Besprechungen

gebildet. Diese ist aber kein rein geistiges Ge-
schehen, sondern mit Psychischem wesentlich
verbunden, das sich im Dunkel des Unbewuf3-
ten verliert. Nicht umsonst sind Anregungen
fiir die Tiefenpsychologie mehr oder weniger
unmittelbar auf Schelling zuriickzufiihren. Je-
denfalls lassen sich die Strukturen der Willens-
tatigkeit im Menschen nicht ohne weiteres auf
Gott iibertragen, das psychische Moment auch
nicht durch eine einfache Analogie. Auch das
dialektische Moment im menschlichen Denken
ist nicht auf der Geistigkeit, sondern auf dem
gegensitzlich strukturierten Biologischen fun-
diert. Deswegen glauben wir nicht, dafl der
Beitrag Schellings zur Entwicklung der Theolo-
gie sehr grof} sein kann, aufler dadurch, dafl er
auf Probleme aufmerksam macht. Vielmehr muf}
man, wie auch die HI. Schrift dies tut, die Ka-
tegorien des Personhaften fiir eine christliche
Lehre von Gott, dem Dreifaltigen, zuerst phi-
nomenologisch erhellen und sie dann analog
auf Gott anwenden, also Personhaftigkeir,
Selbstsein, Mitsein, Anerkennung, freies Schen-
ken, freies Vermitteln, freies Empfangen, Dank,
Liebe, Gemeinschaft u. 4. (vgl. A. Brunner, Vom
christlichen Leben [Wiirzburg 1962] 333-369).
Fiir die schéne Leistung des Verf. werden Theo-
logen und Philosophen dankbar sein.

A. Brunner S§]

PucLiesE, Orlando: Vermittlung und Kebre.
Grundziige des Geschichtsdenkens bei Martin
Heidegger. Freiburg/Miinchen 1965. 226 S.
Br. 22—

Es ist viel dariiber gestritten worden, ob die
»Kehre* in der Philosophie Heideggers bedeu-
tet, daf er die in ,Sein und Zeit“ und den
zeitlich benachbarten Schriften geduflerten An-
sichten aufgegeben habe und die spiteren Schrif-
ten einen Neuanfang seines Denkens bedeuten
oder nicht. Manches spricht fiir die erste An-
sicht: die Methode der Phinomenologie wurde
aufgegeben, eine neue Terminologie erschien
und Grundbegriffe wurden in ihrem urspriing-
lichen Sinn umgestaltet. Trotzdem besteht zwi-
schen den beiden Perioden kein Gegensatz oder
gar Widerspruch. Nicht nur bildet die immer
neu ansetzende Frage nach dem Sinn des Seins
eine durchgehende Absicht im Denken Heideg-
gers. Wichtiger noch ist, daff die Kehre sich
von Anfang an als innerste Moglichkeit des
Denkens Heideggers vorbereitete und es darum
folgerichtig zu dieser Kehre kommen mufite,

nicht weil zuerst das Ziel verfehlt worden war,
sondern weil von dem erreichten Ziel aus der
Weg zurlickgegangen werden mufite, da Sein
und Dasein in einem Zirkelverhiltnis stehen,
wie Heidegger sagt: , Jede philosophische, d. h.
denkende Lehre vom Wesen des Menschen ist
in sich schon Lehre vom Sein des Seienden. Jede
Lehre vom Sein ist in sich schon Lehre vom
Wesen des Menschen. Aber die eine Lehre ist
niemals durch eine blofie Umdrehung der ande-
ren zu erreichen® (Zit. 104). Da das Dasein
dieser Zirkel ist, miissen die ontologischen Aus-
sagen dieses sich im Zirkel befindlichen Daseins
ihrem Ursprung nach zirkelhafte Struktur ha-
ben. Das Denken ist ja je die Weise, wie sich
das Sein faktisch offenbart und wie das existie-
rende Dasein ihm in seinem Seinsverstindnis
entspringt. Sein offenbart sich ,als“ Dasein und
»aus® dem Dasein her als dessen Seinssinn zir-
kelhaft. Darum bewirkt weder das Dasein noch
das Sein allein die Kehre. Das Sein ist aber ge-
schichtlich und darum der grundlose Grund
aller Wandelbarkeit. Deswegen tritt in der spi-
teren Periode der geschichtsgriindende Charak-
ter der Seinsfrage als die eigentliche Weise der
Offenheit von Sein, und daher das ,,wesentliche
Denken® als die eigentliche Grunderfahrung in
den Vordergrund. ,Ontologie- bzw. Meta-
physikbildung — der im ausdriicklichen Tran-
szendieren faktisch gewordene Stand im Bezug
zur Seinsfrage — erweist sich dabei als das
eigentlich Wiederholbare und infolgedessen als
das ent-scheidende (im ,onto-genetischen® Sin-
ne) Konstitutivum der Geschichtlichkeit {iber-
haupt® (214). Sein ist als ,Ereignis. ,In der
Wendung Sein als Ereignis meint das ,als* jetzt:
Sein, Anwesen-lassen, geschickt im Ereignen,
Zeit, gereicht im Ereignen, Sein und Zeit er-
eignet im Ereignis®. ,Indes, das Ereignis ist
weder, noch gibt es das Ereignis.“ ,Das Ereig-
nis ereignet. Damit sagen wir vom Selben her,
auf das Selbe zu, das Selbe“ (zit. 169 f., aus
dem Vortrag ,Zeit und Sein® von Heidegger).
Also ein reines Geschehen, das an den ,bacchan-
tischen Taumel® von Hegel (Phinomenologie
des Geistes, Vorrede) erinnert. — Die Darstel-
lung diirfte die Ansichten Heideggers richtig
wiedergeben. Eine Kritik wird nicht versucht.
Als solche wire wohl zuerst zu sagen, daf die
Destruktion der Metaphysik an der cartesiani-
schen Auffassung der Substanz orientiert ist.
Dariiber geht dann die Sicht auf die Selbst-
gleichheit des Subjekts bereits in der Analyse
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der Zeitlichkeit in ,Sein und Zeit* verloren.
Ohne diese wire aber jedes Bewufitsein von
Zeit und Anderung unmoglich. Wenn gesagt
wird: ,Das spezifisch zeitlich ,erstreckte Sich-
erstrecken® der Existenz, als welches dieses Sei-
ende, sich zum eigensten Seink®nnen einschlie-
Rend, geschieht, macht jene Stetigkeit und Selb-
stindigkeit aus, in bezug auf die das Problem
eines ,Zusammenhanges des Lebens® oder — fun-
damentalontologisch gestellt — das Problem des
Wer des In-der-Welt-Seins einen Sinn gewin-
nen kann® (200), so ist dieses ,sich“ nicht be-
dacht worden und die Selbstgleichheit, ohne die
ja jedes Sprechen und Verstehen unméglich
wire, unter der Hand, ungepriift, wieder hin-
eingebracht worden. Die Folge dieses Vor-
gehens ist dann die radikale Geschichtlichkeir,
die sich aber selbst aufhebt, da sie ja auch
von der Philosophie Heideggers gilt (vgl.
A. Brunner, Geschichtlichkeit. Bern/Miinchen
1961, 238 ff.). Es wire auch zu fragen, ob man
inbezug auf die Philosophie einer bestimmten
Epoche von diesem Standpunkt aus von ,Seins-
A. Brunner §]

vergessenheit® sprechen darf.

Strorz, Walter: Widerspruch und Hoffnung
des Daseins. Frankfurt: Knecht 1965. 194 S.
Lw. 13,80.

Trotz allen technischen Fortschritts bleibt der
Mensch ein ungesichertes Wesen, voller Ab-
griinde, deren Tiefen sich nicht ausloten lassen;
darum ist Angst die natiirliche Grundbefind-
lichkeit. Das Wissen darum ist alt, so alt wie
der Mensch selbst. Das wird am Beispiel ein-
zelner Gestalten gezeigt, deren jeder ein Ka-
pitel gewidmert ist, u.a. an Pascal, Hamann,
Shakespeare, Qohelet und Job, wie auch an der
Entwicklung von Descartes zu Kafka. Nur das
Kind zeigt ein geldstes und gliickliches Dasein,
und von den Erfahrungen der Kindheit lebt
darum der Mensch geistig sein ganzes Leben
lang.

Die Darstellung ist klar und leicht verstind-
lich. Es ist wohl nicht so, daf} die moderne Ent-
wicklung durch den Entschlufl eingeleitet wor-
den ist, die Mathematik zur Erforschung der
Natur anzuwenden; denn anders 1afit sich diese
gar nicht betreiben. Vielmehr liegt der Ur-
sprung in der einseitigen Zuwendung zur Na-
tur zum Zweck ihrer Beherrschung fiir die Ver-
wendung in der Technik. Wire darin nicht
schon eine Abwendung vom eigentlich Geistigen
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als Voraussetzung gelegen, so hitte auch diese
Hinwendung zum Stoff nicht die heutige Un-
fihigkeit zu einer religivsen Einstellung fiir
weite Kreise zur Folge haben miissen.

A. Brunner §]

PoLL, Wilhelm: Religionspsychologie. Formen
der religidsen Kenntnisnahme. Miinchen: Kosel
1965. 523 S. Lw. 35,—.

Das Werk behandelt die psychologische Seite
der religivsen Kenntnisnahme und deckt die
seelischen Quellen auf, die zur Entstehung des
religivsen Gottes- und Weltbildes beitragen.
Vorausgeschickt ist eine kurze Ubersicht iiber
die Geschichte und die Methoden der Religions-
psychologie. Dann wird das Gottes- und Hei-
ligkeitserlebnis in seinen grundlegenden Qua-
lititen geschildert. Der dritte und weitaus
grofite Teil wendet sich dann dem engeren
Thema der religibsen Kenntnisnahme zu. Er
beginnt mit den Grundfunktionen, zuerst mit
den erkennenden, als da sind die Sinnesempfin-
dung, die Wahrnehmung, die Vorstellung und
das Denken. Dann folgen die wertbestimmten
Grundfunktionen, nimlich das Fiihlen, das An-
triebserlebnis und die Willensvorginge. Zuletzt
werden dann die komplexen Formen der reli-
gitsen Kenntnisnahme besprochen, die seelische
Ubernahme, der Umgang, die Erfahrung und
das Offenbarungserlebnis. Diese kurze Uber-
sicht tiber den Inhalt lifit schon den Reichtum
des Gebotenen erkennen. Fiir den Seelsorger
und Religionspidagogen sind naturgemifl die
komplexen Formen von grofitem Interesse, da
er ja gewohnlich nicht isolierten Grundformen
begegnet, wie sie hier der Grundlegung und
der systematischen Ordnung willen einzeln be-
handelt werden mufiten, sondern ihrem leben-
digen Zusammenwirken. Besonders wichtig ist
in diesem letzten Teil die Behandlung der
auflerordentlichen Vorkommnisse, wie Wunder,
Visionen, mystische Erfahrungen und Offen-
barungen. Man verspiirt {iberall, daf} hier psy-
chologisches und theologisches Wissen sich har-
monisch vereinigen, ohne daf der Theologe
dem Psychologen oder umgekehrt der Psycho-
loge dem Theologen hineinreden will. So wer-
den die Grenzen der Psychologie, wie sie sich
aus ihrem Wesen ergeben, klar gesehen und
dargestellt. Anderseits wird entschieden auf
die Schwierigkeit hingewiesen, mit rein psy-
chologischen Kriterien natiirliches und iiber-
natiirliches Geschehen sicher zu unterscheiden.



