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Oswald v. Nell-Breuning S]
Wirtschaftswissenschaft in politischer Verantwortung

» Versachlichung® der Wirtschaftspolitik ist seit einer Reihe von Jahren im Gesprich.
Solange nur von ,,Versachlichung“ der Lohnpolitik die Rede war, hatten die Gewerk-
schaften den nicht ganz unbegriindeten Verdacht, es handle sich nur um einen neuen
Trick; die Wissenschaft solle miflbraucht werden, um die Arbeitnehmer zu iibertslpeln
und mittels scheinbar sachlicher Argumente den Lohnanstieg zu stoppen. Seitdem diese
Beschrinkung auf die Lohnpolitik aufgegeben ist und ernsthaft die Versachlichung der
Wirtschaftspolitik im ganzen angestrebt wird, haben die Gewerkschaften ihre Beden-
ken beiseite gestellt und bereits die Bestrebungen unterstiitzt, die zum Gesetz vom
14. 8. 1963 gefithrt haben, das den ,Sachverstindigenrat zur Begutachtung der gesamt-
wirtschaftlichen Entwicklung® ins Leben gerufen hat. Von diesem liegen inzwischen
drei Jahresgutachten vor (1964/65, 1965/66 und 1966/67), die in der Fachwelt aufler-
ordentlich beachtet worden sind.

Wissenschaftliche Beratung der Wirtschaftspolitik hat aber nicht erst mit diesem
Gesetz und seinem Sachverstindigenrat begonnen. Bereits seit Anfang 1948 bestand
bei der Verwaltung fiir Wirtschaft des damaligen ,, Vereinigten Wirtschaftsgebiets* ein
aus Hochschullehrern der Wirtschafts- und Sozialwissenschaften zusammengesetzter
»Wissenschaftlicher Beirat®, der seit Errichtung der Bundesrepublik im Jahr 1949 dem
Bundesministerium fiir Wirtschaft zugeordnet ist. Auch andere Ministerien, deren Wirk-
samkeit in die Wirtschaft eingreift — Finanz-, Arbeits-, Verkehrs-, Wohnungsbau-, Er-
ndhrungs-Ministerium — haben #hnliche Beirite, denen allerdings — anders als beim
Wissenschaftlichen Beirat des Bundeswirtschaftsministeriums — nicht nur Vertreter der
Wissenschaft, sondern auch Reprisentanten der Interessenten angehdren. Dies zur
Kennzeichnung der Lage in der Bundesrepublik. Auch andere Linder verfiigen iiber im
einzelnen sehr verschieden gestaltete Einrichtungen, die alle dazu dienen, die Regie-
rung in wirtschaftspolitischen Fragen zu beraten. In den USA hat nicht nur die Ad-
ministration, d.i. der Prisident, eine solche wissenschaftliche Beratungsinstanz, den
»Council of Economic Advisors®, sondern auch das Parlament kennt in seiner Ge-
schiftsordnung eine dem gleichen Zweck dienende Institution, das sog. ,Joint Com-
mittee. So st heute praktisch iiberall die Wirtschaftswissenschaft in die politische Ver-
antwortung einbezogen.

Von Rechts wegen ist jedoch zunichst einmal die Frage zu stellen und zu beantwor-
ten, ob denn die Wissenschaft eine solche Verantwortung iibernehmen kann, was wie-
derum von der Vorfrage abhingt, ob rationale, d. h. wissenschaftliche fundierte Wirt-
schaftspolitik iiberhaupt méglich ist oder nicht.

1 Stimmen 179, 1 1
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Ist wissenschaftlich fundierte Wirtschaftspolitik moglich?

Politische Entscheidungen haben es mit Zielen zu tun; sie setzen Ziele oder ,zielen
ab“ auf etwas, das erreicht oder verwirklicht werden soll, also auf Ziele. Zielwahl,
Entscheidung fiir oder gegen ein Ziel, beruht auf Wertung: dieses erachte ich als er-
strebenswert, und so entscheide ich mich dafiir; jenes erachte ich als nicht erstrebens-
wert oder gar als verabscheuenswert, und so entscheide ich mich dagegen, Die Wissen-
schaft aber — so will es wenigstens die heute herrschende Meinung — hat nicht zu wer-
ten; Werte und Unwerte lassen sich nicht ,beweisen®, und deshalb kénne die Wissen-
schaft dariiber nichts ausmachen; die Wissenschaft konne nur iiber Tatsachen oder
Seinsverhalte etwas aussagen, kdnne nur informieren, nur explikative, keine norma-
tiven Erkenntnisse bieten. Offenbar kann es nicht unsere Aufgabe sein, sozusagen zur
Vorfeldbereinigung hier beiliufig die Werturteilsfrage zu erledigen; die Frage, ob die
Wissenschaft werten konne oder diirfe, nebst allem, was darum und daran hingt, wird
noch lange genug die Geister beschiftigen; wir maflen uns nicht an, sie hier sozusagen
mit der linken Hand abzutun. Aber kénnen wir ihr denn aus dem Wege gehen, kon-
nen wir sie umgehen?

Auf einen hiufig angestellten Versuch, sie zu umgehen, miissen wir zu sprechen
kommen. Man unterscheidet Wahl der Ziele und Wahl der Mittel und schreibt dem-
gemifl der Politik die Zielwahl und der jeweils einschligigen Fachwissenschaft die
Wahl der zu dem vom Politiker gewihlten Ziel fithrenden Mittel zu. Die Ziele haben
Wertgehalt, sehr oft ausgesprochenermaflen ethischen Wertgehalt; sich fiir oder gegen
sie zu entscheiden sei spezifisch politische Entscheidung; den Mitteln dagegen eigne
rein technisch-instrumentaler Charakter; iiber ihre Tauglichkeit, ihre ,Effizienz® ver-
moge die Wissenschaft Auskunft zu erteilen; sie sei auch imstande, bisher noch unbe-
kannte Mittel ausfindig zu machen und die Effizienz der bereits bekannten zu steigern.
Also saubere Arbeitsteilung: hier der Politiker, der Wertungen vollzieht oder doch
nach seinen Wertmafistiben sich fiir oder gegen Ziele entscheidet; dort der Wissen-
schaftler, der den Werkzeugkasten bereit hilt, aus dem er dem Politiker jeweils das
Instrument anbietet, das sich am besten dazu eignet, das von ihm angestrebte Ziel zu
erreichen, Diese Arbeitsteilung scheint begrifflich vollkommen sauber und klar zu sein,
und damit wire das aus der Werturteilsfreiheit der Wissenschaft sich ergebende Hin-
dernis ausgerdumt. Es scheint nur so.

In Wirklichkeit verhilt es sich vollig anders. Kaum jemals hat der Politiker es mit
einem Ziel zu tun, das fiir ihn Endziel und darum nichts anderes als Ziel ist; meist
sind seine Ziele nur vorliufige Ziele, Zwischenziele oder Zwischenstufen, auf denen
er nicht stehenbleiben, sondern iiber die hinaus er weiterschreiten will. Damit sind
diese Ziele fiir ihn zugleich aber auch wieder Mittel, um zu weiteren Zielen zu ge-
langen. So lif}t sich die begrifflich saubere Scheidung zwischen Zielen und Mitteln auf
die Wirklichkeit des politischen Lebens nicht anwenden; in der Wirklichkeit ist alles ~
oder doch nahezu alles — unter einer Riicksicht Ziel und unter anderer Riicksicht Mit-
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tel. Wir konnten also nur etwa sagen: hinsichtlich ein und derselben Mafinahme ent-
scheidet unter der Riicksicht der Zielhaftigkeit der Politiker, unter der Riidksicht der
Mittelhaftigkeit der wissenschaftlich geschulte Sachverstindige. Aber auch mit dieser
scharfsinnig erdachten Art der Arbeitsteilung kommen wir nicht zu Rande.

Priifen wir zunichst die Zielwahl selbst noch etwas genauer. Es wird sich zeigen,
daf der Politiker schon bei ihr sehr oft auf die Hilfe der Wissenschaft, d. h. des iiber
die Erkenntnisse und iiber die Verfahrensweisen der einschligigen Fachwissenschaft
verfiigenden Sachverstindigen angewiesen ist. (Das ist ja auch der Grund, weswegen
die Beamtenstellen der hier in Frage kommenden Ministerien nicht mehr ausschlieflich
mit Juristen, sondern mit wissenschaftlich hochgebildeten Fachleuten der einschligigen
Branchen besetzt werden.) Der Politiker mag das Ziel hoch werten, er mag sich dafiir
erwirmen, ja sogar begeistern, aber weifl er wirklich, was darin steckt? Jede Regierung
schwore hoch und heilig, sie werde den Geldwert stabil halten; zweifellos hat sie auch
den ehrlichen Wunsch, daf ihr das gelingen mdge; wahrscheinlich glaubt sie sogar zu
wissen, was Stabilitit des Geldwerts besagt. Wenn wir unseren Politikern aber auf den
Zahn fithlen, wird sich wahrscheinlich herausstellen, daf sie beispielsweise nicht wissen,
ob sie den Binnenwert oder den Aufienwert der Wihrung meinen und welchen von
beiden sie stabil erhalten wollen, nicht wissen, daf man sich vor die Wahl gestellt
schen kann, den einen preiszugeben, um den andern zu halten, und daher sich ent-
scheiden zu miissen. Woher soll auch der Politiker, der nicht Spezialist fiir Wahrungs-
fragen ist, diese Kenntnisse haben? Der Fachmann wird es schwer genug haben, sie
ihm beizubringen. Unser Politiker hatte seine Zielwahl getroffen und sich fiir Geld-
wertstabilitit entschieden, aber er traf seine Entscheidung, ohne wirklich zu wissen,
wofiir er sich entschied. Handelt es sich gar um den Leistungsbilanzausgleich, dann
werden wir ihm zunichst iiberhaupt erst einmal erkliren miissen, was das ist, weil er
sich nichts darunter denken kann; hier befindet er sich wenigstens in der gliicklichen
Lage, schon zu wissen, daf} er es nicht weif}, und wird darum um so mehr bereit sein,
sich an den Fachmann zu wenden und von ihm belehren zu lassen.

Aber nicht nur hinsichtlich einzelner Ziele, die fiir ihn ohne fachminnische Hilfe
gar nicht durchsichtig genug sind, sieht der Politiker sich auf die Beratung oder richti-
ger Belehrung durch den Fachmann angewiesen. In der Politik geht es kaum jemals
darum, ein Einzelziel zu erreichen, sondern regelmiflig um eine Vielzahl und Vielfalt
von Zielen. Jedes Regierungsprogramm ist ein Bukett, ein Biindel, eine Kombination
oder, wie man heute zu sagen pflegt, ein ,Paket* von Zielen, die diese Regierung zu
erreichen verspricht oder, wenn sie vorsichtiger ist, anzustreben sich vornimmt. Da
stellt sich ganz unabhingig von jeder Wertung die niichterne Frage, ob diese Ziele
miteinander vereinbar sind oder ob einzelne unter ihnen sich wechselseitig ausschlieRen
oder doch nur das eine auf Kosten des anderen verwirklicht werden konne. Der Poli-
tiker will stabiles inneres Preisniveau und wirtschaftliches Wachstum; sind diese bei-
den Ziele iiberhaupt miteinander vereinbar (bekanntlich gibt es Leute, die das ver-
neinen), und wenn grundsatzlich miteinander vereinbar, bis zu welchem Grad oder
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welcher Grenze sind sie es, und wo setzt die Gabelung ein, von der ab das eine nur
noch auf Kosten des anderen sich erreichen lifit? Ganz ebenso will der Gewerkschafts-
politiker stabiles inneres Preisniveau, aber zugleich steigende Lohne und noch viel an-
dere schone Dinge; auch hier geniigt nicht die Wertung, daff das alles schon und be-
gehrenswert ist, sondern es muf} gekldrt werden, was alles sich unter einen Hut bringen
laft und was nicht. Dazu braucht es die Hilfe der Wissenschaft durch den national-
okonomischen Fachmann.

Der Regelfall wird sein, dafl nicht alle Ziele im vollen Ausmafl zugleich verwirk-
licht werden konnen, sondern eine engere Wahl getroffen werden mufl, sei es so, daf}
einzelnen Zielen Vorrang eingeriumt wird und andere zuriickgestellt werden, sei es
in der Form, daff Kompromif}losungen gesucht werden und schliefSlich die Entscheidung
zugunsten einer von diesen fillt. Wohlgemerkt: nicht Kompromisse zwischen diver-
gierenden Wiinschen verschiedener politischer Parteien oder anderer politischer Macht-
faktoren; solche Kompromisse zu finden ist Sache der demokratischen Fairneff und
darum ureigenste Sache der Politiker. Hier geht es um die aus zwingenden Sachnot-
wendigkeiten sich ergebenden Kompromisse, so z.B. dafl man das wirtschaftliche
Wachstum weniger forciert, als es an sich moglich wire, sei es, um konjunkturelle
Uberhitzung und Gefihrdung des Geldwerts zu vermeiden, sei es, um das Schul- und
Bildungswesen und die wissenschaftliche Forschung reichlicher mit Mitteln zu beden-
ken. Um hier eine verniinftige Entscheidung treffen zu kénnen, muff man die oft sehr
verwickelten Zusammenhinge kennen. In unserem ersten Beispiel sind diese Zusam-
menhinge in der Hauptsache 6konomischer Natur; darum ist es Sache des Wirtschafts-
wissenschaftlers, den Politiker dariiber zu belehren; in unserem zweiten Beispiel grei-
fen die Zusammenhinge in den kulturellen Bereich hintiber, so dafl es gemeinsamer
Bemithung des Wirtschaftswissenschaftlers, des Soziologen und vielleicht noch anderer
Kulturwissenschaftler bedarf, um sie so zu durchleuchten, dafl der Politiker ersehen
kann, welche Folgen er herbeifiihrt, wenn er sich fiir diese oder fiir jene Kompromifi-
lésung entscheidet.

Aus Erfahrung wissen wir, wie oft faule politische Kompromisse geschlossen werden.
Aber auch die uns hier allein interessierenden sachnotwendigen Kompromisse sind oft
unsauber, d. h. nicht klar durchdacht, am allerwenigsten zu Ende gedacht, geschweige
denn exakt durchgerechnet; solche unsauberen Kompromisse fithren allzu oft dazu,
dafl keines der angestrebten Ziele erreicht, sondern nur Verwirrung gestiftet und
Schaden angerichtet wird. Kompromisse dieser Art sind eine sehr hohe Kunst, eine
Kunst, die umfassende theoretische Kenntnisse, reiche praktische Erfahrung und streng
geschultes, bis zu Ende gefiihrtes Durchdenken der Zusammenhinge, manchmal tiber-
dies Durchrechnen der beabsichtigten, zugleich aber auch der nicht beabsichtigten,
jedoch unvermeidlichen Folgewirkungen erfordert. Hier tut sich fiir die Wirtschafts-
wissenschaft ein weites Aufgabengebiet auf.

Wenn der Politiker auf gut Gliick im Dunkeln tappen will, dann stdrt ihn die Wis-
senschaft, die thm in ihrem grellen Licht vor Augen stellt, wohin die Reise fithrt, die
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er anzutreten im Begriff ist, aber sie hindert ihn nicht. Als reiner Tor ist er durchaus
nicht in hoherem Grad freier Herr seiner Entscheidung denn als wissend gewordener.
Ganz im Gegenteil: erst wissend oder doch weniger unwissend geworden trifft er seine
Entscheidung wirklich frei, steht tiber den Dingen und wird nicht mehr von dunklen
Trieben seines Innern oder von heimlicher Fremdbeeinflussung bestimmt. Allerdings:
seine Entscheidung ist nicht leichter, sondern verantwortlicher und insofern schwerer
geworden.

Soviel zur Zielwahl des Politikers und zur Mitwirkung der Wissenschaft an ihr.
Auch ohne daf die Wissenschaft wertet oder sich in die Zielwahl des Politikers ein-
mengt, ermdglicht sie es ihm, sich wissend zu entscheiden; sie unterstiitzt ihn bei den
von ihm anzustellenden Uberlegungen; die Entscheidung bleibt seine Sache allein.

Die Mitverantwortung des beratenden Wissenschaftlers

Damit ist aber noch nicht alles gesagt. Nicht die Wissenschaft berdt den Politiker,
sondern ein Fachmann oder eine Gruppe von Fachleuten des einschligigen wissen-
schaftlichen Fachgebiets. Wenn sie ihren fachminnischen Rat zur Verfligung stellen,
iibernehmen sie Mitverantwortung nicht nur fiir die Tauglichkeit der Mittel, deren
Anwendung sie empfehlen, sondern auch fiir die Ziele, die zu erreichen sie durch ihren
fachminnischen Rat ermidglichen oder erleichtern oder sichern. Das, was von ihnen
begehrt wird, ist in jedem Fall ein Beitrag zur Erreichung oder Verwirklichung des
vom Politiker angestrebten Zieles. So konnen sie, obwohl an der Zielwahl selbst nicht
beteiligt, dennoch nicht umhin, auch ihrerseits das Ziel einer Vorpriifung daraufhin zu
unterziehen, ob es sich verantworten ldt, dazu beratend mitzuwirken. In den meisten
Fillen braucht der wissenschaftliche Berater sich dabei nicht lange aufzuhalten, weil er
auf den ersten Blick sieht, daf es sich um eine vollig einwandfreie Sache handelt, gegen
die keinerlei Bedenken bestehen. Wiirde es sich aber beispielsweise um Ratschlige von
der Art handeln, wie Hitler sie bentigte, um seine Aufriistung und nachher seinen
Krieg zu finanzieren, dann stellt sich ganz eindeutig die Frage: kann ich es verant-
worten, durch meine finanztechnischen Ratschlige zum Gelingen eines solchen Vor-
habens beizutragen, namentlich dann, wenn ich es durch Verweigern meiner Beratungs-
hilfe vielleicht zum Scheitern bringen konnte? Der beratende Fachwissenschaftler hat
nicht zu entscheiden, ob der Politiker dieses oder jenes Ziel anstreben soll; duflert er
sich dazu, so tut er es nicht als Fachmann seiner wissenschaftlichen Disziplin, sondern
als politisch interessierter und verantwortungsbewufiter Staatsbiirger. Aber als Mensch
mit einem Gewissen hat er zu priifen und sich zu entscheiden, ob er es verantworten
kann, zu dem, was da gespielt wird, seine Hilfe als wissenschaftlicher Berater zu leihen.
Umgekehrt kann der Fall vorkommen, daf sein staatsbiirgerliches Gewissen ihm ge-
bietet, auch ungefragt seine Meinung zu sagen, beispielsweise auf drohende Gefahren
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hinzuweisen oder eine Warnung auszusprechen, wohin der Weg fiihrt, wenn eine kurz-
sichtige Politik das nicht sieht, vielleicht mangels einschligigen Wissens es gar nicht
sehen kann oder aus bosem Willen nicht sehen will.

Nun aber zur Wahl der Mittel. Mittel wenden wir an, um etwas zu erreichen oder
zu verwirklichen, das wir als wertvoll schitzen und erstreben, aber nicht unmittelbar
greifen konnen. An dem Mittel als solchem liegt uns nichts; nicht selten ist es in unse-
rer Schitzung ein Unwert, eine listige Notwendigkeit, aber wir entschliefen uns dazu,
wir ,beiflen in den sauren Apfel“ nur deswegen, weil wir so ans Ziel kommen. Inso-
weit trifft es zu, dafl das Mittel instrumentalen Charakter hat und nur unter dieser
Riicksicht beurteilt wird. Als Mittel ist es kein Selbstwert, sondern blofer Dienstwert;
es dient, d. h. es taugt zu etwas, es leistet einen Dienst, und um den ist es uns zu tun.
Diese Tauglichkeit des Mittels als Mittel festzustellen ist kein Werturteil, sondern reine
Erkenntnis eines Seinsverhalts; in sehr vielen Fillen lifit sich sogar der Grad dieser
Tauglichkeit am erzielten Erfolg genau messen. Daff die Wissenschaft zustindig ist,
tiber die bereits erprobte oder die begriindeterweise zu erwartende Tauglichkeit eines
Mittels fiir einen bestimmten Zweck Aufschlufl zu geben, liegt auf der Hand.

Aber auch hier macht es sich geltend, dafl es nicht die Wissenschaft ist, die berit,
sondern dafl menschliche Reprisentanten der Wissenschaft es tun. Der Gelehrte, der
Mann der Wissenschaft, ist kein Rechenaggregat, in das man die Daten hineingibt,
worauf das errechnete Ergebnis herausspringt. Als ein Mensch mit wachem Gewissen
vergewissert er sich nicht nur, daff das Ziel, fiir das seine Mitwirkung begehrt wird,
einwandfrei ist, sondern priift auch die zu diesem Ziel fithrenden Mittel auf ihre ethi-
sche Unbedenklichkeit. Sehr oft ist gerade ein verwerfliches Mittel hervorragend ge-
eignet, um ein erstrebtes Ziel zu erreichen. Auch die Wirtschaftspolitik kennt eine Viel-
zahl iibler Machenschaften, die sehr wirkungsvoll, aber eben leider verwerflich sind.
Gewif}, manche dieser Machenschaften (Rechtsbriiche, Tduschungsmandver) bringen oft
nur Augenblickserfolge und ziehen spiter schwere Nachteile nach sich; insofern ist ihre
Tauglichkeit fragwiirdig. Der gewissenhafte Berater wird den Politiker, der vielleicht
geneigt wire, nach einem solchen Mittel zu greifen, wenn es ihm iiber eine augenblick-
liche Verlegenheit hinwegzuhelfen verspricht, auf diese bise Folgewirkung aufmerk-
sam machen; in seinem eigenen Werkzeugkasten haben Mittel, die aus welchem Grunde
immer verwerflich sind, keinen Platz; solche Mittel wird er dem ratsuchenden Politiker
niemals in Vorschlag bringen — nicht um der Wissenschaft, sondern um seines Gewis-
sens willen. Bevor ich Wissenschaftler und wissenschaftlicher Berater bin, bin ich ein
Mensch mit einem Gewissen.

So wird der wissenschaftliche Berater sich also nur fiir ethisch einwandfreie Ziele
zur Verfiigung stellen, nur ethisch einwandfreie Mittel in Erwigung ziehen und nur
aus thnen das ihm am geeignetsten erscheinende auswihlen und in Vorschlag bringen.
Damit sind seiner beratenden Titigkeit zwei harte, d. h. unter allen Umstinden ein-

zuhaltende Grenzen gezogen.
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Grenzen wissenschaftlicher Beratung

Wirklich forderliche wirtschaftswissenschaftliche Beratung des Politikers ist aber an
noch engere Grenzen gebunden. Damit die Beratung wirklich fruchtbringend sei, ist es
unerldfilich, dafl Ratsuchender und Berater einander voll und ganz verstehen. Dazu
aber muf} der Berater sich ganz in die Gedankenwelt des ratsuchenden Politikers hin-
einversetzen, um sich zu eigen machen und nachvollzichen zu kénnen, was der Politi-
ker wirklich will, d. h. worum es ithm im letzten Grunde geht. Dafl der Politiker nicht
selten das, worauf er es ablegt, nur ungeniigend kennt und der Berater ihm erst die
ausreichende Kenntnis seines Zielgegenstandes beibringen mufl, wurde bereits erdrtert.
Hier ist etwas anderes gemeint: worum geht es dem Politiker eigentlich, wenn er solch
ein von ihm selbst nicht voll verstandenes Ziel anstrebt? Wenn er kein Scharlatan,
sondern ein echter Politiker ist, dann weif} er, worum es ihm letztlich geht, beispiels-
weise warum er Vollbeschiftigung oder wirtschaftliches Wachstum oder Geldwert-
stabilitit auf seine Fahne schreibt. Was ist es, das er an diesen von ihm nur halbver-
standenen Zielen schitzt? Welchen Platz nimmt das in seiner politischen Gesamt-
konzeption ein? Erst wenn mir das aufgegangen ist, kann ich ihm die Beratung bieten,
die er sucht und die ihm zu dem hilft, was ihm am Herzen liegt; andernfalls wird er
moglicherweise von mir Ratschlige erhalten und im Vertrauen auf mich annehmen,
die ihn gar nicht dahin fithren, wohin er will, sondern zu einem anderen Ziel, von
dem ich irrtiimlicherweise glaubte, es sei das seinige. Wirklich zu erfassen, was dem
Politiker, wenn auch nur in hochst unscharfen Umrissen und vielleicht mit mancherlei
Triibungen vor Augen schwebt, wird mir am ehesten gelingen, wenn ich ihm gesin-
nungsverwandt bin, wenn ich mit den gleichen Wertmafistiben messe und die gleichen
Werte schitze wie er; alsdann wird im rechten Augenblick der geistige Funke tiber-
springen, und wir werden uns verstehen — auch in den Dingen, die wir noch nicht in
begriffsscharfe sprachliche Formulierungen zu kleiden imstande sind. Und wenn eine
solche Gesinnungsverwandtschaft besteht, wird es mir auch leichter gelingen, Mittel
und Wege ausfindig zu machen, die nicht nur an sich geeignet sind, zum Ziel zu fiith-
ren, sondern auch Aussicht haben, seine Zustimmung zu finden. Noch mehr: wenn an
den Zielen, die der Politiker anstrebt, auch mir ernstlich gelegen ist, wird meine Phan-
tasie viel produktiver sein, um Losungen zu finden, als wenn die Sache mich innerlich
gleichgiiltig 148t oder gar mir widerstrebt. Gewifl kann ich aus Pflichtbewufitsein und
Gewissenhaftigkeit mich redlichst bemiihen, auch zur Durchfithrung eines mir an sich
gleichgiiltigen oder selbst widerstrebenden Vorhabens den geeignetsten Weg zu finden
und aufzuzeigen, aber mein ,Bestes® kann ich nur geben, wenn ich innerlich fiir die
Sache warm geworden bin,

In dieser Hinsicht liegen die Dinge fiir den beratenden Naturwissenschaftler etwas
anders als fiir den beratenden Wirtschaftswissenschaftler. Beide haben gleicherweise
ihre Mithilfe zu verweigern, wenn diese fiir verwerfliche Ziele begehrt wird. Aber
der Naturwissenschaftler braucht sich nicht in gleicher Weise in die Vorstellungs-, Ge-
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danken- und Wunschwelt des von ihm zu beratenden Politikers hineinzuversetzen wie
der Wirtschaftswissenschaftler. Bei der von ihm zu lésenden Aufgabe hat er es im all-
gemeinen mit der toten Sachenwelt zu tun; sie ist rein technologischer Art. Die von
dem Sozial- und Wirtschaftswissenschaftler vorzuschlagenden Mafinahmen dagegen
haben es immer mit dem lebendigen Menschen zu tun: wie werden die Menschen auf
diese Mafinahmen, ja schon auf deren blofe Erorterung oder Ankiindigung ansprechen,
wie werden sie tatsichlich davon betroffen, wie werden sie sich davon betroffen fith-
len? Wirtschaftswissenschaft erschépft sich nicht in mathematisch darstellbaren Funk-
tionalzusammenhingen von Kreislaufgroflen u. dgl. m., sondern hat es ebensosehr mit
den menschlichen Verhaltensweisen zu tun und entwidkelt sich daher zu Recht immer
mehr auch nach dieser Seite hin: wie verhalten sich beispielsweise nicht das Angebot
und die Nachfrage als Makrogrofien der volkswirtschaftlichen Gesamtrechnung, son-
dern die anbietenden und nachfragenden Menschen? Wirtschaftswissenschaft ist im
Grund eine Wissenschaft vom bediirfenden, begehrenden, haushilterisch und/oder
unternehmerisch planenden und handelnden Menschen und ist daher ebensosehr wie
eine naturwissenschaftliche auch eine geisteswissenschaftliche Disziplin.

Folgt hieraus, der Politiker tue gut daran, Beratung nur beim gesinnungsverwand-
ten Wirtschaftswissenschaftler zu suchen, und der Wirtschaftwissenschaftler solle sich
auf Beratung ihm gesinnungsverwandter Politiker beschrinken? Alles andere als das!
Man lernt nie so viel wie vom Gegner! Von niemand anders erfihrt man besser die
schwachen Punkte der eigenen Position, die Einwinde, denen man begegnen, und die
sachlichen Schwierigkeiten, auf die man stoffen wird; so kann der Rat des Gegners mir
schwere Miflgriffe ersparen, vielleicht sogar mich zu der Einsicht bringen, dafl mein
Vorhaben tiberhaupt verfehlt ist, oder mich dariiber belehren, dafl andere, um zum
gleichen Ziel zu gelangen, sich schon Kliigeres haben einfallen lassen als ich. Umgekehrt
kann ich den Politiker anderer politischer oder weltanschaulicher Richtung, der mich
um seinen Rat angeht, vielleicht von seinem Vorhaben abbringen, sei es, dafl die
Analyse und die Kostenrechnung, die ich ihm aufmache, ihm dartut, da die Sache
viel schwieriger und kostspieliger ist, als er in seinen Wunschtriumen es sich vorge-
stellt hatte, sei es, dafl ich ihm zeigen kann, sein Unternehmen werde zu Ergebnissen
oder Folgewirkungen fiihren, die er ebensowenig will wie ich, und daf er um derent-
willen von seinem Vorhaben absteht. So kann die Beratung durch Ratgeber anderer
politischer oder weltanschaulicher Richtung oder die Ratserholung bei solchen Be-
ratern von hohem Nutzen sein und sollte daher bei wichtigen Vorhaben nie verab-
saumt werden. Nur fiir diejenige Beratung, die iiber Fragen routinemifliger Verfah-
renstechnik hinausgehend hilfreichen Beistand zur Zielverwirklichung leisten soll,
scheint es mir, wenn schon nicht erforderlich, so doch in hohem Grad férderlich und
darum erwiinscht, dafl der Ratsuchende und sein Berater in den Wertmafstiben, die
sie anlegen, und in den Wertungen, die sie vollziehen, einig gehen.

Wie sehr es bei solcher Beratung nicht allein auf die sozusagen technische Leistungs-
fahigkeit der zu ergreifenden Mittel ankommt, sondern auch Imponderabilien der ver-
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schiedensten Art Beriicksichtigung erheischen, dafiir nur ein paar beispielhafte An-
deutungen.

Bei der heute eine so iiberragende Rolle spielenden Integrationspolitik (EWG,
EFTA, ECE, OECD, GATT u. a. m.) kommen wir nicht damit aus, Mafnahmen wie
Zollsenkung, Abbau administrativer Handelshemmnisse, Vereinheitlichung des Um-
satzsteuerrechts u. dgl. m. richtig anzusetzen und zu diesem Zweck uns zuvor iiber
ihre Wirkungsweise genauestens zu unterrichten. Vielmehr ist die politische und kul-
turelle Atmosphire insgesamt von entscheidender Bedeutung und muf} in Rechnung
gestellt werden.

Wer wie Ropke der Meinung ist, die politische Einigung Europas auf dem Weg iiber
einen gemeinsamen Markt, also durch Insspielbringen 6konomischer Interessen, anzu-
streben, sei {iberhaupt nur als Ausgeburt einer vollig pervertierten Wertordnung zu
verstehen, indem hier der blofle Niitzlichkeitswert des Okonomischen mit dem ethisch-
kulturellen Wert des Nationalen auf eine Stufe gestellt und damit die Nation ihrer
Wiirde entkleidet werde, der muf dieses Bestreben derart tiefstinnerlich und mit Ab-
scheu von sich weisen, daf} alle Ratschlige, die zu erteilen er ebenfalls sich bereit finde,
unausbleiblich von einer v&llig anderen Grundauffassung ausgehen wiirden und sich
in die Gesamtkonzeption derer, die dieses Unternehmen in Gang gesetzt haben und
es heute mit Uberzeugung betreiben, schlechterdings nicht sinnvoll einordnen liefRen.

Und wenn es beispielsweise, um im rein wirtschaftlichen Bereich zu bleiben, um die
Vereinheitlichung der Konjunkturpolitik und als deren Instrumente der Fiskalpolitik
und der monetiren Politik geht und dazu dienliche Mafinahmen vorzuschlagen sind,
dann muf sehr ernstlich bedacht werden, welches Ma an Verzicht auf Freiheit selb-
stindigen Handelns diese Mafinahmen den betroffenen Finanzministern und Noten-
bankleitern zumuten und bis zu welchem Grad diese zu solchen Verzichten bereit sein
werden. Der Berater, der Mafinahmen ausfindig machen oder erdenken soll, darf nie
aus dem Auge verlieren, dafl die von ihm vorzuschlagenden Mafinahmen nicht nur als
solche tauglich sein, sondern auch Aussicht haben miissen, angenommen zu werden.
Diese Aussicht richtig abzuschitzen diirfte nur derjenige in der Lage sein, der das
politische Weltbild und die Wertmaflstibe der mafigeblichen Minner teilt und darum
deren Uberlegungen und Empfindungen diesen Problemen gegeniiber, insbesondere
die Art, wie sie einerseits das zu erreichende Ziel, anderseits den dafiir zu erlegenden
Preis gewichten, nachzuvollziehen imstande ist; politisches Fingerspitzengefiihl allein
reicht da nicht aus.

Noch ein anderes Beispiel sei kurz erwihnt. Das vom Wissenschaftlichen Beirat beim
Bundeswirtschaftsministerium erstattete Gutachten zur Entwicklungshilfe vom 23. 1.
1960 macht darauf aufmerksam, dafl die Mafinahmen, durch die allein die Versor-
gungslage in den Entwicklungslindern sich bessern lift, die Umstellung sowohl der
Regierungen als auch der Bevolkerungen dieser Linder von einer traditionalistischen
zu einer rationalen Haltung und Verfahrensweise zur unerlifllichen Voraussetzung
haben. Daran ist nicht zu riitteln, aber daran scheiden sich auch die Wege. Der Wirt-
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schaftswissenschaftliche Beirat erblickt in dieser Umstellung eine Sache von grofter
ethischer und kultureller Bedeutung, die nur mit grofter Behutsamkeit angefafit werden
diirfe. Teilt man diese nicht wirtschaftswissenschaftlich, sondern ethisch fundierte Uber-
zeugung, so ergibt sich eine ganz andere Verfahrensweise der Entwicklungshilfe, als
wenn man in dieser Umstellung nur eine Sachnotwendigkeit unter vielen anderen sieht,
die darum ohne Riicksicht auf die sozialen, kulturellen, ethischen und religidsen Auswir-
kungen bedingungslos durchzusetzen sei. Entscheidet der Politiker letzten Endes aus
weltanschaulichen (ethischen) Griinden sich fiir den vom Wirtschaftswissenschaftlichen
Beirat empfohlenen Weg taktvoll schonenden Vorgehens, 148t er sich aber von Sachver-
stdndigen beraten, die vor den kulturellen, ethischen und religiosen Traditionen eines
Volkes keine Achtung haben und in ihnen lediglich unsinnige Hindernisse fiir ihre
Weltverbesserungspline erblicken, dann ist sehr zu fiirchten, dafl die von solchen
Sachverstindigen empfohlenen Mittel und Wege, wenn nicht bewuft, so doch jeden-
falls unbemerkt, die wohlmeinenden Absichten des Politikers immer wieder durch-
kreuzen werden. In einem Fall wie diesem sollte der Politiker, bevor er einen Sachver-
stindigen als Berater zuzieht, sich vergewissern, daf dieser in der Grundhaltung mit
ihm tibereinstimmt; andernfalls ist fast mit Sicherheit zu erwarten, dafl der Sachver-
stindige beim Ausarbeiten seiner Vorschlige immer wieder die Riicksichten aufler acht
lifir, auf die es dem Politiker entscheidend ankommt. Die von dem ihm gesinnungs-
verwandten Sachverstindigen ausgearbeiteten Vorschlige mag der Politiker dann
schirfster oppositioneller Kritik aussetzen, und diese Kritik mge etwaige schwache
Stellen schonungslos aufdecken; haben die Vorschlige — gegebenenfalls in geliuter-
ter Form — die Feuerprobe dieser Kritik bestanden, dann mdge der Politiker seinen
endgiiltigen politischen Entscheid treffen und an die Verwirklichung gehen.

Gewissensfragen fiir den wissenschaftlichen Berater

Diese wenigen hier angefithrten Beispiele lassen auch bereits eine Anzahl von Ge-
wissensfragen erkennen, vor die der wissenschaftliche Berater der Politik (nicht nur
der wirtschaftswissenschaftliche) sich gestellt sehen kann.

Daf der Berater, wenn seine Dienste fiir ein von ihm als verwerflich erkanntes Ziel
begehrt werden, sich zu versagen hat, ist keine Zweifelsfrage, sondern eine Selbstver-
stindlichkeit, Fiir Zweifel ist hier nur Raum, wenn der um Rat Angegangene nicht
klar zu durchschauen vermag, zu welchen Zielen oder Zwecken man sich seines Rates
bedienen will; hat er begriindeten Verdacht, sein Rat solle in den Dienst verwerflicher
Zwedke gestellt werden, dann muf er sich Klarheit verschaffen, was gespielt wird; er
kann es nicht einfach darauf ankommen lassen, dal man mit ihm ein Spiel treibe; da-
fiir muf er sich zu gut sein.

Eine echte Gewissensfrage dagegen ist es, ob der wissenschaftliche Berater, da ja
Politik die Kunst des Moglichen ist, sich auf das beschrinken soll, was bei der der-
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zeitigen Lage der Dinge politisch realisierbar erscheint, oder muf er dem Politiker
sagen: das, wozu du meinen Rat begehrst, ist keine echte Losung, sondern eine halbe
Sache; damit darfst du dich nicht begniigen; eine echte Losung der Aufgabe erfordert
das und das; wenn das heute politisch nicht realisierbar ist, dann siehe zu, dafl du es
morgen politisch realisierbar machst. Gewif}, Politik ist die Kunst des Moglichen, aber
das besagt nicht die Kunst, im Rahmen der jeweils gegebenen Mglichkeiten den Weg
des geringsten Widerstandes zu finden und zu begehen, sondern die Kunst, das Not-
wendige und Gebotene moglich zu machen.

Hier kann nun allerdings der Anschein entstehen, als ob der wissenschaftliche Be-
rater seine Zustindigkeit {iberschreitend sich in die dem Politiker vorbehaltene Ziel-
wahl einmische; der Schein 18st sich jedoch sofort auf, wenn wir uns daran erinnern,
dafl es in der politischen Realitdt diese Zweiteilung — hier Ziele, dort Mittel — nicht
gibt. Wenn ich dem Politiker sage: das, womit du dich begniigen willst, ist eine halbe
Losung, so besagt das: das, worum es dir wirklich zu tun ist, erreichst du so nicht; du
bleibst auf halbem Wege stehen und wirst bald in neue Schwierigkeiten geraten, aber
zur Ruhe kommen wirst du so nicht. Das l4ft sich auch so auslegen: du verzichtest auf
die Anwendung hinreichend wirksamer Mittel und vermeinst, trotzdem dein Ziel zu
erreichen; aber da tiuscht dich dein Wunschdenken; dem, was du als deine Pflicht, als
Gebot des Gemeinwohls oder wie immer, erkannt hast, tust du so nicht Geniige; ich
zeige dir die Mittel, die dich dahin fithren, wohin du wirklich willst; dann siehe du
zu, wie du die Verfiigung iiber diese Mittel verschaffst.

Eine allgemeingiiltige Antwort lifit sich nicht geben; der Berater wird daher jeden
Einzelfall daraufhin zu priifen haben, ob er glaubt urteilen zu sollen: besser die halbe
Losung als gar keine, oder besser nichts als ein unbefriedigendes Halbes, letzteres
insbesondere auch unter der Riicksicht des Verhiltnisses von Mittel und Ziel: eine halbe
Lésung sperrt unter Umstinden auf lange Zeit den Fortschritt zu einer besseren L&-
sung; viele, die an sich die echte Lésung bejahen, erlahmen in ihrem Eifer, wenn schon
einmal etwas wenn auch Unzureichendes geschehen ist; gelingt es nicht, die Sache gleich
auf ersten Anhieb durchzureiflen, dann findet man spiter nicht mehr die nStigen Bun-
desgenossen, um die echte Losung durchzubringen.

Eine ganz ernste Gefahr besteht in dem Uberhandnehmen der Imteressen- oder
Partei-Gutachten. Man mufl sich im Ernst fragen, ob der Mann der Wissenschaft in
einer interessenbelasteten Frage iiberhaupt gutachterlich Stellung nehmen darf. Dafl
er auch als Gutachter! nicht im Namen der Wissenschaft, sondern immer nur in seinem
eigenen Namen nach seiner besten Einsicht sprechen und argumentieren darf, braucht
hier nicht wiederholt zu werden, gilt aber hier mit ganz besonderer Strenge. Ist er
selbst Interessent oder steht er einem der streitenden Teile besonders nahe, so hat er
das frank und frei zu offenbaren und darf sein Gutachten, sosehr er sich bemiihen

1 Gurachter- und Beratertiitigkeit sind nicht dasselbe; vgl. Sachverstindigenrat zur Begutachtung der
gesamtwirtschaftlichen Entwicklung, Jahresgutachten 1965/66, Ziff. 6.
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mag, die strenge wissenschaftliche Objektivitit zu wahren, nicht als , wissenschaftliches
Gutachten® erstatten, sondern hat es als Parteigutachten eines Wissenschaftlers kennt-
lich zu machen. Wir konnen nicht so weit gehen, dem ,standortgebundenen Denken®
schlechterdings die Méglichkeit der Objektivitit abzusprechen, aber ein gewisses Mafd
von Befangenheit ist damit gegeben, und da niemand Richter in eigener Sache ist, darf
keiner sich von dieser Befangenheit freisprechen, sondern mufl sich als zum mindesten
moglicherweise befangen bekennen.

Daf} diejenigen, deren Interessen von im Augenblick noch umkimpften politischen
Entscheidungen in Mitleidenschaft gezogen werden, sich Gutachten von Wissenschaft-
lern erbitten, die sich bereits zu einer Zeit, da der Meinungsstreit sich noch nicht zum
politischen Interessenkampf verschirft hatte, in einer ithnen giinstigen Weise gedufiert
hatten, ist durchaus einwandfrei, und wenn der Gutachter sich auf seine Stellung-
nahmen aus einer Zeit, in der die Frage, zu der er sich duflert, fiir ihn noch von aus-
schlieBlich wissenschaftlichem Interesse war, beziehen kann, wird das dem Gewicht
seines Gutachtens zweifellos sehr zustatten kommen. Fillt die Wahl dagegen auf einen
Gurachter, der sich in der einschligigen Frage noch keine eigene wissenschaftliche Mei-
nung gebildet hat und jetzt Stellung beziehen soll, so hat das zwar den Anschein gro-
Rerer Objektivitit; in Wirklichkeit aber ist die Gefahr viel grofler, dafl der Gelehrte
dem Einflufl der sich an ihn wendenden Seite und der von ihr an ihn herangetragenen
Argumente mehr oder weniger erliegt und sein Gutachten einseitig ausfillt; wire er
von der Gegenseite angegangen worden, so wire sein Gutachten vielleicht unter dem
Eindruck von deren Argumenten im entgegengesetzten Sinn ausgefallen. Der Mann
der Wissenschaft vergibt sich etwas, wenn er die Aufgabe des Anwalts {ibernimmt, die
von der Partei ihm gelieferten Argumente in geschliffene Form zu bringen und vorzu-
tragen. Auch der Anwalt ist der Wahrheit und dem Dienst an der Gerechtigkeit ver-
pflichtet, aber er ist Parteivertreter und damit Vertreter des Parteiinteresses. Der
Wissenschaftler ist als solcher niemals Interessenvertreter; er ist ausschlieflich der
Wahrheit verpflichtet und mufl darum denen, die noch an anderem als an der Wahr-
heit oder gar an anderem mehr als an der Wahrheit interessiert sind, grundsitzlich
immer unbequem sein.

Selbstverstindlich ist es vollig in der Ordnung, Gutachten, die man sich erstatten
13Rt, angemessen zu honorieren. In manchen Gutachten (vor allem natiirlich in Insti-
tutsgutachten, bei denen es sich allerdings wohl meist um Forschungsauftrige handelt)
steckt eine ungeheure Menge von Arbeit. Wenn es sich aber einbiirgert, Gutachten
sehr hoch zu honorieren — manche Auftraggeber, denen das nicht schwer fillt, erweisen
sich darin sehr grofiziigig —, dann kann darin fiir den Gutachter eine Versuchung liegen,
das, womit er den Erwartungen des Auftraggebers entspricht, mit gréflerer Sorgfalt
auszufithren und stirker ins Licht zu stellen und das ihm Unerwiinschte zwar nicht zu
verschweigen, aber doch nicht mit dem gleichen Nachdruck zu betonen. Dagegen gibt
es nur einen einzigen absolut sicher wirkenden Schutz: auf Bestellung und gegen Be-
zahlung grundsitzlich kein Gutachten zu erstatten; selbst Forschungsauftrigen gegen-
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tiber sollte man vorsichtig sein?. Es gibt Professoren, die grundsitzlich keine bezahlten
Gutachten erstatten, aber das scheint nur eine Minderheit zu sein.

Selbst da aber, wo weder eigene Interessen noch Beziehungen zu Interessenten noch
hohe Honorare die Unbefangenheit des Gutachters in Gefahr bringen, mufl der Wis-
senschaftler hohe Anforderungen an sich selbst stellen und bedarf es bestindiger stren-
ger Selbsterzichung, um die Einfliisse des Wunschdenkens zuriickzudringen und jenes
Hochstmafl wissenschaftlicher Objektivitdt zu erreichen, das der Sachverstindige min-
destens dann schuldet, wenn er fiir sein Gutachten die Wertung als , wissenschaftliches
Gutachten® beansprucht. Gerade wenn ein Volk so ,wissenschaftsgliubig® ist wie un-
seres, wiegt diese Verpflichtung besonders schwer. ,Die idealen Sachverstindigen, an
die das wissenschaftsgliubige deutsche Volk glaubt®, so habe ich bei einer fritheren
Gelegenheit einmal geschrieben, ,gibt es nicht!“ So bleibt nichts anderes iibrig, als uns
zu bemiihen, diesem Ideal in dem Maf, wie es menschenmoglich ist, nahezukommen.

Versuchungen des wissenschaftlichen Beraters

Es sind vor allem zwei Versuchungen, denen der Wissenschaftler, sei es als Berater,
sei es als Gutachter, besonders ausgesetzt ist.

Da ist einmal seine Anhinglichkeit an vorgefafiie Meinungen, namentlich an Schul-
meinungen, die er in sich aufgenommen hat und denen gegeniiber er doch immer eine
kritische Reserve bewahren sollte; denn Schulmeinungen sind nicht endgiiltig fest-
stehende Ergebnisse der Wissenschaft, sondern enthalten meist nur Teilwahrheiten;
ihnen stehen die Meinungen anderer Schulen gegeniiber, die, solange noch keine tiber-
einstimmende Meinung erzielt ist, gleichfalls ihre Daseinsberechtigung haben und in
der Regel gleichfalls Teilwahrheiten enthalten, die nicht unterdriickt oder unterschla-
gen werden sollten. Natiirlich mufl der wissenschaftliche Berater oder Gutachter immer
von der Meinung ausgehen, die ihm als die richtige erscheint, aber er mufl kenntlich
machen, daf er sich nur auf eine innerhalb der Wissenschaft noch strittige Meinung
stiitzt, und muf} immer offen sein, um abweichende oder gegenteilige Meinungen und
deren Argumente vorurteilsfrei zu priifen und gegebenenfalls nicht nur zuzulernen,
sondern auch umzulernen. :

Hierhin gehort auch die manchen Schulen eigentiimliche Vorliebe fiir bestimmte Re-
zepte. Auch dagegen ist solange nichts einzuwenden, als dem Ratsuchenden nicht vor-
enthalten wird, dafl andere Fachleute andere Mafinahmen vorschlagen, die daher auch
gepriift zu werden verdienen, und solange man selbst bereit ist, sein Lieblingsrezept

2 Mir ist ein Fall bekannt, daf zwei Bundesministerien Forschungsauftrige iiber nahezu den gleichen
Gegenstand erteilten; der eine war rein sachlich formuliert und fiihrte zu einem ebenso sachlichen Gut-
achten; die Fragestellung des anderen lief, wenn auch nur andeutungsweise, erraten, welche Antwort
erwartet wurde; diese Andeutung hat, wenn ich recht sehe, geniigt, um auf die erteilte Antwort abzu-
firben., Das Honorar spielte in diesem Fall bestimmt keine Rolle.
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preiszugeben und andere Wege einzuschlagen, wenn die Sachlage eine andere Therapie
erfordert oder doch geraten sein ldft. Die praktische Wirtschaftspolitik, bei der es um
das Wohl und Wehe von Menschen geht, ist nicht das Feld, um rechthaberisch auf
Schulmeinungen zu bestehen und Schulstreitigkeiten auszutragen, sondern ist eine Auf-
gabe, bei der das liebe Ich vllig hinter den selbstlosen Dienst an der Sache zuriickzu-
treten hat.

Da tritt nun die zweite Forderung an den Wissenschaftler heran, die thm zumutet,
nicht nur eine Schulmeinung preiszugeben und sich von seiner Schule zu trennen, son-
dern gegebenenfalls rundheraus zu bekennen, er habe geirrt und miisse sich berichtigen,
miisse Ratschldge, die er erteilt hat, widerrufen — nicht weil eine inzwischen eingetre-
tene Anderung der Sachlage andere Mafinahmen erfordert, beispielsweise: er hatte
Mafinahmen zur Dimpfung der Konjunktur gefordert, inzwischen aber befinden wir uns
in einer Rezession oder gar Depression —, sondern weil er auf Grund seiner inzwischen
neu gewonnenen besseren Einsicht seine Ratschlige als verfehlt erkennt. Finem eng-
lischen Professor fillt es nicht schwer, einen Irrtum offen zuzugeben und fiir das einzu-
treten, was er frither bekimpft hat; das tut seinem Prestige ebensowenig Abtrag, wie
ein englischer Politiker seine parteipolitische Richtung wechseln kann, ohne darum an
Ansehen einzubiiffen; bekanntlich haben einige der grofiten Staatsminner Englands
nicht lebenslinglich der gleichen Partei angehort. Aber bei uns in Deutschland herrscht
ein anderes Klima. Der Politiker, der zu einer anderen Partei hiniiberwechselt, sicht
sich nicht nur dem heimlichen Verdacht, sondern dem laut erhobenen Vorwurf aus-
gesetzt, es kénnten nur unehrenhafte Beweggriinde sein, die ihn zu so treulosem Verrat
trieben. Der deutsche Professor, der einen Irrtum eingesteht, weif, daf} er damit den
Ruf der ihm filschlich zugeschriebenen Unfehlbarkeit erschiittert, dem zu entsagen
ihm doch schwerfillt. Darin liegt fiir ihn eine starke Hemmung gegen einen offen
und ehrlich vollzogenen und zur Kenntnis der Uffentlichkeit gebrachten Meinungs-
wechsel; so ist er versucht, zuerst sich selber und dann auch der Auflenwelt weiszu-
machen, im Grunde genommen habe er gar nicht ndtig, sich zu berichtigen; er fasse nur
seine im Grund schon immer vertretene Meinung sprachlich sorgféltiger, entwickle sie
unter Beriicksichtigung weiterer Umstdnde fort und feile sie durch Einbau feinerer
Unterscheidungen aus.

Gerade wenn wir dem Politiker unsere Dienste, sei es als Berater, sei es als Gut-
achter anbieten, sollten wir riickhalclos ehrlich sein. Den Fachgenossen gegeniiber kon-
nen wir einen Riickzug, zu dem unsere inzwischen gewonnene bessere Einsicht uns
notigt, durch taktisches Geplinkel verschleiern und abdecken; die verstehen das schon
richtig; den Politiker dagegen wiirden wir tduschen. Thm gegeniiber mufl unsere Spra-
che ganz offen und klar sein, so dafl er — soweit er iiberhaupt imstande ist, unseren
Gedanken zu folgen und unsere Empfehlungen nebst deren Begriindung zu verstehen —
auch wirklich richtig erfaflt, worauf es ankommt; er mufl auch erkennen kdnnen, fiir
welchen Grad der Sicherheit oder Wahrscheinlichkeit unserer Aussagen wir uns stark
machen. Kurz und gut: die Professoreneitelkeit mufl v6llig aus dem Spiel bleiben oder
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richtiger aus dem Spiel herausgebracht werden — vielleicht ist das fiir den wissenschaft-
lichen Berater und Gutachter die entscheidende Gewissensfrage.

Schlieflich darf der Mann der Wissenschaft nie vergessen: als Wissenschaftler darf
er nicht danach streben, Macht auszuiiben, d. h. an der politischen Entscheidung teilzu-
haben, sich in sie einzumischen. Wenn ihn danach geliistet, dann soll er — gegebenen-
falls auf Zeit — den Beruf wechseln und Politiker werden. Es kann nur erwiinscht sein,
wenn wirklich qualifizierte Wirtschafts- und Finanzwissenschaftler politische Funktio-
nen als Abgeordnete, als Vorsitzende von Bundestagsausschiissen oder als Minister
ibernehmen. Bin ich aber nicht legitim als Politiker an der Ausiibung der Macht be-
teiligt, dann darf ich als Mann der Wissenschaft nicht versuchen, mich dennoch in die
politische Entscheidung einzumischen. Meine Mitwirkung als Wissenschaftler und mit
Berufung auf meine wissenschaftliche Qualifikation beschrinkt sich auf die Vorberei-
tung der politischen Entscheidung; der darin liegende Anteil an der Verantwortung
wiegt schwer genug.
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Die Heiligen und die Geschichtlichkeit des Christentums

Von Anhingern und Gegnern des Christentums wird immer wieder die Feststellung
gemacht, dafl die christlichen Wahrheiten den heutigen Menschen nicht mehr ansprechen
und auf seine Lebensfiihrung keinen Einfluf mehr ausiiben. In einer Zeit des Um-
bruchs liegt es nahe, diese Tatsache damit zu erkliren, dafl das Christentum geschicht-
lich iiberholt sei. Daran ist richtig, dafl das Leben heute durch Naturwissenschaft und
Technik eine der grofiten Umwilzungen erfihrt, die nicht ohne Einfluf auf Denken
und Verhalten bleibt. Aber auch der heutige Mensch ist ein Mensch, dem es um das
Heil geht. Daf er es im Christentum nicht mehr finden zu knnen meint, kann nicht
daran liegen, daff das, was frither wahr war, nunmehr falsch geworden ist. Vielmehr
ist einer der Griinde wohl darin zu suchen, daf sich das christliche Leben nicht mehr
in Leitbildern lebendig darstellt, die der heutigen Zeit angemessen sind.

Die Idealgestalten

Es ist in der Tat so, daf} sich der Mensch in seinem Handeln und Streben weniger
nach abstrakten Ideen ausrichtet, als vielmehr nach Gestalten, die solche Ideen lebendig
verkorpern. Sie stehen, meist nicht reflex bewuflt, vor ihm; nach ihnen schaut er aus;
sie mochte er in seinem Leben verwirklichen. Seine eigenen Taten beurteilt er nach dem
Grad der Anniherung an sie.

Es liegt im Wesen des Menschen als eines leibgebundenen Geistes begriindet, dafl
das, was er werden mochte, das, was der innerste und letzte Beweggrund seines Tuns
und Lassens ist, am wirksamsten als Gestalt von ihm steht. Weisheit, Gerechtigkei,
Heldenhaftigkeit bedeuteten fiir den Menschen fritherer Zeiten nicht Ideen im heutigen
Sinn. Sie waren fiir ihn lebendige Gestalten, anschaulich, in sich abgerundet, und spra-
chen als solche den ganzen Menschen an. Das waren auch die Ideen Platos, und sie
lassen sich nur von dieser Auffassung her verstehen. Diese Gestalten des vollkomme-
nen Staatsmannes oder des tlichtigen Handwerkers z. B. bestimmen ja das Verhalten
des Menschen und offenbaren dadurch eine Michtigkeit, die sich im Leben bemerkbar
macht. Plato schlofl daraus, dafl sie dem Menschen iiberlegen sein miifiten und darum
ein hoheres Sein besiflen, das in unirdischen Bereichen weste und die ganze Wirklich-
keit bestimmte. Er glaubte sogar, damit die bewegenden Ursachen auch des Natur-
geschehens, der Arten und des artgemifien Verhaltens gefunden zu haben, wodurch
die wahre Bedeutung der Ideenlehre verdunkelt wurde.
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Die Wirkung solcher Idealgestalten auf das Verhalten des Menschen beruht darauf,
daf der Mensch einerseits sein Leben in Freiheit und Verantwortung fiihren mufl. Er
setzt sich selbst seine Ziele und bemifit an ihnen die anzuwendenden Mittel zu ihrer
Verwirklichung. In allem aber schwebt ihm die eigene Verwirklichung als Person vor.
Das Personsein und das Verstandnis, worin es besteht, ist ihm nicht naturhaft einfach
gegeben, sondern zugleich gegeben und aufgegeben. Andererseits wird sein Geist als
leibgebunden, wird der ganze Mensch lebendiger angesprochen, wenn das Geistige sich
in einer sinnlich wahrnehmbaren Gestalt verkdrpert; denn fiir sich allein, wenn die
leiblich-sinnliche Seite nicht mitgeht, kann sich der Geist nicht in Bewegung setzen,
wenngleich der Ursprung in Freiheit bei ihm liegt. Ein menschliches Ideal wird darum
erst dadurch voll zur Wirkung kommen, wenn es sich in einer menschlichen Gestalt
anschaulich verkérpert und lebendig vor dem Blick steht.

Dazu kommt die Tatsache, die das Gesagte begriindet und verstindlich macht, dafl
die geistigen Krifte und Moglichkeiten des einzelnen Menschen nur durch andere Per-
sonen erweckt und aufgerufen werden; das blofi Naturhafte geniigt dazu nicht. Das
zeigt das Erwachen der Vernunft beim Kinde. Nur unter dem Einfluf der Eltern und
der Mitmenschen lernt es die Muttersprache und tritt in das menschlich-geistige Leben
seiner Umgebung ein; ohne solchen menschlichen Einfluff gelangte es nie zu einem
menschlichen Leben. Geist und Gestalt sind hier wesentlich eng zu einem einzigen
Menschen verbunden; darum spricht der Mensch den ganzen Menschen an. Dieser An-
ruf ist um so wirksamer, je mehr der Mensch, von dem er ausgeht, selbst in der inneren
Freiheit und in der Verwirklichung seines Selbstseins vorangeschritten ist. Die letzte
Freiheit und das vollendete Selbstsein, die innere Freiheit von der Welt und ihren
Michten konnen darum selbst als Moglichkeit nur erschaut und ihre Verwirklichung
als erstrebenswert nur dann empfunden werden, wenn ein Anruf dazu von einem
Menschen ausgeht, der selbst der Welt nicht mehr versklavt ist, der ein Abbild der voll-
kommenen Freiheit Gottes ist. Darum ist die eigentliche Quelle einer solchen hdchsten
Freiheit und Selbstverwirklichung der als personhaft erkannte Gott, wie er in Christus
durch die Menschwerdung menschlich verstindlich und anschaulich geworden ist.

Die Zerstérung der Gestalt

Gestalt hat vom Wesen nur das biologisch Lebendige. Das Stoffliche besitzt als sol-
ches keine wahrnehmbare Gestalt, die aus seinem Sein so hervorginge, wie die Gestal-
ten der Pflanzen und Tiere zu der jeweiligen Art wesentlich dazugehdren. Was wir an
stofflichen Massen wahrnehmen, das hat immer nur eine zufillige Gestalt. Deswegen
lassen sich solche Massen teilen und zusammensetzen, ohne dafl ihr Sein sich dadurch
inderte, eine Tatsache, die der Mensch immer schon kannte und die auch eine notwen-
dige Voraussetzung fiir die Technik bildet. Fiir das Lebendige hingegen bedeuten we-
sentliche Anderungen der Gestalt Verstiimmelung oder Tod. Dasselbe gilt von den vom

2 Stimmen 179, 1 17
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Menschen hergestellten Kulturdingen, aber eben nur fiir die vom Menschen aufgepriigte
Form, jedoch nicht von ihrem stofflichen Sein.

Je stirker der Mensch seine Aufmerksamkeit und sein Bemiihen auf die technische
Konstruktion richtete, je mehr die unmittelbare Verbindung mit der Natur und ihren
lebendigen Artgestalten dahinter zuriick trat, um so mehr wurde der Einfluf des Bio-
logischen und seiner Gestalten auf das menschliche Denken vermindert und ist heute
fast ganz aufgeldst. Das zeigt die abstrakte Kunst; sie konnte nur entstehen, weil die
von der Natur dargebotenen und allen bekannten Gestalten zu der groflen Menge und
auch zu den Kiinstlern selbst nicht mehr sprechen, ithnen nicht zur Verbildlichung von
etwas Geistigem tauglich erscheinen, und weil man glaubt, neue Gestalten dhnlich wie
neue Maschinen konstruieren zu kénnen. An die Stelle von idealen Gestalten sind
heute gestalt- und gesichtslose Ideologien getreten. Diese haben gegeniiber den Ideen
im platonischen Sinn auch den Nachteil, daffi Gestalten etwas in sich Abgerundetes, Ge-
schlossenes und Vollstindiges sind, Ganzheiten, die das Gesamt des Lebens umfassen,
jene hingegen in einer abstrakten Einseitigkeit verbleiben, eine Seite oder eine Linie
der Wirklichkeit wohl sehen, zuweilen sehr scharf sehen, aber fiir das iibrige blind
sind. Durch diese Einseitigkeit und Beschrinktheit werden solche Ideologien falsch, da
sie ja als Ideologien ein Programm fiir das ganze menschliche Leben aufstellen und die
Gesamtheit des Seins erkliren wollen. Darum wirken sie sich trotz des Anteils von
Wahrheit, den sie besitzen, zum Unheil aus, weil sie den Menschen als ganzen aus den
Augen verloren haben und weil sie durch die Vereinfachung der Wirklichkeit die
Massen verfiihren.

Wie die Ideenlehre Platos zeigt, schrieb man den Idealgestalten nicht nur hheres,
sondern auch unverinderliches Sein zu. Das bedeutet, daff man annahm, die idealen
Ziele des Lebens blieben wesentlich die gleichen und Znderten sich nur in nebensich-
lichen Ziigen. Zu dieser Meinung trug sicher die Bestindigkeit des damaligen sozialen
Gefliges mit seinen wenigen Stinden und Beschiftigungsarten bei wie auch die geringe
geschichtliche Kenntnis anderer V6lker und vergangener Zeiten. Fiir den Blick, der nur
zwei oder drei Generationen umfafite, zeigte sich keine tiefgreifende Wandlung der
bestehenden Verhiltnisse.

In unserer heutigen, schnell bewegten Zeit mit ihrer Kenntnis fremder Kulturen und
vergangener Zeiten kann man sich hingegen von der Unveridnderlichkeit der Leitbilder
nicht mehr so leicht iiberzeugen. Dazu ist ithr Wandel im Lauf der Zeiten zu sichtbar
geworden und ihre Mannigfaltigkeit in unserer Kultur zu grof. Auch hat man den
Einflufl der geschichtlichen Bedingungen auf das Entstehen und Vergehen dieser Ge-
stalten erkannt. Der Schluf lag nahe, daff es immer und fiir jede Zeit giiltige und wirk-
same Leitbilder nicht gibt und nicht geben kann; sie seien rein geschichtlich bedingt.
Da aber die Geschichte vom Menschen und seiner schopferischen Freiheit gemacht wird,
hat man eben die schépferische Kraft des Menschen zu ihrem Ursprung und Quell er-
kldrt. Damit sind diese Bilder dem Strom des geschichtlichen Werdens und Vergehens
ausgeliefert, und mit ihnen die Ideale und Werte, die sie darstellen. Religion, Sitt-
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lichkeit, ja auch die Wahrheit, wandeln sich ebenso wie der Kunststil und der Ge-
schmack, mag auch der Bewegungsrthythmus verschieden sein. Kann sich daraus noch
irgendeine Verpflichtung ergeben, die nicht schliefflich der Mensch sich selbst auferlegt
hat und die darum auch wieder verschwindet, wenn er seine verpflichtende Macht aus
den Bildern zuriickzieht? Die Folgerung ist nur logisch. So sagt Helmut Pleffner: ,In
der Anerkennung der Verbindlichkeit des Unergriindlichen wird also der zeitliche Her-
vorgang des Un- und Uberzeitlichen, des Geistes, entdeckt oder die geistige Welt, das
Jenseits des verginglichen Menschen, als sein eigenes Jenseits ihm zurlickgegeben. So
nimmt sich der Mensch — und damit findet er sich heute als Mensch — Gott und Natur,
Recht und Sitte, Kunst und Wissenschaft als die seiner Macht entsprungenen Wirklich-
keits-, Wert- und Kategoriensysteme wieder zuriick, indem er sie ,versteht’.“* Und:
»In dieser Riicknahme der iiber- und auflermenschlichen Forderungen religioser, ethi-
scher, juristischer, kiinstlerischer, wissenschaftlicher Wirklichkeiten in den Machtbereich
schopferischer Subjektivitit, die sich an sie verlieren kann, weil sie produktiv-selbst-
vergessen sie ins Dasein und in Geltung gesetzt hat, liegt das Prinzip der Relativierung
aller auflerzeitlichen Sinnsphiren einer Kultur auf den Menschen als ihre Quelle im
Horizont der Geschichte.* 2

So haben diese Einfliisse den Zerfall der Leitbilder herbeigefiihrt. Allerdings meint
der technisch denkende Mensch, sie liefen sich ebenso auch herstellen und dauernd ver-
bessern wie seine Maschinen. Was er aber da hervorbringt, kann nur diirftig und un-
geniigend sein. Denn seine schopferische Kraft reicht wohl dazu aus, technische Kon-
struktionen zu erdenken und zu verbessern; aber geistige Wirklichkeiten lassen sich
nicht machen. So kommt bei seinem Bemiihen nichts anderes heraus als eben Ideologien.
Die Jugend aber, die von solch diirren Abstraktionen nicht angesprochen wird, um so
weniger, als sie den raschen Verschleiff dieser Gebilde mitansehen muf}, gerit in Ge-
fahr, sich auf leicht zuginglichen Ersatz zu stiirzen, der jedoch ihren geistigen Hunger
nicht stillen kann. Den leergewordenen Platz besetzen immer mehr die unmittelbaren
und unaufschiebbaren Anliegen, das Verlangen nach Wohlstand, Geltung und Ver-
gniigen, das nun von nichts mehr geformt und in Schranken gehalten wird.

Die Heiligen als die wahre Vergeschichtlichung des Christentums

Wir stehen hier vor den letzten Folgen einer langen Entwicklung. Grofle Bewegun-
gen und geschichtliche Anderungen gehen wesentlich aus Umstellungen im Religidsen
hervor, haben dort ihren ersten Anstof. So ist es auch hier. Die Zerstérung der Ideal-
gestalten hat mit der Verwerfung des Heiligenkults durch die Reformatoren eingesetzt.
Gewifl hatten sich da im Lauf der Zeit manche Miflbriuche eingeschlichen, und die

1 H. Plefiner, Zwischen Philosophie und Gesellschaft (Bern 1953) 275.
2 Ebd. 249. ?
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Kirche hatte nicht genug getan, um diese zu verhindern. Aber das rechtfertigte die ein-
fache Verwerfung ebensowenig, wie die Miflbriuche, die mit der Bibel auf abergliu-
bische Weise getrieben wurden und werden, ein Grund sind, die Lesung der Bibel abzu-
schaffen. Der Vorwurf aber, die Verehrung der Heiligen sei der Stellung und dem
Verdienst Christi abtriglich, verrit ein rechenhaftes Denken, wie es damals in den
Kreisen des Gewerbes und des Handels michtig wurde. Geld und stoffliche Giiter sind
so, daf das, was dem einen gegeben wird, allen anderen entzogen ist; das Stiick Brot,
das der eine ilt, nimmt er allen anderen weg. Anders hingegen bei geistigen Giitern
und Werten; die Ehre, die man dem Gesandten erweist, ist dem Staat oder dem Herr-
scher, den er vertritt, nicht entzogen, noch erhalten beide je einen Teil davon. Was den
Heiligen gegeben wird, wird Christus nicht geraubt. Denn wie sie Heilige nur sind
durch ihre Verbindung mit Christus und durch seine Gnade, so geht auch alle Verehrung
durch sie auf Christus. Mit Christus bilden sie eine innige Gemeinschaft der Liebe. Thr
Wille ist in vollkommener Ubereinstimmung mit Christus; sie gewahren oder verwei-
gern nur zusammen mit thm.

Die Verwerfung des Heiligenkults hat aber die wahre Vergeschichtlichung des Chri-
stentums und seine Anpassung an die neu aufkommenden Verhiltnisse weitgehend
verhindert. Fiir sein religioses Leben fehlten dem Volk nun die zeitnahen Idealgestal-
ten, die ihm die Verwirklichung des Christentums in den neuen Zeitverhiltnissen greif-
bar vor Augen stellten und ihm seine {ibersinnlichen Herrlichkeiten verstindlich, nahe
und vertraut machten. Diese Entwicklung steht aber im Widerspruch zu der grund-
legenden christlichen Tatsache, zur Menschwerdung. Durch sie hat Gott, der ohne Ge-
stalt ist, Gestalt angenommen und ist dadurch menschlich verstehbar geworden®. Ohne
die Menschwerdung hitte eine so hohe Offenbarung die Gefahr mit sich gebracht, dafl
Gott dem Menschen in eine unwirksame Ferne entschwinde; denn dieser Gott ist rein
geistig und hat nichts Naturhaftes und Welthaftes an sich. Wie sollte der Mensch einem
so erhabenen Gott nahe kommen, seine Liebe verstehen und sich bemiihen, durch Wan-
del der Gesinnung mit ithm ins Einvernehmen zu kommen?

So aber ist die iiberragende Auffassung von Gottes Grofle nicht in abstrakten Leh-
ren verkiindet noch in ein System gefalt worden. Ein Mensch erschien, der in seinem
menschlichen Leben und Benehmen Gott in der Einheit der Person menschlich dar-
stellte. Thn kénnen wir, und damit Gott, also unmittelbar, wenn auch nicht er-
schdpfend, so doch genligend verstehen. Diese Darstellung war nur dadurch moglich,
dafl dieser Mensch zugleich Gottes Sohn, eine gottliche Person war, die ebenso als
Person der letzte Quellgrund seines Handelns war, so dafl sein Verhalten und Tun
die Art Gottes durchscheinen liefi.

Wenn es der Sinn des Lebens ist, mit sich selbst ins Einvernehmen zu kommen und
sich selbst zu verwirklichen, wenn aber beides nur dadurch méglich ist, daff der Mensch
sich als das anerkennt, was er immer schon ist, als Geschopf Gottes, mit dem er also

3 A. Brunner, Glaube und Erkenntnis (Miinchen 1951) Kap. 7.
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ins Einvernchmen kommen muf, dann ist und bleibt Christus das Vorbild fiir jedes
menschliche Leben. Denn er hat dies beispielhaft vollzogen aus einer reinen Liebe zu
Gott und den Menschen. Seine innere Gesinnung der dienenden Hingabe, der helfen-
den, anteilnehmenden und stellvertretenden Liebe ist und bleibt die Vollkommenheit,
der der Mensch zustreben muf, weil er nur so dem Gott, der Liebe ist, dhnlich wird.
Diese Gesinnung hat sich im Leben Christi in den einfachsten Lebensverhiltnissen dar-
gestellt, moglichst unabhingig von den besonderen Bedingungen einer ausnehmend
hohen duferen Kultur. Von der Gestalt Christi, und von ihr allein, geht darum der
wirksame Anruf zur wahren Freiheit, zum wahren Selbstsein und zur Selbstverwirk-
lichung aus.

Die Gesinnung Christi ist das, was seinem Leben den Wert gab, den es besitzt; das
AuRere nur so weit, als es von dieser Gesinnung frei bestimmt wurde und ihr Ausdruck
war. Nachahmung Christi, Nachfolge Christi bedeutet also nicht Ubernahme seiner
sufleren Lebensweise, sondern seiner Gesinnung, so wie es schon Paulus den Christen
in Philippi empfohlen hat: ,Habt in euch die Gesinnungen Christi!® (Phil 2, 5), die
Gesinnung demiitiger, selbstloser, opferbereiter Liebe. Wo jemand sich bemiiht, diese
Gesinnung nachzuleben, da ist Nachfolge Christi. Je nach den Lebensverhiltnissen des
cinzelnen, seinen Anlagen, seinem Beruf und der Zeit, in die er gestellt ist, wird die
sufere Form, in der diese Gesinnung sich ausdriickt und bewéhrt, verschieden sein. Sie
unterliegt dem geschichtlichen Wandel, wihrend die Gesinnung als geistiges Gesche-
hen, als die innere Substanz, die gleiche bleibt, wie der Mensch in allem dufleren Wech-
sel doch er selbst bleibt; keine starre Gleichheit wie die des Stoffes, sondern die Selbst-
gleichheit des Geistigen.

Wie der Anruf Gottes an den Menschen wesentlich durch die Gestalt des mensch-
gewordenen Sohnes ergangen ist, so wird er auch lebendig und zeitnahe zuerst durch
lebendige Menschen durch die Jahrhunderte hindurch weitergegeben. Das sind die
Heiligen. Ein Heiliger ist ja ein Mensch, der an seiner geschichtlichen Stelle und in den
iuBeren Bedingungen, die ihm auferlegt waren, den Geist Christi in auflergewthnlichem
MaR aufs neue verwirklicht, der sich die innere Haltung Christi Gott, den Menschen
und der Welt gegeniiber so angeeignet hat, dafl er wie Paulus sagen kann: ,Ich lebe;
doch nicht ich, sondern Christus lebt in mir® (Gal 2, 20).

In den Heiligen der verschiedenen Zeiten und Berufe verkrpert sich demnach das
eine und bleibende Vorbild Christi fiir die wechselnden Bedingungen des geschicht-
lichen Lebens so, wie es ein Buch allein nie kdnnte. An ihnen wird sichtbar, wie man
das eine Ideal in den verschiedensten Gestalten, mit allen méglichen Anlagen und
Charakteren, in den mannigfachsten Lebenslagen und irdischen Voraussetzungen, in
jeder Art von Beschiftigung verwirklichen kann. Sie haben die schwierigsten Aufgaben
gemeistert, die grofiten Hindernisse tiberwunden und sind vor der Harte der Aufgabe
und den Opfern, die sie forderte, nicht zuriickgeschreckt. Menschen aller Zeiten und
aller Volker, aus den verschiedensten Bildungsstufen haben diese Aufgabe vorbildlich
vollbracht. Unter ihnen sind solche, die der Lebenslage, dem Temperament oder der
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dufleren Aufgabe nach diesem oder jenem besonders nahestehen. Sie werden dann zum
Vorbild und zum Ansporn; mit ihnen fiihlt man sich besonders vertraut; sie sind nahe
und verstindlich; man weif8 sich ithnen briiderlich verwandt.

So steht das eine Ideal, Christus, in den verschiedensten Gestalten vor dem Christen,
ruft seine Begeisterung fiir das Hohe an, weckt seine geistigen Krifte und weist den
Weg. Diese Weisung verlangt keine sklavische Nachahmung des Aufleren; der Gestal-
ten sind ja viele. Wohl aber beweisen sie die Moglichkeit, in jeder dufleren Lebenslage
sein Heil zu wirken; keine ist ausgeschlossen, keine zu niedrig; nur das Bose ist damit
unvereinbar. Und da die Gesinnung Christi eine Gesinnung helfender Liebe ist, so er-
wartet man von ihnen auch geistige Hilfe, um die man sie bittend angeht, und dies am
meisten und innigsten von denen, von denen man sich nach Menschenweise wegen der
dhnlichen Lebenslage am leichtesten verstanden fiihlt. Verehrend schaut man zu ihnen
auf, die mit der Gnade Christi nicht ohne Anstrengung und Opfer das hohe Ziel er-
reicht haben und nun auf ewig mit Christus in Liebe verbunden auch alle die umfassen,
denen seine Liebe gilt. So erfiillen die Heiligen die Aufgabe des lebensnahen Ideals:
sie stellen das Ziel greifbar dar, weisen den jeder besonderen Zeit angemessenen Weg,
zeigen neue Mdglichkeiten der Heiligung des Lebens, spornen dazu an und schenken
zugleich Kraft und Vertrauen. Sie heben den Sinn des Menschen iiber den Alltag und
das Irdische empor, aber nicht, um diese zu entwerten und zu vergessen, sondern um
sie von dem hohen Ziel her zu durchdringen und ihnen einen wesentlichen Sinn zu
verleihen.

Die Heiligen vollziehen so die eigentliche Vergeschichtlichung des Christentums. Sie
ziehen das Bleibende hinein in die Bewegung des menschlichen Lebens und in die Unter-
schiede der Zeiten, aber nicht um es darin aufzulssen, sondern indem sie ihm immer
neue Gestalt verleihen und es so allen Zeiten gegenwiirtiz machen. Sie zeigen uns
Christus in seiner lebendigen Gegenwart und in seiner Vorbildlichkeit fiir alle, indem
sie ihn, von seiner Gesinnung erfiillt, wenn auch immer unvollkommen, so darstellen,
wie er in ihrer Zeit und in ihren Verhiltnissen gelebt und die ihnen gestellten Auf-
gaben gel6st hitte. Auf lebendige Weise, und nicht durch den toten Buchstaben, ver-
mitteln sie so immer wieder den Anruf Gottes, der durch Christus an die Menschen
ergangen ist. Als selbst im Innersten von Christus Erfafite knnen sie auch andere zu
ihrem eigentlichen, dem christlichen Sein erwecken und sie da ansprechen, wohin aus
eigener Kraft kein blofl menschliches Wort mehr vordringt; sind sie doch mit Christus
so geeint, daf} er zum innersten Ursprung ihrer Haltungen und Taten wird (Gal 2, 20),
ohne dafl diese deswegen weniger ihre eigenen Haltungen und Taten wiren. Der An-
ruf Gottes wird so in seiner urspriinglichen, ungegenstindlichen und unweltlichen Seins-
weise weitergegeben und kann in die Welt hinein wirken, ohne sich darin zu ver-
stricken und zu verlieren. In der urspriinglichen Wahrheit und Kraft, aber der welt-
haften Lage jeweils entsprechend gestaltet geht so der christliche Anruf durch die Ge-
schichte, immer der gleiche und doch immer neu.

Dies tritt gerade in den Gestalten der Heiligen klar hervor, die ihre Zeit und die
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Geschichte tief beeinflufit und oft entscheidend geprigt haben. Sie waren jeweils
schipferisch, oft in einem hohen Mafle. Man denke an Paulus, Augustinus, Benedikt,
Bernhard von Clairvaux, Franz von Assisi, Ignatius und viele andere. Bisher weniger
beachtete Seiten der Offenbarung traten durch sie in den Blick und beeinflufiten das
christliche Leben. Ihre geistige Kraft erstrahlte so michtig, dafl ihr EinfluB ohne ihr
Wissen und Wollen iiber den Bereich des Religiésen hinausging und die ganze Ein-
stellung zur Welt verinderte. Aber gerade sie meinten niche, einfachhin Neues zu er-
finden. Ihr Blick war auf Christus gerichtet. Was er vorbildlich gelebt und gelehrt
hatte, das galt ihnen nicht als durch die Geschichte tiberholt und veraltet, sondern als
ewig lebendig und auch in ihrer Zeit neu zu verwirklichen. Die geistigen Werte sind
nicht verginglich, verwirklichen sich aber in immer neuen Gestalten. Aber diese Gestal-
ten ergeben sich nur im Aufblick zum Unverganglichen.

Die Dringlichkeit des Heiligenkults in unserer Zeit

Gerade unsere Zeit, die fiir die Verehrung der Heiligen anscheinend so unzuginglich
ist und kein Verstindnis mehr fiir sie aufbringt, bedarf ihrer mehr als jede zuvor, soll
sie nicht an den ihr gestellten Aufgaben scheitern. Geschichte, das zeigt das Christen-
tum, die grofite geschichtsbildende Macht, am klarsten, kommt nur dadurch zustande
und ist wirksam, daf ein Geistiges sich immer aufs neue in lebendigen Gestalten dar-
stellt, dadurch in die Verinderung eingeht und darin doch nicht vergeht. Sein auf ein-
mal nicht ausdriicklich zu erfassender Reichtum zeigt sich von immer neuen Seiten, die
schopferisch entdeckt werden und sich auf das Geschehen auswirken. Es ist immer an-
ders und doch das gleiche, so wie der Mensch durch alle Verinderung hindurch er
selbst, dieser gleiche Mensch bleibt. Und wie ein Mensch um so bedeutender ist, je mehr
er die Vielfalt des Geschehens sich selbst anverwandelt und sich selbst dadurch verwan-
delt, indem er allem den Stempel des eigenen Seins aufprigt, so ist Geschichte grof§
nur da, wo ein Geistiges michtig in ihr wirksam ist. Wo dieses schwach wird, da nihert
sich die menschliche Geschichte in ihrer fufferen Geschiftigkeit der blofen Wiederholung
der biologischen Arten oder gar der Unruhe ohne Sinn des stofflichen Geschehens. Sie
kommen der reinen Bewegtheit, als die der Historizismus die Geschichte miffversteht,
am nichsten?.

Unsere Zeit steht in grofiter Gefahr, iiber der bloflen Geschiftigkeit, dem Fortschritt
der Technik und der Zunahme des Wohlstands den Sinn von diesem allem aus dem
Auge zu verlieren und sich damit um den menschlichen Wert selbst dieses Fortschritts
zu bringen. Sie bedarf eines starken Halts am Geistigen, um von der immer rasender
werdenden Bewegtheit des Geschehens nicht aus der Bahn geworfen zu werden und

4 Das Moment der Selbstgleichheit hat auch Heidegger in seiner Analyse der Zeitlichkeit in ,Sein und
Zeit® ganz iibersehen auf Kosten des Moments der Bewegtheit, und mufite so zum Historizismus seiner
letzten Werke kommen. — Vgl. A. Brunner, Geschichtlichkeit (Bern, Miinchen 1961) 139-152.
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Katastrophen von unausdenkbarem Ausmaf zu verfallen. Dieses Geistige ist aber
nicht, wie heute viele meinen, technisches Kénnen und naturwissenschaftliches Sach-
wissen, nicht einmal ausdriickliches historisches Wissen, ja tiberhaupt nicht Wissen in
erster Linie. Es ist vielmehr das, was dem Menschen einen festen Halt gibt, was ihn
empfinglich macht fiir menschliche Grofe und menschlichen Adel, und ihm die Kraft
gibt, fiir das erkannte Hohere weniger Hohes zum Opfer zu bringen und dadurch sich
selbst als Person gegeniiber dem Sog des bloflen Geschehens und der Masse zu behaup-
ten. Weil aber dieses Geistige die heutige Zeit schwerer anspricht, so miifite es um so
lebendiger vor sie hingestellt werden. Dies kann nur durch die Gestalten wirklicher
Menschen geschehen, die mitten im Getriebe der Welt ihr nicht verfielen, sondern sie
in den erfafiten Sinn ihres Lebens einzubeziehen den Mut und die Kraft besaflen.

Unter diesen Gestalten sind die Heiligen dem geistigen Rang nach die ersten, weil
sie in selbstloser Hingabe und Opferwilligkeit Gottes Liebe in der Welt zu verwirk-
lichen sich bemiihten. Seit sie aus dem Gesichtskreis der vielen verschwunden sind, sind
auch diese hochsten geistigen Wirklichkeiten verblaflt, und das Christentum hat viel
von seiner Wirme und Lebensnihe verloren. Es schwanden Kraft und Mut, die neu
sich bildenden Lebensverhiltnisse und Wirtschaftsformen mit christlichem Geist zu
durchdringen und sie aus thm zu gestalten. Ein Buch ergreift den Menschen nicht so
tief wie eine lebendige Gestalt; nur diese strahlt eine Anziehungskraft aus, die den
ganzen Menschen mit Leib und Seele michtig erfafit. Gerade das Christentum, das den
rein personhaften Gott verkiindet und den Menschen in seiner Personhaftigkeit anruft
und heiligen will, verlangt nach lebendigen Vorbildern. Deswegen ist Gott Mensch
geworden. Als man aber die immer erneute Verkdrperung der Gesinnungen Christi in
lebendigen Menschen, in den Heiligen, verwarf, da verblafite langsam auch die Gestalt
Christi; man zweifelte an seiner Gottheit, an der Wahrheit der Berichte von seinem
Leben, ja schliefilich an seiner Existenz.

Gewif} hat man zunichst versucht, neue Idealgestalten dem Menschen vorzuhalten.
Humanismus, edle Menschlichkeit, Bildung, Forderung von Kultur und Wissenschaft
traten als Ideal an die Stelle der Heiligen und wurden im Idealismus sogar vergott-
licht. Aber sie konnten nicht lange standhalten, nachdem die im Innersten des Men-
schen verwurzelten Gestalten gefallen waren; drangen sie doch nicht so tief in das
menschliche Sein vor. Geblieben sind uns fast nur die Ideale des Managers, des erfolg-
reichen Wirtschaftsfihrers und des politischen Gewaltmenschen, nicht zu reden von
ganz oberflichlichen Ersatzgestalten, bei denen so manche Erfiillung ihrer Sehnsucht
zu finden hoffen. Weil in den Heiligen Christus nicht mehr lebensvoll bei uns ist, Gott
aber nur durch Christus fiir uns da ist, ist die Welt heute ohne Gott; Gott ist tot fiir
eine Welt, die nicht mehr zu glauben fihig ist. In einer Welt ohne Gott ist aber das
Leben ohne Sinn und ohne tiefe Erfiillung. Der heutige Mensch ist im Eigentlichen ohne
Weg, ohne Wahrheit und ohne Leben, richtungslos, weil der, der der Weg, die Wahr-
heit und das Leben ist, seinen Blicken entschwunden ist.

Die aufsteigende Sinnlosigkeit des Daseins und seiner sich immer mehr iiberstiir-
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zenden Geschiiftigkeit treibt die Massen in die tragische Gefolgschaft gesichtsloser und
unmenschlicher Ideologien, fiir die der einzelne Mensch nicht mehr in sich selbst Wert
und Wiirde besitzt als geistig Seiendes und mehr noch als Gottes Geschopf, berufen zur
Gortteskindschaft, sondern nur noch als Mittel und Durchgang fiir eine notwendige Ent-
widklung zu einem vollkommenen Endzustand hier auf Erden, an dem, wenn er iiber-
haupt je eintriite, nur die allerfernsten Geschlechter teilhdtten. Eine solche Forderung
vollkommener Selbstaufgabe im Irdischen wire nur in der christlichen Auffassung er-
triglich, nach der der eigentliche Lohn jedem einzelnen aus jedem Geschlecht und jeder
Zeit nicht in einem irdischen Endzustand, sondern jenseits der Geschichte zuteil wird;
eine solche Auffassung konnte allein die im Namen der Ideologien verlangten Opfer
rechtfertigen. Aus ihrer Glaubensiiberzeugung heraus vermochten es die Heiligen, ihr
irdisches Gliick und Wohlergehen im Dienst fiir Gott und die Menschen zum Opfer zu
bringen, und bei allem dufleren Leiden, bei allem Verkanntwerden fanden sie in der
innersten Verbundenheit mit Gott iibermenschliche Festigkeit und erfiillendes geisti-
ges Gliick.

Umgekehrt macht sich in unserer Zeit des Fortschritts und der allgemeinen Wohl-
fahrt ein Unbehagen breit, das aus der inneren Leere und aus der Sinnlosigkeit des
Lebens aufsteigt und zu einer Verzweiflung treibt, die man durch immer rastlosere
Geschiftigkeit zu iibertiuben sucht. Der Sinn fiir Mufle und Besinnung, die allein den
Blick auf das Geistige, das allein Erfiillende, freigeben, schwindet immer mehr. Immer
mehr gleicht die Menschheit einem geschiftigen Ameisenhaufen. Aber wihrend der
wirkliche Ameisenhaufen darin aufgehen kann, weil er eben nur lebt, bleibt im Men-
schen gerade das unbefriedigt und unerfiillt, wodurch er Mensch ist und wodurch es
Fortschritt, Wissen und Freude, wodurch es Gliick gibt, das Geistige. Kein Wunder,
wenn heute viele Menschen seelisch krank sind, weil sie spiiren, dafd ihnen ein Wesent-
liches fehlt, aber vergebens nach ihm ausschauen. Immer deutlicher erscheint diese Leere
den Tiefenpsychologen als Ursache vieler seelischer Krankheiten.

In den heidnischen Religionen fand der Mensch fritherer Zeiten Fithrung fiir sein
Leben durch die Gestalten des Mythos. An ihre Stelle sind im Christentum die ge-
schichtlichen Gestalten Christi und der Heiligen getreten, weil der Religion des rein
personhaften Gottes nicht Mythos, eine Art der Vergeschichtlichung der naturhaften
Abliufe, sondern Geschichte entspricht, Solche Fiihrung, die unausdriicklich bleibt,
ist heute weithin weggefallen®. Sie liflt sich aber im eigentlich Menschlichen nicht durch

5 Erinnerungen, Triume, Gedanken von C. G. Jung. Hrsg., von Aniela Jaffé (Ziirich 1962): ,Unter
den sogenannten neurotischen Patienten unserer Tage gibt es nicht wenige, die in friitheren Zeiten nicht
neurotisch, d. h. entzweit mit sich selber, geworden wiren. Hitten sie in einer Zeit und in einem Milieu
gelebt, wo der Mensch noch durch den Mythus mit der Ahnenwelt und dadurch mit der erlebren und
nicht bloR von auflen gesehenen Natur verbunden war, so wire ihnen das Uneinswerden mit sich selber
erspart geblieben. Es handelt sich um Menschen, die den Verlust des Mythus nicht ertragen und weder
den Weg zu einer nur dufieren Welt, d. h. zum Weltbild der Naturwissenschaft, finden, noch sich am in-
tellektuellen Phantasiespiel mit Wortern, das mit Weisheit nicht das Geringste zu tun hat, sittigen
kénnen® (149).
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wissenschaftliche Anweisungen ersetzen. Zu Mythen kann der Mensch des naturwissen-
schaftlichen Zeitalters jedoch nicht mehr zuriick; auch ist der Mythos unvereinbar mit
dem geschichtlichen Charakter des Christentums, und die Pseudomythen der Ideolo-
gien wenden sich immer nur an eine unterpersonliche Schicht im Menschen. Nur die
Gestalten der Heiligen kinnen uns noch vor dem Untergang in einen praktischen
Materialismus retten. Von ihrer Vorbildlichkeit kann eine Erweckung und Neufor-
mung des geistigen Lebens ausgehen.

In diesem Zusammenhang kann auch die Heiligenlegende eine bedeutende Rolle spie-
len. Ist das von ihr Berichtete auch nicht in seinem duferen Geschehen geschichtlich im
Sinn der Wissenschaft, so stellt es doch das menschliche Leben so dar, wie es sein sollte,
und macht die gottlichen und ddmonischen Michte greifbar, die, fiir uns unsichtbar, um
den Menschen ringen. Darin liegt eine tiefe und wirksame Wahrheit, die fiir den Men-
schen wichtiger und entscheidender ist als die wissenschaftliche Wahrheit der Geschichte.
Es ist gewifl notwendig, zwischen Geschichte und Legende zu unterscheiden; aber es ist
falsch, die Legende einfach zu verwerfen. Es gilt vielmehr, sie wieder neu verstehen
zu lernen, um ihre heilbringende Wirkung wieder zu erfahren. Es diirfte doch nicht
unméglich sein, den Forderungen der Geschichtswissenschaft gerecht zu werden, ohne
die Legende zu verkennen und zu zerstSren.

Vor allem ist erforderlich, dafl die Heiligen als die geschichtlich bedingte, auch
immer unvollkommene und einseitige Verwirklichung der inneren Gesinnungen und
Haltungen Christi eindringlich und lebensvoll dargestellt werden. Nur dadurch sind
sie Heilige. Thre Fiirbitte ist nur die Folge ihrer Verbundenheit mit Christus, die Teil-
nahme an der ewigen Fiirbitte Christi (Heb 7, 23 ff.; R6m 8, 34). Darum geht sie auch
einzig auf die Ehre und das Lob Gottes durch das Heil der Menschen, das nur durch
den Anschluf} an Christus, durch die Ahnlichkeit mit thm verwirklicht werden kann.
DaB sie aber immer unvollkommene Verwirklichungen der Gesinnungen Christi sind,
das hat zur Folge, dafl auch blof} Zeitbedingtes in ihrem Leben zu finden ist, das heute
tiberhaupt nicht oder nicht in der damaligen Form anspricht. Jede Zeit sieht den
Schwerpunkt der Nachfolge Christi entsprechend ihren Noten und Schwierigkeiten
etwas anders. Damit dndert sich das ideale Bild des Heiligen im Lauf der Geschichte.
Bei dem gewaltigen Umschwung, den unsere Zeit mitmacht, und dem Auftreten einer
Kultur, die sich von allen bisherigen mehr unterscheidet als diese unter sich, ist es nicht
verwunderlich, wenn auch unsere Zeit nach einer ihr entsprechenden Gestalt des voll-
kommenen Christen, des Heiligen, ausschaut®.

Das Auffallende des dufleren Geschehens besitzt fiir sie nicht mehr die unmittelbar

¢ Das vor kurzem erschienene Werk von Gisbert Kranz, Heiligenleben als Bildungsgut in Schule,
Erwachsenenbildung und Seelsorge (Paderborn: Schoningh 1965, Lw. DM 9,80) weist in leicht verstind-
licher Sprache die erzicherische Kraft der Heiligenleben nach und gibt aus Geschichte und heutiger Er-
fahrung Ratschlige fiir ihre pidagogische und didaktische Anwendung nicht nur in der Schule, sondern
auch in der Seclsorge sowohl fiir die Jugend wie fiir die Erwachsenen. AuBerdem bringt es gute Literatur-
angaben.
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tiberzeugende Kraft fiir deren géttlichen Ursprung wie in fritheren Zeiten; sie hat zu-
nichst andere Erklirungen dafiir zur Hand, die durch die geistige Hoheit und edle
Menschlichkeit des Heiligen erst entkriftet werden miissen. Wunder wirken nicht mehr
als ein Beweis fiir die Heiligkeit und fiir das besondere Wirken Gottes; vielmehr wer-
den sie umgekehrt erst glaubhaft durch eine anderweitig bezeugte Heiligkeit und sitt-
liche Grofle. Diese erkennt aber unsere Zeit am leichtesten da, wo sie in heldenhafter
Weise in den Dienst des Mitmenschen tritt und wo sie fraglos und niichtern menschlich
wenig ansprechende Aufgaben bewiltigt und das Licht des Ubernatiirlichen in den
grauen Alltag hineintrigt und ihn verwandelt. Durch das schlichte Auflere hindurch
mag dann die auflerordentliche geistige, iibernatiirliche Kraft aufleuchten, die Kraft
der Liebe Gottes, der sich diese Menschen unter Opfern weit gedffnet hatten, damit sie
Eingang finde in eine an der selbstlosen Liebe verzweifelnde Welt. Die weit verbrei-
tete und innige Verehrung einer Gestalt wie der heiligen Theresia vom Kinde Jesu
mag hierin ihren Grund haben. In gewthnlichen und engen Verhiltnissen hat sie ohne
auflerordentliche duflere Taten und Begebnisse schlicht und doch heldenhaft das Grund-
legende des Christentums verwirklicht, so wie es den meisten Christen durch die Ein-
tonigkeit tiglich wiederkehrender kleiner Pflichten und wenig anziehender Arbeiten
durch die heutige Industriewelt aufgegeben ist. Es ist eine trostliche und hoffnungsvolle
Erkenntnis, dafl auch diese Welt fiir die iibernatiirliche Macht des Christentums nicht
undurchdringlich ist und von ihr Sinn und Wiirde erhalten kann. Aber diese Macht
tritt in die Welt ein durch Menschen, die ihr Raum geben in ihrem Leben und bereit
sind, in ihrem Dienst Opfer zu bringen, durch Heilige.
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Familie als Tor zur Humanitat

Die Stellung der Kindheit bei Kierkegaard

Der Mensch ist von Natur aus in die Notwendigkeit der Begegnung gestellt. Als Glied
einer durch die Natur vorgegebenen und von der Kultur zur Aufgabe erhobenen, ge-
ordneten menschlichen Beziehungsgemeinschaft, der Familie, macht er in der Begeg-
nung mit dieser Gemeinschaft und in der Beziehung zu ihr, wenn auch zuerst unbe-
wuflt, so doch nicht minder weiterwirkend, seine ersten subjektiven Lebens- und Selbst-
erfahrungen!.

Bereits vor seiner Geburt, aber fiir die Gemeinschaft erst nachher wahrnehmbar,
greifen seine urspriinglich nur fordernden Triebduflerungen und Verhaltensweisen mit-
bestimmend in das Verhalten derer wirksam ein, die seine ,,Nachsten® sind. Normale
Verhiltnisse vorausgesetzt, verhalten sie sich von da ab nicht mehr nur zueinander,
sondern gemeinsam jetzt auch zu ihm, Fiirsorgend wenden sie sich ihm zu als einem
ihnen in Liebe und Pflicht verbundenen Wesen. Thre Verhaltensweisen, zum grofiten
Teil bewirkt durch seine geduflerten Triebanspriiche, und besonders die Art und Weise,
wie diese von ihnen beantwortet werden, wirken folgerichtig auf ihn zuriick. Sie be-
stimmen — wenngleich wiederum lange Zeit unbewuflt — seine weiteren Reaktions-
weisen, d. h. sein Verhalten ihnen und sich selbst gegeniiber.

Es sind uns von Kierkegaard wertvolle Hinweise erhalten, in denen er auf die
psychologische Bedeutung dieser wechselseitigen Verwobenheit von Wirken und Be-
wirktwerden hingewiesen hat, nicht zuletzt auf ihren strukturbildenden Charakter in
der Frithphase des menschlichen Lebens. Diese Hinweise verdienen deshalb besondere
Beachtung, weil sie sich auf eine soziologische Vorgegebenheit beziehen, die nach
Kierkegaard nicht nur von lebenswichtiger psychologischer, sondern auch von religiser
Bedeutung fiir die Individualentwicklung eines Menschen ist, nimlich auf die Vor-
gegebenheit jener Gemeinschaftsform, in der das Kind seine ersten Beziehungserfah-
rungen mit der menschlichen Gesellschaft macht: der Familie.

Es ist Kierkegaards Verdienst, dafl er als einer der ersten gesehen und bekundet har,
daf nur von der Intaktheit der Familie aus der einzelne, die Gesellschaft und die
Menschheit als ganze den Weg zur Sinnerfiilltheit des Lebens finden konnen, weil der
Weg, der in das Leben fiihrt, bei allen Geschlechtern, Vélkern und Rassen fiir den

1 Soren Kierkegaard, Gesammelte Werke (Jena 1909-1929) XI 137 (im Text zitiert mit Band- und
Seitenzahl).
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einzelnen immer durch das Tor der Familie geht, die — wie spiter Zola in einem seiner
Romane geschrieben hat — ,eine Menschheit im kleinen® ist.

Was fiir Kierkegaard ,,Familie® und ,Gesellschaft“ bedeuten, wird einsichtig, wenn
wir in einer seiner Tagebuchnotizen lesen: ,Der Sinn des Wortes: dafl das Weib dem
Mann zur Gesellschaft gegeben wurde, ist gewifl nicht der, daff das Verhiltnis zum
Weib blof als solches die Gesellschaft war; es ist sicherlich dabei an das Geschlechts-
verhiltnis gedacht, an die Nachkommenschaft, und in diesem einfiltigen Sinn wird
vom Weib gesagt, sie ist die Gesellschaft und bringt die Gesellschaft mit sich.“ Auf die
weitere Frage: ,Was ist in der Idee ,Gesellschaft’?“ antwortet Kierkegaard: ,Es ist
nicht die Vereinigung von mehreren Gleichaltrigen, es ist eher eine Einheit, die [und
das ist aufschlufireich fiir Kierkegaards Stadienlehre im Hinblick auf die Lebensalter]
in der innigsten Verbindung zugleich die verschiedenen Alter zeigt. So Schwieger-
eltern, Mann und Frau, Kinder in den verschiedenen Altersstufen, das ist eigentlich
Gesellschaft. Das ist ,die Gesellschaft” und auch die schéne Einheit. Jedes Alter fiir
sich hat eine exzentrische Moglichkeit — darum geben die verschiedenen Alter das

Korrektiv fiireinander ab.“ 2

Urvertrauen und Religiositit

Im Kreis der grofleren oder kleineren Familiengemeinschaft, in dem vorgelebten
Fiir- und Miteinander von Menschen, die, obgleich sie verschiedenen Geschlechtern und
unterschiedlichen Altersstufen angehoren, liebevoll und fiirsorglich zusammenleben
und selbst aus Spannungen immer wieder in die Harmonie zuriickfinden, gewinnt das
Kind nach Kierkegaards Ansicht die fiir sein ganzes Leben bedeutungsvolle, aller be-
wullten Lebenserfahrung vorausgehende Grundgestimmtheit seines Wesens. Jene
Grundgestimmtheit, die im Gefiihl des Vertrauens zum Leben und im Gefiihl der Ge-
borgenheit seine spitere religise Glaubensgrundlage bildet. Nicht anders wollen die
Worte Kierkegaards verstanden sein: ,Wenn irgendwo, gilt von der Religion, dafl
man das Beste als Kind lernt; hat man als Kind keinen festen Grund fiir seine religiose
Entwidklung bekommen, so ldfit sich das spiter nicht wiedergutmachen® (IV, 133).

Daf} hier unter dem festen Grund fiir eine religidse Entwicklung von Kierkegaard
nicht der bestimmte Inhalt einer Glaubenslehre gemeint ist, sondern allein das einem
Menschen in Liebe und Giite vermittelte Urerlebnis — es gibt etwas in der Welt, das
#pistis®, d. h. Vertrauen, einfléfit, es gibt {iber alle Widerspriiche und Gegensitze des
Seins hinweg eine alle diese Gegensitze einende Liebe, es gibt etwas, an das man glau-
ben kann und muf} —, das wird deutlich, wenn wir in einer Tagebuchstelle von thm
lesen: ,,Der beste Beweis fiir die Unsterblichkeit der Seele, fiir die Existenz Gottes usw.

2 S, Kierkegaard, Die Tagebiicher, ausgew. u. {ibers. v. Th. Haedcer (Innsbruck 1923) II 50 (im Text
zitiert: Tgb.).
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ist eigentlich der Eindruck, den man in seiner Kindheit davon bekommt, also der Be-
weis, der zum Unterschied von jenen vielen Gelehrten und Hochtrabenden so bezeich-
net werden kénnte: das ist ganz gewiff, denn das hat mein Vater mir gesagt® (Tgb. I
392). Eine solche auf unbedingtem Vertrauen ruhende Glaubensgrundlage — zumal
wenn sie, was bei Kierkegaard nicht der Fall war, von Mutter und Vater gemeinsam
geschaffen wird durch das Erlebnis ihrer Verbundenheit und ihrer ehrfurchtgebieten-
den, liebevollen Autoritit — ist das segensreichste Geschenk, das Eltern ihren Kindern
in das Leben mitgeben knnen.

In seiner Frihkindheit lernt ein auf solche Weise umsorgtes Kind, im steten ver-
trauten Wechselbezug mit seiner engsten Umgebung — wenn auch nicht bewuft, so doch
empfindungsmifig — auf dem Weg der GewShnung (Gew&hnung und Wohnen héingen
nicht nur formal, sprachlich, sondern auch inhaltlich zusammen) gleichzeitig die Er-
fahrung zu machen, dafl es zwar ein wichtiger, geliebter Teil seiner Umwelt ist, daf§
es aber neben und aufler ihm noch andere Wesen gibt, die gleichfalls Eigenanspriiche
in bezug auf Anerkannt- und Geliebtwerden haben®. Nur in einem in sich ausgegliche-
nen harmonischen Familienverband vermag das Kind den dadurch bedingten, zeitweise
unvermeidbaren personlichen Interessen- und Liebesentzug als nicht feindlich gegen
sich selber gerichtet hinzunehmen und zu ertragen.

In dem Erleben der Familie als Spannungsfeld von Ordnung und Freiheit und des
darin doch immer wiederkehrenden Ausgleichs von Forderung und Gewihrung, von
Liebe und Pflicht, dimmert dem Kind allmihlich die Ahnung auf, daf auch die von
ihm urspriinglich als fremd und gegensitzlich empfundenen Wesen seiner nichsten Um-
gebung zusammengehdren, und daf} es etwas gibt, was sie alle untereinander und mit-
einander in geheimnisyoller Bezogenheit verbindet. Je dlter es wird und je grofer die
Familiengemeinschaft ist (ihre harmonische Einheit abermals vorausgesetzt), um so
leichter wird ihm die Anpassung und Einordnung in dieses Gesamtgefiige. Um so leich-
ter wird ihm auch die Anerkenntnis und Befolgung der ihm allméhlich auch in ihrer
Sinnhafrtigkeit bewufitwerdenden verschiedenen Ordnungsprinzipien, die dieses Ge-
fiige bilden und zusammenhalten. Ein solches Gefiige meint Kierkegaard, wenn er
sagt: ,Denk Dir einmal ein Familienleben in seiner Schénheit, gegriindet auf eine tiefe
innerliche Gemeinschaft, ein Familienleben, das die verbindenden Elemente geheimnis-
voll verbirgt (jede Familie hat ihre Hausgttter, wenn sie auch nicht im Vorzimmer
stehen), das in einer sinnreichen Verschlingung der gegenseitigen persénlichen Verhilt-
nisse besteht, so dafl man den Zusammenhang nur ahnt, ein Familienleben, dessen ver-
borgenes inneres Sein sich in eine so schdne dufiere Form kleidet, daf die Fiigung nir-
gends erzwungen scheint® (II, 71). In der unmittelbaren Teilhabe an einer solchen Ge-
meinschaft lernt das Kind verstehen und begreifen, was es bedeutet und erfordert, Mit-
glied einer die Gegensitze iibergreifenden Einheit sein zu diirfen. Im tiglichen Umgang
mit seinen Angehorigen wird ihm gefithlsmiig offenbar, was die Weisheit des ersten

3 Vgl. O. Forel, Einklang der Geschlechter (Ziirich 1955) 218.
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Korintherbriefs, wenn auch in einem anderen Zusammenhang, ausspricht: ,Ob nun
ein einziges Glied leidet, es leiden mit ihm alle Glieder; oder ob ein einziges Glied
verherrliche wird, es freuen sich mit ihm alle Glieder® (1 Kor 12, 26). Kierkegaard hat
diese Weisheit direkt auf das Leben in der Familie tibertragen: ,So isoliert will man
doch nicht sein, so unnatiirlich, daff man nicht die Familie als ein Ganzes betrachten
wollte, an dem kein Glied leiden kann, ohne daf alle anderen mitleiden® (I 144).

Was eine solche auf schlichter und unmittelbarer Glaubensgrundlage gewonnene
Einsicht fiir die weitere innere Entwicklung des Menschen bedeutet, mag daraus er-
hellen, daff ihm vorgelebtes Leben gleichsam schon in der Frithkindheit verstehen ler-
nen hilft, dafl Gegensiitze nicht immer sich ausschlieenden Charakter haben, und daf}
man zu einer eigentlichen Sinnfindung des Lebens erst kommt, wenn man gelernt hat,
sich selbst als dienendes Glied eines Ganzen zu begreifen.

Verarmte Kindheit — verschlossener Lebenssinn

Werden einem Kind — wie das bei Séren Kierkegaard der Fall gewesen ist — niemals
die Segnungen eines solchen harmonischen Familienlebens zuteil, so lernt es schon friih-
zeitig die Traurigkeit der Vereinsamung kennen — und fiihlt sich verloren auf dem
weiten Meer des Lebens. Es bleibt in ewiger Sehnsucht nach einem festen Ankergrund,
nach etwas, bei dem es Halt und Zuflucht finden kann. Versucht dann einer der Eltern-
partner — wie Kierkegaards Vater das getan hat, dem selbst das unmittelbare Ver-
trauen und die Liebe zum Leben fehlte — gleichsam als Ersatz fiir die eigene mangelnde
Liebesfihigkeit seinem Kind eine Glaubensgrundlage zu schaffen, indem er es in der
christlichen Lehre unterweist, die gebietet, sein Herz nicht an irdische Wesen und Dinge
zu verlieren, sondern Gott in Christus allein zu lieben, so kann das ein Kind nicht
verstehen,

Wortlich bekennt Kierkegaard: , Als Kind wurde ich streng und erastlich im Chri-
stentum erzogen; ... an Eindriicken, worunter der schwermiitige Greis, der sie auf
mich legte, selbst erlag, hatte ich mich schon in frithester Jugend verhoben® (X 54).
»Mensch war ich nicht gewesen, am allerwenigsten Kind und Jiingling ... Ich habe
keine Unmittelbarkeit gehabt (X 57). Und von der Lehre des Christentums lesen wir
bei thm: ,Sowenig das Christentum in der Kindheit der Menschheit in die Welt kam,
sondern in der Fiille der Zeit, ebensowenig pafit das Christentum in seiner entschiede-
nen Gestalt fiir jedes Alter ... Christentum Lift sich nicht in ein Kind hineinflofen,
denn jeder Mensch faflt nur, was er gebrauchen kann, und das Kind kann das Chri-
stentum in entschiedener Weise nicht gebrauchen® (VII 269).

Das Christentum in seiner entscheidenden Gestalt wird sinnhaft erlebbar von der
Gestalt des Kreuzes her, das den Menschen daran erinnert und mahnt, daf er dieser
Welt, die er mit allen Fasern seines Herzens liebt, absterben soll und muf. Dieses
Christentum kann ein Kind nicht gebrauchen und nicht verstehen. Was es braucht und
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wonach es hungert, um leben zu konnen, ist gerade die Liebe dieser Welt. So kann es
das Christentum in der Gestalt des Kindes in der Krippe sehr wohl verstehen, zu
dessen Ehre Cherubinen singen und vor dem Konige und Fiirsten aller Welt sich in
Freude tiber sein Kommen verneigen. Aber auch diese Gestalt fafit es nicht in ihrem
tieferen Sinn, sondern nur kindgemifl. Kierkegaard sagt dariiber: ,Wenn man vom
Christentum redet und das Kind nicht im iibertragenen Sinn gewaltsam miflhandelt,
so eignet es sich all das Milde, das Kindliche, das Liebenswiirdige, das Himmlische an;
es lebt mit dem kleinen Jesuskind und mit den Engeln und mit den heiligen drei K&-
nigen zusammen, es sieht den Stern in der dunklen Nacht, es reist den weiten Weg,
jetzt ist es im Stall, fillt in eine Verwunderung nach der andern, sieht immer den
Himmel offen, sehnt sich mit der ganzen Innigkeit seiner Phantasie nach diesen Bil-
dern, ja, und lafl uns die Pfefferniisse und all die andere Herrlichkeit nicht vergessen,
die bei der Gelegenheit mit abfille” (VII 276).

Kierkegaard hat die Grundgestimmtheit ,hdusliches Gliick® — ,Geborgenheit im
Kreis der Familie® nie kennengelernt. Als Fiinfundzwanzigjihriger schreibt er in sein
Tagebuch: Ich war zerrissen ,in meinem Innern, ohne alle Aussicht, ein irdisch gliick-
liches Leben zu fithren* — und mit einer den Grundgedanken der spateren Tiefen-
psychologie vorwegnehmenden Einsicht fiigt er hinzu: ,... ohne alle Hoffnung auf
eine gliickliche und angenehme Zukunft, wie sie in der historischen Kontinuierlichkeit
hiuslichen Familienlebens liegt und aus ihr am natiirlichsten hervorgeht® (Tgb. I 120).

Wir wissen, dafl Kierkegaards Vater, in Schwermut befangen, mit seinen pietistisch-
zwanghaften Schuldingsten die ganze Familie tyrannisierte. Entgegen der schlichten
Lehre von der christlichen Nichstenliebe, die er zwar immer im Mund fiihrte, schredste
er nicht einmal davor zuriick, die nur aus gesellschaftlich erzwungenen Griinden ge-
heiratete Frau, die Mutter seiner Kinder, vor diesen verdchtlich zu machen (IV 125)
und ihren Erziehungseinflu bewuft auszuschalten. Damit hatte er bereits in frithester
Kindheit die Moglichkeit der Bildung einer absoluten Vertrauensgrundlage in dem
Herzen seines Kindes zerstort.

Es ist psychologisch nur folgerichtig, wenn sich in einer solchen Umgebung, in der
beide Elternteile in uniiberbriickbarer Gegensitzlichkeit leben, auch in der Seele des
ihrer gemeinsamen Fiirsorge anvertrauten Kindes keine Glaubensgrundlage bilden
kann. Worin soll jenes unmittelbare Vertrauen wurzeln, woher soll der Glaube ge-
nommen werden, dafl es ein alle Gegensitze und Widerspriiche des Daseins in Liebe
verbindendes, ausgleichendes und tiberhhendes Ganzes gibt?

Es hat sicher eine tiefere Bedeutung, dafl das Wort ,Eltern® nur eine Mehrzahlform
hat, in der die Zweiheit der Partner als Einheit ausgedriickt wird. Darin zeigt uns be-
reits die Sprache an, dafl Eltern untrennbar sind, dafl Mann und Frau, Vater und
Mutter zueinander gehdren. Wenn jeder der Elternpartner ausschlieRlich nur sich sel-
ber lebt und nichts Hoheres zum Ziel hat als Selbstbehauptung und Durchsetzung sei-
nes Eigenwillens, wenn ein Kind nicht in der Elternehe die Verwirklichung der scho-
nen Harmonie erleben darf, ,gegriindet auf eine tiefe innerliche Gemeinschaft® (I1 71)
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(denn Familie bedeutet urspriinglich ,,Haus-Gemeinschaft®), wenn es Tag fiir Tag nur
den Erschiitterungen ausgesetzt ist, die der Streit und die Zwietracht jener Menschen
mit sich bringen, deren beider Erbteil es als seinen Wesensgrund in sich trigt, da muff
es mit erschreckender Folgerichtigkeit von der im Hafl sich duflernder Selbstliebe bei-
der — bewufit oder unbewuflt — gleichfalls in die Einsamkeit der selbstischen Liebe und
in einen inneren Konflikt hineingetrieben werden. Diese Einsamkeit aber ist Ausdruck
des Leidens an sich selbst, und ihre Symptome sind: innere Unfreiheit und Angst.
Kierkegaard hat dieses Leiden auch ,,die stille Verzweiflung® genannt.

Solange Eltern auf diese Weise ihren Kindern das vorenthalten, woraus sich ihnen
spater der Sinn des Lebens stufenweise erschlieflen soll und kann, nimlich die Kon-
tinuierlichkeit eines gegenseitigen Vertrauens, solange sie in ihrer Beziehung zueinan-
der kein lebendiges Beispiel geben fiir eine doch immer wieder zum Ausgleich fithrende
sinnerfiillte Bezogenheit der Gegensitze, solange behalten Kierkegaards Klagerufe,
auch wenn er nur bedingt Wahres verallgemeinert, erschreckende Giiltigkeit: ,,Fiirchrer-
lich der Leichtsinn und die Sicherheit, womit die Kinder auferzogen werden: und doch
ist jeder Mensch wesentlich, was er wird, wenn er zehn Jahre alt ist; und doch wird
man finden, daf fast alle von ihrer Kindheit her ein Gebrechen tragen, das sie im
70. Jahr noch nicht verwinden, und daf alle ungliicklichen Individualititen gern einen
verkehrten Kindheitseindruck bewahren. Wehmiitige Satire iiber das Menschen-
geschlecht: daff die Vorschung deshalb fast jedes Kind so reich ausgestattet hat, weil
sie wufdte, was da bevorsteht: auferzogen werden zu sollen von ,Eltern’, verpfuscht zu
werden, soweit ein Mensch das vermag® (Tgb. II 61).

Religiose Erfahrung in der Natur

Kierkegaard wufite, wie nachhaltig und vielfiltig Kindheitserlebnisse in das Leben
eines Menschen hineinwirken, seien sie positiver oder negativer Art. Er wuflte aber
auch darum, dafl Erziehungseinfliisse allein noch nicht das Schicksal eines Menschen
ausmachen. In einer Tagebuchnotiz aus dem Jahr 1835 (ein Jahr nach dem einschnei-
denden Erlebnis des Todes seiner Mutter) ist uns von ihm ein Bekenntnis erhalten, das
zeigt, wie er in spiteren Jahren doch noch zu jenem Gefiihl der inneren Geborgenheit
in einer alle Gegensitze dieser Welt umgreifenden Einheit finden durfte.

Wihrend Kinder einer harmonischen Familiengemeinschaft an der Hand ihrer Eltern
und Nichsten in Nachahmung und Nachleben ihrer Vorbilder (eine seltsam tiefe Be-
deutung des Begriffs ,Nachleben® wird hier durchsichtig) gleichsam spielend auf den
Weg der Humanitit gefithrt werden, auf jenen Weg des ,,in der menschlichen Freiheit
begriindeten, gerade in dieser Freiheit notwendigen Miteinander von Mensch zu
Mensch® 4, mufite Kierkegaard einen langen, leidvollen Weg innerer Einsamkeit gehen,

4 K. Barth, Mensch und Mitmensch (Gottingen 1958) 78.
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um dank einer seltenen Begnadung durch das Erlebnis der Natur in sich zur Erfahrung
eines sinnoffenbarenden, iibergegensitzlichen, einheitlichen Lebensgrundes zu finden.
Dadurch gewann er eine vollkommen neue Einstellung zu sich selber und zur Welt.
Seine Tagebucheintragung lautet:

»Wenn man von Keven iiber Sortebro auf die nackten Felder geht, die entlang dem
Strande ziehen, ungefihr eine Viertelmeile nach Norden, kommt man zu dem hochsten
Punkt hier, nimlich Gibbjerg ...

Und wenn ich hier stand an einem stillen Abend, wenn das Meer mit tiefem, aber
stillem Ernst seinen Gesang anstimmte; wenn mein Auge nicht einem einzigen Segler
begegnete auf der ungeheuren Fliche, sondern das Meer den Himmel begrenzte und
der Himmel das Meer; wenn auf der anderen Seite des Lebens betriebsames Lirmen
verstummte, und die Vogel ihr Abendgebet sangen, da stiegen aus den Gribern fiir
mich die wenigen lieben Toten, oder besser gesagt, es kam mir vor, als wiren sie nicht
gestorben . . .

Oft stand ich hier und schaute aus iiber mein vergangenes Leben und iiber die ver-
schiedenen Umgebungen, die Macht iiber mich ausgeiibt hatten; und das Kleinliche, das
so oft im Leben Anstoff gibt, die vielen Mifverstindnisse, die so oft Gemiiter vonein-
ander trennen, die, wenn sie recht einander verstinden, mit unaufldslichen Banden sich
zusammenkniipfen wiirden, schwanden hin vor meinem betrachtenden Blick.

Wenn das Ganze — in solcher Perspektive gesehen — nur die grofieren, die kriftigeren
Unmrisse zeigte, und ich so nicht, wie man so oft tut, im Moment mich verlor, sondern
das Ganze sah in seiner Tortalitit, da stirkte ich mich, die Dinge anders anzugreifen,
zu gestehen, wie oft ich selber Miflgriffe getan hatte, und anderen zu vergeben.

Wenn ich hier stand, ohne dafl Verstimmtheit oder Verzagtheit mir mich selbst als
nur ein Anhingsel zu den Menschen schen lief, die gewdhnlich mich umgeben, oder
ohne dafl Stolz mich selbst zu dem konstituierenden Prinzip in einem kleinen Kreise
machte, wenn ich so hier stand, allein und verlassen, und die Macht des Meeres und
der Kampf der Elemente mich an mein Nichts erinnerten, und auf der andern Seite
der sichere Flug der Vigel mich an Christi Worte erinnerte: ,Nicht ein Sperling fillt zur
Erde ohne den Willen eures himmlischen Vaters: Da fiihlte ich auf einmal, wie groff
und wie klein ich bin; da hatten jene beiden groflen Michte Stolz und Demut freund-
lich sich vereinigt® (Tgb. 113 ff.).

Wir erginzen hierzu: jene beiden Michte, die bis dahin durch den Widerstreit in
seinem Innern ihn nicht zum Glauben an die Himmel und Erde verbindende Macht
der Liebe finden lieflen: das ungliickselige Erbe des schwermiitigen, in Worten die
Welt verneinenden Vaters, und das von ihm wie ein stilles Gliick gehiitete Erbteil der
sinnenfrohen, die Welt in stiller Ergebenheit bejahenden, vom Vater zeitlebens ge-
demiitigten Mutter. Kierkegaard, der in der Erfahrungswirklichkeit der Menschen,
denen er blutmifig verbunden war, nie eine seelische Einheit empfinden durfte, fand
nun in der Innerlichkeit seines Herzens zu jenem Glaubensgrund, der ihm in der Be-
freiung von aller selbstischen Liebe die Kraft gab, alles, was er bisher als gegensitzlich
empfunden hatte, als zur Vereinigung aufgegeben zu betrachten. ,Um wahre Demut
zu lernen®, schreibt er deshalb an spiterer Stelle in seinem Tagebuch, ,ist es gut, dafl
der Mensch sich aus dem Getiimmel der Welt zuriickzieht; denn im Leben ist ent-
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weder der deprimierende oder der erhebende Eindruck zu iibermichtig, als dafl das
wahre Gleichgewicht zustande kommen kann. Mitten in der Natur, wo der Mensch,
frei von der oft qualmigen Luft des Lebens, freier atmet, hier 8ffnet sich die Seele
willig jedem edlen Eindruck. Hier tritt der Mensch heraus als der Herr der Natur;
aber er fithlt auch, dafl in ihr ein Hoheres sich zeigt, etwas, vor dem er sich beugen
muf}; er fithlt eine Notwendigkeit, sich hinzugeben der Macht, die das Ganze regiert®
(Tgb. 1 17).

Die tiefgreifende innere Wandlung, die das Gibbjerg-Erlebnis in Kierkegaard be-
wirkte, wird deutlich in seinem Entschlufl: ,Da stirkte ich mich, die Dinge anders an-
zugreifen, zu gestehen, wie oft ich selber Mifigriffe getan hatte, und anderen zu ver-
geben® (Tgb. I 15). Stolz und Demut hatten sich in ihm seit diesem Augenblick, da er
mit Seele Himmel und Erde bejahen konnte, freundlich vereinigt.

Uns gemahnen die SchluRworte seines Bekenntnisses an jenes alte, von Kierkegaard
so geliebte Wort: ,De te narratur fabula!® Diese Schlufworte lauten: ,Gliicklich ist
der Mann, fiir den dieses mdglich ist in jedem einzelnen Moment seines Lebens; in
dessen Brust jene beiden Faktoren nicht blofl einen Vergleich geschlossen, sondern
einander die Hand gereicht und Hochzeit gehalten haben — eine Ehe, die weder eine
Vernunftehe noch eine Mesalliance ist, sondern eine in Wahrheit stille Hochzeit, ge-
halten in der tiefsten verborgenen Kammer des Menschen, im Allerheiligsten, wo
nicht viele Zeugen zugegen sind, sondern wo alles vor sich geht allein vor den Augen
dessen, der allein der ersten Hochzeit im Garten Eden beiwohnte und das Paar segnete,
eine Ehe, die auch nicht unfruchtbar bleiben, sondern gesegnete Friichte haben wird.
Ruhig und still wird sein Leben hinflieRen, und er wird weder des Stolzes berauschen-
den Becher noch der Verzweiflung bitteren Kelch leeren. Er hat gefunden, was jener
grofle Philosoph, der durch seine Berechnungen die Angriffswerkzeuge der Feinde ver-
nichtete, wiinschte, aber nicht fand: jenen archimedischen Punkt, der eben deshalb
aufler der Welt liegen muf}, auferhalb der Schranken von Zeit und Raum® (Tgb. I 15).
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Katholische Jugendarbeit nach dem Konzil

Der Bund der Deutschen Katholischen Jugend steckt zur Zeit mitten in einer sogenann-
ten ,Struktur-Debatte®. Seit Jahren — nicht erst seit dem Konzil — ist es vielen Ver-
antwortlichen innerhalb der katholischen Jugendarbeit klar, dafl ,neue Wege gefun-
den®, ,neue Ansitze iiberprift“, ,neue Formen erprobt* und ,die gewandelten Ge-
gebenheiten unserer Zeit ausgelotet® werden miissen, um nur die gingigsten Wen-
dungen der diversen Referate zu zitieren.

Zweifellos ist die gesamte Jugendarbeit heute in einem umfassenden Wandel be-
griffen, auch die nichtkatholische. Es bedarf keiner detaillierten Schilderung, wie sich
die Zeit gedndert hat und mit ihr auch die junge Generation in ihr. Es ist ganz selbst-
verstindlich, dafl die Probleme, die fast alle Institutionen, alle Verbinde, alle Par-
teien vor krisenhafte Situationen gestellt haben, an der herkémmlichen Jugendarbeit
nicht stillschweigend voriibergehen konnten. Es hat im Grunde niemand heute eine so
gesicherte und problemfreie Position, daf} er von oben herab mit pharisiischem Zeige-
finger auf ,die Krise® in der Jugendarbeit deuten kdnnte und eventuell darin einen
willkommenen Beweis dafiir sehen diirfte, daf er selbst bisher etwa mit gutem Grund
jeglicher Jugendarbeit aus dem Weg ging.

Die Situation

Die Schwierigkeiten der heutigen katholischen Jugendarbeit sind nicht durch das
Konzil gekommen, sondern sind nur in derselben Zeit entstanden wie die Schwierig-
keiten der katholischen Verbinde und der katholischen Seelsorge allgemein. Sie miis-
sen daher ebenso aus dem Geist des Konzils heraus neu durchdacht und gelést werden.
Gerade weil die sogenannte ,Krise der Jugendarbeit® nicht allein in der Kirche und
nicht einmal allein in der Gesellschaft dasteht, kann sie auch nicht isoliert betrachtet
und behoben werden. Eine neue Konzeption der Jugendarbeit nach dem Konzil kann
nicht auf einem kleinen Sandhaufen in jugendgemifien Brotchenformen gebacken wer-
den, sondern gehdrt eingeordnet in die grofle Aufgabe der Neuorientierung im gesam-
ten ,, Volk Gottes“. Viele Weichen dazu sind schon Jahre vor dem Konzil gestellt wor-
den. Viele erfolgversprechende Ansiitze sind bereits vorhanden. Vielleicht fehlt heute
nur eine dynamische Fithrungspersonlichkeit, die es versteht, aus hundert guten Re-
zepten eine Konzeption zu formen, die wesentliche Schwerpunkte setzt und erkenn-
bare Aufgaben mit Energie durchsetzt. Alles selbstquilerische Wiihlen in der ,Krise®
wire {iberfliissig, wenn man schlicht und einfach aus einer niichternen Beurteilung der
gegenwirtigen Situation ebenso niichterne Konsequenzen ziehen wiirde.
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Ein gutes Beispiel dafiir sind die neuen Bundeszeitschriften des Bundes der Deut-
schen Katholischen Jugend (BDK]). Im April 1966 gelang es endlich, wenigstens einige
der vielen Zeitschriften zusammenzulegen. Man griindete drei Zeitschriften fiir drei
Alters- bzw. Entwicklungsstufen: ,hallo® fiir 9-13jihrige, ,top® fiir die Pubertdren
von 13-17 und ,,impuls® fiir die jungen Erwachsenen (wobei die Altersgrenzen nicht
starr zu verstehen sind). Alle drei Zeitschriften werden von der Bundesfithrung
des BDK J herausgegeben, und zwar jeweils fiir Jungen und Midchen zusammen. Wie
alle Neuschopfungen hatten diese drei Zeitschriften auch gewisse Kinderkrankheiten,
fanden aber doch relativ schnell einen eigenen und prigenden Stil. Solange nun in den
Képfen der Fiihrerschaft die Zeitschriften immer noch als ,Sorgenkinder® und als
»Zeitschriftenproblem® festsaflen, wurde unentwegt kritisiert und skeptisch der Kopf
geschiittelt. Meist wollte man das Wunschdenken, beispielsweise iiber die notwendige
religiose Erziehung der Jugendlichen von 13-17 Jahren, von der Gruppenarbeit — wo
man sich das Scheitern nicht eingestand — auf die Zeitschriften iibertragen, die nun
alles retten sollten. Mit journalistischen Tricks und graphischen Effekten, so hofften
Jugendfithrer und Seelsorger, miifite doch all das an pidagogischen Zielen infiltriert
werden kdnnen, was in der Gruppe, in der Berufsschule oder sonstwo unter den Hin-
den verlief. Da man sich aber in der Bundesfithrung klar war, daff diese neuen Zeit-
schriften die letzte Chance {iberhaupt waren, auf dem Markt der Jugendpresse wenig-
stens noch ein kleines Mitspracherecht zu erhalten, konnten die Redakteure ihre auf
sachlichen Argumenten fundierten Konzeptionen durchhalten — gleichgiiltig, ob Bi-
schofe, Jugendpfarrer, Kapline, Studienrite oder Dekanatsjugendfithrerinnen prote-
stierten. Die Folge war, dafl die Zeitschriften bereits Wurzeln schlagen und eine konti-
nuierliche Auflagensteigerung erzielen konnten, noch bevor der BDK ] tiberhaupt mit
seiner Jahresaufgabe , Werbung fiir die Zeitschriften® begonnen hatte. Und mit dem
Erfolg der Zeitschriften — vor allem bei nichtorganisierten katholischen Jugendlichen—
verstummte auch weitgehend die Kritik. Jetzt, wo die Jugendleiter und Seelsorger
langsam erkennen, dafl es nicht darum geht, fiir eine verlorene Sache auf die Barri-
kaden zu gehen, sondern die Gruppenmitglieder am Erfolg und damit auch am Ein-
fluf zu beteiligen, wird das Herumbohren in Grundsatzfragen und das Herumkriti-
sieren an den Zeitschriften auffallend stiller.

Aus den Erfahrungen mit den neuen Zeitschriften konnte man lernen, statt Krisen-
debatten zu veranstalten einfach aus der gegebenen Situation die Konsequenzen fiir
die Jugendarbeit zu ziehen, :

Statt ,, Jugendreich® — Riickkehr in die Erwachsenengesellschaft

Die ,, Jugendbewegung® ist — so bedauerlich es manche vielleicht finden — endgiiltig
vorbei. Das weifl man seit mindestens zehn Jahren. Aber vieles, was von Ideen und
Formen dieser Zeit herstammt, ist noch als Klischee — meist unbewufit — auf der unte-
ren Ebene der Jugendarbeit erhalten. Dazu gehort manch dufleres Zubehor wie Ban-
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ner, Kluften und ,jugendbewegtes® Liedgut. Dazu gehdrt ferner da und dort das
krampfhafte Bemiihen, ,jugendgemifl“ sein zu wollen durch gekiinstelten Frohsinn,
mithsame Begeisterung und gewollte religidse Fortschrittlichkeit. Was vor Jahrzehnten
noch echt war, wird heute als Anachronismus belichelt. Man kennt die Karrikatur von
dem Kaplan, der als einziger mit der Gitarre in der Hand ,auf Jugend macht®, um-
ringt von verstindnislosen Jugendlichen, die ihrerseits ,auf Erwachsen machen®.

Die heutige Jugend, soweit man diesen Pauschalbegriff fiir eine ganze Generation
verwenden darf, steht nicht mehr in einer Protesthaltung zur Erwachsenenwelt. Das
Generationenproblem besteht heute nicht mehr darin, dafl die Jugendlichen sich aus der
Welt der Erwachsenen zurlickziehen wollen, sondern dafl sie die ,Errungenschaften®
der Erwachsenen ohne Hemmungen und ohne lange um Erlaubnis zu fragen auch fiir
sich in Anspruch nehmen. Dies gilt im Negativen: Vorrang des Geldverdienens, Genufi-
mittelverbrauch, Geschlechtsverhalten. Es gilt ebenso im Positiven: Mitverantwortung
im Betrieb, Engagement in der Politik, Selbstindigkeit in der personlichen Lebens-
fithrung, Unabhingigkeit der jungen Familien. Zwar ist ,jung sein® heute mehr
Trumpf denn je, aber zur , Jugend® (als Gegensatz zur Erwachsenengesellschaft) zu
gehdren, ist nicht mehr in dem Maf} eine Weltanschauung wie noch vor dem Krieg.
Die Jugendverbinde haben die Konsequenzen daraus gezogen: ihre Arbeit, wenigstens
auf den oberen Ebenen, ist gekennzeichnet durch eine Riickkehr in die Erwachsenen-
gesellschaft. Nur noch wenige unheilbar ,Jugendbewegte® triumen vom ,Jugend-
reich®.

Der Zusatz ,, Jugend-“ ist heute nicht in jedem Fall ein attraktives Zugmittel, son-
dern wirke eher abschreckend. Von den Jugendlichen wird vieles, was unter der
Markenbezeichnung , Jugend® angeboten wird, mit Miflitrauen betrachtet. Sie wittern
pidagogisch priparierte Spezialkost, zensiert und abgeschmeckt ,ad usum delphini®.
Die Jugendverbinde haben wiederholt zum Ausdruck gebracht, und ihre Themen und
Aktionsprogramme beweisen es, dafl sie Partner in der Erwachsenengesellschaft sein
wollen.

Um nicht ungerecht gegeniiber der ,, Jugendbewegung® zu sein, mufl man feststellen,
daf diese heutige Hinwendung der Jugendarbeit zur Welt der Erwachsenen nur
deshalb mdglich ist, weil viele Bemithungen der ,, Jugendbewegten® erfolgreich waren,
bzw. weil sie selbst als heutige, in manchen Bereichen bessere Erwachsenengesellschaft
der jungen Generation die Flucht ins ,, Jugendreich® ersparen. Der Grofiteil der Er-
wachsenen lebt nun einmal heute nicht mehr in einer spiefligen Pliischatmosphire und
in einer ginzlich priiden und konservativen Haltung. Viele frither umkémpfte ,,Frei-
heiten® sind fiir die heutige Generation selbstverstindlich und deshalb oft kaum ge-
achtet. Keine Generation zuvor hatte so viele Entfaltungsmoglichkeiten in Beruf, Bil-
dung und Freizeitgestaltung. Keine Generation hatte allerdings auch so viele Ver-
lockungen und verwirrende Angebote, die auf ein zweifelhaftes ,Lebensgliick® ab-
zielen, als die , Wirtschaftswunderkinder®. Fiir die Jugendarbeit hat sich daraus die
Konsequenz ergeben, dafl sie sich nicht mehr im Angebot einer ,jugendgemifien Ge-
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meinschaft* erschtpfen darf, sondern sachliche Inhalte haben mufl. Auch innerhalb der
kirchlichen Jugendarbeit mufl diese ,Riickkehr der Jugend in die Erwachsenengesell-
schaft“ registriert werden, zu einem konsequenten Umdenken fithren und dann zu
einer neuen Wechselbeziehung zwischen Erwachsenen und Jugendarbeit. Das Konzil
hat die Kirche als ,, Volk Gottes® interpretiert. Das gesamte Volk Gottes mufl sich fiir
die junge Generation verantwortlich fithlen und an deren weiterer Entwicklung An-
teil nehmen.

Voraussetzung dafiir ist, dafl man das unschdne Wort ,, Jugendarbeit® zunichst ein-
mal sachlich und methodisch aufgliedert. Man wiirde in der ganzen ,Krisendebatte®
halb soviel aneinander vorbeireden, wenn man klare Vorstellungen hitte, was man
jeweils unter ,, Jugendarbeit® verstanden wissen will. Drei voneinander verschiedene,
aber in der Praxis ineinander verzahnte Bereiche gilt es theoretisch sauber getrennt
zu betrachten: Jugendpflege (auch Jugendhilfe genannt), Jugendseelsorge und Jugend-
verbandsarbeit. Wie kdnnte man sich das Verhiltnis von Jugendarbeit und Erwach-
senengesellschaft in diesen drei Bereichen vorstellen?

Die Sorge um die jungen Menschen

Kirchliche Jugendpflege ist die Sorge um die jungen Menschen, um ihre Einordnung
in die Gesellschaft, ihre Personlichkeitsbildung, Freizeitgestaltung und ihre kdrper-
liche wie geistige Entfaltung. Der Jugendpflegearbeit mufl es zunichst nur um den
Menschen gehen — als uneigenniitziger Dienst, der nicht in erster Linie das Verbands-
prestige oder die Zukunft der Kirche im Auge hat. Das bedeutet, daf in jeder Pfarrei
fiir die Jugend zumindest einmal eine familisire Atmosphire geboten sein mufi. Dazu
gehort als erstes ein Jugendheim, das fiir alle wirklich offensteht und Mb&glichkeiten
zur Freizeitgestaltung bietet. Dazu gehdren ferner gelegentliche Jugendveranstaltun-
gen von Bildungsvortrigen bis zu Tanzabenden. Diese Offenheit fiir die Jugend mufd
von der ganzen Pfarrei ausgehen, von Seelsorgern, organisierten Laiengremien und
allen erwachsenen Pfarrangehorigen. Die Aufgaben der Jugendpflege kinnen nicht —
wie es in der Praxis meist geschieht — allein der ehrenamtlichen Fiihrerschaft des BDK J
zusitzlich aufgebiirdet werden. Die Beeintrichtigung dieser Arbeit durch den Mangel
an Seelsorgern kann nur ausgeglichen werden durch den Einsatz einer grofleren Zahl
von hauptberuflichen Jugendleitern mit Fachausbildung. Vieles ist auf diesem Gebiet
bereits geschehen; was noch fehlt, ist die ausreichende Streuung kirchlicher Jugend-
pfleger, auch in Dekanaten und Pfarreien.

Jugendseelsorge in Pfarrseelsorge integrieren

Wihrend Jugendpflegearbeit Aufgabe der gesamten Gemeinde (selbstverstindlich
in noch weiterem Sinn auch der politischen) sein muf, ist die Jugendseelsorge natur-
gemifl in erster Linie Sache der Seelsorger — und zwar nicht nur eine ,Spielerei fiir
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Kapline®, wie manche Pfarrer meinen. Hier geht es um die kirchliche Verkiindigung
in einer fiir junge Menschen verstindlichen Form und mit auf ihre Probleme zuge-
schnittenen Schwerpunkten. Aufgabe der Jugendseelsorge ist ferner die religitse Wei-
terbildung auflerhalb und nach der Schule und die laufende seelsorgliche Betreuung.
Zum Apostolat an jungen Menschen sind selbstverstindlich neben den Seelsorgern
auch alle katholischen Laien gerufen.

Auch in diesem Bereich gilt es heute, von einer strengen Trennung zwischen Jugend-
seelsorge und Erwachsenenseelsorge abzukommen. Die Seelsorge an der Jugend (von
15 Jahren aufwirts) mufl integrierter Bestandteil der gesamten Pfarrseelsorge sein, das
heifit, sie darf nicht auf wenige Spezialveranstaltungen beschrinkt sein, etwa auf
Jugendgottesdienst, Jugendkommunion, Jugendbekenntnistag, Christkdnigsfest; diese
Veranstaltungen konnen hochstens besondere Hohepunkte darstellen. Sie diirfen aber
nicht alles sein, was an Jugendseelsorge geschieht. Es gibt doch heute kaum wirklich
lebensnahe Predigtthemen, die nur entweder Jugendliche oder Erwachsene interessieren.

Der Jugend liegt heute auch wenig daran, daf sie in gekiinstelt ,jugendgemifier”
und meist nur pathetischerer Redeweise angepredigt wird. Es ist nicht glaubwiirdig,
wenn der Seelsorger im allgemeinen in Predigt und Liturgie streng konservativ ist, bei
der Jugend aber sich modern und fortschrittlich gibt. Ebenso unglaubwiirdig ist es,
wenn die allgemeinen Liturgiefeiern in einer Pfarrei im alten Stil gehalten werden
und sich die liturgische Erneverung nur auf Jugendgottesdienste beschrinkt. Selbstver-
stdndlich wird man speziell mit der Jugend immer wieder neue Gestaltungsformen fiir
die Gottesdienstfeier erproben miissen; aber das darf nicht generell zu einer Kluft zwi-
schen Jugendmessen und gewohnlichen Messen fiithren.

Jugendseelsorge muf} grundsitzlich auf alle jungen Katholiken einer Pfarrei aus-
gerichtet werden. Dariiber hinaus wird es Gruppen geben miissen, bei denen das Inter-
esse fiir eine vertiefte religitse Bildung vorhanden ist, und ferner Kerngemeinschaften,
die sich aktiv am Apostolat der Kirche beteiligen. Dies alles muf eingeordnet sein in
eine Seelsorgskonzeption fiir die gesamte Gemeinde. Man kann nicht das Bekenntnis
zu Christus oder die Liturgiereform oder die regelmifige Teilnahme an den Sakra-
menten zu einer speziellen Sache der Jugend machen. Aus dem Gesagten ergibt sich
eigentlich von selbst, dafl die Form, der Umfang und der konkrete Inhalt der Jugend-
seelsorge vom verantwortlichen Pfarrer mitgetragen werden mufl und nicht zum un-
bedeutenden Randgebiet fiir die seelsorgliche Einiibung der Kapline allein gemacht
werden darf. Freilich, wo keine Seelsorgskonzeption unter lebendiger Einbezichung
der Laienmitverantwortung und auf einer zeitgemiflen theologischen Fundierung exi-
stiert, wird auch die Jugendseelsorge immer Stiidkwerk bleiben.

40



Katholische Jugendarbeit nach dem Konzil
Zuerst die Jugend vertreten

Jugendverbandsarbeit — meist nur mit dem Wort Jugendarbeit gemeint — ist der
freie Zusammenschluff junger Menschen zu einer Jugendgemeinschaft. Die katholischen
Jugendverbinde, genau gesagt 23 im Bund der Deutschen Katholischen Jugend zu-
sammengeschlossene Gemeinschaften, haben selbstverstindlich als Triger der aufler-
schulischen Erziehung eine Reihe von Aufgaben, die sich mit den Zielen der allgemei-
nen Jugendpflege und der Jugendseelsorge decken. Ein verhingnisvolles Mifverstind-
nis aber ist es, wenn man sich damit begniigt, Jugendpflege und Jugendseelsorge allein
durch Jugendverbandsarbeit zu leisten, in der Praxis also mit einigen Gruppen oder
Gemeinschaften in der Pfarrei. Dies bedeutet zum einen die krasse Uberforderung dieser
Gemeinschaften und ihrer jugendlichen Leiter und zum andern den ungerechtfertigten
Ausschlufl von zwei Dritteln der jungen Katholiken aus der Sorge der Kirche an ihrem
menschlichen Wohl und ihrem Heil.

Aufgaben der Jugendverbandsarbeit im engeren Sinne sind: die Vertretung der
Interessen der Jugend und die aktive Mitgestaltung der Umwelt in Familie, Beruf,
Gemeinde und Politik. Die Jugendverbinde und der BDK] als Ganzes verstehen sich
als Teil der pluralistischen Gesellschaft, und zwar gleichermaflen als Partner der
Jugendverbinde in den Jugendringen und als Partner der Erwachsenenorganisationen
innerhalb der katholischen Aktion.

Als Jugendverband hat der BDK] zuerst die Jugend zu vertreten und dann erst
piadagogische Ziele zu verfolgen. Durch die fehlende Unabhingigkeit der hauptberuf-
lichen Fithrungskrifte ist unter der Jugend heute weithin der Eindruck vorherrschend,
daff der BDK] vorwiegend die Interessen von Staat, Kirche und Gesellschaft gegen-
iiber der Jugend vertritt, nicht aber umgekehrt. Eine erfreuliche Ausnahme davon war
der Deutschlandkongrefl der CAJ in Essen, auf dem riidchaltlos die Interessen der
jungen Arbeitnehmer vertreten wurden. Der Erfolg war offensichtlich gut. Beim Bun-
desfest des BDK ] im vergangenen Jahr wurde genau das Gegenteil praktiziert — der
Erfolg war entsprechend schlecht.

Jugendverbandsarbeit ist heute nicht mehr romantisch, sondern hat sachliche In-
halte. Die im BDK ] organisierte Jugend leistet ein frither nicht gekanntes Mafl an
systematischer Bildungsarbeit, die durch offene Veranstaltungen gleichzeitig im Sinn
der Jugendpflege ein Dienst an der nichtorganisierten Jugend ist. Durch das freiwillige
Engagement in sozialen Diensten und in der Entwicklungshilfe sowie durch eine von
den Parteien unabhingige politische Bildungsarbeit legt der BDK J niichtern und sach-
lich Hand an die ganz konkreten Aufgaben unserer Gesellschaft. Die katholische Ju-
gendverbandsarbeit leidet heute unter anderem vorwiegend an zwei Dingen: der Zer-
splitterung und dem Mangel an Fijhrungskriften. Ohne die Koalitionsfreiheit zu be-
eintrichtigen und ohne einen katholischen Eintopf anzustreben, liefle sich durch eine
verniinftige Zusammenlegung von einander dhnlichen Gliedgemeinschaften eine gro-
fere Straffung und Effekrivitit erzielen. Die Entwicklung wird sicher noch zur Kon-
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zentration hinfithren; aber dann werden schon viele Felle davongeschwommen sein.
Was die Vernunft gebietet, scheitert oft an der Uberbewertung historischer Auflerlich-
keiten und an der Selbstiiberschitzung mancher Verbandsgriinder und -leiter. Im Bun-
desgebiet sind 23 katholische Gemeinschaften sicherlich noch durchaus ertriglich, in
der einzelnen Pfarrei jedoch sind oft 5 oder 8 verschiedene Gemeinschaften nicht mehr
zu verantworten. Durch eine gesunde Flurbereinigung — wiederum eingeordnet in die
Seelsorgskonzeption der Gesamtpfarrei — miifite man an manchem Ort zuerst einmal
den Bedarf neu analysieren und dann sich auf ein gezieltes Angebot an Gemeinschaften
beschrinken. Wo sich die soziologische Struktur und das ortliche Gesamtangebot an
Bildung, Sport, Freizeitgestaltung usw. gewandelt hat, mufi man auch die Jugend-
verbandsarbeit hinsichtlich gezielter Angebote neu iiberdenken und ohne Sentimentali-
tit liebgewordene, aber jetzt nutzlose Traditionen einstellen.

Mitarbeit der Erwachsenen

Die Bewaltigung der zahlreichen sachlichen Aufgaben der Jugendverbandsarbeit —
die ja heute mehr ist als Spafl am eigenen Gemeinschaftsleben — kann man unméglich
allein von ehrenamtlichen Jugendleitern verlangen. Aufgabe jugendlicher Gruppen-
fithrer kann es nur sein, das Gemeinschaftsleben der Gruppen zu leiten, menschlichen
Kontakt zu halten, freundschaftliche Hilfestellungen fiir Jiingere zu geben und Spre-
cher der Gemeinschaft gegeniiber den Erwachsenen zu sein. Der jugendliche Fiihrer
mufl durch seine altersmiflige Nihe zur Gruppe die richtigen Formen fiir ein zeit-
gemifles Gemeinschaftsleben erspiiren. Nur bis hierher gilt der Grundsatz ,, Jugend
fithre Jugend®. Die Inhalte der Bildungsarbeit und der Seelsorge hingegen miissen von
Erwachsenen in die Jugendarbeit eingebracht werden. Deshalb briuchte jede Pfarrei
ein Team von Erwachsenen, die sich der Jugendarbeit annehmen, etwa einen ,, Jugend-
rat®, vergleichbar dem Elternbeirat der Schule.

Die Fiihrerschaft des BDK J ist heute im Durchschnitt zu jung. Es ist fiir jede Pfarrei
schwierig, iiberhaupt noch geeignete Gruppenfiihrer zu finden. Durch die Bundeswehr,
den Berufs- und Wohnortwechsel entsteht in fast jeder Pfarrei ein so hiufiges Kommen
und Gehen von Gruppenleitern, dafl die Bestindigkeit der Arbeit leiden muf. Da ge-
rade die begabtesten, aktivsten und geistig interessiertesten jungen Leute heute in gro-
fem Umfang von den Mdglichkeiten zur personlichen Weiterbildung in Kursen und
Abendschulen Gebrauch machen, sind sie durch ein Fiihrungsame derart iiberfordert, dafl
sie nach verhiltnismiflig kurzer Zeit diese zusitzliche Arbeit nicht mehr leisten kénnen
und wollen. Der verbreitete Miflbrauch, in den Jugendleitern von vornherein die
Organisatoren und Manager fiir simtliche Pfarreiveranstaltungen zu sehen, und die
Resignation derer, die sich alleingelassen sehen, fithren dazu, daf viele ihren Posten
vorzeitig aufgeben. 25 Prozent der bendtigten Jugendleiter fehlen der katholischen
Jugend heute. Rund 40 Prozent der Fiihrerschaft sind trotz gebotener Mdglichkeiten
fiir ihre Aufgabe iiberhaupt nicht geschult.
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Die notwendige Mitarbeit der Erwachsenen in der Jugendarbeit einer Pfarrei miifite
schon von daher einsichtig sein, weil es doch den Eltern nicht gleichgiiltig sein diirfte,
wie und von wem in ihrer Gemeinde Jugendarbeit (in den erwihnten drei Bereichen)
getrieben wird.

Partnerschaft von Jugend und Erwachsenengesellschaft

Von seiten der Seelsorger und der erwachsenen Pfarreimitglieder wird viel Vor-
bildlichkeit von den Fiihrerinnen und Fithrern des BDK ] verlangt, dabei aber allzu
leicht vergessen, dafl diese jungen Leute neben der iibernommenen Verantwortung
noch genug eigene Probleme in ihrem Leben zu bewiltigen haben. Sache der Seelsorger
wire es, unterstiitzt von erwachsenen Mitarbeitern, der Fiithrungsschicht selbst Riick-
halt, Anleitung und Gespriachsmdglichkeiten zu bieten. Die Fiihrerschaft kann nicht
mehr Betreuung an Jiingere weitergeben als sie selbst Betreuung erfihrt. Die regel-
mifige Fithrerrunde mufl das Podium fiir Einiibung und Weiterbildung sein. Durch
bessere Teamarbeit und einen gegenseitigen Austausch der Begabungen unter den Fiih-
rern (Musiker, Sportler, Bastler, Redner usw.) konnte man vermeiden, dafl jeder
Jugendleiter krampfhaft versuchen muf}, alles zu konnen. Die geistige und zeitliche
Uberforderung sowie das geringe Interesse der Erwachsenen an der Jugendarbeit bringt
fast automatisch in der Folgezeit ein geringes Interesse der jungen Erwachsenen fiir
die katholische Laienverbandsarbeit mit sich, Wo aber in einer Pfarrei die jungen Fa-
milien am Gemeindeleben keinen Anteil haben, fehlt der organische Ubergang von der
Jugend in die Erwachsenengesellschaft. Vor allem aber fehlen der Jugendarbeit die
konkreten und nachahmbaren Vorbilder aus der unmittelbar vorangegangenen Gene-
ration. :

Es wird heute soviel von der Einheit der Christen und von der Einheit in der Viel-
falt katholischer Organisationen gesprochen. Im Hinblick darauf und um der jungen
Generation in der Kirche willen miifite zuerst einmal eine groflere Einheit im padago-
gischen Raum angestrebt werden: die Partnerschaft von schulischer, familidirer und
auRerschulischer Erziehung und die Partnerschaft von Jugendverbinden und Erwach-
senengesellschaft. Nur daraus kann sich eine fruchtbare Wechselbeziehung zwischen
dem Dienst der Kirche an der Jugend und dem Dienst der Jugend an Kirche und Welt
entwickeln.
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Auswirkungen der Psychopharmaka

Thre Bedeutung bei psychischen Stérungen

Zustiande des Getriebenseins und der Selbstentfremdung, der Uberwiltigung von Trau-
rigkeit und Lust, des Ausgeliefertseins an Visionen und Halluzinationen gehéren zu
den Stdrungen des Lebensgeschehens, die meist als Eigentiimlichkeiten oder Schrullig-
keiten mifideutet und bagatellisiert werden. Hinter dieser Fehleinschitzung grober
psychischer Stérungen steht seit altersher die Furcht vor allem Andersartigen und be-
sonders vor dem Unbekannten, das der menschliche Geist dem Menschen ist; eine
Furcht, die im Lauf der Geschichte zu unterschiedlichen Reaktionen gefiihrt hat.

In der Antike wurde der Geisteskranke nicht selten zur Maske, zum Schallrohr einer
Gottheit erhoben. Sein Wahnsinn wurde, wenn er nicht offenkundig in Krankheiten
seine Ursache hatte, als ,,Folge gottbewirkten Heraustretens aus dem gewohnten her-
kommlichen Zustand“ gedeutet (Sokrates im ,Phaidros®). Im Mittelalter verlagerten
sich die Akzente dieser metaphysischen Interpretation: das psychisch Abartige wurde
in den zahlreichen Zauberbiichern und Hexenprozessen mehr und mehr verddmoni-
siert, der Geisteskranke als ein von teuflischen Michten getriebenes Wesen verfolgt,
gepeinigt und verbrannt. Eine dhnliche von Astrologie und Rassenwahn getragene
Haltung ldf8¢ sich auch heute noch finden; die daraus resultierenden traurigen Vor-
kommnisse sind allerdings selbst Ausdruck schwerer psychischer Stérungen.

Unter dem Ansturm rationalistischer Ideen hat sich seit dem vorigen Jahrhundert
jedoch allgemein der Standpunkt durchgesetzt, dafl psychische Stérungen mit Besessen-
heit oder Verstodstheit nichts zu tun haben. Sie sind vielmehr Krankheiten, deren
Ursachen in korperlichen Fehlfunktionen zu suchen sein werden!.

Heilmittel fiir den Geist?

Die Behandlung psychischer Storungen mufite den verinderten Erkenntnissen an-
gepallt werden, was nicht ohne Irrwege abging. Noch im Jahre 1821 wurde beispiels-
weise in der ,,Zeitschrift fiir psychische Arzte® mit viel Eifer ,,die Wirkung des glithen-
den Eisens zur Heilung des Irreseyns® propagiert. Daneben wandte man erregende

1 Eindrudksvoll konnte das anhand einer bestimmten Form hochgradigen Schwachsinns (Phenyl-
ketonurie) gezeigt werden, die durch eine massive Storung im Eiweifistoffwechsel hervorgerufen wird.
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oder betdubende Getrinke und Drogen (wie Opium, Haschisch, Nachtschatten, Alko-
hol) an, die teilweise schon den Assyrern und Indern im achten vorchristlichen Jahr-
hundert bekannt waren und die das Mifligeschick vergessen lassen, die Angstlichkeit
zerstreuen oder den Korper drastisch ,,ausleeren® sollten2.

Erst gegen Ende des vorigen Jahrhunderts begann mit der sich rasch entwickelnden
pharmazeutischen Industrie die systematische Nutzung von Substanzen, die zur Ruhig-
stellung erregter Kranker besser geeignet erschienen. Nach dem Ausmafl ihres Dimp-
fungseffektes auf die Psyche werden sie heute in Sedativa, Hypnotika oder Narkotika
unterteilt. Allerdings wirken diese Mittel auf den ganzen Regulationsapparat des
Zentralnervensystems ein, so dafl fast alle psychischen Funktionen ungesteuert und in
gleicher Weise gedimpft werden. Medikamente dieser Gruppe werden in der von
Klaesi 1922 eingefiihrten Schlafbehandlung von Geisteskranken angewandt.

Ein weiterer Schritt in der Therapie schwerer psychischer Stérungen war die Ent-
wicklung von Schockverfahren, durch die ein psychophysischer Umstimmungsvorgang
bewirkt werden soll, der zu einer langdauernden Verschiebung nervaler Grundfunk-
tionen fithren kann. Die dazu notwendigen Krampfanfille werden kiinstlich durch
steigende Gaben von Insulin (1935 erstmals von Sakel angewandt) oder Cardiazol
(1936 von Meduna empfohlen) ausgeldst; eine heute aber gebriuchlichere Methode ist
die von Bini und Cerletti 1938 entwickelte Behandlung mit kurzen elektrischen Strom-
stoRen in Narkose. So wirksam derart erzeugte Delirien im Einzelfall sein mogen, be-
deuten sie dennoch einen harten und nur begrenzt anwendbaren Eingriff in den Orga-
nismus, weil es gelegentlich auch zu einem eigengesetzlichen und dann schwer be-
herrschbaren Ablauf kommen kann.

Daher mufite nach Medikamenten gesucht werden, die dadurch, daf sie nur selektiv
bestimmte Funktionsgebiete im Zentralnervensystem beeinflussen, weniger schidlich
wirken. Die Pariser Psychiater Delay und Deniker entdeckten 1951 eine solche ge-
zielte Wirkung bei einem Phenothiazinderivat, nimlich bei dem schon zur Potenzie-
rung von Narkosen verwendeten Chlorpromazin. Seitdem hat die Entwicklung von
psychotrop wirkenden Mitteln, die als Psychopharmaka bezeichnet werden, einen un-
geahnten Aufschwung genommen, so dafl diese Substanzen heute in einem erheblichen
Maf am pharmazeutischen Umsatz beteiligt sind und zu einer kritischen Auseinander-
setzung mit ihren Auswirkungen zwingen. Denn indem sie psychische Funktionen be-
einflussen, ermdglichen sie nicht nur eine neuartige gezielte Behandlung schwerer psy-
chischer Stérungen, sondern auch einen Eingriff in die individuell geprigte Personlich-
keit, so dafl grundlegende geistige Fihigkeiten und Verhaltensweisen manipulierbar
werden knnten. Zur Beurteilung jener moglichen Auswirkungen der Psychopharmaka
ist es aber zunichst notwendig, ihre verschiedenartige Wirkweise innerhalb des psy-
chophysischen Gefiiges zu beleuchten.

2 K, Beringer, Zur Kulturgeschichte der Rauschgifte, in: Studium generale 1948, Heft 5.
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Gemeinsame Wirkweisen der Psychopharmaka

Unter Psychopharmaka versteht man chemische Substanzen, die in erster Linie die
psychischen Grundfunktionen von Stimmung und Antrieb beeinflussen, indem sie auf
deren morphologisch-funktionelles Substrat eine von der Dosis abhingige, reproduzier-
bare Wirkung austiben®. Thre Abgrenzung gegen andere Medikamente wird dadurch
erschwert, dafl psychische und somatische Vorginge eine Funktionseinheit darstellen.
So kann jede chemische Substanz in entsprechender Dosis auch auf psychische Funk-
tionen einwirken, Aber auch pharmakodynamisch véllig neutrale Stoffe (Placebos)
konnen psychische und somatische Verinderungen hervorrufen, die allerdings nicht
allgemein reproduzierbar sind, weil sie auf blofler Suggestion beruhen.

Obwohl strukturchemisch auferordentlich verschieden, haben Psychopharmaka eine
gemeinsame Wirkweise. Sie besteht darin, daf} diese Substanzen zu einem psycho-
physischen Umstimmungsvorgang fiihren kénnen. Die daraus resultierende, oft lang-
dauernde Verschiebung psychischer Grundfunktionen kann sich im affektiven Niveau
entweder als Dimpfung oder als Anregung von Stimmung und Antrieb zeigen. Auf
Grund dieser verschiedenartigen Wirkrichtung lassen sich die Psychopharmaka in zwei
Hauptgruppen einteilen:

1. Pharmaka, die einen vorwiegend dimpfenden Effekt auf das Zentralnervensystem
auszuiiben vermdgen; sie werden als Psycho-leptika bezeichnet.

2. Pharmaka, die vorwiegend stimulierend auf das Zentralnervensystem wirken; sie
werden als Psycho-analeptika bezeichnet. In gewisser Weise gehdren hierher auch
die Psycho-dysleptika, die delirant-halluzinatorische Rauschzustinde (,Modell-
Psychosen®) hervorzurufen vermdgen.

Die das Zentralnervensystem didmpfende oder anregende Wirkung der Psycho-
pharmaka betrifft in erster Linie die Vitalsphire, die Antrieb, Grundstimmungen
und Triebduflerungen umspannt. Diese niederen psychischen Funktionen sind jedoch
nicht isoliert zu denken, sondern stehen mit den hoheren Funktionsbereichen des be-
wuflten Erlebens in einem sich gegenseitig beeinflussenden Zusammenhang und bilden
so mit ihnen eine Funktionseinheit. Daher muf eine Anderung der psychischen Dyna-
mik auch zu Verdnderungen in den Verstandesfunktionen fiihren. Diese Verinderun-
gen werden je nach der Personlichkeitsstruktur individuell geprigt sein und sich aus-
wirken konnen beispielsweise in der Einengung des Wahrnehmungsbereichs und der
Reaktionsfahigkeit oder in der Einschrinkung der Verfiigbarkeit iiber Erinnerungen
und der Verarbeitung von Erlebnissen.

Solche hohere psychische Funktionen treffende Begleiteffekte von Psychopharmaka
werden allerdings nicht selten tibergangen, weil sie wegen ihrer viel stirkeren Ab-
hingigkeit vom Individuum nur schwer zu objektivieren sind. Dagegen sind die sich

3 Manche Autoren sprechen genauer von ,Neuro-Psychopharmaka®, da ihr psychotroper Effekt nur
durch eine chemische Zustandsinderung an nervalen Strukturen méoglich wird.
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somatisch ausprigenden unerwiinschten Begleitphéinomene ausfiihrlich untersucht und
beschrieben worden?. Sie miissen oft in Kauf genommen werden, um eine gesicherte
medikamentdse Wirkung erzielen und steuern zu konnen. Thre Skala reicht von harm-
losen, nur subjektiv als stérend empfundenen Nebenwirkungen bis zu schweren, den
Patienten in seiner Existenz bedrohenden Komplikationen. Sie manifestieren sich be-
sonders bei einer langdauernden Behandlung als vegetative (orthostatische Kreislauf-
dysregulationen, Miktionsstdrungen), extrapyramidale (Krimpfe, Parkinsonismus),
himodynamische (Thrombosen), himatopoetische (Agranulozytosen), allergische (Ex-
antheme) und endokrine Stérsyndrome.

Diese grundsitzlichen Bemerkungen lassen vielleicht schon die noch herauszuarbei-
tenden Feinheiten in den Wirkprofilen einzelner Psychopharmaka ahnen, wodurch die
differenzierte Behandlung verschiedener psychischer St6rungen erst méglich wird. Da-
bei darf aber der Unterschied zwischen Krankheitserscheinungen (Symptome) und
eigentlichen Krankheiten nicht verwischt werden. Die Wirkung der Psychopharmaka
richtet sich nidmlich nur auf bestimmte psychische Stérungen (krankhaften Antriebs-
iiberschufl, affektive Spannung, Halluzinationen u. a.), die daher als ,Zielsymptome®
(Freyhan) bezeichnet werden. Sie wirken jedoch nicht primdr auf bestimmte diagno-
stisch abgegrenzte Krankheitsarten (wie Schizophrenie, zyklothyme Depression), die
jenen ,Zielsymptomen® zugrunde liegen. Diese Tatsache erklirt manche Enttduschun-
gen, die auf iiberspannte Erwartungen in den Erfolg einzelner Psychopharmaka be-
ruhten.

Psycho-leptika

Die Gruppe der Psycholeptika wird wiederum unterteilt in Newuroleptika und Tran-
quilizer, die beide vor allem Stimmung und Antrieb dimpfen. In dhnlicher Weise wir-
ken zwar auch sehr niedrige Dosen der ,klassischen® Beruhigungs- und Schlafmittel
(Sedativa und Hypnotika); da sie aber schon in etwas hoherer Dosierung auch deutlich
das Bewufltsein und Urteilsvermdgen beeintrichtigen, werden sie nur im weiteren Sinn
zu dieser Stoffgruppe gezihlt und daher hier ausgeklammert.

Die zu den Psycholeptika im engeren Sinn gehdrenden Substanzen unterscheiden sich
sowohl in ihrer chemischen Struktur wie auch in ihrer spezifischen Wirkweise. Die
Tranquilizer — auch Ataraktika genannt, weil sie Stille, Ruhe, Ausgeglichenheit, Gleich-
mut vermitteln sollen — haben eine so grofle Verbreitung und Beliebtheit gefunden,
dafl man sie ,happy-pills®, ,modernes Aspirin“ oder ,Sonnenbrille der Psyche® ge-
nannt hats. Dazu hat wesentlich das von der pharmazeutischen Industrie propagierte
breite Indikationsspektrum dieser Substanzen gefiihrt: durch Beseitigung affektiver

4 H, Kranz u. K. Heinrich (Hrg.), Begleitwirkungen und Miflerfolge der psychiatr. Pharmakothera-
pie (Stuttgart 1964); Wandrey u. Leutner, Neuro-Psychopharmaka in Klinik und Praxis (Stuttgart 1965).

5 Es sind Glycerin-, Glykol-, Carbinol-, Diphenylmethan- oder Benzodiazepin-Derivate, die z. B.
unter den Firmennamen ,Tolserol®, ,Miltaun®, ,Atarax® und , Librium* bekannt wurden.
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Spannungen konnten Tranquilizer Angstzustinde l6sen und dadurch den natiirlichen
Einschlafmechanismus férdern, durch Dimpfung eines psychomotorischen Antriebs-
tiberschusses konnten sie innere Unruhe und psychisch iiberlagerte Organerkrankungen
beseitigen, durch Minderung der Ansprechbarkeit auf Reize konnten sie die Erregungs-
verarbeitung férdern und dadurch Neurosen verhindern und heilen.

Bewihrt haben sich Tranquilizer allerdings nur bei strenger Indikationsstellung, und
zwar besonders in der Therapie nervoser Verhaltensstdrungen. Wir verstehen darunter
psychophysische Reaktionen, die entweder kurzzeitig nach stark wirkenden Reizen
oder langdauernd bei einem entsprechend disponierten Nervensystem auftreten; sie
manifestieren sich meist als Angstzustinde, Schlafstorungen, motorische Unruhe, Men-
struationsbeschwerden, Konzentrationsschwiche, Tics, Stottern u. 4. Hier kénnen Tran-
quilizer das psychotherapeutische Vorgehen einleiten und erleichtern, indem sie den
verhdngnisvollen Kreis festgefahrener Mechanismen durchbrechen und eine geordnete
Verarbeitung von Umweltreizen wieder ermdglichen helfen. Da aber bei Tranquilizern
die Gefahr der Sucht und des Mifbrauchs in besonderem Mafl besteht, muf eine solche
die Psychotherapie unterstiitzende Behandlung auf moglichst kurze Zeitspannen be-
schrinkt bleiben.

Wihrend Tranquilizer eher Adjuvantien bei der Psychotherapie nerviser Verhal-
tensstérungen sind, stehen die Newuroleptika im Mittelpunkt der Behandlung von psy-
chotischen Symptomen, die den eigentlichen Geisteskrankheiten zugrunde liegen. Diese
das Nervensystem ,ergreifenden® Mittel sind ebenso wie die Tranquilizer struktur-
chemisch recht unterschiedliche Substanzen®. Sie fithren zunichst zu einer Spannungs-
minderung im Bereich der Affektivitit, d. h. zu einer Antriebs- und Stimmungsdimp-
fung. Daraus resultiert eine Drosselung der Erlebnisfihigkeit und der Bildung von be-
dingten Reflexen, ohne dafl das Wachbewufitsein tiefgreifend beeinfluffit wiirde. Die
damit verbundenen vegetativen Veridnderungen zeigen sich u. a. im Absinken des Blut-
drucks und der Temperatur. An dieses Initialstadium kann sich eine gegenregulatorische
Phase der Erregung anschlieflen, bis endlich ein Zustand der Stabilisierung erreicht
wird, in dem der Kranke Abstand zu seiner psychotischen Symptomatik gewinnt und
sich mit ihr auseinanderzusetzen vermag. Dabei wird also nicht primir ,der gedank-
liche Inhalt des krankhaften Erlebens®, sondern ,die emotionale Form, von der dieser
Inhalt getragen und getdnt wird®, beeinfluflit und so verindert, dafl jener Inhalt die
Resonanz im Erleben des Kranken verliert?.

Aus dieser Wirkweise der Neuroleptika ergeben sich ihre Zielsymptome: affektive
Verspannungs- und psychomotorische Erregungszustinde, psychotische Wahnideen und
Trugwahrnehmungen. Da diese Krankheitserscheinungen das besondere Kennzeichen

8 Neben den schon geraume Zeit bekannten Rauwolfia-Alkaloiden (z. B. ,Sedaraupin®) und Pheno-
thiazin-Derivaten (z. B. ,Megaphen®) wurden die mit letzteren verwandten Azaphenothiazine (z. B.
»Taxilan“) und Thioxantheme (z.B. ,Taractan®), sowie die Butyrophenone (z. B. ,Haloperidol®) ent-
widkelt.

7 H.-W. Janz, Psyche und Pharmakon (Gé&ttingen 1963).
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der schizophrenen Psychosen und der manischen oder agitiert-depressiven Phasen von
zyklischen Psychosen sind, liegt hier auch der wichtigste Anwendungsbereich fiir Neuro-
leptika.

Psycho-analeptika

Eine den Neuroleptika und Tranquilizern entgegengesetzte Wirkung zeigt die
Gruppe der Psycho-analeptika. Sie umfafit mit den Thymoleptika, Psychotonika und
Psychodysleptika Substanzen, die stimulierend auf die psychische Dynamik einwirken
und die so eine Steigerung des vitalen Antriebs und eine Hebung des Lebensgefiihls
vermitteln.

Der Wirkbereich der Thymoleptika umfafit Antriebsstdrungen und Verstimmungen,
so dafl sie vor allem den Ablauf der manisch-depressiven Krankheit giinstig beeinflus-
sen konnen. Sie werden deswegen auch Antidepressiva genannt und in ihrer Wirkung
der Gruppe der Neuroleptika gegeniibergestellt. Dies gilt allerdings nur mit Einschrin-
kungen, da es zwischen den psychisch anregenden und den psychisch dimpfenden Phar-
maka flieflende Uberginge gibt, insofern manche Neuroleptika in niedriger Dosierung
antidepressiv und viele Thymoleptika in hoheren Dosen neuroleptisch wirkens.

Unter dem Einfluf} thymoleptischer Medikamente verschwindet nicht nur die trau-
rige, dumpfe Grundstimmung, die in der depressiven Phase zyklisch verlaufender Psy-
chosen ohne dufleren Anlaf auftritt und oft Monate andauert, sondern auch die kor-
perlich damit verbundenen Miflempfindungen der Mattigkeit, Zerschlagenheit und
Schwere in allen Gliedern. Die durch die Antriebsgehemmtheit bedingte Entschlufi-
unfihigkeit, Schwunglosigkeit und Gedankenarmut lockert sich, und es kommt zu
einer nicht mehr durch Selbstvorwiirfe belasteten Auseinandersetzung mit der eigenen
Person und der Umwelt.

Auch die in depressiven Phasen oft auftretende Selbstmord-Gefahr ldft sich durch
Thymoleptika in kurzer Zeit abwenden. Ein grofier Teil der veriibten Selbstmorde —in
Westdeutschland sind es jihrlich mehr als zehntausend® — hat seine Ursache in depressi-
ven Verstimmungszustinden auf dem Boden einer krankhaften Gemiitsstorung. Leider
verkennt die Umgebung nicht selten die Gefahr, in der sich der Kranke befindet, weil
sie seine diistere Verstimmung und seinen Antriebsmangel fiir Spielarten einer nor-
malen Temperamentslage hilt und die Inhalte seiner depressiven Gedankenginge, die
sich besonders mit Siinde, Vergehen und Schuld beschiftigen, aus dem allgemeinen Er-

8 Das driickt sich auch in der diesen Substanzen gemeinsamen trizyklischen Grundstruktur aus. Neben
solchen trizyklisch gebauten Pharmaka — den Dibenzocycloheptadien- (z. B. ,Laroxyl“) und Dibenzaze-
pin-Derivaten (z. B. , Tofranil®) — gibt es die Monoaminooxydase-Hemmer (z. B. ,Marplan®), die zwar
den bisher stirksten antidepressiven Effekt zeigen, aber so toxisch wirken, dafl ihre Anwendung immer
mehr in den Hintergrund tritt.

9 Nach der Polizeilichen Kriminalstatistik des Jahres 1963 kommen zu den 10822 Selbstmorden noch
13902 bekannt gewordene Selbstmord-Versuche.
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fahrungskreis zu erkliren versucht. Der Kranke aber kann sich wegen seiner mangeln-
den Tatkraft und Willenshemmung nicht zur Therapie entschliefen und veriibt den
Selbstmord als vermeintlich einzigen Ausweg.

Einen Ausweg anderer Art scheinen Psychotonika und besonders Psychodysleptika
anzubieten. Psychotonika — auch Psychoenergizer oder Stimulantien genannt — sind
Aufputschmittel, wie z. B. das Coffein und die Weckamine. Sie sollen iiber Ermiidung
und Leistungsabfall hinweghelfen und bilden somit den vergleichbaren Gegenpol zu
den Tranquilizern.,

Die Wirkung der Psycho-dysleptika greift dagegen wesentlich tiefer, weil sie die
Personlichkeit in qualitativer Weise zu verindern vermogen. Unter dem Einflufl
dieser Pharmaka, zu denen die bekannten Phantastika Meskalin und Lysergsiure-
didthylamid (LSD-25) zu rechnen sind, konnen rauschartige Bewufitseinsverdnderun-
gen mit Halluzinationen von starker Intensitit auftreten, die als Zerfall und Verlust
des eigenen Ich erlebt werden. Daher wurden diese Zustinde ,unaussprechlicher Selig-
keit®, aber auch qualvoller Angst als ,Modell-Psychosen® bezeichnet und mit verschie-
denen Formen der Schizophrenie verglichen. Im Ablauf von Modellpsychosen besteht
zwar eine kurzfristige erlebnismiflige Ubereinstimmung mit Schizophrenien, die sich
aber durch das Wissen um die Ich-Entfremdung von den echten Psychosen unterschei-
det. Fin weiterer Unterschied besteht darin, daf} sich auch beim Tier Modellpsychosen
auslosen lassen, dafl aber eigentlich schizophren nur der Mensch werden kann.

Versuche in der Psychoanalyse, mit Psychodysleptika vergessene oder verdringte
Erlebnisse bewuflt werden zu lassen, sind noch umstritten und scheinen nicht unge-
fihrlich, da die Anwendung solcher Substanzen zu einer Aktivierung latenter Geistes-
krankheiten fithren kann?®.

Erfolge und Grenzen in der Behandlung geistig Kranker

Die aufgezeigten Wirkungen verschiedener Psychopharmaka haben die Psychiatrie
aus ihrer Isolierung von den iibrigen medizinischen Disziplinen befreit und die Mog-
lichkeiten geschaffen, unseren Heilstitten fiir Geisteskranke eine ruhige Atmosphire
zu geben. Da die Entwicklung der Psychopharmaka erst einen Zeitraum von andert-
halb Jahrzehnten umfaflt, sind weitere Erfolge zu erwarten, obwohl zunichst die
wissenschaftliche Aufarbeitung der gewonnenen neuen Erfahrungen und ihre Um-
setzung in die Praxis vordringlich erscheinen.

Wo die Pharmakotherapie zusammengeht mit einer verstindnisvollen, die indivi-
duelle innere Situation der Kranken beriicksichtigenden Gestaltung des Milieus, wird
es moglich, die geschlossenen Pflegeanstalten, in denen der Kranke nur unter dem Ge-
sichtspunkt einer sichernden Isolierung untergebracht war, langsam umzuwandeln in

10 H. Leuner, Die experimentelle Psychose (Berlin 1962).
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vorwiegend offene Heilstitten, die eine rasche Wiederherstellung und Riickfithrung des
Patienten in seine Familie und an seinen Arbeitsplatz anstrebentt. Die Folgen dieser
Entwicklung beginnen sich heute schon in einer hoheren Resozialisierungsquote undsel-
teneren Riickfalltendenz zu zeigen. Nach dem Bericht des Landschaftsverbandes Rhein-
land aus dem Jahr 1964 werden fast 90 %/o der Neuaufnahmen einer psychiatrischen
Klinik innerhalb eines Jahres wieder entlassen; davon sind 659 nur bis zu drei
Monate in stationdrer Behandlung. Diese Zahlen besagen allerdings nichts iiber die
Schwierigkeiten, die der ,nachgehenden Fiirsorge® bei der Wiedereingliederung des
Patienten in seine gewohnte Umgebung erwachsen. Auch heute noch dauern die her-
kémmlichen Vorurteile einer wenig einsichtsbereiten gesunden Umwelt unvermindert
an, die den psychisch Kranken oft als gefihrliches, unheimliches Wesen betrachtet
und sich von ihm in grausamer Weise distanziert. Wenn dann ein Geistesgestorter auf
einem Schulhof mit Flammenwerfern Amok liuft oder von einem Turm auf Wehrlose
schieft, so scheint jene Haltung der Distanz und Ablehnung bestitigt und gerecht-
fertigt. Tatsdchlich sind diese furchtbaren Taten jedoch oft Zeichen des Versagens einer
Umwelt, deren mangelndes Verstindnis und deren geringe Fiir-Sorge die rechtzeitige
Therapie eines Sonderlings verhindert hat.

Allerdings 148t auch die Behandlung schwerer psychischer Stérungen trotz der un-
bestreitbaren Erfolge noch manche Wiinsche offen. Beispielsweise reichen die bisher be-
kannten Psychopharmaka zur Kupierung des akuten Schubs einer Geisteskrankheit
nicht aus, so daf sie initial meist mit einer elektrischen Gehirndurchflutung in Kurz-
narkose kombiniert werden. Dariiber hinaus ermdglichen Psychopharmaka keine
eigentliche Ausheilung psychischer Krankheitsbilder, sondern beeinflussen nur deren
Erscheinungsformen. Denn auch wenn die akuten Krankheitszeichen vollig abgeklun-
gen sind, mufl der Patient regelmifig eine ,Erhaltungsdosis“ eines Psychopharmakons
weiter einnehmen, und selbst nach mehrjihriger Symptomfreiheit besteht beim Ab-
setzen des Medikaments die Gefahr des Riickfalls in die Psychose. Daher ist die Ent-
scheidung, ob die regelmifige Einnahme der Medikamente auflerhalb der Klinik ge-
wihrleistet ist, im Einzelfall nicht leicht zu treffen?2.

Trotz dieser Einschrinkungen sind die Psychopharmaka also zu einem bedeutenden
und unumstrittenen Bestandteil in der Therapie psychischer Stérungen geworden.
Durch ihre relativ gezielte Wirkung auf psychische Funktionen haben sich neue Mog-
lichkeiten ergeben, die aber auch beunrubigende Fragen aufwerfen, die in einem fol-
genden Artikel zur Sprache kommen sollen.

11 H, Hippius u, H. Selbach, Versuche zur Verwirklichung der psychiatr. Rehabilitation an einer
Grofistadtklinik, in: Probleme d. pharmakopsychiatr. Kombinations- und Langzeitbehandlung (Basel
1966).

12 So wies ein Berliner Gericht im Sommer 1966 einen gerade entlassenen 21jihrigen Jungen, der an
Schizophrenie litt und zwei Jahre zuvor unter dem Eindruck von Wahnideen seiner 78jdhrigen Zimmer-
wirtin die Kehle durchschnitten hatte, wieder in eine psychiatrische Klinik ein, weil die regelmiflige
Einnahme der Medikamente unter Aufsicht der Mutter nicht ausreichend gesichert erschien.
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Die Entstehung der Art

Bei der kausalen Erforschung der Organismengeschichte steht die Frage nach der Ent-
stchung der Arten im Mittelpunkt. Diese Tatsache bringt schon Darwin (1859) im
Titel seines Hauptwerkes , The origin of species® klar zum Ausdruck, obwohl er sich
in seinen Darlegungen fast ausschlieflich mit den allgemeinen Problemen der Evolution
beschdftigt. Hinter dem Wort ,Artentstehung® verbergen sich zwei verschiedenartige
biologische Vorgidnge. Kausal betrachtet ist es nimlich etwas anderes, wenn sich eine
Population, wie sie jede Art darstellt, im Lauf der Zeit als ganze wandelt, als wenn
sie sich in zwei oder mehr Populationen spaltet, die sich dann getrennt voneinander
zu unterschiedlichen Merkmalsprigungen weiterentwickeln. Im ersten Fall spricht man
von ,phyletischer Evolution®, im zweiten von ,Speziation® oder ,Artvervielfilti-
gung®. Diese unterschiedlichen Weisen der Artentstehung sind heute erkannt und
anerkannt.

Phyletische Evolution

Eine Biospezies als Fortpflanzungsgemeinschaft mit fortwihrendem Gen-Austausch
zwischen ihren Individuen wandelt stindig ihre geno- und phinotypischen Merk-
male durch immer erneut stattfindende Rekombination und durch immer wieder auf-
tretende Mutationen verschiedenster Art, die sich durch Paarung der Individuen all-
mihlich {iber die gesamte Population verbreiten. Dadurch modifiziert die Art als ganze
ithren auf einem bestimmten Zeithorizont vorhandenen charakteristischen Merkmals-
komplex. Es baut sich ein neuer, andersartiger auf, der sich vom urspriinglichen durch
Differenzen unterscheidet, die als Artunterschiede gewertet werden konnen. Durch
diesen Wandlungsprozef der phyletischen Evolution entstehen deshalb nach entspre-
chenden Zeitintervallen neue ,vertikale Arten® oder ,Paliospezies®, die in ihrer Auf-
einanderfolge die Stammlinie oder das Phylum der sich wandelnden Populationen
darstellen und deren morphologischen Trend zum Ausdruck bringen,

Hiirzeler (1962) hat ein schones, instruktives Beispiel aus der Fossilgeschichte be-
stimmter hasenartiger Nagetiere, der Ochontinidae aus dem Tertidr, vorgelegt, das im
Schema veranschaulicht ist. Der #lteste bekannte Vertreter, die Form A, zeigt am
Kronenmuster seiner vorderen Primolaren eine charakteristische Gestaltung (1). Lange
Zeit waren aus den nachfolgenden Schichten des Oligozin und Miozin keine weiteren
Formen dieser Gruppe bekannt. Erst aus dem Oberen Miozin (Oberes Vindobonien)
lag wieder ein Vertreter, ,Prolagus®, vor. Vergleicht man die Kronenmuster dieser
beiden, so erscheinen sie so verschieden, dafl die Paliontologen sie verschiedenen Gat-
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Prolagus

Ob. Vindobonien
(Tortonien)

Unt. Vindobonien
(Helvétien)

Miozan

Ob. Burdigalien

Unt. Burdigalien

Ob. Aquitanien

Mittl. Aquitanien

Unt. Aquitanien

Oligozin

Ob. Oberstampien

Unt. Oberstampien

Abb.: Evolution des Kauflichen-Musters des vorderen Primolaren bei fossilen Vertretern
aus der Gruppe der hasenartigen Nagetiere wihrend des Oligozin und Miozin von einer
Form A bis zu ,Prolagus®. Erklirung im Text. Schwarz = Zahnschmelz; gestreift = Zahnbein
(Dentin); weil = Zahnzement; v. = vorn; a. = auflen; Hl. = Hinterlobus; ML — Mittel-
lobus; Sp. = Sporn (an der Vorderseite des Hinterlobus); Vp. = Vorderpfeiler. Vor dem
Jahre 1935 waren allein die beiden Zihne von Form A (1) und von ,Prolagus® (10) bekannt.
Seither sind durch Funde zahlreiche Zihne der Formen 2 bis 9 hinzugekommen. (Nach
Hiirzeler 1962.)

53



Paul Overbage

tungen zuwiesen und der Meinung waren, sie hitten nichts miteinander zu tun. In-
zwischen konnte aber die fossile Dokumentation erheblich vervollstindigt werden.
Man fand zahlreiche Zihne, die sich zeitlich zwischen die Form A und »Prolagus® ein-
ordnen und so die morphologische Liicke in der Entwicklung des Kronenmusters
schliefen (2-9). Sehr wichtig erscheint dabei, daf sich die Zihne vom Typ der Form A
(1-3) niemals in spdteren Horizonten vom Oberen Aquitanien ab gefunden haben,
und ebenso keine Zihne vom Typ des ,Prolagus® in voraufgehenden Horizonten,
sondern nur Zihne, die zwischen beiden Formen vermitteln (4-9). Die Uberginge
sind in Wirklichkeit noch fliefender, als es in der schematischen Darstellung zum Aus-
druck gebracht werden kann, bei der ja nur 10 bestimmte Zustinde mittlerer Merk-
malsausprigung ausgewihlt wurden. Bei dieser kontinuierlichen Verschiebung der
Merkmale ist es ziemlich willkiirlich, auf welchem zeitlichen Horizont man innerhalb
dieses Phylums ,vertikale Arten® (Paliospezies) ausgliedern will. Jedenfalls erschei-
nen Form A und ,Prolagus®, wie Hiirzeler sagt, als ,die beiden bis heute bekannten
duflersten Enden einer Entwicklungsreihe, die einen kontinuierlichen FluR darstellt®
und einen Zeitraum von 20-30 Millionen Jahre umspannen diirfte.

Eine grofle Anzahl derartiger Deszendenzreihen von grofierer oder geringerer zeit-
licher Dauer sind heute bekannt. Auch einige der parallelen Reihen der Equiden-
evolution sind auf lingere oder kiirzere Strecken hinweg durch Reste zahlreicher Indi-
viduen vorziiglich belegt, z. B. die bekannte von ,Eohippus® iiber »Orohippus®, ,Epi-
hippus®, ,Mesohippus“, ,Miohippus®, »Parahippus®, ,Meryhippus®, »Plichippus®
zu ,Equus” filhrende Reihe. Sie gestattet eine genaue Untersuchung des Merkmals-
wandels bis in Einzelheiten des Fuf3- und Schidelbaues und des Gebisses, besonders des
Zahnkronenmusters, hinein, so dafl sich die Umwandlung des Waldpferdes in das
Steppenpferd bzw. des Laubfressergebisses in ein Grasfressergebifl exakt verfolgen
ldfe. In allen diesen Fillen handelt es sich um eine phyletische Evolution, deren mor-
phologisches Voranschreiten durch die Namen aufeinanderfolgender Spezies gleichsam
symbolisch zum Ausdruck gebracht wird.

Sosehr auch die Tatsache einer Artbildung auf dem Wege der phyletischen Evolu-
tion erhirtet ist, das kausale Modell dieses Evolutionsmodus, wie es die populations-
genetische Theorie mit den Faktoren der Mutation, Selektion, Populationsgrofle und
Isolation zu bieten versucht, lifit sich an den Befunden jetzt lebender Organismen auf
seine Richtigkeit und seinen Erklirungswert nicht exake nachpriifen. Es tiberschreitet
alles empirisch Feststellbare, auch wenn sich innerhalb einer Population bzw. poly-
typischen Art nachweislich stindig Wandlungsvorginge vollziehen.

Speziation durch Polyploidie

Bei der ,Speziation® vollzieht sich eine Vervielfiltigung der Art oder das Aufspal-
ten einer einzigen Art oder eines Erbgutreservoirs (gene pool), wie es jede Art ent-
hilt, in mehrere, voneinander getrennte Fortpflanzungsgemeinschaften, die sich dann
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anschliefend selbstindig, meist parallel nebeneinander weiterentwickeln und so zum
Ausgang neuer Stammlinien oder Phyla werden. Das erscheint nur moglich, wenn die
Teilpopulationen (2 bis viele Individuen) voneinander und von der Ausgangspopula-
tion genetisch durch irgendwelche Fortpflanzungsbarrieren innerer oder duflerer Art
isoliert werden. Nur auf diese Weise konnen die starken Krifte {iberwunden werden,
die den Zusammenhalt der Ausgangspopulation durch unbeschrinkten Gen-Austausch
und die Einheitlichkeit und an die Umwelt angepafite Harmonie dieses Erbgutreser-
voirs mit der Fiille von Wechselwirkungen, Riickkopplungen und Kanalisierungen be-
dingen oder verursachen. Nur in solcher Isolierung lassen sich selbstindige Populatio-
nen mit verschiedenartigen geno- und phinotypischen Merkmalskombinationen auf-
bauen. Artentstehung erscheint so als ,genetische Verfestigung einer neuen Fortpflan-
zungsgemeinschaft® (Mayr 1957).

Fin Weg zur Artvervielfiltigung fiihrt iiber die Genommutationen bzw. die Poly-
ploidie meist zu direktem, momentanem Erfolg!. Es bildet sich nimlich in diesen Fil-
len meist sofort eine Sterilitdtsbarriere gegeniiber der Ausgangspopulation, weil die
durch Genommutationen entstandenen Bastarde von den diploiden Ausgangsformen fiir
gewdhnlich durch genetische Isolationsmechanismen getrennt und deshalb nicht mehr
miteinander fruchtbar sind. Sie konnen deshalb sofort eine neue, selbstindige Popu-
lation aufbauen.

In der Natur scheinen sich polyploide Bastarde bei Tieren kaum zu finden, um so
hiufiger aber in der Pflanzenwelt. Sie entstanden vielfach durch Kreuzung zweier ver-
schiedener, verwandter Artvertreter und zeigen nicht eine blofe Kombination der
elterlichen Merkmale, sondern ein eigenes typisches Erscheinungsbild. Sie tragen das
Gewand einer neuen, selbstindigen Art. An anderer Stelle? haben wir auf solche allo-
polyploide neue Arten schon hingewiesen, wie ,Raphanobrassica“ mit (dipolid) 36 Chro-
mosomen (2n = 36), entstanden auf Rettich (,Raphanus sativus®) mit 18 und Kohl
(»Brassica oleracea®) ebenfalls mit 18 Chromosomen, ,Nicotiana digluta® (2n = 72)
aus der Kreuzung von ,N. tabacum® (2n = 48) und , N. glutinosa® (2n = 24), Bauern-
tabak (,Nicotiana rustica®, 2n = 48) aus ,N. undulata® (2n = 24) und , N. panicu-
lata® (2n = 24), Raps (,Brassica napus®, 2n = 38) aus Riibsen (,Br. campestris®,
2n = 20) und Kohl (,Br. oleracea®, 2n = 18), Zwetschge (,Prunus domestica®,
2n = 48) aus Schlehe (,,Prunus spinosa“, 2n = 32) und Kirschpflaume (,,P. cerasifera®,
2n = 16) und andere mehr. Es konnten sogar Arten, die in der Natur existieren, ex-
perimentell nachgeschaffen werden, wie der Gemeine Hohlzahn (,,Galeopsis tetrahit,
2n = 32) durch Kreuzung von ,,G. pubescens® und ,,G. speciosa®, beide mit 16 Chro-
mosomen,

Allopolyploide Vorginge haben bei der Artentstehung sicher eine erhebliche Rolle
gespielt, wenn auch nur innerhalb des Rahmens einer Gattung, deren Artenreichtum

1 Vgl. P. Overhage, Mutation. Anderung im Erbgefiige, in dieser Zschr. 175 (1964/65) 383.
2 Siehe Anm. 1.
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auf diese Weise gesteigert wurde. Das lifit sich den Chromosomenzahlen verwandter
Arten einer Gattung entnehmen. Diese Zahlen lassen sich nimlich in Zahlenreihen an-
ordnen, die das Vielfache einer Grundzahl darstellen: Arten der Gattung ,Rubus®,
zu der z. B. die Himbeere und Brombeere gehdren: 2n = 14, 18, 21, 28, 35, 42, 56;
der Gattung ,, Veronica“ (Ehrenpreis): 2n = 14, 28, 42, 56 bzw. 16, 32, 48, 64, bzw.
18, 36, 72; der Gattung ,Senecio® (Kreuz- oder Greiskraut): 2n = 10, 20, 40, 50, 60,
100. Die Chromosomenzahlen anderer Gattungen weisen darauf hin, dafl auch die
Verdopplung oder der Verlust einzelner Chromosome (Aneuploidie) bei der Entste-
hung neuer Arten eine Rolle gespielt haben, wie z. B. bei der Gattung ,Iris (Schwert-
lilie): 8, 9, 10, 11, 12, 13, 14, 15, 16, 17, 18, 19, 20, 21, 22, 23, 24, 46, 42, 43, 44, 54,
55, 56 Chromosome. Polyploidie ist deshalb, wie Stebbins (1951) sagt, ,als eine der
vornehmsten Art und Weisen zur Bildung neuer Arten unter den hoheren Pflanzen
bekannt®.

Trotz dieser artschaffenden Wirkung hilft die Polyploidie zur Erklirung der grofien
Evolutionsphinomene nicht wesentlich weiter. Gewify ist die Erzeugung von Poly-
ploiden, wie Dobzhansky (1953) mit Recht sagt, ,das wirksamste Werkzeug, das bis
jetzt den Genetikern zur Verfiigung steht, um den lebendigen Stoff in neue Formen
umzugieflen®, aber die Kreuzungsfihigkeit ist auf Formen mit gleicher Grundorgani-
sation beschrinkt. Aus der Kreuzung entstehen ,trotz aller duflerer Besonderheiten
nur neue Varianten der gleichen Gattung; grofle organisatorische Anderungen der
Phylogenese, Differenzierung, Internierung, Synorganisation, harmonische Umkon-
struktion finden in den Kreuzungsabinderungen kein Beispiel® (Remane 1956). Es
werden ja durch Polyploidie nur vorhandene Einzelchromosome vermehrt oder zwei
schon bestehende Genome zu einer Wirkeinheit vereinigt, aber keine neuen Chromo-
some mit neuen Genen und einer neuen Architektur aufgebaut.

Speziation durch geographische Isolation

Mit dem Terminus ,Speziation® verbindet sich in der modernen (populationsgeneti-
schen) Auffassung von der Artentstehung meist unwillkiirlich die Vorstellung einer
Artvervielfiltigung durch geographische Isolation. Eine derartige von auflen her be-
wirkte Isolation von Teilpopulationen einer Art erscheint notwendig, soll sich in jeder
dieser Populationen auf Grund der in ihnen stindig auftretenden Mutationen und
Rekombinationen ein eigenes, unterschiedliches Erbgutreservoir mit dem ihm eigenen
Merkmalskombinat aufbauen. Bei der Speziation durch geographische Isolation liegt
also eine ,allmihliche Artvervielfiltigung, und zwar durch Populationen vor, weil
sich die Sterilitdtsbarrieren genetischer, mechanischer oder ethologischer Art erst with-
rend der geographischen Isolation der betreffenden Population entwickeln miissen, bis
schliefilich die volle Unvertriglichkeit erreicht ist. Dafl sich dieser genetische Umbau
der Population bis zur Ausbildung biologischer Isolationsmechanismen harmonisch
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ohne Stdrung, vor allem durch dauernde Masseneinwanderung von Genen der Ur-
sprungspopulation, vollziehen kann, erscheint die rdumliche Isolierung notwendig.
Mayr (1959) vergleicht sie mit einem ,Kunstgriff, um ein gut integriertes und har-
monisch der Umwelt angepafites Erbgutreservoir vor einer Verunreinigung durch an-
dere zu schiitzen.

Der allmihlich entstandenen Sterilititsbarriere braucht nicht stets eine ausgespro-
chene genetische Unvertriglichkeit der Keimzellen zugrunde zu liegen. Es gibt noch
viele andere Mechanismen biologischer Isolierung, die eine Verpaarung verhindern
oder unmbglich machen: Anderungen der minnlichen und weiblichen Kopulations-
organe (Genitalarmaturen), Verschiebungen in den Wachstumsproportionen des Ba-
stardfétus, die dem Muttertier nicht mehr entsprechen und zum frithzeitigen Ausstoflen
oder Absterben der Frucht fithren konnen, feine physiologische Unterschiede, z. B. der
miitterlichen Vaginasekrete, die die Spermien hemmen oder toten, Verschiebung des
Zeitpunktes des Schliipfens (aus dem Ei oder der Puppe), wodurch sich gleichzeitig die
Geschlechtsreife und die Paarungsbereitschaft verschieben, nicht mehr miteinander har-
monisierende Brunst- oder Paarungsverhaltensweisen, z. B. der hochspezifischen Signal-
ausldser beim Balzverhalten, der arttypischen Rufe, der Fliigelvibrationen. Derartige
Anderungen und Verhaltensunterschiede schaffen Sterilitdtsbarrieren, deren kausales
Zustandekommen jedoch noch weithin erst zu erforschen ist.

Die allmihliche Artbildung durch geographische Isolation einer Kolonie, die wih-
rend der Isolierung Isolationsmechanismen erwirbt, wird als der wichtigste Weg zur
Speziation angesehen. ,,Es steht fest®, sagt Cain (1959), ,dafl die geographische Form
der Artbildung bei Tieren vielleicht die hauptsichlichste ist — wenn auch nicht die
einzige.“ Nach Mayr (1963) ist sie neben der ,sofortigen Artvervielfiltigung durch
Polyploidie* die einzige. Der Beweis dafiir, wie iiberhaupt fiir geographische Artbil-
dung, kann natiirlich nur ein indirekter sein, weil der gesamte Vorgang so ausgedehnte
Zeitriume erfordert, daf} er sich an den wenigen Generationen heute lebender Organis-
men, die die biologische Forschung bisher untersuchen konnte, nicht beobachten l38¢.
Dazu sind die einschliefenden und zusammenwirkenden Faktoren bei diesem integra-
tiven Prozef, an dessen Ende jeweils ein harmonisches Gebilde steht, ndmlich eine
Population mit einem ausgeglichenen, gegen Verunreinigung abgesicherten und von
anderen sich unterscheidenden Erbgutreservoir, derart verflochten und zeitlich variie-
rend, dafl es nicht gelingt, auch nur den Vorgang einer Rassenentstehung, wenigstens
fiir einige Fille, exakt zu analysieren.

Rassen als Arten in nascendo
Vor allem die polytypischen Arten, die ,Rassen“- oder ,Artenkreise, werden im-
mer wieder als indirekte Beweise fiir den Vorgang der Artvervielfiltigung auf dem

Wege iiber die geographische Isolation herangezogen, besonders, wenn sich die End-
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glieder eines Ringes aufeinanderfolgender, vikariierender Rassen iiberlappen und
innerhalb dieser Uberlagerungszone nicht mehr oder nur noch selten miteinander
kreuzen, wie z. B. beim Rassenkreis der Groflen Méven. Diese Vogel sind zirkum-
polar verbreitet und werden meist in drei Untergruppen (,Larus argentatus®, ,L. ca-
chinnans®, , L. fuscus®), jede wieder mit weiteren Untergruppen (insgesamt 19 Rassen)
gegliedert. Das sehr grofle Gesamtareal mit der entsprechenden Mannigfaltigkeit der
klimatischen, orographischen und biocoenotischen Verhiltnisse bot die Moglichkeit
zur Rassenbildung, ja es forderte die Realisation der verschiedenen genotypischen Po-
tenzen der Gattung. Im nordeuropiischen Raum iiberlappen sich die extremen Glie-
der der Formenkette (Angehérige der ,L. argentatus“- und ,L. fuscus“-Gruppe) und
leben nebeneinander im gleichen Brutgebiet, ohne jedoch — wahrscheinlich aus brutbio-
logischen Griinden — Mischpopulationen mehr zu bilden, wie in den andern Riumen,
in denen die Rassen aneinanderstoffen. Die Rassen verhalten sich hier also — sehen wir
von gelegentlichen, aber nur unter besonderen Umstinden stattfindenden Einzelbastar-
dierungen ab — wie echte Arten. So verwickelt auch das Werden des heutigen Rassen-
bildes der Groflen Moven, an dem die letzten Vereisungen des Pleistozin, z. B. durch
Ausbildung von Refugien, mitwirkten, auch gewesen sein mag, ,eine spannendere Ver-
anschaulichung geographischer Speziation als die Fille kreisformigen Uberlappens®,
so meint Mayr (1963), ,lasse sich nicht ausdenken®. Der Formenkreis der Groflen
Mbven biete ,ein klassisches Beispiel fiir die Artbildung iiber extreme geographische
Rassen® (Stresemann und Timoféeff-Ressovsky 1947)3.

Auch im Pflanzenbereich machten Kreuzungen offenbar, wie unterschiedlich nach
Umfang und Stirke die zwischen Rassen der gleichen Art bestehenden Barrieren des
Gen-Austausches sind. Viele erwiesen sich als normal fruchtbar, auch in der zweiten
Generation. Bei anderen dagegen zeigt schon die erste Generation eine Verminderung
der Fertilitdt; die zweite Generation ist sogar schon steril. Es haben sich also bei den
Rassen verschiedener geographischer Herkunft gewisse genetische Barrieren entwickelt,
die ihr Selbstindigwerden einleiten. Ahnliche Befunde fanden sich auch bei Kreuzun-

3 ,Drosophila paulistorum®, eine Art der Fruchtfliege, deren Verbreitungsgebiet vor allem die iiber-
feuchten tropischen Regenwilder von Stidbrasilien bis Zentralamerika (Guatemala, Trinidad) sind, glie-
dert sich nach den bisherigen Ergebnissen in sechs Rassen. Sie zeigen zum Teil stirkere oder geringere
Unterschiede beim Paarungsverhalten und damit eine gewisse sexuelle oder ethologische Isolation. Zu-
mindest fiinf von ihnen lassen sich nur noch mit Schwierigkeiten kreuzen und bringen eine Nachkommen-
schaft von fruchtbaren Weibchen und sterilen Minnchen hervor. Die sechste Rasse dagegen liflt sich mit
den fiinf anderen fruchtbar kreuzen. Jede dieser Rassen bewohnt ihren eigenen geographischen Raum,
jedoch iiberlappen sich die Lebensriume an mehreren Stellen. An einer leben sogar drei Rassen sympa-
trisch zusammen, ohne sich zu paaren. Sie verhalten sich also hier wie volle Spezies. Man betrachtet des-
halb ,D. paulistorum® als einen Speziesschwarm in statu nascendi. Ahnliche Ergebnisse ergaben Kreu-
zungsversuche bei den an die Temperatur angepafiten Rassen des Leopardfrosches (,Rana pipiens®) aus
dem Gebiet von Kanada und den Vereinigten Staaten bis beinahe zum Panamakanal. Die Randrassen,
also die Populationen der nérdlichen und siidlichen Gebiete, erzeugen bei Paarung lebensunfihige Hybri-
den. Sie sind aber durch Populationen der dazwischenliegenden Regionen miteinander verbunden, deren
Vertreter sich fruchtbar paaren.
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gen nahe verwandter Arten einer Gattung. Ein Gen-Austausch zwischen den Arten ein
und desselben Artenkomplexes ist bisweilen in groferem oder geringerem Umfang
mdglich, wihrend er zwischen Arten, die verschiedenen cytogenetischen Komplexen
angehdren, meist stark herabgesetzt oder unméglich ist.

Eine grofle Zahl von Kreuzungsbefunden aus dem Tier- und Pflanzenreich ist er-
arbeitet worden. Die auf diese Weise entdeckten ,Rassen-“ oder ,Speziesschwirme®
mit ihrer verschiedenartigen genetischen Vertriglichkeit mdchte man als Populationen
oder Populationsgruppen deuten, die auf dem Wege zu vollig selbstindigen Biospezies
hin verschieden weit fortgeschritten sind. Diese Erklirung, die schon Darwin gab, ist
nach Dobzhansky (1953) noch heute giiltig: ,,Arten entwickeln sich aus Rassen durch
Anhiufung genetischer Anderungen.® Nach dieser Auffassung sind die Rassen im Uber-
gang zu Arten befindliche Populationen oder Arten in nascendo, ein Prozef, der durch
die geographische Isolation erméglicht und gefdrdert wird. Tatsichlich kann man sich
bei der Betrachtung der polytypischen Arten mit ihrer Vielzahl von Rassen und der
Gattungen in ihrem Aufbau aus Arten, zwischen denen immer noch, wenn auch meist
ein herabgesetzter Gen-Austausch stattfindet (introgressive Hybridisation), des Ein-
drucks nicht erwehren, daf} sich auf diesem Wege wirklich neue Arten bilden und ge-
bildet haben. Allerdings erhebt sich sofort die entscheidende Frage: Lassen sich die auf
dem Wege der geographischen Isolation sich ausgliedernden und durch Sterilitits-
barrieren mehr oder weniger isolierten Populationen wirklich als Arten von stammes-
geschichtlicher oder evolutiver Bedeutung bezeichnen, also mehr oder weniger als fort-
geschrittene Stadien einer stammesgeschichtlichen Diversifikation oder Stammverzwei-
gung, die schlieflich auch zu Familien und Ordnungen fithren kann? Manche Forscher
verneinen diese Frage. Sie betrachten ,Rassen® oder ,Beinahe Arten® und manche
,Arten® einer Gattung nur als Zeichen und Ausdruck der vollen Ausgestaltung einer
riumlich ausgedehnten Art. Erst eine solche Superspezies oder sogar erst eine Gattung
mit der potentiellen oder verwirklichten Fiille aufs engste verwandter und genetisch
vielfach nicht einmal vollig voneinander isolierter Arten wiirde die echte, voll ent-
faltete Art einer Stammesverzweigung darstellen.

Rassen als Ausdruck der voll entfalteten Art

Nach Kleinschmidt (1926) kann niemals eine wirkliche Artdifferenz aus einer weit
genug getricbenen Rassendifferenz entstehen, weil die echte Artbildung nicht in der
Verlingerung der Rassenbildung liege. Rassen seien durch allmihliche Abspaltung aus
einer ,,Groflart® entstanden, die sich auf diese Weise als ,, Formen-* oder , Rassenkreis®
erweise. Rassenbildung stelle deshalb nur den vollen Ausbau und die ,geographische
Frontbreite® der Art dar. Dieser Prozefl der ,erdgeschichtlichen Ausgestaltung® kénne
so weit vorangeschritten sein, daff die Rassen biologische Isolationsmechanismen von
groferer oder geringerer Wirksamkeit ausbildeten und so selbst zu ,,Arten® oder ,Bio-
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spezies wurden. Kleinschmidt denkt sich den Vorgang so, dafl die Urart mit ihrer
Fiille von Manifestierungsmdglichkeiten, die sich aber zu Beginn vielleicht nur mono-
typisch reprisentierte, durch Verpflanzung in immer neue Wohngebiete fortlaufend
Tochterrassen abgestofien hat und weiter abstoft, bis sie einmal verbraucht ist. Die
Art wird hier, wie Conrad-Martius (1949) sagt, als ein ,beziiglich der Rassenbildung
pluripotenter und, wenn wir so sagen diirfen, phylogenetisch fruchtbarer Typus® auf-
gefaflt. Die duflersten, morphologisch und geographisch weit entfernten Glieder eines
Rassenkreises, zwischen denen eine fruchtbare Kreuzung herabgesetzt ist oder iiber-
haupt nicht mehr stattfindet, diese aus Rassen entstandenen neuen ,Arten® lassen sich
nach Kleinschmidt nicht mit der Art als potentieller oder realisierter Formenkreis
gleichsetzen. Sie sind keine pluripotenten Typen mehr, sondern, wie Conrad-Martius
formuliert, ,nichts weiter als die phylogenetisch unfruchtbaren Endglieder einer voll-
zogenen Rassendifferenzierung, also selber eigentlich noch Rassen, die nur eben jene
instinktive Kopulationsabneigung erworben haben®. Entsprechendes wiirde von vielen
»Arten® gelten, die von den Systematikern in Gattungen und Superspezies (Arten-
kreisen) zusammengefaflt werden. Sie alle besitzen nichts grundlegend Neues. Sind
sie doch vor allem durch Genommutationen (Polyploidie), Chromosomenmutationen
(Inversionen, Translokationen usw.) und Rekombinationen geworden, die das vor-
handene Erbgut nicht wesentlich indern. Es liegt hier nach Nilsson (1953), der ver-
wandte Anschauungen entwickelte, nicht ein ,evolutiver Transformismus, sondern
ein mendelnder RekombinationsprozeR® vor. Die Bausteine oder Grundelemente der
Art wurden ,nur zu einer Schar, einer Menge, ja einer Myriade von Varianten kombi-
niert“. Hier geschehe keine eigentliche Evolution, sondern nur eine Ausdifferenzierung.

Rohrs (1958, 1959) hat mit der Frage: ,Bestehen grundsitzliche Unterschiede zwi-
schen einer Rassenausformung und der Artbildung?* den entscheidenden, exakt zu
iiberpriifenden und auch iiberpriifbaren Punkt herausgestellt. Diese Frage, die lange
Zeit verneint wurde, weil bei geographischer Variation, wie Rensch (1954) sagt, ,,prin-
zipiell die gleichen Merkmale abgeindert sein kdnnen, die auch Arten kennzeichnen®,
bejaht jetzt Rohrs auf Grund seiner allometrischen Untersuchungen. Es lief sich nim-
lich feststellen, ,daf es innerhalb nahe verwandter Arten fiir manche Masse ein typisch
innerartliches Verhalten gibt, das sich nicht mit dem zwischenartlichen gleichsetzen
lifit“. Es seien ,innerartliche und zwischenartliche Ordnungsprinzipien® erkennbar.
Auch nach Herre (1955) legen die bisherigen Studien, besonders der Domestikations-
forschung, nahe, ,dafl auch die natiirlichen geographischen Rassen . .. den Artumfang
im allgemeinen nur erweitern®. Schon Klatt habe Zweifel geduBert, ob Artausformung
und Artbildung auf die gleichen Vorginge zuriickgefiihrt werden knnten. Die Dome-
stikationsforschung mache zwar in manchen Fillen eine Wandlung im alten Gefiige
sinnfillig, zum Verstindnis des Werdens neuer Ordnungen zwischenartlicher Bedeu-
tung, also echten evolutiven Geschehens, biete sie aber kein Modell. Auch nach Gold-
schmidt (1955) sind Rassen weder Spezies in nascendo noch Modelle fiir das Werden
von Arten, sondern nur ,Sackgassen innerhalb der Art*. Die Unterschiede zwischen
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groferen Organismengruppen in der Natur seien derart, daf sie sich nicht direkt mit
der Art und Weise vergleichen lieflen, in der lokale Rassen einer Art oder die Arten
einzelner Artengruppen miteinander in Beziehung stehen.

Faflt man die Rassen- und Artbildung in dieser Weise auf, dann stellt dieser Prozef}
nur eine Realisierung und ein phinotypisches Sichtbarwerden der in einer Art bzw.
Gattung niedergelegten Differenzierungsmoglichkeiten dar. Die Kreuzungspolygone
zeigen dann, wieweit dieser Prozel durch Rekombination, Hybridisation, Chromo-
somen- und Genommutationen in Verbindung mit Selektion und geographischer Iso-
lation gediehen und welche Fiille an Differenzierungsmoglichkeiten in einer Gattung
enthalten sind und verwirklicht werden konnen. Mayr (1963) spricht deshalb von den
ciner ,Gattung innewohnenden Vermdgen (potentialities)“. Das eigentliche phyloge-
netische Problem ist dann nicht mehr die Entstehung von Rassen, Arten und Arten-
schwirmen, sondern das Werden der Gattung mit ihrem Potenzenschatz, die diese
Formengruppen aus sich entlifit. Trifft das zu, dann verlieren die Prozesse, die sich
innerhalb einer Art bis zur Ausbildung der ,Grenzfille zwischen Rasse und Art“ und
der ,Arten® einer Superspezies oder Gattung abspielen, ihre eigentliche evolutive
Bedeutung. Sie lieRen sich dann weder auf die echte transspezifische oder vielleicht
richtiger transgenerische Evolution extrapolieren, noch als Modelle fiir deren Ablauf
verwerten.

Die Frage nach der Entstehung der Art, die wir zu beantworten suchten, hat wohl
deutlich gemacht, daf Arten riumlich-zeitliche Phinome oder historisch-riumliche
Wirklichkeiten sind. Sie erweisen sich deshalb als etwas Dynamisches, etwas, das in
der Zeit geworden ist und wird, und zugleich auch als etwas Statisches und Beharren-
des, das der jeweiligen Umwelt angepafit erscheint. Arten sind zeitliche Verkdrperun-
gen harmonischer, gut integrierter Genkomplexe. Ohne Arten und ihre erstaunliche
Vervielfiltigung durch unterschiedliche Speziation gibe es keine Verinderung und
Mannigfaltigkeit, keine Anpassung und kein Ausstrahlen in neue Lebensriume. Die
Arten sind die natiirlichen Einheiten der Evolution, wenn es auch zur Zeit noch um-
stritten ist, ob diese Einheiten in den iiber die Rassenbildung durch Polyploidie oder
geographische Isolation entstandenen ,Arten® vorliegen oder aus den Superspezies mit
ihren Artenschwirmen bestehen oder in den pluripotenten Gattungen mit ihrer Fiille
von Differenzierungsméglichkeiten zu suchen sind. Der betreffenden Einheit wire
dann die eigentliche evolutive Bedeutung zuzusprechen. Aber erst die exakte Erklarung
ihres Entstehens und Werdens, die noch aussteht, kann den Schliissel zum vollen kau-
salen Verstindnis der transspezifischen bzw. transgenerischen Evolution bringen.

Eine ausfiihrliche Darstellung des Problems der Art findet sich in: P. Overhage, Die Evolution des
Lebendigen, Die Kausalitit, Kap. IV: ,Speziation®, 5. 148-199 (Quaestiones disputatae, H. 26/27, Frei-
burg 1965). Dort sind auch die Titel der im Aufsatz zitierten Arbeiten angegeben.
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Neue kanaaniische Gotterbronzen und die Bibel

Die Patriarchen haben den Gott, der sich
ihnen offenbarte, spitestens nach ihrer Ein-
wanderung in das Land Kanaan mit dem
kanaaniischen Schopfergott El, dem Gott, der
nach der kanaaniischen Religion an der Spitze
des Pantheons stand und als Vater aller Got-
ter und Menschen verehrt wurde, identifiziert
und auch an den Heiligtimern Els, die im
Land schon existierten, ithre Opfer darge-
bracht. Das ldfit sich aus den biblischen Nach-
richten mit hinreichender Sicherheit entneh-
men, sosehr dann auch die Einzelheiten der
Patriarchenreligion fiir uns noch im Dunkel
liegen!. Bis vor einigen Jahrzehnten wufiten
wir aus auflerbiblischen Quellen kaum etwas
Niheres iiber die Gestalt des kanaanidischen
Schopfergottes, und die biblischen Nachrich-
ten sind natiirlich immer schon von der klassi-
schen Jahweverehrung des Alten Testaments
her gefirbt. Durch die seit 1929 laufenden
franzdsischen Ausgrabungen in Ras Schamra
in Nordsyrien, dem alten Ugarit, hat sich die
Lage gedndert. Dort wurden mehrere mytho-
logische und kultische Texte gefunden, in de-
nen El die zentrale Rolle spielt. Was weiter
fehlte, war Sicherheit iiber seine bildliche Dar-
stellung. Es gab zwar eine Stele, die einen
Konig vor einem thronenden Gott darstellte
und die man gewdhnlich als El-Darstellung
interpretierte, aber das war nicht mehr als
eine Vermutung. Diese Liicke ist nun durch
neue Funde geschlossen, und zwar in der
Hauptsache wieder in den immer noch weiter-
gehenden, so ergiebigen Ausgrabungen von
Ras Schamra. C. F. A. Schaeffer, der ver-

1 Vgl. N. Lohfink, Welchem Gott brachte Abra-
ham seine Opfer dar? Der Anfang der Offenba-
rungsreligion im Lichte neuer religionsgeschichtli-
cher Forschung, in: K. Rahner - O. Semmelroth,
Theologische Akademie 1 (Frankfurt 21966) 9-26.
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diente Ausgriber von Ugarit, berichter dar-
tiber in der neuesten Nummer der Zeitschrift
o St o B

1961 wurde bei den Ausgrabungen in der
Siidstadt von Ugarit im Bibliotheksraum des
Hauses eines Zauberpriesters ein Tongefafl
etwa in der Form eines Maflkrugs gefunden,
das auf hellem Grund schwarzbraun einge-
brannt eine Gottheit mit Tiara, in der Hand
einen Trinkbecher, auf einem Schemel sitzend
zeigt. Sie ist umgeben von Sternen. Vor ihr
steht ein mit Speisen bedeckter Tisch und ein
grofles Weingefifl, aus dem eine andere Ge-
stalt, ein Gott oder der Kénig, schipft. Fer-
ner sicht man ein junges Pferd. Die Darstel-
lung pafit zu der schon erwihnten friiher ge-
fundenen Stele, die als El-Darstellung inter-
pretiert worden ist. Diese Deutung wird er-
hirtet durch einen neuen mythologischen Text,
den man in der gleichen Bibliothek gefunden
hat. Er schildert ein himmlisches Mahl, zu
dem der Géttervater El alle Gotter eingela-
den hat. So sehen wir El dargestellt als den
bejahrten, gastfreundlichen Hausvater, der
die Gétter zur Freude um sich versammelt.

Aber noch wichtiger ist ein anderer Fund,
der gleich zwei verschiedene ikonographische
Typen des El-Bildes enthilt. 1960 wurde
ebenfalls in der Siidstadt von Ugarit in den
Grundmauern eines Hauses eine ganze Gruppe
von Bronzestatuetten gefunden, die zusam-
mengehdren und — obwohl sorgfiltig ver-
stect — in bewufiter Ordnung aufgestellt wa-
ren. Im Zentrum stand eine Statuette eines
thronenden Gottes. Er trigt einen Bart, und
das Gesicht ist das eines ilteren Mannes. Er

2 C. F. A. Schaeffer, Nouveaux témoignages du
culte de El et de Baal a Ras Shamra — Ugarit et
ailleurs en Syrie-Palestine, in: Syria 43 (1966)
S. 1-19 und Tafel I-1V.
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hat einen Mantel umgeworfen, Sandalen an
den Fiifen, auf dem Haupt trigt er eine
lange Tiara, aus der nach vorn zwei Stier-
horner herausragen. Die rechte Hand ist zu
einem Segensgestus erhoben, die Linke hilt
wieder den Becher. Die Figur war urspriing-
lich ganz mit Gold iiberzogen. Zweifellos ist
es El. Rechts und links davon waren zwei
gleiche, offenbar aus der gleichen Gufiform
stammende Statuetten eines stehenden, vor-
wirtsschreitenden jungen Gottes aufgestellt,
dessen rechte Hand im Kampf erhoben ist.
Die Tiara hat keine Horner, und nur Tiara
und Gesicht waren vergoldet. Es handelt sich
eindeutig um zwei Statuetten des Gottes Baal,
des jungen Gottes, der sich im ausgehenden
zweiten Jahrtausend im religidsen Bewuflt-
sein der Kanaanier immer mehr vor den
Gott El schob. Im Israel der ersten Hilfte des
ersten Jahrtausends war ja dann Baal der
grofle Gegenspieler Jahwes, von dessen Ver-
ehrung die Propheten immer wieder die
Israeliten zuriicdkreifen mufiten. Die Bibel
spricht gern im Plural von den ,Baalen®, und
das entspricht genau der doppelten Darstel-
lung des Baal in der neugefundenen Figuren-
gruppe, aber auch mehreren Texten von Uga-
rit: Wihrend man immer nur einen Gotter-
vater El kannte, konnte Baal sich vervielfa-
chen und mehrfach nebeneinander verehrt
werden. In unserer GSttergruppe ist Baal noch
eindeutig dem Schopfergott untergeordnet.
Am erstaunlichsten ist das vierte Stiick der
Gruppe, ein unmittelbar hinter der El-Figur
aufgestellter wuchtiger kleiner Stier mit ge-
waltigem Nacken und zwei kurzen Hornern.
In den mythologischen Texten von Ugarit
hat El oft den Beinamen ,der Stier, wohl
um seine unerschopfliche Zeugungs- und
Schépfungskraft zu kennzeichnen. So diirfte
kein Zweifel bestehen, dafl wir es hier mit
einem kultischen El-Emblem zu tun haben.
Der Stier steht auf einer gegossenen Platte,
aus der ein Zapfen nach unten absteht, offen-
bar zur Befestigung des Ganzen oben auf
einer Stange. Schon vor einiger Zeit ist im
Ischtartempel in Mari am Euphrat bei Aus-
grabungen eine Standarte gefunden worden,
auf der ein Triumphzug dargestellt wird. Da-

bei trigt ein Mann eine Stange, auf der sich

oben ein plastisches Stierbild befindet. Ein
solches Stierbild haben wir hier als Darstel-
lung Els offenbar in natura. Es wurde wohl
als Standarte bei Kriegsziigen und bei Sieges-
prozessionen vorangetragen. Als eine der-
artige Standarte werden wir uns den ,Stab
Elohims® vorstellen miissen, den Moses wih-
rend der ganzen Amalekiterschlacht, von
Aaron und Chur gestiitzt, hochhielt (Ex 17,
9.12). Auch das ,goldene Kalb®, das Aaron
anfertigte, als Moses zu lange auf dem Berge
blieb, mufl wohl als solch eine El-Standarte
gedacht werden, denn die Bitte des Volkes
lautet: ,Auf, mache uns einen Gott, der vor
uns herzieht!“ (Ex 32, 1) Die ,goldenen Kil-
ber®, die Jeroboam nach der Reichsteilung in
Betel und Dan aufstellen liefl, wiren sicher
nicht akzeptiert worden, wenn sie nicht eben
die alte Tradition der El-Darstellung im
Stiersymbol aufgegriffen hitten (1 Kg 12).

Dafl es im hohen Norden Palistinas, wo
die Stadt Dan lag, eine aus dem zweiten Jahr-
tausend kommende Tradition der El-Ver-
ehrung unter einem Stierbild gegeben hat,
scheint ein Zufallsfund der letzten Zeit aus
der Gegend siidlich von Tyrus im Grenz-
gebiet von Israel und Libanon anzuzeigen. Es
handelt sich um eine relativ grofle Bronze
(50 cm lang, 45 cm hoch), einen Jungstier in
sexueller Erregung darstellend. Auf der
Scheibe zwischen den Hornern ist das dgypti-
sche Lebenszeichen zu sehen. Die Augen sind
aus Elektron oder Weifigold eingelegt, eben-
falls iiber den ganzen Korper verteilt stili-
sierte Sterne. Auch hier diirfte es sich um ein
El-Bild handeln. Die langgestreckte Gestalt
des unter dgyptischem Formeinflufl geschaffe-
nen Stiers mufl aus dem 14. Jahrhundert vor
Chr. oder spiter stammen. Ahnliche Statuen
wurden bei den Ausgrabungen in Enkomi-
Alasia auf Cypern gefunden, und zwar in
Verbindung mit Opferstitten, an denen Stiere
geopfert wurden.

Da wir einen kontinuierlichen religions-
geschichtlichen Zusammenhang zwischen dem
Gott El der Kanaanier, dem Gott der Pa-
triarchen und dem Gott Jahwe der Religion
des Bundesvolkes Israel annehmen diirfen,
erhellen diese Bronzefunde, wie gezeigt, einige
Angaben der Bibel. Wir miissen damit rech-

63



Umschan

nen, dafl die Religion Israels nicht von An-
fang an, mindestens nicht iiberall im Land,
ganz bildlos war. Erst auf die Dauer hat sich
der bildlose Jahwekult bei der Bundeslade
als einziger legitimer Kult in Israel durch-

gesetzt. Mit ihm hingt wohl das Bilderverbot
des Dekalogs zusammen, soweit es nicht als
Verbot der Verehrung der Bilder ,anderer
Gotter® verstanden wurde.

Norbert Lobfink S]

Zur Erforschung der ,Deutschen Mystik®

1957 schrieb der derzeitige Wiirzburger Ger-
manist, Kurt Ruh, {iber ein posthum erschie-
nenes, aber schon 1874 fertiggestelltes Buch
des streitbaren Dominikaners Heinrich Seuse
Denifle: ,Wir halten sein opus posthumum
immer noch fiir den gewichtigsten Beitrag zu
einer Geschichte der mystischen Sprache.”
Vielleicht eine Bankrotterklirung, aber zu-
erst eine Verneigung vor dem grofien For-
scher und vor allem die Formulierung einer
Aufgabe. Angeregt durch den 600. Todestag
von Heinrich Seuse, kann ein kurzer Bericht
iiber das, was nun doch geschehen ist und ge-
schieht zur ,Erforschung der Deutschen My-
stik®, natiirlich nur impressionistisch Ein-
driicke sammeln. Zum Gliick konzentriert sich
die Forschung so deutlich auf einige Schwer-
punkte, dafl diese willkiirlich ausgewihlten
Eindriicke als typisch fiir ganze Forschungs-
gebiete gelten diirfen. Vorauszuschicken ist
nur, dafl der Begriff der ,,Deutschen Mystik®,
gegen den schon Glinther Miiller polemisierte
und den heutzutage Josef Koch aus dem
Sprachgebrauch verbannen mdochte, fiir uns
den Raum der gehaltvollen, spirituellen Lite-
ratur des mirttelalterlichen Deutschland ab-
stecken soll.

Grundlage alles Weiteren sind biographi-
sche und geographische Forschungen. Wer war
Wer? Wo lebte er? Was trieb er? Was schrieb
und predigte er? In welchen groferen Zu-
sammenhang ist er einzuordnen? Hier ist seit
Denifles Tagen viel gearbeitet worden. Im
Vergleich zu Pater Denifle, dem vielleicht
grofiten Eckhartforscher, wissen wir z. B. viel
genauer, wer Eckhart war, obgleich die Um-
stinde von Eckharts Tod immer noch unge-
kldrc bleiben. In der Ordenshistoriographie
ist manches geleistet worden. Eine Hildegard
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von Bingen ist aus dem mystischen Dunkel
ins klare Licht der Geschichte getreten. Es ge-
lingt immer priziser, den halbchristlichen Um-
kreis der christlichen Frommigkeit, die ver-
schiedenartigsten Sekten und Hiretiker zu
fassen; so wird etwa die Rolle des arabisch-
jiidischen Neuplatonismus immer deutlicher.
Besonders die niederlindische Frémmigkeit,
die damals eine Einheit mit der ,rheinischen
Mystik® (wie die Franzosen sich ausdriicdken)
bildete, wird von einem um die Zeitschrift
»Ons geestelijk Erf* gruppierten Forscher-
team bis in subtilste Details erforscht.

Ein eben erschienenes Buch zeigt, wie genau
man heutzutage auf diesem historiographi-
schen Gebiet arbeitet. Die ,Birgittinische(n)
Klostergriindungen des Mittelalters®?, die der
schwedische Forscher Tore Nyberg in einem
gut lesbaren, aber etwas breitem Deutsch be-
schreibt, machen dhnlich wie die ebenfalls in
letzter Zeit erforschten Ritter- (Kreuzherren,
Schwertbriider) oder Eremiten- (Wilhelmiten)
Orden keinen belanglosen Seitenpfad fiir das
Verstindnis mittelalterlicher deutscher Spiri-
tualitdt aus. Es mag hier geniigen, auf die
seltsame Gestalt der Doppelkldster hinzuwei-
sen, in denen — vereinfachend gesagt — die
»vita contemplativa® von 72 Ordensleuten
(60 Nonnen, 8 Laienbriider, 4 Diakone) und
die ,vita activa® von 13 (12 -4 1) Priestern
gepflegt werden sollte; auf die bis ins einzel-
ne ausgearbeitete Symbolik fiir den Bau der
Kloster; auf die prophetische Rolle der Griin-
derin, deren Gestalt bei den Verhandlungen

1 Tore Nyberg, Birgittinische Klostergriindun-
gen des Mictelalters (Lund: Gleerup; Miinchen:
Universititsbuchhandlung Frank 1966) 265 S. Kart.
21,50.
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des Reformkonzils zu Konstanz keine geringe
Rolle spielte.

Der nichste Schritt sind gesicherte Texte.
Hier ist — und das wird noch geraume Zeit
so bleiben — die vom Eckhart- und Thomas-
Institut zu Koln bearbeitete Eckhart-Ausgabe
vorbildlich. Was dort an philologischer Ge-
nauigkeit und geistreicher Kombinatorik, an
Quellenforschung (oft bis zu den Vorsokrati-
kern) und Interpretationskunst geleistet wird,
gehore auf ein Ruhmesblatt. Manches andere
wire zu nennen: das Ringen um einen ge-
sicherten Mechthild von Magdeburg-Text, die
deutsche Ubertragung der Schriften Hilde-
gards von Bingen, die Heidelberger Nikolaus
von Kues-Ausgabe. All dies liegt aber noch
auf der Linie der Denifleschen Forschungen.

Auf zwei Gebieten sind jedoch entschei-
dende Neuansitze gemacht worden. Man hat
—von Martin Grabmann angeregt, von Wolf-
gang Stammler aufgegriffen und heute beson-
ders unter der Leitung von Kurt Ruh weiter-
gefiihrt — eine ,deutsche Scholastik® entdeckt,
scholastisches Schrifttum in deutscher
Sprache. Aber, und dies ist fiir unsern Bericht
das Entscheidende, mit der Ubertragung ins
Deutsche wurde die Fachsprache zur Volks-
sprache und aus den abstrakten, dogmatischen
Formulierungen wurden spirituelle Anregun-
gen. Ein weiterer Neuansatz ist die Beschifti-
gung mit der deutschsprachigen franziskani-
schen Literatur. Hier mufl die Habilitations-
schrit von Ruh, ,Bonaventura Deutsch“?
genannt werden,

Beide Vorstofle sind in den Anfingen; man
sichtet noch das Material und ediert Texte.
Sicher aber wird in Zukunft die ,Deutsche
Mystik® mit einer viel bunteren Palette ge-
malt werden als es zu Denifles Zeiten ge-
schah. Manche Strémungen miissen noch un-
tersucht werden: die augustinische Geistigheit,
fiir die Adolar Zumkeller ein fast uniiberseh-
bares Material bereitstellt; die kartdusische
Frommigkeit, die in der Spitzeit des Mittel-
alters vielleicht der Triger der Spiritualitit
war (der Griinder der ,Devotio moderna®

also

2 K. Ruh, Bonaventura Deutsch. Ein Beitrag zur
deutschen Franziskanermystik und -scholastik (Bern
1956).

5 Stimmen 179, 1

kommt von dort; Rosenkranz und Herz-Jesu-
Frommigkeit haben dort ihre Heimat; die
deutschsprachige Gebetsliteratur kann nur auf
diesem Hintergrund verstanden werden; fast
die gesamte Edshart-Uberlieferung ist durch
kartiusische Hinde gegangen; Ignatius von
Loyola ist der kartiusischen Frommigkeit ver-
pflichter usw.), der Einflufl der Viktoriner,
des hl. Bernhard, oder, weiter zuriick, Gre-
gors des Groflen (Jean Leclercq nennt seine
~Moralia® das mittelalterliche Lehrbuch des
geistlichen Lebens), des Ps. Dionysius, des
hl. Augustinus. Es herrscht bei den Forschern
kein Zweifel, dafl all dies philologisch exakt
in den Texten greifbar ist; aber es kostet noch
manche Vorarbeit, ehe es gegriffen werden
kann.

Der dritte Schritt wire die geistesgeschicht-
liche Deutung der Texte und — iiber sie hin-
aus — der Spiritualitit des Mittelalters, eine
Aufgabe, deren Bedeutung allein daraus er-
hellt, daf nur von hierher — in Kontinuitit
und in Abhebung — Luther zu verstehen ist.
Auf dieses Forschungsgebiet hin ist wohl auch
die nicht zu iiberhdrende Schelte gerichtet,
die Ruh aus der Sicht scines germanistischen
Fachgebiets ausgesprochen hat. Wie einige
Blicke in die neuere Literatur zeigen, wurde
auch hier manches getan. Die klassische Dar-
stellung der ,Ketzergeschichte des Mittel-
alters® durch Herbert Grundmann?®, in ihrer
Weite iiberlegen und zugleich genau in Ein-
zelheiten, steckt den Raum ab, in dem die
,Deutsche Mystik® gewachsen ist, die zwar
orthodox, aber mit ketzerischen Bewegungen
eng verbunden ist. Was er anderswo schreibt,
dafy ,gerade das theologische System und die
spekulativen Lehren der deutschen Mystik
eben nicht die Grundlage, der Ausgangspunkt
und Quellgrund, sondern die gedankliche
Rechtfertigung und der Versuch einer Ein-
ordnung und theologischen Bewiltigung jener
Erfahrungen (sind), die zuerst in der Er-
lebnismystik der religidsen Frauenbewegung

3 Herbert Grundmann, Ketzergeschichte des Mit-
telalters (Die Kirche in ihrer Geschichte, hrsg. v.
K. D. Schmidt u. E. Wolf, Bd. 2, Lfg. G) (Géttin-
gen: Vandenhoecds & Ruprecht 1963) 66 S. Kart.

8,80.
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erwachsen sind“, miifite noch viel mehr beach-
tet werden. Wie eine Fortsetzung liest sich
der gleichfalls zum kirchengeschichtlichen
Handbuch gehérige Faszikel Bernd Moellers
iiber das ,Spitmittelalter” 4. Der junge evan-
gelische Professor beherrscht zwar die Litera-
tur nicht ganz so souverin wie Grundmann;
z. B. hat er iibersehen (36), daff gerade die
fiir seine Darstellung wichtigen Binde der
»Geschichte des Benediktinerordens® von Phi-
libert Schmitz nicht in die von ihm alleinig
zitierte deutsche Ubersetzung aufgenommen
wurden. Aber die iiberaus objektive Darstel-
lung und die Konzentration auf den eigent-
lichen Mittelpunke der geistesgeschichtlichen
Entwicklung, auf die Spiritualitit, machen
auch seine Arbeit zu einem unentbehrlichen
Informations- und Nachschlage-Werk. Auf
jeden Fall dokumentiert sie, dafl die Zeit der
Polemik und Apologetik vorbei ist.

Tiefer in Einzelfragen mdchte der eben er-
schienene Sammelband iiber den letzten der
drei groflen ,Deutschen Mystiker®, Heinrich
Seuse?, eingehen. (1960 erschien die Aufsatz-
sammlung ,Meister Edchart der Prediger,
1961 das Parallelwerk , Johannes Tauler, ein
deutscher Mystiker®.) Erstaunlich und erfreu-
lich ist der Ordens-, Landes- und Konfessions-
grenzen iiberschreitende Kreis der Mitarbeiter;
erstaunlich und erfreulich ist ebenso die breit-
gestreute Themenwahl: Historische Grund-
lagenforschungen iiber den Kult und das
Grab Seuses, iiber die geistige Atmosphire
(im Aufsatz {iber ,Die Briider und Schwestern
des freien Geistes ...“ scheint mir der oben
skizzierte Ansatz Grundmanns vollig mif3-
achtet zu sein), Handschriftenkunde (Stephan
Axters macht 507 Handschriften mit nieder-
lindischen Seusetexten ausfindig), philologi-
sche Untersuchungen, worunter mir die Ab-
handlung ,Zum intellektuellen Wortschatz
Heinrich Seuses® der franzdsischen Forscherin

4 Bernd Moeller, Spatmittelalter (Die Kirche in
ihrer Geschichte, Bd. 2, Lfg. H) (Gottingen: Van-
denhoeck & Ruprecht 1966) 44 S. Kart. 6,80.

5 Heinrich Seuse. Studien zum 600. Todestag
1366-1966. Gesammelt u. hrsg. v. E. M. Filthaut
(Kbln: Albertus Magnus Verl. 1966) 477 S. Lw.
42,—.

66

Claire Champollion und Kurt Ruhs Vergleich
Seuses mit Gedicht und Glosse ,Vom Uber-
schall“ besonders wichtig erscheinen. Fiir die
geistige Erfassung Seuses sind Herma Pieschs
Konfrontierung mit Eckhart (wichtige Einzel-
ergebnisse, aber zu apologetisch) und Ignaz
Weilners Untersuchung iiber die ,Aszese des
Humors® (leider zu kurz) interessant; die
beiden Wiirdigungen aus der Hand von Seu-
ses Ordensgenossen sind etwas zu panegyrisch
(alle wichtigen Personen bekommen z. B. das
Epitheton ,bezaubernd®: Dominikus 267, Jor-
dan von Sachsen 305, Seuse 303). Alles in
allem, ein gewichtiges Buch, das aber gerade
in den uns heute interessierenden Fragen nicht
ganz den Erwartungen entspricht.

Es gibt beispielsweise eine Diskussion dar-
tiber, ob man bei Edshart den Akzent mehr
auf das persdnliche Erleben oder auf die tiber-
kommene Tradition und die denkerische Re-
flexion zu legen hat. Auch fiir Seuse steht
fest, dafl er sich denkerisch um die Probleme
des religitsen Lebens bemiihte (schon Denifle
zeigte die Abhiingigkeit von Thomas), daff er
im Einfluf des ,Minnesangs* (vgl. Julius
Schwietering und J.-A. Bizet) und der ,Ritter-
vorstellungen® (Maria Bindschedler im eben
erwihnten Sammelband) stand, dafl er mit
der geistlichen Literatur der Tradition und
den spirituellen Impulsen seiner Zeit vertraut
war. Man weifl, wie frei er seinen eigenen Le-
bensbericht legendarisch-theologisch (andert-
halb Jahrtausende vorher hitte man es my-
thologisch nennen miissen) ausdeutete. Was
bedeutet dies fiir die ,Mystik“ Seuses? Wie
tief ist seine Erfahrung im Denken und Spre-
chen seiner Umwelt verwurzelt? Jean Orcibal
hat in seiner philologisch nicht hdchstwerti-
gen, aber theologisch und geistesgeschichtlich
iiberragenden Arbeit iiber ,Saint Jean de la
Croix et les Mystiques Rhéno-flamands* ¢ ge-
zeigt, wie eng die verurteilte Doktrin Edk-
harts und das Denkgebiude des Kirchenleh-
rers der Mystik, Johannes’ vom Kreuz, zu-
sammengehdren; ein einziger Traditions-
strom trigt beide. Dabei wird die Gréfle des
Spaniers nicht herabgemindert; nur wird aus

6 J. Orcibal, Saint Jean de la Croix et les My-
stiques Rhéno-Flamands (Bruges 1966).
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dem Monolith (der Topos der gottlichen In-
spiration wurde auf fast jeden geistlichen
Lehrer angewandt) ein Zeuge der christlichen
Tradition.

Mit solchen Uberlegungen aber sind wir
wieder bei der anfangs erwihnten Fragestel-
lung Ruhs angelangt. Die Erforschung der
»mystischen Sprache®, der Rolle, die das Wort
in der Wiedergabe, aber auch in der Geburt

religioser Erlebnisse spielt, das Problem, ob
Sprechen und Sich-Ausdriicken nur akziden-
telle Vehikel fiir die Erfahrung sind, oder ob
gerade im Christentum das ,,Wort® mit der
religitsen Innerlichkeit eine untrennbare, vor-
gingige Einheit bildet, entspricht wahrhaftig
einem Anliegen unserer Zeit. Sollte dafiir das
Studium der ,Deutschen Mystik* nicht mehr
hergeben, als man bisher erarbeitet hat?

Josef Sudbrack S]

Polnische Prosa des 20. Jahrhunderts

Nach den ,,Polnischen Pointen® und der ,,Pol-
nischen Poesie® liegt nun auch als handlicher
griiner Hardcover mit weifirotem National-
emblem auf dem Buchriicken Karl Dedecius’
jiingstes Werk vor, die ,Polnische Prosa des
20. Jahrhunderts® %, sumfassendste
Kompendium® moderner polnischer Prosa in
deutscher Sprache, ein Teamwork der besten
Polnischiibersetzer unter der Agide von Dede-
cius, erfiille alle Anspriiche, die man, ver-
wohnt von der Flut einander iibertreffender
Sammlungen dieser Art, an eine Anthologie
zu stellen gewohnt ist. Dem zweiteiligen Text-
teil folgt ein Anhang mit einer nahezu er-
schopfenden Bio-Bibliographie der polnischen
Autoren und ihrer deutschen Ubersetzer, eine
knappe polnische Phonetik und das unbedingt
als Vorwort zu lesende Nachwort von Dede-
cius. Es skizziert den enttiuschungsvollen
Weg zur Weltgeltung der polnischen Litera-
tur in ihren besten Vertretern und versucht
anschliefend das Werk jedes in der Samm-
lung vorgestellten Autors kurz zu wiirdigen.
Doch nicht der unschitzbare Informations-
wert des Anhangs, sondern der Textteil dieses
vorbildlichen Lesebuchs sichert ihm einen her-
vorragenden Platz unter den groflen Prosa-
sammlungen der Gegenwart. Die Texte glie-
dern sich nicht chronologisch, sondern nach
ihrem Verhiltnis zur Wirklichkeit. Den ,,Er-
zihlern der Wirklichkeit® in symbolistischer,
naturalistischer oder expressionistischer Ma-

Dieses

1 Polnische Prosa des 20. Jahrhunderts. Vorge-
stellt von Karl Dedecius. Teil 1. Miinchen: Hanser
1966. 326 S. Lw. 24,—.
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nier folgen die ,Erzihler der Uberwirklich-
keit®, die Traumdeuter und Visionszeichner.
In den akustisch-musischen Elementen der er-
sten und in den optisch-visiondren der zwei-
ten Gruppe — beide durchsetzt von ,traditio-
nellen® und ,modernen“ Komponenten — spie-
geln sich die beiden Haupttendenzen polni-
scher Prosa aus dem Zeitraum zwischen dem
Jahrhundertbeginn und dem Ausbruch des
zweiten Weltkriegs: ein literaturgeschichtli-
ches Lesebuch, das man getrost den ,polni-
schen Killy“ nennen darf.

Mitten durch diese polnische Literaturland-
schaft — von Janusz Bruchnalski als blaue
Wolke iiber herbstlich-kahler Schwarzland-
schaft auf dem Buchumschlag bildhaft ver-
kiirzt — fithre die Zasur des ersten Weltkriegs
und trennt diese Zeit in die Phase der Wahr-
heitsiiberlieferung und die der Wahrheitsfin-
dung. Der abgriindigste Vertreter dieser zwei-
ten Phase ist der von seinen Zeitgenossen zu
Unrecht verkannte, erst gegen Ende der fiinf-
ziger Jahre wiederentdeckte Stanistaw Ignacy
Witkiewicz. Gleichzeitig mit Musils ,Mann
ohne Eigenschaften® erschien sein Roman ,,Un-
ersittlichkeit® 2, dessen zweites Kapitel in der
oben besprochenen Anthologie abgedrudkt ist.
Die Folie zu diesem Biogramm einer erlt-
schenden Personlichkeit bildet die ,Gelbe Ge-
fahr®, den Umweltraum Polen, das letzte
Bollwerk des Westens gegen die kommuni-

2 Stanislaw Ignacy Witkiewicz, Unersittlich-
keit. Roman. Mit einem Nachwort von Witold
Gombrowicz. Miinchen: Piper 1966. 595 S. Lw.
28,—.
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sierten Chinesen nach dem desorganisierten
Ruflland. Projiziert auf den utopisch-apoka-
lyptischen Endzustand einer allgemeinen ,, Ver-
truppsung®, Ideenlosigkeit und verdummten
Automatisation der Menschen und von sach-
lichen Informationen unterbrochen, schildert
der Autor die stufenweise Transformation des
frithreifen adligen Abiturienten Genezyp Ka-
pen. Das Erlebnis eines angeketteten Koters
und der Hamadria-Affen in der Menagerie —
Sinnbilder der eigenen Geworfenheit und der
im Handlungstriger reprisentierten Mensch-
heit — offnen ihm den Blick fiir die eigene
Unfreiheit unter der Despotie seines gott-
dhnlichen Vaters. Auf den geistigen Abbau
in der Einsiedelei des Fiirsten Basil folgt das
Erlebnis von Tengiers Herrenliebe und das
Liebeserlebnis mit der Fiirstin Ticonderoga,
dem ,Engel der Ziigellosigkeit*. Damit sind
die Grenzen des knabenhaften Ich endgiiltig
iiberschritten. Der vor seinen Augen vollzo-
gene Treuebruch seiner fiirstlichen Geliebten
und die Enttiuschung seiner Mutter — er fin-
det die geborene Grifin und wirkliche Baro-
nin nackt und vor Liebeserschépfung schla-
fend in den Armen Michalskis, des Partei-
sozialisten und Liquidators des viterlichen
Erbes — keltern Genezyp zur letzten Reife.
Der Prozef des ,Erwachens® (1. Teil) ist be-
endet, die Bewufitseinsspaltung perfekt. Die
urspriinglich als willkommener Ausweg emp-
fundene Disziplin der Offiziersschule und der
sexuelle Uberdruf} an der Fiirstin potenzieren
Genezyps Zweipersonlichkeit. Er findet we-
der in der Nihe des nach Nietzsche konzi-
pierten Ubermenschen Kocmoluchowicz noch
in der Begegnung mit der nymphomanen
Persy Trost. Erst mit der Ermordung des sich
ihm als Ersatz fiir die entflohene Persy an-
bietenden Oberst Weborek gelingt Genezyp
der Uberstieg in die Freiheit und Sorglosig-
keit .eines Automaten. Die zweite Transfor-
mation in eine postpsychotische Personlich-
keit ist erreicht. Als vollautomatisches Stiick
Vieh ist er chnmichtig, den heldischen Kampf
des Individuums um einen metaphysischen,
nicht gesellschaftlichen Platz in der Allwelt
weiterzufithren. Die Begegnung mit Elisa
leitet die letzte Wandlung, die Sublimierung,
ein. Dieses dritte Weib, engelhaft schén und
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vergeistigt in unerreichter Vollendung, bringt
ihm endlich die ersehnte wirkliche Liebe. Die
Hochzeitsnacht im Hotel ,Splendid® tiirmt
die Ereignisse zum Kulminationspunkt des
Romans. Im Bewufitsein, Elisa im Augenblick
der letzten Einheit vernichtet zu haben, er-
reicht Genezyps metaphysische Unersittlich-
keit ihre endgiiltige Sittigung. Was diesem
Hihepunkt noch folgt, ist nur noch ein der
Armee verschriebenes vollautomatisiertes Le-
ben mit geringen Spannungsmomenten. Zum
Selbstmord unfihig, restlos entproblemati-
siert, geht Genezyp in dem sinnlosen Leben
eines uniformierten Automaten vollig auf,
eingebettet in das ebenso sinnlose Treiben
einer Armee von Automaten.

Der fiir den Entwicklungsgang der Mensch-
heit paradigmatische Weg Genezyps vom ,Er-
wachen® (1. Teil) zum ,Wahnsinn® (2. Teil)
zeigt den geistigen und literarischen Standort
dieses Werkes. Der unermiidliche Versuch, die
eigene Geworfenheit zu iibersteigen, und das
an seinen eigenen Grenzen ewige Scheitern
Genezyps verweisen in die Gedankenwelt
Heideggers und in die Jaspersche Existenz-
erhellung. Mehr jedoch als die verbliiffende
Gleichzeitigkeit identischer Gedankenginge
mit den deutschen Existenzphilosophen er-
staunt die zeitliche Vorwegnahme des Sartre-
schen Existenzialismus in der kiinstlerischen
Diskussion des Primats des Bewuftseins und
des Freiheitsproblems. Das im Roman oft und
mit aller Deutlichkeit — besonders im Nach-
wort des Dichters — apostrophierte Erlebnis
der Romanform-Krise dagegen, aber auch die
gemeinsame Thematik des an seiner Existenz
und der Sinnlosigkeit der Welt verzweifeln-
den Menschen erweisen — die expressionisti-
sche, zum Absurden neigende Sprachgebirde
ausgenommen — Witkiewicz® Verwandtschaft
mit Musil und Th. Mann.

Mit dem befremdenden Titel seiner Para-
belsammlung ,Kongref der Blumenziichter” —
scheinbar ohne Beziehung zum Inbalt — glaubt
man Adam?® eher in der Nachfolge Bacons —

3 Artur Adam, Kongref der Blumenziichter.
12 Parabeln. Miinchen: Biederstein-Verl. 1966.
197 S. Lw. 16,80.
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fiir thn war die Parabel eine Kunst der Ver-
hilllung — als Kafkas oder Brechts. Dieses
_Understatement® zwischen Titel und Inhalt
steigert sich, wenn der Leser sich plotzlich
provoziert fiihle, die Anredeform des Vor-
worts von ,Verehrter Autor® in ,Verehrter
Leser® zu korrigieren. Doch bald bemerkt er
seinen Irrtum, daf er es nicht mit einem Vor-
wort, sondern bereits mit der ersten der zwolf
Parabeln zu tun hat. Diese scheinbar voll-
kommene Abgelostheit vom Gegenstand, das
Fehlen einer direkten Verkniipfung mit dem
gemeinten Objekt, ist fiir die Parabel charak-
teristisch. In der biindigen Erzihlweise Adams,
in seiner Beschrinkung auf einen genau pré-
zisierten Fall - der zwar zugleich dhnliche, be-
liebig auswechselbare Fille erhellt, den ge-
meinten aber genau trifft! — und in der poin-
tenhaften Zuspitzung, die sich auch als knap-
per Sinnspruch wiedergeben liefe, zeigt sich
die echte Parabelstruktur von Adams Erzdh-
lungen. Am {iberzeugendsten gelang dies
Adam in ,Das Ausstopfen von Vdgeln®, im
,Uhrmacher Piko“ und im ,Kongrefl der Blu-
menziichter®. Wihrend in den anderen Para-
beln — es sind vielmehr Novellen mit para-
bolischer Struktur — das Gleichnishafte und
die Fabel iiberwiegen, die Prignanz sich durch
allzu detailliertes Erhellen eher aufldst als
potenziert, gewinnt gerade in den besten
Stiicken Adams die Parabel ihre Leuchtkraft
und Geschlossenheit durch das im Klartext
ausgesparte, aber zwischen den Zeilen ange-
deutete Objekt, das nur im Analogieschlufl zu
ermitteln ist. Diese Ermittlung diirfte dem
nicht schwerfallen, der einigermaflen mit der
gegenwirtigen Situation des polnischen Men-
schen und Schriftstellers insbesondere vertraut
ist. Die im goetheschen Sinne des Wortes ,la-
konischen Parabeln® Adams gehéren wohl

zu den gelungensten phinomenologischen
Kasus-Parabeln, wie sie ihre besten Vertre-
ter — Kafka und Brecht — gepflogen haben,
und zwar auf Grund ihrer hermeneutischen
Funktion in der Erschliefung neuer Erzdhl-
strukturen wie auch in ihrer die Wirklichkeit
demaskierenden Funktion. Uber die Notwen-
digkeit neuer Erzihlformen belehrt uns der
Autor mit seiner ersten Parabel, wenn er den
Biirgermeister von Guliany zur Begriiflung
des Dichters, nachdem er thm einige Proben
der dort gepflogenen Erzihlkunst prisentiert
hat, in apophthegmatischer Zuspitzung sagen
1iBt: , Wievielmal haben wir in Guliany im-
mer wieder dieselben Geschichten von immer
wieder denselben Reisen immer wieder der-
selben Minner und Frauen zu immer wieder
denselben Meeren und tropischen Lindern zu
héren bekommen, wievielmal haben wir von
den wunderbaren Vereinigungen immer wie-
der derselben Familien und Liebespaare nach
jahrelanger Trennung vernommen ... Wahr-
lich, wir haben das alles schon iiber, ehrwiir-
diger Autor ...* Die Ermittlung der in den
Parabeln verhiillten Wirklichkeit dagegen
iiberlifit der kluge Autor dem findigen Leser
selbst, dhnlich wie Harsdorffer, der sagte:
.Diese (die Fabeln) lassen wir den alten Wei-
bern und Kindern / welche der Lehre wenig
achten / jene (die Parabeln) aber wird ver-
stindigeren Leuten billich beygemessen.® Mit
seiner Parabelsammlung schuf Adam nicht nur
ein ostliches Pendant zu dem westlichen
Grundmodell fiir das Dichtungsverstindnis
unserer Zeit im Sinn Kafkas oder Brechts,
sondern gab uns ebenso eine Kostprobe von
der ,neuen Literatur einer neuen Wirklich-
keit®, wie sie uns Dedecius im zweiten Teil
seiner Anthologie im Frithjahr kommenden
Jahres vorzustellen versprochen hat.

Ernst Josef Krzywon

60 Jahre ,Anthropos®

1965 erschien der 60.Band der internationa-
len Zeitschrift fiir Volker- und Sprachenkunde
~Anthropos®. 1906 war sie von P. Wilhelm
Schmidt SVD begriindet worden. Es war eine
Zeit, wo die Religionen der schriftlosen Vol-

ker noch sehr wenig bekannt waren. Unter
dem Einfluf idealistischer und monistischer
Systeme und des Evolutionismus war man
nur zu sehr geneigt, jede neu entdedkte Reli-

. gionsform um so eher fiir das erste Stadium
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des eben aus der Tierheit hervorgegangenen
Menschen zu halten, je roher sie war, und
a priori aus der abstrakten Stufenfolge ver-
meintlicher Einfachheit eine geschichtliche Fol-
ge zu konstruieren, die alle Vélker im Reli-
gidsen durchlaufen hitten. Der Eingottglaube
konnte natiirlich nur das sehr spite Ergebnis
dieser notwendigen Entwicklung sein. Seelen-
glaube, Ahnenkult, Mana- oder Machtglaube,
Magismus oder Zauberglaube, Totemismus,
Vergottlichung der Gesellschaft (Soziologis-
mus) wurden so nacheinander als die Urform
der Religion hingestellt, oft mit dem Hinter-
gedanken, dafl etwas, was aus so groben Irr-
tiimern entsprungen war, keinen Anspruch
auf Wahrheit erheben konnte.

In dieser Lage war die Griindung der Zeit-
schrift durch P. Schmidt eine mutige und wis-
senschaftlich bedeutende Tat. Er hatte offen-
bar erkannt, dafl es gegeniiber solchen Speku-
lationen auf allzu enger Grundlage zuerst
einmal galt, die Tatsachen allseitig zu erfor-
schen und zur Kenntnis zu bringen. Von An-
fang an enthielt darum die Zeitschrift zahl-
reiche Berichte iiber Feldforschung bei den
verschiedensten Stimmen und Vélkern in allen
Erdteilen, wo sich schriftlose und kulturell
primitive Vélker finden. Mythen, Erzihlun-
gen, Riten und Gebriuche, soziale und wirt-
schaftliche Organisation, Sprachenkunde, kurz
alles, was zur Religion und Kultur gehort,
wurde behandelt. Jedem objektiven For-
schungsbeitrag war die Zeitschrift unabhingig
von der religitsen Uberzeugung oder der Na-
tion des Forschers gedffnet. Dazu kamen
sprachwissenschaftliche Beitrige und theoreti-
sche Abhandlungen. Die ethnologische Litera-
tur wurde laufend angezeigt und beurteilt.

Ein weiteres Verdienst von P. Schmidt war
es, daf er von Anfang an Missionare zur Mit-
arbeit einlud und ermunterte. Durch Fragen
seiner Mitbriider in den Missionen war er zur
Beschiftigung mit der religidsen Anthropolo-
gie gekommen. Dabei hatte er erkannt, dafl
gerade die Missionare berufen sind, ausge-
zeichnete Mitarbeiter in Fragen der Religion
und Kultur schriftloser Vélker zu werden. Sie
leben ja nicht nur einige Wochen oder Monate
unter diesen Vilkern, sondern dauernd, und
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teilen soweit wie moglich ihre Lebensweise,
erwerben sich auch ihr Vertrauen und kénnen
von den Neuchristen Nachrichten {iber deren
frithere Religion erhalten, die man sonst vor
einem Fremden scheu verbirgt. Dazu kommt,
dafl die Missionare durch eigene Erfahrung
Kenntnis von der Stellung und dem Wert der
Religion im menschlichen Leben besitzen, wih-
rend man damals glaubte, die beste Einstel-
lung fiir die Erforschung der verschiedenen
Religionen sei die Gleichgiiltigkeit des For-
schers gegeniiber der Religion oder gar ihre
Ablehnung. Als ob man nur dann {iber Kunst-
werke richtig urteilen kdnnte, wenn man der
Kunst gleichgiiltig gegeniibersteht! Die Mit-
arbeit an der Zeitschrift und die Anregungen,
die von ihr ausgingen, hatten dann anderseits
die Wirkung, daf} die Missionare besser vor-
bereitet und mit tieferem Verstindnis an ihre
Arbeit herangehen und wertvolles Kulturgut
pflegen und erhalten konnten.

Bald hatte sich die Zeitschrift einen ehren-
vollen Platz erworben. Ein ausgebildeter Stab,
der meist zuerst fremde Vélker an Ort und
Stelle kennengelernt hatte, hat dann das Werk
von P. Schmidt bis heute weitergefiihrt, zu-
erst in St. Gabriel bei Modling, dann in der
INS-Zeit in Froideville bei Fribourg (Schweiz)
und, seit einigen Jahren, im neuen Anthro-
pos-Institut in St. Augustin bei Bonn.

Der stattliche Jahrgang 1965 (Paulusverlag,
Fribourg) zeigt, dafl das urspriingliche Pro-
gramm mit Erfolg weitergefithrt wird. Schon
dieser eine Band lafit ahnen, welche Fiille von
Material fiir die ethnologische Forschung in
den bisherigen Binden enthalten ist. Die Zeit-
schrift ist fiir Religionswissenschaftler, Ethno-
logen und Anthropologen unentbehrlich und
geniefft in Fachkreisen ein hohes Ansehen.
Auch heute ist ein fiir alle Ergebnisse der For-
schung offener Geist und eine ruhige, objek-
tive Kritik fiir sie kennzeichnend. Ihr inter-
nationaler Charakter erweist sich durch die
Herkunft der Mitarbeiter und durch die Spra-
chen, in denen die Beitrige verffentlicht wer-
den konnen. So hat sie bereits friih den Weg
internationaler Zusammenarbeit eingeschla-
zen, wie sie sich heute in allen Wissenschaften
durchsetzt. Angust Brunner S]
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Philosophie

Osser, Erhard: Die antike Dialektik in der
Spéatphilosophie Schellings. Ein Beitrag zur
Kritik des Hegelschen Systems. Wien, Miin-
chen: Oldenbourg 1965. 147 S. Geh. 19,80.
In seiner Spitphilosophie, die allerdings zu
seinen Lebzeiten kaum Beachtung fand, sucht
Schelling den Idealismus Hegels, fiir den die
Vermittlung das Absolute war, zu iiberwin-
den und auch von dem Idealismus der eige-
nen Jugendwerke Abstand zu nehmen. Die
negative Philosophie, eine Reflexion nicht auf
den Denkinhalt, sondern auf den Denkvoll-
zug in seinen notwendigen Strukturen, unab-
hingig von der jeweiligen bestimmten gegen-
stindlichen Erfahrung, soll zum wirklichen,
personlichen Gott fithren; von da aus soll
dann die positive Philosophie die Wirklich-
keit verstindlich machen. Schelling aber hat,
wie der Verf. mit Recht bemerkt, sein Ziel
nicht erreicht und verfiel in eine Gnosis. Und
er konnte es nicht erreichen. Fiir seine nega-
tive Philosophie griff er auf die Dialektik zu-
riidk, wie er sie bei Plato und Aristoteles zu
finden glaubte, obschon letzterer sie nicht sehr
hoch einschitzte, eine Dialektik, die sich we-
sentlich von der Hegels unterscheidet, da sie
sich nicht zwischen kontradiktorischen, son-
dern kontriren Gegensitzen bewegt. Der
Grund fiir den Mifferfolg liegt allerdings nicht
da, wo der Verf. ihn sucht. Vielmehr hat die
Trennung von sinnlicher und geistiger Er-
kenntnis nach dem Grundsatz: Nihil est in
mente, quod non prius fuerit in sensu, die
sich schon bei Aristoteles findet, zu dem Pro-
blem gefiihrt, wie man die voneinander we-
sensverschiedenen Fihigkeiten in Verbindung
bringen und der Geist im rein sinnlichen In-
halt metaphysische Strukturen finden konne,
es sei denn, er lege sie, wie Kant meint, selbst
hinein. Es ist ein unl6sbares, weil falsches
Problem, das sofort verschwindet, wenn man
in jeder menschlichen Erkenntnis, also auch in

der Wahrnehmung stofflicher Dinge, einen
geistigen Akt sicht, der wegen der Leibgebun-
denheit auch eine sinnliche Seite hat. Aller-
dings, das Wesen irgendeines wirklichen Seien-
den, aufer den vom Menschen hergestellten
Kulturdingen, hat noch niemand erkannt.
Gibe die Abstraktion eine solche Erkenntnis,
so wire jeder Erkenntnisfortschritt unmog-
lich, da ja nach der Theorie mit dem We-
sen als der Form alles erkannt wire, was an
einem Seienden iiberhaupt erkennbar ist.
A. Brunner S|

MarscH, Wolf-Dieter: Gegenwart Christi in
der Gesellschaff. Eine Studie zu Hegels Dia-
lektik. Miinchen: Kaiser 1965. 316 S. Lw. 26,

Neben jener Gesellschaftskritik, die iiber
Marx zu Hegel findet und an ihm geschult
den gegenwirtigen Zustand der Gesellschaft
diagnostiziert, scheint sich eine zweite Stro-
mung abzuzeichnen. [hr Ausgangspunkt ist
ebenso die Entfremdung des modernen Men-
schen; aber die Fragestellung ist weniger mar-
xistisch als christlich, so daff man Hegel mit
etwas anderen Augen liest. Ein Beispiel dafiir
ist die Arbeit von Marsch.

Seine Fragestellung: Ist die ,emanzipierte
Gesellschaft“ (Kap. 1) auch schon die gottlose,
oder ist sie von einer Theologie der Geschichte
her zu verstehen, also von Entwiirfen aus,
wie sie W. Pannenberg, J. Moltmann und G.
Ebeling versuchen? Letzteren Versuchen méch-
te Marsch zu Hilfe kommen mit einem Riick-
griff auf einige Kategorien Hegels: in einer
dicht am Text bleibenden Exegese der theo-
logischen Jugendschriften Hegels (Kap. 2)
und in einer Untersuchung iiber ,Hegels Dia-
lektik im gesellschaftlichen Dasein® anhand
der Jenenser Arbeiten sozial-philosophischen
Inhalts mit einem abschlieRenden Blick auf

_ die Rechtsphilosophie (Kap. 3).
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Im Widerstand gegen den Sog, der von der
Logik des spiteren Hegel ausgeht, versucht
Marsch im letzten Kapitel, die Erkenntnisse
aus den Anfingen des hegelschen dialektischen
Denkens fiir die evangelische Ethik fruchtbar
zu machen. Sie miifite ,in der aufgeklirten
Situation zuallererst das Entzweiende, Un-
versohnte sichtbar® machen ,als das Kreuz, an
dem sich Gott verbirgt® (245); sie hitte dem
Menschen jenes ,Mafl an bewuflter Selbstent-
duflerung, an Versachlichung und Restriktion,
das die aufgeklirte Kultur verlangt®, zuzu-
muten als Teilnahme an Gottes Selbstent-
duflerung im Kreuz Christi, ohne das es keine
Auferstehung gibt (249/250); sie miifite den-
noch darauf dringen, daf sich ,erst in der
Praxis, dem wverinderten Bewufitsein und
Handeln, die Wahrheit des christlichen Auf-
erstehungsglaubens erweisen kann® (262); sie
hitte ,fiir eine Gesellschaftsordnung einzu-
treten, in der die emanzipative Freiheit in
ihren Entduflerungen leben kann® (264); sie —
so sieht Marsch die Funktion der Kirche iiber-
haupt — ,vermittelt der Kultur, was diese —
begriffe sie wirklich ihre Emanzipation zur
autonomen Freiheit — auch selbst haben kénn-
te: die unendliche Offenheit ihrer Geschichte
der Menschwerdung des Menschen, die mit
Christi Auferweckung anhebt und die unter
dem Kreuz Jesu verwirklicht wird — Identitit
in der Nicht-Identitdt® (265). Marsch be-
schliefit seine Arbeit mit der praktischen An-
wendung einiger hegelscher sozialphilosophi-
scher Kategorien auf unsere heutige Gesell-
schaft im Licht der oben angedeuteten Grund-
einsichten. Die so bewuflte, wenn auch kriti-
sche Aufnahme hegelscher Kategorien von sei-
ten evangelischer Theologen scheint erneut zu
bestitigen, was sich auch im katholischen
Raum ankiindigt: eine Neubesinnung der Kir-
che auf ihre Funktion innerhalb der Gesamt-
gesellschaft und ihrer Geschichte.

G. Schiwy S]

HENGSTENBERG, Hans-Eduard: Mensch und
Materie. Zur Problematik Teilhard de Char-
dins. Stuttgart: W. Kohlhammer 1965. 198 S.
Br. 19,80.
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Diskussionen {iber Materialismus und Ma-
terie kénnen nur dann fruchtbar sein, wenn
sich die Partner {iber die Definition des Ma-
teriebegriffes einigen. Es ist das Verdienst
des Wiirzburger Philosophen Hans-Eduard
Hengstenberg, diesen Begriff in klarer philo-
sophischer Analyse sozusagen ,gereinigt® und
damit die Materie selbst ,rehabilitiert® zu ha-
ben. Freilich ist seine Rehabilitierung nicht
gleichbedeutend mit jener heute zu einer
Modestromung gewordenen Aufwertung der
frither als minderwertig, ja bése angeschenen
Materie, Sie besteht vielmehr darin, dafl
Hengstenberg wieder den Blick freimacht ,fiir
das, was Materie wirklich ist“. Dies gelingt
nur, wenn die ,Verdunklung® unseres Ma-
teriebildes durch Pseudoontologien und Ideo-
logien von der Antike bis in unsere Tage auf-
gehellt und dieses endlich ins rechte Licht ge-
riidet wird. Einer kritischen Darstellung ver-
schiedener Theorien der Materie von Plato
tiber Aristoteles, Thomas, Descartes und den
aus seinem Dualismus hervorgegangenen Leh-
ren bis zum Diamat stellt Hengstenberg seine
eigene Auffassung iiber ,Form, Materie und
die Konstitution des Seienden® gegeniiber.
Sie deckt sich in wesentlichen Punkten mit der
thomistischen These iiber Form und Materie,
die beide nicht Seiende, sondern konstitutive
Aufbauteile, Prinzipien im einen Scienden
sind. Als ,pars substantiac® spielt die Mate-
rie eine aktiv mitkonstituierende Rolle und
erleidet nicht nur, wie es die potenzialistischen
Materieauffassungen behaupten, Bestimmun-
gen von der iibergeordneten Form. Diese po-
tenzialistischen Theorien sind zudem auch
sachlich-physikalisch falsch. In seiner Aussage
iiber die aktive Bestimmungsmacht der Mate-
rie geht Hengstenberg mit seiner ,konstituti-
ven Materieauffassung® iiber Thomas hinaus.
Sie ist eine Absage an alle ,Moment-Theo-
rien“ der Materie: den Diamat und die Vision
Teilhards. Auch die neue These von Karl
Rahner lehnt er ab. Er weist die innere Wi-
derspriichlichkeit des Diamat auf, fiir den
Geist (= Bewufltsein) doch nur entweder eine
Eigenschaft der organisierten Materie oder
aber ihr Produkt sein kann — welche beide
einzig gegebenen Moglichkeiten sich gegensei-
tig ausschlieflen. Hengstenbergs konstitutive
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Auffassung von Materie und Geist verweist
auf ihre Koexistenzialitit und Koessentiali-
tit. Beide bilden eine Konstitution, sie ,stel-
len sich aktiv zueinander® und verhelfen sich
gegenseitig zu ihrem je-eigenen Teilakt inner-
halb des tragenden Seienden. Aus philosophi-
scher Sicht begegnet Hengstenberg der anthro-
pologischen Konzeption des Biologen Port-
mann und zeigt durch Hinweis auf die nur
dem Menschen eigene ,,Sachlichkeit®, dafl wir
es beim Menschen nicht mit einer tierischen
Basis zu tun haben, ,der ein metabiologisches
Prinzip zusitzlich aufgestockt wire®.

Das ,ontologische Ausdrucksgeschehen® er-
moglicht es uns auch, Evolution und Schépfung
nicht mehr als unvereinbar zu betrachten.
Durch das schpferische Ordnungsgeschehen
wird ja weder die geschdpfliche Eigentitig-
keit noch die Kausalgesetzlichkeit der ,Zweit-
ursachen® beriihrt. Allerdings wird die Evo-
lutionstheorie zwangsliufig immer dann zu
einem dem Schipferglauben widersprechenden
Evolutionismus, wenn sie — wie bei Teilhard —
selbst zur ,Pseudoontologie wird — d. h.
Konstitution durch Komposition erlliren will
und Konditionalzusammenhinge fiir Kausal-
zusammenhinge ausgibt. Hans Eduard Heng-
stenbergs Analyse gibt der gerade heute so
wichtigen Diskussion iiber Materie, Geist und
Materialismus eine vielversprechende philo-
sophische Grundlage. W. Kubn

Kunn, Helmut: Schriften zur Asthetik. Hrsg.
u. mit einem Nachwort versehen von Wolf-
hart Hendsmann. Miinchen: Kosel 1966. 465 S.
Lw. 48—

Dieses Buch von Helmut Kuhn, Ordinarius
fiir Philosophie an der Universitit Miinchen,
enthilt eine Auswahl von Untersuchungen
und Aufsitzen zur Philosophie der Kunst,
die zwischen 1931 und 1965 an verschiedenen
Stellen, z.T. in englischer Sprache erschienen
sind. Sie betreffen die Geschichte und das
System der Asthetik und werden durch zwei
Interpretationen nach der praktischen Seite
hin erginzt. Ein in das dsthetische Denken
Helmut Kuhns einfiihrendes Nachwort des
Herausgebers mit entsprechender Bibliogra-
phie beschliefit den Band.

Nach dem Gestindnis des Verf. bilden die
hier gesammelten Arbeiten durch die .aus-
driickliche oder verstecste Beziehung auf die
Psychologie und Metaphysik des itinerarium
mentis eine gewisse Einheit (11). Solche fiir
eine Philosophie der Kunst nicht gerade ge-
wohnliche Ortsbestimmung verrdt von vorn-
herein, daf es dem Asthetiker Kuhn nicht um
»Asthetik® geht. ,Das Zeitalter der Asthetik
ist abgelaufen® (295). Was ihn hier wie in
seinem iibrigen Philosophieren interessiert, ist
das Ganze des menschlichen Daseins. Den
Wesensort der Kunst in ihm, ihre ,Kultur-
funktion® zu bestimmen — wie Habilitations-
schrift von 1931 formuliert —, das ist Kuhns
Anliegen.

Seine eigenwillige, in manchen Arbeiten des
Bandes erst angedeutete und vorbereitete Ant-
wort zu dieser Frage wird schliefilich lauten:
,Das Fest ist der Ort des Werdens und Fort-
bestehens der Kunst im Leben® (438 Anm.).
Das Fest, die festliche Feier des gelebten Le-
bens, ist der Ort der Ontogenese, der Wesens-
werdung von Kunst. Mag sich das einzelne
Werk kraft seiner geistigen Eigenart auch
vom festlichen Augenblick l8sen und ihn
durch sein Fortleben in der ,Sphire der Bil-
dung® itberdauern, es bleibt dem Wesen der
Feier doch stets weiter verbunden. Denn die-
ses Wesen heifit ,Aufstieg”, Erhebung der
Seele, Preis, Ruhm, ckstatische Bejahung des
Lebens, insofern es gut ist. Das bedeutendste
Stiick des Bandes, ,Dichten heifit Rithmen®,
versucht, diese These fiir die Kunst des Wor-
tes zu erweisen.

Kuhn versteht seine Einsicht in den von
der Asthetik bislang vernachlissigten Zusam-
menhang von Fest und Kunst, Dichtung und
TFeier als eine Lehre, die uns der ,Zerfall der
europdischen Festlichkeit* erteilt (335). Die-
ser Zerfall bestimme unsere Situation. Es steht
zu befiirchten, dafl wer wie Kuhn tiber Kunst
und iiber unsere Gegenwart denkt, nicht viel
Ermutigendes zu sagen weifl iiber die Mog-
lichkeit von Kunst und Dichtung in ,diirfti-
ger Zeit“. In der Tat beschliefit der Autor
seinen Aufsatz tiber ,Dichter und Dichtung®
von 1965 mit der elegischen Feststellung:
JAuch auf die europiische Festlichkeit lassen
sich die Worte von Valéry anwenden: nichts
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ist iibriggeblieben als Asche und zertretene
Girlanden. Niemand vermag zu sagen, wel-
cher dichterische Hauch die etwa in der Asche
schlummernden Funken zu neuer Flamme ent-
fachen mdchte® (335). Aber vielleicht hile
diesem resignierten Wort auch heute noch ein
anderes die Waage, das Kuhn vor fast zwan-
zig Jahren niederschrieb: ,Das unbeschénigte
Elend des zerstorten Lebens ist dem poetischen
Wort verwandter als der erlogene Anstand®
(259). H. Wutz S]

FiscHER, Hugo: Theorie der Kultur. Das kul-
turelle Kraftfeld. Stuttgart: Seewald 1965.
354 S. Geb. 28,

Die Kultur ist ein Zuflerst komplexes Phi-
nomen; alles wirkt auf alles ein und kein
Mensch entgeht ihrem Einfluf}, der sich durch
Erziehung und Umgebung auswirkt. Das Buch
weist zuerst die grofien Linien des inneren
Aufbaus einer Kultur auf. Es geschieht an
Hand einiger Modelle, von denen aber keines
die Gesamtheit des Phinomens umfassen kann.
Besser daran angepafit ist die von der Physik
herausgearbeitete Feldtheorie. Die Kultur ist
ein Feld, das eingespannt ist zwischen der in
threm An-sich immer unerkannt bleibenden
Naturgrundlage und dem geheimnisvollen
Numinosen, das gleichsam von oben her alles
durchdringt. ,Generell bedeutet ,Feld® ecine
flexible Konstellation von Bedingungen und
Konstanten, die den bedingten Ereignissen
einen charakteristischen Spielraum gewihren®
(18). ,Allem Kulturellen eignet derselbe fluk-
tierende Rhythmus, der allerdings nur appro-
ximativ auf eine Formel zu bringen ist“ (16).
Diese Durchgingigkeit des kulturellen Phi-
nomencharakters soll aber nicht implizieren,
dafl das Feld eine ontische Einheit oder eine
metaphysische Substanz darstelle (17). Gerade
wegen ihrer inhaltlichen Neutralitit liflc sich
die Feldtheorie iiberall anwenden. ,Vergli-
chen mit dem Physikalischen ist allerdings das
kulturelle Feld eine Komplexion héherer Ord-
nung® (16).

Der zweite und ausfithrlichste Teil wendet
die Theorie auf die heutige Kultur an, die ge-
kennzeichnet ist durch die Vorherrschaft der
yRealitit, der ,von der wissenschaftlichen
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Ratio bearbeiteten Dingwelt des einzelnen
und wirtschaftlich-politischen Alltags® im Ge-
gensatz zur nie adiquat wiederzugebenden
Wirklichkeit: der Natur und des Numinosen
(12). Diese Zivilisation ist auf ihrer Ebene
autark und wird durch die Ratio der Forscher
und Techniker gesteuert, die ihre Gesetzlich-
keit immer mehr gegen die wirtschaftlichen
Interessen und gegen alle Ideologien durch-
setzt. Durch die Ratio steht auch sie mit dem
Geist und mittelbar mit dem Numinosen in
Verbindung. Aber dies wird iibersehen. ,Im
perfektionierten Endstadium (sc. des Indu-
striezeitalters) schweigt schlieflich das Erls-
sungsbediirfnis* (303). Jedoch ,als totalitir
kommt der Praktizismus nicht mit sich selbst
aus, ist er mit sich zerworfen. Zuriickgedringt,
vernachldssigt und verfemt schlagen die gei-
stig-kulturellen Fremdelemente auf den Prak-
tiker zuriick, der seine Kompetenzen iiber-
schreitet® (301). Daher ,die Verdiisterung,
die seit dem Ende des letzten Kulturzeitalters,
des Rokokos, iiber die moderne Welt gekom-
men 15t (301).

In dieser Zivilisationswelt ist es der Kiinst-
ler, der den ,Bannkreis einer iiberladenen
Faktenwelt“ (11) durchbricht hin zum Geistig-
Numinosen, auf neue Moglichkeiten hinweist
und so die Ruhe stért. Darum ist er ein Frem-
der und Unbehauster in dieser Welt, wie dies
im dritten Teil ausgefithrt wird.

In Zielsetzung und manchen Einzelheiten
erinnert das Werk an Spengler. Aber es sucht
die Kultur nicht einseitig an einer einzelnen
Seinsschicht, bei Spengler dem Organismus,
zu erhellen; das Ordnungsschema des Kraft-
feldes ist neutral und erlaubt, in einer analo-
gen Anwendung den wirksamen Kriften in
ihrer Verschiedenheit gerecht zu werden, ohne
sie auf eine einzige zuriidsfithren zu wollen.
Der Einflufl des Geistigen, besonders in der
Kunst, ist gebiihrend beriicksichtigt. Die we-
sentliche Rolle der Religion wird durchaus
betont, wird aber nicht so ausgefiihrt wie die
der Kunst. Der einzelne Mensch erscheint
nicht, wie etwa bei Dilthey, als blofes Ergeb-
nis der sich in ihm treffenden Wirkungszusam-
menhiinge; er ist auch ein Handelnder, der
die auftreffenden Einfliisse verwandelt weiter-
gibt; die persénliche Prigung ist allerdings
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besonders in den geistigen Werken unver-
kennbar, wihrend sie im Technisch-Wirtschaft-
lichen beinahe verschwindet (263), womit der
Massencharakter unserer Kultur zusammen-
hingt.

Dafl aber ein der Physik entstammendes
Schema sich als geeignet erweist, die Kultur-
zusammenhiange zu erhellen, liegt wohl daran,
dafl es in Wirklichkeit im Kulturfeld behei-
matet ist und von da unbewufit auf die Ma-
terie verobjektiviert wurde; das An-sich eines
physikalischen Kraftfelds bleibt ja ein Ge-
heimnis. Ahnlich hat auch Aristoteles in der
Lehre von Materie und Form die Kategorien
der Herstellung der Kulturdinge auf das Na-
turgeschehen verobjektiviert. Das Buch ist
reich an Ideen und Durchblicken, und das
Schema des Kraftfeldes ist ein brauchbares In-
strument zur Erfassung sehr komplizierter
Verhiltnisse. Dazu ist die Darstellung klar
und verstindlich. Man hitte nur gewiinscht,
daf der erste allgemeine Teil weiter ausge-
fiithrt worden wire. A. Brunner S]

Die Frage nach dem Menschen. Aufrifl einer
philosophischen Anthropologie. Festschrift fiir
Max Miiller, hsg. von Heinrich ROMBACH.
Freiburg: Alber 1966. 492 S. Lw. 52—~
Das Buch bietet mehr als der Untertitel
vermuten lifit; denn eine geschlossene syste-
matische Anthropologie kann man von 23 in
sich sehr verschiedenen Beitrigen ohnehin
nicht erwarten. Eine grofie Zahl der Aufsdtze
nimme die vielfach bedingte und radikale
Krise der herkémmlichen Anthropologie auf
und macht diese selbst zum Problem. In die-
ser Situation liegt es begriindet, wenn nicht
ein universales- Prinzip das ,Gesamtfeld"
menschlichen Daseins begriindet, sondern
verschiedene Bereiche des Menschen mit ihren
eigenen Moglichkeiten und geschichtlichen Ent-
scheidungen je den ganzen Menschen bieten.
Klassische Wesensbestimmungen des Menschen
werden in vorziiglichen Interpretationen ur-
spriinglich anschaulich gemacht (B. Welte,
H. Kuhn, P. Engelhardt, Th. Kampmann);
bisher in der traditionellen Anthropologie
unterbewertete Phinomene wie Geschichte,

Offentlichkeit, Arbeit und Technik, rechtliche

Verfassung des menschlichen Lebens und Pro-
bleme aus der Begegnung mit der Psycho-
therapie fordern ihr grofieres Recht (O. Koh-
ler, O. B. Roegele, B. Pfister, E. Wolf, Ph.
Dessauer). In die Mitte der heutigen philoso-
phischen Problematik stofien jene Versuche,
die konkrete Phinomene des menschlichen
Lebens iiberhaupt oder bestimmte Probleme
der Gegenwart zum Anlafl nehmen, die Gren-
zen der geltenden Anthropologie zu befragen
und zugleich zu tiberfragen: Notwendighkeit
von ,Planung® und aktiver Zukunftsgestal-
tung bieten dem Philosophen und Theologen
neue Probleme (H. Liibbe, K. Rahner); die
Vorrangigkeit des theoretischen Erkennens
wird durch Erérterung der Verhiltnisbestim-
mungen von Wissen und Freiheit und durch
den Aufweis der Eigenart des moralischen
Anspruchs an den Menschen in Frage gestellt
(H. Krings, U. Hommes); eine tief angelegte
Philosophie der Kunst zwingt zur Differen-
zierung des Wirklichkeitsbegriffs (A.Halder);
eine philosophische Besinnung auf das Wesen
der Erziehung verlangt neue Kategorien (FL.
Rombach). Zumeist sehr griindliche Beitrige
zur Idee der Anthropologie und deren Ge-
schichte (bes. von K. H. Volkmann-Schluds,
L. Qeing-Hanhoff, N. Hinske, F. Leist, J. B.
Lotz) erginzen die bisherigen Kenntnisse. In
den vortrefflichen Studien von O. Marquard,
O. Poggeler und M. Theunissen wird die
Grenze der anthropologischen Sichtweise noch-
mals im Spiegel geistesgeschichtlicher Refle-
xion offenbar. — Fast alle Autoren sind aner-
kannte Hochschullehrer und Vertreter ihres
Fachs. So wird keiner, der an der Philosophie
der Gegenwart interessiert ist, das Buch ohne
groflen Gewinn aus der Hand legen. Heraus-
geber und Mitarbeiter ist es in hohem Mafd
gelungen, das philosophische Lebenswerk des
Gelehrten sichtbar zu machen, zu wiirdigen
und in dankbarer Bezeugung der erhaltenen
Anstofe dessen tiefe Fruchtbarkeit aufzuzei-
gen. K. Lehmann

HorzaMmer, Karl: Die Verantwortung des
Menschen fiir sich und seinesgleichen. Reden
und Aufsitze. Hrsg. von R. Wisser. Giiters-
loh: C. Bertelsmann 1966. 224 S. Geb. 24,-.
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Die hier gesammelten Reden und Aufsitze
des Professors der Philosophie und Pidago-
gik und des Intendanten des Zweiten Deut-
schen Fernschens sind dadurch gekennzeich-
net, dafl sie die Fragen der heutigen Zeit nicht
nur in ihrer unmittelbaren dufleren Erschei-
nung sehen, sondern sie auch von der Mitte
des menschlichen Seins her bewerten und be-
urteilen. Alle Bereiche des menschlichen Le-
bens werden sowohl in ihrer Eigenstindigkeit
wie auch in ihrem Bezug auf dieses Ganze
dargestellt. Die Mitte ist ,die Gott und den
Mitmenschen verantwortliche, frei entschei-
dende, miindige Person® (125). An ihr wer-
den das Menschenbild der verschiedenen Phi-
losophien, der neuzeitliche Humanismus,
Staats- und Regierungsformen in Ost und
West gemessen wie auch die Vorteile und Ge-
fahren der Massenmedien. Echte Toleranz,
die im andern immer die menschliche Wiirde
und Freiheit achtet, auch wenn er anderer
Anschauung ist, und die ihn nur durch Griin-
de zu iiberzeugen, aber nicht mit Gewalt zu
zwingen versucht, wird von einer Toleranz
unterschieden, die aus einer relativistischen
Verzweiflung an der Wahrheit hervorgeht.
Die Wichtigkeit der ,Kulturpolitik als Kern
christlicher Politik® (118) wie die Fragen der
sKrisis und Erneuerung der Familie® (165)
und der Gemeinschaft werden betont. Immer
wird als letztes Ziel allen echten Humanis-
mus verfolgt, ,den Menschen menschlicher zu
machen® (123). Der klare Stil wendet sich an
den Leser, wie zuvor an den Hérer und Zu-
schauer, als Gesprichspartner, der mitdenken
soll. = In der Einleitung zeichnet R. Wisser
kurz Leben und Werk des Verf., der am
13. Oktober 1966 60 Jahre alt geworden ist.

A. Brunner §]

Integritas. Geistige Wandlung und menschli-
che Wirklichkeit. Hrsg. von D. STOLTE und
R. Wisser. Tibingen: Rainer Wunderlich
1966. 627 S. Kart. 19,80.

Integritas ist letztlich immer eine Ganzheit,
in die alles, was einem Seienden zukommt, in
der richtigen Weise und unter Wahrung der
dem einzelnen jeweils gebiithrenden Eigen-
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stindigkeit aufgenommen ist. Im Bereich der
Natur vollzieht sich diese Integrierung von
selbst. Dem Menschen aber ist seine Ganzheit,
seine innere Einheit aufgegeben als die grofie
Aufgabe seines Lebens. In allen Zeiten war
ihm diese Aufgabe gestellt. In der heutigen
aber ist sie zugleich dringender und schwieri-
ger geworden. Denn mit der Erweiterung un-
seres Horizontes durch Geschichts- und Natur-
wissenschaft wie auch durch die neuen Ver-
kehrsmittel und Massenmedien stiirmt so vie-
les auf den einzelnen ein, dafl er es geistig
zu verarbeiten kaum mechr imstande ist. Die
Welt ist nicht mehr als Einheit iiberschaubar
und denkbar. Trotzdem mufl der Mensch auch
heute versuchen, zu seiner eigenen Einheit zu
kommen.

In fiinfzig Beitrigen wird in dieser Fest-
schrift fiir Karl Holzamer versucht, diese Ein-
heit von den verschiedensten Gebieten des
heutigen Lebens aus anzuvisieren. Minner
der Wissenschaft wie des offentlichen Lebens
haben sich daran beteiligt. So ergibt der Band
zugleich ein Bild der heutigen geistigen Welt,
zumal die Beitrige von Sachkenntnis und Er-
fahrung zeugen. Der heute so rasche Wandel
und damit die Probleme der Geschichtlich-
keit auf allen Gebieten und der Erfordernisse
der Bildung, Autoritit, Recht, Verantwortung
besonders auch der Philosophie, Politik und
Staat, Legitimitit und Uberlieferung, das
neue Verhiltnis der Konfessionen zueinander,
um nur einige Hauptpunkte aus dem reichen
Inhalt zu nennen, kommen zur Sprache. —
Nur der Geist hat die metaphysische Weite
und Elastizitit, um so Verschiedenes in die
Einheit der Person derart zusammenzubrin-
gen, dafl es sich nicht nur nicht vergewaltigt
fiihlt, sondern durch sie erst zur vollen Ent-
faltung kommt und in die Sinnfiille des
menschlichen Daseins aufgenommen wird. Wo
man versucht, die Einheit um einen naturhaf-
ten, unterpersénlichen Bereich als Mittelpunkt
zu verwirklichen, sei es die Materie und die
Wirtschaft oder das biologische Leben oder
den blof psychischen Bereich, da kommt es
zu totalitiren Systemen, die sich nur durch
Gewalt erzwingen lassen und unter deren
Enge gerade die hoheren Bereiche ersticken.

A. Brunner S}
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Sozialwissenschaften

Wersser, Gerhard: Grenzen und Probleme
der Planung. Athen: Institut fiir Planung und
Wirtschaftsforschung 1965. (Vortrigereihe 20.)

Gerhard Weisser ist einer der ganz wenigen
_ oder mufl man sagen: der einzige? — unter
den Inhabern sozialwissenschaftlicher Lehr-
stiihle, dem es vor allem darum zu tun ist, die
Jogischen Grundlagen seiner Disziplin zu kld-
ren, und der seine Schiiler dazu erzieht, sich
immer wieder der logischen Voraussetzungen
ihrer Annahmen und Aussagen zu vergewis-
sern. In dem vorliegenden, am 15. 4. 1965 in
Athen beim Griechischen Institut fiir Planung
und Wirtschaftsordnung gehaltenen Vortrag
veranschaulicht er seine Methode und seine
Thesen am Paradigma der heute so viel be-
rufenen wirtschaftlichen ,Planung®. An sich
kénnte er ebensogut ein anderes Paradigma
dazu benutzen, aber bis jetzt ist es ihm wohl
noch niemals so ausgezeichnet gelungen wie in
diesem Vortrag, bei dem er offenbar sich ganz
besonders angelegen sein lieff, den Hbrern,
die genug mit den Schwierigkeiten der fir sie
fremden Sprache zu ringen hatten, durch mog-
lichst lichtvolle Darlegung, durchsichtige Glie-
derung und thesenhafte Zusammenfassung
am Ende die geistige Aneignung so leicht wie
moglich zu machen.

Weissers erkenntnistheoretische Ausgangs-
position ist vom kritischen Realismus der scho-
lastischen Philosophie v&llig verschieden; um so
bemerkenswerter ist es, daff man als Anhén-
ger dieses kritischen Realismus allen seinen
Ergebnissen, wenn ich recht sehe, vorbehaltlos
beistimmen kann. Wenn Weisser allerdings
formuliert, den ,rein wirtschaftlichen Stand-
punkt® oder die ,rein wirtschaftliche Betrach-
tungsweise® gebe es nicht und kdnne es nicht
geben, so stimmt das nur, wenn man unter
Wirtschaft dasselbe versteht wie er, nimlich
Mittelbereitstellung fiir Ziele oder Zwecke.
Alsdann liegt es auf der flachen Hand, daff
jede Uberlegung in der Luft hingt, die ihren
Ausgang letzten Endes nicht von den Zielen
oder Zwedsen nimmt, an denen uns um ihrer
selbst willen gelegen ist (in Weissers bzw.
Nelson’scher Terminologie ,unmittelbare In-
teressen®), und die als solche ex definitione

metaGkonomisch sind. Welche Mittel und in
welcher Menge zu beschaffen sinnvoll ist, lift
sich nur beurteilen an Hand der Ziele oder
Zwedse, fiir die oder zu denen diese Mittel
benotigt werden; dasselbe gilc von der Ver-
fahrensweise, die sinnvoll oder sinnwidrig ist,
insoweit sie dazu angetan ist, diese Ziele zu
fordern oder umgekehrt sie zu beeintrichti-
gen, wenn niche gar sie zu vereiteln. Insoweit
ist vollig unbestreitbar, dafi Urteile, Ent-
schliisse oder Empfehlungen zu Wirtschaft
oder Wirtschaftspolitik metadkonomische Mafl-
stibe zur unerlifilichen Voraussetzung haben.
Allerdings kann man unter Wirtschaft — na-
mentlich, wenn wir das Tétigkeitswort ,wirt-
schaften® gebrauchen — noch etwas anderes
verstehen: jenes Abwigen von (an sich meta-
skonomischen, aber nur durch Mitteleinsatz
zu erreichenden) Zielen oder Zwecken sowohl
gegen einander als auch im Hinblick auf die
verfiigbaren oder verfiigbar zu machenden
Mittel, von denen wir viele wahlweise ver-
schiedenen Zwecken dienstbar machen kon-
nen, eben dadurch aber auch anderen Zwecken
oder Zielen entziehen. Dieses haushilterische
Abwigen und wihlende Entscheiden iber
Ziele, Mitteleinsatz und Mittelbeschaffung ist
eine kulturelle Aufgabe hichsten Ranges;
vielleicht diejenige kulturelle Aufgabe, die
mehr als jede andere dem Menschen als Geist-
Leib-Wesen eigen ist und die sein Leben
 menschenwiirdig® erfiillt. Alle einzelnen kul-
turellen Werte sind metadkonomisch, ihre
optimale Synthese aber oder doch das Bemi-
hen um ihre optimale Synthese ist die kultu-
relle Hochstleistung des Menschen, und diese
Leistung ist spezifisch Skonomisch! Weisser
wiirde das alles sprachlich anders ausdriicken,
in der Sache aber diirfte er die gleiche Auf-
fassung vertreten. O. v. Nell-Breuning S]

HEsE, Bernt: Sozialpolitik in der Europdi-
schen Wirtschaflsgemeinschaft. ZwecdkmiBigkeit
und Grenzen einer sozialen Harmonisierung
im Bereich der Europiischen Wirtschaftsge-
meinschaft unter Beriicksichtigung der Mafi-
nahmen zur sozialen Sicherung. Gottingen:
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Schwartz 1966. VIII u. 305 S. (Monographien
zur Politik. 8.) Kart. 39,—.

Der Verfasser ist Schiiler von Gerhard
Weisser, des Leiters des diese Monographien
herausgebenden Instituts fiir Sozialpolitik der
Universitdit Kéln, und ist hauptberuflich tdtig
als gewerkschaftlicher Sachverstindiger fiir
Fragen der europiischen Sozialpolitik. Wie
stark die vorliegende Arbeit vom Einfluf} sei-
nes Lehrers geprige ist, offenbart namentlich
der ,Exkurs®: Grundentscheidungen im Hin-
blick auf eine europiische Politik der sozialen
Sicherung (178-192), worin H. sich zu der
»von Gerhard Weisser entwidkelten Grund-
lage einer normativen Sozialwissenschaft“ be-
kennt (179) und die Weissersche Axiomatik
kurz entwickelt, um seine eigenen Empfeh-
lungen darauf aufzubauen. Darin liegt un-
streitig die Stirke dieser Arbeit, die in dem
sorgfiltigen, aber wenig genufireich zu lesen-
den 1. Teil die derzeit in den 6 EWG-Staaten
bestehenden Einrichtungen zur sozialen Siche-
rung synoptisch darstellt (31-108). Im 2. Teil
wird eine verniinftige und besonnene Deu-
tung der vielberufenen ,sozialen Harmoni-
sierung® vorgelegt und die Zustindigkeit der
EWG untersucht (109-192). Der 3. Teil zieht
die nicht wegen mangelnder Zustindigkeit
der EWG-Organe, sondern aus sachlichen
Griinden einzuhaltenden Grenzen (193-224).
Endlich der 4. Teil (225-293) zeigt ,mogliche
Ansitze® auf und macht sachkundige Vor-
schlige, was im einzelnen geschehen konnte
und sollte, um die in den Mitgliedstaaten der
EWG bestehenden Systeme oder Einrichtun-
gen zur sozialen Sicherung bei ihrem in Aus-
sicht stehenden weiteren Ausbau schrittweise
einander niher zu bringen und — was nament-
lich fiir die erstrebte hohere Mobilitit der
Produktionsfaktoren, hier der Arbeitskrifte
wichtig ist — besser ineinandergreifen zu las-
sen. — Der Diskussion wiirde es ungemein zu-
statten kommen, wenn alle an ihr Beteiligten
sich des gleichen vorbildlichen Mafies an Sach-
lichkeit befleiffigen wollten.

O. v. Nell-Breuning S|

Hrevpe, Ludwig: Abriff der Sozialpolitik.
12. Aufl., {iberarb. u. erg. von St. Miinke u.
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Peter Heyde. Heidelberg: Quelle & Meyer
1966. 192 S. Hlw. 12,—.

Der ,kleine Heyde® ist das Buch, das seit
seinem erstmaligen Erscheinen 1920 bereits
Generationen von Studenten benutzt haben,
um sich das Anfangswissen in Sozialpolitik
anzueignen; der Erfolg des Buches ist wohl-
verdient. Nachdem der Verfasser selbst noch
die 11. Auflage (1959) hatte bearbeiten kon-
nen, haben sein Sohn und eine gesinnungs-
verwandte Kollegin es iibernommen, das Werl
weiterzufithren und auf der Hohe der Zeit
zu halten; beides ist ihnen ausgezeichnet ge-
lungen. Im einzelnen haben sie Verbesserun-
gen angebracht, so z. B. manche Paragraphen-
iiberschriften gliicklicher gefafit. Beibehalten
ist allerdings die Kapiteliiberschrift ,Der
Mensch auflerhalb des Arbeitsverhdltnisses®
(149), unter der ,Berufswahl und Berufsaus-
bildung® und ,Arbeitsvermittlung®, also im-
merhin sehr arbeitsbezogene Gegenstinde, so-
wie die Institutionen der Sozialversicherung
behandelt werden. Neu eingefiigt ist § 35
»Vermogensbildung der Arbeitnehmer®; all-
zusehr zuriickgetreten sind leider die inter-
nationale und die neuestens sich entfaltende
supranationale Sozialpolitik. — Wenn der Ver-
fasser in den letzten noch von ihm selbst be-
sorgten Auflagen das Subsidiarititsprinzip
etwas einseitig iiberbetont hatte, so ist das
wieder auf das rechte Maf zuriickgefithre; dafl
jetzt unter denen, die sich ,bleibende Ver-
dienste® (20) um dieses Prinzip erworben ha-
ben, G. Gundlach, auf den sowohl die For-
mulierung als auch der Name zuriidsgehen,
nicht mehr aufgefithrt wird, ist ein Mangel;
auch auf Seite 75 ist sein Name leider ge-
strichen. — Wie man die Sozialpolitik abgren-
zen, was alles man ihr zurechnen will, ist Er-
messenssache; dariiber kann man mit dem
Verfasser nicht streiten; vieles von dem, was
er und offenbar noch betonter sein Sohn der
betrieblichen Sozialpolitik zurechnet, wiirde
ich mit L. H. Ad. Gedk als soziale Betriebs-
politik von ihr abheben. — Wo die beiden
Fortsetzer es fiir notig hielten, an dem, was
der Verfasser geschrieben hatte, Anderungen
vorzunehmen, haben sie feinen Takt und eine
gliickliche Hand bewiesen.

O. v. Nell-Breuning S|



Besprechungen

Sozialkunde heute. Aktuelle Reihe. Hrsg. von
der Katholischen Arbeiterbewegung, verant-
wortlich Heinz Buppe. 1. Budde, Heinz: So-
ziallehre. 2. Scheuermann, Karl: Arbeitsrecht.
3. Briils, Karlheinz: Sozialgeschichte. Reck-
linghausen: Paulus-Verl. 1964-1965. 184, 212,
188 S. Kart. je 9,80.

Der Bildungsreferent der KAB (Ketteler-
haus Koln), Heinz Budde M. d. B., bringt
eine Buchreihe heraus, die an erster Stelle als
Textbiicher fiir Lehrginge sozialer Bildungs-
werke, an zweiter Stelle auch zum Selbst-
studium zu dienen bestimmt ist. Die drei vor-
liegenden Binde sind dazu zweifellos sehr
geeignet.

Die von H. Budde selbst geschriebene ,So-
ziallehre® gibt die von den Pépsten ent-
wickelte katholische Soziallehre gut und iiber-
sichtlich wieder bis einschlieflich ,Mater et
magistra®, aber nicht dariiber hinaus; von
dem grofien Schritt vorwirts, den ,Pacem in
terris* in der Staatslehre getan hat und den
nachzuvollzichen so iiberaus miihsam ist, weil
der uns geliufige Sprachgebrauch fast unwider-
stehlich zu der Vorstellung der Vielzahl sou-
veriner (National-)Staaten zuriickfithre und
fiir das Neue noch keine Fachsprache ausge-
bildet ist, erfihrt man bei Budde noch nichts,
selbstverstindlich erst recht nichts von der
durch das Zweite Vatikanische Konzil vorge-
nommenen Schwerpunktverlagerung vom
Eigentum zur Arbeit als gesellschaftlichem
Ordnungsfaktor; denn dies ereignete sich erst,
als das Buch schon ein volles Jahr die Drucker-
presse verlassen hatte. In einer bald bevor-
stechenden 2. Auflage hofft der Verf., das
Fehlende nachholen zu kénnen.

Auch das ,Arbeitsrecht® von K. Scheuer-
mann ist durchaus wohlgelungen; der sprode
Stoff wird wirklich leichtfafilich dargeboten.
Allerdings sollte der sprachliche Ausdruck an
vielen Stellen sorgfiltiger sein. Nicht nur,
daf Sch. dem Laster der ,Substantivitis®
front, sondern es finden sich auch Wendun-
gen, die gar nicht das sagen, was der Verfas-
ser sagen will, so z.B.: ,die Bedeutung der
arbeitnehmerihnlichen Personen® (43), wo
keineswegs von der Bedeutung dieser Perso-
nen die Rede ist; ,ersparte Lohnkosten® (88),
wo gemeint ist die Ersparnis an Lohnkosten;

»die Regelung der Beweislosighkeit” (198), wo
nicht die Beweislosigkeit geregelt wird (lafit
sich die iiberhaupt regeln?!), sondern welches
die rechtlichen Folgen sind, wenn eine strei-
tende Partei den ihr obliegenden Beweis schul-
dig bleibt und damit Jbeweisfillig® wird;
,die objektive Wahrheit® (199, Z. 3), wo die
strenge Gewiftheit im Gegensatz zur blofen
Wahrscheinlichkeit gemeint ist; die Beispiele
sind leicht zu vermehren! Gerade in einem
Unterrichtswerk der Rechtskunde sollte der
sprachliche Ausdruds vorbildlich genau und
doch schlicht und einfach sein. S. 203 lies:
,unzuginglich® statt ,unzulinglich®.

Die ,Sozialgeschichte von K. H. Briils gibt
zunichst (9-80) einen duflerst gerafften Uber-
blide iiber die Entwicklung von der Eiszeit
bis zum Spitkapitalismus. Wirklich sehr gut
und nach allen Seiten ausgewogen ist die
Darstellung der katholisch-sozialen Bewegung
(88-134); auch die kurze Darstellung der
evangelisch-sozialen Bewegung (135-138) ist
ansprechend. Die Behandlung des Sozialismus
(139, 162) mochte man sich tiefergehend wiin-
schen; anzuerkennen ist ihre behutsame Vor-
sicht. — Mit dem Untergang der parlamenta-
rischen Demokratie der Weimarer Reichsver-
fassung 1933 endigt diese Sozialgeschichte;
inzwischen ist reichlich ein weiteres Menschen-
alter verflossen; aber dieser Zeitraum ist of-
fenbar im Sinne der Historiker noch nicht
»Geschichte®.

Weiteren Bindchen dieser verdienstvollen
Reihe darf man mit Erwartung entgegen-
sehen. O. v. Nell-Breuning S]

KiriiBER, Franz: Naturrecht als Ordnungs-
norm der Gesellschaff. Koln: J. P. Bachem
1966; 277 5 Lw. 22—

Im vorliegenden Buch hat der Verf. in
gliidklicher Weise seine schon publizierten Auf-
fassungen zum Thema ,christliche Gesell-
schaftslehre® zusammengefafit, neu formuliert
und erweitert. Zunichst wird die Bedeutung
des Naturrechts im allgemeinen fiir die Ord-
nung der Gesellschaft dargestellt. Es ist hier-
bei zu beachten, dal das Wort Naturrecht ge-
mif christlicher Tradition in einem weiteren
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Sinne verstanden wird, nimlich als das ,von
Natur Rechte®, als ,Inbegriff der Prinzipien
und Normen, die in der Natur des Seins, im
Wesen der Schopfungsordnung, gegriindet
sind“; eingeschlossen ist also auch die recht
zu verstehende ,natiirliche Sittlichkeit“. In-
nerhalb des so verstandenen Naturrechts wird
dann das Recht, also das, ,was jedem von
Natur ... als das Seine zukommt* und dem
das sittliche Verhalten der Gerechtigkeit zu-
geordnet ist, als Grundlage der Gesellschafts-
ordnung bestimmt. Diese wird dann unter
der Riicksicht weiter entfaltet, dafl eine ge-
rechte gesellschaftliche Ordnung drei, im Sein
von Person und Gesellschaft begriindete, So-
zialprinzipien zu respektieren habe: das Per-
sonprinzip, das Solidaritétsprinzip und das
Subsidiarititsprinzip. Diese Prinzipien sind
von der Sache, d.i. von der gemifilen Ord-
nung der Gesellschaft her, immer zu beriick-
sichtigen; sie sind aber, sofern Gesellschaft in
der Geschichte sich verwirklicht, hinsichtlich
ihrer Konkretisierung jeweils neu aufgegeben.

Dieser knappe Durchblick iiber den Inhalt
des Werkes vermag den Reichtum seiner Aus-
sagen, die in genauer Argumentation und
durchsichtiger Sprache vorgelegt werden, nur

ungeniigend zu vermitteln. Zu Einzelproble-
men werden erhellende geschichtliche Uber-
blicke gegeben; vor allem aber werden beach-
tenswerte neue Einsichten gewonnen. Etwa
iiber die Zuordnung von Solidarititsprinzip
und ,sozialer Gerechtigkeit®, die eine ge-
schichtlich - dynamische Rahmenordnung fiir
die Gesellschaft anzielt, innerhalb derer erst
die mehr statischen klassischen Formen der
Gerechtigkeit der aristotelisch-thomasischen
Tradition ihren Ort haben.

Wiinschenswert wire es, dafl die gerade
heute sehr kontroversen erkenntnistheoreti-
schen Probleme hinsichtlich des Naturrechts,
nicht zuletzt seiner aus den allgemeinsten
Grundsitzen abgeleiteten Normen, ausdriick-
licher behandelt wiirden. Damit hdngt die
Frage der Geschichtlichkeit des Naturrechts
zusammen, griindend in der Geschichtlichkeit
des Menschen, der ontologisch, d. h. seins-
und bewufltseinshaft, erst in der Geschichte
sein Wesen expliziert und jeweils addquater
erkennt. Es geht hier um mehr als um eine
Adaptation naturrechtlicher Grundsitze an
geschichtlich neue duflere ,,Umstinde®. Viel-
leicht kann dies bei einer weiteren Auflage
beriicksichtigt werden. H.Wulf §]
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Karl Rabner S]
Vom Dialog in der Kirche

Durch das Zweite Vatikanische Konzil ist das Wort vom Dialog fiir die Christen in
der Kirche aktuell und beriihmt geworden. Jedermann redet vom Dialog, vom Dialog
eines jeden mit jedem. Indes ist schon der allgemeine Begriff ,,Dialog® nicht sehr klar,
zumal wenn er auf eine eigentlich weltanschauliche und religise Auseinandersetzung
bezogen werden soll, und dies nicht blof zwischen einzelnen, sondern zwischen gesell-
schaftlichen Gruppen und Institutionen.

1.

Ist ein offener Dialog in der Kirche moglich?

Wenn der Dialog von der Kirche der katholischen Christen gefiihre werden soll iiber
den christlichen Glauben und die aus ihm erfliefenden Maximen, dann liegt die Grund-
schwierigkeit darin, daf in diesem Fall nicht eine beliebige Meinung vorgetragen wird,
sondern der Dialog sich auf eine Lehre bezieht, die mit einer absoluten Glaubenszustim-
mung als von Gott geoffenbart und unverinderlich von der Kirche und vom glauben-
den Christen festgehalten wird. Man kann sich unterhalten, Meinungen und Ansichten
austauschen, sich entschieden und doch friedlich auseinandersetzen iiber politische,
wirtschaftliche, kulturelle und kiinstlerische Fragen, man kann, ja soll dabei tolerant
sein, voraussetzen, dafl man selbst nicht unbedingt recht haben mufi, daf man seine
cigene Meinung im Verlauf des Gesprichs dndern und sich eines Besseren belehren
lassen kann; kurz, man kann dabei einen offenen Dialog fithren. Dieser braucht nicht
2u einem unverbindlichen Gerede zu werden, das endlos weitergeht, in dem man er-
wartet, niemals zu einer Einigung zu kommen. Ein solcher offener Dialog wird ja
unternommen mit der Absicht zu lernen, nicht nur zu dozieren, seine eigene Meinung
gegebenenfalls zu revidieren, zu nuancieren, zu indern, Neues zu sehen und zu wiir-
digen, was einem bisher verborgen war. Insofern ein Dialog in einem letzten Sinn
nicht Verhandlung iiber sachhafte Gegenstinde ist, sondern Selbstmitteilung, die auf
gegenseitige liebende Annahme zielt, hat der offene Dialog auch dann noch einen Sinn,
wenn er nicht Einigung in derselben gegenstindlichen Meinung, sondern Annahme der
anderen Person in ihrer Einmaligkeit und Verschiedenheit ist, fiir die der Unterschied
der ,Ansicht® nur ein sehr sekundirer Ausdruck ist.

6 Stimmen 179, 2 ; 81
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Kann aber ein solcher offener Dialog auch vom katholischen Christen in eigentlichen
Glaubensdingen gefiihrt werden, hinsichtlich einer von Gott geoffenbarten Lehre, an
der dieser Christ, was Ergangensein und Inhaltlichkeit dieser Offenbarung angeht, mit
einer absoluten Glaubenszustimmung festhilt? Oder ist in einem solchen Fall das Ziel
des Gesprichs schon von vornherein festgelegt: der Sieg der eigenen Uberzeugung auch
beim Gesprichspartner, oder der Abbruch des Gesprichs, bei dem beide Partner ,,un-
bekehrt* mit der Uberzeugung sich trennen, die sie vorher schon hatten? Ist hier kein
offener Dialog, sondern nur ein missionarisches Streitgesprich mit eingestandener Be-
kehrungsabsicht moglich, wenigstens wenn das Gesprich vom katholischen Partner her
gesechen wird? Ist es da fiir uns formal nur so denkbar wie in dem Fall, in dem ein
Christ oder ehrlicher Humanist sich mit einem Nazi unterhalten wiirde, der die Juden-
morde verteidigt, wo ein Christ hier doch keinen offenen Dialog fiihren kann, son-

dern — wenn auch hoflich — bekennt, angreift, verwirft oder ein Gesprich einfach hart
ablehnt?

Das Problem, warum und in welchem Sinn die Kirche dennoch in solchen Fragen
einen offenen Dialog fithren kdnne, ja miisse, kann hier nicht eigentlich in extenso be-
handelt werden!. Es muf} aber hier auf diese Frage aufmerksam gemacht werden, weil
sie der Sache nach doch auch beim innerkirchlichen Dialog wiederkehrt, wie wir noch
sehen werden. Zu der allgemeineren Frage sei hier nur kurz soviel gesagt: Die Kirche
kann auch in Glaubensfragen trotz der absoluten gtttlichen Offenbarung, ihrer ab-
soluten Glaubenszustimmung und einer letztlich missionarischen Absicht mit allen
Menschen und Gruppen einen offenen Dialog fithren, weil — unbeschadet der gottli-
chen Wahrheit — die Kirche in einem solchen Dialog auch die lernende sein kann und
sein mufl, tiefer in ihre eigene Wahrheit, in deren Verstindnis eingefithrt werden kann,
sie von mitschwingenden Miflverstindnissen und verkiirzenden Interpretationen rei-
nigen, selber glaubender werden, sich erst noch die konkrete geschichtliche Gestalt der
bleibenden Wahrheit als Grund ihrer hoffenden und liebenden Tat erwerben kann, die
je jetzt von ihr gebildet werden mufi, soll sie das Evangelium Gottes in Christus ihrer
Zeit wirksam verkiindigen®.

Wir fragen nach diesen vorbereitenden Ausfithrungen sofort nach Notwendigkeit,
Wesen und konkreter Gestaltung des innerkirchlichen offenen Dialogs. Wenn wir hier
vom Dialog und seiner Notwendigkeit sprechen, meinen wir nicht den Dialog, inso-
fern er immer und iiberall gegeben ist oder gegeben sein miifite (wenn er durch Ver-
kiimmerung des Menschlichen im Menschen nicht gegeben ist), weil der Mensch das
Wesen der Mitmenschlichkeit und der Interkommunikation ist. Wir meinen hier den

1 Vgl. dazu K. Rahner, Uber den Dialog in der pluralistischen Gesellschaft, in: Schriften zur Theolo-
gie VI (Einsiedeln 1965) 46-58.

2 Niheres zum richtigen Verstdndnis einer wachsenden Glaubenseinsicht auch beim definierten Dogma
vgl. K. Rahner - K. Lehmann, in: Mysterium Salutis I, hrsg. von J. Feiner - M. Lohrer (Einsiedeln 1965)
693 f., 698 ff., 731 ff., 756 ff., 780 ff.; K. Rahner, Zur Geschichtlichkeit der Theologie, in: Integritas,
hrsg. von D. Stolte und R. Wisser. Festschrift fiir K. Holzamer (Tiibingen 1966) 75-95.
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Dialog und seine Notwendigkeit, insofern dieser Dialog einer spezifisch heutigen Situa-
tion entspringt und von daher notwendig ist. Wir beschrinken uns also von vornherein
auf einen an sich sehr sekundiren Aspekt. Es ist von daher klar, dafl auch der inner-
kirchliche Dialog darum nur unter diesem zweitrangigen Gesichtspunkt betrachtet
werden kann. Die grundlegende dialogische Situation der Christen als Freunde, Lie-
bende, Nachbarn und Glieder derselben Altargemeinde, also das Wichtigste beim Dia-
log unter Christen, bleibt hier aufer Betracht. Hier wird zundchst nur weitgehend vom
offenen theologischen Dialog innerhalb der Kirche gesprochen, wihrend der pastoral-
theologische, gesellschafts- und kulturpolitische innerkirchliche Dialog im Hintergrund
bleiben soll3.

II.

Griinde fiir die Notwendigkeit des innerkirchlichen Dialogs

Ein offener Dialog innerkirchlicher Art ist moglich und notwendig. Zuniichst einmal:
Wenn die Kirche heute einen Dialog mit der Welt fiihren mufl, dann darf nicht tiber-
sehen werden, daf diese , Welt“ nicht einfach ,drauflen® ist, sondern in der Kirche
selbst gegeben ist, also der erste und vielleicht entscheidende Dialog mit der Welt ge-
rade der innerkirchliche Dialog ist.

Der innerkirchliche Pluralismus

. Welt* als Partner der Kirche fiir den heute notwendigen Dialog ist ja im urspriing-
lichsten Ansatz nicht erst dort gegeben, wo und weil sich weltanschaulich feste, nicht-
christliche Gruppen gesellschaftlich organisiert und so als Dialogpartner fiir die Kirche
konstituiert haben. Die Notwendigkeit eines Dialogs der Kirche mit der »Welt“4 er-
gibt sich im voraus zu solchen anderen formierten weltanschaulichen Gruppen aus dem
fast uniibersehbaren geistigen Pluralismus, der die Situation des heutigen Menschen
ist und der einerseits der Formation der Weltanschauungen und ihrer Triger voraus-
Jiegt, andererseits aber dem Glauben der Kirche nicht gleichgiiltig sein kann. Unter
dem so verstandenen geistigen Pluralismus® ist die Summe von Erfahrungen, Erkennt-
nissen, Antrieben und menschlichen Méglichkeiten auf allen Gebieten des menschlichen
Daseins gemeint, die durch folgende Eigentiimlichkeiten gekennzeichnet ist:

3 Nach dem Referat, das diesem Aufsatz zugrundeliegt, sprach iiber das Thema ,Dialog in der Kirche®
auch Frau Marianne Dirks. So konnte hier bewufit manches ausgeklammert werden.

4 Zur grundsitzlichen Notwendigkeit eines Dialogs der Kirche mit der Welt vgl. Handbuch der
Pastoraltheologie I1/1-2 (Freiburg 1966) II/1: 102 ff., 265 ff.; I1/2: 163 ff., 168 ff., 203-267.

5 Zum Begriff des Pluralismus vgl. ebd. IT/1: 210 ff., 248 ff., 261 ff.
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1. Sie ist so ungeheuer grofl und vielschichtig, dafl sie von einem einzelnen gar nicht
mehr iiberblidst, geschweige denn verwaltet und in ein einheitliches System integriert
werden kann®.

2. Sie entstammt den verschiedensten, auch nicht von vornherein integrierten Er-
kenntnis- und Erfahrungsquellen, deren Pluralitit von keiner apriorischen Wissen-
schaftstheorie adiquat iiberholt, systematisiert und so gegenseitig geordnet werden
kann.

3. Es gibt fiir diese Summe keinen einen und selben Triger, der autoritativ das
Ganze verwalten konnte (auch die Kirche nicht).

4, Alle Teile dieser amorphen Summe sind — wenn auch in verschiedener Weise und
in verschiedenem Grad — bedeutsam fiir die christliche Glaubensiiberzeugung; alle diese
Teile sind Faktoren des Weltbildes des Menschen von heute und seiner Selbstinter-
pretation, die wiederum die Situation seines christlichen Glaubens sind, an diesen Fra-
gen stellen und ihn in Frage stellen,

Die Welt dieses geistigen Pluralismus existiert auch in der Kirche. Denn ihre Glie-
der selbst leben in der Situation dieses geistigen Pluralismus. Und darum schon ist ein
innerkirchlicher Dialog notwendig. Die Situation einer geistig homogenen und leicht
iiberschaubaren Welt geht auch innerhalb der Kirche zu Ende. Es gab nach der Fran-
z6sischen Revolution und der kirchlichen Restauration seit der Mitte des 19. Jahr-
hunderts ein Jahrhundert lang — noch verstirks durch die Definition des Ersten Vati-
kanum — eine betrichtliche geistige Homogenitit in der katholischen Kirche, wenn
diese auch gewisse gettohafte Ziige trug: die Zeit der Neuscholastik in Theologie und
Philosophie, der Theorie eines material bis ins Detail ausgebauten Naturrechts, einer
uniform und zentralistisch regierenden romischen Gesamtkirchenregierung, einer ge-
meinsamen lateinischen Liturgie, eines gemeinsamen Kirchenrechts, demgegeniiber alles
Partikularkirchenrecht fast keine Rolle mehr spielte, des Versuchs, in der Kirche durch
kirchliche Standesorganisationen, durch Schulen, christliche Literatur usw. das christ-
lich-kirchliche Leben in allen Dimensionen mdglichst autark zu leben, die Zeit eines
relativ sehr homogen gesagten Nein zu vielem, was der Moderne teuer war, eine Zeit
des relativ weithin iiblichen Mifitrauens gegen Demokratie, gegen viele gesellschafts-
politische und wirtschaftspolitische Zukunftstendenzen, gegen Frauenemanzipation,
Frauenwahlrecht,moderne Exegese, Religionsgeschichte, unbefangen betriebene Dogmen-
geschichte und vieles andere.

Viel des Dialogs innerhalb der Kirche bedurfte es da nicht, weil alle schon ,einer
Sprache® waren und man sich darum apologetisch und defensiv nach auflen wandte.
Natiirlich hat sich da schon lange ein Wandel angebahnt, vor allem als nach dem Pon-
tifikat Pius’ X. und nach dem ersten Weltkrieg unter Benedikt X'V. der Integralismus
als kirchenpolitische Macht verschwand, der Schock des Antimodernismusstreites iiber-

6 Niheres mit Beispielen vgl. vom Verf.: Kleine Frage zum heutigen Pluralismus in der geistigen
Situation der Katholiken und der Kirche, in: Schriften zur Theologie VI 34-45.
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wunden wurde und teilweise auch durch die Pipste selbst die Abkehr von dieser in
etwa integralistischen Haltung weg gefordert wurde (durch eine der modernen Exe-
gese wohlwollende Haltung, durch die Forderung der katholischen Aktion, durch die
Lateranvertrige, durch Duldung und dann Férderung der liturgischen und der dku-
menischen Bewegung usw.). Aber von den zwanziger Jahren bis zum Tod Pius’ XII.
war dieser langsame Wandel fiir das durchschnittliche Bewufitsein in der Kirche doch
noch weitgehend verdeckt durch das, was man einen gewissen ,Pianischen Monolithis-
mus“ 7 nennen kénnte.

Seit Johannes XXIII. und dem Zweiten Vatikanum ist es nun nicht mehr blof} fiir
ein paar tiefer Blickende, sondern fiir das durchschnittliche Sffentliche Bewuftsein in
der Kirche offenkundig geworden, dafl innerhalb der Kirche selbst jener geistige Plu-
ralismus eingestrémt ist und existiert, den wir vorhin kurz zu beschreiben suchten.

Man merkt deutlich, daB in der kirchlichen Theologie und Philosophie nicht mehr
bloR neuscholastisch gesprochen wird, sondern die Problematik und Terminologie der
modernen Philosophie eine Gegebenheit innerhalb der Kirche wurde, dafl die prote-
stantische Theologie nicht mehr bloR der Gegner ist, den man bekdmpft, sondern auch
der Partner, mit dem gemeinsam man vor den Fragen der heutigen geistigen Situation
steht und von dem man lernen kann. Man merkt plotzlich, dafl auch die katholische
Exegese in kritisch rationaler und historischer Methode an die Schrift herangeht und
so der Dogmatik ganz ungewohnte Fragen aufgibt, deren Beantwortung keineswegs
cinhellig ausfallt; man entdeckt, daff wir Katholiken unter uns keineswegs einig sind
iiber unzihlige Fragen tiefgehender Bedeutung hinsichtlich unserer Haltung in anthro-
pologischen, kulturellen, kiinstlerischen, staatspolitischen, wirtschaftspolitischen und er-
zieherischen Gebieten; man ist nicht mehr auf die eine und selbe Partei eingeschworen;
Kirchen und religidse Kunstwerke entstehen, die dem einen religiose Offenbarung, dem
andern ein Greuel sind; man ist sich nicht mehr einig, was ,christliche” Literatur und
Dichtung heute eigentlich sind oder sein sollen; was dem einen die notwendige zeit-
gerechte Interpretation des Dogmas ist, grenzt dem andern an Hiresie; was dem einen
selbstverstindlicher Lebensstil eines Christen von heute ist, erscheint dem andern als
kalter oder feiger Verrat an allen christlichen Idealen; man entdedst auf einmal, daf}
christliche, allseits bejahte Prinzipien nicht mehr so leicht und eindeutig, wie man
friiher meinte, konkrete Imperative hergeben, die ebenfalls von allen akzeptiert wer-
den. Kurz (wir haben nur einige wenige Beispiele genannt): die Welt eines geistigen
Pluralismus ist innerhalb der Kirche selbst gegeben. Und darum ist ein innerkirch-
licher Dialog unvermeidlich und notwendig, auch wenn wir es viel schwierigef und
mithsamer haben als zuvor, zumal dieser Dialog in mancher Hinsicht schwieriger ist
als ein Dialog mit der auerkirchlichen Welt, weil ein noch so liebevoll ausgetragener
Familienstreit seine eigene Schirfe und Bitterkeit hat, weil der innerkirchliche Dialog
unter pluralistischen Gréfen innerhalb des einen Raumes desselben christlichen Glau-

7 Zu diesem Begriff vgl. die Bemerkungen des Verf. in dieser Zschr. 178 (1966) 407.
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bens und der einen gesellschaftlichen Organisation der Kirche gefiihrt werden mufl,
diese ,Enge® also manche Ausweichmdglichkeiten nicht bietet, die der Dialog nach
auflen hat.

Die Notwendigkeit gemeinsamen Bekennens und Handelns

Ein solcher innerkirchlicher Dialog einer Kirche von pluralistischer Geistigkeit ist
notwendig, auch wenn gar nicht erhofft, ja nicht einmal legitim angestrebt werden
kann, dafl durch diesen Dialog jedweder Pluralismus in der Kirche wieder iiberwun-
den werde. Denn die Christen der Kirche miissen sich untereinander helfen, mit dem
Pluralismus geistiger Wirklichkeiten, der in jedem einzelnen heute unintegriert gege-
ben ist, christlich fertig zu werden. Die Christen miissen sich gegenseitig helfen, die
Gefahren fiir die Reinheit und Wirkkraft (beides!) ihres Glaubens zu tiberwinden, die
mit diesem Pluralismus gegeben sind, gerade obwohl oder weil er ihrer weltanschau-
lichen, glaubensmifligen Entscheidung noch vorausliegt, in gewissem Sinn noch ,neu-
tral“ ist. Die Christen miissen ein gemeinsames Bekenntnis haben; obwohl dieses nicht
einfach identisch ist mit der Theologie, der reflexen Interpretation ihres einen Glau-
bens und Bekenntnisses, weil die Theologie gewifl viel ,pluralistischer” sein kann, so
bestehen doch so enge Beziechungen zwischen Glaube und Theologie, dafl diese beiden
Groflen nie adiquat voneinander unterschieden werden konnen. Theologie hat also
eine wirkliche Bedeutung der Hilfe und Gefahr fiir den Glauben selbst. Und darum
miissen die theologisch pluralistischen Christen wegen ihres einen Glaubens tiber ihre
Theologien reden, mindestens um sich in einem geniigenden Mafl dariiber zu ver-
gewissern, dafl die Einheit des Bekenntnisses trotz der Differenz der Theologien be-
steht, eine Tatsache, die heute viel schwerer feststellbar ist, als man bisher dachte.

Die Christen in der Kirche haben untereinander nicht nur theoretische Beziehungen.
Sie sollen selber christlich handeln, sie sollen Triger des einen aktiven Selbstvollzugs
der einen Kirche in den verschiedensten Dimensionen der Kirche nach innen und auflen
sein. Ein gemeinsames Handeln setzt aber angesichts der pluralistischen Voraussetzun-
gen bei den Handelnden einen Dialog voraus, in dem man sich nach Kriften auf ein
solches gemeinsames Handeln einigt. Dialog ist in der Kirche notwendig wegen der
Situation des pluralistischen Geistes innerhalb der Kirche.

Dialog als Voraussetzung amtlicher Entscheidungen

Um diese Notwendigkeit noch deutlicher zu sehen, muf} beachtet werden, dafl dieser
Dialog weder durch den Akt des Lehramtes noch durch den des Hirtenamtes allein
ersetzt werden kann.
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In fritheren geistig mehr homogenen Zeiten konnte es so scheinen. An sich war es
auch frither nicht so. Denn neben dem Amt, seinen Entscheidungen fiir Lehre und Han-
deln gab es immer die unabwilzbare Initiative der einzelnen in der Kirche, die nie
blof Exekutoren eines Befehls von oben sind, gab es freie Charismen in der Kirche,
die sich ohne vorausgehende Autorisation durch das Amt in der Kirche auswirkten und
auswirken mufiten. Und beides gibt es und muf} es heute aus verschiedenen Griinden
in wachsendem Maf in der Kirche geben. Aber frither konnte es wenigstens so aus-
sehen, als ob die Akte des Lehr- und Hirtenamtes wenigstens weitgehend — trotz dia-
logischer Beratung vor amtlichen Entscheidungen, die es natiirlich in etwa immer gab —
ohne vorausgehenden Dialog getroffen wurden und getroffen werden konnten. Das
ist verstandlich. Die geistige Situation, innerhalb derer solche Entscheidungen getrof-
fen werden muflten, war verhiltnismdBig homogen; selbst die Widerspriiche darin
standen sich (wenigstens scheinbar) wie ein klares Ja oder Nein iiberschaubar gegen-
iiber; das Material der Entscheidung war tibersehbar und durch die schlichte Alltags-
erfahrung kluger, reifer Menschen leicht manipulierbar gegeben.

Heute ist das anders geworden: Der Gegenstand einer Entscheidung steht vor dem
Amt nicht mehr wie ein einfaches Ja oder Nein, dessen einen Teil man als die eigene
autoritative Lehre annimmt, um den andern Teil zu anathematisieren; es bieten sich
viele Modelle des mglichen Handelns an, die fast nicht mehr zu iibersehen und in ein
verstindliches Verhiltnis zueinander zu setzen sind; man ist nicht mehr geniigend
Linformiert* durch das, was einem ein normales Studium in der Zeit der Ausbildung
und die individuelle Lebenserfahrung bieten. Das Amt selbst setzt heute praktisch und
konkret fiir seine Entscheidung notwendig den Dialog voraus, der informiert, die
Theologien erst verstehen 138t, Erfahrungen und Tatsachen systematisch sammelt und
verarbeitet, Tendenzen in der Kirche, die ein Recht haben, erst deutlich zu sich selbst
bringt. Das, was man mit einem Sammelbegriff ,Dialog nennen kann, gehort heute
zu jenen geeigneten menschlichen Mitteln®, deren Anwendung die Kirche fiir die Ent-
scheidungen sogar des Lehramtes trotz des Beistandes des Geistes fiir notwendig er-
achtet hat und die natiirlich erst recht fiir eine sachgerechte Ausiibung des Hirtenamtes
unerldfllich sind.

Der Dialog kann die Entscheidung des Lehr- und Hirtenamtes in der Kirche nicht
ersetzen. Nicht bloR nicht, weil das Amt notwendig ist und seine eigene Funktion be-
hilt, sondern auch, weil der theoretische Dialog streng als solcher allein grundsitzlich
die Grenze zwischen Allgemeinem und Konkretem, Idee und Existenz, Mdglichkeit
und Wirklichkeit nicht iiberwinden kann. Aber umgekehrt setzt heute in unserer Situa-
tion, wie immer es auch frilher gewesen sein mag, das Amt und seine Entscheidung
auch auf dem Feld des Amtlichen selbst den Dialog als sachgerechtes Mittel der Fin-
dung der richtigen Entscheidung voraus und kann ihn nicht durch sich selbst ersetzen.

8 Vgl die Kirchenkonstitution ,Lumen Gentium® des Zweiten Vatikanischen Konzils, Nr. 25.
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Die Bedeutung des Dialogs im nicht-amtlichen Raum

Damit soll nicht gesagt werden, dafl der innerkirchliche Dialog nur fiir die Vor-
bereitung der Entscheidungen des Amtes in der Kirche diene. Es gibt genug Dinge, die
Gegenstand eines Dialogs innerhalb der Kirche sein konnen, aber gar nicht unmittel-
bar in die Kompetenz des Lehr- und Hirtenamtes fallen?. Wie heute eine christliche
Literatur aussehen sollte, wie konkret die heutigen politischen Parteien christlich-
kritisch zu beurteilen sind, welche Schultypen bevorzugt werden sollen, ob das Huma-
nistische Gymnasium fiir uns heute noch ein Ideal sein miisse, wie man iiber modernste
Richtungen in der Kunst denken solle, wie man die Weimarer Republik zu beurteilen
habe usw., solche und tausend Zhnliche Fragen gehdren gewif} nicht direkt in die Kom-
petenz des kirchlichen Amtes, sind aber darum gewifl noch nicht Fragen, die blof im
allgemeinen Bereich des geistigen kulturellen Lebens liegen, in dem Christen und
Nichtchristen zusammenleben, sondern Fragen, die auch unter Christen als solchen im
Dialog bedacht werden sollten.

Das darf man sagen, auch wenn man der Meinung ist, daf} in solchen Fragen der
Christ sich unbefangen zundchst einmal am allgemeinen, profanen Dialog unter allen
beteiligen sollte. Die Christen sollen aber iiber solche Dinge auch untereinander spre-
chen, weil sie sich gegenseitig helfen sollen, unter dem kritischen Licht des Evangeliums
alle diese Wirklichkeiten selbst besser zu verstehen, weil sie nicht selten durch einen
solchen Dialog zu einem gemeinsamen Verstindnis und zu gemeinsamer Tat kommen
konnen, die auch dann Tat der Kirche als des Volkes Gottes sein kann, wo sie nicht
Tat des Amtes der Kirche ist. Bei solchen Fragen wird es sich oft herausstellen, dafl
man trotz des Dialogs verschiedener Meinung ist und bleibt. Hier gilt das Wort des
Konzilst?: ,,Oftmals wird gerade eine christliche Schau der Dinge ihnen eine bestimmte
Losung in einer konkreten Situation nahelegen. Aber andere Christen werden viel-
leicht, wie es hiufiger, und zwar legitim, der Fall ist, bei gleicher Gewissenhaftigkeit
in der gleichen Frage zu einem anderen Urteil kommen. Wenn dann die beiderseitigen
Losungen, auch gegen den Willen der Parteien, von vielen andern sehr leicht als ein-
deutige Folgerung aus der Botschaft des Evangeliums betrachtet werden, so miifite doch
klar bleiben, dafl in solchen Fillen niemand das Recht hat, die Autoritit der Kirche
ausschlieflich fiir sich und seine eigene Meinung in Anspruch zu nehmen. Immer aber
sollen sie in einem offenen Dialog sich gegenseitig zur Klirung der Frage zu helfen
suchen; dabei sollen sie die gegenseitige Liebe bewahren und vor allem auf das Gemein-
wohl bedacht sein.®

Auch der so scheinbar ohne Ergebnis bleibende Dialog in der Kirche hat seine
Frucht: bei gutem Willen auf allen Seiten erzieht er zu intellektueller Bescheidenheit

9 Zu dieser Problematik vgl. Nizheres bei K. Rahner, Grenzen der Amtskirche, in: Schriften zur
Theologie VI 499-520.
10 Pastoralkonstitution ,Gaudium et Spes® des Zweiten Vatikanischen Konzils, Nr. 43.
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und Vorsicht, er informiert, bereichert und nuanciert doch meist auch die verschieden
bleibenden Meinungen und Haltungen. Es kann auch oft so sein, dafl sich — eben auch
mittels des Dialogs — herausstellt, welches in der Kirche die Gruppe ist, deren Ansicht
und Haltung, obzwar unter Widerspruch der andern, in der konkreten Entscheidung
und Tat sich durchsetzt und die gegenteilige Meinung zu Machtlosigkeit und Unwirk-
samkeit zwingt. Auch das gehort nun einmal zum Leben, das in Geduld anzuneh-
men ist.

Als Triger solchen innerkirchlichen Dialogs sind die verschiedensten Groflen in
mannigfaltigsten Kombinationen denkbar und aufgerufen: einzelne, auch untereinan-
der; formelle und informelle Gruppen in der Kirche; Amtstriger, Laien, Fachtheologen;
institutionell beauftragte Wortfiithrer, frei, eventuell ,charismatisch®, aus eigener Ini-
tiative sich zu Wort Meldende; ja selbst solche Nichtkatholiken oder Nichtchristen, die
in den innerkirchlichen Dialog einbezogen werden, weil sie ,fachlich® zu diesem inner-
kirchlichen Dialog Wichtiges, ja vielleicht Unersetzliches an Informationen oder sonsti-
gen Voraussetzungen des Dialogs beizutragen haben.

III.

Institutionalisierung des innerkirchlichen Dialogs

Man kommt heute ohne eine gewisse Institutionalisierung des Dialogs nicht mehr
aus. Nicht als ob dem Dialog das Freie, das Unerwartete, Improvisierte, das ihm we-
sentlich ist, soll er nicht zu biirokratischer Vorberatung von Amtsentscheidungen ent-
arten, genommen werden diirfte. Die Institution soll vielmehr gerade die Voraus-
setzung schaffen, dafl man sich frei zu Wort melden kann, daf die Notwendigkeit des
Dialogs nicht im konkreten Fall iibersehen, vergessen oder der Dialog, weil unbequem,
absichtlich iibergangen wird.

Sind die bestehenden kirchlichen Institutionen dialogfihig?

Solche Institutionen der konkreten Erméglichung des Dialogs sind zum Teil schon
gegeben, miissen aber daraufhin iiberpriift und gegebenenfalls verbessert werden, da-
mit der Dialog wirklich moglich ist. Bei solchen schon bestehenden Institutionen kommt
es vor allem darauf an, daB ihre Fithrungen sich dem Dialog wirklich stellen, ihn nicht
abwiirgen oder manipulieren, dafl sie andere Meinungen mit Respekt und Geduld zu
Wort kommen lassen, echte und mutige Dialogpartner, die etwas zu sagen haben, selber
suchen und sie nicht durch , Pro-forma-Reprisentanten® ersetzen, wirkliche Laien von
hervorragender beruflicher Kompetenz heranzichen und ermuntern, und nicht Laien,
die aus threm Laientum ein kirchliches Hobby oder ein Kirchenamt machen, dafl sie die
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dufleren Umstinde fiir den Dialog mit Vermeidung iiberfliissiger Kirchenamtlichkeit so
gestalten, dafl wirklich offen geredet werden kann.

Auf diese ,Dialogfahigkeit® miifiten alle diese schon bestehenden Institutionen
immer wieder iiberpriift werden, angefangen von der Bischofskonferenz und den
Didzesansynoden, den Ordinariaten und Domkapiteln, den Fihrungsgremien der
Standesorganisationen, dem Zentralkomitee der deutschen Katholiken bis zu Dekanats-
konferenzen, Laienriten, Pfarrausschiissen, Rundfunkbeiriten, katholischen Akade-
mien und so weiter. Man kann Geist nicht durch Institutionen und Paragraphen er-
setzen!!, Aber soll der Geist nicht verwehen, mufl er auch in den Institutionen wehen
und darin gefordert werden??, der Geist der Liebe zu Gott und Jesus Christus, der
Geist der Briiderlichkeit, des gegenseitigen Respekts, der Geduld, des Aufeinander-
hérens, der Freiheit, der Absage an klerikale und laikale Uberheblichkeit, der Selbst-
kritik und Bescheidenheit, des Mutes zur Kontinuitit des Geschichtlichen und zum
Wagnis des noch unerprobten Neuens,

Uber solche schon bestehende Institutionen hinaus wiren aber vermutlich einige
weitere als konkrete Realisation des innerkirchlichen Dialogs nétig. Vielleicht darf ich
mir erlauben, zwei zur Diskussion zu stellen.

Theologisches Gesprichsforum zur Beratung des Episkopats

Fachtheologen stehen natiirlich immer schon durch ihre Biicher, Aufsitze, Diskussio-
nen auf Tagungen, in Einzelgesprichen mit mehr oder weniger Eifer und Erfolg im
Dialog miteinander. Aber ich meine, daf§ ein ernsthaft institutionalisiertes und richtig
zusammengesetztes Gremium von Fachtheologen zur Information und theologischen
Beratung des deutschen Episkopats fiir die sach- und zeitgerechte Wahrnehmung des
bischtflichen Lehramtes dringend notwendig ist und fehlt. So etwas ist dringend not-
wendig: Der Episkopat kann sein Lehramt heute weniger als je auf Rom und seine
Instanzen allein tibertragen. Er mufl es selbst wahrnehmen, was ja auch in dem Brief
Kardinal Ottavianis an den Weltepiskopat deutlich wird!4, Diese seine Lehraufgabe,
die heute zum Teil ganz neue Gestalt annechmen mufl und nicht mehr blof in Appro-

11 Vgl. dazu K. Rahner, Losche den Geist nicht aus, in: Schriften zur Theologie VII (Einsiedeln 1966)
77-90. :

12 Dafiir, daf der Geist auch von sich selbst her nach der Institution verlangt, vgl. K. Rahner in:
Schriften zur Theologie VI (Einsiedeln 1965) 359 ff. — Charismen konnen auch in den Trigern des Amtes
wirken, vgl. K. Rahner, Zur theologischen Problematik einer »Pastoralkonstitution®, in: Volk Gottes.
Festschrift fiir Josef Hofer, hrsg. von R. Biumer - H. Dolch (Freiburg 1967); K. Rahner, Vom Sinn des
kirchlichen Amtes (Freiburg 1966) 33 ff.

13 Hinsichtlich des Mutes zum Neuen vgl. K. Rahner in: Handbuch der Pastoraltheologie I1/1, 274-276;
Im Heute glauben (Einsiedeln $1965) 24 ff,, 32 ff. und die in Anm. 11 genannte Abhandlung.

14 Vgl. dazu K. Rahner, Kirchliches Lehramt und Theologie nach dem Konzil, in dieser Zschr. 178
(1966) 404420, bes. 411 f.
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bation von Katechismen, Hirtenbriefen, lehrpolitischen Mafnahmen wie Approbation
oder Ablehnung von vorgeschlagenen Professoren und Vorzensur von Biichern be-
stehen wird, kann aber der Episkopat heute nicht mehr blo auf Grund der fritheren
theologischen Ausbildung der einzelnen Bischdfe, durch Beratung untereinander und
durch zufillige und subjektive Auswahl einzelner theologischer Berater wahrnehmen.
Dafiir ist die heutige theologische Situation viel zu schwierig, komplex und uniiber-
sichtlichts. Die notwendigen lehramtlichen Erklirungen und Mafinahmen des Episko-
pats — und solche werden unvermeidlich auf den Episkopat zukommen — bediirfen
heute griindlicher theologischer Vorbereitung, schon damit das notige Informiertsein
iiber die theologischen Richtungen, Ansichten, Differenziertheiten der Probleme usw.
gegeben ist.

Dafiir ist aber ein Gremium von Fachtheologen notwendig, das objektiv und repra-
sentativ zusammengesetzt und zu einem echten, offenen Dialog fihig und willig ist.
Das ist notwendig, auch wenn ein solches Gremium die (wenn man so sagen will) lehr-
politische Entscheidung des Episkopats in der Ausiibung seines Lehramtes diesem
weder abnehmen kann noch darf. Ein solches, dafiir geeignetes Gremium eines fach-
theologischen Dialogs existiert aber nicht. Natiirlich lassen sich die Bischtfe informieren
und beraten, rufen auch unter Umstinden fiir bestimmte Fragen kleine Theologen-
kommissionen zusammen. Es entzieht sich meiner Kenntnis, wieweit die bischtfliche
Kommission fiir die Glaubenslehre bei der deutschen Bischofskonferenz schon ,Periti®
in rechter Auswahl und gentigender Zahl zur Beratung und Vorbereitung ihrer Be-
schliisse besitzt. Aber selbst wenn es so etwas schon gibt, mochte ich bezweifeln, dafl
diese Theologenkommission an Zahl, durch richtige Vertretung aller dabei in Frage
kommenden theologischen Disziplinen, wissenschaftliche Autoritiit usw. schon so ist,
daR sie den Anforderungen, die an sie gestellt werden miissen, wirklich voll entspre-
chen lann. Fin solches Gremium diirfte auch keinen ,geheimen Kabinettsrat* bilden,
miifite vielmehr bekannt sein und mit den Namen der betreffenden Theologen auch
in der Offentlichkeit fiir das einstehen, was es tut, auch wenn es sich hier nur um eine
Beratung und ein ,Studium® handelt.

Beratungsgremium in kultur- und staatspolitischen Fragen

Es gibt zwar in Deutschland viele Gremien und Institutionen, in denen iiber kultur-
und staatspolitische Fragen ein Dialog méglich ist: die dafiir in Frage kommenden
Verbinde, die katholischen Akademien, der Zentralausschufl der deutschen Katholi-
ken, die Katholikentage, die entsprechenden Zeitschriften usw. Dennoch méchte ich be-
zweifeln, daf diese Moglichkeiten fiir die theologische Vorarbeit geniigen, die fiir die

15 Zyr unmittelbaren theologischen Situation heute vgl. ebd. 406—411, 412 £. u. 6.
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Haltung und die Entschliefungen des deutschen Episkopats erforderlich ist. Einerseits
haben alle diese Gremien ja keinen institutionellen Zusammenhang mit den Kommis-
sionen der deutschen Bischofskonferenz fiir solche Fragen, und andererseits bezweifle
ich, dafl diese bischoflichen Kommissionen selbst jenen dialogisch arbeitenden Kreis
von Fachleuten — was Zahl, Kompetenz, gleichmiflige Reprisentanz usw. angeht — bei
sich haben, der notwendig ist. Vielleicht bin ich nur schlecht unterrichtet. Aber ich
frage mich, ob z. B. das Problem der konfessionellen Schule oder die Dringlichkeit des
in Deutschland wiinschenswerten Mischehenrechts in dem dialogisch arbeitenden Gre-
mium besprochen werden, das die Entscheidungen der Bischofskonferenz vorbereiten
kann, oder ob die Bischife auch heute noch in einer paternalistischen Weise mit zu-
fillig und etwas willkiirlich hinzugezogenen Beratern arbeiten, was heute bei der
Schwierigkeit und Vielschichtigkeit der Fragen und bei der Notwendigkeit, die Rich-
tigkeit der Entscheidungen auch vor der Offentlichkeit {iberzeugend zu vertreten, ein-
fach nicht mehr geht. Man muf} auch bedenken, dafl die Faktizitit der bestehenden
Meinungen iiber bestimmte Fragen nach Gewicht und Entschiedenheit ihrer Anhinger
selbst wieder einen Posten in der Meinungs- und Entschlufibildung des Episkopats bil-
den kann und eventuell bilden muf, wenigstens in Fragen, die allein vom Dogma her
nicht eindeutig entschieden werden kénnen.

IV.

Dialog und Lebramt

Es sei nun noch einiges zu sagen versucht zu Wesen und Grenzen des innerkirch-
lichen Dialogs iiber theologische Fragen im engeren Sinn, also iiber bibeltheologische,
dogmatische, moraltheologische Probleme. Dieser Dialog ist heute notwendig. Warum,
das ist der Sache nach schon gesagt worden: Es gibt auch im Gebiet der eigentlichen
Theologie die Situation des geistigen Pluralismus; die Vielzahl der theologischen Er-
kenntnisquellen und Methoden ist von einem einzelnen heute nicht mehr beherrsch-
bar; die Theologie mufl notwendig in einem Dialog mit den iibrigen geistigen Mich-
ten der Zeit stehen; diese selbst aber sind so vielfiltig, daf} der Dialog eine schwere
innertheologische Situation schafft; es gibt praktisch keine einheitliche theologische Be-
griffssprache mehr und es kann sie nicht mehr so leicht geben, soll die Theologie der
Verkiindigung des einen Evangeliums an diese so heterogene, pluralistische geistige
Welt von heute dienen; es gibt keinen Theologen mehr, der auch nur in einem einzel-
nen theologischen Fach umfassend Methodik, Quellen, Probleme, Ergebnisse dieses
einen Fachs beherrscht: jeder mufl immer mehr von etwas wissen, und dadurch wird
dieses ,etwas®, woriiber er moglichst alles wissen sollte, immer beschrinkter. Team-
work und Dialog sind auch in der Theologie notwendig.
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Grenzen des Dialogs

Nun ist aber die Theologie nicht um ihrer selbst willen da, sondern hat der Kirche,
ihrer Verkiindigung und dann auch ihrem Lehramt zu dienen. Von daher ist sie auch
normiert. Der innertheologische Dialog mufl darum von der Kirche gewiinscht und
gefordert werden, und er selbst muf sich seiner letzten Aufgabe im Dienst der Kirche
bewuflt bleiben. Er darf die Aufgabe des Lehramtes in der Kirche nicht ersetzen, die
Autoritit der Kirche in ihrem Amt nicht verdringen wollen!®. Der Dialog darf die
Kirche nicht in einen Debattierklub verwandeln. Ein innerkirchlicher theologischer
Dialog hat sein wahres Wesen nur unter bestimmten Voraussetzungen: die Redenden
miissen sich alle unter die Heilige Schrift stellen, sie wirklich horen, selbst dort, wo
sie diese auslegen und iibersetzen; das Dogma mufd eindeutige Richtschnur bleiben und
nicht als unverbindliches ,Interpretament® wegdisputiert werden; das gilt auch da,
wo das Dogma (in einem weiteren Sinn) der Auslegung und Deutung bedarf, wo es
nicht einfach irreformabel ist, aber als authentische Erklirung des Lehramts entspre-
chend dem Grad der jeweiligen und gewif} gestuften Verbindlichkeit ernst genommen
werden mufl; von der Lehre der Kirche her und auf sie hin mufl die eigene, notwen-
dige, unvermeidliche und auch berechtigte theologische Subjektivitdt immer wieder
ernsthaft neu durchdacht werden, auch wo es unbequem und schmerzlich sein mag: sie
muf in das grofere Glaubensbewufltsein der Kirche eingeborgen werden, wie es jetzt
ist und auch autoritativen Ausdruck und konkrete Macht in der Lehre des Lehramtes
findet. Alles andere mag tiefsinnig, aufregend und geistesgeschichtlich bedeutsam sein,
ein innerkirchlicher theologischer Dialog wire es nicht.

Darum kann es ein innerkirchlicher Dialog nicht als wesenswidrig empfinden, wenn
er hinsichtlich einer bestimmten Frage nicht endlos weitergeht, sondern in gewissem
Sinn durch einen Spruch des kirchlichen Lehramtes beendet wird. Dieser mag einen
weiteren Dialog erdffnen und sogar notwendig machen; der neue Dialog ist aber nur
ein innerkirchlicher theologischer Dialog, wenn er den neuen Spruch des Lehramtes als
Ausgangspunkt und verpflichtende Norm — je in dem vom Lehramt gewollten Grad
der Verbindlichkeit — eindeutig und gehorsam voraussetzt.

Es mag sein, dafl Bischofe — fachtheologisch-wissenschaftlich gesehen — von einer
theologischen Frage nicht viel verstehen. Es ist richtig, dafl sie in einem solchen Fall
direkt oder indirekt die ndtige Information von den wissenschaftlichen Fachleuten zu
beziehen sittlich verpflichtet sind, falls sie eine Entscheidung in der betreffenden Frage
treffen wollen oder miissen. Das #ndert aber — eigentlich theologisch gesehen — nichts
daran, daf sie als Bischdfe und nicht die Theologen die eigentlichen ,Richter” in Glau-
bens- und Sittenfragen sind, wenn ein Spruch um der Einheit des Bekenntnisses in der
Kirche und der Reinheit des Glaubens willen notwendig ist. Es ist sogar menschlich

16 Als Versuch einer grundsitzlichen theologischen Klirung in dieser Hinsicht vgl. K. Rahner, Vom
Sinn des kirchlichen Amtes (Freiburg 1966).
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gut, dafl es so ist: Fachleute und Spezialisten sollen beraten, aber andere entscheiden
lassen, die unbefangen das Ganze der Wirklichkeit zu sehen vermdgen.

Das alles ist an sich eine katholische Selbstverstindlichkeit. Aber es scheint an der
Zeit, diese Binsenwahrheit als nicht zu selbstverstindlich klar zu betonen. Sie wird
auch bei uns in Deutschland im miindlichen und im geschriebenen Dialog nicht mehr ge-
niigend respektiert. Das bischdfliche Imprimatur ist heute auch keine sichere Garantie
mehr dafiir, daf} diese Selbstverstindlichkeit wirklich beachtet wird??.

Pflichten des Lehramtes

Das ist die eine Seite. Andererseits aber ist zu sagen: die Autoritit des Lehramtes kann
den theologischen Dialog nicht ersetzen; denn er gehort heute zu den notwendigen, fiir
das Lehramt selbst sittlich gebotenen Mitteln, durch die das Lehramt seine eigenen
Entscheidungen vorbereiten und reifen lassen muf. Damit ist noch nichts iiber die ge-
nauere Frage vorentschieden, wie dieser notwendige theologische Dialog konkret aus-
sehen, eventuell reflex organisiert und sogar institutionalisiert werden muf. Das ge-
nauer festzulegen, ist gewiff zum Teil Sache des Lehramtes selbst. Die Erfiillung die-
ser seiner Pflicht festzustellen und zu beurteilen, ist in letzter Instanz nochmals Sache
des kirchlichen Lehramtes. Das verbietet wiederum nicht die historisch fundierbare
Meinung, dafl auch bis in die allerjiingste Zeit das kirchliche Lehramt diese Ermég-
lichung und Forderung des theologischen Dialogs vor seinen Entscheidungen nicht
immer in jeder wiinschenswerten oder n&tigen Weise geleistet hat.

Wo es sich um letzte definitorische Glaubensentscheidungen handelt, bewahrt der
Geist das Lehramt auch in solchem Fall vor einem eigentlichen Glaubensirrtum, ohne
daff dadurch die Versdumnisse als solche legitimiert werden. Bei einer zwar refor-
mablen, aber autoritativen Lehrentscheidung kann aber durch solche Versiumnisse die
Entscheidung selbst fehlerhaft, verkiirzt und reformbediirftig werden und so hinter-
drein zu schwierigen Situationen und zu einem faktischen Schwund echter Willigkeit
der Lehrautoritit der Kirche gegeniiber fithren®, Ich glaube, manche Lehriuflerung
Pius’ XII. wire in Form und auch Inhalt anders ausgefallen, wenn ihr ein geniigender,
offener und freier theologischer Dialog tiber die betreffende Frage vorausgegangen
wire. Es gibt ja auch keinen Zweifel, daff Paul VI. den theologischen Dialog zur Vor-
bereitung lehramtlicher Entscheidungen (oder zur Entscheidung, nicht zu entscheiden,
was auch ein gewichtiger Akt des Lehramtes sein kann) ernsthafter einschaltet als in

17 Dazu K. Rahner in dieser Zschr. 178 (1966) 414 f.

18 Eine verantwortungsbewufite und glaubwiirdige Theologie von heute wird sich immer mehr der
eigenen Geschichtlichkeit bewufit werden miissen, ohne an Verpflichtungscharakter im wesentlichen zu
verlieren. Vgl. dazu die in Anm. 2 genannte Literatur.
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den vorausgehenden Jahrzehnten, auch wenn er sich dadurch selbst — duflerlich ge-
sehen — seine Situation erschwert!?,

Man kann nur wiinschen, daf die Bischfe diesem Beispiel folgen, gerade weil auch
sie eine Lehrautoritit haben, sie auch wahrnehmen miissen und heute weniger als noch
vor wenigen Jahren durch die pipstliche Autoritit allein diirfen ersetzen lassen. Wie
im konkreten Fall der Dialog der Theologen und die Autoritit des Lehramtes sich zur
Einheit des Vorgangs der Wahrheitsfindung und Wahrheitsvertiefung zusammen-
schliefen miissen, wann der Dialog weiterdauern, wann und wie er durch eine lehr-
amtliche Erklirung in etwa abgeschlossen werden soll, wann das Lehramt den Mut
des Schweigens, wann den Mut der Entscheidung haben mufl, das alles ldfic sich kon-
kret nicht aus den allgemeinen Prinzipien iiber das Verhiltnis der beiden Groflen
deduzieren. Hierin ist immer aufs neue das Konkrete in einer Entscheidung zu suchen,
die letztlich nicht theoretisch, sondern nur handelnd gefillt werden kann, aber auf
allen Seiten Glaube, Mut, Demut und den Willen erfordert, die Wahrheit in Liebe
zu tun.

Die Erkenntnis, daf} der Dialog sein notwendiges Wesen, aber auch seine Grenzen
und seine Verwiesenheit in das Ganze des kirchlichen Glaubensvollzugs hat, soll aber
gerade zum Dialog, zur dafiir erforderlichen Geduld, zum Hinh6ren und zum Ernst-
nehmen des andern ermutigen, verpflichten und den Dialog davor bewahren, zum Ge-
schwiitz zu entarten, in dem sich nur respektlose Besserwisserei und Voreiligkeit zu Ge-
hér bringen. Der Dialog muB sich bewufit bleiben, dafl er in der heiligen Kirche der
Siinder geschieht, daf er dem Heil dienen soll, vor Gottes Gericht sich wird verant-
worten miissen2?, Weifl er das, dann soll er in der Kirche mutig gefiihrt werden. Denn
er ist heute notwendig.

19 Das wichtigste Beispiel ist die Kommission fiir das Studium des Bevolkerungswachstums, der Fami-
lie und der Geburtenhiiufigheit; auch ist bekannt, daf der Papst zur Orientierung in anderen theologi-
schen Fragen sich der Beratung verschiedener Gremien bedient (vgl. das zwar inoffizielle, aber doch in
beratender Funktion arbeitende Symposion iiber Erbsiinde und Evolution in Nemi bei Rom im Juli 1966).

20 Will ein Dialog wirklich ernsthaft sein, ist er sich bestimmt der stindigen Gefahr des Abgleitens
in die Zweideutigkeit und das Geschwitz bewufit. In einer anderen geistesgeschichtlichen Situation wird
die biblische Mahnung wieder sehr dringlich, dal der Mensch iiber jedes unniitze Wort Rechenschaft ab-
legen mufl.
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Die 31. Generalkongregation der Gesellschaft Jesu

Am 18. November 1966 schlof in Rom die 31. Generalkongregation der Gesellschaft
Jesu. In zwei Sitzungsperioden vom Mai bis Juli 1965 und September bis November
1966 hatte sich diese gesetzgebende Versammlung des Ordens umfassend bemiiht, eine
Erneuerung des Lebens, des Rechtes und der Arbeiten seiner Glieder und Gliederungen
einzuleiten. Der letzte General, P. Johannes B. Janssens, hatte sie wegen einiger seit
Jahren dringender Fragen — wie die Neufassung des Armutsrechtes oder die Probleme
der Fithrung, der Ausbildung und der Laienbriider — schon 1964 ausgeschrieben, mit
Riicksicht auf die durch das Konzil hinzukommenden Aufgaben aber fiir ein Jahr nach
dessen Abschlufl vorgesehen. Sein Tod im Herbst 1964 erforderte eine frithzeitigere
Einberufung. Die Fiille der unter dem Einfluff des Konzils rasch anwachsenden The-
matik konnte in einer Sitzungsperiode nicht bewiltigt werden. Auferdem schien es
ratsam, vor dem Abschlufl der Generalkongregation die Ergebnisse der 4. Sitzungs-
periode des Konzils abzuwarten, um sie in den Beschliissen zu beriicksichtigen.

Bei der derzeitigen Stellung des Ordens im Leben der Kirche fand die General-
kongregation auch auferhalb der Gesellschaft Jesu viel Beachtung. Die Erneuverung des
Ordens ist vielfach mit der im Konzil sichtbar gewordenen und bewirkten Erneuerung
der gesamten katholischen Kirche verflochten. Motive und Impulse, Auseinander-
setzungen und Schwierigkeiten sind weithin gleich. Darum ist es verstindlich, wenn
bei der Ausarbeitung der Dekrete der Generalkongregation die Konstitutionen, De-
krete und Deklarationen des Konzils immer wieder Argumente oder auch Richtlinien
boten. Das gilt insbesondere fiir die Ausfiihrungen iiber die Orden in der Dogmati-
schen Konstitution iiber die Kirche und fiir das Dekret iiber die Ordensreform selbst;
aber auch andere Konzilsdokumente wie die Dekrete iiber die Bischife, die Priester,
die Priesterausbildung, die Missionen, die christliche Erziehung und den Okumenismus,
nicht zuletzt die Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute sind hier

ZU nennen.

Grundsitze der Reform

Entstanden aus der Erfahrung der ,Geistlichen Ubungen® ihres Griinders, des
hl. Ignatius von Loyola, wollte die Gesellschaft Jesu der Kirche eine Schar von aposto-
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lischen Arbeitern zur Verfiigung stellen, die iiberall dort eingesetzt werden kénnen,
wo yder groflere Dienst Gottes und das Heil der Seelen® es erfordern. Deswegen sah
sich der Orden von Anfang an mit einem eigenen Geliibde der Professen in den be-
sonderen Dienst des Papstes gerufen.

Diese urspriingliche Zielsetzung sollte durch die Generalkongregation wieder neu
erfaflt werden und fiir den Orden Wirksamkeit erlangen. Das Leben aus dem Geist
der Exerzitien, die Hingabe an den Dienst Christi, das Suchen nach der konkreten
Erkenntnis des Willens Gottes in Anlehnung an die in den Exerzitien eingeiibte Unter-
scheidung der Geister, der Wille zu den heute geforderten Entscheidungen, diese Hal-
tungen bestimmten die Arbeit der Generalkongregation. Das in der 400jihrigen Ge-
schichte des Ordens immer wieder zu beobachtende Bemiihen, die Geschichtlichkeit des
Menschen ernst zu nehmen, wird unterstiitzt durch die Tendenzen des Zweiten Vati-
kanischen Konzils. Die Universalitidt in der Zielsetzung des Ordens erhilt tieferen
Sinn durch die Konzilsaussagen iiber die Universalitit der Sendung der Kirche. Die
Verfiigbarkeit des Dienstes im Angebot an den Papst bleibt. Der Papst wird jedoch
zugleich — im Sinn des Konzils — im Zusammenhang mit dem apostolischen Amt in der
Kirche gesehen; deshalb wird stirker als bisher die Zusammenarbeit mit den Bischfen
betont.

Hatte das Recht des Ordens — zumal in den letzten 150 Jahren — die Erhaltung der
Substanz der ignatianischen Stiftung und Weisung herausgehoben, so ist diese Grund-
linie jetzt erganzt durch die Betonung der stindigen Notwendigkeit, diese Substanz
je und je neu zu konkretisieren. Beide Akzente setzt ja das Konzil fiir alle Ordens-
gemeinschaften. Dabei bemiiht sich das neue Recht des Ordens, eine zu materielle
Fixierung dieser Substanz zu vermeiden, férdert eine elastische Diskussion um sie und
geht, wenn auch behutsam, eine Reihe von grundsitzlichen Neuordnungen an.

Die Generalkongregation war sich dabei der Grenzen bewuflt, die ihr in der heuti-
gen Situation gezogen sind. Zusammensetzung und Geschiftsordnung waren weit-
gehend durch das bisherige Recht und den bisherigen Brauch bestimmt, und diese selbst
sind ja durch die neue Aufgabe in Frage gestellt. Die Durchfiihrungsverordnung zum
Ordensreformdekret des Konzils sicht darum eine breitere Beteiligung aller Ordens-
mitglieder an der Vorbereitung der Reformkapitel vor, ebenso eine schrittweise Durch-
fithrung der Reformen durch mehrere Kapitel mit der Méglichkeit von Experimenten
und Ubergangsldsungen.

Diese Weisungen haben auch die Generalkongregation der Jesuiten mitbestimmt. In
umfassenderem Maf als bisher gingen Befragungen Sachverstindiger den eigentlichen
Beratungen voraus. Viele Entscheidungen tragen bewufit experimentellen Charakter,
etwa die iiber die Neuordnung der zentralen Beratung des Ordensgenerals, iiber die
Zusammenarbeit der Provinziile, {iber die Studienreform oder iiber das Armutsrecht.
Wo sich Liicken in der theologischen, kirchenrechtlichen, geschichtlichen oder pastoralen
Vorbereitung mancher Themen zeigten, wurden ergidnzende Studien oder weiter-
fiihrende Kommissionen vorgesehen. Die Geschiftsordnung der Generalkongregation

7 Stimmen 179, 2 L



Jobannes B. Hirschmann

selbst wurde so geindert, dafl man spiter, wenn das Werk der Erneuerung weiter-
gefiihrt werden soll, unter verbesserten Bedingungen arbeiten kann. So ist das Ganze
in vielem ein bescheidener Anfang geblieben.

Die Ordensleitung

Die durch den Tod des letzten Generals notwendig gewordene Neuwahl macht ver-
standlich, warum sich die Generalkongregation in ihrer ersten Sitzungsperiode zunichst
mit der Neuordnung der Ordensleitung befafite.

Es herrschten im Orden Tendenzen, die vom Griinder prinzipiell auf Lebenszeit
ausgedehnte Amtsdauer des Generals zeitlich zu begrenzen. Die hohe Abniitzung der
natiirlichen Energie durch die heutigen Anspriiche des Amtes in Verbindung mit der
zunchmenden Lebenserwartung schien eine Begrenzung auf eine bestimmte Zeit —
etwa auf 12 Jahre — nahezulegen. In den letzten Jahren haben auch manche Ordens-
gemeinschaften ihr Recht in diesem Sinn gedndert. Nach umfassender Priifung des Fiir
und Wider erschien der Mehrzahl der Mitglieder der Generalkongregation ein solcher
Schritt der Eigenart des Ordens und seiner heutigen Situation weniger angemessen.
Die dann periodisch wiederkehrende und jeweils linger andauernde Schwichung der
zentralen Fithrung hitte weitere Strukturverinderungen von nicht abzusehender Trag-
weite nach sich gezogen. So begniigte man sich damit, den Amtsverzicht zu erleichtern
(auch Mbglichkeiten der Amtsenthebung wurden vorgesehen) und den General durch
einen Vikar fiir die rein administrativen Angelegenheiten sowie durch einen erweiter-
ten Beraterstab zu entlasten.

Gerade in dieser Beziehung ist eine grundlegende Reform der Generalskurie ein-
geleitet. Fin engerer Kreis von vier ,Generalassistenten® ist mit der Wahrnehmung
der Sorgepflicht des Gesamtordens fiir den General betraut und bildet zugleich (jedoch
nicht notwendig) dessen engsten Beraterstab. , Regionalassistenten® beraten den Gene-
ral in den Angelegenheiten der elf Assistenzen. Fiir die verschiedenen Arbeitsbereiche
des Ordens (Missionen, Schule und Erziehung, Okumene usw.) sind Fachberater vor-
gesehen. In der Organisation dieses Stabes hat der General grofiere Freiheit als zuvor.

Die Vermehrung der Vollmachten des Generals in seiner Kurie wurde durch die
Ubertragung einer Reihe von Kompetenzen an die Provinziile in etwa ausgeglichen.
Fast noch groflere Bedeutung fiir die kiinftige Leitung des Ordens besitzen die insti-
tutionell ausgebauten regelmifigen Zusammenkiinfte der Provinzidle benachbarter
Regionen und vor allem die alle sechs Jahre stattfindende Kongregation aller Provin-
zidle in Rom. Hier ergeben sich neue Mdglichkeiten der Mitwirkung an der zentralen
Leitung des Ordens.

Ein Dekret sieht schlieflich Mafinahmen vor, die gewahrleisten, dafl bei der Aus-
wahl der Mitglieder der beratenden Ausschiisse auf der Ebene der Provinzen und der
Hauser stirker als bisher die Mitverantwortung aller Ordensmitglieder fiir die Ge-
staltung des gemeinsamen Lebens und Wirkens beriicksichtigt wird.
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Studienreform

Auch die Neuordnung der Studien im Orden konnte auf der Grundlage breiter Vor-
arbeiten schon in der ersten Sitzungsperiode im wesentlichen eigeleitet werden.
Wegweisend blieben hier die Richtlinien des Konzilsdekrets iiber die Priesterausbil-
dung, wobei die speziellen Anliegen des Ordens selbstverstindlich nicht iibersehen
wurden.

Die Grundsitze des Konzils fiir die Reform der theologischen Studien betonen
die Einheit spiritueller, wissenschaftlicher und praktisch-pastoraler Ausbildung, die
engere Verbindung von Philosophie und Theologie sowie die stirkere Riicksichtnahme
auf die regionale Situation und damit die wachsende Verantwortung der nationalen
Bischofskonferenzen. Das Konzil fordert ferner eine bewufitere Orientierung an der
Heiligen Schrift und den Kontakt mit der gesamten geistigen Welt der Gegenwart,
also eine neue Synthese der patristisch-scholastischen Tradition mit den Philosophien
und Denkformen unserer Zeit. Die Theologie des geistlichen Amtes und seines Auf-
trags mufl dabei ebenso zur Geltung kommen wie die neue Wertung des Laien in der
Kirche, die Zusammenarbeit von Mann und Frau in der heutigen Gesellschaft, die
wachsende Differenzierung der Arbeitsfelder und die Probleme der immer mehr zu
einer Einheit zusammenwachsenden Welt.

Auch das eigene Recht des Ordens und die Tradition seiner ,Ratio Studiorum®
mufte bei dieser Neuordnung eine Rolle spielen und konnte nicht unbedacht iiber Bord
geworfen werden. Hierher gehort vor allem das Prinzip der Universalitit, das heifit,
daf bei allen regionalen Sonderregelungen durch Provinzialskonferenzen die fiber-
nationale und iiberregionale Disponibilitit der Krifte gewihrleistet bleibt, daf auch
entsprechend den besonderen Anlagen des einzelnen und den Aufgaben des Ordens
die Moglichkeiten einer breitgestreuten Spezialisierung im Studium gegeben sind.

Ein umfassendes Dekret der Generalkongregation entwickelt den Weg der spiri-
tuellen Pidagogik vom Noviziat zum Philosophiestudium bzw. (fiir die Briider) zum
sogenannten Juniorat, vom Theologiestudium bis zum abschliefenden Jahr pastoraler
Einfiihrung und letzter geistlicher Formung. Fiir die Aufnahme der Kandidaten und
den Abschluf des Noviziats gelten jetzt flexiblere Normen. Auch die Begegnung mit
der Gesellschaft Jesu in ihrer verfafiten Lebensordnung mit dem Ziel, sie echt geistlich
sich zu integrieren, soll durch elastischer gestaltete Experimente ausgreifender und tie-
fer als bisher ermdglicht werden. Dafl schlieflich die Weiterbildung nach Abschlufl der
Studien vorgesehen und auch allen als Pflicht auferlegt ist, bleibt im Rahmen der
Durchfiithrung der Konzilsbeschliisse.

Besondere Aufmerksamkeit wird in diesem Zusammenhang der organischen Hin-
filhrung zum Priestertum gewidmet, die bei einer zu starken Betonung der Spirituali-
tit der Geliibde leicht zu kurz kommen kann. Man betont ferner die Notwendigkeit
der Entfaltung der spontanen Krifte in Eigenverantwortlichkeit und ihrer genligenden
praktischen Einiibung, sowie die Pflege der Kontakte mit anderen Ordensmitgliedern,
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insbesondere zwischen Klerikern und Briidern, wie auch mit den Altersgenossen aufler-
halb des Ordens. Durch rechtzeitige Planung und individuelle Organisation soll sicher-
gestellt werden, dafl — eine Schwierigkeit bisher im Orden — die Ausbildung sich nicht
zu lange hinzieht.

Die evangelischen Rite und das religiose Leben

Von der Neuordnung des Armutsrechtes und der Erméglichung authentischer und
zeitgerechter Ausdrucksformen der evangelischen Armut im Orden war auf dem Kon-
zil mit Recht viel die Rede. Die Ubung dieser evangelischen Rite litt im Jesuitenorden
nicht weniger als in anderen religidsen Gemeinschaften unter einer zu starken Ver-
rechtlichung und der damit gegebenen Gefahr des Formalismus. Das Leben stand weit-
gehend im Widerspruch zum Recht. Dieser Widerspruch wurde seit iiber einem Jahr-
hundert durch Dispensen iiberbriickt. Unsicherheiten iiber den Sinn des Geliibdes aller
Professen, das Armutsrecht des Ordens nicht zu lockern, erschwerten in der Gesell-
schaft Jesu seit Jahrzehnten die Befreiung von geschichtlich unhaltbar gewordenen
Normen zugunsten wahrhaftiger und glaubwiirdiger Lebensformen. Dazu hat die
Generalkongregation neue Voraussetzungen geschaffen. Sie beziehen die Sinngebung der
Arbeit und die Verwendung des Einkommens aus ihr in das Zeugnis der evangelischen
Armut mit ein, regeln neu die Formen der Giitergemeinschaft in und iiber den Unter-
schieden der einzelnen, der Hiuser und Provinzen, dienen einem Ausgleich der Lasten
innerhalb des Ordens und erstreben das selbstlose Sich-zur-Verfiigung-Stellen fiir an-
dere ohne unangemessene Riicksicht auf den wirtschaftlichen Ertrag der Arbeit. Die Neu-
ordnung, im Auftrag der Generalkongregation von ,Definitoren® erarbeitet, von Sach-
verstindigen gepriift und von den Provinziilen begutachtet, soll im Lauf dieses Jahres
geltendes Recht werden. Sie enthilt weitreichende Neuerungen gegeniiber dem bisheri-
gen Recht und verspricht, eine Hilfe bei der Erneuerung der Spiritualitit zu werden.

Auch mit den beiden anderen evangelischen Riten und ihrer Verwirklichung be-
schiftigen sich zwei Dekrete. Das Dekret iiber die Ehelosigkeit, orientiert an den ent-
sprechenden Texten des Konzils, betont die apostolische Bedeutung der Ehelosigkeit
im Rahmen der Ordensspiritualitit. Die Finzelnormen verwerten Erfahrungen iiber
besondere Belastungen, aber auch Moglichkeiten, denen der Verzicht auf Ehe und
Familie um des Reiches Gottes willen heute begegnet. Sie dringen auf gewissenhafte
Priifung der Kandidaten, auch mit den Methoden der Psychologie. Sie wollen eine
Hilfe bieten bei der abschliefenden Integration der Geschlechtlichkeit in die Gesamt-
reifung der Personlichkeit, wo nicht nur der Verbindung des einzelnen mit Christus,
sondern auch der echten Freundschaft der Glieder einer Ordensgemeinschaft eine grofle
Bedeutung zugesprochen wird. Alle sollen sich schlieflich mitverantwortlich wissen,
wenn ein Mitbruder in seiner inneren Entwicklung oder auf Grund einer dufleren
Situation (die Probleme des Alleinseins in den ersten Seelsorgsjahren!) besonderen
Schwierigkeiten gegeniibersteht.
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Das Dekret iiber den Gehorsam betont dessen spirituellen und zugleich apostoli-
schen Charakter. Er setzt die Eigenbemiihung um die Erkenntnis des konkreten Wil-
lens Gottes fiir den einzelnen ebenso voraus wie das offene Gesprich mit dem Obern,
ohne daf dabei Autoritit und Gehorsam in einen reinen Dialog aufgeldst werden. Die
Autoritit achtet die Mitverantwortung des einzelnen und gibt ihr in Information und
Delegation Raum. Der Gehorsam erkennt das Entscheidungsrecht des Obern aus dem
Glauben heraus und im Willen zu religioser Gemeinschaft in der Kirche an. Was mit
dem Wort vom ,blinden Gehorsam® gemeint ist, verliert so seine Mifiverstindlichkeit,
wenn auch nicht alle Spannungen zwischen Autoritit und Gewissen mit glatten For-
meln aus der Welt geschafft werden konnen, auch nicht im Jesuitenorden, wie das
Dekret zugibt.

Weitere Dekrete im Zusammenhang mit der Erneuerung der Spiritualitit gelten dem
Gebetsleben, der religitsen Gestaltung des Gemeinschaftslebens und seiner Ordnung
durch Regeln. Den Zusammenhang von christlichem Leben iiberhaupt und Gebet, be-
sonders von Gebet und Aktion beachtend, wird an der Bedeutung einer festen Gebets-
zeit fiir den einzelnen und der Pflicht dazu festgehalten. In Verbindung mit Schrift-
lesung und Liturgie 1iRt diese Regelung eine Fiille verschiedenster Konkretisierungen
zu. Jeder Jesuit soll durch Praxis und Erfahrung in die Form hineinwachsen, die seiner
personlichen Figenart entspricht. Ignatius wollte fiir die Mitglieder seines Ordens nach
der Ausbildung die Gebetszeit nicht verbindlich festlegen. Der dritte Ordensgeneral,
Franz Borja, hatte das einstiindige betrachtende Gebet zur Norm gemacht. Die General-
kongregation wollte die Regelung von Franz Borja nicht ginzlich aufheben, gab ihr
aber eine so elastische Interpretation, daf sie den individuellen Notwendigkeiten und
Bediirfnissen angepafit werden kann. Bei der ausfihrlichen Diskussion um diesen Punkt
zeigten sich nicht blof starke Differenzen in der Zuordnung von Gesetz und Freiheit
oder Verantwortlichkeit, sondern auch die unterschiedlichen Einstellungen der ver-
schiedenen Vélker zu positiven Normierungen persdnlicher Entscheidungen iiberhaupt
sowie zum Verhiltnis von Kontemplation und Aktion.

Das religidse Gemeinschaftsleben bedarf gewisser duflerer Regelungen. Thre An-
passung an die wechselnde Wirklichkeit der Gesellschaft und des Apostolats in ihr ist
eine bleibende Aufgabe der Ordensversammlungen. Die Kongregation hat darum auch
die Uberarbeitung aller Regeln beschlossen und diese Aufgabe dem General iibertra-
gen. Der Bestand an universal verpflichtenden Bestimmungen soll klein bleiben; er soll
den wirklichen Notwendigkeiten entsprechen und darum auch den einzelnen zugemu-
tet (und notfalls urgiert) werden kdnnen.

Immer wieder appellieren diese Dekrete an die personliche Verantwortung aller,
erinnern an den Reichtum des zu wahrenden geistlichen Erbes, das aber, wie alles Le-
bendige, stindig in seinem Sinn und seinen Ausdrucksformen — man denke etwa an
die Herz-Jesu-Verehrung heute! — neu durchdacht werden mufl. Gerade hier im Be-
reich der Spiritualitit wurde sich die Generalkongregation bewufit, dal Gesetze allein
kein Leben wecken oder erneuern kinnen.
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Die apostolischen Arbeiten

Eine groflere Zahl von Dekreten der Generalkongregation ist den apostolischen Ar-
beiten des Ordens gewidmet. Dafl die tatsichliche Auswahl und Planung der Arbeiten
im Orden iiberpriift werden und an den Kriterien des Ignatius von Loyola, wie sie in
den Konstitutionen niedergelegt sind, gemessen werden muf}, wurde schon angedeutet.
Dies entspricht auch dem Ordensreformdekret des Konzils.

Die Generalkongregation beschlof die Einsetzung von Kommissionen in allen Pro-
vinzen, die sich mit den Problemen der Planung befassen und den Provinzial darin
beraten, Welche Arbeiten iibernommen, welche aufgegeben werden miissen, wo man
Schwerpunkte setzen, wie man den Nachwuchs lenken und einsetzen soll, solche und
dhnliche Fragen sollen die Provinziile kiinftig in Zusammenarbeit mit diesen Kom-
missionen 16sen. Als Grundlage und Voraussetzung dafiir hat bereits eine soziologische
Untersuchung iiber die Lage des Ordens und den Stand seiner Arbeiten und Krifte be-
gonnen. Sie soll der Leitung der Provinzen und des Gesamtordens eine bessere Straf-
fung der Arbeiten auf das heute Vordringliche hin erméglichen.

Die neue Sicht des Konzils von der Stellung der Priester und der Laien in der Kir-
che, von ihrem Zueinander und ihrem je besonderen Auftrag in Kirche und Welt hat
auch in der Gesellschaft Jesu Bestrebungen wach werden lassen, das Wirken der Prie-
ster stirker auf die Verkiindigung und die Sakramentenspendung zu konzentrieren
und sie von allen anderen Aufgaben mehr und mehr zuriickzuziehen. Bei aller An-
erkennung der neuen Situation will der Orden aber nicht der Gefahr einer solchen
doktrindren und ungeschichtlichen Vereinseitigung unterliegen. Seiner spirituellen
Eigenart und seiner Tradition entsprechend mdchte er auch weiterhin einen guten Teil
seiner Krifte fiir die wissenschaftliche Forschung, fiir Schule und Erziehung, fiir soziale
und publizistische Arbeit bereitstellen. Fiir einige dieser Bereiche hat die Generalkon-
gregation neue Richtlinien erarbeitet. Andererseits soll der Orden in den einzelnen
Provinzen und Werken die Formen der Zusammenarbeit mit Laien iiberpriifen. In
einzelnen Niederlassungen, in den Schulen, in der Verwaltung und Organisation sol-
len Arbeiten umgeschichtet werden, um der den Laien eigenen Verantwortung gerecht
zu werden und um ihnen auch den Dienst zu tun, den ihnen der Orden im Rahmen
seiner spirituellen Eigenart schuldet.

Ein eingehendes Dekret befafit sich mit dem Missionswerk der Gesellschaft Jesu. Es
folgt den Akzenten des entsprechenden Konzilsdekrets und den neuen Notwendigkei-
ten der Mission. Angesichts der Entscheidungen, die in den nichsten Jahren in Zentral-
afrika und Asien fallen, und auf Grund des Mangels an Kriften in den dortigen Dio-
zesen mochte der Orden seinen Einsatz in diesen Gebieten quantitativ und qualitativ
steigern.

Die Geschichte hat es gefiigt, dafl der Jesuitenorden zum Symbol einer kimpferi-
schen Antireformation geworden ist und daf} die eigentlich in seinen geistlichen Ubun-
gen bereitliegenden Krifte zu einer positiven Auseinandersetzung mit den Anliegen
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der Reformation nicht zum Zug kamen. Die Skumenische Bewegung der Gegenwart
und das Okumenismusdekret des Konzils betrachtet der Orden als einen Ruf, nicht nur
in einzelnen Patres, sondern auch als Gesamtorden dem Anliegen der wachsenden Ein-
heit der Christen und der christlichen Kirchen in allen Bereichen seines Wirkens zu
dienen. Die Generalkongregation erlief§ entsprechende Richtlinien fiir die 6kumenische
Ausbildung ihrer Mitglieder und die 8kumenische Arbeit in den Gliederungen und
Einrichtungen des Ordens. Wie es die Kirche im Konzil tat, bedauerte auch sie das Ver-
sagen und die Irrtimer, deren sich hier Jesuiten schuldig gemacht haben.

Papst Paul VI. hatte schon zu Beginn der Generalkongregation dem Orden den
Auftrag gegeben, in besonderer Weise sich um die Probleme des Atheismus in der
heutigen Welt zu kiimmern. Bei den Uberlegungen, wie der Auftrag konkret verwirk-
licht werden konne, war man allgemein der Uberzeugung, dafl es sich nicht in erster
Linie darum handeln kann, neue Institutionen zum Studium des Atheismus oder fiir
den Dialog mit ihm zu griinden. Wichtiger scheint es, die vielfiltigen Moglichkeiten
wahrzunehmen und auszubauen, die sich dem Orden bei seinen Arbeiten in Seelsorge,
Erziehung, Wissenschaft, Publizistik oder auf sozialem Gebiet ohnedies bieten.

Stellung und Recht der Patres und Briider

Die Konstitutionen der Gesellschaft Jesu sind bei der Gestaltung der rechtlichen und
sozialen Institutionen innerhalb des Ordens von grofler Elastizitit und Anpassungs-
fahigkeit. Dennoch haben sich im Lauf der Zeit zahlreiche Strukturen und Formen so
verfestigt, dafl sie im Interesse des Ordens selbst und im Geist des Konzils tapfer und
klug zugleich zu iiberpriifen waren.

Zu diesen Fragen gehort zunichst die Stellung der Laienbriider im Orden. Gerade
hier haben die genannten Verfestigungen im Sinn sozial heute {iberholter Lebensformen
in vielen Provinzen einen wachsenden Riickgang der Zahl der Briider bewirkt. Das
Briiderdekret der Generalkongregation entspringt jedoch nicht in erster Linie dem
Willen, diesen Riickgang aufzuhalten. Es will zuerst ein der heutigen gesellschaftlichen
Wirklichkeit entsprechendes Zusammenleben von Priestern und Briidern ermdglichen.
Deswegen fordert es eine bessere Ausbildung der Briider und erstrebt ihre volle Mit-
verantwortung in der Gemeinschaft und am gemeinsamen Werk. Es sieht auch die
Moglichkeit der Aufnahme akademisch gebildeter Laien in den Briiderstand vor. In
einigen Landern zeigen sich bereits Ansitze, die Briider auch fiir andere als nur fiir
hiusliche und handwerkliche Arbeiten einzusetzen, Auch um die theologische Ver-
tiefung des Berufsbildes des Ordensbruders will man sich in stirkerem Maf} kiimmern.

Erhebliche Auseinandersetzungen gab es in der Frage, ob die bisherige Unterschei-
dung in zwei Gruppen von Priestern — ,Professen mit feierlichen Geliilbden und
»Geistliche Koadjutoren® mit einfachen Geliibden, mit unterschiedlichen Rechten im
Orden — beibehalten werden solle oder nicht. Ob die vom Griinder in dieser Unter-
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scheidung angestrebte Selektion mit dieser Einrichtung heute noch sinnvoll erreicht
werden kann oder soll, ob ihre heutige konkrete Gestalt seinem Willen entspricht, ob
sie einem vertieften Verstindnis der Geliibde und des Ordenslebens in der heutigen
Welt standhalten kann, ist im Orden selbst umstritten. Trotzdem wollte die General-
kongregation die Unterscheidung nicht aufheben, ohne die vielschichtigen spirituellen,
rechtlichen, geschichtlichen und praktischen Fragen, die mit ihr zusammenhingen, vor-
her untersucht zu haben. Das Ergebnis dieser Untersuchungen wird nach drei Jahren
der nichsten ,, Prokuratorenkongregation® (d. h. der Versammlung von je einem Dele-
gierten aller Provinzen) vorgelegt, die fiir eine endgiiltige Regelung dann eine Ge-
neralkongregation beschliefen kann. Da dieser Punkt zum pipstlichen Recht in den
Ordenssatzungen zihlt, bedarf eine Anderung der Zustimmung des Papstes.
Inzwischen wurden aber nicht nur die Normen fiir die Zulassung zur feierlichen
Profef im Sinn des urspriinglichen Instituts modifiziert. Die Nichtprofessen erhielten
auch aktives und passives Wahlrecht in den alle drei Jahren stattfindenden Provinz-
kongregationen. Damit ist die Entwicklung auf die Rechtsgleichheit aller hin eingelei-
tet. Gleichzeitig fillt der Grundsatz, das Ordensalter iiber die Zusammensetzung die-
ser Kongregation auf Provinzebene entscheiden zu lassen. Kiinftig werden die Teil-
nehmer durch alle dem Orden voll zugehdrigen Mitglieder einer Provinz gewihlr.

Das Bild dieser Erneuerungsansitze mag auf den ersten Blick verwirren, Unver-
kennbar ist die Tiefe und Breite des Reformwillens, der dadurch im Orden sichtbar
gemacht und teilweise noch gesteigert wird. Wie in den Konzilsdokumenten spie-
geln sich auch hier grofle Unterschiede der Herkunft, der Mentalitit und der Kon-
zeption von Wesen und Aufgaben des Ordens bei den Mitgliedern der Generalkongre-
gation. Vieles geschah nur zdgernd, fiir vieles wurden erst Tiiren gedffnet, ohne daf
man den Weg selbst schon beschritten hitte. Den freien Kriften, der Initiative des
Generals, den in absehbarer Zeit zu erwartenden Generalkongregationen bleiben zahl-
reiche Probleme und Aufgaben iiberlassen.

Nach einer in Konzelebration gefeierten Messe sprach Papst Paul VI. zu den Teil-
nehmern der Generalkongregation offen von gewissen Besorgnissen, die durch Geriichte
und Einzelnachrichten bei ihm geweckt wurden. Er nannte drei Gefahren, denen die
Gesellschaft Jesu bei der Eigenart ihres Apostolats immer besonders ausgesetzt ist: die
Gefahr einer zu weit gehenden Dynamik, die Gefahr einer die geistlichen Grundlagen
verkiirzenden dufleren Aktivitit und die Gefahr mangelnder Distanz von der Welt
beim Engagement in ihr. Doch darf man diese Hinweise nicht ernster nehmen als sie
gemeint sind. Sie weisen auf Probleme hin, die in der ganzen Kirche bestehen und
noch nirgends geldst sind. Dafl der Papst im eigentlich wichtigen zweiten Teil seiner
Rede der Gesellschaft Jesu sein Vertrauen aussprach, darf denn auch als Ermutigung
fiir den Dienst des Ordens in Kirche und Welt betrachter werden.
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Strukturwandel in der katholischen Glaubenslehre

Gedanken zur Theologie des neuen hollindischen Erwachsenenkatechismus

»Wo der Katechismus getrieben wird, geschieht das Notwendigste, wihrend die rémi-
sche Kirche viel unnétige Dinge treibt.“ Diese niichterne Einsicht Martin Luthers! in
die Notwendigkeit einer zeitgemdfien und gemeinverstindlichen Darstellung der christ-
lichen Glaubenslehre hat, neben der Ubersetzung der Heiligen Schrift in die Volks-
sprache, die Reformation zu jenem begliickend befreienden Erlebnis der Heilsbotschaft
Jesu Christi werden lassen, als die sie von vielen Christen des 16. Jahrhunderts erfah-
ren wurde. Der im Oktober vergangenen Jahres im Auftrag der holldndischen Bischéfe
herausgegebene Neue Katechismus?, der den Untertitel ,Glaubensverkiindigung fiir
Erwachsene® trigt und den der Wunsch und die Hoffnung begleitet, er mbge seinen
Platz ,neben der vollstindigen Heiligen Schrift“® finden, konnte als ein Meilenstein
auf dem oft beschworenen Weg zum Ende der Gegenreformation in die Geschichte des
christlichen Abendlandes eingehen. Und dies wohl nicht in erster Linie deshalb, weil
die Reformation selbst, die ,,von der katholischen Kirche nicht entbehrt werden kann®,
iiberaus wohlwollend beurteilt wird, da es ,gar nicht abzuschitzen ist, wieviel Gutes
und Heiliges auch aus dem Allereigensten der Reformation fiir die gesamte Christen-
heit erwichst® (266), auch nicht schon deshalb, weil der Neue Katechismus, getreu dent
Auftrag des II. Vatikanums, den katholischen Glauben tiefer und richtiger ausdriicke
»auf eine Weise und in einer Sprache, die auch von den getrennten Briidern wirklich
verstanden werden kann®4, und schon gar nicht, weil in ihm Hiresien verkiindet wiir-
den, die den Auftakt zu dem halb schadenfroh erwarteten, halb gefiirchteten ,hollin-
dischen Schisma® bilden konnten. Sondern das eigentlich Bedeutsame dieser rund
600 Seiten umfassenden Glaubenslehre ist die Tatsache, daff das Ordentliche Lehramt
der katholischen Kirche ohne jeden Triumphalismus und aus tiefer Sorge heraus den
sich schon seit lingerer Zeit vollziehenden, aber bisher noch nie so eindeutig auf das
Gesamt des katholischen Glaubensgutes angewandten Strukturwandel der katholischen
Theologie in Ausiibung seiner authentischen Lehrgewalt autorisiert hat.

1 Zit. in RGG 31IT 1186.

2 De nieuwe Katechismus. Geloofsverkondiging voor volwassenen (Hilversum-Antwerpen: Paul
Brand; $’-Hertogenbosch: L. C. G. Malmberg; Roermond-Maaseik: J. J. Romen & Zonen 1966). Nach
drei Monaten waren bereits weit iiber 300 000 Exemplare verkauft.

3 Vorwort des Neuen Katechismus S. VII. Im folgenden sind den Zitaten die Seitenzahlen jeweils in
Klammern beigefiigt. :

4 Dekret iiber den Okumenismus 11.
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Wo die Glaubenslehre einen solchen Strukturwandel erfihrt, gibt es notwendig auch
umstrittene Themen, und der hollindische Katechismus 18st die den heutigen Katho-
liken quilenden Fragen nicht dadurch, daf er ihnen aus dem Weg geht. Aber es wire
schade, wenn sich die Aufmerksamkeit der Leser nun ausschliefflich auf diese Fragen
richten wiirde, sei es um sich im ,fortschrittlichen® Glauben bestirkt zu fiihlen, sei
es um nachzuweisen, daff der Pfad der Rechtgliubigkeit verlassen wurde. Vor aller
zustimmenden oder ablehnenden Kritik sollte man sich in Erinnerung rufen, dafl ,be-
sonders jene Katechismen, die den Katecheten von ihrem Bischof als Leitfaden fiir die
Glaubensunterweisung gegeben wurden, eine wichtige theologische Quelle sind. Sie be-
zeugen, was die Bischdfe in der christlichen Glaubensunterweisung gelehrt und hervor-
gehoben wissen wollen.“5 Das bedeutet nicht (und man darf annehmen, dafl gerade die
holldndischen Bischofe, die die Arbeit ihrer Theologen mutig unterstiitzt und wo notig
auch an hochsten Stellen verteidigt haben, dafiir Verstindnis aufbringen), dal die im
Katechismus behandelten Glaubenslehren in der vorliegenden Form als definitiv und
endgiiltig betrachtet werden miiften, so, daf nicht mehr weiter gearbeitet und weiter
gesucht werden diirfte. Aber zunichst einmal gilt das Wort des Zweiten Vatikanums,
dafl die Gldubigen — und dazu gehdren ja auch die Theologen — ,mit einem im Namen
Christi vorgetragenen Spruch ihres Bischofs in Glaubens- und Sittensachen iiberein-
kommen und thm mit religiés gegriindetem Gehorsam anhangen miissen.* 8

Aus diesem Grund, aber auch aus praktischen Erwigungen heraus verzichten wir
darauf, hier Fragen der Methode oder des Aufbaus zu besprechen; wir verzichten auch
darauf, wohlwollende Erginzungsvorschlige vorzubringen oder an méglichen Ein-
seitigkeiten herumzundrgeln. Wir mdchten uns damit begniigen, den Neuen hollindi-
schen Katechismus nach seinen theologischen Grundlinien zu befragen; denn, wie die
Bischofe in ihrem Vorwort betonen, der Ausdruck ,neu“ bedeutet nicht, ,daf} einige
Aussagen des Glaubens geindert werden, wihrend sonst alles beim alten bleibt. In
diesem Fall wiirde es geniigen, einige Seiten des fritheren Katechismus zu dndern. Aber
so ist es nicht. Gerade das Gegenteil ist der Fall. Die ganze Botschaft, der ganze Glaube
ist der gleiche geblieben; neu ist der Zugang, das Licht, mit dem das Ganze gesehen
wird“ (V). Welches sind also die ausdriicklich genannten oder stillschweigend voraus-

5 J. Hofinger, in: LThK 2VI 50. — Die Frage nach der theologischen Qualifikation eines Katechismus,
speziell dieses Katechismus, kann und soll hier nicht behandelt werden. Soviel ist jedoch sicher: auch den
Gldubigen, die nicht unter die Jurisdikeion des hollindischen Episkopats fallen, steht es nicht zu, Teile
dieses Katechismus als ganz oder nahezu ,hiretisch® zu beurteilen; eine solche Be- oder Verurteilung
stiinde allein dem Papst selbst zu (wobei wiederum dessen Pflicht, die Bischofe anderer Linder zu be-
fragen, hier nicht zur Debatte steht). Daran dndert auch nichts die Tatsache, dal man die geistige Vater-
schaft mancher Abschnitte erkennen kann. Auch der in der rémischen Theologie bewanderte Theologe
kann das beziiglich pipstlicher Lehraussagen und selbst des Konzils, ohne daf deswegen die Aussagen
selbst eine Minderung ihrer theologischen Qualifikation erfahren. — Vgl. zum ganzen auch: H. Schauf,
Die Lehre der Kirche iiber Schrift und Tradition in den Katechismen (Essen 1963) und die Antwort
J. Ratzingers in: Theologische Revue 60 (1964) 218-223,

6 Dogmatische Konstitution iiber die Kirche 25.
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gesetzten Strukturen, die die Theologie des Neuen Katechismus bestimmen? Dieser
Frage wollen wir uns hier zuwenden, auch wenn dabei mehr Probleme auftauchen
sollten als beantwortet werden kénnen.

Existentieller Glaube und die Theologie als Wissenschaft

Die katholische Theologie kennt den Begriff eines heilsnotwendigen Glaubenswis-
sens. Diese — heute vielleicht gar nicht mehr so selbstverstindliche — Aussage impliziert
weder, daf der Gescheitere und theologisch besser Bewanderte auch der gliubigere
Christ ist, noch darf man daraus folgern, dafl die gesamte reflexe Theologie zweier
Jahrtausende auf den Laien losgelassen werden muf}, damit dieser sein Heil erreiche.
Der zwischen existentiellem Glaubensvollzug und theologischem Wissen bestehende
Zusammenhang kann auch nicht allein im apologetischen Wert solchen Wissens gegriin-
det sein; denn so gut und niitzlich und wiinschenswert auch apologetische Kenntnisse
sein mdgen, heilsnotwendig sind sie aus sich heraus nicht. Ein heilsnotwendiges Wissen
kann nur da angesiedelt werden, wo ,die Liebe selbst Augen hat® (148), wo also das
Erkennen selbst schon die freie und personale Tat des Erkennenden ist? (da ja nur das
freie Tun des Menschen als Selbstverfiigung heilsbedeutsam sein kann) und von wo
aus dann dieses , Wissen® auf die Entscheidungen des Alltags iiberfliefit und sie mit-
bestimmt.

Die mogliche Thematik dieses heilsnotwendigen Glaubenswissens kann hier natiir-
lich nicht behandelt werden; aber wir meinen, dafi der hollindische Katechismus zu
jener Neueinschidtzung des Selbstverstindnisses der Theologie als Wissenschaft beitra-
gen wird, die (im Gegensatz zu anderen Wissenschaften) dahin fiihrt, daff die Theolo-
gie nicht meint, ,erst dann sie selbst zu sein, wenn sie historisch oder spekulativ Dinge
beredet, die nur wieder die theologischen Wissenschaftler selbst interessieren konnen* 8.
Die Theologie, die heilsnotwendiges Wissen vermitteln mufl, wird erkennen, dafl es
gar nicht viele Themen sind, die sie zu behandeln hat; sie wird in einer wahren Ein-
schitzung der ,Hierarchie der Wahrheiten“? manches dem impliziten Glauben der
Gliubigen iiberlassen konnen (weil ein zum Menschen beziehungsloses Wissen auch
religids unbedeutsam ist); sie wird da ansetzen, wo Wahrheiten existentiell bedeutsam
sind und werden: im Bereich der alltiglichen Erfahrungen des heutigen Menschen; und
sie wird darauf verzichten, allzu spekulativ und von ,auflen® den Gliubigen beleh-
rend die Wahrheit des christlichen Glaubens zu kiinden.

Solche Theologie aber treibt der Neue hollindische Katechismus von der ersten bis
zur letzten Seite. Immer wieder, vor allem im ganzen ersten Teil, werden Erfahrungen

7 Der Glaubensbegriff des Katechismus, der wie vieles andere eine eingehendere Behandlung verdie-
nen wiirde, ist konsequent personalistisch entfaltet.

8 K. Rahner, Schriften zur Theologie VII (Einsiedeln 1966) 514.

9 Dekret iiber den Okumenismus 11.
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und Fragen des Menschen von heute reflektiert. Die Autoren sind hellhérig fiir das,
was die Menschen bewegt, und entfalten von diesem Ausgangspunkt her die unver-
kiirzte Heilsbotschaft Jesu Christi in einer einfachen (aber deswegen noch lange nicht
kindischen) Sprache. Und sie tun nie so, als seien sie, wie Karl Rahner sagen wiirde,
»mit Gott fertig geworden®. Gott steht nicht am Anfang dieses Buches, sondern am
Ende. Er ist der, auf den wir in Hoffnung zugehen, von dem uns Jesus von Nazareth
Kunde gebracht und mit dessen Hilfe und Gnade wir ,mit dem Menschensohn den
schmalen Weg der Liebe zu gehen versuchen® (588). Somit bekennt sich diese Theolo-
gie zu einer Wandlung ihres Eigenverstindnisses. Ein solcher Wandel bedeutet nicht
das Ende der Theologie als Wissenschaft; denn auf historische und spekulative Arbei-
ten wird die Theologie nicht verzichten kdnnen. Der vorliegende Katechismus wire
ungeschrieben, wenn die niederlindischen Theologen nicht schon lingere Zeit und
intensiv wissenschaftlich die Grundthemen des Glaubens iiberdacht und diskutiert
hdtten. Wohl aber bedingt das neue Selbstverstindnis eine Besinnung auf die erste und
dringlichste theologische Aufgabe, nimlich die zeitgemifie Verkiindigung der christ-
lichen Grundwahrheiten. Gerade darin aber erweist sich die Theologie des Katechis-
mus als eigentliche Theologie.

Naturwissenschaft und Glaube

Der Widerspruch zwischen Ergebnissen moderner Wissenschaften und einzelnen
Teilen der katholischen Glaubenslehre belastet den Glauben der Gliubigen mehr als
gut und notwendig wire. ,Die Kirchen marschieren schon seit Jahrhunderten in der
Nachhut. Die Avantgarde, der zu folgen sie verdammt sind, ist die Wissenschaft. Jedes-
mal, von Galilei bis heute, wurde das religiése Denken zu Korrekturen gezwungen,
die ihm von dieser Vorhut abgezwungen waren. Es geschah z6gernd, oft voller Wider-
streben, meist mit Unwillen und immer, nach erwiesener Richtigkeit der Kursinderung,
mit gewaltigem Prestigeverlust.“ 10 Dieser Bruch l48t sich nicht durch die wiederholte
Versicherung heilen, dafl Glaube und Wissenschaften sich nicht widersprechen kinnten,
noch l4flt er sich iiberwinden durch die Anfiihrung religiéser oder quasi-religivser Be-
kenntnisse einzelner Wissenschaftler. Auch die an sich richtige und wertvolle Erkennt-
nis, daf} die Eigenstindigkeit der Wissenschaften nur auf dem Boden des Christentums
wachsen konnte und im Grund die freie Gestaltung der Welt durch den Menschen ein
christliches Anliegen ist, geniigt noch nicht. Was nétig ist, ist das klare Bekenntnis, dafl
»auf den Gebieten, die von guter, seriser Wissenschaft erreichbar sind, in Konflikt-
fillen die Wissenschaft immer den Vorrang hat. Haben die Glidubigen bis dahin etwas
anders verstanden, dann deshalb, weil sie aus der Offenbarung Folgerungen zogen, die
sich nicht ziehen lassen. So hat man aus der Schpfungserzihlung, die eine dichterische

10 G. Bomans im Rheinischen Merkur Nr. 52 (Weihnachten 1966) 18.
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Beschreibung des Entstehens der Menschheit ist, die Unmoglichkeit der Evolution fol-
gern wollen. Aber das ist nicht die in der Erzéhlung enthaltene gottliche Botschaft. So
war man iiber die buchstibliche Auslegung des Alten und Neuen Testaments zu Mei-
nungen gekommen, die zwar auf der Hand liegen, aber nicht zur gottlichen Botschaft
gehdren® (345).

Infolge dieser grundsitzlichen Einstellung wird dann auch das Weltbild einheitlich
evolutionistisch, die Schopfung dynamisch dargestellt!?, und auch Erkenntnisse der
Psychologie haben, gerade bei den moraltheologischen Ausfithrungen, ihren Platz. Der
Unterschied zwischen wissenschaftlicher Erkenntnis und Glaubenserkenntnis ist ein-
leuchtend aufgezeigt; denn von der Sicherheit des Glaubens kann man sagen: ,Der
Vollzug des Glaubens schlieft an das tiefste menschliche Vermdgen an. Das macht die
Glaubenssicherheit zur tiefsten, grofiten Sicherheit, die wir auf Erden kennen. Gleich-
zeitig aber ist sie eine Sicherheit der Hingabe, der Liebe, der Liebe gegen den, den
man nur in der Hingabe kennt. So aber steht man nicht auf eigenem Boden und ge-
horen Zweifel wesentlich zur Glaubenssicherheit® (345).

Dariiber hinaus—und das ist vielleicht noch wichtiger als das Geltenlassen bestimmter
wissenschaftlicher Einzelergebnisse — ist die Aufgabe des Christen in der Welt, dem
»Weltgefiihl“ des modernen Menschen entsprechend, gliicklich positiv gesechen. Was
Gabriel Marcel in seinem Metaphysischen Tagebuch niederschrieb, darf auch als die
Grundhaltung des Katechismus gelten: ,,Es ist meine innerste, unerschiicterliche Uber-
zeugung — sollte sie hiretisch sein, um so schlimmer fiir die Orthodoxie! — daff Gott,
was auch so viele Geistesminner und Lehrer dariiber gesagt haben mdgen, von uns
keineswegs gegen das Geschaffene geliebt, sondern durch das Geschaffene hindurch und
von ihm her verherrlicht werden will.“ 12 Ohne die Erlosungsbediirftigkeit dieser Welt
zu verschleiern, klingen in der ,neuen® Glaubensverkiindigung Motive Teilhardschen
Weltverstindnisses an: ,Durch das Ergebnis unserer Arbeit werden Menschen be-
fihigt, mehr Mensch zu werden und deshalb mehr in ihrem Leben zu lieben. Die Ent-
faltung unserer Liebe nehmen wir mit in die Ewigkeit. So hat unser Arbeiten an die-
ser Welt seine Wirkung in der neuen Schopfung. Und wer sagt, dafl nach der Auf-
erstehung des Fleisches die neue Welt nicht auch Spuren vom Besten an sich trig, das
Menschenwerk jetzt zustande bringt?® (502) Die Theologie des hollindischen Kate-
chismus spricht nicht nur die Sprache unserer Zeit, sie liflt nicht nur wissenschaftliche
Erkenntnisse gelten, sondern sie entfaltet auch eine ,Theologie der irdischen Wirklich-
keiten®, die nicht vom Miftrauen gegen die Welt, sondern vom Wissen um die Not-
wendigkeit der Heiligung der Welt bestimmt und geprigt ist.

11 Als Beispiel fiir den dynamischen Schépfungsbegriff seien hier nur folgende Sitze zitiert: ,Es ist
ja nicht wahr, dafl ein Wald Gottes Werk ist und eine Stadt nicht. Letztere ist fast noch mehr sein Werk;
denn Gottes hochstes Geschopf, der Mensch, hat sich darin ausgedriidkt, Was der Mensch vollbringt, ist
Schépfung Gottes® (501).

12 Zitiert nach R. Bultot, Die Theologie der irdischen Wirklichkeiten und die Spiritualitit des Laien-
standes, in: Concilium 2 (1966) 678.
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Das Ende des Aristotelismus

Der Aristotelismus hat im Lauf der Kirchengeschichte, von der schroffen Ablehnung
der Kirchenviter bis zu den Seligpreisungen seiner durch den Thomismus getauften
Gestalt von seiten der letzten Pipste, eine sehr unterschiedliche Beurteilung erfahren.
Die katholische Theologie kann aus vielen Griinden auf eine philosophische Anthro-
pologie nicht verzichten; aber es mufl nicht die statische, ungeschichtliche Wesensphilo-
sophie des Aristoteles sein, und wo eine Theologie ihren philosophischen Standort wech-
selt, bedingt das auch einen Strukturwandel in der Darstellung der Glaubenslehre.

Das rechte Verstindnis der heiligen Messe und der eucharistischen Gegenwart des
Herrn wird, wie jede Sakramententheologie, durch die Erlésungslehre, durch ein Ver-
stindnis fiir die ewige Bedeutung der Menschheit Jesu und den Begriff des sakramen-
talen Zeichens vorbereitet. Die hollindische Glaubenslehre stellt schon bei der Dar-
stellung der Auferstehung (und der Himmelfahrt) klar heraus, daf sich in der Ver-
herrlichung unseres Erlosers nicht nur sein eigenes Menschenleben erfiillt, sondern daft
er, der jetzt beim Vater wohnt, durch seinen Heiligen Geist bei uns ist. ,Der Geist
bringt uns in engeren Kontakt mit Jesus, als seine menschliche Gestalt es vermag® (227),
und deshalb ist das ganze Leben der Kirche Fortsetzung des Lebens Jesu. Es wiire
daher ,auch falsch zu sagen, dafl der Herr jetzt unsichtbar ist® (228). Vielmehr wirkt
er in uns und unter uns durch die ,Zeichen des Lebens®, vor allem durch das Sakra-
ment seiner Nihe, die Eucharistie. Die sieben sakramentalen Zeichen sind ,,die Hinde
Christi, die uns beriihren, und sein Wort, das jetzt zu uns kommt. Sie bilden seine heu-
tige Greifbarkeit® (298).

So vorbereitet wird dann unter dem Titel ,, Jesu Gegenwart unter den Zeichen® bei
der Darstellung der Eucharistielehre gesagt: ,Diese Gegenwart ist verbunden mit dem
Brot. Sein Wort verkiindet es: das ist mein Leib. — Das Brot ist also das Symbol, worin
er unter uns ist. Das gewShnliche Brot ist unser Brot fiir das ewige Leben geworden:
Christus. Was geschieht aber dann mit diesem Brot? Geschmack und Aussehen bleiben
unveridndert, sonst wire ja das Zeichen, unter dem er bei uns sein will, verschwunden.
Was dndert sich? Vor dem Mittelalter hat man dariiber nicht sonderlich nachgedacht.
Es war selbstverstindlich, daB in diesem Zeichen die Wirklichkeit der Gegenwart Jesu
bestand. Im Mittelalter ging man der Sache jedoch weiter nach. Das Glaubensbewuft-
sein fand damals fiir dieses Geheimnis folgenden Ausdruck: die ,Nebensichlichkeiten,
d. h. die duflere Erscheinung (Farbe, Geschmack usw.) des Brotes bleibt, die ,Selbstin-
digkeit’, d. h. das Eigentliche, das Wesen des Brotes bleibt nicht. Daran anschlieRend
konnte man mit unserem heutigen Denken sagen: Das Eigentliche, das Wesen materiel-
ler Dinge ist das, was sie — jedes auf seine Art — fiir den Menschen sind. So besteht das
Wesen des Brotes darin, irdische Nahrung fiir den Menschen zu sein. Beim Brot der
heiligen Messe wird nun dieses Wesen ginzlich anders, es wird der Leib Jesu als Nah-
rung fiir das ewige Leben. Leib bedeutet im Hebriischen die ganze Person. Das Brot
ist ganz Jesu Person geworden® (403).
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Natiirlich kann und konnte eine christliche Philosophie dank ihrer Eigenschaft als
»ancilla theologiae“ nie v&llig ungeschichtlich sein, noch konnte sie Eigenstindigkeit
und Eigenwert der menschlichen Person in ihrer Freiheit grundsitzlich iibersehen. Aber
wer den Menschen von heute ansprechen will — und das ist ja das erklirte Ziel des
holldndischen Katechismus —, wird seine liebe Miihe haben, wenn er dies in der tra-
ditionell scholastischen Denkweise tun will'3. So ist denn auch die Betonung von Ge-
schichte und Heilsgeschichte!4, das Thema ,Seele und Leib®, die Behandlung der Ehe-
moral, der Begriff Gnade, der Glaube und manches weitere Thema einer anderen als
der traditionell scholastischen Denkform verpflichtet.

Besonders erfreulich ist das Fehlen jedweder Kasuistik, was nicht mit mangelndem
Mut zu pastoraler Wegweisung verwechselt werden darf, sondern einer richtigen Wert-
schitzung der menschlichen Freiheit entspringt. Wo man nicht meint, daf das Ge-
schichtliche in der Menschheit als ganzer und im Leben des einzelnen nur immer unwich-
tig, unbedeutend und letztlich eben doch vernachlissigbar ist, und wo man erfafit hat,
dafi die Entscheidungen des Menschen ihre Situation haben und nicht nur der sich stin-
dig wiederholende und — bei einiger Intelligenz — vorausberechenbare , Fall® des All-
gemeinen sind, da wird man (ohne der Situationsethik zu verfallen) dem miindigen
Menschen einiges zutrauen knnen und zutrauen miissen. ,Fine bewundernswerte Ein-
deutigkeit!®, urteilt Max Miiller iiber die scholastische Wesenshandlung und die mittel-
alterliche Ordnungslehre. ,, Aber wird in ihr nicht die Freiheit zur Farce? Und stimmt
im iibrigen diese Lehre eigentlich mit dem Christentum iiberein? Dort heifit es ja nicht:
Ziche immer das Hohere vor, sondern: Liebe deinen Nichsten. Wer aber der Nichste
ist, das sagt keine Ordnung, sondern der Nichste ist der, dem niemand hilft, wenn ich
nicht helfe; der, der gerade mich und niemanden anders braucht.“15 Im Neuen Katechis-
mus steht der Mensch im Mittelpunkt und im Menschen die Liebe zu Gott und zum
Nichsten; aber es ist eine Liebe, die sich nicht kasuistisch reglementieren 148t und die
dem Menschen seine freie Gewissensentscheidung vor Gott und den Menschen nicht ab-
nehmen kann, nicht abnehmen will.

Das wird auch aus der Behandlung der christlichen Ehelehre deutlich, bei der waht-
haftig nicht nur von Familienplanung geredet wird. Wo aber die Sprache darauf
kommt, geschieht es mit einer bemerkenswerten Weitherzigkeit. ,Es gibt heute — wie
jeder wissen kann — mehrere Methoden zur Geburtenregelung. Sie stimmen alle darin
tiberein, dafl sie die Liebe zwischen Mann und Frau ermoglichen wollen, ohne Ge-
legenheit zur Empfingnis zu geben. — Sind nun alle Methoden der Geburtenregelung
vor dem christlichen Gewissen gleich? Auf diese Frage hat das Konzil keine Antwort
gegeben. Wohl aber ruft es das Gewissen besonders der Eheleute auf sich zu fragen, ob

13 Man untersuche in dieser Hinsicht einmal die Philosophie der Theologen, die heute ,ankommen®.

14 Schade allerdings, daff die Darstellung der urkirchlichen Buipraxis, zumindest so global, nicht der
Wahrheit entspricht; denn auch in den ersten Jahrhunderten der Kirchengeschichte fiel nicht nur die be-
kannte ,Trias* (Glaubensabfall, Mord, Ehebruch) unter die Bufipflicht.

15 M. Miiller, Existenzphilosophie (Heidelberg 21958) 26 f.
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die vorgesehenen Mittel nicht oder nicht vollstindig die persénlichen Werte beriick-
sichtigen, die im ehelichen Verkehr und in der ganzen Ehe zum Ausdruck kommen
miissen.“ Obwohl es verniinftig und empfehlenswert ist, sich in solchen Fillen den
Rat eines Arztes zu holen, ,sprechen weder der Arzt noch der Seelsorger hierbei das
letzte Gewissensurteil; die Ehrfurcht vor dem Leben verlangt jedoch, daff man keine
Methoden wihlt, die der Gesundheit und dem Empfinden ernsthaft schaden kén-
nen® (473).

Die Heilige Schrift, das ,,Familienbuch der Kirche®

Unleugbar ist, daf eine solche wo notig von der scholastischen Terminologie und
Denkweise abweichende Sprache vielfach auch die Sprache der Heiligen Schrift ist; so-
mit kann die Glaubensverkiindigung heute sehr oft genuin biblisch sein. Zum Fort-
leben des Menschen nach dem Tod wird schlicht festgestellt, dafl die vollige Trennung
von Seele und Leib ein ,ehrlicher Versuch war, sich die biblischen Aussagen vorzustel-
len“, dafl aber das Aufgeben dieser Vorstellung keine Verdnderung des Glaubens be-
deutet. ,Warum? Weil die Heilige Schrift selbst nie die Seele véllig losgelst von jeder
Leiblichkeit denkt. Und auch wir moderne Menschen kdnnen das nicht. Das Dasein
nach dem Tod*, heiflt es dann im Kernsatz des Abschnitts, ,,ist schon so etwas wie die
Auferstehung des neuen Leibes® (554), wenn auch das konkrete Wie dieser beginnen-
den Auferstehung unvorstellbar bleibt.

Da ,die Heilige Schrift Gottes Wirklichkeit unendlich besser darstellt als dieser
Katechismus es vermag® (599) und der Katechismus den Christen von der Lesung der
heiligen Schriften nicht dispensieren will, ist — erwartungsgemifl — der Bedeutung, der
Auslegung, dem Werden und dem Verstindnis der gesamten Heiligen Schrift breiter
Raum gewidmet. Denn obwohl die Kirche seit dem Abschluff der Offenbarung ,,durch
die Berithrung mit neuen N&ten den Inhalt der Botschaft tiefer verstanden hat, und
das gibt oft die Erfahrung von etwas Neuem®, gilt doch auch, daff ,nichts wesentlich
Neues dazugefiigt wurde“ (248). So haben die Schriften des Alten und vor allem des
Neuen Testaments einen unersetzlichen Wert.

Da die korrekte Anwendung exegetischer Forschungsergebnisse fiir den Bereich des
Alten Testaments sich ohnehin durchgesetzt hat, seien hier auch nur einige neutesta-
mentliche Themen gestreift. Leugnet der hollindische Katechismus die Geschichtlichkeit
der Weihnachtserzihlungen? Wird Josef als der leibliche Vater Jesu betrachtet? Die
Antwort auf diese erste Frage kann nur ein Nein sein. Vielmehr wird die Heilsbedeu-
tung und der Heilsinhalt dieser Darstellungen hervorgehoben und der Reichtum der
Berichte durch Parallelerzihlungen aus dem Alten Bund entfaltet, was wiederum die
Neuheit und Einmaligkeit des Christusereignisses erst richtig verstehen lifit. Aller-
dings (und wer die neueren Kontroversen in der hollindischen Theologie kennt, wird
gerade an solchen Stellen hellhorig sein) heildt es auch, daff die gottliche Herkunft Jesu,
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sein ganz aus Gnade Geborensein, bei den Evangelisten Matthius und Lukas so aus-
gedriickt ist, dafl sie verkiindigen, Jesus ist nicht durch den Willen eines Mannes ent-
standen. Von den Wundern Jesu heiflt es, dafl man sie nicht als Aufhebung der Natur-
gesetze verstehen mufl, sondern eher gilt: ,Das Wunder bringt dem Menschen zu Be-
wufltsein, was in ihm selbst und in der Welt geschehen kann. Der Mensch wundert sich,
wenn die Welt etwas von ihrem eigentlichen Ziel erkennen lifit. Im Wunder spiirt der
Gliubige das beginnende Wirken der neuen Schépfung® (128). Wird infolgedessen die
Zeichenhaftigkeit solchen Geschehens hervorgehoben, so fehlt doch auch nicht die klare
Aussage, dafl die Wunder Jesu in ihrer Gesamtheit einen so urspriinglichen Akzent
tragen, dafl nur eine Erklirung moglich ist: er hat sie tatsichlich gewirkt. Das Bewufit-
sein Jesu wird wohl absichtlich kurz behandelt. ,,Es muf auch hier geantwortet wer-
den, daff Vorsicht am Platz ist, damit wir nicht von unseren menschlichen Vorstellun-
gen tiber Gott ausgehen: als ob wir Gott schon véllig kennen wiirden ohne Jesus. Jesus
ist nicht fiir die, die schon (meinen zu) wissen, wer Gott ist, sondern fiir die, die suchen,
wer Gott ist. Wir kdnnen nur unsere Augen auf den Menschen Jesus richten. Gottes
Bewufltsein ist viel lebender und wirmer, als wir uns aus eigener Kraft ein absolutes
Bewuftsein vorstellen. Im echt menschlichen Wissen Jesu (worin z. B. die Welt vor ihm
aufging wie fiir jeden Menschen) erstrahlt etwas von seiner Gleichheit mit Gott. In
Jesus ist Gott fiir uns erreichbar geworden® (108-109).

Die Exegese, gerade die neutestamentliche, ist noch nicht am Ende ihrer Forschungen.
So stellen sich auch beim Lesen des Neuen Katechismus Fragen (oder sie lassen sich
zumindest erahnen), die unbeantwortet bleiben. Aber die so notige Wende vom Ge-
brauch der Heiligen Schrift als Geschichts- oder Geschichtenbuch und von ihrem Mifi-
brauch als Untermauerungsbeweis vorgefafiter Ideen hin zum gldubigen und demiiti-
gen Horen auf die Aussagen der Offenbarung ist jedenfalls vollzogen.

Glaubensverkiindigung und Glaubenslehre

Pastorale Zielsetzung und das neuzeitliche Geschichtsbewufitsein lassen die Verbind-
lichkeit dogmatischer Aussagen nicht so deutlich greifen wie anathematisierende Sitze,
wie dies ja auch die teilweise weit auseinanderklaffende theologische Qualiﬁkaﬁon des
II. Vatikanischen Konzils erkennen liflt, des Konzils also, das bewuflt pastoral sein
wollte und die Geschichtlichkeit der Kirche erkannte. C. Duquoc berichtet, von einer
hohen kirchlichen Autoritit gehdrt zu haben, Aufgabe der Theologen sei es, ,,die Worte
der rémischen Pipste weiterzusagen — bis zu solchen, die ohne Belang sind* 16, Natiir-
lich ist es leicht, und das zu konnen darf man auch Hollands Theologen zutrauen, sich
seine ,,dogmatische Weste® sauber zu halten, wenn man Probleme nicht sicht oder
nicht sehen will und nur die Aussagen der Pipste und Konzilien wiederholt. Aber

16 C. Duquoc, Theologie und Spiritualitit, in: Concilium 2 (1966) 698.
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falsch und kurzsichtig wiire es (nach dem Motto: jedem Katholiken seinen Denzinger)
zu meinen, dafl wortliche Wiederholungen lehramtlicher Aussagen das Glaubensgut
treu bewahren wiirden. Worte dndern im Lauf der Geschichte ihre Bedeutung; je nach
der Situation, in der sie gesagt sind, je nach dem Adressaten, an den sie sich wenden,
modifiziert sich ihr Aussagegehalt, so daff auch eine wortliche und buchstibliche Wie-
dergabe lehramtlicher Aussagen der Vergangenheit im Grund genommen eben auch
schon eine Ubersetzung wiire. Liflt sich daraus folgern, dafl die Giitezeichen, mit denen
Theologen ihre Artikel zu behiingen pflegten, wertlos sind? Dafi auch dogmatische
Sitze ihren Kairos haben und ihre dogmatische Qualifikation sich andern kann? Solche
Fragen konnen vorldufig nur gestellt werden; es wiirde auch nichts schaden, wenn sie
den Kern des Problems noch gar nicht geniigend treffen. Sie konnten dann immer noch
dazu beitragen, die methodologischen Probleme, die sich einer einheitlichen Beurtei-
lung lehramtlicher Aussagen entgegenstellen, aufzudecken. Es fehlen zu einer solchen
»Hermeneutik dogmatischer Aussagen® ja schon die profan-wissenschaftlichen Voraus-
setzungen, die sich mit der immer gegebenen Randunschirfe verbaler Aussagen, ihrem
Bedeutungswandel, der nur inadiquaten Reflektierbarkeit existentieller Erfahrun-
gen usw. beschiftigen miifiten.

Dartiber hinaus stellt aber die Geschichtlichkeit des Menschen selbst das pastorale
Problem. Denn es ist eben nicht so (wie eine vom aristotelischen Wissenschaftsbegriff
herkommende Theologie vielleicht meinen kénnte), dafl man mit logisch korrekten
Folgerungen und mit dem Riickgriff auf Erkenntnisse und Problemstellungen der Ver-
gangenheit allein schon den lebendigen Glauben vermitteln konnte. Eine lebendige
Glaubensverkiindigung verlangt neben der Treue zur Offenbarung und ihrer geschicht-
lichen Tradierung auch immer Ubersetzung und Neuaneignung des iiberlieferten Glau-
bensgutes. Und eine solche ,,Ubersetzung® wird schon allein dadurch, dafl sie von den
Erfahrungen der jeweiligen Zeit ausgehend die Sprache dieser Zeit spricht, ein ,ande-
res“ und doch auch das immer gleiche Dogma des katholischen Glaubens verkiinden.
»Der Kirche ist der Auftrag gegeben, diese Gabe (gemeint ist hier die Eucharistie, es
gilt aber wohl allgemein) weiterzugeben und zu behiiten. Sie ist iiberzeugt davon, daf
Gottes Geist sie darin nicht irren lifft. Darum hat sie auch im Lauf der Jahrhunderte
auf Konzilien dariiber gesprochen. Es war nicht deren Absicht, die ganze Wahrheit fiir
immer in Worten abgeschlossen festzuklemmen. Oft waren es Formulierungen, die in
einer bestimmten Zeit, gegen einen bestimmten Irrtum, ganz bestimmte christliche und
evangelische Werte verteidigten. Um sie richtig zu verstehen, mufl immer gefragt wer-
den: welche christlichen, evangelischen Werte wollte man damals retten? Und wir
miissen diese dann verkiinden in der Sprache unserer Zeit“ (393).

So wird eine zeitgemifle Glaubensverkiindigung (die sich iiberdies ihre Themen ja
nicht nach Schwierigkeitsgrad auswihlen kann) immer dem moglicherweise berechtig-
ten, moglicherweise unberechtigten Vorwurf der ,Hiresie® Angriffsfliche bieten miis-
sen, weil es fiir den lebendigen Glauben jene satzhaft festgelegte Glaubenssicherheit,
die sich mancher vielleicht wiinscht, nicht gibt und christlich, nach der Menschwerdung
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Gottes in die menschliche Geschichte hinein, nicht geben kann. Mit solchen Gedanken
soll natiirlich weder die Existenz unfehlbarer Lehraussagen der Kirche geleugnet wer-
den, noch sollen sie die ohnehin schwelende Autorititskrise gegeniiber nicht unfehl-
baren, aber dennoch verbindlichen Lehraussagen der hierarchischen Kirche weiter-
schiiren. Aber sie mdgen daran erinnern, daf solche hier nur angedeutete Fragen heute
bedringender sind denn je und dafl ihre L8sung des ganzen Mutes und der ganzen
Geisteskraft der groflen Theologen unserer Zeit wert wire. Es sollte nicht gewartet
werden, bis die Gliubigen ganz konfus und die Theologen ganz zerstritten sind!7.

,Es ist denkbar, dafl der ,Wandel® in der Lehre der Kirche in Dogma und Moral auf
eine nicht unerhebliche ,Freigabe‘ und auf ein ,Offenlassen’ hintendiert.“ 18, Es wire
auch denkbar, daff der zugegeben freie Umgang des hollindischen Katechismus mit
vereinzelten lehramtlichen Aussagen das Glaubensgut der Kirche treuer bewahrt, als
die Wiederholung toter Sitze dies vermag.

»Zum Schluf®, so die Herausgeber des Neuen Katechismus in ihrem Vorwort, ,darf
noch eine Bitte an Katholiken und Nicht-Katholiken niedergeschrieben werden. Jedes
Wort, das ein Mensch sagt, kann ein Anlafl zu Miflverstindnis sein. Ein Buch von so
vielen Worten kann viele Mifiverstindnisse hervorrufen. Moge darum immer danach
getrachtet werden, das Geschriebene im Geist der ganzen Frohbotschaft zu ver-
stehen® (VIII).

17 Ein weiteres Problem, das sich abzuzeichnen beginnt, mit den hier aufgeworfenen Fragen zu-
sammenhingt und die protestantischen Kirchen heute mehr bewegt, wire auch die Frage nach der Ein-
heitlichkeit der Glaubenslehre und der Einheit der Kirche: wie verschieden konnen die Theologien der
einen Kirche sein, ohne die Einheit im Glauben zu spalten? Wieweit kann es eine hollindische Theologie
geben, die dennoch die — im weiteren Sinn — rdmische ist? Es gibt ja auch heute als Erbstiick der Ver-
gangenheit innerhalb der katholischen Theologie sehr unterschiedliche, auch wesentliche Glaubensfragen
betreffende Schulmeinungen. Geben diese Unterschiede schon den Zufiersten Spielraum an, innerhalb dessen
man katholisch sein kann?

18 K. Rahner, Schriften zur Theologie VI (Einsiedeln 1965) 475.
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Gedanken zur auswirtigen Kulturpolitik

Die Fragen beginnen schon beim Namen: auswirtige Kulturpolitik. Dieter Sattler, von
1958 bis 1966 Leiter der Kulturabteilung des Auswirtigen Amtes und jetzt deutscher
Botschafter beim Heiligen Stuhl, zugleich der kriftigste Forderer und Verfechter die-
ser besonderen Form politischer Tatigkeit in der Bundesrepublik, hat versucht, die
gingige Bezeichnung durch die Umkehrung ,kulturelle Aufenpolitik® zu ersetzen.
Damit sollte der Vermutung entgegengetreten werden, es gebe so etwas wie einen iiber-
geordneten Begriff von Kulturpolitik, der nach den Anwendungsbereichen Inland oder
Ausland zu unterscheiden sei. Gleichzeitig sollte die Umbenennung unterstreichen, dafl
diese Form der Auflenpolitik gleichrangig neben ihren #lteren Schwestern stehe: der
»Klassischen Macht-, Militir- und Biindnispolitik und der seit langem etablierten
Wirtschaftspolitik.

Eine dritte Bithne der Auflenpolitik also, nicht ein zweiter Schauplatz der Kultur-
politik. Der erste fliichtige Blick scheint den scharfen Trennungsstrich zu bestitigen.
Was landldufig unter ,Kulturpolitik® ohne das Spezifikum ,auswirtig® verstanden
wird, ist: Handhabung, Ausbau, Reform des Bildungs- und Erziehungswesens. Schon
die Forderung der Theater, der Filmwirtschaft, der Akademien, die Aussetzung von
Preisen, die Veranstaltung von Ausstellungen wird in der Regel nicht unter dem Ober-
begriff Kulturpolitik subsumiert. Diese Bereiche sind offensichtlich so sehr Sache der
Routine und der Ressorts, der uniibersehbar zahlreichen Instanzen von Stadt, Land,
Kirchen, Verbinden, daf} es sich nicht lohnt, politische Kategorien dafiir zu mobilisie-
ren. Umgekehrt scheint die sogenannte auswirtige Kulturpolitik mit dem Erziehungs-
wesen am wenigsten zu schaffen zu haben (zum mindesten entzieht es sich im Ausland
irgendeiner inldndischen Kompetenz), dafiir um so mehr mit den vielfiltigen Dar-
bietungen der Kiinste, mit der ,Schauseite® der Kultur.

Auswirtige Kulturpolitik oder kulturelle Auflenpolitik?

Man kénnte von diesem Punkt aus weitergehen, fragen, ob es sich wirklich um we-
sentlich Verschiedenes oder nur zufillig Auseinandertretendes handle, also ins Grund-
sdtzliche hinabsteigen. Wir wollen einen anderen Weg versuchen: die Demonstration
am Beispiel. Was wir untersuchen wollen, ist das Ineinandergreifen der verschiedenen
politischen Wirkungsmdglichkeiten. Wie sicht das Spiel auf den drei Bithnen aus? Un-
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ser Musterfall sei Indien. Zunichst also die ,klassische®, die reine Politik. Indien ist
,blockfrei“, seine erklirte Politik die des ,non-alignment“. Aber die Blockfreiheit
verbirgt eine potentielle Allianz: die Sympathien gehen auf die Solidaritdt der afro-
asiatischen Vélker (Antikolonialismus, Anti-Imperialismus) und auf den Sozialismus
als deren proklamierte neue Weltanschauung und Wirtschaftsordnung (moglichst ohne
zuviel praktische Konsequenzen fiir die herrschende Schicht). Das machtpolitische
Kriftespiel notigt zur Anlehnung an den saturierten grofien Nachbarn Sowjetunion
zum Schutz gegen den expansionslustigen, revolutionsdriuenden groflen Nachbarn
China. Schlieflich konkretisiert sich die ,Erbfeindschaft® des Hinduismus gegen den
abtriinnigen Moslemstaat Pakistan im Streit um Kaschmir, um eine Art ElsaB-Lothrin-
gen also, dessen Erwerbung fragwiirdig war, dessen Besitz mit allen Mitteln, auch
kriegerischen, angefochten bleibt. Auch darum wieder: Anlehnung an Rufiland, wie
Anlehnung Pakistans an China.

Wenn Politik ein Schachspiel wire, sihe das Brett so aus. Aber die zweite Dimen-
sion tritt hinzu. Indien hat eine Losung fiir seine 8konomischen Probleme zu finden:
die Bevilkerung wichst explosiv, das alte Agrarsystem funktioniert nicht mehr, In-
dustrialisierung ist Trumpf. Die Wirtschaftshilfe beginnt zu spielen: als Konkurrenz-
kampf um einen kiinftigen Fiinfhundert- oder Siebenhundert-Millionen-Markt, als
humanitires Entwicklungsrezept, aber auch als unmittelbar wirksames politisches In-
strument. Das englische, das russische, das bundesdeutsche Stahlwerk wachsen neben-
cinander empor. Zugleich stellt sich heraus, dafl man von Stahl allein nicht leben kann.
Die permanente Erndhrungskrise fordert ihrerseits, dafl man sich nach Hilfe umtut.
Die USA treten als Nothelfer auf und werfen Millionen Bushel Weizen in die Waag-
schale des politischen Einflusses. Das ist ein Teil des Gegengewichts gegen die vag
sozialistischen und sowjetophilen Tendenzen: der Westen — als die Gesamtbezeichnung
fiir bestimmte weltwirtschaftliche Funktionsweisen und Verflechtungen — ist nicht zu
entbehren.

Allerdings: dieses Ringen um Einflufl findet genaugenommen nicht auf einer zwei-
ten Bithne statt, sondern es vervielfiltigt nur die Komplikationen des machtpolitischen
Spiels. Dessen Regeln setzen die Akzente auch fiir das Skonomische Kriftespiel: man
braucht zwar Hilfe — Waffenhilfe, Industriehilfe, Agrarhilfe, Ernihrungshilfe, Aus-
bildungshilfe — und nimmt sie, wo man sie kriegt; aber die Reaktionen — Verpflich-
tung, Gegenleistung, Dank — sind sorgfiltig abgestuft. Der politischen Tendenz (oder
Ideologie) zuliebe wird die Sowjethilfe grofgedruckt, warm bedankt, ideell interpre-
tiert. ,, Westliche® Hilfe wird sozusagen wider Willen und besseres Gewissen alkzep-
tiert, wird getadelt, wenn sie nicht ganz so ausfillt, wie man’s erwartet hat, und gerne
bagatellisiert.

Die Medien dieser Dosierung und Differenzierung sind gelegentlich direkt politisch:
Kommuniqués und Interviews; meist findet sie im Bereich der Gffentlichen Meinungs-
bildung, in Presse, Rundfunk, Fernsehen statt. Genaugenommen haben wir damit schon
einen weiteren Schauplatz der Weltpolitik betreten: den der Propaganda, oder wie
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man heute in Deutschland verschleiernd sagt: der Offentlichkeitsarbeit. Auch die 6ffent-
liche Meinung macht ja Politik — nicht nur in Wahlergebnissen, sondern auch in Sym-
pathie- und Antipathie-Stromungen und -Kundgebungen, die sich bis zu Triumph-
ziigen einerseits, zu Plinderung und Zerst6rung anderseits steigern lassen. Nicht nur
die tatsichliche Verteilung der Gewichte bestimmt die Politik, sondern auch ihre Spie-
gelung in der offentlichen Meinung. Auch die Gefiihle der Regierenden selbst sind an-
fallig, und es wire naiv, in diesem weiten Reich der Imponderabilien nur an die mas-
siven Mittel des Drucks, der Erpressung und der Bestechung zu glauben. Daf} Indien
sich in der Anerkennung amerikanischer Hilfe so reserviert zeigt, kann — bei aller Ein-
sicht in die Motive — den USA nicht gleichgiiltig sein. Das Licht soll nicht unterm
Scheffel verborgen sein, sondern voll auf die Fakten fallen. Dem USIS (United States
Information Service) fillt diese Aufgabe zu. Es gibt auch andere Gegenmittel: die
selbstlose Hilfe des Peace Corps soll den Nachweis liefern, dafl nicht mehr der alte
bése Onkel Sam des roten Lesebuchs das arme Indien wiederum unters Joch des Kolo-
nialismus zwingen will, sondern daff die uneigenniitzigen, wahrhaft demokratischen
Helfer aus der Welt des Westens kommen.

So weit, so gut. Dafl die Presse ein politischer Faktor ist, daR Offentlichkeitsarbeit
sein mufl wie Geheimdienst, leuchtet jedermann ein. Noch haben wir Sattlers Dritte
Bithne nicht ins Auge gefafit. Der Kausalzusammenhang ist noch eindeutig, immer
noch bewegen wir uns auf dem soliden Boden der ,Realpolitik®. Erst bei ,Kultur®
fangen die Fragezeichen an, die Einwinde und Vorbehalte alter Berufspolitiker, die
an Dollars und Divisionen glauben, und die Sorgen der Haushaltsfachleute, hier konn-
ten Millionen ohne kalkulierbaren und kontrollierbaren Effekt verschleudert werden.
Hier setzen die endlosen Diskussionen dariiber ein, ob Kammermusik nicht hoffnungs-
los abfalle gegen Staatszirkus und Massenchor, hier werden Ideologien iiber die Selbst-
darstellung des deutschen Volkes entwickelt, die ihrerseits jeden marktschreierischen
Publikumserfolg verdammen, und hier miissen die auswirtigen Kulturpolitiker (oder
kulturellen Auflenpolitiker) selbst sich wappnen, um ihre Sache, ihr Geschift mit guten
Argumenten zu vertreten.

Wir kehren zu unserem Musterbeispiel Indien zuriick. Unter den politischen Ten-
denzen, die den neuen Staat kennzeichnen und leiten, wurde eine vorsorglich nicht ge-
nannt: der Nationalismus. Er ist tatsichlich die einzige Triebkraft, die der regionalen
Zersplitterung und der landesweiten Lethargie entgegenwirken kann — bei allen Ge-
fahren der Erhitzung, der Rhetorik, der Arroganz doch allein imstande, aus einem
amorphen oder historisch erstarrten Konglomerat von Rassen, Kasten, Religionen,
Sprachen, Traditionen ein funktionierendes Ganzes zu machen. Wie immer und iiber-
all, lebt der Nationalismus von der groflen Vorzeit — denn die Gegenwart ist kiim-
merlich. Bei uns fing es mit den Nibelungen und Meister Erwin an (und endete mit
Meister Eckhart und dem Bamberger Reiter). Bei den Indern ist es das religids-philo-
sophische Erbe, das die Brahmanen verwahren, damit eng verkniipft die Sage, in Epen
wie dem Ramayana und dem Mahabharata niedergelegt, von der sich wiederum andere
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Kiinste — Drama, Musik und Tanz — abgezweigt haben. Diese Traditionen dauern
fort oder sind durch die nationale Riickbesinnung, das Streben nach nationaler Eigen-
personlichkeit neu belebt worden. In diesem Sinn ist heute die indische Nationalkultur
ein Politikum ersten Grades. Der Weg zum Herzen der Inder fiihrt iiber sie. Sie ken-
nenzulernen, zu schitzen, zu férdern, zu ihrer Verbreitung in der Welt beizutragen,
wird — wenn es von Nicht-Indern geschieht — dankbarer empfunden als das lebensnot-
wendige Getreide-Almosen, das der Staat genauso schnell kassiert wie der Bettler die
Scheidemiinze.

Aber damit ist es noch nicht getan. Die nationale Uberlieferung wird gepflegt, zu-
gleich aber der internationale Anschluff gesucht. Dafl man in der Musik, im Theater,
im Film, in den bildenden Kiinsten den Welt-Standard erreiche, ist wiederum eine
Sache des nationalen Prestiges. Die Universititen, die Schulen, die Zeitungen, der
Rundfunk sollen und wollen damit wetteifern, oft mit unzureichenden Mitteln und
unzureichenden Kenntnissen, aber immer mit rithrendem Bemiihen und Stolz auf das
Erreichte. Der , Westen® oder ,Europa®, einerseits die Gegenwelt, gegen die das Na-
tionale hervorgekehrt wird, bietet doch gleichzeitig das Modell, dem nachzueifern ist,
und kann die Hilfe geben, derer man bedarf: Bildungshilfe, wie man heute diese
Sparte der Entwicklungshilfe iiberschreibt — ,Kulturhilfe® wire umfassender und
deutlicher. Kulturhilfe aber ist wiederum ein Politikum, ein Mittel, Positionen zu be-
setzen, Einfluf zu gewinnen, Sympathie zu schaffen.

Quod erat demonstrandum. Wirklich? Wir haben nur an einem Modell demonstriert,
und vielleicht bezeugen andere ganz andere Relationen. Wir werfen ein paar schnelle
Seitenblidke auf andere Beispiele. Die Sowjetunion ist ihrer Verfassung nach eine
Demokratie, nach ihrer Praxis ein totalitires Regime. Ihr mufl daran liegen, den
Zwangscharakter des Systems abzuschwiichen oder zu widerlegen. Die grofiziigig
finanzierte Propaganda entledigt sich des Auftrags, indem sie am laufenden Band
frohliche, lachende, strahlende Gesichter von Miittern, Arbeitern, Schulkindern pro-
duziert. Aber auch die ,Kultur® wird eingesetzt: mit dem Bolschoi-Ballett, das nicht
nur mustergiiltige Disziplin, sondern auch Farben- und Lebensfreude vortanzt, mit
dem Staatszirkus und seinem so unwiderstehlich menschlichen Clown, mit chorsingen-
den Soldaten (,bbse Menschen haben keine Lieder®) und mit dem aufsdssigen Dichter,
dem zornigen jungen Mann, der ins Ausland reisend den sympathisierenden und den
kritischen Intellektuellen nachweisen soll, wie frei man in Rufiland ist.

Das ist als ,kulturelle Aufenpolitik®, als Einsatz von Instrumenten, ohne Zweifel
wohldurchdacht; im Fall Jewschtuschenkos war es ein kalkuliertes Risiko. Daf} er dann
mit der Kultur ernst machte, nicht Tauwetter spielte, sondern selber schmolz, nach der
Riickkehr erst wieder zur Raison gebracht werden mufite, steht auf einem anderen
Blatt. Diirfen wir, an diesen Einzelfall ankniipfend, schon jetzt die Vermutung dufiern,
daf ,Kultur® nicht mit der gleichen Selbstverstindlichkeit als Instrumentarium der
Politik gebraucht werden kann wie Diisenjiger und Importbeschrinkungen? Noch ein-
drucksvoller ist das Beispiel China. Uns ist aus den Zeitungen bekannt, dafl dort eine
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»Kulturrevolution® stattfindet, geradezu die grofie Kulturrevolution, ganz ohne Zwei-
fel ein Ausfluf inlindischer ,Kulturpolitik®, aber keineswegs auf Jugend und Schulen
beschrinkt, sondern alle Lebensgebiete umwilzend, von der Religion bis zur Ver-
kehrserziehung. Diese Bewegung ist gleichzeitig west-feindlich, sowjet-feindlich, tra-
ditionsfeindlich. Nach auflen prisentiert sich die Neu-Kultur als Barbarei, als mono-
maner Fanatismus wie der frithe Islam. Daff damit alle Offentlichkeitsarbeit, alle kul-
turelle Auflenpolitik — zu der immerhin Ansitze da waren — durchkreuzt werden, wird
leichten Herzens in Kauf genommen. Inder und Pakistani, mit dreijihrigen Stipendien
nach China eingeladen, um dort als Lektoren fiir Chinesisch ausgebildet zu werden,
fanden sich pl6tzlich mit wirrem Kopf in ihren Heimatlindern wieder, Opfer inlindi-
scher Kulturpolitik.

Nun last not least die Bundesrepublik. Wie die Sowjetunion an der Hypothek des
Stalinismus (der wieder Siindenbock fiir vieles Frithere ist), so tragen wir an der
Hitler-Hypothek. Jedermann draufien traut uns zu, dafl wir tiichtig und toricht genug
sind, es noch einmal zu versuchen. Die kommunistische Propaganda malt den deutschen
Revanchismus und Militarismus wieder als Schreckgespenst an die Wand. Unsere kul-
turelle Auflenpolitik mufl das Alibi liefern. Der Nachweis ist wesentlich, dafl wir we-
nigstens ,westlich® geworden sind, wenn schon nicht so ,progressiv®, wie ein Teil der
Weltmeinung es gerne sihe. Wir haben ein paar gute Argumente, denn die Schlacht
um Brecht wurde gegen einen widerstrebenden Auflenminister gewonnen, die bundes-
deutsche Intelligenz priisentiert sich ohne Rest als kritisch, nonkonformistisch, anti-
militaristisch, und die Gruppe 47 ist stark und laut genug, um die neonazistischen
Fanfaren aus der Provinz noch zu ibertdnen. Ware das nicht so, bliesen deutsche Dich-
ter und Denker wieder in Siegfrieds Horn, die Grofe Allianz gegen uns wire bald
wiedergeboren.

Auch dieses deutsche Beispiel macht noch einmal deutlich, wie eng Innen und Aufen
im kulturellen Bereich miteinander verkniipft sind. Ganz undenkbar wire es, Brecht
draufien als deutschen Exportartikel zu prisentieren, ihn aber von den deutschen Biih-
nen zu verbannen. Gerade dafl Brechts Ruhm im Ausland schon etabliert war, als man
im Bundestag tiber ihn stritt, wirkte als kulturpolitischer Faktor wieder nach Deutsch-
land hinein und half dem Votum derer, die fiir Freiheitlichkeit und Grofziigigkeit ein-
traten, sich gegen den strikten Antikommunismus durchzusetzen.

Ins Ausland projizierte Kulturpolitik

Zu demonstrieren war: Kultur nicht als Reich des Geistes iiber den Wassern oder
tiber den Wolken, sondern als Stiick verindernder und verinderbarer Lebenswirklich-
keit, als Raum und Faktor auch politischer, auch auflenpolitischer Einwirkung. Niich-
terne Weltbeobachtung lehrt, daf ihre Macht so allgegenwiirtig ist wie die des Geldes,
dafl ihre Motive und Auswirkungen untrennbar eingeflochten sind in den Gesamt-
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bereich des Geschehens wie Streben nach Reichtum oder Macht, wie Hunger oder Liebe.
Insofern kann man sich ihrer zu politischen Zwecken bedienen, drinnen und draufien,
mit Folgeerscheinungen jeweils nach draufien und drinnen. Kulturpolitik war es, wenn
Napoleon den Schulen die Lektiire des Heldenklassikers Corneille verordnete, Kultur-
politik auch, wenn er dem groflen auslindischen Dichter-Minister Herrn von Goethe
durch ein Kolleg tiber den ,, Werther® zu imponieren versuchte. Keineswegs politisch
beabsichtigt, aber Folge solcher politischen Entscheidungen war es dagegen, dafl die
Emigrantin Madame de Staél das geistige Deutschland entdedkte und es, dem Kaiser
zum Trotz, ihren Landsleuten und dem aufhorchenden Europa vorstellte — eine Tat,
auch politisch folgenschwerer als der Sieg bei Jena und Auerstedt.

Man sieht: die Sache ist verzwickt. Sie ist eigentlich nur dialektisch zu fassen. Kultur
ist ein politisches Mittel, aber in dem Augenblick, wo sich die Politik dieses Mittels be-
michtigt, hort es leicht auf, eines zu sein. Um das indische Beispiel noch einmal anzu-
filhren: Interesse fiir indische Kultur, um sich politisch Liebkind zu machen, Bildungs-
hilfe, um politische Pluspunkte zu verbuchen, wiirden sich schnell Liigen strafen. Ge-
wif} sind Strategie und Taktik nie ganz auszuschlieffen, und es lifit sich durchaus der
Fall denken, dafl man serielle Musik verabscheut, ihre Vertreter aber zum Auftritt
vor der Musik-Elite dieses oder jenes Landes auf Reisen schickt. Auch ist nicht zu iiber-
sehen, dafl die bloff Kultur-Verliebten, etwa die Veda- und Yoga-Schwirmer, die
Astheten-Bruderschaft in aller Welt, die Italien- oder Irland- oder Israel-Romantiker,
wiederum der Politik keine Hilfe zu leisten vermdgen — wie jener litanische Geheim-
agent, den ich wihrend des Krieges kennenlernte, der ein so leidenschaftlicher Brief-
markensammler war, daf er iiberall in Feindesland als solcher durchging und durch-
kam. Blof8 brachte er keine Informationsbeute heim — nur Briefmarken.

Trotzdem bleibt der Satz bestehen, daff Kultur nicht zuerst ein Medium kultureller
Auflenpolitik ist, sondern Subjekt und Objekt eines eigenstindigen kulturpolitischen
Bereichs, ohne daff man Landesgrenzen auch als Begriffsgrenzen anzusehen hitte. Das
Bezeichnungsdilemma, von dem wir ausgegangen sind, ldf¢ sich darum am besten
durch die Formel 18sen: die beste kulturelle Auflenpolitik ist aus dem eigenen Kultur-
bereich erwachsende, ins Ausland projizierte Kulturpolitik. Auch diese These mdchte
ich mit einem Beispiel belegen. Das Musterland wohlgeplanter, reich finanzierter, voll
wirksamer kultureller Auflenpolitik ist Frankreich. Aber so fing es keineswegs an. Zu
Beginn war es nichts als das Streben nach einer franz&sischen Nationalkultur, Abwehr
spanischer und italienischer Einfliisse, der Wunsch, das Franzosische brauchbarer und
geschmeidiger zu machen als das Latein. Mit Richelieu kam die Konzentrierung hinzu:
die Académie Francaise war kein Privatklub, sondern eine staatlich geférderte Zentral-
stelle fiir die Reinheit und Klarheit der Sprache. Die nichste Stufe bestieg der Sonnen-
konig, indem er Genies sammelte und in Versailles den glinzenden Rahmen fiir sie
schuf. Keine kulturelle Auflenpolitik war erforderlich, um dieses glanzvolle Modell zu
exportieren. Es wurde Mode fiir Potentaten und Aristokraten, fiir Blirger und Ge-
lehrte; kleine Versailles entstanden bis nach Preufien und Ruffland hinein. Ich vermute,
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dafl diese ganze gewaltige Kulturexpansion die Franzosen keinen staatlichen Louisdor
gekostet hat.

Die konigliche Klassik blieb mafgebend, maflstabbildend auch fiir die Republik, die
erste, zweite, dritte, vierte, fiir Napoleon den Ersten und den Dritten, fiir Pétain und
de Gaulle. Was hinzukam, bis zur Nouvelle Vague und dem Nouveau Roman, wurde
integriert. Das Werkzeug dazu ist heute wie frither vor allem die hthere Schule, das
Lycée, das mit griindlichem Paukbetrieb das Modell ,civilisation frangaise“ einbleut,
bis es in Fleisch und Blut tibergeht — in Marseille oder Rouen, aber auch in Madagaskar
und Oran. Auch hier entsprechen sich Innen- und Auflenseite. Die franzésische Kultur,
so konnte man es formulieren, ist beliebig prisentabel und transportabel. Mich selbst
hat es immer gewundert, wie wenig Riicksicht auf Umstinde, andere Voraussetzungen,
andere Anspriiche in den franzdsischen Lycées im Ausland genommen wurde; auch im
Libanon fangen die kleinen Midchen gleich welcher Herkunft bei den Franzosen mit
den Fabeln Lafontaines — auswendig — an.

Zugespitzt konnte man sagen: Frankreich exportiert wie Filme und Parfiime auch
Schulen und Lehrer, Sprache und Literatur. Die staatliche Férderung dabei ist freilich
Politik, kulturelle Auflenpolitik, betrieben von der ,Direction Générale des Affaires
Culturelles® im franzdsischen Auflenministerium. Nicht erst de Gaulle weif}, welches
Kapital damit dem Gesamtprestige Frankreichs als der groflen Kulturnation zufliefit,
bei der man sich keiner hifilich-barbarischen Uberraschungen mehr zu versehen hat.
Aber er, der die rhetorisch-literarische Tradition Frankreichs so voll beherrscht und
verkorpert, weil es besonders gut. Er reist mit Kulturabkommen im Gepick, er schickt
den AufBenminister hochstpersonlich zur Schuleinweihung nach Teheran — und die per-
sische Kaiserin iibernimmt das Patronat. Vor einem halben Jahr las man von der Griin-
dung eines Hohen Komitees fiir die Ausbreitung der franzosischen Sprache; bald dar-
auf wurde eine ,,Académie Latine® neubegriindet — fiir hervorragende Vertreter der
romanischen Linder, von Bukarest bis Lima. So geht es weiter in unablissigem Be-
miihen. Die Zeit arbeitet zwar nicht mehr fiir Frankreich. Englisch ist die erste Welt-
Vermittlungssprache geworden, amerikanisch der Lebensstil. Im sprachbewufiten Frank-
reich selbst hat der streitbare Professor Etiemble das neue Misch-Idiom mit seinen
angelsdchsischen Brocken ,franglais® getauft. Auch sind die Entwicklungslinder, die
breiten Massen alliiberall einer literarisch geprigten Zivilisation nicht mehr so zuging-
lich wie einst die Gebildeten. Aber der Zauber des Modells bleibt doch bestehen: immer
noch ist Franzdsisch ,feiner® als Englisch, so wie vor zweitausend Jahren Griechisch
»feiner® war als die Sprache des weltbeherrschenden Rom.

Wo steht die Bundesrepublik?

Man wendet den Blick von dieser glinzenden, auch von politischem Sendungsbewufit-
sein erfiillten Nationalkultur nicht gern zum eigenen Land zuriick. Unwillkiirlich wird
man in das deutsche Lamento verfallen: iiber unsere so ginzlich unintegrierte, sprich-
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wortlich unbewiltigte Vergangenheit, in der wie Stehaufminnchen jeweils Karl der
Grofle oder Widukind, Friedrich der Grofe oder Maria Theresia, der Turnvater Jahn
oder Karl Marx, Morike oder Biichner, Hans Carossa oder Bertolt Brecht auftreten
und verschwinden, — und {iber unsere so ginzlich unkoordinierte kulturelle Gegenwart,
die sich als Kultur-Foderalismus entschuldigt. Nein, es gibt in unserem Deutschland
keine Kulturpolitik, sondern nur kulturpolitische Tendenzen. Es fehlt nicht an Richt-
linien von Kultusministerien, an Empfehlungen von Gremien, an Sitzungen, Tagun-
gen und gutem Willen, es fehlt vor allem nicht an kultureller Betriebsamkeit, an Foren,
Rundgesprichen, Podiumsdiskussionen. Aber es gibt keine Moglichkeit, dieses Kultur-
Gewimmel, diese lobenswerte Riihrigkeit und Regsamkeit in Spitzen zusammenzufas-
sen, reprisentativ zu machen, nach auflen zu iibersetzen. Noch ein Gliick, daf sich
wenigstens die Literaten zusammentaten — in einer originellen, un-deutsch lockeren
Form, die im Ausland gefiel und die Gruppe 47 zu einer Art inoffizieller ,deutscher
Delegation® machte.

Immer noch hingt uns die Etikettierung des alten Goethe an, dafl wir als einzelne
tiichtig, im ganzen aber miserabel seien — dies wiederum damals geduffert als Einsicht
in eine mifflungene Integration. Die unglaubliche deutsche Renaissance von 1770 bis
1830 — diesen Gemeinschafts-Akt epochemachender Denker, Schriftsteller und Musi-
ker —, wer nahm sie denn wahr, aufler Madame de Staél, die es von aufen sah? Goethe
und Schiller wurden im 19. Jahrhundert auf Zitatensammlungen reduziert, Kant
brauchte in deutschen Gymnasien nicht gelesen zu werden. Wer hat in Deutschland die
enormen Wirkungen notiert, die nach drauflen ausstrahlten, die Bliite der Universi-
titen, die bis zum ersten Weltkrieg und noch in den Weimarer Jahren geniale junge
Auslinder nach Gottingen und Marburg, nach Heidelberg und Bonn, nach Miinchen
und Berlin zog; wer die sich weitenden Wellenkreise um Schopenhauer und Hegel, um
Nietzsche und Freud, um Husser] und Heidegger, aber auch so prosaische Fakten wie
die Einfiihrung des Deutschen als Fremdsprache in Japan oder Kanada, in Norwegen
oder Niederlindisch-Indien? Kolonien, Flotte, blitzende Wehr, Germans to the front —
das erfiillte damals die Phantasie des Kaisers und seiner Biirger. Und als der Krieg
verloren war, in dem es der feindlichen Propaganda gelang, uns mit den Hunnen zu
identifizieren (die Stichworte hatte der Kaiser geliefert!), seufzte man dem Verlorenen
nach, machte aus Versailles das Trauma der deutschen Seele und betrieb kulturelle
Auflenpolitik als Pflege deutscher Restposten im Ausland.

Nach dem zweiten verlorenen Krieg haben kritische Képfe—Bruno E. Werner, Theo-
dor Steltzer, Emil Preetorius — die Bildung eines ,Deutschen Rates® vorgeschlagen,
einer Parallele zum ,British Council®, der reprisentativen britischen Einrichtung fiir
Kulturpolitik im Ausland. Es blieb beim Plan, so wie 1912, als der Historiker Karl
Lamprecht in einer Rede ,Uber auswirtige Kulturpolitik Ahnliches gefordert hatte.
Noch immer gilt weitgehend, was Steltzer 1958 in seiner Denkschrift ausfiihrte: ,Die
Zustindigkeiten sind zersplittert. Die finanzielle Streuung auf eine Unzahl von Orga-
nisationen ist so grof, dafl sich verschiedene Gesichtspunkte fiir die Beurteilung ein-
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zelner Arbeitsvorhaben ergeben miissen. Die Organisationen selbst stehen nebeneinan-
der und fast ausnahmslos ohne Beziehung miteinander. An manchen Stellen hat sich
ein gefdhrlicher Organisationspartikularismus entwickelt. Es besteht keine Konzeption
tiber die Aufgaben einer internationalen Kulturpolitik, keine Planung auf weite Sicht,
keine Schwerpunktbildung.“ Es wire hochst engstirnig und einseitig, dafiir das Aus-
wirtige Amt oder seine Kulturabteilung verantwortlich zu machen. Ihm fehlt ja — und
wird trotz aller guten Vorsitze auch in Zukunft fehlen — das Partner-Ministerium fiir
Erziehung und Unterricht, das Partner-Ministerium fiir Kultur. Dafiir muf es sich das
Ausland mit der Konkurrenz des Entwicklungsministeriums teilen. So weif8 die rechte
Hand nicht, was die linke tut; die Gewerbelehrer in den Entwicklungslindern z. B.
werden nach anderen Kriterien bezahlt als die Volksschullehrer oder Studienrite, die
das Auswirtige Amt vermittelt. Genauer gesagt: die es bei den Landesministerien aus-
leiht, ihnen ablistet; denn diese sind mehr am Deutschunterricht in Bad Kissingen und
Kulmbach interessiert als an dem in Kuala Lumpur.

Auch die Verbinde und Vereine sind weiterhin da, summarisch mit bestimmten Auf-
gaben betraut: Studentenaustausch, Professorenaustausch, Stipendien aller Art, Pflege
deutscher Sprache im Ausland, Tourneen von Kiinstlern, Ausstellungen, Theater, Film
und Buch. Die Kompetenzen sind im Lauf der Zeit besser abgegrenzt worden, aber
doch mit dem gebiihrenden Respekt vor Eigenleben, mit Riicksichtnahme aufs Gewor-
dene und Gewachsene, auf historische Verdienste und Gewohnheitsrechte. In der Musik
etwa ist fiir groflere Ensembles die Kulturabteilung des Auswirtigen Amtes zustindig,
fiir mittlere das Goethe-Institut im Einvernehmen mit dem Auswirtigen Amt, fiir
Solisten und kleine Gruppen das Goethe-Institut allein, fiir Chére schlieRlich der
Musikrat, Der wiederum sihe sich gerne als allein zustindig, von der Sache her, wie
man in solchen Fillen sagt, und schon ist das Scharmiitzel im vollen Gange.

Es wire kummervoll, wenn nicht, wie schon der alte Goethe festgestellt hat, die ein-
zelnen — auch die einzelne Stelle, die einzelne Organisation — so tiichtig wiren. Uberall
wird gewerkelt und gewirkt, geschafft und geschaffen, und die Gesamtbilanz nimmt
sich trotz allen Nebeneinanders und gelegentlichen Durcheinanders ganz stattlich aus.
Dazu kommt, daf der alte Typus des seiner Behorde oder seinem Amt verschworenen
Funktionirs, des knurrenden Ressort-Behiiters, des eingefleischten Partikularisten all-
mihlich durch ein jiingeres Geschlecht abgel6st wird, das allerlei englische Fremd-
begriffe wie Team-Work und Matter-of-Fact-ness sich zu eigen macht und in die Tat
umsetzt.

Aus diesem Geist wird die Zusammenarbeit leichter und lockerer, die Kompetenz
verliert ihren Zwangscharakter. Arbeitsabsprachen erzielen schnellere Ergebnisse als
umstindlich einzuberufende Tagungen. Immer stirker setzt sich auch die Einsicht
durch, dafl man, um in einem regionalen Bereich bei getrennter Marschroute vereint
schlagen zu kénnen, zuerst gemeinsam planen muf. So bleibt der , Deutsche Rat® zwar
ein Fernziel, vielleicht eine Utopie, aber wenigstens die Notwendigkeit des Koordinie-
rens dringt sich auf.
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Gedanken zur answirtigen Kulturpolitik

Akute Bedrohung

Bescheidene Hoffnungen — aber schon drohen sie zu welken. Da gespart werden muf,
wird die Kulturpolitik im Inland und im Ausland daran glauben miissen. Wieviel ist
die letztere dem neuen Auflenminister, dem neuen Finanzminister und seinen Fach-
beratern, den Ausschiissen des Bundestags und den Koalitionsparteien wert? Dafl der
Gesamt-Etat des Goethe-Instituts nicht hoher war als die Militirhilfe fir Athiopien,
dieses Argument hat vor zwei Jahren seine Wirkung nicht verfehlt. Ob man in diesem
Jahr auf irgendeine Kriegsmaschine verzichtet, um der Kulturpolitik im Ausland ihre
Bewegungsfreiheit zu erhalten? Die Frage nach den Priorititen wird unerbittlich ge-
stellt — die Rhetorik kann ihr ausweichen, nicht der zusammenstreichende Rotstift. An
ithren Etatkiirzungen werdet ihr sie erkennen.

So seltsam es ist, die Welt interessiert sich dafiir. Der neue Kanzler, ein vielseitig
gebildeter Mann, muf} es dulden, daf die Parallele zwischen seinem alten Parteiabzei-
chen und dem Neonazismus gezogen wird. Die Frankfurter Allgemeine Zeitung berich-
tet in ihrer Neujahrsausgabe aus New York: ,Ein Phinomen der gegenwirtigen Ge-
reiztheit gegen die Bundesrepublik ist das Hervortreten jener Professionals der anti-
deutschen Prapaganda, die, sonst eher obskure Namen, pl6tzlich den Rang von Deutsch-

landexperten erhalten ... Das ,World Journal Tribune® . .. lieR sich dieser Tage eine
gehissige Serie {iber die Bundesrepublik unter dem Titel: ,Im Schatten des Haken-
kreuzes® schreiben ... Das Erstaunliche und Bedenkliche dabei ist weniger das gute

Funktionieren der Ost-Berliner Postverbindung als die Tatsache, dafl derartig undisku-
table Prosa ihren Weg in die Redaktionen respektabler Zeitungen findet.”

Erstaunlich und bedenklich gewifl. Auch irgerlich in seiner Vergroberung und Ver-
zerrung. Auch zweifelhaft in seinem Ursprung, oder vielmehr nicht zweifelhaft, son-
dern klar erkennbar, als das immer wieder eingehimmerte Lied der 8stlichen Pro-
pagandawalze. Aber vergessen wir nicht: die Stichworte werden aus Westdeutschland
selbst geliefert, so wie einst das Hunnenmotiv vom pubertir-pathetischen Kaiser. Ge-
wil} gibt es auch Gegenstimmen, Sympathiekundgebungen. Hannah Arendt und Her-
mann Kesten setzten ihren Fuf} ins Goethe House. Aber alle lauschen sie gespannt, ob
die alten Téne wieder aufklingen, ob man den Nationalismus wieder einmal nicht gar
so schlimm findet — jede anstindige Demokratie hat doch den ihren. Wir putzen unsere
Kultur-Schaufenster und stellen Brecht und Tucholski hinein, wir stehen mit Graff und
Enzensberger, mit Augstein und Bloch auf gutem Fufl. Niemand vermutet, dafl wir sie
als trojanische Pferde benutzen — den guten Glauben billigt man Kulturreferenten und
Institutsleitern, Schuldirektoren und Orchesterdirigenten gerne zu. Trotzdem . . .

De Gaulle hat seine Atombombe, seine force de frappe, seinen altfranzisischen Na-
tionalismus — aber niemand versieht sich bei ihm eines Bosen. Sollte das vielleicht daran
liegen, daf} seine Politik wirklich Kultur-Politik ist, getragen vom missionarischen Be-
wufltsein dessen, was die civilisation francaise war und ist? Es ist schon so: kulturelle
Auflen- oder auswirtige Kultur-Politik, wie immer man sie nennen mag, ist auf Pro-

125



Werner Ross

jektion der eigenen, eigenstindigen Kultur nach drauflen angewiesen. Wo nichts ist,
hat sie ihr Recht verloren. Die Propagandamaschine der Nazis drehte sich im Leeren,
als sie nur noch Blunck und Johst anzubieten hatte. Sollten unsere Universititen oder
unsere groflen Firmen eines Tages nicht mehr konkurrenzfihig sein, wird sich niemand
mehr bemiiigt fithlen, Deutsch zu lernen. Kontakte sind kiinstlich, wenn sie nicht auf
geistiger Anziehungskraft beruhen.

Die Welt ist voll vom Lirm der Propaganda, und es ist nicht zu leugnen, daf} diese
ihre Wirkung nicht nur beim Verkauf von Waschmitteln, sondern auch beim Absatz
von Ideologien tut. Es liegt nahe, die Arbeit mit der Kultur als eine feinere, unauf-
dringlichere Spielart davon anzusehen. Grofle Zuversicht gehtrt dazu, von einer
Kulturpolitik, die uneigenniitzig Kontakte herstellt, Sympathien pflegt, Austausch
ermdglicht, dauerhafte politische Wirkungen zu erwarten. Wollen wir es — nach 1918
und nach 1945 — nicht doch damit versuchen?
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Skelette des Sagbaren — Demonstrationen einer Welt

Zu den Vers-Texten von Helmut Heiflenbiittel

Beda Allemann, der Schweizer Literarhistoriker, finde es ,sehr beunruhigend, wenn
es Heiflenbiittel nicht gibe®. Er findet ,elementare Linien® im ,Kraftfeld” seiner Spra-
che, eine neue ,Konstruktivitdt®. Georg Bése signalisiert die ,Uberschreitung der
Grenze des Zumutbaren®. ,Montage-Effekte”, ,schirft unser Wahrnehmungsver-
mogen erheblich®, ,poetologische Experimente®, ,Sprachunbefangenheit® mit ,selbst-
quélerischem Einschlag®, notiert der kritische K. A. Horst. ,Sauber gearbeitet konze-
diert D. Hasselblatt; ,interessant, aber ohne Notwendigkeit*, wendet er ein, ,Masche
und nicht Stil®. Nicht erst bei Franz Mon, ,,schon bei Heiflenbiittel® sei ,der Zerfall
des Wortes, die Zerlegung in Silben und der Weg zum Lettrismus angelegt®, poltert
der greise Erich von Kahler. ,Heiflenbiittel setzt in seinen Textbiichern die Sprache
Zerreiflproben aus®, kontert zustimmend der jiingere Heinrich Vormweg. Der eben-
falls junge Horst Bienek erklirt unumwunden: ,Das ist nun wirklich nichts anderes
als intellektuelle pop-art; statt leeter Konservendosen werden Vokabeln geklebt.®
Karl Schwedhelm, ein Schriftsteller-Kritiker der mittleren Generation, als Leiter der
Literatur-Abteilung im Stuttgarter Funkhaus dem Schriftsteller Heiffenbiittel als Lei-
ter der Abteilung Radio-Essay im gleichen Funkhaus moglicherweise verbunden, sieht
trotz eines ,fast etudenhaften Verfahrens mit der Sprache Gebilde von einer strengen
formalen Logik entstehen. Auflerster Ernst ist hier am Werk, der es sich nicht leicht
macht, sich nicht auf Intuitionen hinausredet und nichts der Willkiir oder dem Zufall
iiberldft“. Lassen wir dahingestellt, ob jemals einer, der mit Verstand Verse schrieb,
es sich leicht machte und etwas der Willkiir oder dem Zufall iiberliefl. Jiirgen Becker,
in seinen Anfingen ein Jiinger Heiflenbiittels, meint, es gehe in der heutigen Literatur
darum, ,das subjektive Erkenntnisverlangen einzulSsen und Licht ins verstdrte Be-
wufitsein zu bringen. Davon kiindet Heiflenbiittels Schreiben®. ,Die verdnderten Er-
fahrungen der zeitgendssischen Realitdt liegen seiner Schreibweise je schon zugrunde.®
Heiflenbiittel also ein sikularisierter Kiinder? Kurt Leonhard, ein Kenner gegenwir-
tiger Lyrik — er wurde von Heiflenbiittel mit der Widmung von ,Pamphlet IX“ be-
ehrt — glaubte beobachten zu konnen, dafl es auf der Stilstufe Heiflenbiittels ,keine
Metaphern mehr gibt, keine Bilder, oder wenigstens, die Bilder und der bildliche Aus-
druck verschwinden von Buch zu Buch immer konsequenter aus seinen Arbeiten®. Peter
Hamm, Lyriker und Herausgeber einer Lyrik-Anthologie der jiingsten Generation,
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zihlt Heiflenbiittel zu jenen ,Erstellern von Konstellationen, Kombinationen, Topo-
graphien etc.“, deren ,Texte der realen, mithin der verbalen Umwelt entfremdet®
sind. ,Die Verabsolutierung der Sprache, wie sie aus den theoretischen Auferungen
der Heiflenbiittel, Bremer, Mon, Gomringer, Kriwet etc. ablesbar ist, entsprang und
entsprach genau der allgemeinen Kommunikationsunfihigkeit innerhalb der spit-
biirgerlichen Gesellschaft. Die abstrakt gewordene Welt erscheint in diesen Texten
gleichsam als Schattenspiel, das die zusammenhanglos erscheinende Wirklichkeit auch
strukturell in sich aufgenommen hat . .. Absichtlich zerstérte Syntax und Reduktion
allein wiesen eben noch keine Alternative auf, eher fiihrten sie noch tiefer in die Sack-
gasse.“ Das sind Stichworte und Urteile aus dem Register der Kritik!. Sie bezeichnen
ein breites Feld der Teilnahme. Es reicht von der Zustimmung iiber Vorbehalte bis
zum harten Nein. Wer sich den Texten nihert, tut gut, die Affekte an die Leine und
dieses Feld zur Kenntnis zu nehmen.

Was spricht aus Heiflenbiittels Vers-Texten? Geschirfte Wahrnehmung? Hermeti-
scher Tiefsinn? Teilsinn? Mangel an Sinn? Und wenn Mangel, einer, der zu Lasten des
Autors oder zu Lasten der von ihm beschriebenen Welt geht? Oder etwa beides? Redu-
zierte Wirklichkeit und reduzierte Wahrnehmung? Schrumpfsinn und Schrumpfform
in einem komplizierten Ineinander von Notwendigkeit und Nicht-Notwendigkeit?
Heiflenbiitte] nennt seine Versgebilde nicht Gedichte, sondern , Texte®. Seine Text-
biicher enthalten auch Prosa-Verdichtungen. Hier soll nur auf die Verse eingegangen
werden. Das Wort ,, Text® ist zunichst neutral gemeint. Es verhindert vorgingige Er-
wartungen und Kategorien der Lyrik (wie der Epik), distanziert sich von der Tradi-
tion, 6ffnet den Raum der Gattung. Unterziehen wir uns den von den Kritikern und
von Heiflenbiittel selbst geforderten ,Exerzitien® einiger Texte, um so zu kosten und
am Ende vielleicht Ansitze zu einem Urteil zu gewinnen.

Das Sagbare sagen

»Die richtige Methode der Philosophie wire eigentlich die: Nichts zu sagen, als was
sich sagen ldft*, konstatiert L. Wittgenstein am Ende seines 1918 abgeschlossenen,
1921 erstmals gedruckten, in den fiinfziger Jahren von einigen nach neuer Sachlichkeit

1 B. Allemann in: licterarium 7. Herbst 1960 (Hauszeitschrift des Walter Verl, Olten, Freiburg);
G. Bose, Rechenschaftsbericht in Leinen. Rezension des »Jahresring 59/60, in der Siiddeutschen Zeitung;
K. A. Horst, Besprechung von ,Textbuch 1%, ,Textbuch 2%, ,Textbuch 4%, in: Merkur 1961 (nr. 158)
389 ff.; 1962 (nr. 169), 294 f.; 1964 (nr. 199), 885 f.; D, Hasselblatr, Lyrik heute. Kritische Abenteuer
mit Gedichten (Giitersloh 1963; sm. 201) 77; E. v. Kahler, Form und Entformung II, in: Merkur 1965
(nr. 206), 424; H. Vormweg, Material und Form. Zur Asthetik der modernen Literatur, ebd. 434; H.
Bienek, Riickseite von Heiflenbiittel, Textbuch 5; K. Schwedhelm, Das Gedicht in einer verinderten
Wirklichkeit, in: Zeitalter des Fragments. Radio-Essays des Siiddeutschen Rundfunks (Herrenalb 1964)
154; J. Becker, Helmut Heiflenbiittel, in: Schriftsteller der Gegenwart (Olten u. Freiburg 1963) 146, 148;
K. Leonhard, Moderne Lyrik. Monolog und Manifest (Bremen 1963) 187; P. Hamm, Die Wiederent-
dediung der Wirklichkeit. Nachwort zu ,Aussichten®. Junge Lyriker des deutschen Sprachraums (Miin-
chen: Biederstein 1966) 328 f.

128



Skelette des Sagharen — Demonstrationen einer Welt

und Logik sich streckenden deutschen Schriftstellern neu entdeckten , Tractatus logico-
philosophicus® (Satz 6. 53). In der Einleitung schreibt Wittgenstein: ,Man kénnte den
ganzen Sinn des Buches etwa in die Worte fassen: Was sich iiberhaupt sagen liflt, liflt
sich klar sagen; und wovon man nicht reden kann, dariiber muf man schweigen® (vgl.
Satz 4. 116 und Satz 7). ,Heutige Dichter, schrieb K. Leonhard 1963, ,berufen sich
auf Wittgenstein: ,Die Grenzen meiner Sprache sind die Grenzen meiner Welt.“2
Einen Widerhall Wittgensteinscher Sitze im Literarischen findet man auch bei Heiflen-
biittel. Wittgensteins Grundsatz vom Sagbaren entwickelt er zur logischen Reihe.

das Sagbare sagen

das Erfahrbare erfahren

das Entscheidbare entscheiden
das Erreichbare erreichen

das Wiederholbare wiederholen
das Beendbare beenden

das nicht Sagbare

das nicht Erfahrbare
das nicht Entscheidbare
das nicht Erreichbare
das nicht Wiederholbare
das nicht Beendbare

das nicht Beendbare nicht beenden?

Das ist logisch. Das ist klar. Das ist streng gebaut. Zwei parallel gesetzte Strophen,
die erste grammatisch positiv, die zweite negativ formuliert. Wortwahl, Wortfolge
und Zeilenfolge der zweiten Strophe sind gegeniiber der ersten in nichts verindert,
ausgenommen die Negation und die Kiirzung. Die Negation , Wovon man nicht spre-
chen kann, dariiber mul man schweigen® steht bereits als Schlufsatz in Wittgensteins
Traktat. Zuvor heifit es von der Philosophie: ,Sie soll das Denkbare abgrenzen und
damit das Undenkbare. Sie soll das Undenkbare von innen durch das Denkbare be-
grenzen. Sie wird das Unsagbare bedeuten, indem sie das Sagbare klar darstellt*
(Satz 4. 114 und 4. 115). Die Grundworte ,das Sagbare® und ,das Unsagbare® des
Heiflenbiittelschen Textes sind also dort bereits vorhanden. Sprachlich fillt auf, daf den
Zeilen der ersten Strophe das Subjekt fehlt und ein finitives Verb, den Zeilen der zwei-
ten Strophe sogar das Infinitiv-Pradikat. Dieses Pridikat wird vom Leser mit jeder
Zeile erwartet, vom Autor aber hinausgeschoben bis iiber das Strophenende, Erst in
einer abgesetzten Schluflzeile erscheint es, einem glatten Weiterlaufen von Vers und

2 Kurt Leonhard a.a.0.47. Vgl. Helmut Heiflenbiittel, Uber Literatur (Olten, Freiburg: Walter
1966) 236.

3 Von Helmut Heiflenbiittel sind bisher erschienen: Kombinationen (Eflingen 1954); Topographien
(Efllingen 1956); Textbuch 1, 2, 3, 4, 5 (Olten, Freiburg: Walter 1960, 1961, 1962, 1964, 1965). ,Das
Sagbare sagen® erschien bereits in ,Kombinationen®. Der Text wurde in Textbuch 1 aufgenommen.
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Erwartung in der zweiten Strophe Widerstand, Spannung und iiberraschend eine
Pointe entgegensetzend.

Jede Verszeile der ersten Strophe setzt ein Objekt und, in figura etymologica, einen
Teil des Pradikats. Wer ist das Subjekt der Sdtze? Und um welche Aussageform han-
delt es sich? Um Indikativ? Konjunktiv? Imperativ? Der iiber die vermeintliche Ver-
ritselung aufgebrachte Leser wird sich méglicherweise erinnern, daf er diese Art ver-
kiirzter Sdtze bis zum Uberdrufl aus dem Alltag kennt. ,Rechts gehen®, , Auf Vor-
fahrt achten®, ,Rauchen verboten®, ,,Nicht aus dem Fenster lehnen® heiflen Verkehrs-
vorschriften dieser hochorganisierten Welt. Obschon Verkiirzungen, sind die Aus-
sagen eindeutig, Niemand fragt nach dem grammatikalisch ausgelassenen Subjekt und
dem fehlenden verbum finitum. Wer ist gemeint? Jedermann. Wie heiflt das dem Infi-
nitiv zugehdrige Hilfszeitwort? ,Mufl“ oder ,darf nicht®. Im Dekalog heiflt Herr
Jedermann ,Du®, das Miissen und nicht Diirfen ,,du sollst* oder ,du sollst nicht*. Ob
man Heiflenbiittels Textzeile erginzt: Jedermann mufl (soll) das Sagbare sagen, oder:
Du sollst das Sagbare sagen, bleibt sich gleich. Jede Zeile also Anrede und Imperativ —
des Autors an sich selbst und des Autors an den Leser. Erfordert die erste Strophe nur
eine geringe produktive Erginzung, so wird es bei der zweiten schwieriger. Ist zu

ergianzen:

das nicht Sagbare nicht sagen
das nicht Erfahrbare nicht erfahren
das nicht Entscheidbare nicht entscheiden (usw.)

oder:

das nicht Sagbare nicht beenden
das nicht Erfahrbare nicht beenden
das nicht Entscheidbare nicht beenden (usw.)?

Aus formaler Parallele der zweiten Strophe mit der ersten ergibt sich die erste Mog-
lichkeit, aus der abgesetzten Schlufizeile (,das nicht Beendbare nicht beenden®) mit
Riidkbeziehung auf die vorausgehende Strophe (die ja eines Infinitiv-Imperativs be-
darf) die zweite. Der Autor muf} diese Nicht-Eindeutigkeit gesehen und gewollt haben.
Die Textanalyse lifit beide Moglichkeiten offen. Also miissen beide gemeint sein. Was
auf diese Weise entsteht, ist ein kunstvolles Ineinander, ein Wortspiel auf zwei Ebenen.
Schon auf der ersten mufl man fragen: soll, darf oder kann man das nicht Sagbare
nicht sagen, das nicht Erfahrbare nicht erfahren? Soll man das nicht Sagbare nicht
sagen, weil man es nicht sagen kann? Wenn man es aber nicht sagen kann, darf man
nicht so tun als ob man es sagen kdnnte. Schon auf dieser Ebene ein Spiel mit mehreren
Billen. Es erhebt sich weiter die Frage, ob das nicht Sagbare absolut, das heifit in kei-
nem Fall und zu keiner Zeit sagbar ist — oder aber nur relativ, d. h. fiir jetzt und unter
diesen Umstdnden fiir diese Person. Dann gilt die zweite Moglichkeit: das nicht Sag-
bare nicht beenden; denn die jetzige Nichtsagbarkeit knnte eine spitere Sagbarkeit

130



Skelette des Sagbaren — Demonstrationen einer Welt

werden. Die Grenzen des Sagbaren konnten m. a. W. hinausgeschoben werden. Daf}
man das Sagbare sagen und das nicht Beendbare nicht beenden soll, ist eindeutig. Die
Zweideutigkeit liegt in dem, was man gegeniiber dem nicht Sagbaren tun muff und
kann. Aus ihr gewinnt der Text Spannung, Dichte und etwas Anigmatisches. Entweder
das Sagbare ist tiberhaupt nicht sagbar — oder es ist spiter sagbar. In keinem Fall soll
man so tun, als ob es hier und jetzt sagbar wire. Im zweiten Fall soll man sich mit der
Nicht-Sagbarkeit nicht zufrieden geben, sondern Anstrengungen zu Moglichkeiten des
Sagbaren machen.

Die so formulierte Aussagereihe von Imperativen menschlichen Tuns kann von
einem Juden, Marxisten, Christen, Atheisten, von einem Naturwissenschaftler, dem
Mann auf der Strafle, einem Dichter angenommen werden. Es wird nicht gesagt, was
erfahrbar, was entscheidbar, jetzt oder spiter erreichbar ist. Jeder kann ein Was auf
seine Weise interpretieren. Der Text bezieht sich also auf keinen Inhalt. Er ist rein
formales Programm, formal-literarisches Credo. Als solches steht er als Eingang zu
allen Texten. Man wird fragen, was die Texte als sagbar, nicht sagbar, jetzt nicht sag-
bar, als erfahrbar, wiederholbar, nicht beendbar usw. zeigen.

Einfache Sitze

Ein Jahr friiher, bereits 1953, schrieb Heiflenbiittel den Text ,,Einfache Sitze®. Er
wurde zuerst in ,Kombinationen® verdffentlicht und eroffnet nunmehr Textbuch 1.

einfache Sitze

wihrend ich stehe fillt der Schatten hin
Morgensonne entwirft die erste Zeichnung
Bliihn ist ein todliches Geschift

ich habe mich einverstanden erklirt

ich lebe

Das ist kein formal-logisches Programm, sondern ein Bekenntnis inhaltlicher Art, die
Erklirung eines fundamentalen Einverstindnisses® und eine Erkenntnis, die als mo-
derne schriftstellerische Parallele zu Descartes’ ,,cogito, ergo sum® zu bezeichnen ist.
Die erste Zeile des Textes ist Uberschrift. Die folgenden — jede Zeile ein Satz — sind
formal und inhaltlich einfache Sitze. Der Text faflt drei Sinneinheiten, denen das Ge-
wicht von Strophen (im traditionellen Gedicht) zukommt: Die zwei ersten Zeilen ent-
halten eine Beobachtung und eine Feststellung, die mittlere eine Sentenz, die beiden
letzten ein Bekenntnis. Der Text setzt an einem Vorgang, einem Geschehen an. Die
iibrigen Aussagen resiimieren die aus Einzelbeobachtungen und Fakten sich ergebende
Erkenntnis. Das sprechende ,,ich® steht von Anfang an im Geschehen drin. Wo es steht,

4 Zu vergleichen wire die Art und Form des Einverstindnisses bei Heiflenbiittel etwa mit den lyri-
schen Texten Enzensbergers, Ingeborg Bachmanns, Paul Celans — oder gar einer Nelly Sachs.
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wie lange es schon steht, ob es gerade erst aufsteht, wie es sich befindet — das alles wird
nicht gesagt und ist offenbar unwichtig. Der Grad der Abstraktion und Reduktion des
Textes hat solche Einzelheiten hinter sich gelassen. Der Schatten, den die Morgensonne
wirft, ist der des sprechenden Ich. Er macht das Ich auf das eigene Dasein aufmerksam.
Die Sonne zeigt dem Menschen seine Gestalt vor. Das Schattenwerfen wird als Ent-
werfen, der Schatten selbst als Zeichnung bezeichnet, wodurch das Geschift des Vor-
zeigens mit dem Prozef kiinstlerischen Herstellens verglichen wird und offenbar in
eine besondere Beziehung zum Text-Ich tritt. Die nichste Zeile mit der sentenzhaften
Feststellung ,Blithn ist ein t8dliches Geschift® ergibt sich nicht unmittelbar aus dem
Gesagten. Die Zwischenstufen der einzelnen Beobachtungen und Erfahrungen, die zu
diesem Satz fithrten, werden nicht genannt, sowenig wie die Beziehungen der Sonne
zum Leben im einzelnen.

Trotz Abstraktion, Reduktion und parataktischer Fiigung der Zeilen ist ein ursich-
licher Zusammenhang Sonne — Leben — Bliihn eingeschlossen. Das Tun der Sonne als
»Geschift“ zu bezeichnen, mag zunichst befremden. ,Geschift“ hingt etymologisch
mit schaffen und Schépfung zusammen. Schon Schiller gebrauchte es in seiner Jugend-
hymne ,,An die Sonne“: ,Sie aber bleibt in der Hohe . . . und erfiillet ihr grofles Ge-
schift, erleuchtet die Sphiren.“ Heiflenbiittels Vokabel gehdrt also wider Erwarten
zum klassischen Sprachschatz. Schon mancher hat sich gegen dieses ungeheure Geschift
des Todes aufgelehnt. Aber — und das ist nicht ohne Uberraschungseffekt — das Text-
Ich protestiert nicht, sondern teilt sein Einverstindnis mit, das bereits (in der Ver-
gangenheit) gegebene Einverstindnis zum Sosein des Lebens, das heifit zum Tod. Dies
geschieht ohne Rhetorik, ohne Pathos, ohne Mitteilung des Gefiihls gegeniiber wieder-
holter Schockerfahrung des todlichen Geschifts. Der Schlufsatz ,,ich lebe® ist formal
und als Aussage einfacher nicht mehr denkbar. Auch rhythmisch eine Fermate. Der
unterkiihlte Wahrnehmungs- und Denkprozef kommt zur Ruhe. Fiir ein klassizisti-
sches Gedicht wiire eine solche Schlufizeile undenkbar. Hier zeigt sich die verinderte
Bewufitseinslage des modernen Autors, eine neue Descartessche Zisur. Leben versteht
sich nicht mehr von selbst. Es mufl ausdriicklich erkannt — und angenommen werden.
Vielen Lesern scheint das Nein der Schriftsteller in der Literatur nach 1945 zu iiber-
wiegen. Genaueres Zusehen entdeckt allenthalben Spuren und Formen des Einverstind-
nisses. So bekennt z. B. in Max Frischs Roman ,,Mein Name sei Gantenbein® der Er-
zihler am Ende seiner tragikomischen Ehegeschichten unerwartet: ,Leben gefillt mir®.
Staunen und Zustimmung bei Frisch wie bei Heiflenbiittel angesichts des ,t3dlichen
Geschifts®.

Emotional kann man auf Heiflenbiittels Text verschieden reagieren. Ein Leser der
FAZ tat es so: ,In dieser kargen Verknappung ist das Gebilde unfzhig, emotionen-
weckende sinnliche Eindriicke, komplexe Erkenntnisse zu entfachen ... Dem Sprach-
gebilde fehlen sowohl die spielende Leichtigkeit und Anmut als sinnliche Reize, als
auch mit seiner pratentidsen Gebirde ein bemerkenswerter Gehalt.“ Begriindung:
»Denn wo dieser Gehalt nicht in ein erregendes Wort gefafit ist, da fehlt er eben.®
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Der, wohl iltere, Leser-Kritiker kommt mit seinen klassizistisch-romantischen Maf-
stiben an diesen sproden, intellektuellen Text offenbar nicht mehr heran. Sein Schlufi-
satz macht das deutlich: ,Ein Gedicht wie das zitierte kann ich nicht schlecht oder gut
nennen, es erscheint wesenlos und iiberfliissig.“ 8 Es ist zweifellos weder wesenlos noch
iiberfliissig. Voraus ging dieser Ablehnung freilich ein enthusiastisches Eulogium des
Gedichts durch den der jiingeren Schriftsteller-Generation angehérigen Gert Kalow.
In seiner Ausdeutung miissen die Verse auch als zeitgeschichtliche Schlachtschiissel
herhalten: ,, ,Wihrend ich stehe, fillt der Schatten hin‘: das ist 1945; die Dunkelheit
fillt ab wie ein schwarzer Mantel, wird zum Schatten, der aber zugleich das Ich deter-
miniert; das Ende der Tyrannei kommt wie Morgensonne; aber die Freiheit wird nicht
bejubelt, sondern als schwer lastende Aufforderung erkannt®, denn ,Bliihn ist ein
tddliches Geschift* s,

Der Text ,das Sagbare sagen® war ein formales Programm. Die ,einfachen Sitze®
setzen ein inhaltliches. Hinter solchen Sitzen steht kein geschlossenes Weltbild mehr,
keine Weise der Uberlieferung und des vororientierten Anschauens, keine selbstver-
stindliche Eingliederung in Kosmos und Welt. Im Text ,,Pamphlete VI* aus dem fol-
genden Jahr (1954) wird die einfache Zustimmung aufgehoben:

ich erklire mich einverstanden

ich erklare mich nicht einverstanden
ich sage die Wahrheit

ich sage nicht die Wahrheit

Kontradiktorisch, ohne dafl eine hthere Synthese gezeigt wiirde, stehen die Aussagen
gegeneinander. Das irritiert. Das provoziert. Man sollte sich dagegen nicht gleich sper-
ren. Wem oder wozu sich das Ich einverstanden und nicht einverstanden erklire, wird
zwar nicht gesagt. Aus dem Zusammenhang der ,Pamphlete® betrachtet, ist nicht das
Grundeinverstindnis gegeniiber dem Leben gemeint, sondern das Einverstindnis zu
Formen und Fakten des 6ffentlichen Lebens. Mal stimmt das Ich zu, ein andermal nicht.
Beides st6fit in der gleichen Person zusammen, die sich sehr wohl dariiber wundern
kann. Ja, es ist sogar ein Sowohl-als-auch denkbar, eine ambivalente Haltung, ein
teils-teils. Das gilt besonders fiir die folgenden Sitze: ,ich sage die Wahrheit / ich
sage nicht die Wahrheit.“ Man denke bei diesem Sowohl-als-auch an Luthers ,simul
iustus et peccator®. Luther machte freilich die Aspekte deutlich, unter denen die eine
oder die andere Seite der menschlichen Existenz sich Geltung verschaffte. Heiflenbiittel
tut das nicht. Sein Text nimmt auf diese Weise nicht nur zu an pamphletistischer Pro-
vokation. Er wird auch weitmaschiger, ungenauer. Damit macht er es sich leichter, dem
Leser schwerer. Méglicherweise ist solche Antithetik und Schwebehaltung von Wittgen-
steins spaterer Philosophie inspiriert. Im ,tractatus logico-philosophicus® sagte er noch:
»Die Wirklichkeit mufl durch den Satz auf ja oder nein fixiert sein® (Satz 4. 023), ver-

> FAZ v. 6. 3.1964. 8 FAZ v. 4. 3.1964.
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trat ,eine Art absoluter Kategorizitdt®. Spiter setzt er ,eine stindige Dialektik von
These und Gegenthese® 7.

DaB hinter Heiflenbiittels ,Pamphleten® und pamphletistischen Texten eine typisch
moderne Form der Kritik und Skepsis lavert, steht aufler Frage. Exemplarischen Aus-
druck verlieh ihnen Robert Musil in seinem ,Mann ohne Eigenschaften®. Kein Zufall,
dal Musil in Heiflenbiittels ,Pamphlet ITI“ (einem siebenzeiligen Text mit sieben
Zitaten aus sieben Autoren) zu Wort kommt: ,Haltung: die eines Mannes, der auch
mit sich selbst nicht einverstanden ist.“ Bei Musil brechen die Hydraképfe eines In-
tellekts hervor, der die Schwelle der Kritik in Richtung einer totalen Kritik iiber-
schreitet. Ein Intellekt, der mit seiner ganzen mathematischen Logizitit und Sagazitit
nicht einsieht, daf er der Mitteilung, der Hinwendung zu einem Du und kleiner, be-
scheidener schopferischer Akte der Liebe unfihig ist, zeugt seinerseits eine pathologi-
sche Gestalt. Keine Versshnung mit dem Komischen und Kompromiflichen Mensch.
Die Fihigkeit des Verzeihens fehlt. Ziige einer totalen Kritik deuten sich in der Ge-
samtrichtung von Heiflenbiittels Texten an. Sie leben und kranken von Kritik.

Topographien

Das sind keine ,einfachen Sitze® mehr. Das Vokabular ist schwieriger, die gedank-
lichen Spriinge sind grofer, das Ineinander von Aufen und Innen ist komplizierter
geworden. Die Verbindung von Bild, Metapher und Begriff, von Name, Zitat und Be-
schreibung, von Anschauung und Abstraktion, Statik und Bewegung zeigt ein Muster
eigener Art. Wer sich diesem Textgebilde vom herkémmlichen Gedicht her nihert, fin-
det es fremd. Verschmelzung von Zitat, Bild und Gedanke einschlieflich des Fremd-
wortzitats gab es freilich schon bei Ezra Pound und T. S. Eliot. Im deutschen Sprach-
raum artikulierte der Text zur Zeit seiner Entstehung formal und inhaltlich Neues.
» Lopographie, griechisch Ortsbeschreibung; Ortlichkeit, also eines Landes und seiner
einzelnen Gebiete und Orte®, zitiert der Verfasser aus dem Brockhaus und stellt die
Information, nicht ohne Ironie, seinem Text voran. Fr erschien erstmals 1956 im
gleichnamigen Versband und wurde wegen seiner grundlegenden Beschreibung einer
Ortlichkeit und eines Bewufltseins von Ortlichkeit in ,Textbuch 1% aufgenommen.
Man kennt Topographien aus der Geographie, heute meist aus Merians Stichen. Im
literarischen Bereich gab es sie als Landschafts- und Stidtegedichte. Sie wurden in der
Renaissance und bei den Humanisten gepflegt, zumal das Lob einer Stadt von den
Stadrtvitern gebiihrend honoriert wurde. Landschaftsgedichte beschreibender Art gab
es in ungefihr allen europiischen Literaturen. Sie waren reine Natur- oder Natur- und
Stimmungsgedichte. Man denke etwa an Goethes ,Ilmenau®, an Eichendorffs ,In

7 Zur Entwicklung Wittgensteins siehe Wolfgang Stegmiiller, Die Hauptstrdmungen der Gegenwarts:
philosophie (Stuttgart 1965) 526-696.
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Danzig® oder ,Wer hat dich, du schoner Wald®. In der , Trauerklage des verwiisteten
Deutschland® aus dem Dreifligjihrigen Krieg hat allerdings schon Gryphius eine Topo-
graphie gegeben, die tiber eine bloff abbildende Stidte- oder Naturbeschreibung weit
hinausreicht. Zu Beginn unseres Jahrhunderts traten an Stelle der Natur bei den Ex-
pressionisten die Stadtgedichte. Sie waren nicht Lob der Stadt wie in der Renaissance,
sondern Protest, Fluch, Aufzeigen der lebensfeindlichen und ddmonischen Michte der
modernen Grofistadt (z. B. bei G. Heym, J. R. Becher, A. Wolfenstein, J. van Hoddis).
Was Wunder, dafl diese Gattung sich neuerdings bedeutsam veridndert? Ging nicht auch
hier T. S. Eliot mit seinem ,, Waste Land“ (1922) voraus?

Topographien

a
atemlos iiberqueren die Vogel der Weltgeschichte das ungedeckte Gelinde
Irreparables Schocks schamlose Haut Verluste

Big Sid Catlett Art Tatum Fats Navarro

Riickerinnerung an den Untergrund meiner eigenen Landschaft

denn ich ein Roman von Gustav Freytag

einzelne weifle rasch iiber den sichtbaren Umriff wandernde Flecken

eine weifle Move 16st sich aus dem Profil des Fliichtenden

abgefallene Gesichter auf den Treppen der U-Bahnschichte

die Gesichter der Toten

in rasender Eile vermehren sich die Glithpunkte der Nacht

rostige Kastenformen schaukeln langsam verzweifelt unaufhaltsam in die

stahlblaue Schutzschicht

b

Zeit

Vorzeit nimmt zu Zukunft ab

zwischen den rostgelben Oktoberbiumen bewegen sich die zitronengelben Autos
die schwirzliche Schénheit einer Hortensienmumie

der langsame Schritt der nichts Erwartenden

Zeitverlust

das Aufhoren der Identitit auf der Briicke

Spuren von Anis in der Luft

Tiiren von Anis

death is so' permanent

die Messingstibe des Zeitbewufitseins schlagen blind aneinander

C

unaufhorlich begegnen sich in den gegeneinander bewegten Strémen dieselben Gesichter
die Lautsprecher reden ununterbrechbar

das Klavierspiel der kleinen Méddchen gribt einen Tunnel durch die Jahre

der Schrei der Mdve der meinen Frithtraum zerschneidet ist immer noch meine Schwester
aus den Tunneln tauchen die beleuchteten Vorderflichen empor

Holzfeuerhimmel der hinten liegenden Gegenden

offenstehende Tiiren zu abgestellten Fisenbahnwaggons in der Novembersonne
flachgezogene Rauchgelinde iiber Rangierbahnhofen
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aufgegitterte Spiegelbilder im Wellblech der Kanile
in diesem Kanal und Briickengelinde
die glitzernden Parallelen des vor mir liegenden Gelindes

d

Tage abzichen Arger zihlen exakt funktionieren

interesselos an den Interessen der Interessierten

dafl mit dem was erreicht werden kann weniger erreicht wird als wenn
nichts erreicht wird

die Verfithrung zu immer derselben Sorte von Sitzen

Schlupfwinkel Benjamin Peret und Francis Picabia

stornierte Einfille

tiberlebende Gedanken

alles ist anders als seine Hypothese

die Wahrheit ist mein Gedichtnis

ich sammle Passanten die vor sich hin reden
ich bedeute das Fehlen der Gedanken in den abgefallenen Gesichtern

e

inhaltlose Sitze im Nachtdrift

wirklich nichtliche Straflenbahngesprichsfetzen
Stimmen iiber dem Eis

das menschenleere Gesicht das ich erkenne
ein Tag vor Weihnachten

Nachtland Nachtblau

gefliigelte Peripetie der Nacht

die milchbraune Kreisform

jetzt

jetzt jetzt jetzt

Im Streben nach neuer Objektivitit (man denke an die Bemiihungen des nouveau
roman seit den fiinfziger Jahren) ist Beschreibung ein typisch modernes Stilmittel. Die
dahinterstehende schriftstellerische Haltung hebt sich deutlich ab gegen die ,,Sturz-und-
Schrei“-Poesie der expressionistischen Epoche. Der Ort, der im vorliegenden Text be-
schrieben wird, ist eine Grofistadt. Dafl Hamburg Bild steh, ist nicht wichtig, mag
aber der Vorstellung des Lesers helfen. Nicht wichtig, weil es um die Individualitit
dieser oder jener Grofistadt nicht geht. Beschrieben wird ein Typisches, das sich von
Stadt zu Stadt nur unwesentlich unterscheidets. Dargestellt wird nicht so sehr ein
geographischer Ort als ein den Menschen bestimmender, umfassender Lebensraum, in
den sich das Text-Ich (wenn man will ein exemplarisch modernes Bewufitsein) einge-
lassen weif. Die fiinf Textteile beschreiben die eine Ortlichkeit aus Aufen und Innen,
objektiver Wahrnehmung und subjektivem Bewuftsein unter mehr oder minder ver-
schiedenen Teilaspekten. Eine Art Polyperspektive und Simultaneitit ist angezielt. In

8 Vgl dazu das ,Gedicht von der Ubung zu sterben® (Textbuch 3), wo Stuttgart-Heslach, Ziirich,
Alster-Hamburg und Wilhelmshaven nebeneinander gesetzt sind.
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die Beschreibung mischen sich subjektive Elemente der Assoziation, der summierenden
Feststellung und Deutung. Auflere Ortlichkeit und inneres Bewuftsein heiflen die bei-
den Pole der , Topographien“. Die Polaritit Objekt-Subjekt wird deutlich. Was als
Struktur zustande kommt, ist nicht etwas Lineares oder eine kausallogisch aufgebaute
geschlossene Form, eher ein Zusammentragen von Elementarteilen und -teilchen zu
einem (nicht regelmdflig gefiigten) Gitter, Raster, Feld des Bewufitseins. Anders aus-
gedriickt: in ein exemplarisches Bewufltsein trigt sich eine exemplarische Ortlichkeit
ein. Aber auch das umgekehrte gilt: in eine exemplarische Ortlichkeit trigt sich ein
exemplarisches Bewuf3tsein ein. Das Ich sucht seinen #ufleren und inneren Ort, will
sich orientieren in diesem Raum. Die Orientierung gelingt nur zum Teil.

Heiflenbiittel selbst unterscheidet ,im Prinzip zwei Kategorien von Versen: Sen-
tenzen und Illustrationen. Der Wechsel von einem zum andern bestimmt den rhyth-
mischen Ablauf. Der thematische Zusammenhang 148t sich, wenn man das sagen kann,
aus der Abfolge der Sentenzen ablesen. In Topographie a ist das etwas, in dem Re-
flexion tiber etwas Allgemeines (,, Weltgeschichte“) sich mit der iiber Vorindividuelles
(»Untergrund meiner eigenen Landschaft®) deckt. Dies gilt fiir die Topographien ins-
gesamt ... Zeilenweise aufgeteilt: Zeile 1 Sentenz, 2 gemischt, 3 Illustration, 4 Sen-
tenz, 5 Sentenz, 6/7 Illustration, 8/9 gemischt, 10/11 Illustration. Bei den Illustratio-
nen kann es sich um Bildelemente handeln, um Zitate, um Namen oder um Lautele-
mente (selten). Um Namen handelt es sich in Zeile 3. Es handelt sich um drei relativ
friih verstorbene Jazzmusiker: Big Sid Catlett (Schlagzeug), Art Tatum (Klavier),
Fats Navarro (Trompete). Die Folge dieser Namen habe ich allein nach dem Klang-
wert zusammengestellt.“?

Mit einer zusammenfassenden Feststellung setzt der Text ein. ,Atemlos iiberqueren
die Visgel der Weltgeschichte das ungedeckte Gelinde.“ Eine Art Super-Rahmen fiir
den zu beschreibenden Ort. Was geschieht, was befindet sich in dieser Welt und in die-
ser Stadt? ,Irreparables, Schocks, schamlose Haut, Verluste® (die Satzzeichen seien
Leschilfe). Auch die Assoziation geschieht, das beinahe freie Spiel der Gedanken und
die Erinnerung?®. Assoziation: die drei Jazzmusiker. Erinnerung: ,Riickerinnerung an
den Untergrund meiner eigenen Landschaft“. Auch diese Zeile verkiirzt und ohne
Verb. Was meint sie? Heiflenbiittel gab brieflich Auskunft. ,Ergiinzt zu einem voll-
stindigen Satz oder vielleicht besser zu einer ausgefithrten Uberlegung kinnte das
etwa so heiflen: Denn, wenn ich so dariiber nachdenke und mir iiberlege, wie die
Hintergriinde der Konvention aussehen, in die ich hineingekommen bin, bin ich (oder
das, was da bei diesem Ich unten drunter liegt, das, was nachwirke, nicht vielleicht so
etwas wie) ein Roman von Gustav Freytag. Die Abkiirzung hat zwei Funktionen. Sie
soll einmal Frage und Aussage ambivalent halten und zweitens den Leser zur Ergin-

9 Brief Heifenbiittels vom 27. 5. 1966 an den Verf.
10 Vgl. dazu ,die Erinnerung an die Stimme Adolf Hitlers im Radio . . . aus dem »Lehrgedicht iiber
Geschichte 1954“ (Textbuch 1, 7).

137



Paul Konrad Kurz

zung reizen, zur, iiberspitzt gesagt, Assoziationskette zwischen ich und Gustav Frey-
tag.“ 11 Es folgen nun im Verstext Impressionen und Bilder mit Elementen der Deu-
tung, des Sentenzhaften, der Reflexion. In Zeile 8/9 gehoren ,abgefallene Gesichter®
und , die Gesichter der Toten“ der deutenden Ebene, ,auf den Treppen der U-Bahn-
schichte* der Bildebene an. Fin zusammenfaflbares, mit einem einzigen Satz greif-
bares Ergebnis, eine Sinnspitze, auf die der Text zulduft, ein Ordnungsprinzip oder
Ordnungsgefiige, das vom Text-Ich gefunden wiirde, gibt es nicht, kann der Interpret
nicht bezeichnen. Heiflenbiittel zitierte im Text zuvor, in ,,Pamphlet II1%, den fiir ihn
wichtigen Wittgenstein-Satz ,alle Sitze sind gleichwertig®. , Topographie a“ zeigt das.
Was beschrieben wird, ist ein unregelmifiges, im Bewufltsein sich spiegelndes duBeres
und inneres Feld.

»Topographie b* reflektiert ,Zeit“, die verlorengehende Zeit (,,Vorzeit nimmt zu
Zukunft ab®, ,Zeitverlust®), die Zeit ,der nichts Erwartenden®, die trauerschwarze
Zeit der Todesnihe (,death ist so permanent®12), das desorientierte Zeitbewufitsein:
»die Messingstibe des Zeitbewufitseins schlagen blind aneinander®. M. Prousts ,,ver-
lorene Zeit* und Hofmannsthals ,Reitergeschichte (,das Aufhdren der Identitdt auf
der Briicke“) klingen an. Aber keine wiedergefundene und noch weniger eine erldste
Zeit, wie in ,Topographie d* noch deutlicher wird. Noch weniger als der Ort in
»Topographie a% 148t hier in ,,b“ die Zeit eine sinnvolle Orientierung zu. Das Wissen
um die Nihe zum Tod ist zwar unausweichlich. Aber ,die Messingstibe des Zeit-
bewufltseins schlagen blind aneinander®.

Was geschieht denn weiter in diesem hoffnungsarmen Raum? ,,Unaufhérlich begeg-
nen sich in den gegeneinander bewegten Stromen dieselben Gesichter. Die Lautsprecher
reden ununterbrechbar® (c). Aber nicht nur die Verkehrsstrome, der Lautsprecher-
Lirm, die Lautsprecher-Zivilisation, das Lautsprecher-Nonstop, auch ,das Klavierspiel
der kleinen M4dchen“ geschieht. Und dieses ,gribt einen Tunnel durch die Jahre®.
Solches Tun ist sinnvolles Tun, Illustration und Teil einer Gegenwelt wie ,,der Schrei
der M&ve, der meinen Frithtraum zerschneidet® und ,immer noch meine Schwester
ist“. Die Nihe zum Natiirlichen, Unverdorbenen, Lebendigen wird bejaht, eine Wunsch-
beziehung hergestellt zu etwas wie tierhafter und kindlicher Unschuld. Unter den
Grofistadteindriicken, die summarisch wiedergegeben werden, iiberwiegen die Ver-
kehrsbilder: ,Aus den Tunneln tauchen die beleuchteten Vorderflichen empor®, ,ab-
gestellte Eisenbahnwaggons®, ,Rangierbahnhéfe®, ,Kanal und Briickengelinde®. In
der letzten Zeile (ihnlich wie in ,b“) eine Art Zusammenfassung: ,die glitzernden
Parallelen des vor mir liegenden Gelindes®. Parallelen der Kanile, der Schienen, der
Fahrzeuge, der offenstehenden Tiiren abgestellter Waggons. In den Rahmen des ,un-
gedeckten Gelindes“ der ersten Topographie werden Bildteile, Elementarteile, Illu-
strationen von Gelidnde eingetragen. Durch die Tunnelwelt des Verkehrs und der ver-

11 Brief Heiflenbiittels vom 27. 5. 1966.
12 Das Zitat ist Teil des amerikanischen Slogans: ,drive carefully, death is so permanent®.
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lorenen Zeit ,gribt das Klavierspiel der kleinen Midchen® einen anderen, eigenen
Tunnel. Im Leben der Erwachsenen zeigt sich ein solches Positives, zeigen sich Spuren
sinnvollen und erfiillten Daseins nicht.

Das beweist in neuem Ansatz , Topographie d“. ,, Tage abziehn. Arger zihlen. Exakt
funktionieren.“ Unsere Interpunktion ist bereits Interpretation. Auch ,, Arger, Zahlen®
wire denkbar, Heiflenbiittel 148t dem Ambivalenten, dem nach mehreren Seiten hin
Offenen, Nicht-Eindeutigen bewufit Raum. Das Assoziationsfeld soll sich auf diese
Weise verdichten. So ist es auch nicht eindeutig, ob der von dieser technischen Welt
unter Vertrag Genommene die Tage abzieht (von sich aus), weil sie nicht wirklich
zihlen, oder abziehen mufl auf seinem Terminkalender, damit er funktioniert. Das
oberste Prinzip, der Imperativ und Slogan dieser Welt heifit ,exakt funktionieren.
Der Mensch ein Funktionsteilchen innerhalb einer funktionierenden Welt. Das hat
G. Benn schon in seinem Gedicht , Verlorenes Ich“ gesagt. An diesem ganzen funktio-
nalen Betrieb ist HeifRenbiittels Text-Ich interesselos, ,interesselos an den Interessen
der Interessierten®. Mehr noch. Es weigert sich — wenn und soweit moglich — mitzu-
machen, Der Mangel an Sinn dieser Welt mit ihrer ,, Verfithrung zu immer derselben
Sorte von Sitzen“ ist offenkundig. Das protestierende Ich fithrt seine Flucht, fithrt
eine Art Gegenwelt ins Feld: ,Schlupfwinkel Benjamin Péret und Francis Picabia®.
Die beiden Namen evozieren und illustrieren die Welt des Surrealismus und Dadais-
mus. Péret (1899-1959), konsequentester Anwender surrealistischer Theorien, war u.a.
Redakteur der Zeitschrift ,La Révolution surréaliste®; Picabia (1879-1953), Maler,
Graphiker und Dichter, war Herausgeber mehrerer avantgardistischer Zeitschriften.
Hier also, im Bereich des Surrealismus, meint das der Funktionswelt sich entziehende
Text-Ich, ist Freiheit von ,exakt funktionieren®, Freiheit von der ,Verfilhrung zu
immer derselben Sorte von Sitzen®. Dort, im ,Schlupfwinkel“ gibt es ,stornierte Ein-
fille® und ,iiberlebende Gedanken®. ,Stornieren, ein Wort aus der kommerziellen
Fachsprache, besagt die Aufhebung einer falschen Buchung durch eine richtige Gegen-
buchung. Surrealistische Einfille also die Gegenbuchung gegen die falsch buchende Ge-
schiftswelt? Mehr negativ als positiv markiert das Text-Ich durch sentenzhafte Fest-
stellungen den eigenen Standort.

alles ist anders als seine Hypothese

die Wahrheit ist mein Gedichtnis

ich sammle Passanten die vor sich hin reden

ich bedeute das Fehlen der Gedanken in den abgefallenen Gesichtern

Ein doppelter Anspruch also aus eigener Erfahrung. ,, Alles ist anders als seine Hypo-
these“, Das wird nicht eigentlich begriindet oder gezeigt, sondern summarisch behaup-
tet. Die Behauptung wird zur eigenen Standortbeziehung einbezogen in das topogra-
phische Feld. Summarisch auch der zweite, personliche Anspruch: ,die Wahrheit ist
mein Gedichtnis®. Welche Wahrheit? Die der Naturwissenschaft, Geschichte, Gesell-
schaftslehre, Theologie? Der Kontext gibt nur eine personliche Erfahrungswahrheit
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her. Die Formulierung geschicht aber in provozierender Weise allgemein und undiffe-
renziert. Oder ironisiert das Text-Ich seine eigene Aussage? Nicht denkbar. Dafiir
nimmt es sich zu wichtig und ernst. Die sabgefallenen Gesichter® sind die ,Gesichter
auf den Treppen der U-Bahnschichte“ aus (a) und immer , dieselben Gesichter® aus
(c). Das Text-Ich — ein moderner Lynkeus — hat als Beobachter solche Passanten-
Gesichter bis zum Uberdrufl angeschaut. Seine Erkenntnis bedeutet, dafl ,das Fehlen
der Gedanken in den abgefallenen Gesichtern® wahrgenommen, seine Darstellung im
Text, dafl die Wahrnehmung gezeigt wird. Was aber hat das enttiuschte Ich durch
solche Registrierung wirklich gewonnen? Baut das Wahrnehmungs-Gedichenis eine
Briicke der Kommunikation? Oder isoliert es sich weiter? Es tut das letztere.

In ,Topographie e, dem letzten Versuch der Ortsbeschreibung und Ortsfindung,
sehen wir ein zuriickgezogenes, meditatives Text-Ich bei Nacht, Mit Ausnahme eines
Nebensatzes (,,das ich erkenne®) fehlen Pridikate und Ich-Nennung als wahrnehmen-
des Bewufltseins-Zentrum. Sie sind abstrahiert, doch deutlich gegenwirtig durch Impli-
kation. Was erinnert, assoziiert, betrachtet das nichtliche Ich? ,Sitze®, ,inhaltslose
Sdtze®, die vorbei treiben, ,Straffenbahngesprichsfetzen®, ,Stimmen {iber dem FEis®
(Eis kann Beschreibung und Bildmetapher sein). Was ,erkennt® das Ich aus allem?
»Das menschenleere Gesicht®, nicht ein bestimmtes, individuelles Gesicht, sondern das
menschliche Gesicht der ,inhaltlosen Sitze“, ,der nichts Erwartenden®, der ,exake
Funktionierenden® schlechthin, das Gesicht der Gattung Mensch in dieser beobachteten
und beschricbenen Welt: der Mensch sich selbst entfremdet, der Nichtmensch-Mensch.
Feststellung, Klage, Urteil, Protest in einem. Mitgeteilt ohne Wallung des Gefiihls,
dargeboten unter dem Schutzblech des Sachlichen. Nun geschieht wieder der Ubertritt
aus der Welt der anderen zur eigenen. Dazu wird in das Topographische das Chrono-
logische eingefiihrt. Die Kalender-Chronologie reicht in den »Topographien® von
»Oktober® (b) tiber ,November“ (c) bis in den Dezember: ,ein Tag vor Weihnach-
ten® (e). Das ist mehr als blofe Kalenderzeit. Wurde nicht bereits in (b) ,der lang-
same Schritt der nichts Erwartenden® topographisch festgestellt? Nun auf einmal doch
eine Erwartung (denn ohne Erwartung kann kein Mensch leben). Nun auf einmal soll
die Nacht umschlagen. Aus der Welt des Nichtigen und der Erkenntnis des , Menschen-
leeren® soll magisch ,die gefliigelte Peripetie der Nacht® ein Etwas, ein Zeichen von
Ankunft zeitigen. Die Erwartung staut sich, wird zu einem viermal wiederholten, auf
zwei Zeilen verteilten ,jetzt® hochgetrieben. Allein, es geschieht nichts ,ein Tag vor
Weihnachten. Der Advent bleibt aus — muf ausbleiben im ,Schlupfwinkel Benjamin
Péret und Francis Picabia®, muf} ausbleiben in der extremen Isolierung eines isolierten
Beobachters. Demonstriert hier das Text-Ich gegen seinen Willen die eigene Ohnmacht?
Es hat den Beweis nicht nur fiir die Heillosigkeit des von ihm beschriebenen Orts der
anderen, sondern auch fiir die Heillosigkeit des eigenen ,Schlupfwinkels® und Be-
obachtungspostens erbracht. ,Die milchbraune Kreisform der Nacht® 6ffnet sich nicht.
Zyklische Zeit ist keine steigende, eschatologische, christliche. Formal betrachtet jst der
Text der ,Topographien®, im Gegensatz zu den klassisch meist geschlossenen Gedich-
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ten, ein dufierst ,offener®13, Inhaltlich und gehaltlich hingegen ist das Bewuftseins-
feld des Ich ganzlich geschlossen, unfihig zum Kontakt, unfihig zu schopferischen
Akten mitmenschlichen Verstehens, unfahig zu einer den inneren Frieden schenkenden,
heilstrdchtigen Begegnung. Demonstration des einsamen Ich in einer Welt der ,abge-
fallenen Gesichter®.

Eine positive Orientierung ist nicht gelungen. Das um seine Selbstbehauptung von
Anfang an bemiihte Ich fand kein Verhiltnis zu dem von ihm beschriebenen Ort und
der von ihm beschricbenen Zeit, es sei denn das Verhiltnis radikaler Distanzierung.
Ob nicht vielleicht wichtige Aspekte des Wirklichen in dieser Topographie ausgelassen
wurden? Sind die ,abgefallenen Gesichter® die einzigen Menschen, denen das Be-
obachtungs-Ich begegnete, und tragen alle Menschen die Prigungen ,abgefallener Ge-
sichter? Wenn der mit wissenschaftlich-logizistischem-konkretistischem!4 Anspruch
auftretende Verfasser sich selbst die Frage nicht stellt, muf} sie der Kritiker stellen.
H. Vormweg, ein dem Autor Heiflenbiittel zugetaner Kritiker, bemerkt zu ,, Topogra-
phie e“: ,Er (d. i. der Absatz) enthilt eine Folge von Konstatierungen, Gehortes, Ge-
sehenes und endet offen in einer Art Erwartung. Das ist nicht syntaktisch geordnet,
sondern gleichsam vom Augenblidk zusammengewiirfelt — Ordnung wire etwas, das
hinzugetan werden miifite, und die Sprache 1ifit es noch nicht zu. Die Vielheit dringt
sich vor.“15 Ordnung wire ohne Zweifel etwas, das hinzugetan werden miifite. Und
nun soll die Sprache daran schuld sein? Eine modische Ausrede mit quasi-wissenschaft-
lichem Anspruch. Als ob die Sprache erstens keine Ordnungsprinzipien in sich trage
und zweitens andere Ordnungsprinzipien habe und nicht habe als jene, die der Mensch
in sie hineingelegt hat und hineinlegt. Wie sagte der alte Goethe in seinen ,,Noten und
Abhandlungen zum West-Ostlichen Divan®“? ,Die Besonnenheit des Dichters bezieht
sich eigentlich auf die Form, den Stoff gibt ihm die Welt nur allzu freigebig, der Ge-
halt entspringt freiwillig aus der Fiille seines Innern.“ Die Ordnung miifite m. a. W.
aus dem Bewufltsein des Schriftstellers kommen. Sie ist zugegebenermaflen in einem
Text wie den , Topographien® um einige Grade schwieriger geworden als in Goethes
»Romischen Elegien“ oder ,,Venetianischen Epigrammen®, die ja auch ein Stiick Topo-
graphie enthalten. Aber dafl das Positive beim ,Klavierspiel der kleinen Méadchen®
mit dem ,Schrei der M&ve® und im ,Schlupfwinkel Benjamin Péret und Francis
Picabia® aufhoren soll, bei Elementen einer zuriickgenommenen Wirklichkeit und
diinnbriistig neuen Romantik, das kénnen wir, trotz aller Beteuerungen einer neuen

13 Vel. dazu Volker Klotz, Geschlossene und offene Form im Drama (Miinchen 1960).

14 Das Stichwort ,Konkrete Poesie® wurde von Eugen Gomringer 1953 aus dem Bereich der Malerei,
wo es Reduzierung der Bildelemente auf Punkt, Linie, Fliche, auf geometrische Einteilungsprinzipien
der Bildfliche und die Verhiltniswerte der eingetragenen Grundfarben bedeutet, auf die Literatur iiber-
tragen. Es geht hier wie dort um Reduzierung auf rational faflbare Grundelemente. Vgl. dazu Heiflen-
biittel, Uber Literatur 71 ff.

15 Vormweg a.2.0. 435. Topographie ¢ wurde von Kurt Leonhard interpretiert (a.2.0. 31 f.), Topo-
graphie e von Peter Horn, in: NDH nr. 100 (Juli-August 1964) 78-80. Methodisch betrachtet ist das nicht
ganz statthaft, da jede einzelne Topographie Teil eines grofieren Ganzen ist.
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Aufrichtigkeit, nicht annehmen. In den lyrischen Texten einer Nelly Sachs, der doch
wohl auch einige Zeugenschaft zukommt in dieser Zeit, ist anderes nachzulesen. »Denn
die Elemente trieben geschwisterhaft die Segnung der Schrift . . . Und Israel, der Hori-
zontenkdmpfer / schlift mit dem Sternensamen / und den schweren Triumen zu Gott!*
»Wenn die Propheten einbrichen / durch Tiiren der Nacht / und ein Ohr wie eine Hei-
mat suchten — / Ohr der Menschheit / du nesselverwachsenes, / wiirdest du horen?*
Bei ihr gibt es noch eine ganz andere Intensitit der Nacht und der Einsamkeit als bei
HeifRenbiittel. Aber ,nach Mitternacht reden nur Geschwister, Immer ist bei Nelly
Sachs das lyrische Ich bereit, das Leben und Sterben neu zu etlernen. Und: ,Die innere
Sprache erldst / welch ein Sieg® 16,

Eine solche Konfrontation scheint uns sinnvoll und notwendig, um dem durchaus
einseitigen und anspruchsvollen Gerede einiger moderner Text-Autoren und Autoren-
Theorien seine eigenen Grenzen anzudeuten. Worin unterscheiden sich die Topo-
graphien eines Autors wie Heiflenbiittel von denen einer Nelly Sachs? Mehr noch
als sprachlich vom Gehalt her, vom Erkennen einer Richtung der Ordnung, des Sinn-
vollen, des Heils. Die von Heiflenbiittel gezeigte Welt — das gilt fiir seine Texte
insgesamt — ist gnadenlos. In der Welt der Nelly Sachs geschieht die Gnade. Und sie
erweist ihre Michtigkeit dadurch, dafl sie Wirklichkeit verwandelt. In Heiflenbiittels
jiingsten ,Hypothesen iiber Literatur und Wissenschaft als vergleichbare Titigkeiten®
steht programmatisch zu lesen: ,Literatur und Wissenschaft sind vergleichbar in zwei
grundsitzlichen Verhaltensweisen: a) sie erkennen als Beweis und Grund nicht mehr
Offenbarung, Mythos, Versenkung, héhere Einsicht usw., sondern allein die Erfah-
rung, die als prinzipiell jedermann zuginglich gedacht wird; b) sie versuchen, den
Lebensraum und die Lebensbedingungen des Menschen sowie die Gesetze der Natur
und Welt, in der er lebt, vorurteilsfrei soweit wie moglich zu erhellen.* 17 Es ist hier
nicht der Ort zu fragen, ob es Vorurteilsfreiheit iiberhaupt geben kann, was sie be-
deuten und nicht bedeuten soll. Dal Heiflenbiittel sich selbst und seine Erfahrung als
vorurteilsfrei betrachtet, verwundert und verwundert nicht,

16 Nelly Sachs, Fahrt ins Staublose (Frankfurt 1961) 142, 93, 149, 380.
17 H. Heiflenbiittel, Uber Literatur 206 f.
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Vater Bischof?

Die Frage des bischoflichen Titels oder der
Anrede des Bischofs hat seit kurzem wieder
stirkere Beachtung gefunden. Es hingt wohl
mit der Diskussion um das Bischofsamt auf
dem Konzil zusammen, dafl nun auch dem
Verhdltnis des Bischofs zu seinem Kollegium,
den Priestern, und zu den Gliubigen seiner
Didzese vertiefte Aufmerksamkeit geschenkt
wird. Mancherorts hat man empfunden, die
allgemein tibliche Anrede des Bischofs mit Ex-
zellenz, einer weltlichen Titulatur, sei dem
geistlichen Verhiltnis zwischen Episkopat und
den seinem Amt anvertrauten Gliubigen weder
angemessen noch férderlich. So wird seit eini-
ger Zeit ein Kardinal einfach mit ,Herr Kar-
dinal“, werden Bischéfe mit ,Herr Bischof
angesprochen; ja, dariiber hinaus ist neuer-
dings die Anrede , Vater Bischof* ins Gesprich
gekommen und befiirwortet worden.

Der Dillinger Neutestamentler Engelbert
Neuhdusler hat in einer kleinen Studie iiber
die Tradition vom Bischof als geistlichem Va-
ter in den frithchristlichen Schriften zu zeigen
versucht, daf} die personliche Anrede ,Vater
Bischof aus theologischen Griinden nahe-
liege!. Wenn die Anrede , Vater fiir den Bi-
schof in der frithen Zeit der Kirche auch kaum
nachgewiesen werden konne, so habe man
doch schon in der Kirche der ersten drei Jahr-
hunderte um die geistliche Vaterschaft des Bi-
schofs gewuflt. Insbesondere habe sich der
Apostel Paulus als geistlicher Vater seiner
Gemeinden verstanden, er habe seine viter-
liche Autoritit, ohne die es keine Kirche gebe,
mit seiner geistlichen Vaterschaft begriindet;
ja, Paulus habe sich als der Hausvater der
neuen Gemeinde Gottes verstanden, wie der
Hausvater im alten Israel als Mittler der hei-
ligen Uberlieferungen des Gottesvolkes.

1 Der Bischof als geistlicher Vater. Nach den
frithchristlichen Schriften (Miinchen 1964).

Neuhidusler sieht den Zusammenhang der
Diskussion um die Vater-Anrede des Bischofs
mit der Krise der Autoritidt heute; er weild
auch um die geschmacklichen Bedenken, die
man gegen eine allzu menschlich-intime, allzu
familidre Anrede des Bischofs geltend machen
konnte. Er hat aber recht, wenn er zunichst
auf der entscheidenden Frage beharrt: Ist eine
solche Anrede, ist ein solcher Titel theologisch
moglich?

Wer eine Antwort auf diese Frage geben
will, muff sich vor allem anderen mit einem
Text aus dem Matthdus-Evangelium ausein-
andersetzen, wo als ein sehr klares Wort Jesu
an seine Jiinger iiberliefert ist: ,Ihr aber lafit
euch nicht Rabbi nennen; denn einer ist euer
Meister, ihr aber seid Briider. Auch Vater sollt
ihr niemand unter euch auf Erden nennen;
denn einer ist euer Vater, der im Himmel*
(Mt 23, 8 £).

Dieser Doppelspruch verlangt von den Jiin-
gern Jesu, deren Verhdltnis untercinander als
ein Verhiltnis von Briidern bestimmt wird,
den Verzicht auf alle Ehrentitel, die einen
religiésen Vorrang ausdriicken. Nimmt man
den Kontext der vorhergehenden Verse noch
hinzu, wo vom obersten Platz bei den Gast-
miahlern und von den ersten Sitzen in den
Synagogen die Rede ist, so wird ganz deut-
lich, daf} hier, wie Joseph Ratzinger schrieb?,
»ein falscher Hierarchismus und Hochwiirdig-
keitskult® abgewehrt wird, der nicht nur im
Judentum, sondern offensichtlich auch schon
in der frithen Kirche auftauchte, der sich zu-
mindest, wird man sagen miissen, im Kirchen-
bereich des Matthius-Evangeliums breit zu
machen suchte.

Der Tiibinger Neutestamentler Karl-Her-
mann Schelkle kam in seiner Studie iiber

2 Die christliche Briiderlichkeit (Miinchen 1960)
82.
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»Jungerschaft und Apostelamt® im Anschlufl
an diesen Spruch aus dem Matthius-Evange-
lium zu einem betrichtlich anderen Ergebnis
als sein Kollege Neuhiusler. Schelkle schrieb:
»Das Herrenwort lehnt es ab, daf ein Mensch
in der Kirche als geistlicher Vater angeredet
werde. Und wenn das Wort im Evangelium
aufbewahrt wird, so beweist es doch wohl,
dafl die damalige Kirche den Namen Vater
niemand zuerkannte als Gott ... Wenn aber
Paulus wie andere Viter sich doch als Vater
der Glidubigen empfindet und wenn das Wort
Titulatur wurde und ist, ... so erfihrt eine
solche Ubung durch Mt 23,9 ihre Deutung,
Beurteilung und Beschrinkung. Darf ein
Mensch beanspruchen, im Verhilinis geistiger
Vater- oder Mutterschaft zu einem anderen
zu stehen?*®

Will man keiner biblizistisch-gesetzlichen
Auslegung dieses Herrenwortes verfallen, wird
man freilich zugestehen miissen, daf es wohl
nicht auf dessen wortliche Befolgung: ,Ihr
sollt euch nicht Vater nennen ankommt, son-
dern auf dessen Sinn: ,Ihr alle seid Briider®.
Aber erlaubt die Befolgung des Sinnes dieses
Wortes dem christlichen Bruder, der mit dem
Amt des Bischofs in der Kirche betraut ist,
den Titel Vater zu fithren? Ist uns die An-
rede ,Vater Bischof* erlaubt?

Ihr sollt euch nicht Meister, nicht Vater
nennen lassen! Dieses Herrenwort muf sicher
da wortlich gelten, wo mit dem Vater-Titel
irgendwelche Amts- und Herrschaftsansprii-
che verbunden werden, wie sie die Geschichte
der Kirche sehr wohl gekannt hat. Denn das
Amt in der Kirche ist Dienst, diakonia, nicht
viterliche Herrschaft. Und der Anspruch der
Amtstriger ist der Anspruch der Nachfolger
und Stellvertreter Christi, des Sohnes und
Bruders; ihr Anspruch ist nicht direkt An-
spruch des Vaters; Anspruch des Vaters ist er
gerade und erst in der briiderlichen Vermitt-
lung Jesu Christi.

Die Laien in der Kirche haben heute fiir
diese Struktur des Amtes eine merkliche Emp-
findlichkeit entwickelt. Walter Dirks hat erst
kiirzlich um der Uberwindung des innerkirch-

8 Jingerschaft und Apostelamt (Freiburg 1957)
44,
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lichen Antiklerikalismus willen entschieden
gegen die ,Ubertragung des Vateranspruchs
auf kirchliche Strukturen® Einspruch erhoben.
Dirks wufite dabei sehr wohl zwischen einem
herrischen Anspruch und einer persénlichen
viterlichen Haltung, einer ,liebenden, durch
Weisheit und Erfahrung geleiteten Fiirsorge®
zu unterscheiden, wie sie etwa aus den Brie-
fen des heiligen Paulus spreche: ,Solche geist-
liche Vaterschaft ... ist und bleibt kostbar . ..
Viterlichkeit und geistliche Zeugung sind un-
bestreitbare geistliche Strukturen, aber selten
hat man sich darauf beschrinket ... Fast im-
mer ist der Vateranspruch mitgemeint gewe-
sen, sei es der (heidnische) Anspruch des Er-
zeugers auf Verfiigungsmacht iiber das Ge-
zeugte, sei es die viterliche Autoritit gegen-
tiber den unmiindigen (oder im eigentlich pa-
triarchalischen Kulturbereich sogar gegeniiber
den miindigen) Kindern.“4 Und solcher Va-
teranspruch, darin hat Walter Dirks sicher
recht, hat das Evangelium, die Lehre der Apo-
stel und die briiderliche Autoritit des Herrn
Jesus gegen sich. Ein solcher Anspruch stiinde
im Widerspruch zur Sendung des Amtes, des-
sen Sendungsbewufitsein in der Nachfolge
und Stellvertretung Christi Dienstbewuftsein
bleiben muf.

Wir sehen also, die Anrede beziehungsweise
der Titel ,Vater® kann in der Kirche gar
nicht eigentlich auf das bischéfliche Amt be-
zogen werden, sofern dieses wirklich als bri-
derlicher Dienst verstanden werden mufl. Wie
steht es aber mit der Moglichkeit, ,, Vater Bi-
schof* als Titel oder Anrede vom Gedanken
solcher geistlicher Vaterschaft herzuleiten, die
sich als stellvertretende Vaterschaft, als brii-
derliche Fiirsorge versteht? Nun, man wird
fragen miissen, ob der Vater-Titel heute vor
dem Miflverstindnis eines damit verbunde-
nen paternalistischen Anspruchs geschiitzt wer-
den kann. Zunichst wird tiberdies zu beden-

4 Walter Dirks, Laienprivilegien? Uberlegungen
zur psychologischen Uberwindung des innerkirchli-
chen Antiklerikalismus, in: Interpretation der Welt,
Festschrift R. Guardini (Wiirzburg 1965) 272-285,
hier 276. Vgl. auch W. Dirks, Fragen an die Kir-
che, in: Kritik an der Kirche (Stuttgart und Frei-
burg 1958) 140-144. :
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ken sein, ob dieser Titel als Ausdrudk stell-
vertretender Viterlichkeit und als Verpflich-
tung dazu, als Ausdruck briiderlichen Dienstes
iiberhaupt allgemeine Anerkennung finden
kann., Wird nicht der Kreis derer, die Zugang
zu einer solchen Anrede haben kdnnten, not-
wendig auf die briiderliche Gemeinschaft de-
rer eingeengt, denen der Bruder im Amt vi-
terlich dient? An einen Ersatz politischer, in
der Offentlichkeit gebriuchlicher Titel diirfte
also tiberhaupt nicht zu denken sein; , Vater
Bischof kann nicht jedermann sagen, wie
jedermann ,Exzellenz“ oder ,Herr Bischof®
sagen kann.

Aber, wire die Anrede ,,Vater Bischof®, so
konnten deren Befiirworter fragen, in der Ge-
meinde der christlichen Briider nicht ange-
zeigt? Miifite sie nicht wenigstens hier den
geistlich inhaltsleeren Titel ersetzen? Konnte
nicht wenigstens hier echte Viterlichkeit eines
Bischofs in einer Umwelt ,ohne Viter®, in
einer ,vaterlosen Gesellschaft® durch die An-
rede und den Titel ,Vater® ausgezeichnet
werden? Vorauszusetzen wire freilich eine
Viterlichkeit des Bischofs, die sich im Opfer
des briiderlichen Dienstes, im Vollzug je neu
herzustellen hitte; die sich im Gesprich un-
ter Briidern zu bewidhren und die in der Hin-
fithrung aller zur Miindigkeit ihre ,, Anspruchs-
losigkeit® zu erweisen hitte!

Man wird auf eine solche Frage der Befiir-
worter der Vater-Bischof-Anrede nicht kurz-
um mit Nein antworten kdnnen; man wird
den Fragestellern jedoch noch eine andere
Uberlegung zu bedenken geben miissen.

Auf dem Weg in die ,vaterlose Gesell-
schaft — einem gesellschaftlichen Prozef, in
den auch die Katholiken gewollt oder unge-
wollt einbezogen sind und dessen sozial-psy-
chologische Auswirkungen sie mitbetreffen —,
in der heutigen gesellschaftlichen und kirchli-
chen Situation also stellen sich der Einfithrung
einer auch nur innerkirchlich benutzten Vater-
Bischof-Titulatur unverkennbare Schwierig-
keiten in den Weg.

Solange die Ablgsung vom ,Vater Bischof®
alter Art durch die Erlangung ungeteilter

10 Stimmen 179, 2

Miindigkeit aller christlichen Briider nicht ge-
lungen ist, unterliegt der Titel zumindest in
der Anrede der Gefahr der Verfilschung; er
konnte die vielen Laien schmerzliche, aber
notwendige L&sung aus der falschen Abhin-
gigkeit von einem in ihrer Vorstellung not-
wendig klerikal-autoritiren Vater aufhalten
oder verhindern. Solange ferner der inner-
kirchliche Antiklerikalismus nicht iiberwun-
den ist, wird auch der blofe Schein eines herr-
scherlichen Anspruchs in der Vater-Titulatur
andere ,irritieren® und , womdglich aufsissig
machen® (Dirks). Solange sich das Volk Got-
tes nicht im ganzen als das siindige, wan-
dernde Volk von Briidern zu begreifen ge-
lernt hat, das zwar des thm verordneten Am-
tes zur Filhrung bedarf, dessen Fithrer aber
mit allen in briiderlicher Solidaritit verbun-
den sind, solange gerit eine Vater-Bischof-
Titulatur leicht in Verdacht, eine einseitig er-
starrte Ekklesiologie kiinstlich zu stiitzen und
dadurch das Volk Gottes auf dem Weg zu
einem neuen Selbstverstindnis zu hemmen.
Wenn schliefllich die Kirche als soziales Ge-
bilde stets zwangsliufig auch ein Abbild der
Gesellschaft ist, wenn die ,vaterlose Gesell-
schaft® im Grund auch schon in ihr Einzug
hilt und verschiedentlich eine der Dynamik
der Industrie- und Massengesellschaft analo-
ge, wenn auch charakteristisch verwandelte
Mobilitit hervorgerufen hat, dann darf mit
Recht gefragt werden, ob das ,historische Ge-
setz der Verschrinkung von Kirche und Ge-
sellschaft“, wie es Clemens Bauer kiirzlich
formulierte®, nicht auch kiinftig giiltig sein
wird. Und man wird dann auch fragen miis-
sen, ob in einer ,vaterlosen Kirche® — in der
zwar die Pflicht zu echter stellvertretender
»Vaterlichkeit® nicht aufgehoben ist, deren
»vaterlose“ Gestalt auch nicht den Vollzug
wahrer Viterlichkeit zu lihmen braucht —, ob
in einer solchen Kirche die Vater-Titulatur
nicht unpassend und unglaubwiirdig erschei-
nen muf}. Rudolf Pesch

5 Deutscher Katholizismus. Entwicklungslinien
und Profile (Frankfurt 1964) 27.
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Die franzosische Bischofskonferenz

Die 7. Vollversammlung des franzdsischen
Episkopats fand vom 17.-22. Oktober 1966
in Lourdes statt. Die Zahl ihrer Zusammen-
kiinfte zeigt schon, dafl die franzdsische Bi-
schofskonferenz viel jiinger ist als die anderer
Linder, vor allem die deutsche. Erst 1951 ge-
stattete der HI. Stuhl dem franzdsischen Epi-
skopat, sich auf gemeinsamer Tagung zu tref-
fen. Auch das war nur eine Erlaubnis fiir ein
einziges Mal, noch nicht die Errichtung eines
stindigen Gremiums. Dennoch konnte von
1951 bis 1960 alle drei Jahre eine dhnliche
Versammlung stattfinden, bis sie 1964 zu einer
endgiiltigen, stindigen und jihrlich tagenden
Institution wurde.

Warum geschah dies alles so spdt? Ohne
Zweifel befiirchtete der HI. Stuhl die Wieder-
geburt eines gallikanischen und antirémischen
Partikularismus, obwohl jede Spur des Galli-
kanismus in Frankreich lingst verschwunden
war. Die drei franzdsischen Nationalkonzi-
lien in der Zeit der Monarchie (1395, 1398,
1406) waren alle gegen Rom gerichtet. Die
schismatische Kirche in der Revolutionszeit
hielt zwei Nationalsynoden. Napoleon I. be-
rief im Jahr 1811 ein Konzil des ganzen Em-
pire, um dadurch — allerdings vergeblich ~ die
kanonische Einsetzung der von ihm ernann-
ten Bischtfe zu erreichen; dieser Versuch
wurde von Pius VII zuriickgewiesen. Mit
Ausnahme des fehlgeschlagenen Konzils von
1811 haben die Regierungen wihrend der
Geltung des napoleonischen Konkordats (von
1802 bis zur Trennung von Kirche und Staat
1905) weder eine Vollversammlung des ka-
tholischen Episkopats noch eine National-
synode der ebenfalls unter dem Konkordats-
recht stehenden protestantischen Kirchen zu-
gelassen. 1906 und 1907 gestattete Rom aus-
nahmsweise eine Plenarkonferenz der Bi-
schofe; damals mufiten die Probleme geldst
werden, die sich aus der Trennung der Kirche
vom Staat ergaben.

Nach dem ersten Weltkrieg begann eine
Entwicklung, die es allmihlich ermdglichte,
die Kirche auf der Ebene des ganzen Landes
zu organisieren und die Autonomie der Bi-
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schéfe abzubauen, die fiir die gesamrte Seel-
sorge ein Ungliick bedeutete und auch nicht
mehr der fiir Frankreich charakteristischen
Zentralisierung in der Politik, der Wirtschaft
und im Leben des Geistes entsprach.

1919 entstand zunichst eine Versammlung
der Kardinile und Erzbischofe, die sich zu-
erst jihrlich, von 1947 an halbjihrlich traf.
Diese Konferenz besafl keine Jurisdiktion.
Ihre Erklirungen hatten nur den Wert von
Empfehlungen oder Orientierungshilfen fiir
die Ortsbischdfe. Dennoch bildeten sich in ih-
rem Umkreis eine ganze Reihe von Institu-
tionen zur Koordinierung der Seelsorge, vor
allem Nationalsekretariate der verschiedenen
Organisationen der allgemeinen und speziali-
sierten katholischen Aktion. Die Griindung
der ,Mission de France® durch Kardinal Su-
hard nach dem zweiten Weltkrieg brachte
eine vollig neue Institution, eine zwischen-
dibzesane ,Praelatura nullius®. Sie hatte die
Aufgabe, fiir die am meisten entchristlichten
Gebiete Priester auszubilden und einzusetzen.
1945 wurde schliefflich ein stindiges Sekreta-
riat des Episkopats geschaffen, das immer
groflere Bedeutung gewann.

Die 1951 erlaubten Dreijahresversammlun-
gen des ganzen Episkopats hatten ebenfalls
keine Weisungsbefugnis iiber die Dibzesen.
Aber sie erméglichten eine fruchtbare Zusam-
menarbeit der Bischéfe und schufen mit 15 be-
ratenden Kommissionen eine auflerordentlich
wichtige Organisation. Die weniger reprisen-
tative Versammlung der Kardinile und Erz-
bischéfe setzte unterdessen thre Titigkeit fort.

Wihrend des Konzils konstituierte sich die
Vollversammlung des Episkopats als stindige
Organisation und gab sich ein Statut, wie es
die Lehre von der Kollegialitit und die Vor-
schriften des Konzilsdekrets iiber die Bischéfe
verlangten. Dieses Statut wurde im Mai 1964
von der Bischofskonferenz in Paris fast ein-
stimmig angenommen. Es handelte sich zu-
nichst um eine vorliufige Regelung, der die
romische Approbation noch fehlte. 1966 iiber-
priifte die Konferenz in Lourdes das Statut
nach den Wiinschen des HIl. Stuhls. Wesent-
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liches wurde dabei nicht gedndert. Man nahm
lediglich einige Bestimmungen (etwa iiber die
Zusammensetzung der Kommission) aus dem
Statut im eigentlichen Sinn heraus und in die
Geschiftsordnung hinein. Dadurch erreichte
man eine groflere Beweglichkeit; jede Ande-
rung des Statuts bedarf nimlich der Zustim-
mung des HI. Stuhls, wihrend fiir die Ge-
schiftsordnung die Bischofskonferenz allein
zustindig ist. Der Wortlaut des Statuts wur-
de noch nicht veroffentlicht. Doch hat die
Pressestelle des Sekretariats der Bischofskon-
ferenz offiziell eine vollstindige Ubersicht
gegeben?.

Alle residierenden Bischéfe, Koadjutoren
und Weihbischéfe haben von Rechts wegen
Sitz und Stimme in der Bischofskonferenz,
ebenso die Exarchen (sofern sie Bischdfe sind)
und die Bischife, die eine nicht didzesan-
gebundene Aufgabe im Dienst der Kirche in
Frankreich ausiiben (z.B. Rektoren katholi-
scher Universititen). Mit beratender Stimme
sind eingeladen: die Bischéfe der Departements
und Territorien in Ubersee (Antillen, Ré-
union, Ozeanien, Saint-Pierre und Miquelon),
die Administratoren und Kapitularvikare,
sowie die zuriickgetretenen Bischofe.

Die htheren Ordensobern wurden nicht zu-
gezogen. Die Bischofskonferenz zieht es vor,
die notwendige Zusammenarbeit des Episko-
pats mit den Orden weiterhin durch das schon
bestehende Koordinationskomitee besorgen
zu lassen, wo sich Vertreter des Episkopats
und der Ordensobern regelmiflig treffen.

Den Vorsitz in der Bischofskonferenz fiihrt
der Rat der Kardinile, aber — eine bezeich-
nende Tatsache — ohne Weisungsbefugnis.
Dieser Rat hat eher die Stellung eines Ehren-
vorsitzenden und notfalls eines Schiedsgerichts,
dhnlich wie das Konzilsprisidium seit der Er-
nennung der Moderatoren mit Beginn der
zweiten Sitzungsperiode. Die Leitung der Bi-
schofskonferenz hingegen liegt in Hinden
eines Stindigen Rates. De facto leitet der
Vizeprisident des Stindigen Rates, der nicht
Kardinal ist, die Diskussion der Konferenz.
Zur Zeit hat Erzbischof Marty von Reims

1 Documentation catholique, 6. September 1966,
Nr. 1431, 1123-1130.
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dieses Amt inne. Er ist darin Nachfolger von
Erzbischof Garonne, jetzt Proprifekt der ro-
mischen Kongregation fiir Seminarien und
Universititen. Der Stindige Rat bestcht aus
einem Kardinal als Ehrenprisident, je einem
Erzbischof oder Bischof aus den neun Seel-
sorgsgebieten?, den Kommissionsprisidenten
und dem Erzbischof von Paris.

Der Stindige Rat hat ein Biiro von fiinf
Mitgliedern errichtet, das der Vizeprisident
des Rates leitet. Auflerdem gehren dem Rat
noch zwei andere Biiros an: eines fiir Fragen
der Lehre, ,das keine Uberwachungsfunktion
im negativen Sinn hat, sondern eine positive,
ja planende Aufgabe, damit die Kirche in un-
serer Zeit gegenwirtig ist, und ein Biiro fiir
Pastoralstudien, ,fiir simtliche Fragen der
Zusammenarbeit und der Forschung auf dem
Gebiet der Seelsorge” 3.

Alle Entscheidungen werden in geheimer
Abstimmung getroffen, mit Zweidrittelmehr-
heit fiir Entscheidungen und Richtlinien, mit
absoluter Mehrheit fiir die Wahlen. Die Am-
ter werden fiir drei Jahre verliechen und kon-
nen nur zweimal erneuert werden. Amter-
haufung soll grundsitzlich vermieden werden.

Die Bischofskonferenz tagt einmal jihrlich
eine Woche lang, und zwar in der dritten
Oktoberwoche als festem Datum. Der Stin-
dige Rat kann sie zu einer auferordentlichen
Sitzung berufen. Dieser trifft sich wenigstens
dreimal jihrlich, sein Biiro mindestens alle
zwei Monate. Es kann auch das Generalsekre-
tariat des Episkopats zur Teilnahme einladen.
Ist der Generalsekretir Bischof, gehort er von
Rechts wegen dem Biiro an.

Seit 1960 bestehen 14 Kommissionen fiir
folgende Arbeitsgebiete: 1. Arbeiter, 2. Land-
bevélkerung, 3. Unabhingige (Biirgertum),
4. Schulen, 5. Kinder und Jugend, 6. Aposto-

2 Da die Kirchenprovinzen mit ihren Metro-
politansitzen weder der soziologischen Wirklich-
keit noch den seelsorglichen Bediirfnissen entspra-
chen, teilte die Versammlung der Kardinile und
Bischéfe 1960 Frankreich in neun Seelsorgsregio-
nen ein. Sie sollen die Kirchenprovinzen nicht er-
setzen, aber durch eine andere Struktur erginzen.
Jede Seelsorgsregion wihlt einen Vertreter fiir den
Stindigen Rat der Bischofskonferenz.

3 Documentation catholique a.a.0. 1129,
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lat des Meeres, 7. Auswandererseelsorge, 8. an-
dere christliche Gemeinschaften, 9. Klerus
und Seminarien, 10. Caritas und soziale Ak-
tion, 11. religitse Unterweisung, 12. Ordens-
frauen, 13. Liturgie und 14. Information und
offentliche Meinung. Die Praelatura nullius
der ,Mission de France® bildet faktisch eine
15. Kommission, hat aber keinen Vertreter
im Stindigen Rat. Auf Bitten der Kardinile
selbst ist seit 1950 kein Kardinal Kommis-
sionsprasident. Deswegen gehort zum Stindi-
gen Rat nur ein Kardinal (Kard. Feltin bzw.
sein Nachfolger als Erzbischof von Paris).
Die Bischofskonferenz von 1964 hatte vor
allem die Aufgabe, das Statut zu erarbeiten.
Die Konferenz von 1965 fand wihrend des
Konzils in Rom statt. Sie gab keinen Bericht
an die Offentlichkeit. Doch wurde dort die
wichtige Entscheidung der Wiederaufnahme
der Titigkeit der Arbeiterpriester getroffen.
Die Konferenz von 1966 hatte ein umfang-
reiches Programm. (Vgl. Etudes 325 [Dezem-
ber 1966] 708-715.) Neben der bereits er-
wihnten Revision des Statuts befafite sie sich
mit der Durchfiihrung der Dekrete des Konzils
und mit Problemen der Kirche in Frankreich.
Die Aufhebung des Abstinenzgebots am Frei-
tag braucht dabei nur am Rand erwihnt zu

werden. Wichtiger ist, dafl man sich im Prin-
zip fiir die Schaffung eines Diakonats fiir ver-
heiratete Minner entschied. Fiir die Semina-
rien wurden die Grundsitze einer neuen Stu-
dienordnung beschlossen. Auch die Reform
der Katechese ist ins Auge gefafit. Ein neu
gegriindetes Studiensekretariat soll Vorschli-
ge fiir eine bessere Verteilung der Priester er-
arbeiten. Ausfithrlich diskutierte die Bischofs-
konferenz die Probleme des Laienapostolats
und ein Referat des Lyoner Weihbischofs An-
cel iiber die missionarische Gegenwart der
Kirche in der Welt. Hier wurde vor allem
die Frage erortert, ob alle kirchlichen Insti-
tutionen heute noch sinnvoll sind, wo man
um einer wirksameren Seelsorge willen Ver-
altetes aufheben oder Neues schaffen miisse.
Schliefllich stand das Schreiben Kardinal Ot-
tavianis vom 24. Juli 1966 und der Entwurf
einer Antwort auf der Tagesordnung. Die
dort genannten Gefahren sind nach Meinung
der Bischéfe in Frankreich nicht virulent. Das
Hauptproblem der Kirche sehen sie nicht so-
sehr in falschen Lehren iiber einzelne Dogmen
als in dem heute herrschenden Atheismus und
Agnostizismus, von dem auch die Gliubigen,
Laien wie Priester, nicht unberiihrt sind.
Robert Rouguette S]

Kontroverse um Jacques Maritain

Der greise Philosoph, der in Toulouse an der
Garonne die Armut der Kleinen Briider Jesu
teilt, hat, wie er selber meint, sein letztes
Buch! geschrieben: es sei denn, das leiden-
schaftliche Fiir und Wider, das dieses Werk
in Frankreich ausgeldst hat, zwingt ihm noch
einmal die Feder in die Hand. Das wider-
spriichliche Echo wird Maritain nicht iiber-
rascht haben, er hat es provoziert. Wollte er
doch ,die Dinge beim Namen nennen®, die
~einem eingefleischten Laien® iiber achtzig
,2Anno Domini 1966“ auf der Seele brennen.

1 Jacques Maritain, Le Paysan de la Garonne.

Un vieux laic s’interroge 4 propos du temps pré-
sent. Paris: Desclée 1966. 406 S.
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Der Leser, der Maritain als Bahnbrecher
eines christlichen Humanismus im Gedichtnis
hat und nun als geistiges Vermichtnis dieses
gldubigen Philosophen das ,Hohe Lied“ des
Konzils erwartet, wird von vornherein durch
das chinesische Sprichwort, das Maritain als
Motto gewihlt hat, gewarnt: ,Nimm die
Dummbheit nie zu ernst!®

Welche Dummbheiten? Die ersten Seiten,
obwohl sie eine ,Danksagung® sein wollen
Hfir alles, was das Konzil dekretiert und
vollbracht hat®, sind bereits voller Seiten-
hiebe gegen ,die Schafe des Panurge® (nach
Rabelais), wie Maritain die ,Neo-Moderni-
sten“ und ,Progressisten” bezeichnen mdchte.
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Wenn sich trotzdem diese originelle Bezeich-
nung fiir den , Archetypus des Linksextremis-
mus® im Buch nicht durchsetzt, wenn statt
dessen immer hiufiger von den , Teilhardiens®
und den ,Professoren® die Rede ist, dringt
sich spontan die Frage auf: Wem verdanken
wir eigentlich jenes Konzilsdokument, dessen
Lob Maritain fast uneingeschrinkt singt (,Pa-
storalkonstitution iiber die Kirche in der Welt
von heute®)? Wem die beiden iibrigen Doku-
mente, die Maritain ausdriicklich behandelt,
aber mit deutlicher Reserve gerade gegeniiber
dem, was sie an neuen Einsichten in die alten
Wahrheiten enthalten (Konstitution iiber die
Kirche; iiber die Liturgie)? Wem verdanken
wir die restlichen Konzilstexte, die Maritain
nicht oder kaum erwihnt, obwohl sie so ty-
pisch sind fiir die Problematik des Zweiten
Vatikanum, etwa die Konstitution iiber die
Gottliche Offenbarung? Nach dem Heiligen
Geist und den mit dem Papst einigen Bischo-
fen doch wohl vorziiglich, wenn auch nicht
ausschliefflich, gerade jenen ,Professoren®,
die Maritain ein Dorn im Auge sind. Freilich
hiitet er sich, Namen zu nennen, aber schliefi-
lich geschieht es doch (277 ff.): So unmdglich
es ist, die reformfreudigen Konzilstheologen
auf einen Nenner zu bringen oder die Mei-
nung eines einzelnen von ihnen allen anzu-
lasten, und so richtig es ist, dafl P. Schoonen-
berg in der Erbsiindenfrage eine besondere
Position einnimmt, — es liflt sich nicht leug-
nen, daf} er die Fragen in jenem Geist und in
jener Methode angeht, die bereits in den
Konzilsdokumenten ihren Niederschlag ge-
funden hat. Maritains Bekenntnis zum Kon-
zil ist nicht ohne schmerzliche Zweideutig-
keit2.

Er weifl jedoch, dafl ein gewisser franzdsi-
scher ,Rechtsextremismus® nur darauf war-
tet, ihn fiir seine Zwecke einspannen zu kon-
nen, weshalb er mit beiflendem Spott fiir
diese ,Wiederkiuer der Heiligen Allianz®
nicht spart. Wenn er sich mit ihnen im {ibri-
gen weniger abgibt als mit den ,Neuerern®,
50 ist das keine Parteinahme: er hilt ihren
Einflul mit Recht fiir gering.

2 In diesem Sinn urteilt auch Y. Congar: Une
certaine peine, in: Le Monde, 28. 12. 1966, S. 10.

Neben scharfen Attacken gegen den Teil-
hardismus, wobei Maritain sich verzweifelte
Miihe gibt (vgl. S. 176 mit S. 386!), Teilhard
von den harten Urteilen auszunehmen, mit
denen er dessen Anhinger belegen zu miissen
glaubt; neben wohl nicht ganz ernst zu neh-
menden Exkursen iiber die Philosophie seit
Descartes, wonach Philosophen, die sich nicht
zum thomistischen Realismus bekennen, diese
ehrende Berufsbezeichnung schlechthin abge-
sprochen wird (es sind nur noch ,Ideoso-
phen®); neben einem eindrucksvollen Be-
kenntnis zu Thomas von Aquin und berech-
tigten Klagen iiber gewisse Thomisten; neben
heute sicher notwendigen Hinweisen auf die
Bedeutung der Kontemplation, wobei Mari-
tain seiner vor nicht langer Zeit heimgegan-
genen Gefihrtin Raissa gedenkt, deren Auf-
zeichnungen uns allen teuer sind; neben noch
manchen anderen anfechtbaren oder iiberzeu-
genden Reflexionen finden sich jedoch einige
Kapitel, fiir die wir Maritain von Herzen
danken, gerade weil sie von einem so ,kri-
tischen® Philosophen geschrieben sind. Im
Kapitel ,Christen und Nicht-Christen®, fer-
ner im Abschnitt tiber ,Die Eine und Heilige
Kirche® und schlieflich im Anhang IV ,Uber
die Einheit und die Sichtbarkeit der Kirche®
gelingen ithm Formulierungen, die in ihrer
theologischen Einsicht iiber die Art und Weise
der Zugehorigkeit der Nichtchristen zur Kir-
che, in der Einfachheit und Schonheit des
sprachlichen Ausdrucks und in ihrer Freude
{iber diese vom Konzil erstmals so deutlich
ausgesprochene trostliche Wahrheit kostbar
sind.

Franzdsische Kritiker haben bedauert, dafl
Maritains Freunde das Erscheinen dieses Bu-
ches nicht verhindert haben; sie meinen, es
sei ihres verehrten Lehrers nicht wiirdig®. Sie
hitten nicht ganz unrecht, gibe es nicht jene
bewegenden Seiten iiber die ,anonymen Chri-
sten®. Sie versdhnen wieder mit dem alters-
weisen, aber auch stérrischen ,Bauern von
der Garonne®.

Giinther Schiwy S]

3 Zum Beispiel F. Biot, Le maitre désavoue ses
disciples, in: Témoignage Chrétien, 15. 12. 1966,
Si5;
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Gemeinsame Bibeliibersetzung in den Niederlanden

Die Heilige Schrift, sagt das Konzilsdekret
tiber den Okumenismus, ist ,beim Dialog un-
ter den Christen ein ausgezeichnetes Werk-
zeug in der michtigen Hand Gottes, um jene
Einheit zu erreichen, die der Erldser allen
Menschen anbietet® (Nr. 21). Die Offenba-
rungskonstitution konkretisiert diese Aussage:
»Wenn die Ubersetzungen bei sich bietender
Gelegenheit und mit Zustimmung der kirch-
lichen Autoritit in Zusammenarbeit auch mit
den getrennten Briidern zustande kommen,
dann konnen sie von allen Christen benutzt
werden® (Nr. 22).

Solche Kontakte wurden inzwischen aufge-
nommen. Papst Paul VI. ernannte den ame-
rikanischen Jesuiten Walter M. Abbot zum
Konsultor des Einheitssekretariats und beauf-
tragte ihn mit der Leitung der Studien fiir
eine gemeinsame Bibel. Pater Abbot nahm
bereits im Mai 1966 an der Tagung der Ver-
einigten Bibelgesellschaften teil und hat dort
die ersten Verbindungen zur Planung gemein-
samer Bibeliibersetzungen in den einzelnen
Lindern aufgenommen.

Es ist klar, dafl in dieser kurzen Zeit ge-
meinsame Bibeliibersetzungen im eigentlichen
Sinn noch nicht zustande kommen konnten. In
England und den USA haben zwar die katho-
lischen Bischéfe den Katholiken den Gebrauch
der schon seit Jahren bestehenden ,revidier-
ten Standard-Fassung® (Revised Standard
Version) erlaubt, nachdem dort einige Ande-
rungen vorgenommen worden waren. Hier
handelt es sich jedoch nur um die Ubernahme
einer bereits bestehenden Ubersetzung, nicht
um die gemeinsame Erarbeitung eines neuen
Textes. In dhnlicher Weise nahm die evange-
lische Bibelgesellschaft in Siidafrika auf Bit-
ten der Katholiken auch die ,,deuterokanoni-
schen” oder ,apokryphen® Biicher auf, die fiir
die meisten Protestanten nicht zum Kanon
der Heiligen Schrift gehoren.

_ In den Vereinigten Staaten ist eine Kom-

mentarreihe (, The Anchor Bible®) im Erschei-
nen, an der Exegeten verschiedener Konfes-
sionen mitarbeiten. Die Reihe bietet nicht so-
sehr einen eigentlichen Kommentar als neue
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Ubersetzungen mit ausfihrlichen Erliuterun-
gen. Jeder Autor trigt fiir seinen Beitrag die
Verantwortung. Deswegen ist die Reihe als
ganze interkonfessionell, die einzelnen Teile
sind es nicht. Es wire freilich nicht tber-
raschend, wenn die Anchor-Reihe zu einer
neuen gemeinsamen Ubersetzung fithren wiir-
de. Da aber mehrere Kommentare sehr kiihne
Thesen vertreten, kann man kaum erwarten,
daff auf dieser Grundlage die notwendige
Ubereinstimmung einer gemischten Kommis-
sion erreicht werden kann. Diese Schwierig-
keiten sind natiirlich mehr wissenschaftlich als
kirchlich bedingt.

Den grofiten Fortschritt hat man wohl in
Frankreich erreicht. Man ist bereits an der
Arbeit, um die fithrende katholische Bibel-
ausgabe, die ,Bible de Jérusalem®, zusammen
mit orthodoxen, evangelischen und jiidischen
Exegeten neu zu bearbeiten. Daneben plant
man, durch katholische und evangelische Exe-
geten die gesamte Heilige Schrift neu iiber-
setzen zu lassen, um dadurch zu einer ,8ku-
menischen Bibel* zu kommen. Ob es nicht
sinnvoller gewesen wiire, sich auf ein einziges
Projekt zu einigen?

Die Niederlande stehen im Bemiihen um
gute Bibeliibersetzungen mit in erster Linie.
1961 verdffentlichte die ,Katholische Bibel-
stiftung® eine neue Ubersetzung des Neuen
Testaments, die ,Willibrordusfassung®, die
auch von Nichtkatholiken benutzt wird und
schon mehrmals neu aufgelegt werden mufte.
Die Stiftung gab auch einen guten, allgemein-
verstindlichen Kommentar zum Galaterbrief
und zum Ersten Johannesbrief heraus. Die
evangelische ,Niederlindische Bibelgesell-
schaft arbeitet mit zwei Kommissionen an
einer Revision der 1949 vollendeten Bibel-
tibersetzung. Wie bei der Katholischen Bibel-
stiftung sind auch hier Kenner der niederlin-
dischen Sprache als gleichberechtigte Mitarbei-
ter beteiligt. Daneben sucht man in einer
Reihe von Ubersetzungen das Wort Gottes
dem heutigen Menschen in einer Form darzu-
bieten, die dem modernen Sprachgebrauch
entspricht und die er deswegen als normaler
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und ungekiinstelter empfindet als die #lteren
Texte,

Zu einer ersten Zusammenarbeit von katho-
lischen und evangelischen Exegeten ist es bei
der Durchfilhrung des Plans der Niederlin-
dischen Bibelgesellschaft gekommen, die deu-
terokanonischen Biicher des Alten Testaments
durch eine gemischte Kommission iibersetzen
zu lassen. Da aber die katholischen Mitarbei-
ter als einzelne, auf Grund ihrer persénlichen
Fachkenntnis, eingeladen wurden, kann diese
Ubersetzung offiziell noch nicht ,gemeinsam®
genannt werden. Sie ist aber ein deutliches
Zeichen fiir den Geist briiderlicher Zusam-
menarbeit.

Die Schwierigkeiten, die einer gemeinsamen
Bibeliibersetzung im Weg stehen, sind eigent-
lich kaum theologischer Natur. Bei der Wie-
dergabe umstrittener Begriffe (wie ,Alteste®
oder ,Priester®, ,Vorsteher® oder ,Bischof®)
hat schon die Willibrordusfassung eine auch
fir die anderen Christen annehmbare Losung
gefunden. Da jetzt auch die evangelischen
Christen die Notwendigkeit von Einfithrun-
gen und Anmerkungen anerkennen, wird dies
fiir das Zustandekommen
ciner Gkumenischen Bibel sein konnen. Die
konkrete Gestalt dieser Erliuterungen ist na-
tirlich eine andere Frage. Ob man bei der
Deutung, ja schon bei der Ubersetzung dog-
matisch wichtiger Texte immer zu einer Eini-
gung finden wird?

Wohl noch groflere Schwierigkeiten liegen
auf einem anderen Gebiet. Jahrhundertelang
haben die niederlindischen Protestanten im
Gottesdienst und zu Hause ihre Bibel, die
»Statenbijbel®, gelesen und gehdrt. Wie in
Deutschland die Luther-Ubersetzung hat auch
die Statenbijbel die Sprache tiefgehend beein-
flufit. Sie wird von allen verehrt, hiufig so-
gar als unfehlbar und endgiiltig angesehen.
Auf Grund ihres kraftvollen Stils gilt sie als
ein klassisches Denkmal der niederlindischen
Sprache. Die (evangelischen) Autoren eines
vor kurzem erschienenen Artikels iiber ,Die
Moglichkeiten und Schwierigkeiten einer ge-

kein Hindernis

meinsamen Bibeliibersetzung® meinen sogar,
der evangelische Ubersetzer sei mehr gebun-
den als der katholische. Dieser konne freier
und sachgemifler arbeiten und habe deswegen

viel eher die Méglichkeit, der niederldndi-
schen Sprache in ihrer heutigen Gestalt ge-
recht zu werden!.

Einiges wurde jedoch bereits erreicht. So
hat man sich iiber die Schreibweise der bibli-
schen Eigennamen geeinigt (wobei man die
Autoritit der alten griechischen Ubersetzung
des Alten Testaments vielleicht zu gering an-
geschlagen und das spite Entstehen der maso-
retischen Vokalisierung zu wenig beachtet
hat). Auflerdem wurde eine kumenische Fas-
sung des Gebetes des Herrn angenommen,
wobei man die nicht authentische Doxologie
am Schlufl beibehielt.

Die Arbeit an einer gemeinsamen Bibel-
ibersetzung im eigentlichen Sinn begann 1965
mit einer Konferenz in Zeist, zu der auch
Vertreter der Katholischen Bibelstiftung ein-
geladen waren. Dort wurde die Niederlindi-
sche Bibelgesellschaft von vierzehn nichtkatho-
lischen niederlindischen Kirchen und Glau-
bensgemeinschaften beauftragt, mit der Ka-
tholischen Bibelstiftung wegen einer gemein-
samen Bibeliibersetzung in Verbindung zu
treten. Dabei sollte auch der Beitrag von jiidi-
scher Seite nicht vernachlissigt werden. In
einem folgenden Gesprich der beiden Ver-
einigungen wurden die Moglichkeiten des Pla-
nes erortert. Da die katholischen Bischéfe ihre
Genehmigung gaben, kann jetzt eine Kom-
mission von je zwei Vertretern der Nieder-
lindischen Bibelgesellschaft und der Katholi-
schen Bibelstifrung folgende Aufgaben in An-
griff nehmen:

1. Eine Probeiibersetzung eines oder mehre-
rer Biicher, eventuell auch des ganzen Alten
Testaments. Der Text soll in Sprache und Stil
dem kirchlichen und liturgischen Gebrauch
angemessen sein.

2. Eine Probeiibersetzung des Neuen Testa-
ments, beginnend mit den Briefen des Jako-
bus und des Petrus.

3. Die Weiterfiihrung der gemeinsamen Ar-
beit an den deuterokanonischen Biichern.

1 A.E 1. Klijn, P.J. Meertens, M. E. Duyver-
man und J. J. Kijne, Mogelijkheden en moeilijkhe-
den van cen gemeenschappelijke bijbelvertaling,
in: Oecumene 5 (1966) Heft 3, 2-10. Vgl. auch:
Naar eenheid in de bijbelvertalingen, in: Central
Weekblad (Utrecht) 14 (6. August 1966) 6.
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4. Eine gemeinsame Ubersetzung der Bibel
in die friesische Sprache. Bei dem geringen
Umfang dieses Sprachgebiets lifit sich diese
Arbeit ohnedies nur gemeinsam leisten.

Der eigentliche Grund einer neuen Uber-
setzung ist, wie schon erwihnt, die Entwidk-
lung der Sprache, der die bisherigen Texte
nicht mehr entsprechen. Da der offizielle Auf-
trag von einem zum liturgischen Gebrauch
geeigneten Text redet, darf man von beiden
Seiten Schwierigkeiten erwarten. Man hitte
jedoch schon viel erreicht, wenn die Christen
verschiedener Konfessionen eine bestimmte
Ubersetzung als authentische Wiedergabe der
Bibel anerkennen wiirden, wie es in England
und den USA geschah. Es wire schade, wiirde
dieses Unternchmen an der Forderung litur-
gischer Brauchbarkeit scheitern. Die Aner-
kennung eines gemeinsamen Textes als wah-
res Gotteswort iiberbriickt grundsitzlich die
Kluft zwischen den Konfessionen, weil es sie
in ihrem Fundament einigt. Es ist aber ge-
rade aus diesem Grund wichtig, dafl diese
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Gemeinsamkeit auch im Gottesdienst zum
Ausdruck kommt.

Man darf jedoch das Prinzip der gemein-
samen Ubersetzung nicht verabsolutieren. Die
Verfasser des bereits zitierten Artikels ,Mog-
lichkeiten und Schwierigkeiten® sagen mit
Recht, daf} ein einheitlicher Text nicht die Ab-
sicht haben darf, andere Fassungen zu er-
setzen oder abzuschaffen. Der Vergleich meh-
rerer Fassungen hilft zu einem besseren Ver-
stindnis des Textes. Verschiedene Ubersetzun-
gen erginzen einander in vieler Hinsicht. Der
Dogmatiker ist auf eine wortliche Wieder-
gabe angewiesen. Wer nicht zu wissenschaft-
lichen Zwedsen die Bibel liest, braucht einen
verstindlichen und lesbaren Text. Doch darf
die Verschiedenheit der Texte nicht in der
Vielfalt der Konfessionen griinden. Sie mufl
dem Reichtum der Bibel selbst entstammen.
Nur dann ist sie nicht mehr Zeichen der Spal-
tung, sondern zeugt von der Einheit des Glau-
bens in der Vielfalt der Formen.

Nikolaus Tromp MSC
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Theologie

Was ist Theologie? Hrsg. von Engelbert
NeuHAUSLER und Elisabeth GossmMaNN. Miin-
chen: Hueber 1966. 449 S. Lw. 34,

Der Titel des Buches gibt den Inhalt nur
ungenau wieder. Es handelt sich nicht um
eine Reflexion iiber das Wesen der Theologie
als Wissenschaft, sondern um eine Selbstdar-
stellung der einzelnen theologischenDisziplinen
mit dem Ziel einer ersten Einfithrung. Die
18 Beitrige wenden sich hauptsichlich an Theo-
logiestudenten, wollen jedoch auch ,einer kon-
tinuierlichen Erwachsenenbildung® dienen und
»den Eindrudk zerstdren, als handle es sich bei
der Theologie um eine esoterische Wissen-
schaft, deren Probleme unverstindlich sind®
(7). Ob freilich diese letztere Absicht gelin-
gen kann, solange die Theologie den Rahmen
ihrer traditionellen Thematik und Methodik
nicht iiberschreitet (was in einem Buch, das
iiber die derzeitige Theologie informieren
will, von vornherein unméglich ist), bleibe
dahingestellt.

Im Rahmen ihrer eigentlichen Zielsetzung
jedoch kann man die Aufsatzsammlung nur
begriiflen. Die Beitrige stehen auf einem er-
staunlich gleichmifig hohen Niveau, sind
knapp geschrieben, enthalten alles fiir eine
erste Einfilhrung Notwendige und machen
ausfithrlich mit der weiterfithrenden Literatur
bekannt. In einer Zeit, in der sich auch die
theologische Arbeit immer mehr spezialisiert
und von einem einzelnen kaum mehr iiber-
blickt werden kann, sind solche Versuche einer
zusammenfassenden Orientierung von uner-

setzbarer Bedeutung. W. Seibel §]

STOECKLE, Bernhard: Ich glaube an die Schop-
fung. Einsiedeln: Benziger 1966. 194 S. (Licht
vom Licht. IIT 4.) Lw. 12—,

Die Herausgeber der bekannten Serie wol-

len mit diesem Bidndchen den durch das Kon-
zil in Gang gekommenen theologischen Auf-
bruch auch spirituell fruchtbar machen. Es ist
keine Frage, daf} eine Vertiefung und zeit-
gerechte Erneuerung des urspriinglichen Schop-
fungsglaubens zu den dringlichsten Aufgaben
zihlt. Der Autor bietet zuerst eine kritische
Bestandsaufnahme (traditioneller Dualismus
Welt - Heil, naturoptimistische Bewegungen,
»Weltlichkeit der Welt®, Teilhardismus), dann
eine theologisch-dogmatische Fundamental-
analyse (Schépfung - Offenbarung, protologi-
sche und eschatologische Sicht) und schlieflich
eine allgemeine Normenlehre konkreten christ-
lichen Weltverhaltens (Ja und berechtigtes
Nein zum ,natiirlichen Wert®“, Momente des
personalen Reifungsprozesses). Positiv auf-
fallend ist die breite bibeltheologische Fun-
dierung der Aussagen und der kritische Spiir-
sinn des Autors. In diesem Sinne tut das
Biichlein in der heutigen Diskussion um den
Weltauftrag des Christen gute Dienste und
setzt mit Recht gegenwirtig vielleicht etwas
ungewohnte Akzente.

Im ganzen darf man aber bezweifeln, ob
auf der Ebene wirklicher theologischer Refle-
xion die Urteile sorgfiltiz genug iiberlegt
sind. J. B. Metz und besonders K. Rahner sechen
die ,,Weltlichkeit der Welt“ doch viel diffe-
renzierter und nicht so abstrakt (vgl. schon
den zweideutigen Titel: Die Wandlung der
Schépfung zur hominisierten Welt — als ob
diese keine Schopfung mehr wire!). Es ist
schade, dafl B. Stoeckle hier etwas zu rasch
den z. T. sicher berechtigten, geistreichen, aber
darin gerade iiberpointierten und konkret
auch ungerechten Attacken Hans Urs v. Bal-
thasars erliegt, indem er die polemische Spitze
und die fiir den Streit selbst wiederum un-
fruchtbare Antithetik v. Balthasars tibersicht.
So verfehlt er nicht blof auf der Ebene der
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theologischen Problematik einen gesunden
Ausgleich, der wirklich durchdacht wire (und
nicht von der Kritik relativ extremer Rich-
tungen her als ,goldene Mitte® nur abstrakt
postuliert), sondern kommt wohl auch noch
nicht zur wirklichen Fragestellung, die der
heutigen Problemlage ganz angemessen ist.
Diese ,Kritik® freilich trifft leicht jeden kon-
kreten Versuch, weil sie zur ehrlichen Selbst-
kritik unserer theologischen Arbeit gehort.
Von diesen Wundmalen bleibt notwendig
auch diese ,Zwischenbilanz® gezeichnet. Als
solche ist der Versuch aber unvermeidlich, zu-
mal der Fortschritt nur auf der Strafle der
kleinen Schritte moglich ist. K. Lebmann

SEEBER, David Andreas: Das Zweite Vatica-
num. Konzil des Ubergangs. Freiburg: Her-
der 1966. 413 S. (Herder-Biicherei. 260/61.)
Kart. 4,95.

Seeber, Verfasser der Konzilsberichte der
»Herder-Korrespondenz® und jetzt deren
Chefredakteur, deutet schon durch den Unter-
titel seines Konzilsbuchs an, daf} er nicht nur
zu berichten, sondern auch zu werten beab-
sichtigt. Er sucht das Konzilsgeschehen, iiber
das er genau und ausfithrlich orientiert, in
den Gang der innerkirchlichen Entwicklung
einzuordnen und es von seiner Bedeutung fiir
die Zukunft der Kirche her zu verstechen. Er
spricht vom ,Konzil des Ubergangs® haupt-
sachlich deswegen, weil das Zweite Vatika-
num den Weg zu einer ,neuen kirchlichen
Ara® zwar gezeigt, aber den Schritt dorthin
noch nicht getan habe. Die Zukunft bleibe des-
wegen ambivalent, und es sei noch nicht ent-
schieden, welche Ideen sich auf die Dauer
durchsetzen werden. Obwohl die ,Bemiihun-
gen um institutionelle Reformen® gegeniiber
den Versuchen einer ,strukturellen Erneue-
rung der Kirche® (375) noch vorherrschten,
fehle es doch an Ansitzen fiir diese nicht. So
habe das Konzil vor allem den ,Ubergang
von einer einseitig hierarchisch verstandenen
und monarchisch geleiteten zu einer synodal
gefiihrten und gemeinschaftlich geformten
Kirche* eingeleitet (376). Damit ist tatsich-
lich ein wesentlicher Punkt des Konzils ge-
troffen. Daf vieles ,unberiicksichtige oder
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liickenhaft“ blieb, worauf Seeber im letzten
Teil aufmerksam macht (bes. 357 f1.), war ge-
rechterweise nicht anders zu erwarten. Die
Moglichkeiten eines Konzils decken sich mit
den Moglichkeiten der Kirche als ganzer in
der jeweiligen Zeit. Was in dieser nicht leben-
dig ist, kann auch auf einem Konzil kaum
Gestalt gewinnen. W. Seibel S]

RAHNER, Karl - VORGRIMLER, Herbert: Klei-
nes Konzilskompendium. Alle Dekrete und
Erklirungen des Zweiten Vaticanums in der
bischoflich beauftragten Ubersetzung. Frei-
burg: Herder 1966. 762 S. (Herder-Biicherei.
270-273.) Kart. 9,90,

Die bisherigen deutschen Ausgaben der
Konzilstexte gaben meist nur die Ubersetzung
wieder, die noch in Rom vor der Verabschie-
dung der Dokumente in aller Eile hergestellt
war und deswegen notwendigerweise zahl-
reiche Fehler und Unachtsamkeiten enthielt.
Eine Uberarbeitung in einigermaflen endgiil-
tiger Form wurde verzdgert, weil die amtli-
chen lateinischen Texte auf sich warten lie-
flen. Die von K. Rahner und H. Vorgrimler
besorgte Ausgabe bringt als erste alle Kon-
zilstexte in der von den deutschen Bischifen
in Auftrag gegebenen Ubersetzung, hat also
gewissermaflen offiziellen Charakter, obwohl
tiber die Interpretation mancher Stellen Mei-
nungsverschiedenheiten vorhanden sind und
auch bleiben werden. Kurze Einleitungen fiih-
ren in das Konzil als ganzes und in Geschichte
und Bedeutung der einzelnen Dokumente ein.
Ein ausfiihrliches Register erschliefit die The-
men hauptsichlich unter theologischen Ge-
sichtspunkten. Obwohl die Auswahl der
Stichworte dabei immer gewissen subjektiven
Bedingtheiten unterliegt, lifit sich das Ge-
suchte meist ohne Schwierigkeiten finden -
ein nicht geringer Vorzug einer so wichtigen
Publikation. W. Seibel S]

Bilanz des deutschen Katholizismus. Hrsg. v.
N. GREINACHER und H. T. Risse. Mainz:
Griinewald 1966. 511 S. Kart. 19,80.
»Bilanz des deutschen Katholizismus® ist
ein anspruchsvoller Titel. In der Einleitung
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heifit es bescheidener, das Buch wolle zu einer
Bestandsaufnahme ,einladen und anregen®
(7). Dies allerdings ist den Herausgebern und
den Autoren der 19 Beitrige in weitem Maf}
gelungen. Seit langem ist kein Werk mehr
erschienen, in dem die religivse und gesell-
schaftliche Situation der deutschen Katholi-
ken so griindlich, kenntnisreich und kritisch
zugleich untersucht wurde. Vorziiglich sind
vor allem die religionssoziologischen Unter-
suchungen, die mit umfassendem statistischen
Material arbeiten und deswegen — ein Haupt-
vorzug des Buches — hervorragend informie-
ren. Nirgends findet man im Augenblick so
genaue Angaben und Zahlen iiber die Seel-
sorgsorganisation, den Dibzesan- und Or-
densklerus, die theologischen Fakultiten, die
kirchliche Sozialhilfe, die Werke des ,welt-
kirchlichen Lastenausgleichs®, die Kirchen-
presse oder die kirchlichen Finanzen, um nur
cinige Beispiele zu nennen.

Man hat dem Buch gelegentlich einen ,, Trend
in den Linkskatholizismus® vorgeworfen. Von
der Fragwiirdigkeit solcher Qualifizierungen
einmal abgesehen, kann man nicht leugnen,
dafl hier auch Autoren zu Wort kommen, die
den ,inoffiziellen, minderheitlichen, untypi-
schen® Katholizismus, wie es Walter Dirks
nennt, reprasentieren und den von Karl Rah-
ner im Nachwort diagnostizierten Ubergangs-
prozefl von der Volkskirche zu einer ,Kirche
des personlichen Glaubens in einer pluralisti-
schen Gesellschaft® (490) eher beschleunigen
als verlangsamen méchten. Darin jedoch einen
Nachteil des Buches zu sehen, erscheint selt-
sam. Gerade in der Vielzahl seiner Autoren
und der Gegensitzlichkeit mancher Auffas-
sungen stellt es selbst das Phinomen dar, das
es untersucht. Es ist daher hochst empfeh-
lenswert, auch und besonders fiir solche, die
nicht mit allen Thesen einverstanden sind.

W. Seibel S]

GEISELMANN, Josef Rupert: Lebendiger Glau-
be aus gebeiligter Uberlieferung. Der Grund-
gedanke der Theologie Johann Adam Moh-
lers und der katholischen Tiibinger Schule.
2. Aufl. Freiburg: Herder 1966. 603 S. Kart.
62,

Geiselmanns grundlegende Studie tiber Moh-
lers Traditionslehre, die hier in unverinder-
tem Neudruck vorliegt, war bereits 1942 er-
schienen, wurde aber unmittelbar danach
durch einen Bombenangriff fast vollstindig
vernichtet. Wer die spiteren Werke des Verf.
tiber die Tiibinger Schule kennt, findet hier
bereits die Thematik in allen wesentlichen
Ansitzen vorgezeichnet. Auch die Methode
ist die gleiche: die breite Wiedergabe der The-
sen Mohlers (und seines Lehrers Drey) und
— eine Stdrke der Arbeiten Geiselmanns — der
Versuch einer Deutung aus dem geistesge-
schichtlichen Zusammenhang, hier aus Moh-
lers Auseinandersetzung mit der Romantik
und besonders mit dem Deutschen Idealis-
mus. — Mit diesem Neudrudk ist die vom Verf.
herausgegebene Monographienreihe iiber die
Entwicklung der Traditionslehre von Mohler
bis zum Ersten Vatikanum (,Die Uberliefe-
rung in der neueren Theologie®) abgeschlos-
sen. Auch fiir die Erforschung der Tiibinger
Schule diirfte damit eine gewisse Abrundung
erreicht sein, iiber die hinaus kaum mehr
Neues zu Tage gefordert werden kann.

W. Seibel S]

ZAHRNT, Heinz: Die Sache mit Gott. Die
protestantische Theologie im 20. Jahrhundert.
Miinchen: Piper 1966. 512 S. Lw. 24,-.

Das bemerkenswerte Buch stellt einen sel-
tenen Gliicksfall dar: Es ist ebenso das Werk
eines wissenden evangelischen Theologen wie
das eines brillanten Journalisten. Der Verf.
nimmt sich zur Erzihlung der Geschichte der
protestantischen Theologie im 20. Jahrhun-
dert diesen Leitfaden: Wie kann Gott glaub-
wiirdig in der Welt von heute erfahren wer-
den? Er beginnt mit einer Darstellung der
Theologie Karl Barths. Dieser habe die ,gro-
fle Wende® in der protestantischen Theologie
in seiner Auseinandersetzung mit dem Neu-
protestantismus der Zeit vor dem ersten Welt-
krieg heraufgefiihrt. Diese Wende wird mit
Recht als Umkehr des Schleiermacherschen
theologischen Ansatzes dargestellt, ihre Ent-
faltung in der ,Kirchlichen Dogmatik® be-
schrieben und ihre ,Geschichtslosigkeit“ ent-
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schieden kritisiert. Eindrucksvoll wird im Ka-
pitel ,Trennungen und Scheidungen® geschil-
dert, wie sich die Freunde der ersten Stunde
tiber der Frage entfremden, ob Gottes Offen-
barung einen ,Ankniipfungspunkt® in der
Verfafitheit des Menschen voraussetze oder
nicht.

Einen zweiten Hohepunkt erreicht das
Werk in seinem Bericht iiber die Theologie
von Rudolf Bultmann. Es geht hier bekannt-
lich um die Beziehung von ,Offenbarung
und Geschichte®. Wichtig ist in diesem Zu-
sammenhang noch die Darlegung der theolo-
gischen Situation des ,nachbultmannschen
Zeitalters“: auf der einen Seite die Radikali-
sierung der Bultmannschen Position etwa
durch Herbert Braun, auf der anderen die
»Wiederentdeckung des historischen Jesus® bei
E. Kdsemann und W. Pannenberg.

Mit ganz persénlichem Engagement ist die
Person und das Werk Paul Tillichs vergegen-
wirtigt worden. Es handelt sich um die Er-
orterung eines ,dritten Wegs® in der Theo-
logie, um einen Standort, der weder Gott und
Welt radikal auseinanderreifit, noch den We-
sensunterschied von Gott und Welt nicht ge-
niigend durchhilt. Tillich ging es bis zuletzt
um eine angemessene Synthese von Christen-
tum und Kultur. Von daher fand er den Mut
zu einer Ontologie.

Noch manche andere Namen werden ge-

nannt: Paul Althaus, Dietrich Bonhoeffer,
Emil Brunner, um nur Verstorbene zu nen-
nen. Andere fehlen: Rudolf Stdhlin, Peter
Brunner, Edmund Schlink. Ein Werk wie
»Leiturgia® wird nicht genannt, ebenso nicht
die ,Morphologie des Luthertums® von W.
Elert. Vielleicht wird dadurch der theologi-
sche Standort des Verf. ein wenig charakteri-
siert. Bedauerlich ist, dafl jede Konfrontation
mit der katholischen Theologie des 20. Jahr-
hunderts vermieden wird; denn es hitten sich
Perspektiven eréffnet, die fiir ein Skumeni-
sches Gespriich nicht unwichtig wiren. Inner-
halb der angedeuteten Grenzen ist das Buch
meisterhaft geschrieben. H. Wulf ]

Cox, Harvey: Stadt obne Gott? Stuttgart:
Kreuz-Verl. 1966. 310 S. Lw. 19,80.

Die (gute und fliissige) Ubersetzung dieses
auflerordentlich wichtigen Buches bedarf hier
nur eines kurzen Hinweises. Es wurde bereits
nach dem Erscheinen der amerikanischen Aus-
gabe in dieser Zeitschrift ausfiihrlich bespro-
chen (177 [1966] 383-388). Man hat bis jetzt
noch nicht den Eindrudks, dafl die Thesen des
Verf. iiber die moderne Welt der ,sikularen
Stadt® und die Situation des Christen in ihr
mit der Intensitit diskutiert werden, wie sie
es verdienen. Vielleicht gibt die deutsche Aus-
gabe den Anstof3. W. Seibel ]

Priestertum und Gottesdienst

Duquesnz, Jacques: Die Priester. Struktur,
Krise und Erneuerung. Wien: Molden 1966.
360 S. Lw. 22—,

Ein franz@sischer Laie (!) stellt in diesem
Buch die Frage nach dem ,franzosischen Prie-
ster heute“. Seine Ausfilhrungen werfen aber
auf deutsche Verhiltnisse Licht. ,Der Priester
weill“ heute, schreibt der Autor, ,was er nicht
mehr sein will* (46): nicht mehr Standesper-
son, nicht mehr Experte in Jugenderziehung,
nicht mehr Almosenverteiler, nicht mehr ,,Be-
ruhiger und Troster®. Weniger genau weifl er,
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was er sein soll und daher sein will. Viele
Laien finden sich mit dem neuen Stil der Prie-
ster nicht mehr zurecht. Und auch im fran-
z0sischen Klerus selbst gibt es zwei gegensitz-
liche Richtungen. Die eine Auffassung: der
Priester selber hat dem verlorenen Schaf (in
dessen Milieu hinein: Arbeiterpriester!) nach-
zugehen; die andere: der Priester hat die
Laien religits so zu fordern, dafl diese dann
die eigentlich missionarische Aufgabe iiber-
nehmen konnen; denn sie stehen ihren nicht-
christlichen Briidern im Leben viel niher als
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der Priester. Die Priester fiihlen sich oft als
onicht mit von der Partie® (107), isoliert,
einsam. Darum brauchen sie den Dialog un-
tereinander (Priesterequipes!) und suchen das
personliche Gesprich mit ihrem Bischof. Das
Buch berichtet vom Strukturwandel der Seel-
sorge: die geographisch strukturierte Pfarrei
kann viele Seelsorgsaufgaben nicht mehr 16-
sen. Der Autor untersucht die Nachwuchskrise
im priesterlichen Beruf: Statistiken werden
sorgsam analysiert und Griinde der Krise auf-
gedeckt. Das Problem der Priesterausbildung
— auch der Weiterbildung ilterer Priester! —
wird ausgewogen diskutiert. Vom Ordens-
priester ist in einem Kapitel ebenfalls die
Rede. Ein Ausblick auf den ,Priester mor-
gen® mit einer sehr vorsichtigen Zukunfts-
prognose schlieft das Buch ab: der Priester
der Zukunft werde stirker tiberpfarrlich titig
sein, spezialisierter wirken, mehr Weiterbil-
dung erfahren und weltoffener leben.

Wir haben im deutschen Sprachraum kein
anderes, dhnlich umfassendes, methodisch so
sauber, ausgewogen und dazu geschidst ge-
schriebenes Buch tiber die Priester wie diese
Ubersetzung aus dem Franzdsischen. Eine gut
orientierende und fiir manchen erregende Lek-
tiire. B. Pfeifer §]

RAHNER, Karl- HAussLinG, Angelus: Die
vielen Messen und das eine Opfer. Eine Un-
tersuchung tiber die rechte Norm der Mef-
hiufigkeit. Freiburg: Herder 1966. 144 S.
(Quaestiones disputatae. 31.) Kart. 13,80.
Rahners ,Untersuchung iiber die rechte
Norm der Meflhdufigkeit®, 1949 in der Inns-
brucker ,Zeitschrift fiir katholische Theolo-
gie” und 1951 als Buchverdffentlichung er-
schienen, ist sicherlich noch heute der wichtig-
ste Beitrag zur Meflopfertheologie. So ein-
leuchtend, ja iiberzeugend Rahner seine These
begriindete, so brauchte es doch lange Zeit,
bis sie sich gegen die eingewurzelte, aber des-
wegen nicht richtigere Auffassung durchsetzen
konnte, nach der jedem MeRopfer an sich,
unabhingig von der Opfergesinnung der Teil-
nehmenden, ein iibernatiirlicher Wert und
damit eine Gnadenwirkung zukommt. Noch

ist freilich die Praxis dieser Einsicht nicht ge-
folgt. Selbst der neue Ritus der Konzelebra-
tion beruht im Grund auf der alten Theorie.

Schon aus diesen Griinden ist die Neuaus-
gabe der seit langem vergriffenen Schrift
hochst bedeutsam. Der alte Text wurde fast
unverindert iibernommen. Doch hat Angelus
Hiufling einige Ausfilhrungen verdeutlicht,
die Ergebnisse der Diskussion und die Ent-
widslung der letzten Jahre eingearbeitet und
Hinweise auf die Liturgie- und Theologie-
geschichte hinzugefiigt. Von ihm stammen vor
allem die Abschnitte iiber die Opferannahme
(27 f.), die Aufgabe und Funktion des Prie-
sters (70-73), die Messe fiir die Armen See-
len (96f.), die Mefopferfriichte (99-102),
die Norm der Meflhidufigkeit (103-106, teil-
weise auch 106-112), die tigliche Messe
(112-114) und die Konzelebration (122-127).
Diese Erginzungen fithren nicht nur Rahners
Thesen in einer gliicklichen Weise weiter, sie
stellen auch eine Reihe neuer Gesichtspunkte
heraus. Es ist deswegen bedauerlich, daf
Hiuflling nur als Mitherausgeber des Gan-
zen, nicht aber als Verfasser dieser Abschnitte
zeichnen konnte. W. Seibel S

NussBauM, Otto: Liturgiereform und Kon-
zelebration. Kéln: Bachem 1966. 47 S. Kart.
3,80.

Diese Antrittsvorlesung des Bonner Liturgie-
wissenschaftlers gibt einen Uberblick iiber die
Geschichte der Konzelebration und interpre-
tiert die entsprechenden Abschnitte der Litur-
giekonstitution des Konzils. Nuflbaum stellt
mit Recht fest, dafl das Konzil hier auf dem
Boden der scholastischen Sakramentenlehre
bleibt und dafl deswegen fiir die gemeinsame
Feier des Meflopfers durch mehrere Priester
zwar ein erster Schritt getan, aber noch keine
befriedigende Losung gefunden ist. Da der
jetzige Ritus noch zu sehr an eine ,Synchro-
nisation mehrerer Messen® (33) erinnere,
empfiehlt der Verf. die ,stille Konzelebra-
tion®, in der vor allem die Wandlungsworte
nur vom Hauptzelebranten gesprochen wer-
den. Weil in der Konzelebration nicht allein
die Einheit des Priestertums (wovon der Kon-
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zilstext allein spricht), sondern die ,hier-
archisch gegliederte Einheit der Kirche® (27)
zum Ausdruck kommen solle, miifiten auch
aktive Teilnahmemoglichkeiten der Laien ge-
schaffen werden; sonst wiirde die Konzele-
bration ,dem Geist der ganzen Reform wi-
dersprechen® (29) und eine ,neue Kluft zwi-
schen Priester und Gemeinde aufreifien® (29).
Diese und andere wichtige Hinweise geben
der kleinen Schrift fiir die weiteren Uber-
legungen zum Problem der Konzelebration
eine besondere Bedeutung. W. Seibel S]

KircueAssNER, Alfons: Der Mensch im Got-
tesdienst. Miinchen: Ars Sacra 1966. 191 S.
Geb. 13,30.

Der Verf. versucht eine allseitige Hinfiih-
rung zur Eucharistiefeier vom #dufleren Ge-
schehen her. Das Gewihnliche, Selbstver-
stindliche in den Begriffen, im Verhalten
und Erleben, in den Zeichen und Auferungen
des Gottesdienstes wird ihm Anlaf, religions-
geschichtlich, anthropologisch und theologisch
weit auszugreifen.

So gelingt es dem Verf., das Ganze im Teil,
das Wesentliche auch im Kleinen und Alltig-
lichen zu zeigen. Ganz beildufig kommt das
Gesamt des christlichen Glaubens und Myste-
riums, die Einheit und Einfachheit des Gan-
zen immer wieder zum Durchbruch. In dieser
Weise wird z. B. die Sinnverschiebung, die in

dem vor allem um die Anbetung zentrierten
eucharistischen Kult liegt, erhellt und zurecht-
geriickt. Es wird aber auch vor einer dhnli-
chen ,verdinglichenden Entwicklung gegen-
tiber der Schrift gewarnt; denn Christus sei
eben nicht im Buch, sondern im Wort gegen-
wirtig. In den Uberlegungen zu Tradition
und Fortschritt wird der Unbeweglichkeit
ebenso gewehrt wie unerprobten, wechseln-
den Einfillen. Denn es gibe keinen Neu-
beginn ohne Vergangenheit und auch kein
Zuriick in eine zu romantisch gesechene ur-
christliche Situation.

Die richtige Aussage vom ,sakramentalen
Charakter des Wortes* konnte theologisch
etwas mehr differenziert werden. Zum Priester-
tum der Frau wird beim gegenwirtigen Stand
der Frage wohl nicht jeder Fachmann der
Meinung sein, aus dem Neuen Testament und
aus dem Dogma ergibe sich kein zwingendes
Argument dagegen und es ginge dabei nur
um Uberlieferung und Zweckmifigkeit.

Wenn der Verf. sagt, dafl Menschen, die zu
leicht feststellen, der Gottesdienst sage ihnen
nichts, wohl selber nichts zu sagen haben;
wenn er auf die Frage, wieviel wohl ein Teil-
nehmer vom Gottesdienst ,mitnimmt®, ant-
wortet: soviel als er beitrigt, soviel wie er
vom Gottesdienst ,auf sich nimmt®, stellt er
die Forderung nach der lebendigen und akti-
ven Teilnahme — und dazu kann das Buch
wirklich helfen. E. Maier S

Frommigkeit

WarLtEr, Eugen: Vom beilbringenden Glau-
ben. Miinchen: Ars Sacra 1966. 128 S. Geb.
12,80.

Der Verf., als theologischer Schriftsteller
bekannt, greift aus zeitgemdfen Themen das
»vom heilbringenden Glauben® heraus. Im
I. Teil behandelt er ,die dufleren und inne-
ren Dimensionen des Glaubens® und versucht
eine ,Synthese des biblischen Glaubensver-
stindnisses“: Glaube ist mehr als ein intellek-
tuelles Fiirwahrhalten der geoffenbarten Wahr-
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heiten, wozu uns Gott durch seine Gnade
hilft; glauben heiflt ,eintreten in eine Ge-
schichte®, die mit Abraham begann und in
der Kirche gipfelt; ,eintreten in einen Bund¥,
in dem der Glaube immer neue geschichtliche
Bindungen eingeht, deren durchgehende Ge-
stalt eben der Bund ist, die personliche Bin-
dung an Gott.

Im II Teil wird das biblische Glaubensver-
stindnis erweitert durch praktische ,Erfah-
rungen in und mit dem Glauben®, Hier wer-
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den ,das Wachstum des Glaubens® genannt,
der nicht nur durch das Gebet, sondern auch
durch die Gemeinschaft der Glaubenden ge-
fordert wird; ,Entwicklungsgestalten des
Glaubens® der verschiedenen Altersgruppen;
,die Helle und das Dunkel des Glaubens®,
die einander abldsen und durchdringen; ,der
Glaube an die Freude®, die das eigentliche
Sinnziel des Glaubens ist; ,der Glaube der
Heiligen®, die uns den radikalen Glauben
vorgelebt haben; ,Schwierigkeiten des Glau-
bens heute®, der ilteren Generation, die den
notwendigen Wandel aller geschichtlichen Ge-
gebenheiten zu wenig sieht, aber auch der
jiingeren Generation, die bei aller Weltoffen-
heit der Entscheidung aus dem Weg gehen
mdchte.

Auf jeder Seite des Bindchens spiirt man
den biblisch orientierten Gelehrten und zu-
gleich den wachen Seelsorger, der genau um
die Schwierigkeiten des modernen Menschen
weifl, aber mit Takt ihm den Weg zum heil-
bringenden Glauben zeigt. Das unternimmt
er in einer Sprache, die sachliche Klarheit mit
gewinnender Anschaulichkeit verbindet.

W. Gemmel S]

BorLkovAac, Paul: Glasken wozu? Kevelaer:
Butzon und Bercker 1965. 157 S. Kart. 3,80.
Die groflen Fragen des Lebens, vor die sich
jeder einmal in irgendeiner Weise gestellt
sieht, werden hier kurz, aber leicht verstind-
lich und eindringlich behandelt. Es wird ge-
sprochen vom Sinn des Lebens, von der Be-
gegnung mit Gott, mit Christus und mit sei-
ner Kirche und von dem Vollzug der erkann-
ten Wahrheit in Beruf, Ehe, Schuld, Leiden
und Priifung. Uberall spiirt man die lange
Erfahrung im Umgang mit suchenden und
leidenden Menschen wie auch den giitigen,

aber unaufdringlichen Willen, zu helfen.
A. Brunner S§]

Dumourmy, Heinrich: Ostliche Meditation
und christliche Mystik. Freiburg: Alber 1966.
340 S. Lw. 38,80.

In diesem Werk legt der Verf. das Ergebnis
seines langjihrigen Mithens um die Ortsbe-

stimmung der Ostlichen Meditation und ihr
Verhilenis zur westlichen Mystik vor. Die
meisten Kapitel des Buches sind seit mehr als
20 Jahren in den verschiedensten Fachzeit-
schriften veréffentlicht, zum Grofiteil aber fiir
das vorliegende Buch neubearbeitet worden.

Das Buch mochte nicht so sehr als verglei-
chende religionswissenschaftliche Studie gele-
sen werden, sondern will ,vielmehr eine
Hilfe beim Gesprich des christlichen Abend-
landes mit Asien bieten®.

Auf die beiden einfilhrenden Kapitel ,Be-
gegnung mit der Weisheit Asiens® und ,Die
christliche Universalitit in ihrer Bedeutung
fiir Asien® folgen die drei groflen Teile ,,Ust-
liche und westliche Mystik im Vergleich®,
»Welt und Selbst in Bezichung zum meditati-
ven Weg®“ und ,Buddhistische Meditation in
christlicher Sicht“. Den leichtesten: Einstieg in
das Verstindnis der vielschichtigen Proble-
matik bietet wohl die abschlieflende Betrach-
tung tber ,die Existenz in der Mystik von
Ost und West“. Das Bewufitsein, dafl der
menschliche Lebensweg zu gehen ist, nicht
aber zu be- und zerreden, ist im Osten tiber-
aus stark. Daher die Betonung der Ubungen,
daher am Anfang des Buddhismus die Ver-
weigerung der Aussagen und die Ablehnung
der Metaphysik. Diese Betonung der Existenz-
erfahrung hilt sich auch dort durch, wo in
spiteren Generationen entgegen der Mahnung
des Buddha metaphysische Spekulationen ein-
setzen und philosophische Lehrsysteme ent-
stehen.

Die Stirke des neuen Werkes von D. liegt
darin, dafl er die Mystiker in Ost und West
selbst zu Wort kommen lifit. Eine grofle Zahl
alter und neuer Erfahrungsberichte hat er im
Lauf der Jahre durchgearbeitet und aus dem
Japanischen tibersetzt. Im Anhang des Buches
bringt er die deutsche Ubersetzung des ,Merk-
buches fiir die Ubung des Zazen des Zen-Mei-
sters Keizan® (1268-1325) sowie eines Berich-
tes, den eine noch lebende japanische Ordens-
frau iiber eine Erfahrung ihrer vorchristlichen
Zeit niedergeschrieben hat. Er beachtet auch
die Methoden, die in der &stlichen Meditation
bei ihrer Betonung der Ganzheitlichkeit des
Menschen und somit auch des korperlichen
Vollzugs stirker in den Vordergrund treten.
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D. ist es mit seinem Werk nicht nur gelun-
gen, die Fragestellung um das Verhiltnis von
ostlicher und westlicher Mystik wesentlich zu
vertiefen, sondern auch bereits eine grofie
Zahl von Richtungen einer Antwort deutlich
zu machen. Fiir jedes weiterfithrende Studium
in Fragen der Mystik wird sein Werk daher
eine notwendige Lektiire sein und bedarf des-
halb keiner weiteren Empfehlung.

H. Waldenfels S]

Das Leben des hl. Johannes Chrysostomus.
Hrsg. u. iibers. v. Lothar SCHLAPFER, eingel.
von Walter Nigg. Diisseldorf: Patmos-Verl.
1966. 240 S. (Heilige der ungeteilten Chri-
stenheit.) Lw. 14,50.

Waren schon manche fritheren Binde die-
ser Reihe authentischer Heiligenleben keine
leichte Kost, so scheint sich W. Nigg der ver-
mehrten Schwierigkeit des vorliegenden zeit-
gendssischen Berichts bewuflt zu sein: ,Auch
Chrysostomus gehdrt zu den Gestalten, die
errungen sein wollen, und wer sich anstrengt,
der wird reichlich belohnt werden® (10).

Zunichst jedoch zeichnet sich diese bedeu-
tendste Biographie des hl. Johannes Chryso-
stomus aus seiner Zeit, von Bischof Paladius
von Hellenopolis verfafit, durch eine krifrige

und bilderreiche Sprache aus. Sie ermangelt
auch nicht menschlich packender Szenen. In-
sofern hat Nigg recht, wenn er meint, die Kir-
chenviter miifiten uns erst einmal als Men-
schen nahegebracht werden, bevor wir ihre
Lehre annehmen (9); doch treten zu viele und
verschiedenartige Gestalten auf, als daf sie
der patrologisch ungeschulte Leser — auch mit
Hilfe der sehr sorgfiltigen Anmerkungen —
tiberschauen konnte. Schlieflich bleibt auch
durch die schon vom Herausgeber (41) be-
dauverte Schonung der eigentlichen Draht-
zieher der Verurteilung des Chrysostomus am
kaiserlichen Hof (vor allem der Kaiserin
Eudoxia selbst) der geschichtliche und psycho-
logische Hintergrund verworren und undurch-
sichtig.

Mit zum Besten zihle sicher die Einleitung
W. Niggs (7-38), der auch die Schwichen sei-
nes Helden nicht verschweige (13) und in gut
ausgewihlten Zitaten uns den Patriarchen als
einen Mann weniger der Orthodoxie als der
Orthopraxis nahebringt. Die Meinung frei-
lich, Chrysostomus sei der letzte Verfechter
der Freiheit der Kirche gegeniiber dem byzan-
tinischen Staatskirchentum gewesen, entspricht
wohl mehr dem persénlichen Engagement des
Autors (30, 36) als der geschichtlichen Wahr-
heit. G. Podskalski S]

ZU"DIESEM: HIEET
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Von der Hilfe zur Partnerschaft

Misereor 1967

Zum neuntenmal schon wiederholen die deutschen Bischife in diesen Tagen ihren Auf-
ruf an die katholischen Christen zu einem Fastenopfer gegen Hunger und Krankheit
in der Welt. Die ansehnlichen Sammelergebnisse und die bisherige Tétigkeit von Mise-
reor sind Anlafl genug, um eine Zwischenbilanz zu versuchen und danach zu fragen,
was seit der ersten Fastenaktion im Jahr 1959 erreicht wurde und wo Misereor heute
steht.

Ziele und Motive

»Das Werk hat kein anderes Fernziel als die Beseitigung von Hunger und Aussatz®,
stellte Kardinal Frings fest, als er 1958 vor der Fuldaer Bischofskonferenz das Werk
Misereor begriindete und die wesentlichen Grundsitze fiir die Aktion entwickelte. Es
stehe heute in der Macht des Menschen, den Hunger als Massenerscheinung zu beseiti-
gen. Daher konne und miisse dieses , Abenteuer im Heiligen Geiste®, wie der Kardinal
die neue Aktion bezeichnete, gewagt werden. Es solle geholfen werden, ohne nach dem
Erfolg zu fragen, auch ohne Unterschied der Rasse und Religion; denn Misereor sei
schlicht die Betitigung der christlichen Barmherzigkeit.

Diese Motivierung ermoglicht es Misereor, sein Verhiltnis zur Mission zu prizisie-
ren und sich gegeniiber politischen Aktionen abzugrenzen. Misereor verfolgt keine
politischen Ziele, es ist vor allem keine antikommunistische Kampagne. Misereor ist
aber ebensowenig ein Mittel der Mission. Seelsorgerische Vorhaben werden daher
nicht geférdert. Misereor hofft auf die Wirkung: ,Wenn es Gott gefillt, das Werk auch
missionarisch zu segnen, so wird“, wie der Kélner Kardinal bemerkt, ,die Freude um
so grofler sein.®

Das Wirksamwerden von Misereor und seine Glaubwiirdigkeit vor allem in der
nichtchristlichen Offentlichkeit der Dritten Welt beruht ohne Zweifel ganz wesentlich
darauf, dafl der Standort der Aktion in diesen beiden Punkten von Anfang an unmif-
verstdndlich klar war und auch in den Férderungsgrundsitzen seinen Niederschlag ge-
funden hat. Vielleicht kann die solidarische Hilfe europiischer Christen das kollektive
Mifitrauen abtragen helfen, das der Kirche wegen ihrer schicksalhaften Verflechtung
mit der kolonialen Vergangenheit der Entwicklungslinder auch heute noch entgegen-
schlagen kann.
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Diese auf die Empfinger der Hilfe bezogene Zielsetzung ist im allgemeinen be-
kannt und wird auch anerkannt. Anders verhilt es sich mit dem pastoralen Zweck
der Aktion in bezug auf die Spender. Thnen bietet Misereor nach den Worten von Kar-
dinal Frings in der erwihnten Grundsatzerklirung die Chance, die Hilfestellung vom
Evangelium her zu verstehen und mit einer religiésen Erneuerungs- und BuBbewegung
zu verbinden. Es kann nicht bezweifelt werden, daf in diesem Punkt die Bilanz bisher
im ganzen negativ ist. Weder in der Verkiindigung noch in der kirchlichen Publizistik
wurde dem seelsorgerischen Aspekt bisher, anders als etwa in der evangelischen Kirche,
gentigend Beachtung geschenkt. Es muf aber jedem klar sein, dafl nur eine religidse
Bewegung bei den Spendern Misereor auch die Dauerhaftigkeit geben kann, die es be-
notigt, um die drauflen gesteckten Ziele zu erreichen.

Einen entscheidenden Ansatzpunkt fiir die Erfiillung auch der religivsen Zielsetzung
von Misereor kann die neue Fastenordnung bieten. Sie sieht vor, daf ein Teil dessen,
worauf die Gliubigen in der Fastenzeit verzichten, dem Kampf gegen Hunger und
Krankheit zugute kommen soll. Viel hingt davon ab, ob die Seelsorge diesen Punkt
aufgreifen wird.

Das Ausmafl der Hilfe und bisherige Wirkungen

Die katholischen Christen folgten dem Aufruf der Bischofe. In acht Fastenaktionen
spendeten sie bis 1966 386 Millionen Mark, ein Ergebnis, das selbst die kithnsten Er-
wartungen weit iibertrifft, das aber nach Meinung vieler in Anbetracht der unermef-
lichen Not eben doch nicht mehr ist als ein Tropfen auf dem heiflen Stein.

Kein Zweifel: Misereor setzte mit den 35 Millionen Mark der ersten Aktion im Jahr
1959 fiir die kirchlichen Kollekten einen neuen Maflstab. Die ,Groschenmauer® wurde
durchbrochen, die bis dahin selbst die groflen iiberdidzesanen Sammlungen fiir karita-
tive Zwecke auf hochstens 3 Millionen Mark begrenzt hatte. Diese einmal erreichte
Grofenordnung diirfte bei einigermaflen stabilen Verhiltnissen auch von Dauer sein.
Die Aktion konnte ndmlich, aufs Ganze gesehen, die Ergebnisse stindig steigern: 1966
wurden fiir Misereor 57 Millionen Mark gespendet, der bislang hichste Betrag.

Der Erfolg von Misereor ermutigte auch zu dhnlichen Schritten auf anderen Gebie-
ten kirchlicher Titigkeit. Adveniat und Juvate wurden ins Leben gerufen, zur Unter-
stiitzung seelsorgerischer Zwecke. Auch die traditionellen Werke zur Unterstiitzung
der Missionsarbeit der Kirche erhielten Auftrieb. Am Weltmissionssonntag nach der
ersten Fastenaktion wurden fiir Missionszwecke 3,2 Millionen Mark gespendet, d. h.
etwa 50 v. H. mehr als im Vorjahr.

Der Uberblick #iber das in acht Jahren erreichte Ausmaf der kirchlichen Hilfe im
Kampf gegen Hunger und Krankheit wire nicht vollstindig ohne die Erwihnung von
drei weiteren, mit Hilfe von Misereor bewirkten oder zumindest von ihm mitbeein-
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fluten Ergebnissen: Der Erfolg und mehr noch das schnelle und iiberzeugende Wirk-
samwerden der Aktion Misereor und der entsprechenden evangelischen Aktion Brot
fiér die Welt in den Notgebieten der Welt schufen die Voraussetzungen fiir eine sehr
weit gehende Beriicksichtigung der Kirchen bei den fiir die Entwidklungshilfe bereit-
stehenden offentlichen Haushaltsmitteln. Mit 55 Millionen Mark, einem Betrag, der
der Hélfte der Technischen Hilfe im engeren Sinn entspricht, unterstiitzt die Bundes-
regierung jéhrlich zu gleichen Teilen Vorhaben, die ihr von den Kirchen iiber die eigens
dazu geschaffenen Zentralstellen fiir Entwicklungshilfe vorgeschlagen werden. Seit
1962 wurden fiir kirchliche Entwicklungsvorhaben insgesamt 267 Millionen Mark aus
Bundesmitteln zur Verfiigung gestellt.

Misereor wirkte aber auch {iber die Grenzen Deutschlands hinaus und ermdglichte
eine Entwicklung, die noch in voller Entfaltung ist und deren Bedeutung noch nicht
entfernt {iberschen werden kann. Schon bestehen in England, Usterreich, Belgien, Hol-
land, Frankreich und in der Schweiz katholische Hilfsaktionen oder Einrichtungen
gegen Hunger und Not in der Welt, die — so verschieden ihre organisatorischen For-
men, Zielsetzungen und Arbeitsmethoden im einzelnen auch sein mégen — ebenso wie
Misereor auf dem Fastenopfer der Glaubigen beruhen. Mehr als 100 Millionen Mark
sind schitzungsweise von diesen Werken bisher aufgebracht worden. Weitere Aktionen
sind in Italien, Schottland, Kanada und Australien in Vorbereitung.

Thre volle Dynamik wird die Idee Misereor allerdings erst dann zeigen, wenn es
gelingt, dhnliche Aktionen auch in den sogenannten Nebmerlindern, also in den Not-
gebieten selbst, heimisch zu machen und einzuwurzeln. Erste hoffnungsvolle Ansitze,
die nicht zuletzt auch durch das Konzil nachdriicklich begiinstigt wurden, sind in
Hongkong, in der Siidafrikanischen Republik, in Brasilien und in Indien zu verzeich-
nen. Es darf erwartet werden, dafl diese Ansitze einen kriftigen Auftrieb erhalten,
wenn es endlich gelingt, die Internationale Arbeitsgemeinschaft fiir sozialokonomische
Entwicklung in Gang zu bringen. Zu dieser Arbeitsgemeinschaft haben sich die beste-
henden Fastenaktionen zusammengeschlossen, um vor allem drei Ziele zu erreichen:
eine Abstimmung der Hilfen, die Erhdhung der Mittel durch die Griindung von wei-
teren Aktionen in anderen entwickelten Lindern und schlieflich vor allem die Bildung
von kirchlichen Hilfsaktionen in den Entwicklungslindern selbst. Diese Werke, die in
den Entwicklungslindern entstehen werden, sollen gleichberechtigt mit den Aktio-
nen der Geberldnder in der Internationalen Arbeitsgemeinschaft zusammenarbeiten.

Der Idee der Entfaltung eigenstindiger Hilfsaktionen in den Notgebieten der Welt
selbst kommt auch eine auflerordentlich grofle entwidklungspolitische Bedeutung zu.
Auf diese Weise kann der Offentlichkeit in den Entwidklungslindern beispielhaft und
uniibersehbar vor Augen gefiihrt werden, dafl es moglich ist, die eigenen sozialen und
wirtschaftlichen Krifte zur Entfaltung und Mitarbeit zu bringen. Hier bietet sich auch
eine Chance zur Uberwindung der bisherigen, mit mancherlei Komplexen belasteten
Geber-Nehmer-Beziehung zwischen Spendern und Empfingern der Hilfe und damit
ein realer Ansatzpunkt fiir ein partnerschaflliches Verhiltnis.
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Eine iiberschlidgige Rechnung ergibt den Betrag von nahezu einer halben Milliarde
Mark, den katholische Christen in Europa im Rahmen der Fastenaktionen gegen den
Hunger gespendet haben. Zihlt man die Mittel der Zentralstelle fiir Entwidklungshilfe
hinzy, sind es 650 Millionen Mark, die in nicht einmal zehn Jahren in den Notgebieten
der Welt allein von katholischer Seite aus Europa, und nur von den zentralen Ein-
richtungen, investiert wurden. Auf diese fiir kirchliche Verhiltnisse sehr grofe Summe,
die sich bei gleichbleibenden Verhiltnissen um jihrlich etwa 100 Millionen Mark er-
hohen diirfte, kann nicht nachdriicklich genug aufmerksam gemacht werden. Nicht so
sehr, um voller Stolz auf das Erreichte hinzuweisen, obwohl die Bilanz insofern als
erfreulich beurteilt werden kann. Wichtig sind vielmehr die Konsequenzen, die sich in
grundsitzlicher, personeller, fachlicher, finanzieller und in organisatorischer Hinsicht
fiir die Kirche in den Entwicklungslindern und in besonderem Mafe fiir die Mission,
die heute noch in den weitaus meisten Fillen den Projekttriger stellt, ergeben: Ge-
sichtspunkte, denen bisher bedauerlicherweise nicht geniigend Aufmerksamkeit gewid-
met worden ist.

Schliefllich entwickelten sich in mehr oder weniger enger Verbindung mit den
Spendenaktionen sowohl in Deutschland als auch in den meisten anderen europiischen
Lindern, in denen Fastenaktionen entstanden, personelle Dienste. Sie stellten neben
die bis dahin allein iiblichen Missionshelfer Fachkrifte, Laien, die ohne spezielie
religiose Bindungen, jedoch aus religidsen Motiven fiir meist drei Jahre bereit sind,
bestimmte fachliche Aufgaben zu iibernehmen, in der Regel im Rahmen der von der
jeweiligen Fastenaktion geférderten Vorhaben. Bei verniinftiger sozialer Sicherung
arbeiten sie zu finanziell bescheidenen Bedingungen. Die einschligige deutsche Organi-
sation, die Arbeitsgemeinschaf} fiir Entwicklungshilfe, entsandte bisher 650 Fachkrifte.
Fiir ganz Europa diirfte die Zahl nach vorsichtigen Schitzungen zwischen 1500 und
2000 liegen.

Formen und Methoden der Hilfe

Der anfinglich vorgeschene Katalog der mdglichen Hilfen war entsprechend der
Bewufitseinslage zum Zeitpunkt der Griindung von Misereor und auch im Hinblids
auf die voraussichtlichen Geldmittel beschrinkt. Er sah lediglich drei Formen vor:
Direkthilfen in der Form von Sachspenden (Medikamente und Lebensmittel), Einrich-
tungen der Caritas (Krankenhiuser, Armenapotheken, Volkskiichen) und den Einsatz
von Helfern.

Vergegenwiirtigt man sich demgegeniiber, dafl Misereor bisher nahezu 300 landwirt-
schaftliche und mehr als 300 gewerbliche und handwerkliche Ausbildungsstitten,
50 Krankenpflegeschulen und 250 Hauswirtschaftsschulen geférdert hat, dafl ferner,
um nur zwei Beispiele herauszugreifen, 25 v. H. der Mittel in Selbsthilfemafinahmen,
vor allem Genossenschaftsprojekte, und nahezu 10 v. H. fiir die Ausbildung von ein-
heimischen Fithrungskriften aller Art investiert wurden, dann wird deutlich, wie

164



Von der Hilfe zur Partnerschaft

weit der Sprung iiber den traditionellen Rahmen kirchlicher Liebestitigkeit hinaus
gewagt wurde. Von den urspriinglich geplanten Formen der Hilfe bildet zwar nach
wie vor die Gesundheitshilfe einen wichtigen Schwerpunkt (etwa ein Drittel der Ge-
samtmittel). Von einiger Bedeutung ist auch die personelle Hilfe. Der Anteil der
Direkthilfen blieb jedoch unter 2 v, H.

Der gewaltige Strom von Antrigen, der unmittelbar nach dem Bekanntwerden der
Ergebnisse der ersten Fastenaktion einsetzte und seither nicht mehr abriff — das Volu-
men der bisher bei Misereor eingereichten Antrige kann auf insgesamt etwa 2 Milliar-
den Mark geschitzt werden — zwang von Anfang an und — gliicklicherweise — bevor
eine andere Praxis, wie etwa die der amerikanischen Wohlfahrtsorganisationen, dem
Werk eine vollig andere Richtung geben konnte, zur Entwicklung bestimmter Krite-
rien fiir die Auswahl der Projekte und die Vergabe der Mittel.

Zwei Gesichtspunkte, die heute zu den tragenden Gesichtspunkten jeder guten Ent-
wicklungshilfe gehtren, standen bei Misereor von Anfang an im Vordergrund: die
Not darf nicht nur voriibergehend gelindert werden, wie dies bei den meisten Direkt-
hilfen der Fall ist. Sie mufl auf Daner beseitigt werden. Zweitens, die Vorhaben miis-
sen den Selbsthilfewillen der Bevilkerung wecken und nach Méglichkeit mit deren
aktiver Mitarbeit durchgefiihrt werden. Sie miissen also die Idee der Hilfe zur Selbst-
hilfe in sich tragen und verwirklichen helfen.

Kriterien der Misereor-Projekte

Ohne Anspruch auf Vollstindigkeit soll an dieser Stelle der Versuch gemacht wer-
den, einige der wichtigsten Kriterien, wie sie sich im Laufe der Jahre herausgebildet
haben, unter entwicklungsfachlichen Gesichtspunkten systematisch zusammenfassen.
Sie bilden nimlich die Grundlage fiir die Entscheidung iiber die Antrige durch die
Bischofliche Kommission von Misereor und fiir die Anerkennung von Priorititen.

Ein gutes Misereor-Projekt entspricht einem authentischen Bediirfnis. Es wird nicht
als fremde Idee von auflen herangetragen. Es ist auf eigenen Initiativen aufgebaut
oder beruht zumindest auf dem Entwicklungswillen der Bevdlkerung. Hinter dem
Vorhaben steht also eine sozialdynamische Gruppe.

Ein gutes Misereor-Projekt wird mit einbeimischen Kriften durchgefithrt. Es ist von
vornherein so geplant und angelegt, dafl einheimisches Personal, vor allem auch ein-
heimische Laien, in ausreichender Zahl so bald ale méglich zur Verfiigung stehen, auch
fiir die leitenden Positionen und fiir die organisatorische und sogar fiir die finanzielle
Verwaltung der Vorhaben. Ein gutes Misereor-Projekt fasziniert und bindet die Fiih-
rungskrifte des Volkes.

Ein gutes Misereor-Projekt mobilisiert den Willen, sich selbst zu helfen. Das Ziel ist
eine Anderung der Einstellung der Menschen zu ihrem Schicksal. Ein gutes Misereor-
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Projekt provoziert also vor allem anderen die Anderung der Mentalitit der Menschen,
denen die Hilfe gilt.

Ein gutes Misereor-Projekt hat das richtige Entwicklungstempo und schitzt die er-
reichbare Entwicklungsstufe zutreffend ein. Es beriicksichtigt also die ganz konkrete
und individuelle Situation der Bevélkerung. Es iiberfordert nicht, sondern ist so an-
gelegt, daf zwar die Empfinger der Hilfe alle Energien werden entfalten miissen, um
»mitzukommen®. Aber es liuft den Menschen nicht davon und entmutigt sie daher
auch nicht. Misereor macht die Menschen glauben, zumindest hoffen, dafl eine Ande-
rung méglich ist.

Ein gutes Misereor-Projekt wird sach- und fachgerecht durchgefiibrt, keinesfalls
dilettantisch. Es ist nicht isoliert, sondern soweit als mbglich programmiert und ab-
gestimmt auf die gesamte sozial-6konomische Entwidklung. Es ist verwaltungsmifig
iibersichtlich organisiert und hat eine einwandfreie Kassen- und Buchfithrung. Ein
gutes Misereor-Projekt gibt nur soweit und solange Hilfe, wie es unbedingt erforder-
lich ist, auch in personeller Hinsicht. ‘

Ein gutes Misereor-Projekt ist weiter beispielbafl, ohne dafl es unbedingt auch nach
hiesigen, ,entwickelten® Mafistiben mustergiiltig sein miifite; es ist aber in jedem
Fall im Entwicklungsland nachahmbar. Es ist deswegen in finanzieller, organisato-
rischer, personeller und fachlicher Hinsicht so angelegt und dimensioniert, dafl andere,
die in vergleichbaren sozialen und wirtschaftlichen Verhiltnissen leben oder eine ent-
sprechende Ausbildung haben, dhnliches versuchen und erreichen konnen. Ein gutes
Misereor-Projekt vermeidet die Gefahren zu hoher finanzieller und auch personeller
Investitionen, die die Eigeninitiative hemmen oder gar ersticken kdnnen. Es ist in den
Folgekosten gesichert. Es will sich auch an anderen Stellen ausbreiten. Es hat also eine
Multiplikationswirkung und gibt anderen Versuchen Auftrieb. Es ist ein Kristalli-
sationspunkt fiir weitere Entwicklungen. Es lenkt Hilfen auch von anderen Organi-
sationen heran und bietet Ansatzpunkte, Ideen, Lésungen. Es steuert so Investitionen,
ohne dafl es notwendig oder gar Bedingung ist, daf} es davon selbst profitiert.

Ein gutes Misereor-Projekt beseitigt ferner, wie erwihnt, in seinem Wirkungsbereich
den bekimpften Notstand nicht nur voriibergehend, sondern auf Daxer.

Ein gutes Misereor-Projekt regt auch den Empfinger der Hilfen zu sozialem Ver-
halten an. Es schirft sein soziales Gewissen und fiihrt ihn dazu, dafl er das Empfan-
gene nicht nur fiir sich niitzt, sondern weitergibt an andere, die Armer sind oder weni-
ger Kenntnisse haben als er. Ein gutes Misereor-Projekt hat eine sozial integrierende
Wirkung. Es ist nur dann ein gutes Misereor-Projekt, wenn von ihm auch Impulse
ausgehen zum Aufbau einer gesunden Gesellschafts- und Sozialordnung.

Ein gutes Misereor-Projekt ist schliefllich vor allem andern ein Beispiel der christ-
lichen Barmberzigkeit. Es ist daher keine Missionsfalle. Es hat das ,Missionsfarm-
denken® iiberwunden und spendet seine Ertrignisse allen, ohne Anschen der Rasse
und Religion. Es ist bescheiden, nach guter kirchlicher Tradition im Aufwand sparsam
und wuchert mit dem erhaltenen Talent.
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Es liegt auf der Hand, dafl keineswegs alle von Misereor geforderten Vorhaben
dieser Idealvorstellung entsprechen. Dennoch muf§ anerkannt werden, dafl diese schar-
fen Bewertungsmafstibe von Misereor bewuflt angestrebt und nach Moglichkeit an-
gewendet werden. Sie haben Misereor auch in der internationalen Fachwelt die An-
erkennung als einer der fithrenden Entwicklungseinrichtungen eingebracht.

Chancen und Erfordernisse der kirchlichen Entwicklungsarbeit

Hier ist allerdings ein kurzer Hinweis darauf angebracht, dafl die kirchliche Ent-
wicklungsarbeit von Voraussetzungen ausgehen kann, die ihr im Unterschied zur staat-
lichen Entwicklungshilfe etwa den Start der Projekte erheblich erleichtern und aufler-
dem die Dauer des Engagements von auflen abkiirzen helfen. In aller Regel findet sie
nimlich eine ,structure d’accueil® an Ort und Stelle vor, d. h. die personellen und
organisatorischen Ansatzpunkte sind bereits gegeben. Erfahrungsgemdf ist ein Zeit-
raum von drei bis sechs Jahren oder sogar noch mehr zu veranschlagen, wenn diese
Voraussetzungen erst zu schaffen sind. Auf diese unterschiedlichen Startbedingungen
ist es zuriickzufithren, dafl die fiir kirchliche Vorhaben verfiigharen Mittel sehr viel
schneller eingesetzt werden konnen, als dies bei der staatlichen Technischen Hilfe
moglich ist.

Wenn Misereor bei einer groflen Zahl von Vorhaben eine iiberdurchschnittlich hohe
Qualitiit erreichen konnte, so kann dennoch nicht iibersehen werden, dafl alle bisherige
Hilfe noch nicht ausgereicht hat, um in einem Land oder auch nur fiir einen groferen
Bevolkerungsteil ein System von Entwicklungsstiitzpunkten zu schaffen und eine um-
fassende und strukturelle Verbesserung der Verhiltnisse auf allen Gebieten, also einen
globalen Entwicklungserfolg, zu erreichen.

Hierzu sind, worauf mit Recht immer wieder hingewiesen wird, erheblich mehr
Mittel erforderlich, auch von kirchlicher Seite. Ebenso wichtig ist jedoch, dafl auch die
personellen Voraussetzungen geschaffen werden, einmal in den Entwicklungslindern
selbst, dann aber auch bei den auslindischen Entwidklungsfach- und Fihrungskriften.
Allerdings diirfen auch die Gefahren nicht iibersehen werden, die sich aus den fiir
kirchliche Verhiltnisse enormen Investitionen an Menschen und Mitteln ergeben kon-
nen, nicht zuletzt fiir die Kirche selbst. Es scheint jetzt der Zeitpunkt gekommen, eine
allgemeine Strategie der kirchlichen Hilfe zu entwickeln, die ein gesundes Verhiltnis
zwischen den materiellen und den intellektuellen Investitionen herstellen hilft und die
es allen Beteiligten (den nationalen Fastenaktionen und der einheimischen Kirche in
den Lindern der dritten Welt ebenso wie den Missionsgesellschaften und den inter-
nationalen kirchlichen Organisationen und Hilfseinrichtungen) zumindest mdglich
macht, die eigenen Anstrengungen. unter Anwendung gleicher Forderungsgrundsitze
und Durchfiihrungsmethoden auf gemeinsame Zielvorstellungen hin auszurichten und
mit den Bemiihungen der anderen zu koordinieren.
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Die Wirksamkeit von Misereor darf sich jedoch nicht auf den kirchlichen Bereich
beschrinken. Vielmehr sollte die Aktion nunmehr damit beginnen, die Erfahrungen
systematisch auszuwerten, die Ergebnisse allen in der Entwicklungshilfe Beteiligten
zur Verfiigung zu stellen und mit ihnen zu diskutieren. Dies wire die Voraussetzung
fiir die Erfiillung eines Auftrags, den Kardinal Frings dem Werk in der ersten Stunde
seiner Existenz stellte, als er darauf hinwies, dafl es Misereor gelingen miisse, den
auflerkirchlichen Bemiihungen vom Evangelium her zu begegnen und ihre Motive zu
tiberhthen. Misereor muf} also, wenn es seinem Auftrag gerecht werden will, den Ver-
such unternehmen, die Entwicklungsbewegung von den Motiven her richtig zu lenken
und ihr — fachlich und methodisch — Impulse zu geben. Hierzu ist es notwendig, den
begonnenen Dialog und die konstruktive und partnerschaftliche Zusammenarbeit mit
den anderen privaten Trigern von Hilfsprogrammen, in erster Linie mit der evangeli-
schen Kirche, aber auch mit den staatlichen und internationalen Stellen fortzusetzen
und zu vertiefen. Das Klima hierfiir ist insgesamt erstaunlich gut,

Die Organisation und das Verhiltnis zu den Partnern

Es war ein weitreichender und, riickblickend, richtiger Entschlufl, die Opferbereit-
schaft der deutschen Katholiken fiir die Hungernden in der Welt in einer zentralen
Aktion zusammenzufassen. Dieser Entschluf war die entscheidende Voraussetzung
dafiir, da ein erhebliches Mittelvolumen nach einheitlichen Grundsitzen eingesetzt
werden konnte. Es zeugt auch von der Weitsicht der katholischen Verbinde, auf eigene
Aktionen zu verzichten. Die Wirksamkeit von Misereor beruht nicht zuletzt auch
darauf.

Andererseits besteht jetzt die Gefahr, dafl die Spender der Aktion gegeniiber im
Grund gleichgiiltig bleiben oder sogar das Interesse verlieren, wenn die Hilfe anonym
bleibt und nur abstrakt wirkt. Das gilt sowohl fiir die einzelnen Glaubigen wie auch
fiir Gruppen und Verbinde. Misereor sollte mit Nachdruck Methoden der Information
entwickeln, damit die Spender einen moglichst lebendigen Eindruck von dem erhalten,
was drauflen mit ihrem Opfer bewirkt wird.

Die Aktion sollte dariiber hinaus auch Formen dafiir anbieten, daf sich — ohne Be-
eintrichtigung der Ergebnisse der Fastenkollekten — zusitzliche Initiativen entfalten
kénnen. Allerdings gehen, wie die bisherigen Erfahrungen lehren, derartige Sonder-
aktionen, wenn sie ohne Abstimmung mit der zentralen Aktion durchgefiihrt werden,
grofitenteils ins Leere oder gefihrden sogar die Arbeit von Misereor; am Ende steht
oft auch die nachhaltige Enttiuschung von viel gutem Spenderwillen. Misereor sollte
fiir die Verwendung der auf diese Weise aufgebrachten Mittel Vorschlige machen und
Projektideen bereithalten. Es sollte seine guten Dienste anbieten und von auflen kom-
mende Verwendungsvorschlige priifen und Anregungen geben. Ein Erfolg wird aller-
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dings vor allem davon abhingen, ob diese guten Dienste auch in Anspruch genommen
werden und ob man bereit ist, sich rechtzeitig mit Misereor abzustimmen,

Die Kosten fiir die Priifung der Hilfsantrige und fiir die Abwicklung der bewillig-
ten Mittel in der Zentrale sind vergleichsweise sehr gering. Der Aufwand sollte keines-
falls nur der Optik wegen niedriger gehalten werden, als es im Interesse einer sach-
gerechten Erledigung der Aufgaben gerechtfertigt ist. Gute Mitarbeiter, die fiir die
Priiffung der Antridge die erforderlichen fachlichen Voraussetzungen mitbringen und
wenigstens die wichtigsten Projekte und die Projektverantwortlichen an Ort und Stelle
kennengelernt haben, erhohen die Wirksamkeit und helfen betrichtliche Mittel sparen.
Das Sach- und Fachwissen, das sich im Lauf der Jahre auf den verschiedensten Ge-
bieten bereits angesammelt hat — etwa auf dem Bausektor, im Bereich des Genossen-
schaftswesens, der Sozialdienste, der Erwachsenen- und Jugendbildung, der Landwirt-
schaft, um nur einige wenige Beispiele zu nennen —, die weltweiten Informationen, die
dem Werk tagtiglich zufliefen: iiber die Erfolge und Miflerfolge bei der Ausfiihrung
der Vorhaben, iiber die Projekttriger, tiber ihre Schwierigkeiten und Vorstellungen,
all dies bildet einen Aktivposten, der heute schon in Geld kaum mehr zu bewerten
ist, der aber andererseits auch die Notwendigkeit und den Sinn einer kontinuierlich
arbeitenden und angemessen ausgestatteten Zentrale deutlich macht.

Die Zentrale iiberweist die bewilligten Mittel dem Projekttriger nicht automatisch
mit der Bewilligung, sondern erst dann, wenn sie tatsichlich bendtigt werden, d. h.
wie dies auch hierzulande etwa beim Hausbau iiblich ist, entsprechend dem Fortschrei-
ten der Projekte. Die Projekttrager haben daher in Deutschland Guthaben, iiber die sie
nach Bedarf jederzeit verfiigen kdnnen. Dieses Vorgehen bei dem FEinsatz der Mittel
hatte einmal den erfreulichen Nebeneffekt, daf bisher fiir die Kosten der Zentrale
keine Spendenmittel angegriffen werden mufiten; hierfiir standen die Zinsen zur Ver-
fiigung, die nicht einmal alle beansprucht werden mufiten. Dariiber hinaus ist es aber
schon wegen der Geldentwertung in zahlreichen Entwicklungslindern sinnvoll und
den Spendern wie auch den Empfingern der Hilfen gegeniiber nur zu verantworten,
daf die Mittel erst dann dem Projekrtriger zufliefen, wenn dieser sie auch zwedk-
entsprechend einsetzen kann. Die Ersparnisse, die aus dem zeitgerechten Einsatz der
Mittel und aus der genauen Kenntnis und der Ausnutzung der giinstigsten Transfer-
und Uberweisungswege resultieren, sind geldwerte Leistungen von Misereor, die be-
reits hoch in die Millionen gehen; sie kénnen nur von einer zentralen Stelle, die die
Erfahrungen und auch die erforderlichen Verbindungen hat, erbracht werden.

Misereor ist, was hdufig nicht geniigend beachtet wird, niemals Projekttriger. Die
Verantwortung und die Durchfithrung der Vorhaben obliegen in jedem Fall einem
Partner im Entwicklungsland. Auf der anderen Seite versteht sich Misereor keinesfalls
als Geldverteilungsstelle oder gar als Bank. Es kann entsprechend den dargelegten Prin-
zipien den Einsatz von Mitteln unter entwicklungsfachlichen Gesichtspunkten steuern.
Misereor will jedoch nicht einmal den Versuch machen, seinem Partner, dem Projekt-
trager, auf dessen Initiative das Vorhaben beruht, eine Projektkonzeption aufzureden.

169



Karl Osner

Es kann hochstens anregen, Argumente liefern, auf andere Erfahrungen hinweisen
und iiberzeugen. '

Fiir die Mission bedeutet allerdings selbst diese subsidiire Rolle von Misereor einen
erheblichen Eingriff, denn die Mission verfiigte friiher iiber die ihr zuflielenden Spen-
den ausschliefilich selbst. Heute werden ihre Ideen und Vorschlige gepriift, kritisiert
(auch von Laien), es werden Vertrige geschlossen, auf deren Einhaltung bestanden
wird. In den Projekten arbeiten Laienfachkrifte, die Selbstindigkeit und Verantwor-
tung beanspruchen. Die Verwendung der Mittel wird kontrolliert und der Erfolg wird
begutachtet. Die Einsicht, daf} dieses Vorgehen richtig und letztlich auch vorteilhafter
ist, hat sich zwar noch nicht iiberall durchgesetzt, sie wichst jedoch stetig.

Fiir die Wirksamkeit von Misereor ist es von grofler Wichtigkeit, dafl die Mission
»mitspielt®. Es kann der Aktion daher nicht gleichgiiltig sein, wie sie von der Mission
eingeschitzt wird. Eine reibungslose Zusammenarbeit liegt im Interesse beider. Der
Pflege guter Bezichungen sollte daher von beiden Seiten besondere Sorgfalt gewidmet
werden. Hierzu zdhlen auch eine bevorzugte Information der Missionare und Missions-
schwestern und die Weiterfilhrung des Meinungs- und Erfahrungsaustauschs, wie er
etwa bei den Regionalkonferenzen mit den Bischtfen aus den Entwicklungslindern
wihrend des Konzils oder bei Urlaubertagungen fiir Missionare schon begonnen wurde.

Misereor in der deutschen und internationalen Offentlichkeit

Misereor ist in der deutschen Offentlichkeit und auch bei den Katholiken ungenii-
gend bekannt. Die Aktion ist kein Gegenstand leidenschaftlicher Diskussionen, weder
bei Akademiegesprichen noch in der allgemeinen oder kirchlichen Publizistik. Von
wenigen Ausnahmen abgesehen, hat die Wissenschaft die Fragen, die mit der kirch-
lichen Entwicklungsarbeit zusammenhingen, noch kaum aufgegriffen. Wie eine kiirz-
lich von Misereor in Auftrag gegebene Reprisentativumfrage ergab, bringen die Spen-
der das Werk Misereor viel mehr mit der unmittelbaren Linderung der Not, also der
Direkthilfe, in Verbindung als mit der dynamischen konstruktiven Idee, die die welt-
weite Wirksamkeit und das Prestige des Werkes — auch fiir den deutschen Namen -
drauflen ausmachen.

Die Antwort aus den Entwicklungslindern ist positiver, vielfach sogar begeistert,
wie das Konzil gezeigt hat. In Lateinamerika beispielsweise ist Misereor weithin zur
Idee geworden, die fiir soziale Gerechtigkeit, Selbsthilfe und Selbstverantwortung
steht. Das hat beispielsweise schon mehrfach dazu gefiihrt, dafl Hilfsprojekte, die
ihrem Typ nach den von Misereor geférderten Maflnahmen entsprechen, mit der
Aktion in Verbindung gebracht werden, auch wenn die Hilfe gar nicht von Misereor
gekommen ist.

Das etwas blasse Bild von Misereor in der deutschen Offentlichkeit ist nicht zuletzt
auch auf die Offentlichkeitsarbeit des Werkes selbst zuriickzufiihren. Um an den Spen-
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der heranzukommen, hat die Aktion bislang betont das Elendsmotiv in den Vorder-
grund gestellt. Im iibrigen beschrinkte sie sich im wesentlichen auf die unmittelbare
Vorbereitung der Fastenkollekten. In der Zukunft sollten die Ziele und Erfahrungen
von Misereor jedoch auch dariiber hinaus in das Bewufitsein der allgemeinen Uffent-
lichkeit, nicht nur der katholischen, getragen werden. Misereor braucht den Dialog mit
allen, die in der Entwicklungshilfe beteiligt sind, Die Aktion sollte diesen Dialog
suchen und auch selbst mit anregen.

Misereor sollte auch sein Verhidltnis zum deutschen Klerus aktivieren. Nicht nur
weil die Mitwirkung der Pfarrer in den Gemeinden fiir den Sammelerfolg unentbeht-
lich ist, sondern besonders auch im Hinblick auf die oben erdrterte pastorale Ziel-
setzung von Misereor. Die Gestaltung der Fastenpredigten etwa ist ein Thema, das
gemeinsam aufgegriffen werden konnte.

Schlieflich braucht die Entwicklungshilfe iiberhaupt, also auch die staatliche, eine
stirkere Unterstiitzung von kirchlicher Seite, Nur wenn alle Krifte zusammenwirken,
kann die Entwicklungshilfe, wie dies der frithere Entwicklungsminister Scheel einmal
forderte, zur Sache des ganzen deutschen Volkes werden. Dies braucht keineswegs zu
einer Vermischung oder gar Gleichschaltung der Motive und Zielsetzungen der staat-
lichen Entwicklungspolitik mit der kirchlichen Titigkeit in den Entwicklungslindern
zu fithren. Befiirchtungen sind nach den bisherigen Erfahrungen unbegriindet. Staat und
Kirchen haben ihre Bereitschaft und Fihigkeit, trotz unterschiedlicher Motive und Ziel-
setzungen konstruktiv und partnerschaftlich zusammenzuarbeiten, im Rahmen des aus
Bundesmitteln geforderten kirchlichen Entwicklungsprogramms bereits unter Beweis
gestellt. Es geht vielmehr um die Verankerung der Entwicklungshilfe im Bewuftsein
des deutschen Volkes, um ein besseres Verstindnis von der Bedeutung der Entwick-
lungshilfe und auch von ihren Schwierigkeiten. Dies alles sind Aufgaben fiir die Offent-
lichkeitsarbeit von Misereor.

Misereor kann ein Erfolg werden, wenn es mehr ist als eine Geldsammelaktion, mehr
als eine Entwicklungsorganisation. Dann, wenn es zur Idee wird. Zu einer Idee, die
Menschen, Geber wie Empfinger, in Bewegung bringt und sie, um Christi willen, zu
Partnern macht.

171



Walter M. Abbott S]

Auf dem Weg zu einer 6kumenischen Bibel

Im Bericht des Sekretariats fiir die Forderung der Einheit der Christen fiir das Jahr
1966 befindet sich unter dem Titel ,,Zusammenarbeit mit den Bibelgesellschaften® fol-
gender Text:

Der Heilige Vater hat das Sekretariat fiir die Férderung der Einheit der Christen mit
dem Studium der Frage der Zusammenarbeit mit nichtkatholischen Bibelgesellschaften
bei der Verbreitung der Heiligen Schrift beauftragt, so wie dies in der Konstitution des
IL. Vatikanums ,,Uber die gottliche Offenbarung® vorgesehen ist. Die Bischofskonferen-
zen wurden in der Sache befragt. Kontakte mit den Bibelgesellschaften wurden auf-
genommen?.

Hinter diesen kurzen Angaben liegt eine lange Geschichte der Bemithungen um eine
gemeinsame Bibel.

Vierhundert Jahre lang, seit der Zeit der protestantischen Reformatoren bis zur
Mitte unseres Jahrhunderts, betrachteten die getrennten Gruppen der Christen die
Bibeliibersetzungen der anderen mit Mifitrauen — nicht immer ohne jeglichen Grund.
Jedoch wurde im 20. Jahrhundert die Bibelforschung bei Katholiken und Protestanten
so sachlich, daf die Wissenschaftler eine Ubereinstimmung dariiber fiir moglich hielten,
welche hebriischen und griechischen Handschriften die beste Grundlage fiir eine Uber-
setzung abgeben konnten. Nach dem zweiten Weltkrieg sahen sie auch die Moglichkeit,
zu gemeinsamen Ubersetzungen in moderne Sprachen zu kommen.

Es war nicht das erste Mal, daf ein solcher Gedanke unter den Christen auftauchte.
Im Jahr 1669 veriffentlichte das Haus Elzevier in Amsterdam eine Ubersetzung der
Bibel. Von 1676 an bat Richard Simon die franzosischen Protestanten, mit katholi-
schen Exegeten an einer gemeinsamen Durchsicht dieser Ubersetzung zusammenzuarbei-
ten. Aber die Zeit war noch nicht reif. Simon mufite sein Projekt wegen der heftigen
Polemiken zwischen Schweizer Protestanten und franzdsischen Ordensleuten aufgeben.

Im Jahr 1866 machten drei Franzosen einen neuen Versuch in der gleichen Richtung:
ein protestantischer Pastor, Emmanuel Petabel, ein katholischer Priester, Etienne Blanc,
und ein jiidischer Gelehrter, Lévy Bing. Sie griindeten eine ,Nationale Gesellschaft fiir
eine neue Ubersetzung der Heiligen Biicher in die franzdsische Sprache®. Sie wollten
eine fiir alle Kirchen annehmbare Ubersetzung schaffen. Jedoch waren die Zeiten jetzt

1 Der Bericht wurde verfafit fiir das Anfang 1967 erscheinende Jahrbuch ,Attivitd della Santa Sede®.
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nicht viel besser als 200 Jahre vorher. Auch dieses Projekt mufite den Angriffen von
allen Seiten geopfert werden.

Heute ist alles ganz anders. In 17 Sprachen gebrauchen Katholiken in der ganzen
Welt mit Erlaubnis ihrer Bischéfe Ubersetzungen, die von den traditionell protestan-
tischen Bibelgesellschaften herausgegeben wurden. Dariiber hinaus arbeiten Katholiken
und Protestanten miteinander an 20 anderen Projekten der Bibelgesellschaften, um
Biicher der Heiligen Schrift zu iibersetzen oder Ubersetzungen zu verbessern?,

Das Zweite Vatikanum und die Bibelgesellschaften

Wihrend des 19. Jahrhunderts wurden die Katholiken mehrmals durch rémische
Verlautbarungen vor den Verdffentlichungen der Bibelgesellschaften gewarnt. Zum
Teil waren diese traditionell protestantischen Vereinigungen an den Schwierigkeiten
selbst schuld; denn die Verbreiter ihrer Bibeln rekrutierten sich gewdhnlich aus jenem
Typ von Fanatikern, die unter dem katholischen Volk Bekehrungsversuche machten
oder sich zu antikatholischer — oder genauer: antirdmischer — Propaganda hinreiflen
lieen, um ,,ihre Nachbarn fiir das Evangelium zu gewinnen®, wie sie sich ausdriickten.

Gliidklicherweise standen die Bibelgesellschaften in den Spitzen ihrer Organisation
in enger Verbindung mit der sachgebundenen Bibelwissenschaft auf katholischer wie
auf protestantischer Seite. Die Leiter der Gesellschaften waren sich stindig bewuft,
dafl ihre Organisationen in jedem Fall zu dem Zweck gegriindet waren, ,der Kirche®
oder ,,den Kirchen zu dienen®. Deswegen wurde auch ihr Interesse wach, als die katho-
lische Kirche der Bibel immer groflere Aufmerksamkeit zuzuwenden begann. Als
schlieflich auf dem Zweiten Vatikanum eine Konstitution vorbereitet wurde, die er-
kliren sollte: die Kirche wiinsche, daf} alle die Bibel besitzen und kennen, da stellte sich
den Bibelgesellschaften wie von selbst die Frage, ob sie nicht auch der katholischen
Kirche ihre Dienste zur Verfiigung stellen sollten. Durch die Konzilsdiskussionen wie
auch durch die Entwicklung der Bibelwissenschaft ermutigt, richteten die Leiter der
Bibelgesellschaften den 1964 auf ihrer Tagung in Driebergen (Niederlande) verdffent-
lichten Aufruf fiir eine gemeinsame Bibel auch an die katholische Kirche und luden sie
ein, diesen schon Jahrhunderte alten Wunsch gemeinsam mit ihnen zu erfiillen.

In den letzten Jahren hatten sich die katholischen Bischife und die Leiter der ande-
ren Kirchen bereits in zunehmendem Mafl mit der Frage nach der Moglichkeit eines
gemeinsamen Bibeltextes und einer gemeinsamen Bibeliibersetzung befafit®. Bei Beginn

2 Die gesamte Statistik wird wahrscheinlich vom Zentralamt der Vereinigten Bibelgesellschaften (Lon-
don) und vom Einheitssekretariat verffentlicht werden.

3 In der Zeitschrift ,America® machte sich von 1959 an (mit einem Artikel ,The Bible is a Bond*,
24. Okt. 1959, 100-102) der Verfasser dieses Beitrags zum Anwalt dieser Idee. Unterstiitzung kam von
seiten mehrerer Kardinile, die 1963 zwischen der 1. und 2. Session des II. Vatikanums interviewt wur-
den. Diese Interviews, gesammelt in dem Buch ,Twelve Council Fathers® (New York: Macmillan 1963),
vermittelten die Idee einer gemeinsamen Bibel vielen anderen Konzilsvitern.
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des Konzils wuflten eine Reihe von Konzilsvitern um die Chancen, die eine gemein-
same Bibel fiir die Einheit der Christen bietet. Der Verwirklichung dieser Idee stan-
den jedoch zahlreiche Schwierigkeiten im Weg, auch im schonsten Frithling des Oku-
menismus. So nehmen die meisten Protestanten manche Biicher oder Teile von Biichern
nicht in den Kanon der Schrift auf. Katholiken und Protestanten haben, vor allem in
den Missionen, fiir die theologischen Begriffe einen unterschiedlichen Wortschatz ge-
bildet, der ihnen so sehr ans Herz gewachsen ist, dafl es in manchen Fillen den An-
schein hat, er wiirde die christlichen Gruppen fiir immer voneinander trennen. Schliefi-
lich herrschen schwerwiegende Differenzen in den Ansichten iiber die Anmerkungen
zum Bibeltext.

Trotzdem nahm das Konzil die Frage nach einer gemeinsamen Bibel in seine Uber-
legungen auf. Das Ergebnis sind zwei Abschnitte aus dem 6. Kapitel der Dogmatischen
Konstitution iiber die Gottliche Offenbarung, die am 18. November 1965 verabschiedet
wurde, Der erste gestattet die Zusammenarbeit mit den anderen Christen bei der
Ubersetzungsarbeit, der zweite dringt auf Gemeinsamlkeit bei der Verbreitung der

Bibel:

»Der Zugang zur Heiligen Schrift mufl fiir die an Christus Glaubenden weit offen-
stehen ... Wenn die Ubersetzungen bei sich bietender Gelegenheit und mit Zustim-
mung der kirchlichen Autoritit in Zusammenarbeit auch mit den getrennten Briidern
zustande kommen, dann konnen sie von allen Christen benutzt werden.®

»Dariiber hinaus sollen mit entsprechenden Anmerkungen versehene Ausgaben der
Heiligen Schrift geschaffen werden, die auch Nichtchristen gebrauchen kénnen und die
ihren Verhiltnissen angepafit sind. Die Seelsorger und die Christen jedes Standes sollen
auf jede Weise klug fiir ihre Verbreitung sorgen.“ 4

Die Antwort liefl nicht lange auf sich warten. Auf der Tagung des ,Rates der Ver-
einigten Bibelgesellschaften® vom 16.~21. Mai 1966 in Buck Hill Falls (Pennsylvania/
USA) beschlossen die Vertreter der hier zusammengeschlossenen 37 nationalen Bibel-
gesellschaften einstimmig, mit den Katholiken im Sinn der Konzilsbeschliisse bei der
Ubersetzung und der Verbreitung der Bibel zusammenzuarbeiten. Es wurde auflerdem
beschlossen, im Lauf der nichsten zwei Jahre diese Zusammenarbeit bei Einzeltreffen
der Bibelgesellschaften in Europa zu besprechen, um bei den Mitgliedern und den mit-
arbeitenden Kirchen Verstindnis zu wecken und ihnen die notwendigen Beschliisse auf
der Ebene der ortlichen Vereinigungen zu ermoglichen.

Das Sekretariat fiir die Férderung der Einheit der Christen wurde eingeladen, zu
der Tagung in Buck Hill Falls und zu den Tagungen in Europa Beobachter zu entsen-
den. Der Rat der Vereinigten Bibelgesellschaften hat auch allen, die ihre Bibeln von
Tiir zu Tiir anbieten, deutlich erklirt, dafl sich die Zeiten geindert haben und dafl
antikatholische Propaganda nicht mehr am Platz ist: ein Zeichen und ein Beweis fiir
die Aufrichtigkeit ihrer Absichten. Tatsichlich 14t die Titigkeit der allzu aufdring-

4 Konstitution iiber die Goteliche Offenbarung Nr. 22, 25.
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lichen Werber der Bibelgesellschaften nach. Sie verlegen sich jetzt mehr auf systema-
tisch geplante Aktionen in Zusammenarbeit mit den ortlichen Kirchen, um die Bibel
auch an abstindige Christen und an Nichtchristen zu bringen.

Ein Studienauftrag

Seit zwei Jahren hatte Kardinal Bea als Leiter des Sekretariats fiir die Forderung
der Einheit der Christen das Interesse der Bibelgesellschaften fiir die katholische Kirche
und die Bibelbewegung bei den Katholiken aufmerksam verfolgt. Wenn Wiinsche fiir
inoffizielle Diskussionen an ihn herangetragen wurden, kam er ihnen sofort entgegen.
Auf einem solchen Treffen in Crét Bérard (Schweiz) Ende 1964 wurde eine Reihe von
Leitsitzen fiir eine mdgliche katholisch-protestantische Zusammenarbeit bei der Bibel-
iibersetzung erarbeitet. Als die Bibelgesellschaften so positiv auf die Offenbarungs-
konstitution des Konzils reagierten und sich um die Teilnahme eines katholischen Be-
obachters an ihrer Tagung in Budk Hill Falls bemiihten, hielt der Kardinal die Zeit fiir
gekommen, diese Entwicklung mit Papst Paul VI. zu besprechen.

Der Papst beauftragte daraufhin am 4. April 1966 das Einheitssekretariat mit dem
Studium der Probleme um die Ubersetzung, die Vertffentlichung und die Verbreitung
der Bibel in der ganzen Kirche, ferner mit dem Studium der Mdoglichkeit einer Zu-
sammenarbeit mit den Vereinigten Bibelgesellschaften bei der Ubersetzung und Ver-
breitung der Bibel, wie es im Konzil empfohlen worden war.

Gewisse Tatsachen waren weithin bekannt. Zahlreiche Bischtfe wufiten, dafl —wenig-
stens in ihren Gebieten — die Bibelgesellschaften iiber umfassende und sachliche Kennt-
nisse des Hebriischen, des Griechischen und der modernen Sprachen verfiigen. Die
Bibelgesellschaften betrachten sich selbst als ,Dienerinnen® der Kirche oder der Kir-
chen mit dem alleinigen Ziel, die Bibel ,,in die vielen Zungen der Menschen zu iiber-
setzen und sie in erschwinglichen Ausgaben méglichst weit zu verbreiten. Urspriinglich
von den Erweckungsbewegungen ausgegangen, hatten die Bibelgesellschaften immer
fir die protestantischen Kirchen gearbeitet. Als jetzt die katholische Kirche wiinschte,
die Bibel in den Hinden aller zu sehen, waren sie sofort bereit, auch ihr behilflich zu
sein. Sie hatten das Empfinden, das Zweite Vatikanische Konzil habe sie zu ihrer ur-
spriinglichen Idee zuriickgebracht: der ganzen Kirche zu dienen und die Bibel der gan-
zen Welt zu bringen.

Papst Paul VI. wollte mit seinem Auftrag die Bediirfnisse und die Moglichkeiten
in der ganzen Kirche feststellen. Konnte man mit den Bibelgesellschaften tatsichlich
zusammenarbeiten? Gab es Lsungen fiir die vielfiltigen Schwierigkeiten?

Im Rahmen dieser Arbeit wurde eine Umfrage an die Bischofskonferenzen und die
Gebiete ohne Bischofskonferenzen gerichtet. In jeder Region sollte ein Fachmann bis
zum 15. Dezember einen ausfithrlichen Fragebogen beantworten. Eine Abschrift dieses
Fragebogens sollte zwischen Oktober 1966 und Mai 1967 an jeden Bischof gehen, da-
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mit personliche Bemerkungen nachgetragen werden konnen. Die Antwort war beacht-
lich und ging bei weitem iiber das gewdhnliche Ergebnis von Fragebogenaktionen
hinaus — ein Beweis fiir das rege Interesse, das die Bischéfe der Bibel und der gemein-
samen Bibelarbeit entgegenbringen.

Die Umfrage hat gezeigt, welche katholischen Bibeliibersetzungen unzureichend,
welche gut, welche verbesserungsbediirftig sind. Man sieht, welche neuen Projekte lau-
fen und wo eine Zusammenarbeit bereits besteht. Die meisten Gebiete hatten fast nichts
iiber eine Verwendung der Bibel in der Seelsorge zu berichten: kein Bibelsonntag, keine
Bibelwoche, keine Bibelbewegung, kein Programm fiir eine Verbreitung der Bibel an
die verschiedenen Bevlkerungsgruppen. Nach dem Studium des Berichts fiigte jedoch
mehr als ein Bischof Bemerkungen bei, die ein klares Wissen um die Notwendigkeit
verstirkter Bemiithungen fiir die Bibel zeigen. In fast allen Antworten wird auch die
Zusammenarbeit mit den Bibelgesellschaften begriifit. Man hat die Moglichkeiten er-
kannt und wiinscht, dafl sie genutzt werden, méglichst auch mit Hilfe der Bibelgesell-
schaften.

Beide Seiten sind aufeinander angewiesen. Die Bibelgesellschaften sind in der ganzen
Welt tdtig. Thre Vorsitzenden sind meist Laien, die an weltweite Entscheidungen ge-
wohnt sind. Die Vereinigungen sind jedoch nicht grof genug, um ihr Ziel, die Uber-
setzung der Bibel in alle Sprachen, allein erreichen zu kénnen. Die katholische Kirche
wiederum ist zwar die grofite christliche Kirche und besitzt hervorragende Gelehrte.
Aber auch sie ist zu klein fiir die riesige Ubersetzungsarbeit, die heute geleistet wer-
den mufi.

Das Zweite Vatikanum entschied sich fiir die Liturgie in der Volkssprache. In einer
Reihe von Sprachen gab und gibt es jedoch noch keine Bibeliibersetzung und deswegen
auch keinen Text fiir die Verwendung in der Liturgie. Die ganze Bibel wurde bis heute
in etwa 250 Sprachen iibersetzt, das Neue Testament in etwa 300. Wenigstens ein Buch
der Bibel gibt es in etwas mehr als 700 Sprachen (die Statistik der Vereinigten Bibel-
gesellschaften nennt die Zahl 716). Aber in rund 1000 Sprachen fehlt noch jegliche
Bibeliibersetzung®, Diese Arbeit liefle sich selbstverstindlich schneller leisten, wenn sich
die katholische Kirche und die Bibelgesellschaften zu einer weltweiten Zusammen-
arbeit entschliefen konnten.

In Asien — ohne China und Japan — stehen 133 Millionen Kinder im Schulalter. Im
Jahr 1960 erhielten davon etwa 67 Millionen irgendeine Art von Unterricht — aber
es wurden dort in diesem Zeitraum nur drei Millionen Exemplare der Evangelien von
den Bibelgesellschaften verteilt. Sollte sich, wie man heute annimmt, die Bevélkerung
der Welt bis zum Jahr 2000 verdoppeln und sollten die meisten Menschen dann lesen
konnen, dann verlangt das Ziel der Bibelgesellschaften — ,eine Bibel in jedem Heim

5 ,Sprache® wird hier in einem weiteren Sinn gebraucht, so daf auch bedeutende Dialekte eingeschlos-
sen sind, z. B. Kinois oder kiKongo, ein Dialekt der liNgala-Sprache, der von 4 der 14 Millionen Kon-
golesen gesprochen wird (davon eine Million in der Hauptstadt Kinshasa), aber bis jetzt keine Schrifi-
sprache ist, ja iiberhaupt noch keine Schrift besitzt.
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und ein Neues Testament in der Hand eines jeden Christen® — den Einsatz ganz ande-
rer Krifte als bisher. Es ist deswegen nicht verwunderlich, daf} den Bibelgesellschaften
so viel an dem neuen katholischen Interesse fiir die Bibel liegt.

Aussichten fiir die Zukunft

Natiirlich haben nicht alle Mitglieder der Bibelgesellschaften Verstindnis fiir diese
Entwicklung zur Zusammenarbeit in der Bibelwissenschaft und bei der Vertffent-
lichung und Verbreitung der Bibel. Auch manche Katholiken halten ein solches Zu-
sammengehen fiir schwierig. Auf beiden Seiten ist es deswegen notwendig, Seelsorgern
und Laien die Richtigkeit und die Notwendigkeit dieses Weges zu erkliren. Die weit-
hin beachtete Tagung in Rom, wo sich am 5. Januar 1967 Ubersetzer und Bibelwissen-
schaftler der Bibelgesellschaften und der katholischen Kirche trafen, hatte nicht zuletzt
den Zweck, solche Zweifel zu zerstreuen und Verstindnis fiir die gemeinsame Arbeit
zu wecken®.

Das Schlufdokument der Konferenz kann nicht verdffentlicht werden, bevor es
nicht vom Papst und vom Exekutivkomitee der Bibelgesellschaften studiert und appro-
biert ist. Aber gewisse Tatsachen waren vor der Tagung evident. So weifl man, dafl
jede Diskussion iiber eine Zusammenarbeit bei Ubersetzungen folgende Punkte ins
Auge fassen mufl: den hebriischen und griechischen Urtext, die Behandlung der deu-
terokanonischen Biicher, das Problem der Anmerkungen und schlieflich die Verfah-
rensweise bei einer gemeinsamen katholisch-protestantischen Ubersetzungsarbeit.

Bei dem inoffiziellen Treffen in Crét Bérard wurden Richtlinien fiir die Behand-
lung dieser Fragen ausgearbeitet. Das entsprechende Dokument ging dann an die Bibel-
gesellschaften und an katholische Exegeten, vor allem an solche, die schon Erfahrung
in dkumenischer Zusammenarbeit hatten. Die Diskussionen der folgenden zwei Jahre
lieflen es angezeigt erscheinen, auf einer zweiten Tagung die Grundsitze gemeinsam
zu tiberarbeiten. Das war der Zweck des romischen Treffens vom 5. Januar.

Die Tagung sollte, wie Kardinal Bea in seiner Eréffnungsrede betonte, ,die Mog-
lichkeiten der Zusammenarbeit zwischen den Bibelgesellschaften und der katholischen
Kirche in einem fiir die Zukunft der Kirche grundlegenden und lebenswichtigen Werk
klaren, nimlich bei der Ubersetzung und Verbreitung der Bibel®. Der Kardinal fiigte
hinzu: ,Es ist keine Ubertreibung, wenn man sagt: Die Moglichkeit unserer Zu-
sammenarbeit gehdrt zu den wichtigsten Ereignissen in der heutigen Geschichte der
Christenheit.“

8 An dem Treffen nahmen 10 Vertreter der Bibelgesellschaften und 13 Katholiken teil, darunter Kar-
dinal Bea, der Sekretéir des Einheitssekretariats Bischof J. G. M. Willebrands, und der Verfasser dieses
Beitrags.

12 Stimmen 179, 3 177



Hubert Hermans

Der Streit um die Konfessionsschule

Die schulpolitischen Auseinandersetzungen in der Bundesrepublik

Seit langem vergeht kaum ein Tag ohne neue Meldungen iiber die schulpolitischen
Schwierigkeiten in der Bundesrepublik Deutschland. Vier ,Hauptkriegsschauplitze®
beherrschen das Bild: Baden-Wiirttemberg (oder genauer: der siidwiirttemberg-hohen-
zollernsche Landesteil), Bayern, Nordrhein-Westfalen und Rheinland-Pfalz, also die
Bundeslinder oder Landesteile mit mehrheitlich katholischer Bevolkerung. Geht man
der Entstehungsgeschichte dieser Auseinandersetzungen nach, so entdeckt man, dafl
der erste Anstof} nicht in diesen Lindern, sondern in Niedersachsen erfolgte und dafl
er lange Zeit am Ort der jetzigen Auseinandersetzungen kaum bemerkt oder in seiner
Bedeutung nicht richtig eingeschitze wurde.

Diesen Anstofl gab das Gesetz iiber das &ffentliche Schulwesen in Niedersachsen
vom 15. 9. 1954. Es bedrohte in den frither zu Preuflen gehrenden Landesteilen den
Fortbestand der dort gemdf dem Preufischen Schulgesetz von 1906 eingerichteten
Bekenntnisschulen. Es erklirte alle 6ffentlichen Schulen grundsitzlich zu christlichen
(Gemeinschafts-)Schulen und machte die Errichtung von Bekenntnisschulen von einer
Reihe von Voraussetzungen abhingig, von denen hier nur die wichtigsten heraus-
gegriffen werden sollen:

1. Durch die Errichtung einer Bekenntnisschule durfte der Bestand mindestens eines
Gemeinschaftsschulsystems von angemessenem Ausbaustand im Bereich des Schultrigers
nicht beeintrichtigt werden und die Bekenntnisschule durfte in ihrem Ausbau nicht
wesentlich hinter einem der Gréfle des Schultrigers angemessenen Schulsystem zuriick-
treten.

2, Den Antrag auf Errichtung einer Bekenntnisschule mufiten die gesetzlichen Ver-
treter von mindestens 120, im Bereich eines Schultrigers mit {iber 5000 Einwohnern von
mindestens 240 Schiilern stellen, und ein erfolglos gebliecbener Antrag sollte erst nach
2 Jahren wiederholt werden konnen.

3. Im Bereich eines Schultrigers, dem eine Schule von weniger als 5 Stufen angemes-
sen wire, sollten mehrere bestehende &ffentliche Volksschulen mit Inkraftcreten des
Gesetzes zu einer Schule fiir Schiiler aller Bekenntnisse zusammengefafit werden.

Daf diese Bestimmungen mit dem Artikel 23 des Reichskonkordats vom 10. 9. 1933
sachlich unvereinbar waren, ist aufler Zweifel. Der Verfassungsstreit zwischen der
Bundesregierung und dem Land Niedersachsen, ob das Land Niedersachsen durch den
Verstof} gegen das Konkordat ein Recht des Bundes auf Respektierung der fiir ihn
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verbindlichen internationalen Vertrige verletzt habe, endete am 26. 3. 1957 mit dem
bekannten Karlsruher Urteil, wonach zwar die vdlkerrechtliche Giiltigkeit des Kon-
kordats bestdtigt, eine verfassungsrechtliche Bindung des Landesgesetzgebers an die
Schulbestimmungen des Reichskonkordats jedoch verneint und dem Bund auf Grund
der verfassungsmifligen Kompetenzverteilung die Moglichkeit abgesprochen wurde,
in einem Land die Erfiilllung der Schulbestimmungen des Reichskonkordats durch-
zusetzen.

Es ist miiflig, dariiber zu streiten, ob fiir die Viter des niedersichsischen Schul-
gesetzes von 1954 die Beseitigung der Bekenntnisschulen das bestimmende Motiy war,
oder ob dieser Erfolg nicht ungern als Nebeneffekt bei dem Vorhaben einkalkuliert
wurde, von der wenig gegliederten Volksschule zu moglichst voll gegliederten, wenn
nicht gar mehrziigigen Volksschulsystemen zu kommen. Denn dieses bildungspolitische
Ziel trat iberall in der Bundesrepublik in den folgenden Jahren in den Mittelpunkt
aller schulpolitischen Uberlegungen und Aktionen. Wihrend von 1961 ab zwischen
dem Vatikan und dem Land Niedersachsen Verhandlungen iiber eine konkordatire
Beilegung der Differenzen in der Schulfrage unter strengster Vertraulichkeit anliefen,
begann in den Kultusministerien aller Linder und in der Stindigen Konferenz der
Kultusminister die systematische Vorarbeit fiir eine den heutigen Verhiltnissen an-
gepafite organisatorische und strukturelle Neuordnung unseres gesamten Schulwesens
mit Schwerpunkt auf dem Gebiet der Volksschule. Die wachsende Einsicht in die Not-
wendigkeit einer Verlingerung der Pflichtschulzeit um ein neuntes Schuljahr fiihrte
zwangsldufig zu der Erkenntnis, dafl heute wenig gegliederte Schulen, von verschwin-
denden Ausnahmen abgesehen, den Bildungserwartungen und Bildungsanforderungen
nicht mehr entsprechen.

Die Haltung der Parteien und der katholischen Kirche

Die deutschen Linder beziehungsweise Landesteile, in denen auf Grund von Ver-
fassung und Gesetzen die Volksschule nur als Gemeinschaftsschule oder christliche Ge-
meinschaftsschule bestand, taten sich bei der Verwirklichung der neuen Schulorganisa-
tion selbstverstindlich leichter als die Lander, in denen das Elternrecht auf Wahl! der
Schulart verfassungsrechtlich verankert war. Nicht als ob nicht auch dort, vor allem
in lindlichen Bezirken, gemeindlicher Partikularismus (,Unsere Kinder gehdren in
unsere Schule!®) anfinglich zu Schwierigkeiten und Widerstinden gefiihrt hitte; die-
sem Ressentiment war aber wesentlich leichter zu begegnen als dort, wo sich damit
noch die Gewthnung an konfessionelle Trennung verband. Dafl nun die ersten
Schulzusammenfassungen in den von SPD-Mehrheiten regierten Lindern Nieder-
sachsen und Hessen in Angriff genommen wurden (in den drei sozialdemokratisch
regierten Stadtstaaten Berlin, Bremen und Hamburg war die Ausgangslage von vorn-
herein anders), erregte in katholischen Kreisen den Verdacht, hier werde nach alter
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marxistisch-sozialistischer Tradition der Versuch unternommen, die Religion aus dem
offentlichen Leben zu verdringen. Das Godesberger Programm der SPD war zwar
einer Festlegung in der Schulfrage sorgfiltig ausgewichen, und der Entwurf der bil-
dungspolitischen Leitsitze der SPD vom Juli 1963 erklirte sogar, dafl die Partei aus
staatspolitischen und padagogischen Griinden die Gemeinschaftsschule vorziehe, dafl
aber den Kindern solcher Eltern, die einer durch ihren Glauben ganzheitlich bestimm-
ten Erziehung den Vorrang giben, der Besuch einer Bekenntnisschule ermoglicht wer-
den solle und dafl keine der vom Staat durch Gesetz zugelassenen Schularten diskri-
miniert werden diirfe. Aber in den innerparteilichen Auseinandersetzungen wurde
doch deutlich, daff die Verfechter der Gewissensfreiheit auf dem Schulscktor — immer-
hin Minner wie der Parteivorsitzende Brandt, die Bundestagsabgeordneten Dr. Arndt
und Dr. Heinemann — auf heftigen Widerstand stieflen und ihr Konzept zunichst
nicht durchsetzen konnten.

Trotzdem bleibt es hchst bedauerlich, daf sowohl katholisch-kirchliche Stellen als
auch die CDU/CSU in den von ihr regierten Lindern allzulange die Schulfrage so gut
wie ausschlieflich unter dem ideologischen Gesichtspunkt der Abwehr glaubens- und
kirchenfeindlicher Bestrebungen beziehungsweise des politischen Gegensatzes zur SPD
sahen, anstatt sich in erster Linie mit der Frage der Sachgerechtigkeit bestimmter Lo-
sungen zu befassen. Was die kirchliche Seite betrifft, so hatte als erster Kardinal Dopf-
ner bereits im Februar 1963 geiuflert, bei der Errichtung von Zentralschulen auf dem
Land diirfe man nicht versuchen, die Entwicklung aufzuhalten, die kommen miisse
und kommen werde. Aber schon die Verlautbarung der bayerischen Bischéfe vom
22. 4. 1963 verkniipfte die an sich wiinschenswerte Zusammenlegung kleiner Schulen
mit einer Fiille von Bedingungen, die in der Praxis sehr schwer vereinbar sind. Und
die Verlautbarung aller deutschen Bischdfe zur Frage der zeitgerechten Landschule
(am 15. 11. 1963 von Rom aus) wehrte sich gegen die Vorstellung, ,als sei die Zusam-
menlegung der wenig gegliederten Schulen das Allheilmittel fiir die Bildungsforde-
rung des Landkindes®, und verschirfte den eben erwihnten Bedingungskatalog noch
weiter.

Diese zunehmend retardierende Haltung der katholischen Kirche war um so bemer-
kenswerter, als sich die CDU inzwischen, vielleicht weniger aus neuer Uberzeugung
als unter dem Druck einer Verinderung der politischen Landschaft, zur Riumung
bisher gehaltener Positionen veranlafit sah. Nachdem es der FDP bei der Bundestags-
wahl 1961 gelungen war, ihrem Erscheinungsbild einen deutlichen Kontrast zu dem
der CDU zu geben und so die absolute Mehrheit der CDU zu brechen, lag es nahe,
dafl sie auch fiir die kommenden Landtagswahlen nach geeigneten Kontrastmdglich-
keiten suchen und sie gerade auf dem Gebiet der Kulturpolitik finden wiirde. Der
Wahlkampf vor der rheinland-pfilzischen Landtagswahl im Friihjahr 1963 bot eine
besonders glinstige Gelegenheit. Nachdem auch dort die CDU ihre absolute Mehrheit
verlor, sah sie sich bei den Koalitionsverhandlungen einer kulturpolitischen Einheits-
front von SPD und FDP gegeniiber. Wollte sie iiberhaupt noch Einfluf} auf den in
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vielen Fillen entscheidenden Gesetzesvollzug durch die offentliche Verwaltung wah-
ren, so muflte sie ihren fritheren Widerstand gegen die durchgingige Zusammenfassung
der Volksschulen zu moglichst weit gegliederten Systemen aufgeben. Der Entschluf} fiel
um so schwerer, als er die Zustimmung der CDU zur Beseitigung jener Verfassungs-
klausel erforderte, wonach ein geordneter Schulbetrieb auch durch eine einklassige
Schule gewihrleistet sein sollte.

Ein neues Schlagwort

Fast im gleichen Augenblick, als die deutschen Bischife von Rom aus ihre Vor-
behalte gegen Mittelpunktschulen und durchgegliederte Schulen anmeldeten, begann
ein neuer Abschnitt der Vorgeschichte der augenblicklichen bildungspolitischen Situa-
tion. In der Illustrierten ,Stern® erschien Anfang November 1963 ein Bericht unter
der aufreizenden Uberschrift: ,,Sind Katholiken diimmer?“, an dem sich sofort eine
alle Kreise der Offentlichkeit erfassende Diskussion iiber den Bildungsstand in der
Bundesrepublik entziindete. Schon dieser Bericht fithrte einen wuchtigen Angriff auf
die wenig gegliederten Volksschulen und verwies auf den Zusammenhang zwischen
Konfessionsgliederung und Schulzustand. Nun bedurfte es nur noch eines eingidngigen
Schlagworts, um die dffentliche Meinung auf den gewiinschten Kurs zu setzen. Das
Verdienst, dieses Schlagwort erfunden zu haben, gebithrt Georg Picht, der einer im
Februar 1964 erscheinenden Artikelserie in ,Christ und Welt* die ziindende Uber-
schrift ,Die deutsche Bildungskatastrophe® gab. Wenn iiberhaupt noch eine Auswei-
tung der Sffentlichen Diskussion méglich war, so wurde sie durch dieses Stichwort er-
reicht. Dadurch, dafl Picht auch den Gkonomischen Aspekt der Bildung dargestellt
hatte — die Bedeutung eines hohen Bildungsstandes nicht nur fiir das Sozialprestige des
einzelnen, sondern auch fiir die wirtschaftliche Weltgeltung eines Volkes — und dafl
seine Ausfithrungen iiber Kritik und Gegenkritik selbst in die Spalten der regionalen
Presse drangen, wurde das Interesse weiter Kreise geweckt, die sich bisher mit der
Materie nicht befaflt hatten, nun aber begierig die ihnen eingingige Argumentation
aufnahmen. Vor allem das statistische Material mit Vergleichszahlen {iber Schulerfolge
in den verschiedenen deutschen Bundeslindern mufite den Eindruck erwecken, dafl die
tiberwiegend katholischen und zugleich von der CDU regierten Linder sich in einem
deutlichen Bildungsriickstand gegeniiber den Lindern mit iiberwiegend evangelischer
Bevolkerung und sozialdemokratischer Regierung befinden.

Offenbar bedurfte es dieses massiven Anstofles, um auch die innerkatholische Bil-
dungsdiskussion in Gang zu setzen. Schon auf der Arbeitstagung des Zentralkomitees
der deutschen Katholiken vom 18. bis 21. 3. 1964 beschiftigte sich ein Arbeitskreis mit
dem bezeichnenden Titel ,Der deutsche Katholizismus in der kulturpolitischen Aus-
einandersetzung® mit der spezifisch katholischen Lage. Der Bericht von Oberstudien-
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direktor Dr. Frohn! bestitigte einen katholischen Bildungsriickstand. Zum gleichen
Ergebnis kam Pater Erlinghagen in einem Aufsatz vom April 19642. So konnte es
denn nicht ausbleiben, dafl die katholische Bildungssituation auch auf dem 80. Deut-
schen Katholikentag in Stuttgart Anfang September 1964 sowohl in den &ffentlichen
Versammlungen als auch in der Delegiertenversammlung kritisch beleuchtet wurde
und dafl dort die katholischen Verbinde den Anstoff zur Bildung des Kulturbeirats
beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken gaben, der sich seit April 1965 in
Plenarkonferenzen und besonderen Arbeitsausschiissen stindig um katholische Ant-
worten auf die aktuellen Probleme der Bildung und der Kulturpolitik bemiiht.

Das Hamburger Schulabkommen

Das ereignisreiche Jahr 1964 sollte aber nicht zu Ende gehen, ohne daf auch im
staatlichen Bereich noch ein entscheidender Anstof8 fiir die kiinftige Entwicklung ge-
geben worden wire. Das geschah mit dem sogenannten Hamburger Abkommen der
Ministerprisidenten der Linder der Bundesrepublik zur Vereinheitlichung auf dem
Gebiet des Schulwesens vom 28. Oktober 1964. Das Abkommen war von der Stindi-
gen Konferenz der Kultusminister der Linder erarbeitet worden und ist das Ergebnis
der jahrelangen Bemithungen der Linderkultusverwaltungen um eine neuzeitliche Ge-
samtgestaltung unseres Schulwesens.

Zwei Bestimmungen, die in ihrem Sinngehalt unterschiedlich interpretiert wurden,
sollten sich schon bald als Ausgangspunkt der schulpolitischen Auseinandersetzungen
erweisen, in denen wir immer noch stehen. Die erste dieser Bestimmungen — die Aus-
dehnung der Schulpflicht auf 9 Jahre — konnte nur dem Nichtfachmann harmlos er-
scheinen, Auch die zweite, mit der ersten zusammenhingende Vorschrift war in ihren
Auswirkungen nur fiir den Fachmann durchschaubar. Sie steht im Abkommen unter
dem unauffilligen Titel ,Einheitliche Bezeichnungen im Schulwesen®. Die einen wol-
len dies blof als Auswirkung einer inneren Reform der Volksschule, die anderen als
das Ende der Volksschule im bisherigen Sinn verstanden wissen. Nach dem Abkom-
men trigt die fiir alle Schiiler gemeinsame vierjihrige Unterstufe die Bezeichnung
»Grundschule“. Die auf ihr aufbauenden Schulen heifien ,Hauptschule®, ,Realschule®
oder ,Gymnasium®. Erst dann wird gesagt, dafl ,Grundschule® und ,Hauptschule®
auch die Bezeichnung , Volksschule® tragen kdnnen. An allen iibrigen Stellen des Ab-
kommens ist nicht mehr von der ,Volksschule®, sondern nur noch von der ,Grund-
schule oder der ,,Hauptschule® die Rede.

1 R. Frohn, Der deutsche Katholizismus in der kulturpolitischen Auseinandersetzung, in: Berichte und
Dokumentationen, hrsg. vom Kulturbeirat beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken, Bd. 2 (K&ln
1965) 23-60.

2 K. Erlinghagen, Zum Bildungsriickstand der deutschen Katholiken, in dieser Zschr, 174 (1964) 50-60.
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Die Volksschulfrage wurde zuerst durch die Einfithrung eines 9. Pflichtschuljahres
aufgeworfen. Es hatte sich gezeigt, dafl ein 9. Schuljahr nur dann sinnvoll werden
kann, wenn Lehrplan und Unterrichtsgestaltung mindestens fiir die drei letzten Schul-
jahre einheitlich neu entworfen werden. Angesichts der immer zunehmenden Kommu-
nikation iiber Staatsgrenzen und Kontinente hinweg, insbesondere der Internationali-
tit des Arbeitsmarktes, konnte auch der Fremdsprachenunterricht nicht allein auf die
bisher sogenannten weiterfithrenden Schulen (Realschulen und Gymnasien) beschrinkt
bleiben, sondern mufte auf die Pflichtschule ausgedehnt werden. Ein sinnvoller Fremd-
sprachenunterricht verlangt aber unbestritten einen moglichst frithen Beginn.

Diese beiden Erfordernisse — 9. Pflichtschuljahr und Fremdsprachenunterricht in der
Pflichtschule — dringten dazu, die Grenze der sogenannten , Volksschuloberstufe® an
den Beginn des 5. Schuljahrs zu verlegen und fiir die fiinf letzten Pflichtschuljahre ein
einheitliches Unterrichtskonzept unter Einbeziehung einer Fremdsprache zu entwerfen.
Damit war aber — und das war das eigentlich Entscheidende — zwangsliufig das Ende
der ungegliederten oder wenig gegliederten Pflichtschule gekommen. Sinnvoller Unter-
richt auf der neuen Volksschuloberstufe erforderte gebieterisch nicht nur die Gliede-
rung in Klassenstufen, sondern, wo immer méglich, sogar die Mehrziigigkeit, d. h. die
Einrichtung von Parallelklassen. Damit erfuhr die Mittelpunktschule, deren Einfiih-
rung in Niedersachsen und Hessen Anlafl zu heftigen ideologischen Auseinandersetzun-
gen gegeben hatte, eine so starke Rechtfertigung vom Standpunkt der pidagogischen
Sachgerechtigkeit, daff um die Notwendigkeit ihrer allgemeinen Einfithrung politisch
kaum noch gestritten werden konnte.

Das niedersichsische Konkordat

Dafl auch die katholische Kirche bereit war, den Erfordernissen einer neuen Schul-
organisation Rechnung zu tragen, zeigte sich beim Abschluf des niedersichsischen Kon-
kordats vom 26. 2. 1965. Der hier einschligige Artikel 6 lautet:

»1. Das Land gewihrleistet die Beibehaltung und Neuerrichtung von katholischen
Bekenntnisschulen, Diese Volksschulen kénnen grundsitzlich nur mit gleichen Schulen
zusammengefafit werden; entsprechendes gilt fiir Schulen, die als einzige Schule im
Bereich eines Schultrigers einen weit iiberwiegenden Anteil katholischer Schiiler haben.

2. Auf Antrag von Eltern oder sonstigen Erziehungsberechtigten werden im Bereich
ortlicher oder iiberortlicher Schultriiger katholische Bekenntnisschulen errichtet, wenn
eine angemessene Gliederung der beantragten Schule gesichert erscheint und die schuli-
sche Versorgung anderer Schiiler im Bereich des Schultrigers gewahrt wird. Daneben
bleibt die Errichtung solcher Schulen von Amts wegen nach Mafigabe der allgemeinen
Verwaltungsgrundsitze unberiihrt.

3. Das Land wird dafiir Sorge tragen, daf}, soweit katholische Schiiler andere als
katholische Bekenntnisschulen besuchen, die Zahl der katholischen Lehrer grundsitzlich
dem Anteil der katholischen Schiiler entspricht.”
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Der § 14 des Anderungsgesetzes zum niedersichsischen Schulgesetz fiillt die Rahmen-
bestimmungen des Art. 6 Abs. 1 des Konkordats in folgender Weise aus:

Bei den Mafinahmen zur Bildung besser gegliederter Schulsysteme ist auf die be-
kenntnismiflige Zusammenfassung der Schiilerschaft Riicksicht zu nehmen. Bekenntnis-
schulen sind grundsitzlich mit Schulen gleichen Bekenntnisses zu vereinigen. Gemein-
schaftsschulen, in denen mindestens 80 v. H. der Schiiler einem Bekenntnis angehbren,
sind nur mit Gemeinschaftsschulen gleicher Bekenntnismischung zu vereinigen; es kon-
nen aber auch Bekenntnisschulen mit Gemeinschaftsschulen zusammengelegt werden, die
von mindestens 80 v.H. Schiilern des gleichen Bekenntnisses besucht werden, wenn
gleiche Schulen nicht in angemessener Nihe zur Verfiigung stehen. Wenn Bekenntnis-
schulen mit weniger als 4 Stufen und unvollstindig gegliederte Gemeinschaftsschulen
mit einem Anteil von mindestens 80 v. H. an Schiilern eines Bekenntnisses nach dieser
Bestimmung nicht in besser gegliederte Systeme einzubeziehen sind, konnen sie auch mit
anderen Schulen vereinigt werden, und schliefilich konnen Schiiler des 9. Schuljahres
einer Bekenntnis- oder einer 80prozentigen Mehrheitsschule in andere Schulen umge-
schult werden, wenn die Schiilerzahl nicht fiir eine selbstindige Klasse ausreicht.

Bei den Beratungen iiber das Konkordat und die Schulgesetzinderungen im nieder-
sichsischen Landtag wurde heftig gestritten, ob hier eine sozialdemokratische Regie-
rung den Vorrang der Bekenntnisschule oder ob der Vatikan den Vorrang der Ge-
meinschaftsschule anerkannt habe. Geht man von dem eingangs geschilderten Stand
des niedersachsischen Schulgesetzes von 1954 aus, wird man objektiv sagen diirfen, dafl
jede Seite der anderen und ihren Interessen in einem echten Kompromify entgegen-
gekommen ist. Dabei hat der Vatikan zu Lasten des reinen Bekenntnisschulprinzips
Zugestandnisse an die schulorganisatorischen Notwendigkeiten, das Land Nieder-
sachsen im Rahmen des schulorganisatorisch Méglichen Zugestindnisse an die Wahrung
des Bekenntnisprinzips gemacht.

Die schulpolitische Lage heute

Nach diesen Vorbemerkungen kann auf die derzeitige Lage in den Lindern Baden-
Wiirttemberg, Bayern, Nordrhein-Westfalen und Rheinland-Pfalz eingegangen wer-
den3.

BADEN-WURTTEMBERG

Nach Artikel 15 der baden-wiirttembergischen Verfassung vom 11. 1. 1953 wur-
den in den einzelnen Landesteilen die Volksschulen nach den Grundsitzen und Be-
stimmungen erhalten, die dort am Tag der Volksabstimmung iiber die Bildung des
neuen Landes, am 9. 12. 1951, gegolten hatten. So blieb im fritheren Land Baden und
im Landesteil Nordwiirttemberg die christliche Gemeinschaftsschule als einzige Schul-

8 Der Aufsatz wurde am 19. 1. 1967 im Manuskript abgeschlossen und konnte noch bis Anfang Fe-
bruar mit den wichtigsten Daten erginzt werden. Die Entwicklung danach mufite unberiidssichtigt bleiben.
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form, wihrend im Landesteil Stidwiirttemberg-Hohenzollern gemaf der dortigen Ver-
fassung von 1947 die Eltern weiterhin zwischen Bekenntnis- und Gemeinschaftsschulen
wihlen konnten. Die Verfassung vom 11. 11. 1953 bestimmte auch, dal bei der Ge-
staltung des Erziehungs- und Schulwesens grundsitzlich das Elternrecht zu beriicksich-
tigen sei. Das Nihere sollte ein mit Zweidrittelmehrheit zu beschlieRendes Schulgesetz
regeln.

Nach den Auseinandersetzungen iiber den Schulkompromiff in der verfassung-
gebenden Versammlung herrschte in den folgenden Jahren zunichst Schulfriede. Als
jedoch der von Kultusminister Hahn konzipierte Schulentwicklungsplan im Jahr 1964
vom Landtag verabschiedet wurde, brach der Streit mit neuer Heftigkeit wieder aus.
Ein Kernstiick des Plans war die Bildung leistungsfihiger Volksschulen, besonders die
Gliederung der Volksschuloberstufen in Jahrgangsklassen. Da dies ohne Zusammen-
fassung wenig gegliederter Schulen nicht durchfithrbar war, kam es gerade im ,Eltern-
rechtsgebiet® Stidwiirttemberg-Hohenzollern zu Schwierigkeiten, weil dort Schulen
verschiedener Bekenntnisse oder Bekenntnis- und Gemeinschaftsschulen hitten zu-
sammengelegt werden miissen. Wihrend sich die evangelischen kirchlichen Stellen von
Anfang an fiir die christliche Gemeinschaftsschule als einzige dffentliche Schule auch in
Siidwiirttemberg-Hohenzollern aussprachen, bestanden die Ordinariate in Rottenburg
und Freiburg (dieses fiir den hohenzollernschen Anteil) auf der Beachtung des Eltern-
rechts: es sollten nur Schulen des gleichen Bekenntnisses zusammengefafit werden; Be-
kenntnisminderheiten sollten wie bisher die Schulen der Bekenntnismehrheit besuchen.
Die evangelische Seite verwies darauf, dafl dann bei der Konfessionsstruktur des Lan-
desteils mit seiner tiberwiegend katholischen Bevélkerung fiir die evangelischen Kin-
der keine gleich leistungsfihigen Schulen gebildet werden kénnten, und daf} es evan-
gelischen Eltern nicht zuzumuten sei, ihre Kinder in katholischen Schulen im Geist des
anderen Bekenntnisses erziehen zu lassen. SPD und FDP liefen alsbald erkennen, dafl
sie fiir die Einfilhrung der christlichen Simultanschule als Regelschule eintreten wiir-
den. Die CDU hielt sich zuriids, gab aber zu verstehen, daff man einen volligen Ver-
zicht auf das Elternrecht von ihr nicht erwarten konne. Die Landesregierung unter
Ministerprisident Kiesinger wollte keine eigene Gesetzesinitiative ergreifen, bemiihte
sich aber in Verhandlungen mit beiden Kirchen um eine méglichst fiir alle annehmbare
Losung.

Diese Bemiihungen traten in eine neue Phase, als die FDP, damals Koalitionspart-
ner der CDU, Anfang Juli 1966 ankiindigte, sie werde noch vor der Sommerpause
einen Gesetzentwurf einbringen, der die christliche Gemeinschaftsschule als allgemeine
offentliche Volksschule fiir das ganze Land vorsehe. Doch kam ihr die SPD mit einem
inhaltlich gleichlautenden Antrag zuvor. Die politische Situation spitzte sich krisenhaft
zu, als Ministerprisident Kiesinger &ffentlich seinen Riicktritt ankiindigte, falls das
Elternrecht auf Wahl der Schulart aus der Landesverfassung gestrichen werde, wie es
die FDP forderte. Die CDU legte auch jetzt noch keinen Gesetzentwurf vor, sondern
gab Ende Juli 1966 lediglich Leitsitze bekannt, in denen sie kein einheitliches Schul-
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gesetz fiir das ganze Land, sondern nur eine ,kleine Losung® fiir Wiirttemberg-Hohen-
zollern vorsah. Danach sollte das Elternrecht kiinftig nur noch als Antragsrecht auf
Errichtung von Bekenntnisschulen geltend gemacht werden. Wo ein solcher Antrag
nicht gestellt wird oder wo die Voraussetzungen eines geordneten Schulbetriebs fehlen,
sollte die christliche Gemeinschaftsschule fiir alle Schiiler verbindlich sein. Der Entwurf,
den die CDU schliefilich vorlegte, bezog sich jedoch nur auf die Bildung von Haupt-
schulen und wollte auf einer Bekenntnisschule eine Bekenntnisminderheit von héch-
stens 15 %o der Schiiler zulassen. Bei der Beratung der drei Entwiirfe im Landtag
herrschte zwischen SPD und FDP fast vollige Ubereinstimmung. Sie wollten die christ-
liche Gemeinschaftsschule badischer Prigung zur Regelschule fiir das ganze Land ma-
chen und Bekenntnisschulen nur als Privatschulen mit weitgehender staatlicher For-
derung zulassen.

In diesem Augenblick machte der HI. Stuhl {iber die Nuntiatur das Auswirtige Amt
und dieses die Landesregierung darauf aufmerksam, dafl die Stuttgarter Gesetzent-
wiirfe den Bestimmungen des Reichskonkordats iiber das Elternrecht widersprichen.
Ein Hinweis auf die unentwegte Vertragstreue des HI. Stuhls wurde vom Auswirtigen
Amt und der deutschen Offentlichkeit so aufgefaflt, dafl im Fall einer Miffachtung des
Konkordats von deutscher Seite auch der HI. Stuhl nicht mehr gehalten sei, andere
Teile des Reichskonkordats, etwa iiber die kirchlichen Jurisdiktionsbezirke im sowjeti-
schen Besatzungsgebiet und jenseits von Oder und Neifle, weiter zu beachten. Dieser
Schritt verschirfte erneut die Auseinandersetzungen in der Offentlichkeit. Die Landes-
tegierung bemiihte sich nun um eine Kompromifilsung: die badische christliche Ge-
meinschaftsschule solle zwar als Regelschule fiir das ganze Land eingefithrt werden,
im stidwiirttemberg-hohenzollernschen Landesteil sollten aber Bekenntnisschulen als
offentliche Antrags- oder als private Schulen mit staatlicher Finanzierung erhalten
bleiben.

Ungliicklicherweise kam es auch noch zu Gegensitzen zwischen verschiedenen Res-
sorts der Landesregierung. Das Kultusministerium hatte in Siidwiirttemberg-Hohen-
zollern eine Reihe von Nachbarschaftsschulen ohne ,Etikett®, also weder als Be-
kenntnis- noch als christliche Simultanschulen gebildet. Das Justizministerium hatte in
einem Rechtsgutachten erklirt, auf Grund des Schulverwaltungsgesetzes bediirfe eine
solche Zusammenfassung von Schulen verschiedener Schulform der Zustimmung der
Eltern. Wihrend aber das Justizministerium auch noch eine nachtrigliche Befragung
der Eltern fiir moglich hielt, vertrat das Staatsministerium die Auffassung, die Ab-
stimmung miisse der Schulzusammenfassung vorausgehen. Diese interne Auseinander-
setzung wurde bekannt, als die Ordinariate von Rottenburg und Freiburg beim Ver-
waltungsgerichtshof fiir Baden-Wiirttemberg eine Klage auf Feststellung der Ver-
fassungs- und Gesetzwidrigkeit des Vorgehens des Kultusministeriums erhoben?.

4 Ende Januar 1967 zog das Kultusministerium die angefochtenen Erlasse zuriick; doch geht der Rechts-
streit um das Konkordat unvermindert weiter.
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In dieser vollig uniibersichtlichen Lage begannen nach der Wahl des Ministerprisi-
denten Kiesinger zum Bundeskanzler die Koalitionsverhandlungen. Dabei gingen alle
Parteien in der Schulfrage von ihren zuletzt eingenommenen Positionen aus. Die CDU
versuchte, vor allem in den Verhandlungen mit der FDP, den Weiterbestand der Be-
kenntnisschulen in Wiirttemberg-FHohenzollern als 6ffentlicher Antragsschulen zu er-
reichen. Als sie jedoch am spiten Abend des 12. 12. 1966 erfuhr, dafl die FDP sich
nicht zuletzt wegen der Ubereinstimmung in der Schulfrage zu einer Kleinstkoalition
mit der SPD entschlossen habe, einigte sie sich innerhalb weniger Minuten mit der
SPD, was inzwischen in einem Gesetzentwurf der neuen Landesregierung vom 18. 1.
1967 seinen Niederschlag gefunden hat. Danach soll der eingangs erwihnte Artikel 15
Abs. 1 der Landesverfassung kiinftig lauten:

,Die 6ffentlichen Volksschulen haben die Schulform der christlichen Gemeinschafts-
schule nach den Grundsitzen der Bestimmungen, die am 9. 12. 1951 in Baden fiir die
Simultanschule mit christlichem Charakter gegolten haben.®

Der bisher in Artikel 15 Abs. 2 Satz 1 enthaltene Grundsatz des Elternrechts wird
in gleichem Wortlaut in Abs. 3 des neuen Artikels ibernommen. Den besonderen Ver-
hiltnissen in Stidwiirttemberg-Hohenzollern wird dadurch Rechnung getragen, dafl
iiberall dort, wo am 31. 3. 1966 offentliche Bekenntnisschulen bestanden haben, diese
auf Antrag in private Bekenntnisschulen umgewandelt werden, wobei solche Antrige
bis zum 1. 6. 1973 moglich sind. Diese Frist kann durch Gesetz, das einer Zweidrittel-
mehrheit bedarf, verlingert werden. Fiir die Errichtung privater Bekenntnisschulen
wird als wichtigste Bedingung genannt, dafl im Gebiet des Schultriigers der Bestand
mindestens einer 6ffentlichen (also simultanen) Volksschule gewihrleistet bleiben mufi.
Andererseits {ibernimmt das Land die Kosten fiir die Lehrer an privaten Schulen sowie
die laufenden Sachkosten in vollem Umfang. Fiir die Errichtung der Schulgebiude er-
hile der Schultriger Zuschiisse in Zhnlicher Hohe wie die Triger der 6ffentlichen Schu-
len. Dieser Entwurf wurde vom Landtag am 26. 1. in erster Lesung beraten und am

8. 2. mit 89 gegen 21 Stimmen angenommen. Gegen das Gesetz stimmten die FDP und
auch 8 Abgeordnete der CDU. :

BAYERN

Nach Artikel 135 der bayerischen Verfassung sind die ffentlichen Volksschulen
Bekenntnis- oder Gemeinschaftsschulen. Die Wahl der Schulart steht den Erziehungs-
berechtigten frei. Gemeinschaftsschulen sind jedoch nur in Orten mit bekenntnismifig
gemischter Bevolkerung auf Antrag der Erziehungsberechtigten zu errichten. In den
Bekenntnisschulen werden nur solche Lehrer verwendet, die geeignet und bereit sind,
die Schiiler nach den Grundsitzen des betreffenden Bekenntnisses zu unterrichten und
zu erziehen.
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Die schulpolitischen Auseinandersetzungen in Bayern begannen, als Kultusminister
Huber den Entwurf zu einem neuen Volksschulgesetz vorbereitete. Auch hier ging es
um die Verwirklichung der organisatorischen Forderung des Hamburger Abkommens,
die Volksschulen zu ausreichend gegliederten Schulkérpern auszubauen. Der Entwurf
wollte dieses Ziel unter Beachtung der Vorschriften der bayerischen Verfassung und
der in den Kirchenvertrigen verankerten Rechtsstellung der Bekenntnis- und Gemein-
schaftsschulen erreichen. Dieses Bestreben ist verstindlich, weil die Vertrige Bayerns
mit dem Vatikan und der evangelischen Kirche vom 24. 1. 1925 in Artikel 182 der
Verfassung ausdriicklich fiir in Kraft befindlich erkldrt wurden und weil eine Ver-
fassungsinderung nicht nur einer Zweidrittelmehrheit im Landtag, sondern auch eines
Volksentscheids bedarf. Im Unterschied zu fast allen iibrigen Lindern bestand zwi-
schen dem katholischen Episkopat und der evangelisch-lutherischen Landeskirche volle
Ubereinstimmung iiber den Vorrang der Bekenntnisschule. Die Kirchen waren sich
auch einig, dafl das Problem konfessioneller Minderheiten durch die Anstellung von
Lehrern des Minderheitsbekenntnisses in den Schulen der anderen Konfession ent-
schirft werden solle. Eine entsprechende stillschweigende Praxis bestand ohnehin schon
seit lingerer Zeit.

In der allein von der CSU gebildeten Landesregierung gab es zunichst Meinungs-
verschiedenheiten tiber die Verfassungsmifligkeit eines solchen Gesetzes. Im Mai 1966
befand der Ministerrat, Artikel 135 der Verfassung schliefe die Errichtung von Min-
derheitsplanstellen aus. Schlieflich kam es zu einem Kompromif3: Falls mehr als 25 v. H.
der Schiiler einer Bekenntnisschule (in Schulen mit mehr als 9 Klassen 15 v. H.) einem
anderen Bekenntnis angehoren, solle auf Antrag der kirchlichen Oberbehérde ein fiir
das Lehramt an 6ffentlichen Volksschulen ausgebildeter Lehrer verwendet werden, der
geeignet sei, den Religionsunterricht fiir die Schiiler des Minderheitsbekenntnisses zu
iibernehmen. Er solle auch Unterricht in anderen Fichern erteilen. Die Bestimmung
wurde unter Bezugnahme auf Artikel 7 Absatz 3 des Grundgesetzes und Artikel 136
Absatz 2 der bayerischen Verfassung gerechtfertigt, wonach der Religionsunterricht
ordentliches Lehrfach aller 6ffentlichen Schulen ist und in Ubereinstimmung mit den
Grundsitzen der betreffenden Religionsgemeinschaft erteilt wird.

Der Gesetzentwurf wurde von der Staatsregierung am 22. 6. verabschiedet und be-
reits am 28. 6. im Landrtag in erster Lesung beraten. In den Ausschuflberatungen kam
es sofort zu scharfen Kontroversen der CSU mit SPD und FDP. Diese Parteien for-
derten eine Verfassungsinderung, um die volle Gleichberechtigung der christlichen Ge-
meinschaftsschule mit der Bekenntnisschule zu sichern. Die FDP entschlof} sich zur Ein-
leitung eines Volksbegehrens. Die SPD reichte eine Verfassungsklage ein, weil sie die
im Gesetz vorgesehenen Minderheitsplanstellen fiir verfassungswidrig hielt. Ungeach-
tet dieser Aktionen wurde das Gesetz am 19. 10. mit den 106 Stimmen der CSU-
Abgeordneten gegen die Stimmen der SPD und FDP bei Stimmenthaltung von 3 Ab-
geordneten der Bayernpartei angenommen. Auch die FDP kiindigte nunmehr eine Vet-
fassungsklage an. Noch wihrend des Landtagswahlkampfes im Herbst 1966 gelang es
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der FDP, statt der notwendigen 25000 fast 100000 Unterschriften fiir die Einleitung
des Volksbegehrens aufzubringen. Fiir das Volksbegehren selbst blieb sie jedoch mit
9,4 v.H. der Unterschriften aller Wahlberechtigten knapp unter den geforderten
10 v. H. Damit ist diese Aktion gescheitert. Bemerkenswert ist dabei, dafl sich der
Landesvorstand der SPD von dem Plan der FDP distanzierte, weil er mehr als diese
erstrebe, nimlich nicht nur die Gleichstellung der Gemeinschaftsschule mit der Be-
kenntnisschule, sondern grundsitzlich die Gemeinschaftsschule als Regelschule.

Da die CSU bei der Landtagswahl vom 20. 11. 1966 ihre absolute Mehrheit behal-
ten hat, ist auch fiir die ndchsten 4 Jahre eine Anderung der mit dem neuen bayeri-
schen Schulgesetz erreichten Regelung nur fiir den Fall zu erwarten, dafl die CSU
selbst sich dazu entschlieflen sollte. Den Anstoff konnte eine Entscheidung tber die
Verfassungsklage geben, wenn nimlich die Verwendung von Minderheitslehrern an
den Bekenntnisschulen als verfassungswidrig erklirt wiirde.

NORDRHEIN-WESTFALEN

Nach Artikel 12 der Nordrhein-westfilischen Verfassung sind die Volksschulen Be-
kenntnisschulen, Gemeinschaftsschulen oder Weltanschauungsschulen. Die Wahl der
Schulart steht den Erziehungsberechtigten zu. Auf deren Antrag sind in einem durch
Gesetz festzulegenden Verfahren Schulen der verschiedenen Art einzurichten, soweit
ein geordneter Schulbetrieb gewihrleistet ist. Auch die wenig gegliederte und ungeteilte
Schule gilt grundsitzlich als geordneter Schulbetrieb.

Der Ansatz zu schulpolitischen Auseinandersetzungen lag bereits in der Haltung
der Parteien im Wahlkampf fiir die Landtagswahl vom 10. 7. 1966. Die Koalitions-
vereinbarungen zwischen CDU und FDP enthielten unzweifelhaft auch Abmachungen
iiber schulpolitische Reformen. Aber erst Ende Oktober 1966 gaben die Freien Demo-
kraten ihre Vorstellungen bekannt: Durch Verfassungsinderung solle die ungegliederte
Schule nicht mehr als geordneter Schulbetrieb gelten, der Elternwille solle grundsitz-
lich in geheimer Abstimmung festgestellt und die bisherige Volksschule nach dem
4, Schuljahr institutionell in Grund- und Hauptschule getrennt werden, wobei die
Hauptschule — als weiterfilhrende Schule — in der Regel als Gemeinschaftsschule zu
fihren sei. Anders als in Bayern nahmen die Kirchen véllig entgegengesetzte Stand-
punkte ein. Wihrend die Bischfe von Essen, Kéln, Miinster und Paderborn am 11. 9.
1966 in einem Hirtenbrief zur Schulfrage die katholischen Eltern aufriefen, sich bei
der Errichtung von Hauptschulen fiir Schulen mit katholischem Bekenntnischarakter
einzusetzen, sprachen sich die Leitungen der evangelischen Landeskirchen des Rhein-
landes, von Westfalen und von Schaumburg-Lippe iibereinstimmend fiir die Haupt-
schule als christliche Gemeinschaftsschule aus.

Als im Zug der Bonner Koalitionsverhandlungen die der FDP angehtrigen Minister
aus der Landesregierung ausschieden, verstirkten sich die Fithlungnahmen zwischen
CDU und SPD, die ganz offensichtlich auch in Diisseldorf auf die Bildung einer gro-
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Ben Koalition hinarbeiteten. Dafl dabei auch iiber die Schulfrage intensiv verhandelt
wurde, wird von keinem der Beteiligten bestritten. Nach der Regierungsbildung wurde
wenigstens soviel bekannt, dafl sich die CDU gegeniiber einer Verfassungsinderung
in Richtung auf die Beseitigung der ungeteilten Schule entgegenkommend gezeigt habe.
Ob und wieweit auch ein Einverstindnis {iber die institutionelle Teilung der Volks-
schule in Grund- und Hauptschulen und iiber die Ausiibung des Elternrechts, gerade
bei der Errichtung von Hauptschulen, erzielt war, bleibt nach wie vor unbekannt. Der
Sprecher der SPD kiindigte bei der Debatte iiber die Regierungserklirung am 17. 1.
einschneidende Reformen an. Nach den Vorstellungen dieser Partei soll das Eltern-
recht kiinftig nur noch in geheimer Wahl ausgeiibt werden. Die Hauptschule soll eine
eigenstindige Schulform bilden und in der Regel christliche Gemeinschaftschule sein.

RHEINLAND-PFALZ

Nach Artikel 29 der Verfassung von Rheinland-Pfalz sind die ffentlichen Volks-
schulen Bekenntnis- oder christliche Simultanschulen. An Bekenntnisschulen werden
die Schiiler von Lehrern gleichen Bekenntnisses unterrichtet und erzogen, wobei Er-
ziehung und Unterricht von den religidsen und sittlichen Grundsitzen dieses Bekennt-
nisses bestimmt werden. Die Wahl der Schulart steht den Erziehungsberechtigten frei.

In Rheinland-Pfalz war noch im Verlauf des Jahres 1965 keine Initiative der Lan-
desregierung fiir ein neues Schulgesetz erkennbar. So brachte die SPD am 14. 10, 1965
ein Landesgesetz zur Anderung des Volksschulgesetzes ein, das die Folgerungen aus
dem Hamburger Abkommen ziehen sollte. Der Entwurf hielt sich durchweg im Rah-
men der geltenden Verfassung. Er behielt den Begriff der 6ffentlichen Volksschule bei
und wollte lediglich in das Volksschulgesetz die Bestimmung aufnehmen:

»Ubersteigt die Zahl der Schiiler einer Bekenntnisminderheit die KlassenmefRzahl, so
ist ein Lehrer des Minderheitsbekenntnisses zu bestellen.®

Dies war der einzige wesentliche Unterschied von dem Entwurf eines Anderungs-
gesetzes zum Volksschulgesetz, den die Landesregierung am 14. 3. 1966 vorlegte. Erst
wihrend der Beratung beider Entwiirfe im kulturpolitischen Ausschuff des Landtags
trat die Frage des Minderheitenschutzes mehr und mehr in den Vordergrund. Das
Problem hat in Rheinland-Pfalz seine besondere Bedeutung, weil sich die Konfessions-
verhiltnisse und auch die Schulformen in den Landesteilen stark unterscheiden. Die
hohe Zahl der ein- und zweiklassigen Volksschulen (1856 von insgesamt 3030 mit
24,9 v. H. aller Volksschiiler) kommt hinzu. Bei einer Schulzusammenfassung fiir die
Volksschuloberstufe war deswegen vorauszusehen, dafl im Bekenntnisschulgebiet —

5 Wihrend im ganzen Land 56,2 v. H. Katholiken 41,7 v. H. Protestanten gegeniiberstehen (2,1 v. H.
sonstige), lauten die Zahlen fiir das Verhiltnis Katholiken-Protestanten in den Regierungsbezirken ganz
anders: Koblenz 63,9 v. H.—34,6 v. H., Trier 90,0-9,2, Montabaur 51,1-47,4, Rheinhessen 44,9-51,1, Pfalz
42,7-54,8.
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d. h. vor allem in den zur Didzese Trier gehorenden Regierungsbezirken Koblenz und
Trier — ein erheblicher Teil der evangelischen Schiiler als Minderheit katholische Be-
kenntnisschulen wiirde besuchen miissen.

Es mag sein, dafl die FDP, deren mafigebliche Politiker in Rheinland-Pfalz durch-
weg evangelisch sind, aus solchen Griinden Ende Juni 1966 einen fiir ihren Koalitions-
partner CDU vollig tiberraschenden Antrag auf Anderung des Schulartikels der Ver-
fassung einbrachte. Der Artikel sollte fortan heiffen: ,Die 6ffentlichen Hauptschulen
sind christliche Gemeinschaftsschulen.®

Dieser Vorstof 16ste bei den anderen Parteien sofort weitere Initiativen aus. Schon
am nichsten Tag tiberraschte die rheinland-pfilzische SPD mit der Erklirung, sie
werde ebenso wie die CDU den FDP-Antrag ablehnen, dafiir aber einen Antrag auf
eine Verfassungsdnderung iiber das Elternrecht bei der Bildung von Hauptschulen vor-
legen. Das Recht der Eltern auf Mitwirkung bei der Erziehung und Bildung ihrer
Kinder sei zu respektieren und finde nur dort seine Grenzen, wo der Anspruch des
Kindes auf eine gute Bildung nicht mehr gewihrleistet sei. Die christliche Gemein-
schaftsschule werde zwar nach Meinung der SPD den Notwendigkeiten im Bereich der
Hauptschule am besten gerecht; sie diirfe jedoch nicht durch staatlichen Zwang herbei-
gefiihrt werden. Dementsprechend brachte die SPD-Fraktion am 7. 7. 1966 einen Ut-
antrag ein, wonach dem Artikel 29 der Verfassung der Absatz angefiigt werden sollte:

»Bei der Bildung von Hauptschulen entscheiden die Erziehungsberechtigten in gehei-
mer Abstimmung, ob die jeweilige Hauptschule als christliche Simultanschule oder als
Bekenntnisschule gefiihrt wird.“

Die CDU, die auch hier noch eine mdgliche Gefihrdung des Elternrechts sah, legte
schon zwei Tage spiter einen eigenen Urantrag vor, der zwar den Vorschlag der SPD
fast wortlich tibernahm, aber durch die Anordnung innerhalb des Verfassungstextes
auch die spitere Umwandlung einer Hauptschule in eine Schule anderer Schulart er-
moglichen sollte. Wihrend der Landtag den FDP-Antrag ablehnte, {iberwies er die
Antrige der CDU und SPD in die Ausschufiberatung. Auch dort traten CDU und
SPD fiir die Beachtung des Elternrechts ein. Die FDP forderte weiterhin die gesetz-
liche Simultanisierung der Hauptschule.

Unmittelbar nach der Wiederaufnahme der Parlamentsarbeit Anfang September
1966 beschlofl der kulturpolitische Ausschuff des Landtags auf Initiative seines Vor-
sitzenden, des SPD-Abgeordneten Fuchs, in einer 6ffentlichen Sitzung die Vertreter
der Lehrerverbinde und der beiden Kirchen zu den Antrigen auf Verfassungsinde-
rung zu horen. In dem Anhorverfahren am 26. 10. 1966 sprachen sich die Vertreter
der evangelischen Kirche in Hessen und Nassau, der evangelischen Kirche im Rhein-
land und der protestantischen Landeskirche in der Pfalz mit geringen Nuancen dafiir
aus, die Hauptschule als weiterfithrénde Schule anzusehen und sie moglichst als christ-
liche Gemeinschaftsschule zu errichten. Als Vertreter der fiir Rheinland-Pfalz zustin-
digen Ordinariate K6ln, Limburg, Mainz, Trier und Speyer entwickelte Generalvikar
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Dr. Paulus, Trier, die Auffassung, mit dem in den Antrigen von CDU und SPD vor-
gesehenen Abstimmungsverfahren werde ein mit dem Elternrecht schlechthin unver-
cinbares Element in das Schulwesen des Landes eingefiihrt. Elternrecht und Mehrheits-
recht seien vollig verschiedener Art; jedes Elternpaar habe nur das Recht, iiber die
Erziehung seiner eigenen Kinder zu bestimmen. Die gesetzliche Anordnung einer be-
stimmten Schulart widerspreche ebenso der Bekenntnis- und Gewissensfreiheit wie die
Einfiihrung einer Schulart durch Mehrheitsabstimmung der Eltern. Es komme hinzu,
dafl die einzelnen Eltern mit der Anmeldung ihrer Kinder zu einer Schule ihren Willen
bereits bekundet hitten. Der Staat habe deshalb keinen Grund, die Eltern zu einer
neuen Bekundung ihres Willens aufzurufen oder gar sie dazu zu zwingen. Man miisse
versuchen, ohne Vergewaltigung der Anhinger der einen oder anderen Schulart von
Fall zu Fall pragmatische Losungen zu finden.

Schon zwei Tage nach diesem Anhorverfahren brachte die SPD véllig iiberraschend
einen neuen Antrag auf Verfassungsinderung ein. Danach sollten die Hauptschulen
in der Regel christliche Gemeinschaftsschulen sein. Bekenntnisschulen sollten auf An-
trag von Erziehungsberechtigten errichtet werden, soweit dadurch ein geordneter
Schulbetrieb nicht beeintrichtigt werde. Nachdem der Sprecher der katholischen Or-
dinariate das Abstimmungsverfahren so eindeutig abgelehnt habe, hief die Begriin-
dung dieses Schritts, sei man an einem toten Punkt angekommen. Wenn jetzt die Haupt-
schule zum Objekt der Abstimmungsmaschinerie werde, miisse man ernstlich um den
Schulfrieden fiirchten. Im Gegensatz zum Antrag der FDP werde das Elternrecht nicht
angetastet, da ja die Bekenntnisschule als Antragschule bestehen bleibe. In diesem Zu-
sammenhang deutete der Vertreter der SPD auch an, seine Partei stehe einem Kon-
kordat nach dem Beispiel Niedersachsens durchaus positiv gegeniiber, wenn dabei die
moderne Entwicklung der Hauptschule entsprechend sanktioniert werde. Im tibrigen
sei die SPD iiberzeugt, dafl ihr neuer Antrag mit dem Reichskonkordat in Einklang
stehe.

Daraufhin brachte auch die CDU einen neuen Antrag auf Verfassungsinderung ein,
dessen Kernsitze lauten:

»Kann eine Hauptschule nur durch Zusammenfassung von Schulen verschiedener
Schularten erreicht werden, so ist den Erziehungsberechtigten Gelegenheit zu geben, in
einem geheimen Verfahren zu beantragen, in welcher Schulart die Hauptschule errichtet
werden soll. Ist nach dem Ergebnis des Antragverfahrens ein geordneter Schulbetrieb
nicht gewihrleistet, so ist die Hauptschule als christliche Gemeinschaftsschule zu er-
richten. In Ausnahmefillen, insbesondere fiir Bekenntnisminderheiten, kann eine Haupt-
schule auch einziigig errichtet werden.“

Dieser Vorschlag wire der tatsichlichen Lage in Niedersachsen nach dem Konkordat
sehr nahegekommen, obwohl bei der rheinland-pfilzischen Lésung die Riicksicht auf
das Elternrecht noch stirker im Vordergrund gestanden hitte.

In der Landtagssitzung vom 24. 1. 1967 erreichte der Antrag der SPD nicht die not-
wendige verfassungsindernde Mehrheit, obwohl auch die FDP und 6 evangelische Ab-
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geordnete der CDU fiir ihn stimmten. Andererseits verhinderten SPD und EDP zu-
sammen mit einem evangelischen CDU-Abgeordneten, dafl der neue Antrag der CDU
in die Ausschufiberatung iiberwiesen wurde. Damit ist die gesetzgeberische Regelung
der Schulfrage in Rheinland-Pfalz an einem toten Punkt angelangt, obwohl wenige
Tage vor der Landtagssitzung der Landeselternbeirat unter anderem folgende Stel-
lungnahme abgegeben hatte:

»Ausgehend von dem Grundsatz, daff der Schulfrieden gewahrt bleiben sollte, spricht
sich der Landeselternbeirat gegen Regelungen aus, die einer bestimmten Schulart als
Regelschule den Vorrang einriumen.

Der Landeselternbeirat vertritt die Auffassung, dafl grundsitzlich die mehrziigige
Hauptschule angestrebt werden soll, dafl aber auch die einziigige Hauptschule von der
Funktion und vom piddagogischen Auftrag her Gewihr fiir einen geordneten Schul-
betrieb bietet.

Der Landeselternbeirat befiirwortet daher Regelungen, die den értlichen Gegeben-
heiten Rechnung tragen und in wohlverstandener Toleranz zu wirklichkeitsnahen und
optimalen Lésungen fithren. Dabei sollten die Grundsitze einer neuzeitlichen Raum-
ordnung beachter und die Einzugsgebiete sinnvoll begrenzt werden.

Der Landeselternbeirat ist im iibrigen der Ansicht, dafl die Grund- und Hauptschule
die verbindende Bezeichnung ,Volksschule® beibehalten soll. Er bejaht den erweiterten
Bildungsauftrag der Hauptschule und erwartet, dafl dementsprechend auch die Grund-
schule die ihr gebiihrende Forderung erfihrt.®

Trotz dieser abgewogenen und mafivollen Haltung der unmittelbar an der Schule
Beteiligten, und obwohl nach der Landtagssitzung alle Parteien ffentlich erklirt hat-
ten, sie wollten versuchen, in gemeinsamen Gesprichen doch noch zu einer Lésung zu
kommen (und auch schon mit den Verhandlungen begonnen haben), ist zu befiirchten,
dafl die Schulfrage zu einem der Hauptthemen des Wahlkampfes fiir die Landtagswahl
vom 23. 4. 1967 wird; denn inzwischen hat der Landesvorstand der SPD einstimmig
die Landtagsfraktion aufgefordert, in keinem Fall davon abzugehen, daf fiir die
Hauptschule die christliche Gemeinschaftsschule die Regelschule, die Bekenntnisschule
nur Antragsschule sein soll. Trotz der Belastung, die das fiir Koalitionsverhandlungen
nach den Wahlen bedeutet, ist es mehr als fraglich, ob sich die CDU diesem Diktat
beugen wird.

Diese Ubersicht iiber die augenblickliche schulpolitische Lage l4ft erkennen, dafl
sich — bei aller Unterschiedlichkeit der Ausgangsposition in den einzelnen Lindern —
einheitliche Entwicklungslinien abzeichnen, die sich nur sehr schwer oder gar nicht mehr
riickgéingig machen lassen werden. Welche Folgerungen sich daraus fiir die katholische
Haltung ergeben und was vor allem politisch von katholischer Seite mit einiger Aus-
sicht auf Erfolg vertreten und angestrebt werden kann, das soll in einem weiteren Auf-
satz dargelegt werden.
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Frauenbildung

Aufgabe und Chance in unserer Gesellschaft

Angesichts der modernen ,,Superstrukturen®, die dem Unwissenden undurchschaubare
anonyme Organisationsformen sind, angesichts der Anspriiche einer technisierten Ar-
beitswelt und angesichts der Forderungen in einer demokratischen Gesellschaft ist Bil-
dung ein Grundrecht des Menschen. Allein durch Bildung und Erziehung kann er be-
fahigt werden, seinen Entscheidungs- und Verantwortungsraum zu entdecken und zu
wahren, jene Freiheiten zu gewinnen, die verantwortliches Handeln iiberhaupt erst
moglich machen. Durch Bildung kann er, seiner selbst bewufit und der Partnerschaft
fahig, zu stindigem Bemiithen um das Verstindnis der eigenen Situation finden, zur
Offenheit gegeniiber den Anspriichen einer sich wandelnden Welt bereit werden.
Gehen wir von der gleichen Personwiirde des Mannes und der Frau aus, so erscheint
es selbstverstandlich, solche Lebensmdglichkeit, die Grundrechte und Grundpflichten
einschliefft, Minnern und Frauen in gleicher Weise zuginglich zu machen. Wir sprechen
vom sozialen Rechtsstaat und meinen damit, dafl der Staat nicht nur die formalen Frei-
heitsrechte und die materielle Existenz seiner Glieder, dafl er vielmehr die volle
menschliche Entfaltung des einzelnen — er sei Mann oder Frau — zu gewihrleisten habe.

Unterschiedliche Bildungschancen

In der Theorie wird kaum jemand diesen Anspruch bestreiten; doch betrachtet man
den Alltag, die gesellschaftliche Wirklichkeit, so fithlt man sich an Dahrendorfs bitte-
res Wort von der Ekel erregenden ,,Verbindung des Humanismus der Worte mit der
Unmenschlichkeit der Taten®, an seinen Hinweis auf die ,Fihigkeit der deutschen
Offentlichkeit, auch auf publizierte Mifistinde nicht zu reagieren®! lebhaft erinnert. Ob
man nun Dahrendorf oder die sehr viel bravere ,,Frauenenquete®? liest, es bleibt dabei:
die Bildungschancen der Geschlechter unterscheiden sich erheblich. Man mag dies als
Probe auf unsere Rechtsstaatlichkeit ansehen, ob wir bereit sind, Anderungen zu ver-
wirklichen, man mag es auch als Aufgabe betrachten, die die Chance neuen und tiefe-

1 R. Dahrendorf, Gesellschaft und Demokratie in Deutschland (Miinchen 1965) 395, 394.
2 Bericht der Bundesregierung iiber die Situation der Frauen in Beruf, Familie und Gesellschaft. Deut-
scher Bundestag, Drudksache Nr. 5/909.
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ren Selbst- und Weltverstindnisses ebenso wie die Moglichkeit des Scheiterns in Be-
quemlichkeit und Resignation einschliefit.

Der Riickstand der Frauen zeigt sich in unserer Gesellschaft an mehr als einer Stelle.
Er zeigt sich im Berufsleben, im Bildungsstand, in der Einschitzung qualifizierter Aus-
bildung fiir die Maddchen, im Bild von den Aufgaben und Méglichkeiten der Frauen.

Zieht man, wie es manchmal geschieht, die Zahlen aus der Zeit vor etwa 50 Jahren
zum Vergleich heran, so mag der Anstieg erfreulich erscheinen. Die Quote der Studen-
tinnen etwa, die 1911 nur 4,19, der Studierenden ausmachten, hat sich bis zum
Sommersemester 1965 vervielfacht; 23,9 %o werden ausgewiesen3. Die Zahl der Mid-
chen, die eine berufliche Ausbildung anstreben, hat erheblich zugenommen. 1950/51
waren es 31,8 %o, 1964/65 immerhin 63,4 %/04. Doch verhiillen solche Zahlen wichtige
Tendenzen. Von allen Berufsschiilern im Jahr 1964 standen 70,2 %/o der Midchen und
90,3 %0 der Jungen in einem Lehr- oder Anlernverhiltnis, waren 20 %/ der Midchen
(aber nur 6,4 %/o der Jungen) ungelernte Arbeiters. Noch deutlicher: Von diesen 20 9/
der Middchen besaflen 40 9/ eine abgeschlossene Volksschulbildung, die nur 24 %, der
Jungengruppe nachweisen konnten. Ein hoher Prozentsatz der Midchen hitte also —
nach der Schulausbildung zu urteilen — eine anspruchsvollere Titigkeit aufnehmen,
andere Krifte entfalten und besseren Verdienst erreichen kénnen. Doch auch die oben
erwihnte Zahl von 70,2 9/p der Midchen in einem Lehr- und Anlernverhiltnis ist nicht
so zufriedenstellend, wie sie auf den ersten Blick erscheinen mag. Insgesamt macht die
Zahl der Anlernlinge nur 3,4 %o von der Gesamtzahl der Lehrlinge und Anlernlinge
aus’, doch von diesen sind 91,7 %/ Midchen!

Moglichst kurze Ausbildungszeiten hilt man also nach wie vor fiir Médchen hin-
reichend. Der Hinweis, die Midchen kdnnten von sich aus anspruchsvollere Wege
wihlen, geht fehl; wissen wir doch, in welch hohem Maf Leistungsdispositionen dem
Menschen durch sein jeweiliges Milieu vermittelt werden, wie Begabung — innerhalb
der genetischen Grenzen — auch immer eine Antwort des Menschen auf familidre und
gruppenspezifische Erwartungssysteme ist. In einer Gesellschaft, die eine Berufsausbil-
dung der Midchen zwar als notwendig ansieht, aber sie doch nur wie eine Schlecht-
wetterversicherung bewertet, braucht ein Midchen ungewohnliche Qualititen, aus-
geprigte Motivationen, wollte sie sich von dem Erwartungsschema befreien, das immer
noch am Modell der ,hiuslichen Frau® orientiert ist.

Midchen im Studium

Tendenz und Erwartungsschema sind durchaus nicht auf die Gruppe der Arbeiter
beschrinkt. Die klischeehafte Zuordnung bestimmter (wissenschaftlicher) Bereiche zu
den Geschlechtern und der in den hoheren Ringen der Bildungspyramide immer diin-

3 Frauenenquete 224, 201. 4 Ebd. 192. 5 Ebd. 194.
8 Ebd. 193. Absolute Zahlen: Gesamtzahl 1297 700, Anlernlinge 43 700.
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ner werdende Anteil der Frauen kennzeichnen die Situation”. Thr Examenserfolg er-
scheint geringer als jener der MinnerS. Nur zu gern mdchte mancher — Personwiirde
hin oder her — diese Verhiltnisse als Beleg gegen die Ausbildungswiirdigkeit, die Stu-
dierfihigkeit der Frauen ansehen und sich — zum wievielten Mal! — darauf berufen,
dafl Frauen ,eben doch heiraten®, Wer solches bemerke, iibersieht viel.

Nicht die EheschlieBung ist, wie z. B. Hannelore Gerstein gezeigt hat, die primire
Motivation fiir den Studienabbruch. Die Probleme des Studiums, der ,Rollenkonflikt*
werden — vermeintlich - durch die Eheschliefung zu 18sen versucht. Uber die mensch-
liche Wiirde eines solchen Entschlusses sollte man sich wohl Gedanken machen, ins-
besondere wenn man von der Unaufléslichkeit der Ehe tiberzeugt ist.

Nur wenige der Mddchen wissen, was der Abschluf} eines Bildungsgangs fiir den
einzelnen bedeutet, welche Lebensrelevanz das Examen hat. Sie kennen kaum den
modelltypischen Lebensablauf der Frauen. Die Examensmotivation ist fiir sie daher
nicht stark genug. Die meisten Midchen studieren zudem die sogenannten Kultur- und
Geisteswissenschaften, eine Fachrichtung, in der allgemein nur etwas mehr als ein
Drittel ein Abschluflexamen ablegen. In der bei den Médchen nichstfolgenden Studien-
richtung Medizin betrigt der Examenserfolg dagegen mehr als 80 9/y. Die Studien-
organisation, die mangelnde Berufsrelevanz der Kultur- und Geisteswissenschaften
sind offensichtlich weit mehr bestimmend fiir den Studienerfolg als ein Geschlechts-
mythos. Doch eben diesem Geschlechtsmythos folgen die Midchen, wenn sie in so hoher
Zahl die Fachrichtung Kultur- und Geisteswissenschaften wihlen. Sie erscheint im Be-
wufitsein der meisten nicht ausgeprigt in Konkurrenz zur ,Weiblichkeit®, Wer da-
gegen Physik oder Jura wihlt, muf sich mit den Klischeevorstellungen, was einer Frau
gemif sei, auseinandersetzen, muf sich von ihnen trennen und gewinnt eben dadurch
ausgezeichnete Voraussetzungen fiir ein erfolgreiches Studium.

Die Tendenz zur Frithehe verstirkt das Dilemma gerade der studierenden Mzdchen.
Sie trifft sie besonders in den Fichern mit iiberlangen Studienzeiten, eben in den
Kultur- und Geisteswissenschaften.

Vergleicht man die Studiendauer von Examenskandidaten beider Geschlechter, so
fallen die kiirzeren Studienzeiten der Midchen aufd. Offenbar erreichen jene den

7 In Nordrhein-Westfalen waren 1964 24,9 9 der Jungen Abiturienten eines naturwissenschaftlichen
Gymnasiums, aber nur 2,5 9, der Abiturientinnen kamen von diesem Schultyp. Nach den Zahlen des
Wissenschaftsrates (Abiturienten und Studenten, Mirz 1964, 39) waren 1964 von den Schiilern der Hohe-
ren Schulen 45-49 ¢ Midchen; von den Abiturienten waren es 36,5 % (NRW 40,4 %/0). Im Sommer-
semester 1964 studierten nach den Angaben des Statistischen Bundesamtes 24,2 ¢ Studentinnen (Frauen-
enquete, Sommersemester 1965: 23,9 %,); unter denen, die einen akademischen Abschluff erwarben, waren
nur 15-17 %/y Frauen.

8 Mehr als 50 9% der Frauen, aber rund 30 9 der Minner verlassen die Universitit ohne Examen:
vgl. H. Gerstein, Studierende Madchen (Miinchen 1965) und Kath-Ochler-Reichwein, Studienweg und
Studienerfolg (Berlin 1966).

® In Chemie meldeten sich z. B. die Frauen nach 11,2 Fachsemestern, die Minner nach 12,4 Fachseme-
stern zum Examen (Frauenenquete 203). Nach der Untersuchung von Kath-Oehler-Reichwein betrug in
Mathematik die durchschnittliche Studiendauer der Minner 13,2, die der Frauen 10,8 Semester. In ande-
ren Fichern ist die Lage #hnlich. Nirgends liegen die Studienzeiten der Midchen iiber jenen der Jungen.
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Examensabschlufl, die sich bewufit waren, daf nur durch ein ziigiges Studium der
Konflikt zwischen Heirat und Examen vermieden werden kann. Einen Versuch, den
Rollenkonflikt zu umgehen, machen auch manche Midchen, die sich nicht der Univer-
sitdt, sondern der Padagogischen Hochschule wegen des iiberschaubaren Studiengangs
zuwenden®®, Der Trend, in einen Beruf auszuweichen, dessen Wahl nicht primir auf
der Frage nach der Eignung basiert, offenbart bedenkliche Tendenzen und Haltungen,
verstirkt die Notwendigkeit, den Frauen jede nur denkbare Hilfe fiir einen ziigigen
Studienverlauf zu bieten.

Welchen gesamtwirtschaftlichen Schaden ein »Pflichtjahr® fiir Midchen anrichtete,
wird in diesem Zusammenhang deutlich. Der ,Wehrdienst® der Frau besteht darin,
jene Schwierigkeiten zu iiberwinden, die auf Grund der Sozialstruktur die ~Rollen-
integration®, das Verbinden der Aufgaben in Familie und Beruf, behindern. Fin Jahr
Zeitverlust hiefle, daff fiir die Mddchen eine begabungsgerechte Berufsentscheidung
noch seltener wiirde; daf der personale Anspruch, der zugleich eine Pflicht ist, die
eigenen Fihigkeiten zu verwirklichen, kaum mehr realisiert werden kénnte. Das Mo-

dell der ,nur-hiuslichen Frau® wiirde gestiitzt, obwohl seine Unzuldnglichkeit evi-
dent ist.

Vorurteile sind zu iiberwinden

Unterrichtung der Mddchen und Jungen, der Lehrer und nicht zuletzt der Univer-
sitdtslehrer, der Politiker so gut wie der Pfarrer und Eltern iiber diese Gegebenheiten
und Tendenzen erweist sich mehr und mehr als sozialpolitische Aufgabe. Die Kenntnis
fihrt zwar nicht unmittelbar zur Umformung von Gegebenheiten, doch sie ist die
erste Voraussetzung fiir Wandlung oder Uberwindung. Auf der Grundlage der Kennt-
nisse kann sich die Bewufitseinsbildung vollziehen, die untrennbar von verantwort-
licher Sittlichkeit ist. Nicht selten hort man heute den Einwand, der »Ungebildete®
handle einfach ,instinktsicher, derjenige aber, der die Elemente der Situation erken-
nen und Folgen bedenken kinne, werde unsicher. Auf die komplizierten Zusammen-
hinge kann hier nicht eingegangen werden; doch wird in einer solchen Auffassung die
Aufgabe mifachtet, den Menschen zur Verantwortung zu fithren, wird die grofle Ten-
denz der Menschheitsgeschichte, die eine Geschichte des Zuwachses an Bewufitsein ist,
tibersehen, wird Bewuftsein vorschnell mit Gelingen oder Scheitern verbunden.

Vermutlich spielt die Scheu vor der Anstrengung solcher Bewuftseinsbildung eine
Rolle, wenn wir feststellen, wie oft in unserer Gesellschaft Bewuftsein und Sozial-
struktur auseinanderfallen. Selbst in jiingsten Untersuchungen stellen z. B. Soziologen
eine abwertende Beurteilung der Erwerbsarbeit von Ehefrauen und Miittern fest, wih-

10 Nach Angaben E.v. d. Lieths (Die hohere Schule, H. 6, 1964, 119 ff.) studieren 91 9 der minn-
lichen Abiturienten an der Universitit, 7 9% an der Piddagogischen Hochschule; bei den Midchen stehen
55 9% an der Universitit 31 % an der Pidagogischen Hochschule gegeniiber.
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rend gleichzeitig die Zahl dieser Erwerbstitigen stindig zunimmt!t, Offensichtlich
sehen die meisten Beruf und Familie fiir die Frau noch in einem Gegensatz statt in
jener Zuordnung, die unserer Gesellschaftsordnung entspricht. Urteile bleiben stereo-
typenverhaftet, wihrend die gesellschaftliche Struktur schon verindert ist. Die Sozial-
wissenschaft spricht vom Nachhinken der ,perception sociale® (Chombart de Lauwe).

Damit aber ist die sittliche und intellektuelle Kraft des einzelnen im allgemeinen
tiberfordert, der nun trotz des Gegeneinander von Wertstereotypen und Verhaltenswei-
sen seinen Weg gehen soll. Seine Entscheidung, die zu reflektieren ja nicht allen Menschen
in gleicher Weise moglich ist, wird ihn nicht selten in Schwierigkeiten bringen, die er
personal sehen mufl, obwohl sie tatsichlich aus iiberpersdnlichen Gegebenheiten her-
vorgehen. Die seit Jahren andauernde Diskussion um den sogenannten Rollenkonflikt
spiegelt die Diskrepanzen. Haufig wird die Sachdiskussion durch Ideologien iiber ab-
solute Gleichheit oder festliegende Wertunterschiede von Mann und Frau erschwert,
und die Diskussion ersetzt die gezielte Planung zugunsten der Frau, die Berufs- und
Familienaufgaben verbinden will und verbinden konnen sollte. ,Humanismus der
Worte . . . Unmenschlichkeit der Taten ., .“?

Verinderte Familie — verinderte Einstellung zum Beruf

Die Familie heute sicht anders aus als vor 50 Jahren. Sie ist Konsum- und Verdienst-
gemeinschaft und sollte mehr und mehr fihig werden, auch Freizeitgemeinschaft zu
sein. Die personale Qualitit des einzelnen Familienmitglieds hat dabei hihere Bedeu-
deutung als in der Familie, die Produktionsgemeinschaft war. Freizeitgemeinschaft und
Liebesehe — eine Form, die kaum ilter als 150 Jahre ist! — hingen zusammen und stel-
len Anspriiche an den einzelnen. Chance und Gefihrdung sind Nachbarn. Die Erfiil-
lung der Chance setzt unter anderem voraus, dafl das junge Midchen gelernt hat, seine
Fahigkeiten einzusetzen, dem Mann Partnerin, den Kindern ,Weltvermittlerin® zu
sein. Mann und Frau stellen miteinander die elterliche , Autoritit® dar, eine Autoritit,
die nicht einfach aus dem Eltern-Sein Anerkennung findet, die sich vielmehr in einer
glaubwiirdigen, mdglichst kenntnisreichen Lebensform erweisen mufl. Die Frau, der
viele pidagogische Aufgaben in der Familie zufallen, muf} dafiir geriistet sein und muft
auch die Zeit, in der fiir viele die Familienpflichten eine gewisse Isoliertheit mit sich
bringen, menschlich bestehen kénnen. Neu fiir die Situation der Eheleute ist es, dafl
heute Mann und Frau zusammen alt werden, ja daf die Lebenserwartung der Frauen
(ca. 71 Jahre) die der Minner (67 Jahre) {ibertrifft, wihrend frither die Lebenserwar-
tung der Frauen im allgemeinen nur bis Mitte der vierziger Jahre reichte (Miittersterb-
lichkeit!) und der Witwer fast immer ein zweitesmal heiratete. Das heutige Lebens-

11 Vgl. z. B. E. Pfeil, Die Frau will keine Doppelrolle spielen, in: Die Zeit, Nr. 50 vom 9. 12. 1966,
S.55. — Die Zahl der erwerbstitigen Ehefrauen betrug 1950 26 ¢, 1958 36 9%, 1963 38 U/y. Auf die
verschiedenen Faktoren, die dabei eine Rolle spielen, macht gut der schwedisch-norwegische Frauenreport
aufmerksam (dt. in: Informationen fiir die Frau, Februar 1965).
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modell ist in personaler Hinsicht anspruchsvoller geworden; es setzt voraus, dafl beide
Partner, nicht nur der Mann, in dem hier dargestellten Sinn so weit wie moglich ,ge-
bildet® sind.

Die erste, vor der Ehe liegende Berufstitigkeit prigt die junge Frau in ihrer Per-
sonlichkeit. Was auch immer der Mensch tut oder nicht tut, hinterliflt Spuren in ihm
selbst. Was das junge Midchen, das in der Bundesrepublik im Durchschnitt mit 23 Jah-
ren heiratet, an menschlich-geistiger Substanz in ihre Familie hineintrigt, hingt nicht
zum geringsten davon ab, wie sie die Zeit zwischen Schulentlassung und Heirat ver-
bracht hat. Ein vertindeltes Studium, eine lustlos und ,nebenbei® erledigte Berufs-
tdtigkeit lassen die Krifte der Personlichkeit verkiimmern. Die Qualitit der Ehe wird
von der priagenden Kraft der vorehelichen Studien- und Berufszeit beeinflufit. Ein
Mensch erschliefit sich einer geistigen und menschlichen Wirklichkeit, indem er ihr be-
gegnet. Wer mehr gelernt hat, ist reicher an Grunderfahrungen — dafl er deshalb nicht
notwendig sittlich besser wird, sei angemerkt, um Miflverstindnissen vorzubeugen.
Ausgehend von der personalen Wiirde jedes Menschen hat die Frau das Recht — und
die Pflicht — so ihre Fihigkeiten zu verwirklichen. Fiir den Jungen befreite sich die
Pidagogik schon im 18. Jahrhundert vom Modell blof zweckgebundener Erziehung.
Er sollte und soll der verantwortungsbewufite Mensch werden, der Aufgaben in der
Gesellschaft entsprechen kann, ohne doch nur wegen dieser Aufgaben gebildet zu wer-
den. Bildung der Frau jedoch verstand man noch bis ins 20. Jahrhundert hinein als
etwas, was ihren eigentlichen Aufgaben abtriglich sei. Die Einsicht, daf} jene Frau, die
nur auf die ,Bestimmung des Weibes“ hin erzogen wird, nicht einmal fiir diese Auf-
gaben hinreichend ausgebildet ist, setzt sich nur sehr allmihlich durch. Selbstverstind-
lich ist die Haltung einer so gebildeten jungen Frau ihrem Beruf gegeniiber verindert
und vertieft. Wir beobachten auflerdem eine gewisse Umformung der Motivationen
berufstitiger Ehefrauen: der materielle Beitrag zum Status der Familie, zum (Bil-
dungs-)Status der Kinder kann familienorientiert gewertet werden.

Probleme der berufstitigen Frau

Dadurch bahnt sich allmihlich — worauf Elisabeth Pfeil kiirzlich auch hingewiesen
hat — eine dauernde Erwerbsgemeinschaft von Mann und Frau in der Ehe an. Doch die
gegenwirtigen Sozialstrukturen und die noch vorhandenen Vorurteile der Gesellschaft
lassen die Frau nicht immer frei entscheiden, was sie will. Es fehlt an Teilzeitarbeits-
plitzen, an Tagesheimschulen, an Einkaufsmoglichkeiten, die dem Rhythmus einer sol-
chen Familie angepafit sind, es fehlt den Frauen selbst hiufig an Kenntnissen, wie man
zeitlich Skonomisch wirtschaftet, wie man Haushaltsmaschinen einsetzt, wie Einkdufe
sich rationalisieren lassen; es fehlt — und das ist kein unbedeutender Punkt — an Min-
nern, die auf diese Situation hin erzogen worden sind.

Dahrendorf bemerkt einmal kritisch: ,Nichts bestimmt den Status der Frau in
Deutschland stirker als der Zwang, Mittagessen zu kochen, der ,Hausfrau‘ zum Ganz-
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tagsberuf macht (344). Wenn Dahrendorf anschlieRend darauf hinweist, dal dennoch
die Tagesheimschule in Deutschland nicht sonderlich beliebt sei, so spiegelt sich ja eben
darin das schon erwihnte Auseinanderfallen von Bewufltsein und Sozialstruktur. Soll
die einzelne Familie iiber ihre Lebensform entscheiden kénnen, mufl das Angebot an
Tagesheimschulen verstirkt werden, miissen z. B. in Zusammenarbeit mit grofien Be-
trieben Moglichkeiten gesucht werden, die die mittigliche Bekostigung der Kinder in
guter Qualitit und ansprechenden Formen sichern. Die Tagesheimschule als Zwangs-
schule widerspriche dem Entscheidungsrecht der Einzelfamilie genauso wie das feh-
lende Angebot.

Die verschiedenartige und vielfiltige Lebensverwirklichung ist ein Kennzeichen un-
serer Gesellschaft. Zwar wird der Freiheitsraum immer durch Gegebenheiten eingeengt,
doch diirfen die Sozialstrukturen diesen Raum nicht derart begrenzen, daf persdnliche
Entscheidung nahezu unméglich wird. .

Zusehr auch ist man noch dem einzelbetrieblichen Denken verhaftet. Der betriebs-
oder arbeitsmarktwirtschaftliche Standpunke fiihrt zu einseitigen Betrachtungen, der
gesamtgesellschaftliche Aspekt brichte die verschiedenen Bereiche, also z. B. Berufswelt
und Familie, zur Geltung und lieRe angemessene Urteile iiber die Effektivitit (Arbeits-
einsatz in lingerem Zeitraum, einschlieflich Aufstiegsstreben, Zusammenarbeit, Fehl-
zeiten) und Produktivitdt (Arbeitseinsatz in kurzem Zeitabschnitt) von Minnern und
Frauen zu. Bisher liegen hierzu keine oder nur unvollkommene Untersuchungen vor.

Im allgemeinen hat die junge Frau heute in der Bundesrepublik nur die Wahl zwi-
schen einer oft erheblichen Uberforderung durch Beruf und Familie, und einer fami-
lifiren Isoliertheit, die nicht selten bei jungen Frauen zu Frustration (» Vergeblichkeits-
erfahrung®) und Nervositit fiihrt, die in den Vororten und Satellitenstidten unserer
Grofiwohnriume mehr Spannungen, Verkiimmerungen, Entpersénlichungen entstehen
lassen, als der ahnt, der ein Idyll von der Familie zeichnet, der gar — wie man ge-
legentlich horen kann — die Lsung darin sicht, daf die Frauen »wieder mehr Kinder
haben® sollten.

Was hore der Junge in der Realschule, im Gymnasium, in Freizeitgruppen, Stu-
dentenverbindungen, politischen Parteien, Fortbildungswerken von dieser Situation
der Familie? Hat er erfahren, dafl geistiges Tun Midchen Freude bereiten kann, Teil
ihrer Selbstverwirklichung — wie beim Jungen — ist? In den Zusammenhang dieser
Aufgaben gehdrt die Erdrterung der Koedukationsschule!2, Sie darf nicht zum Ort
der Nivellierung, der Gleichmacherei werden, sie darf nicht nur im unreflektierten
Nebeneinander von Jungen und Midchen bestehen oder gar nach dem Muster der
Jungenschulen gestaltet werden, sie mufl die Einsicht in die gleichwertige, je ergin-
zungsbediirftige Geschdpflichkeit von Mann und Frau konkretisieren und erfahren
lassen.

12 Niheres hierzu in meinem Beitrag ,Koedukation gefragt?® in: Die Hohere Schule 19 (1966, H. 10)
252 8.

200



Frauenbildung

Doch zuriick zu jener Ehefrau, die vor der Entscheidung steht, den Beruf aufzugeben
oder ihn mit der Familientitigkeit zu verbinden. An der Eigenart der Bezichungen
von Mann und Frau in der Ehe, an der Vielfalt der Gegebenheiten liegt es, dafl die
Qualitdt der Ehe durch die Berufstitigkeit der Frau gewinnen oder verlieren kann.
Die Art des Berufs, die Motivationen, die Begabungshthe der Frau, die Eigenart des
Mannes, die Zahl und Versorgung der Kinder, die Entlastungen und Hilfen spielen
dabei unter anderem eine Rolle. Entscheidend ist, daf die junge Frau den Anspruch
der verschiedenartigen Pflichten erkennt, dafl sie die Auswirkung ihrer Wahl an-
nihernd mitbedenkt, dafl sie zwischen Nachteilen und Vorziigen abwigen kann. Hier-
fiir braucht die Mehrzahl der jungen Frauen — und der jungen Minner — beratende
und orientierende Hilfe. Die Familienberatung miifite sich diesen Problemen weit stir-
ler stellen, die Schulen miifiten weit mehr als bisher mit dem ,, Lebensmodell® vertraut
machen, und — ein wichtiger, oft erwihnter Punkt fiir die Entscheidungsfreiheit der
Frauen — die Eingliederungshilfen bei einem spiteren Wiedereintreten in den Beruf
miissen erheblich verstirkt werden. Das neue Leistungsférderungsgesetz, dessen Kurs-
system aber noch recht spirlich entwickelt ist, und das Férderungsprogramm der Deut-
schen Angestellten-Gewerkschaft machen einen ersten Anfang.

Im Bewufitsein der Offentlichkeit, nicht zuletzt auch gerade in sogenannten ,gut
katholischen® Kreisen, trifft die junge Frau aber immer noch auf Vorurteile, auf Men-
schen, die ihr nicht das Recht auf ihre der jeweiligen Familie angemessene Entschei-
dung einrdumen wollen. Die an Familienpflichten orientierte Phase ist mit den Lebens-
jahrzehnten, in denen die hiuslichen Aufgaben zuriicktreten, durchaus noch nicht ver-
bunden. Wenn 95 9 der Miitter (83 %o der Viter) erklirten, sich in keiner Weise fort-
zubilden?3, so sind die Konsequenzen fiir die , dritte Phase“ erschreckend, so sind die
Auswirkungen meist erheblicher als bei den Minnern, die durch ihre Berufstitigkeit
notwendig iiber die Familie hinausgehende Erfahrungen machen.

Moderne und ansprechende Formen der Erwachsenenbildung wiren fiir diese am
Haus orientierten Miitter zu entwickeln. Aufgaben und Méglichkeiten des Fernsehens
konnen dafiir gar nicht hoch genug eingeschitzt werden. Gespriiche iiber die eigene
Lebenssituation und die anderer, Kontakte mit ehemaligen Berufskollegen oder Kolle-
gen des Mannes, Anregungen in den ,Familienferien®, Kurse in den Heimvolkshoch-
schulen (mit Kindergarten!) kénnen nur stichwortartig als Anreiz fiir mutige und
phantasiereiche Planungen genannt werden. Der Hinweis auf die Finanzkrise dispen-
siert nicht, sondern macht gerade Planung der Bildungsbemithungen notwendig. Nach-
dem wir gegeniiber dem Effekt der Mittel, die fiir die politische Bildung ausgegeben
wurden, miftrauisch geworden sind — oder es schon immer waren —, sollte die Einsicht
Boden gewinnen, dafl Forschung, Planung, Bildung zusammengeh&ren. Die spezifischen
Bediirfnisse und Interessen wiren zu untersuchen.

13 Frauenenquete 192,
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Der Anspruch der Gesellschaft in der ,,dritten Phase®

Die Familienfunktionen treten im allgemeinen zuriick, wenn die Frau 45 Jahre alt
ist!4, Der zweite Berufseinsatz, eine gemeinschaftsbezogene Titigkeit werden mdglich.
Gehen wir von der grundsitzlichen Verpflichtung des Menschen zur Berufstitigkeit
aus, so entzieht sich derjenige, der trotz reduzierter Familienpflichten keinen Beitrag
fiir die Gemeinschaft leistet — es muf sich dabei nicht unbedingt um eine Berufstitig-
keit handeln! — ,der Mitverantwortung gegeniiber der Gemeinschaft auf Kosten der
fiir sie Arbeitenden® 15, Gelingt es der Frau nicht, zu einer sie ausfiillenden Lebensform
in der ,dritten Phase“ zu finden, so sind die Belastungen fiir die Ehe, fiir die Familie,
fiir sie selbst nicht selten unertriglich. Das Fehlen einer Ausbildung, der verlorene
Kontakt zum Beruf machen sich oft schmerzlich bemerkbar, und nicht wenige Frauen
arbeiten in einer Titigkeit, die ihrer Qualifikation nicht entspricht oder keine Aus-
bildung voraussetzt (38 /o) 6. Mehr als bisher sollte bei der Berufswahl das Gesamt-
lebensmodell der Frau hervorgehoben und bedacht werden. Die Midchen miissen auf
die besondere Entscheidungssituation vorbereitet werden. Das ist wichtiger als Nadel-
arbeitsunterricht und Kochen, da liegen Aufgaben fiir das 9. und gegebenenfalls fiir
das 10. Schuljahr. Auch der Junge muf§ entsprechend vorbereitet werden. Kochkurse
fiir Jungen werden zwar heute noch von manchem belacht, doch unsere Jungen in den
Schulen und die jungen Minner in Brautleutekursen und anderswo haben, wenn solche
Kurse angeboten werden, eine andere, bessere Meinung von ihnen. Sie erkennen ihren
Anteil an den Familienaufgaben, wie sie den Anteil der Frau am 6ffentlichen Leben
respektieren. Selbstverstindlich ist das allerdings noch lange nicht.

Wenn Dahrendorf die ,Dominanz des Privaten in der deutschen Gesellschaft® (349)
mit Leidenschaft kritisiert hat und einen ,der Griinde fiir die Pathologie der liberalen
Demokratie in Deutschland® im ,erhaltenen Vorrang der Familie vor der Schule®
(357) sieht, wenn er auffordert, sich trotz des Eindrucks des ,nationalsozialistischen
Kampfes gegen die Familie und der totalen Verdffentlichung der Erziehung in der
kommunistischen DDR.. . . auf dasRisiko eines Wandels einzulassen® (349), so wird man
zwar mit ihm {iber die Rolle des Staates in der Erzichung diskutieren kdnnen, wird
vielleicht die dramatische Alternative zwischen Familienvorrang und Demokratie um-
akzentuieren wollen, etwa indem man die Erziechung zur Offentlichkeit hin in der Fa-
milie begriinden michte; doch wird man die Richtigkeit der These von der ,Dominanz
des Privaten® mit dem Blick auf die Frauenbildung, auf das Frauenverstindnis kaum
bestreiten konnen. Die Einstellung zur ,dritten Phase® und zu der Verpflichtung zu

14 In den USA - und wir pflegen den dortigen Entwicklungen zu folgen — gebiert die Durchschnitts-
frau ihr letztes Kind mit 26 Jahren. Ist sie 46, heirater das letzte Kind. — Vgl. auch A. Myrdal und
V. Klein, Die Doppelrolle der Frau in Familie und Beruf (Kéln 1963), dazu L. Zodrow in dieser
Zschr. 171 (1962/63) 441 fi.; E. G6Bmann, Mann und Frau in Familie und Offentlichkeit (Miinchen 1964);
M. Mead, Mann und Weib (rde 69/70); B. Friedan, Der Weiblichkeitswahn (dt. 1966) u. a.

15 Arbeitswelt und Bildung der Frau heute, hrsg. v. I. Marx (Ké&ln 1964) 94.

16 Frauenenquete 230.
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ciner gemeinschaftsbezogenen Titigkeit ist ein Test., Wie oft hort man das Argument:
»Meine Frau hat das nicht notig®, wie oft verschliefen sich Familien vor allen anderen,
die nicht in Familien leben, wie oft werden staatsbiirgerliche Anspriiche beiseitege-
schoben??!

Gegenwirtig vollzieht sich eine Umschichtung der Gesellschaft, durch die der An-
spruch der Gesellschaft an die Ehefrau in der ,dritten Phase® noch deutlicher werden
wird: Die Schicht der unverheirateten Berufstitigen stirbt aus; sie kann nicht nur von
Frauen ersetzt werden, die lediglich bis zu ihrer Eheschliefung oder bis zur Geburt des
ersten Kindes titig sind’8. Doch gesellschaftliche Sachverhalte und Forderungen als
relevant fiir die Frauen anzuschen, widerspricht noch immer einem Erziehungsver-
stindnis, nach dem der Kanon der ,privaten Tugenden® (Dahrendorf) fiir die Frau
fast absolute Giiltigkeit besitzt, wihrend die anderen Verhaltensweisen, ,6fentliche
Tugenden® (Dahrendorf) oder ,Sekundirtugenden® (Gofimann) genannt, mit dem
Stigma der Unweiblichkeit belastet waren und es oft genug noch sind.

Das politische Desinteresse der Frauen ist ein Ergebnis solcher Verhaltensmuster.
68 %o der Frauen gehoren zur Gruppe der politisch Inaktiven??, selbst unter den Stu-
denten sind Midchen hiufiger unter den drei Fiinftel Desinteressierter als unter den
zwei Fiinfteln, die ein Verhiltnis zur Politik haben2, 54 /p der Wihler in der Bundes-
republik sind Frauen, im 5.Bundestag betrug ihr Anteil nur 6,9 %, der sich durch
»Nachriicken® auf 7,1 %o erhoht hat?!, Seit der dritten Wahlperiode sinkt der Anteil
der weiblichen Abgeordneten. Eine Mehrheit wird von einer Minderheit reprisentiert —
Ergebnis einer Haltung, nach der Loyalitit, Fairness, Kooperation, alle Tugenden der
Teilnahme, des Miteinanderauskommens fiir das Middchen noch weniger beachtet wer-
den als fiir den Jungen. Fiir unsere Welt, die im Beruf, in der Wissenschaft nicht ohne
Teamarbeit auskommt, die in der Demokratie verantwortungsfihige und zur Koope-
ration bereite Biirger braucht, ist die Entwicklung dieser Tugenden eine Lebensfrage
geworden. Wer sie dem Midchen vorenthilt, gefihrdet mehr als den beruflichen Weg
der Frauen.

Die sozialen Pflichten als christliche Aufgabe

Was die Gesellschaft fordert — die mégliche titige Anteilnahme des in ihr Leben-
den —, 148t sich christlich um so tiefer begriinden, wenn wir die Verpflichtung des Ge-
schopfes erkennen, seine Moglichkeiten zu verwirklichen, wenn wir die , Welttat als

17 Vgl. G. Wurzbacher, Leitbilder gegenwirtigen deutschen Familienlebens (Stuttgart 21954).

18 Die Frauen der Geburtsjahrginge 1913-1928 leben zu mehr als 50 ¢, ohne Familie (ledig, ver-
witwet, geschieden). Unter den heute 25jihrigen sind aber bereits 95 ¢, verheiratet. Durch die zuriidk-
gegangene Knabensterblichkeit wachsen wir in eine Gesellschaft mit Minneriiberschufl hinein.

13 Dahrendorf a.2.0. 365.

20 Ebd. 368. Vgl. J. Habermas, Zum Einflufl von Schul- und Hochschulbildung auf das politische Be-
wufltsein von Studenten, in: Jugend in der modernen Gesellschaft (Koln-Berlin 1965) 424 ff.

21 Frauenenquete 237,
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Moment der Frommigkeit* (K. Rahner) ansehen. Anhinger einer rein individualisti-
schen Ethik konnen sich nicht aufs Christentum berufen; hier wire Dahrendorfs These:
»Wer . . . die liberale Demokratie will, mufl auf die Metaphysik verzichten® (338)
genau und kritisch zu erdrtern. ,Gesellschaft und Kirche, so heifit es in der ,Pastoral-
konstitution iiber die Kirche in der Welt von heute®, sind zwar ,auf je ihrem Gebiet
voneinander unabhingig und autonom®, aber beide dienen ,der einen und gleichen
personlichen und gesellschaftlichen Berufung des Menschen® (Nr. 76). Die Sozialnatur
des Menschen wird hervorgehoben, vor einem Verhaftetbleiben in rein individualisti-
scher Ethik wird ausdriicklich gewarnt (Nr. 30).

Diesem Anspruch diirfen die Frauen sich nicht entziehen, und die Erziehungs- und
Bildungskonzeption muf} auf die Befreiung von Klischees zielen. Dafiir bedarf es diffe-
renzierter Bildungsbemiihungen, Beratungen, wirtschaftlicher Eingliederungshilfen und
vor allem der Einsicht, daf unsere Urteilsstereotypen, unsere Normvorstellungen, wie
eine Frau zu sein habe, sich als das auswirken, was die Soziologen ,die sich selbst er-
fiillende Prognose® (Merton) nennen. Der Mensch entspricht schlieflich dem Verhal-
tensmuster, oder sein Selbstverstindnis wird vom , Antimuster® bestimmt; immer aber
wird er in seiner Aufgabe, sein Menschsein zu verwirklichen, behindert. Bezogen auf
Rasse, Schicht, Nation und Geschlecht begegnen wir diesem ,,Sich-ein-Bildnis-Machen®
(Max Frisch). Man legt den anderen fest und wird so schuldig an ihm. All die Klischees
von der Frau, nach denen Anmut in Konkurrenz zur Leistung gesehen, Frauen die
Eignung zu Vorgesetzten bestritten wird, gehoren in diesen Zusammenhang?2. Selbst-
verstindlich gilt gleiches fiir die Klischees vom Mann, nach denen Zartheit und Emp-
finden, Sinn fiir Lyrik ,unminnlich® seien. Die Rollenerwartungen fixieren sich schon
frith, wohl im Alter von drei Jahren. Nicht unser Lippenbekenntnis zur Gleichwertig-
keit von Mann und Frau entscheidet, das Alltagsverhalten, das eben nicht selten von
der theoretischen Aussage abweicht, prigt den je anderen. Wachsamkeit gegen Klischees
ist gefordert, ob sie sich nun patriarchalisch oder partnerschaftlich geben, und doch
etwa unter dem Schlagwort ,, Partnerschaft” nur die Inferioritit der Frauenrolle etablie-
ren — ,er® Erster, ,sie“ stets Vertreter —, ob sie gar den besonderen sittlichen Auftrag
der Frau postulieren. Die Betitigung und Bildung der Frau lifit sich nicht von einer
spezifisch weiblichen Sittlichkeit her begriinden; sie geht hervor aus dem Anspruch an
»den Menschen®, der als Mann oder Frau existiert.

Wie unsere Gesellschaft, wie unsere Familien, unser Staat und unsere Kirche morgen
aussehen werden, entscheidet sich in nicht geringem Maf} an unserer Einstellung zur Auf-
gabe der Frauenbildung heute. Die sozialpolitische Aufgabe ist zugleich eine christliche.

22 Der Kuriositit halber sei zitiert, dafl sich im Artikeldienst des DBB (Deutscher Beamtenbund) in
einer Auseinandersetzung mit der ,Frauenenquete® und im Zusammenhang mit der Feststellung, wie
gering der Anteil der Frauen in fithrenden Positionen ist, der Satz findet: ,Die befehlende, die ,herrsch-
siichtige® Frau geniefit eben (1) trotz der Rechtsangleichung der Geschlechter auch in unserer modernen
Gesellschaft wenig Sympathien ...* Und wie steht es mit dem ,herrschsiichtigen® Mann? Er geniefit
demnach Sympathien!
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Das Problem der wirtschaftlichen Mitbestimmung
in internationaler Sicht

Mitbestimmung ist der deutsche Ausdruck fiir ein Problem, das sich heute in allen
Industrieldndern, also auch in jedem unserer europiischen Linder stellt: das Problem
der Zusammenarbeit und der Mitwirkung der Arbeitnehmer und Arbeitgeber und
ihrer Verbidnde an der Gestaltung und Durchfiithrung aller ,sozialen® Politik, sei es
im Bereich des Betriebs und Unternehmens, sei es des Wirtschaftszweiges, sei es der
ganzen Volkswirtschaft. Die Losungen, die man fiir dieses Problem gefunden hat,
streben zwar sdmtlich dem gleichen Ziel zu: die Arbeitnehmerschaft an den Entschei-
dungen zu beteiligen; aber obwohl die Entwicklung der jiingsten Zeit dazu berechtigt,
die Lander des westlichen Europa auf dem Weg zu einer gemeinsamen Zukunft zu
sehen, so hat doch jedes Land sich Einrichtungen der Mitbestimmung geschaffen, die
sich von denjenigen der anderen durch unverkennbar eigenstindige Ziige unterschei-
den. Angesichts dieser Ahnlichkeiten und Verschiedenheiten ist das Internationale
Arbeitsamt (IAA)! bei seinen Untersuchungen und Ermittlungen vor allem um die
iibereinstimmenden Merkmale bemiiht, die es, wenn man so sagen darf, nach ihrem
gemeinsamen Kerngehalt befragt. Ein solches Studium der allgemeinen Aspekte des
Problems der wirtschaftlichen Mitbestimmung wird helfen, die eigene Situation besser
zu verstehen, und dazu beitragen, die allgemeinen, dem Problem zugrundeliegenden
Voraussetzungen und Gegebenheiten weiter zu kliren.

Die Aufgabe einer internationalen Organisation wie der Internationalen Arbeits-
Organisation (IAQ) ist es nicht und kann es nicht sein, Lésungen oder Vorschlige aus-
zudenken, um sie ihren Mitgliedstaaten aufzudringen. Ganz im Gegenteil besteht sie
darin, nach Mbglichkeit zu verhiiten, dafl in der Welt, in der wir leben und in der
jeder Teil von jedem anderen abhingt, Institutionen sich entwickeln, die sich herme-

! Der Verfasser ist stindiger Mitarbeiter im Internationalen Arbeitsamt (IAA). Er gehdre dort der
Forschungsabteilung an und pflegt die Kontakte zu den Katholiken und katholischen Amtsstellen. Um
die in diesem Beitrag entwickelte Sicht der Mitbestimmung zutreffend zu wiirdigen, muf sich der Leser
den dreigliedrigen Aufbau der Internationalen Arbeitsorganisation, dessen Sekretariat das TAA bildet,
vor Augen halten. Auf der Internationalen Arbeitskonferenz sind die Mitgliedstaaten durch zwei Re-
gierungsvertreter und je einen Vertreter der Arbeitgeberverbinde und der Gewerkschaften vertreten. Die
bei uns in Deutschland heiff umstrittene Frage, in welchem Ausmaf die Gewerkschaften an der Mit-
bestimmung beteiligt sein sollen, kann sich fiir die TAO gar nicht stellen; so wie sie konstruiert ist, hat
sie es immer — also auch in Sachen der Mitbestimmung —, wenn nicht ausschlieBlich, so doch an erster
Stelle und unmittelbar mit den Organisationen, hier also den Gewerkschaften, zu tun.
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tisch gegeneinander abschlieflen, ihre eigene, den anderen unverstindliche Gestalt an-
nehmen und so das wechselseitige Verstindnis der Volker erschweren und Reibungen
zwischen ihnen erzeugen.

Die Internationale Arbeitsorganisation und die Mitbestimmung

Obwohl die IAO bereits 1919 ins Leben trat, erscheint erstmals 1940 auf der Tages-
ordnung der Internationalen Arbeits-Konferenz eine Frage, die es zu tun hat mit der
Zusammenarbeit zwischen Staatsorganen, Gewerkschaften und Arbeitnehmerverbin-
den. Und dabei handelte es sich blof um einen unverbindlichen Meinungsaustausch.
Diese Verspiatung und zaghafte Behandlung erscheint befremdlich; sie erkliren sich
aber ganz natiirlich durch den grundlegenden Wandel, der in der Zwischenzeit in der
Auffassung von dem, was man als die ,Soziale Frage zu bezeichnen pflegt, eingetre-
ten ist. Nach dem ersten Weltkrieg legte man den Nachdruck auf den Schutz der
Arbeitnehmer, weil man damals der Meinung war, gesetzliche Grundlagen zur Ver-
teidigung der Arbeitnehmerinteressen reichten aus, um die Hindernisse auszuriumen,
die der Verwirklichung der sozialen Gerechtigkeit entgegenstanden. Mit der Zeit aber
stellte sich heraus, dafl Schutzmafinahmen allein dazu nicht geniigten. Hatte das Den-
ken sich bis dahin in liberalen Bahnen bewegt, so mufiten diese nunmehr verlassen wer-
den; die neue Vorstellung von sozialer Gerechtigkeit verlangte, dafl die Gesellschaft
von sich aus das Erforderliche tut, um allen gleiche Chancen zu gewihren. Den Ge-
schichtsforschern muf es iiberlassen bleiben, die Wege zuriickzuverfolgen, auf denen
diese Auffassung Eingang ins Leben fand und sich durchsetzte; hier mufl es geniigen,
den Zeitpunkt festzuhalten, an dem sie offizielle Anerkennung erlangte. An spiterer
Stelle wird auf die Mittel einzugehen sein, mit denen man versucht hat, sie zu ver-
wirklichen.

Der Keim zu dieser neuen Vorstellung wurde im zweiten Weltkrieg gelegt; ihren
systematischen Ausdruck fand sie erstmals in der beriihmten ,Erklirung von Philadel-
phia“, d. h. demjenigen Teil der Verfassung der IAO, der die Grundsitze entwickelt,
von denen die Sozialarbeit der Nachkriegsjahre sich leiten lassen sollte, um der sozia-
len Gerechtigkeit zu rascherem Durchbruch zu verhelfen. Darin finden sich unter an-
derem diese beiden Zielsetzungen:

Die absolute Gleichheit aller Menschen:

»Alle Menschen, ohne Unterschied der Rasse, des Glaubens und des Geschlechts, haben
das Recht, materiellen Wohlstand und geistige Entwicklung in Freiheit und Wiirde, in
wirtschaftlicher Sicherheit und unter gleich giinstigen Bedingungen zu erstreben.”

Mitwirkung aller an der Gestaltung und Durchfithrung jedweder Mafinahmen auf
sozialem Gebiet, die sie angehen:
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sDer Kampf gegen die Not muf} innerhalb jeder Nation und durch stiandiges inter-
nationales Vorgehen unermiidlich weitergefithrc werden, wobei die Vertreter der Arbeit-
nehmer und der Arbeitgeber sich gleichberechtigt mit den Vertretern der Regierungen
in freier Aussprache und zu demokratischen Entscheidungen zusammenfinden, um das
Gemeinwohl zu fordern.”

» « .. tatsichliche Anerkennung des Rechts zu Kollektivverhandlungen, Zusammenwir-
ken von Betriebsleitung und Arbeitskriften zur stindigen Steigerung der Produktivitit
sowie Zusammenarbeit von Arbeitnehmern und Arbeitgebern bei der Vorbereitung und
Durchfiithrung sozialer und wirtschaftlicher Mafinahmen.®

Der letzte Punkt wird durch zahlreiche Beispiele erliutert und das Prinzip der
»Dreigliederung® betont, also der Beteiligung der Arbeitnehmer, der Arbeitgeber und
der Regierungen bei den Verhandlungen auf allen Ebenen.

Die Einfiihrung der neuen Auffassung in die Praxis

Keineswegs war daran gedacht, ein verbindliches Muster auszuarbeiten, nach dem
diese Beteiligung der Arbeitnehmer, der Arbeitgeber und der Regierungen zu gestalten
wire. Man wollte durchaus keine starre Formel festlegen, an der abzulesen wire, was
hinsichtlich der Beteiligung jedes einzelnen Partners angesichts der jeweils von ithm zu
tragenden Verantwortung als gerecht und darum als richtig anzusehen sei. Noch viel
weniger kamen Errterungen in Frage iiber das ,Wesen“ der Mitbestimmung oder
iiber ihre naturrechtliche Begriindung. Die allein richtige Theorie zu suchen, von der
das Handeln sich leiten lassen soll, miissen internationale Otrganisationen sich ver-
sagen; ihre Verfahrensweise kann immer nur pragmatisch sein. Sie nehmen die soziale
Wirklichkeit mit ithren Problemen so, wie sie sich ithnen darbietet. Sie suchen durch die
Auseinandersetzung zwischen allen Beteiligten zu einer Einigung dariiber zu gelangen,
wie diese Probleme sich l6sen lassen, mag diese Einigung auch nur schrittweise zu-
stande kommen. Soviel wie moglich vermeiden sie es, gegensitzliche Standpunkte hart
aufeinanderprallen zu lassen, und ,temporisieren® lieber, anstatt sofortige Entschei-
dungen zu erzwingen und dadurch den Zusammenhalt unter den Partnern unter Um-
stinden bedenklich zu belasten.

Hieraus erklirt sich auch, warum fiir das TAA die genaue Bestimmung dessen, was
Gegenstand der ,Beratung und Zusammenarbeit zwischen Arbeitgebern und Arbeit-
nehmern® sein solle, zu Beginn weniger wichtig war als die Existenz von Institutionen,
die eine solche Zusammenarbeit iiberhaupt erst ermdglichen. Die erste und unerlifiliche
Voraussetzung dafiir ist das Bestehen unabhingiger und reprdsentativer Berufsver-
binde der Arbeitnehmer wie der Arbeitgeber; darum wird in einem Ubereinkommen
vom Jahr 1948 die Koalitionsfreiheit erstmals im internationalen Recht verankert.
Dieses Ubereinkommen behandelt die Garantien, die die Arbeitnehmer gegen Eingriffe
des Staates in den Aufbau und die Wirksamkeit ihrer Organisationen schiitzen.
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Ein zweites, ein Jahr spiter zustande gekommenes Abkommen schiitzt das Recht der
Arbeitnehmer auf Zusammenschlufl auch gegeniiber den Arbeitgebern und schafft so
die Voraussetzung fiir einen echten Dialog zwischen den Sozialpartnern.

Das sind die beiden Grundlagen, auf denen die ganze Politik des IAA im Hinblick
auf die wirtschaftliche Mitbestimmung sich aufbauen sollte. In den zwei Jahrzehnten,
die dem Abschlufl der beiden genannten Vertragswerke folgen, spielt diese Politik sich
auf zwei Ebenen ab: Festigung der Koalitionsfreiheit und Gestaltung der Arbeitsver-
hilenisse. Um die Unabhingigkeit und den reprisentativen Charakter der Arbeit-
nehmerverbidnde stirker zu untermauern, hat der Verwaltungsrat des Amtes sich ent-
schlossen, einen eigenen Ausschufl fiir Koalitionsfreiheit ins Leben zu rufen, bei dem
Beschwerde wegen Verletzung von Rechten der Gewerkschaften gefithrt werden kann;
er ist dazu berufen, Erhebungen iiber die rechtliche und tatsichliche Lage der Arbeit-
nehmerorganisationen in den einzelnen Lindern durchzufiihren, durch sein Arbeiter-
bildungswerk das Entstehen starker Gewerkschaften zu férdern u. a. m. Die Beziehun-
gen zwischen Arbeitnehmern und Arbeitgebern sucht das Amt zu vertiefen durch Un-
tersuchungen iiber die schon bestehenden Systeme der Zusammenarbeit und durch ge-
meinsame Beratung iiber deren Geltungsbereich und Zustindigkeit, ihre Struktur und
Arbeitsweise. Diese Untersuchungen dienen durchaus nicht nur dem Fortschritt der
Erkenntnis und des Wissens; ihre Ergebnisse waren Gegenstand mehrerer internatio-
naler Tagungen. Den wesentlichen Ertrag der Ermittlungen des TAA hat die Inter-
nationale Arbeits-Konferenz 1952 in ihrer Empfeblung betreffend die Zusammenarbeit
im Bereich des Betriebs sowie in einer EntschlieBung niedergelegt, die als erste Frucht
eines langen Reifungsprozesses, als Extrakt einer langjihrigen Erfahrung betrachtet
werden konnen. Zugleich konnen sie den Sachverstindigen, die in den Entwicklungs-
lindern im Rahmen der technischen Zusammenarbeit den Regierungen helfen, gute
Systeme der Arbeitsbeziehungen aufzubauen, wertvolle Dienste leisten. Eine weitere
Empfehlung betreffend die Beratung in einzelnen Wirtschaftszweigen und im gesamt-
staatlichen Rahmen stammt aus dem Jahr 1960.

Endlich hat die Internationale Arbeits-Konferenz im Jahr 1966 eine Entschliefung
iiber die Beteiligung der Arbeitnehmer an wichtigen Mafinahmen und Entscheidun-
gen innerhalb der Unternehmen angenommen, die neue Untersuchungen und mog-
licherweise die Wiederaufnahme der Frage auf einer kiinftigen Konferenz zur Folge
haben wird.

Typen der Mitbestimmung in Europa

Dank dieser Forschungstitigkeit und praktischen Arbeit lassen sich bereits trotz der
auflerordentlichen Verschiedenartigkeit der Verhiltnisse und der Gestaltung der Teil-
nahme der Arbeitnehmer am Leben von Betrieb und Unternehmen einige allen west-
europdischen Lindern gemeinsame Ziige erkennen.
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Die zur Beratung geschaffenen Organe befassen sich so gut wie iiberall im wesent-
lichen mit den gleichen Fragen, aber sie tun das nicht iiberall im gleichen AusmaR.
Wihrend zum Beispiel in [talien die ,internen Kommissionen® fiir Personalfragen
nicht zustdndig sind, ist in Belgien das Gegenteil der Fall: dort bestimmt der ,,Betriebs-
rat®, nach welchen Gesichtspunkten Entlassungen und Einstellungen zu erfolgen ha-
ben. Ebenso verhilt es sich mit den technischen und wirtschaftlichen Angelegenheiten:
in Deutschland muf} bei geplanten Betriebsinderungen, die wesentliche Nachteile fiir
Belegschaft oder Teile derselben nach sich zichen kénnen, wie z. B. Einschrinkung, Still-
legung oder Verlegung des Betriebs oder von wesentlichen Betriebsteilen, grundlegende
Anderung des Betriebszwecks, Einfithrung grundlegend neuer Arbeitsmethoden, der
Betriebsrat angegangen und eine Verstindigung mit ihm herbeigefiihrt werden, dessen
Widerspruch allerdings kein uniibersteigbares Hindernis bildet. Anders in Frankreich,
wo in solchen Fillen das ,Betriebskomitee® nur befragt wird, und in Italien, wo die
yinterne Kommission“ das Recht hat, Vorschlige zu unterbreiten.

Nicht tiberraschen kann, dafl in allen europaischen Lindern fiir die Zustindigkeit
der Belegschaft bzw. Belegschaftsvertretung in bezug auf die Unfallverhiitung, weit-
gehend aber auch in bezug auf die sozialen Einrichtungen im Betrieb recht dhnliche
Bestimmungen gelten, dafl aber die Unterschiede um so schirfer hervortreten, je niher
man den eigentlichen unternehmerischen Entscheidungen kommt. Was diese angeht,
finden sich drei verschiedene Regelungen:

1. Wirtschaftliche Mitbestimmung der Arbeitnehmer in der Privatwirtschaft auf
Grund freier Vereinbarung zwischen Arbeitgeber und Belegschaft.

Solche Regelungen finden sich; da sie aber auf individueller Initiative beruhen, ist
ihr Anwendungsbereich begrenzt. Trotzdem sind sie insofern von groflem Interesse,
als sie tiber die geltenden, durch Gesetz oder Kollektivvertrag geschaffenen Systeme
der Zusammenarbeit hinausgehen und den Entwicklungskeim eines echten Mitentschei-
dungsrechts der Arbeitnehmer in sich tragen in Angelegenheiten, die das betriebliche
und unternehmerische Geschehen und dessen Ergebnis betreffen.

2. Wirtschaftliche Mitbestimmung der Arbeitnehmer in der Privatwirtschaft auf
Grund gesetzlicher Bestimmungen. ;

Das einzige Beispiel dafiir ist die Bundesrepublik Deutschland, wo iibrigens die fiir
die Vertretung der Arbeitnehmerschaft in den leitenden Organen privater Unterneh-
men geltenden gesetzlichen Bestimmungen auch auf die nicht sehr zahlreichen verstaat-
lichten Unternehmen Anwendung finden; in beiden Fillen gelten sie nur fiir die in
kapitalgesellschaftlicher Rechtsform betriebenen Unternehmen. In den gréferen Unter-
nehmen dieser Art besetzen die Arbeitnehmer ein Drittel der Sitze im Aufsichtsrat und
wirken auf diesem Weg mit an der Bestellung, Uberwachung und Abberufung des Vor-
stands, befinden sich dabei aber in der Minderheit. In zwei Schliisselgewerben, dem
Bergbau und der Eisen und Stahl schaffenden Industrie, besteht ein hdherer Grad wirt-
schaftlicher Mitbestimmung: Vertreter der Belegschaft und der im Unternehmen ver-
tretenen Gewerlschaften nehmen die Hilfte der Sitze im Aufsichtsrat ein; dem Vor-
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stand dieser Unternehmen gehort iiberdies ein ,,Arbeitsdirektor an, der gegen den
Willen der Mehrheit der Arbeitnehmervertreter im Aufsichtsrat weder bestellt noch ab-
berufen werden kann; er ist voll gleichberechtigtes Vorstandsmitglied, vor allem aber
zustindig fiir das gesamte Personalwesen, sowohl in Angelegenheiten der einzelnen
Arbeitnehmer als auch der Gesamtbelegschaft.

3. Wirtschaftliche Mitbestimmung der Arbeitnehmer in verstaatlichten Unternehmen.

Hierfiir ist Frankreich ein Beispiel. Der Gesetzgeber hat hier die Vertretung der
Arbeitnehmer in den Verwaltungsorganen 6ffentlicher Unternehmen eingefiihrt durch
die Bestimmung, daf} in der Regel ein Drittel der Sitze im Vorstand, dem auflerdem
Vertreter der Behorden, der Verbraucher u. a. m. angehéren, der Belegschaft zusteht.
So setzt sich beispielsweise im Kohlebergbau die Betriebsleitung einer Zeche aus 18 Mit-
gliedern zusammen: 6 Vertreter des Staates, 6 Vertreter der Verbraucher (von denen
zwei von den Gewerkschaften entsandt werden) und 6 Vertreter der Belegschaft, die
sich aus den verschiedenen Kategorien des Personals rekrutieren und auf Vorschlag der
reprisentativen Gewerkschaften bestellt werden. Dank dieser doppelten Vertretung
verfiigen die Gewerkschaften also iiber 8 der 18 Vorstandssitze. Uberdies unterstehen
alle Zechen eines Reviers dem Regionalrat, einer 6ffentlich-rechtlichen Kérperschaft,
die mit der Aufsicht iiber Produktion, Bewirtschaftung und Absatz betraut ist. Von
den 18 Mitgliedern jedes Regionalrats werden 7 von den reprisentativsten Gewerk-
schaften des Reviers bestimmt.

Neuralgische Punkte

Wie auch immer die rechtliche Ordnung beschaffen sein mag, die der wirtschaftlichen
und sozialen Mitbestimmung in einem Land zugrundeliegt, die neuralgischen Punkte,
an denen sich die Auseinandersetzung entziindet, sind iiberall die gleichen:

Die Autoritdt im Betrieb. Sie ist unteilbar; die Betriebsleitung muf in ihren Ent-
scheidungen frei und fiir sie verantwortlich sein. Strittig ist, ob sie nur den Aktioniren
Rechenschaft schuldet oder ob und inwieweit auch die Arbeitnehmer berechtigt sein
sollen, ihre Anordnungen und Leistungen zu kontrollieren.

Die Analyse der Struktur von Betrieb und Unternehmen ergibt, daf die Arbeit-
nehmer in einem anderen Verhiltnis zur Leitung stehen als die Aktionire. Als Beleg
dafiir wird angefiihrt, dafl sie im Konkursfall bevorrechtigte Gliubiger sind (die Ak-
tiondre sind nicht Glaubiger, sondern Triger des Kapitalrisikos).

Die Funktionsfihigkeit der Mitbestimmung hingt ab vom reprisentativen Charak-
ter der Gewerkschaften, von ihrer Freiheit zu handeln und Initiativen zu ergreifen,
von ihrer Fihigkeit zur Zusammenarbeit, ebensosehr aber von ihrem Willen, Mitver-
antwortung fiir die Leitung von Betrieb und Unternehmen zu tragen. Die Pluralitit
der Gewerkschaften und die Konkurrenz untereinander, zu der diese fiihren kann, ist
dazu angetan, hier erschwerend zu wirken.
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Es muf} entschieden werden, wer die aus der Beteiligung der Arbeitnehmerschaft an
der Leitung der Betriebe und Unternchmen sich ergebenden Funktionen ausiiben soll:
Belegschaftsangehorige oder auflenstehende, d.h. der Belegschaft nicht angehérende
Gewerkschaftsvertreter oder von den Gewerkschaften zu entsendende Fachleute.

Zum Schluf noch die Frage: wie wird die ab 1969 zu erwartende gesamteuropiische
Wirtschaftsplanung sich auf die heute in den Lindern des Gemeinsamen Marktes be-
stehenden Systeme der wirtschaftlichen Mitbestimmung auswirken?

Warum verschiedene Systeme wirtschaftlicher Mitbestimmung?

Die Annahme liegt nahe, der verschiedene Grad der Beteiligung der Arbeitnehmer
an der Leitung von Betrieb und Unternehmen erklire sich zu einem sehr groflen Teil
aus der verschiedenen Optik und aus den unterschiedlichen Zielsetzungen der jeweili-
gen Urheber dieser Systeme. Es ist nicht gleichgiiltig, ob das System unter dem vor-
herrschenden Einflufl des Staates ins Leben gerufen wurde oder ob es sein Dasein der
Initiative der Arbeitgeber oder der Arbeitnehmer verdankt. Zwar liegt der Einfithrung
eines solchen Systems letzten Endes immer die gleiche Absicht zugrunde: den sozialen
Frieden zu erhalten. Aber es ist alles andere als gleichgiiltig, ob die einen dabei vor
allem an die Steigerung der Produktion denken und daher mehr daran interessiert
sind, den Austrag von Konflikten niederzuhalten als deren Ursachen zu beheben, wo-
gegen andere sich mehr von sozialen Erwigungen leiten lassen und deswegen echte
Mitbestimmung der Arbeitnehmer auf allen Gebieten des wirtschaftlichen und sozia-
len Lebens erstreben. Hier, in dieser Unterschiedlichkeit der Beweggriinde, haben wir
die entscheidende Ursache dafiir zu erblicken, dafl die Befugnisse der Organe der Zu-
sammenarbeit eine solche Spannweite aufweisen, die sich vom bloflen Recht auf An-
hdrung und Information iiber das Recht, initiativ Vorschlige zu machen und einen
Konflikt gegebenenfalls vor auflerbetriebliche Instanzen zu bringen, bis zur aktiven
Beteiligung an den betrieblichen und unternehmerischen Entscheidungen erstreckt.

Der ungleiche Grad der Beteiligung der Arbeitnehmer findet eine weitere Erklirung
im sozialen Klima jedes Landes. Institutionen als solche und aus sich allein sind nicht
imstande, sich durchzusetzen. Erst eine bestimmte, die ganze Gesellschaft durchdrin-
gende geistige Haltung ist imstande, ihre Anstrengungen wirksam zu machen. Die
Institutionen mdgen einen geeigneten Rahmen fiir die Zusammenarbeit von Arbeit-
gebern und Arbeitnehmern abgeben; im letzten hingt sie vom guten Willen, von der
gegenseitigen Achtung und der Lauterkeit der Absichten der Beteiligten ab.

Zwei Beispiele, um diese Deutung zu erhirten. Das erste liefern uns die skandinavi-
schen Léinder. Es zeigt, wie gute Arbeitsverhiltnisse einer Gesellschaft geradezu zur
zweiten Natur werden konnen, fiir deren soziales Ethos die Achtung vor dem Sozial-
partner selbstverstindlich ist und die sich zu dem Glauben bekennt, daf sich in einem
ehrlichen Gesprich stets eine Einigung finden 1iflt. Das zweite Beispiel ist der fran-
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zdsischen Erfahrung entnommen, die den relativen Miflerfolg der ,Betriebskomitees® —
eine gewisse Wirkungslosigkeit dieser Organe — weniger der fehlerhaften Konzeption
ihrer Urheber zuschreibt als der Furcht mancher Arbeitgeber vor jedem institutionellen
System der Zusammenarbeit, das sie als ein Mittel ansehen, ihren berechtigten Belan-
gen, namentlich was die Regelung der Lohnfrage angeht, Abtrag zu tun.

Die Verbesserung des sozialen Klimas — und damit jeder Fortschritt in der Frage
nach den Anteilen an den wirtschaftlichen und anderen Verantwortlichkeiten — wird also
in der Regel von einer neuen Denkweise, von einer geistigen Umstellung gegeniiber
den neuen sozialen Beziehungen sowie von der Fihigkeit abhingen, sich in sie einzu-
ordnen. Gewif8 ist es gut, wenn Gewerkschaften und Arbeitgeberverbidnde in ihre
Schulungsprogramme Kurse iiber Betriebsfilhrung und Zusammenarbeit in den Betrie-
ben einbauen. Vor allem aber kommt es darauf an, den Schritt iiber die Schwelle zu
tun, ins Gesprich einzutreten, die Verstindigung und den Frieden als einen besseren
Weg zu betrachten als Gegnerschaft und Krieg. Ein Sprichwort sagt: ,Besser ein mage-
rer Vergleich als ein fetter Prozef.“ Hier besagt das: eine verniinftige, wenn auch nur
vorldufige Einigung, bei der jeder auf einen Teil seiner Anspriiche verzichtet, ist besser
als ein Streik oder eine Aussperrung.

Dieser Gesinnungswandel, ohne den die moderne Industriegesellschaft keine gerechte
Gesellschaft sein kann, mufl das Werk aller sein. Schon von den untersten Schulklassen
an, erst recht an den hoheren Schulen und Hochschulen miissen Lehrer und Professoren
ihr Verhiltnis zu den Schiilern auf eine neue Grundlage stellen; sie miissen sie dazu
erziehen, die eigene Uberzeugung zu vertreten, zugleich aber mit anderen zusammen-
zuarbeiten, um Sachverhalte unvoreingenommen zu untersuchen und gemeinsam Li-
sungen zu finden.

Abschlieflende Thesen

1. Man muf zur Kenntnis nehmen, dafl die in den Industrielindern zutage tretende
Tendenz, Organe der Beratung und Zusammenarbeit zwischen den Arbeitnehmern,
den Arbeitgebern und dem Staat zu schaffen, sich nicht riickgingig machen lifit.

2. Die unterschiedlichen Systeme der Mitbestimmung, die heute schon bestehen und
sich weiter entwickeln, entsprechen sowohl dem Erfordernis der Wirtschaftlichkeit —
da sie der Zustimmung der Arbeitnehmer sicher sind, erleichtern sie einen konfliktfreien
Anstieg der Produktivitdt — als auch sozialen Notwendigkeiten: der sich immer mehr
Bahn brechende Gedanke der Menschenwiirde verlangt, dafl der Mensch bis zur Grenze
des Moglichen am Zustandekommen und an der Verwirklichung aller Entscheidungen
Anteil hat, von denen er selbst betroffen wird.

3. Das mdgliche Ausmafl wirtschaftlicher Mitbestimmung der Arbeitnehmer in Be-
trieb und Unternehmen hingt sowohl von den sozialen Traditionen eines Landes als
auch von der Fihigkeit der Arbeitnehmer und Arbeitgeber ab, ihr Verhalten der neuen
sozialen Wirklichkeit anzupassen.
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4, Diese neue soziale Wirklichkeit wird sich nur dann rasch durchsetzen, wenn ein
Wandel in der Denkweise der leitenden Funktionire sowohl der Arbeitgeber- als auch
der Arbeitnehmerverbinde eintritt. Die Fithrung dieser Organisationen muf} die Re-
geln des sozialen Dialogs akzeptieren und es zuwege bringen, dafl auch die Masse der
Mitglieder sie akzeptiert. Die soziale und wirtschaftliche Zusammenarbeit wird das
Werk aller sein oder sie wird nicht sein. Das bedeutet aber, daff die Arbeitgeberver-
binde und die Gewerkschaften der Aufgabe gewachsen sein miissen, im Namen ihrer
Mitglieder zu handeln, und diese nur an Beschliisse binden diirfen, denen sie frei zu-
gestimmt haben.

5. An letzter Stelle sei mit Nachdruck betont, welch grofle Aufgabe in den vor uns
liegenden Jahren von der Erziehung zu bewiltigen ist. Auf der einen Seite miissen die
Arbeitnehmer- und Arbeitgeberverbinde ihren Mitgliedern die neue geistige Haltung
einpflanzen und sie die Methode des sozialen Dialogs lehren; auf der anderen Seite
darf das Bildungswesen irgendeines Landes sich nicht mehr damit begniigen, Kennt-
nisse und Lehrgehalte zu vermitteln; es muf es ebenso als seine Aufgabe ansehen, jeder-
mann zu den neuen Verhaltensweisen, die die Stunde fordert, zu erziehen.

In welchem Ausmaf} die Mitwirkung oder Mitbestimmung in einem bestimmten
Land verwirklicht werden kann, bestimmt sich mithin sowohl nach dem Grad der
Transformation der Arbeitgeber- und Arbeitnehmerorganisationen als auch nach der
Bereitwilligkeit der Fithrung wie auch der Mitglieder, neue Verantwortungen zu iiber-
nehmen. Die zweite Bedingung wird sich vielleicht erst erfiillen lassen, wenn die Ge-
sellschaft in ihrer Gesamtheit einen solchen Wandel durchgemacht haben wird und ihre
Mitglieder die Beziehungen, in denen sie zueinander stehen, auf neue Grundlagen auf-
bauen.

Vielleicht erscheinen jetzt die Probleme der wirtschaftlichen Mitbestimmung noch
weniger klar als zuvor. Wie dem auch sei, die Fithrung eines Unternehmens, erst recht
die Gesamtwirtschaft eines Landes, sind so komplizierte Dinge und die ins Auge zu
fassenden Institutionen und Kompetenzen sind so vielfiltig, dafl es unerldflich ist,
jeden Fall fiir sich zu untersuchen, in dem diese Mitverantwortung ausgeiibt werden
soll. Lésungen, die die Einheit und Autoritit der Betriebs- oder Unternehmensleitung
in Frage stellen, scheiden von vornherein aus. Es kommt darauf an zu verhindern, daf}
die Leitung sich der Kontrolle der Arbeitnehmer entzieht; die Mitbestimmung will die
Arbeitnehmer in den Kreis derer einbeziehen, die berufen und befugt sind, den Gang
der Dinge in Betrieb und Unternehmen zu iiberwachen. Das ist das Ziel.

Alles iibrige sind technische Modalititen: wie ist der Mechanismus zu konstruieren,
der uns instand setzt, diese Mitkontrolle zu verwirklichen? Auf jeden Fall ist erforder-
lich, den Status des Arbeitnehmers im Betrieb, den Status der Gewerkschaft gegeniiber
Betrieb und Unternehmen, schliefflich den Status der Mitbestimmungsorgane selbst
und ihre Befugnisse genau zu bestimmen. In welchem MaR aber es auf institutionel-
lem Wege gelingen wird, echte Mitbestimmung zu verwirklichen, dariiber entscheidet
letzten Endes das allgemeine soziale Klima des Betriebs und des Landes.
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Das Moskauer Patriarchat
und die anderen christlichen Kirchen

Merkwiirdig und auf den ersten Blick unbegreiflich ist es, dafl die Sowjetregierung im
Innern alles tut, um die orthodoxe Kirche langsam abzuwiirgen!, ihr aber nach auflen
hin eine bisher nie dagewesene Entfaltungsmoglichkeit zugesteht. Es ist von vornherein
klar, daf8 dies aus rein politischen Griinden geschieht. Die Offnung nach auflen setzte
mit der neuen AufSenpolitik Chruschtschows nach dem Tod Stalins ein, die man die
»Offensive des Lichelns“ genannt hat und die den kalten Krieg abléste. Hier konnte
es nur niitzlich sein, wenn russische Hierarchen in westlichen Lindern mit allen Ehren
aufgenommen wurden und wenn Protestanten oder auch Orthodoxe nach Moskau
kamen und dort die Uberzeugung gewinnen konnten, dafl die Sowjets der orthodoxen
Kirche volle Freiheit liefen. Es lassen sich auch konkrete politische Vorteile feststellen,
die der Sowjetregierung aus den Auflenbeziehungen der Kirche erwachsen sind. Die
Aufnahme der russischen Kirche in den Weltkirchenrat hatte zur Folge, dafl auf der
Konferenz in Neu-Delhi die Frage der Abwehr gegen den Kommunismus zum Tabu
wurde. Bei der interorthodoxen Konferenz in Rhodos im Oktober 1961 erreichten die
russischen Vertreter, daf das Thema ,Kampf gegen den Atheismus® von der Trak-
tandenliste der kiinftigen Pro-Synode gestrichen wurde. Wenn es auf dem Zweiten
Vatikanischen Konzil nicht zu einer ausdriicklichen neuen Verurteilung des Kommunis-
mus kam — tiber deren Opportunitit man durchaus verschiedener Meinung sein kann —,
so ist dies auch auf die Anwesenheit der russischen Beobachter zuriickzufiihren.

Verbesserte Bezichungen zu den Ostkirchen

Wahrend bislang das Moskauer Patriarchat nach einer Hegemonie in der orthodoxen
Welt im Sinn der alten Idee von ,Moskau, dem dritten Rom® strebte, wodurch die
russische Kirche zwangsldufig in scharfen Gegensatz zu Konstantinopel geriet, wurden
diese Behauptungen vor etwa 10 Jahren eingestellt, und man suchte die Beziehungen
mit Konstantinopel zu normalisieren, ja lieB sich zu einer gewissen Anerkennung des
Fiihrungsanspruchs des Okumenischen Patriarchen herbei. Noch im August 1953 stand

1 Vgl. dazu W. de Vries, Zur gegenwirtigen Lage des Moskauer Patriarchats, in dieser Zschr, 178
(1966) 381-384.
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in der Moskauer Patriarchatszeitschrift ein wiitender Artikel gegen Konstantinopel
und seinen Neo-Papismus. Im April 1957 dagegen erkannte das Moskauer Patriarchat
die Autonomie der finnischen Kirche unter der Oberhoheit von Konstantinopel an.
Im Mai 1958 fand zur Feier des vierzigjihrigen Jubiliums der Wiederherstellung des
Patriarchats in Moskau eine Synode statt, an der alle orthodoxen Kirchen — nur Jeru-
salem und Cypern ausgenommen — teilnahmen. Metropolit Nikolaus bestitigte das
Recht des Okumenischen Patriarchen auf Einberufung eines panorthodoxen Konzils.
Im Dezember 1960 reiste Patriarch Alexius in den Nahen Osten und besuchte auch
Konstantinopel und Athen. In Konstantinopel scheint Alexius mit dem Okumenischen
Patriarchen iiber die Bedingungen der Teilnahme der russischen Kirche an einer pan-
orthodoxen Prosynode verhandelt zu haben. Er verlangte Anerkennung des bulgari-
schen Patriarchats und der Autokephalie der tschechischen und polnischen Kirche, dazu
Verzicht auf die Oberhoheit Konstantinopels iiber einen Teil der russischen Emigran-
ten. Er erreichte fast alles. Nur der letzte Punkt wurde von Konstantinopel erst im
November 1965 zugegeben.

Bei der panorthodoxen Konferenz in Rhodos im Oktober 1961 iiberlieflen die russi-
schen Delegierten, an deren Spitze Erzbischof Nikodim stand, dem Vertreter des Pa-
triarchen von Konstantinopel das Prisidium. Freilich gab Nikodim mehr als einmal
deutlich zu erkennen, dafl die russische Kirche nach wie vor Konstantinopel das Recht
abspricht, im Namen der Gesamtorthodoxie zu sprechen.

Bei der Einladung zum Zweiten Vatikanum lehnten die Russen die Vermittlung
Konstantinopels ab. Die iiberraschende Entsendung russischer Beobachter zum Konzil,
von der Konstantinopel bis zum letzten Augenblick nicht informiert war, hat das gute
Einvernehmen voriibergehend getriibt. Es scheint aber inzwischen wiederhergestellt
zu sein. Im Februar 1966 besuchte Metropolit Meliton vom Patriarchat Konstantinopel
auf einer Rundreise durch Europa auch Moskau. Es war das erste Mal in diesem Jahr-
hundert, dafl ein Vertreter Konstantinopels nach Moskau ging. Er konzelebrierte mit
dem Patriarchen Alexius am ersten Fastensonntag, dem Sonntag der Orthodoxie. Man
stellte volle Ubereinstimmung in allen Fragen der Einheit der Christen fest. Die russi-
sche Hierarchie gab ihrer tiefen Hochachtung vor dem Okumenischen Patriarchen Athe-
nagoras Ausdruck. Beim Abschiedsessen am 2. Mirz sagte der Patriarch, die russische
Kirche hege die grofite Verehrung fiir das heilige Zentrum der Orthodoxie (Konstan-
tinopel), von dem sie einst das Licht des Christentums empfangen habe.

Die alte Polemik zwischen dem Zweiten und dem Dritten Rom, wie sie bis 1953
iiblich war, scheint also vergessen zu sein. Ein weiteres Zeichen der Anniherung ist die
Tatsache, dafl vor kurzem die Aufnahme von fiinf orthodoxen russischen Ménchen auf
dem Berg Athos zugesichert wurde. Metropolit Nikodim erklirte allerdings, man er-
warte die Zulassung einer grofleren Zahl.

Auch zu nicht-orthodoxen &stlichen Kirchen wurden in letzter Zeit Beziehungen auf-
genommen, Im Januar 1959 reiste eine Delegation nach Addis Abeba. Im Juli des glei-
chen Jahres weilte der Kaiser von Athiopien in der Sowjetunion und wurde auch vom
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Patriarchen empfangen. Bald darauf, im August, erschien eine Delegation der #thiopi-
schen Kirche im Moskauer Patriarchat. Im November 1961 kamen Vertreter der indi-
schen jakobitischen (monophysitischen) Kirche nach Moskau. Nach der Konferenz in
Neu-Delhi besuchten Mitglieder der russischen Delegation die nicht-orthodoxen Chri-
sten an der Malabar-Kiiste,

Kontakte mit den Kirchen der Reformation

Eine dhnlich radikale Wandlung hat das Verhiltnis der orthodoxen russischen Kir-
che zum Weltprotestantismus erfahren. Noch die Moskauer Synode von 1948 warf
den Protestanten ,stolze Verachtung der Institutionen der Apostel und der Kirchen-
viter” vor.

Im Frithjahr 1954 reiste Metropolit Nikolaus von Krutizy nach Ostberlin und lud
die Evangelische Kirche Deutschlands zu einem Besuch in Sowjetruffland ein. Darauf-
hin fuhr im Juni 1954 eine evangelische Delegation — freilich nichtamtlichen Charak-
ters — nach Moskau, an ihrer Spitze der damalige Prises der Synode der Evangelischen
Kirche in Deutschland, Dr. Gustay Heinemann. Im Mirz und April 1955 bereiste Me-
tropolit Nikolaus die Bundesrepublik Deutschland. Dabei wurde zwischen der Evan-
gelischen Kirche im Rheinland und dem Moskauer Patriarchat ein Austausch von Theo-
logiestudenten und von theologischer Literatur vereinbart. Seit dieser Zeit datieren die
herzlichen Beziehungen zwischen der Evangelischen Kirche in Deutschland und dem
Moskauer Patriarchat. Vor gut einem Jahr, im Februar 1966, besuchte der in Berlin-
Karlshorst residierende Exarch des Moskauer Patriarchen fiir Mitteleuropa, Metropolit
Kyprian, den Vorsitzenden des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland, Prises
Scharf, in seinem Charlottenburger Amtssitz und stellte ihm seinen Stellvertreter fiir
Westberlin, Bischof Jonathan, vor.

Die Beziehungen zwischen Moskau und den Reformationskirchen beschrinken sich
natiirlich nicht auf Deutschland. Schon im Oktober 1953 kam der anglikanische Kano-
nikus Stockwood nach Moskau, um dem Patriarchen die Griifle des Erzbischofs von
Canterbury zu iiberbringen. Im Juni 1955 weilten wiederum Vertreter der Anglikani-
schen Kirche in Ruf§land. Im folgenden Monat besuchte eine zahlreiche russische Dele-
gation Groflbritannien. Man fithrte bereits theologische Gespriche iiber eine mogliche
Vereinigung zwischen Anglikanern und Orthodoxen. Im Jahr 1956 setzte eine wahre
Hochflut von Besuchen zwischen Protestanten und Anglikanern verschiedenster Lin-
der und den Russen ein. Die Ereignisse in Ungarn im November 1956 brachten eine
Unterbrechung, die aber nicht lange anhielt.

Die Bezichungen mit dem Weltkirchenrat und der Okumenischen Bewegung gestal-
teten sich seit 1954 immer freundlicher und fanden schlieRlich in der Aufnahme der
Moskauer Patriarchatskirche in den Weltkirchenrat auf der Vollversammlung in Neu-
Delhi im November 1961 ihren krénenden Abschluff. Die Moskauer Synode von 1948
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hatte noch den Weltkirchenrat als eine profane, an die Politik der Anglo-Amerikaner
gebundene Organisation entschieden abgelehnt und der Ukumenischen Bewegung vor-
geworfen, sie wire der Versuchung Satans, die Christus in der Wiiste zuriickwies, er-
legen. Kurz nach der Synode von Moskau schrieb Erzpriester G. Rasumovskij in der
Moskauer Patriarchatszeitschrift einen scharfen Aufsatz gegen die Okumenische Be-
wegung. Von 1954 an wandelte sich im Zug der verinderten Auflenpolitik der Sowjets
langsam die Haltung des russischen Patriarchats. A. Vedernikov stellt in einem wLWi-
schen Furcht und Hoffnung® betitelten Aufsatz in der Patriarchatszeitschrift fest, die
Orthodoxen miifiten die Okumenische Bewegung genau beobachten und ihren Beitrag
dazu leisten.

Wir konnen die einzelnen Phasen der Anniherung hier nicht schildern. Das erste
Zusammentreffen zwischen Vertretern der russischen Kirche (unter Leitung des Metro-
politen Nikolaus von Krutizy) und des Weltkirchenrats fand im August 1958 in Ut-
recht statt, das zweite im Juni 1959 in Genf. Im August desselben Jahres nahmen russi-
sche Beobachter an der Sitzung des Zentralkomitees des Weltkirchenrats in Rhodos teil.
Bei dieser Gelegenheit fand Metropolit Nikolaus schon sehr freundliche Worte fiir die
Okumenische Bewegung. ,,Unsere Briider aus dem Westen® — so hief es in dieser Rede—
bemiihen sich ehrlich um die Uberwindung der Gegensitze im Glauben.®

Am 30. Miirz 1960 teilte die Leitung der russischen Kirche die grundsitzliche Bereit-
schaft des Patriarchats zum Eintritt in den Weltkirchenrat mit. Der offizielle Auf-
nahmeantrag wurde ein Jahr spiter gestellt. Die Aufnahme erfolgte nahezu einstim-
mig, bei vier Enthaltungen und drei Gegenstimmen von insgesamt 150 Stimmberech-
tigten. In einer Pressekonferenz erklirte Erzbischof Nikodim, der Leiter der russischen
Delegation, die verinderte Haltung der russischen Kirche griinde in einer Entwicklung
des Weltkirchenrats selbst. Nach langer Beobachtung sei man zur Uberzeugung gekom-
men, daf sich der Okumenische Rat ehrlich um die christliche Einheit bemiihe, und da-
bei wollten die Russen nicht abseits stehen. Der Eintritt der russischen Kirche hatte zur
Folge, dafl bald auch die iibrigen Kirchen des kommunistischen Einflufbereichs den
gleichen Schritt taten. Damit wurde jedenfalls der orthodoxe Einflufl im Okumenischen
Rat erheblich verstirkt,

FEin neues Verhiltnis zu Rom

Die tiberraschendste Kehrtwendung vollzog die russische Kirche jedoch in ihren Be-
ziehungen zum Vatikan und zur romischen Kirche. Eine ebensolche oder noch groflere
Uberraschung war die radikale Anderung der Haltung Roms dem Moskauer Patriar-
chat gegeniiber. Auch hier mufl der Parallelismus betont werden, der zwischen der Ent-
widklung der Haltung der russischen Kirche und der der Sowjetregierung besteht. Da-
mit soll nicht gesagt sein, die nunmehr freundliche Sprache der russischen Kirche Rom
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gegeniiber wire lediglich ein politisches Phinomen. Aber sie wire ohne die Zustim-
mung der Sowjets nicht mdglich gewesen, und diese verfolgen ohne Zweifel rein politi-
sche Ziele.

Der Wechsel in der Politik der Sowjetregierung gegeniiber dem Vatikan wurde offen-
kundig durch das Gliidswunschtelegramm Chruschtschows zum 80. Geburtstag Johan-
nes’ XXIII. im November 1961. Hohepunkte der politischen Annaherung waren die
Besuche Adjubeis bei Papst Johannes (Mdrz 1963) und des russischen Auflenministers
Gromyko bei Paul VI. (April 1966), und schlieflich neuestens die Audienz des sowjeti-
schen Staatsoberhauptes Podgorny am 30. 1. 1967, alles Ereignisse, die man sich noch
vor einigen Jahren nicht hitte vorstellen konnen.

Als im August 1956 der damalige Geschiftstriger der sowjetischen Botschaft auf dem
Weg iiber den Nuntius in Italien versuchte, mit dem Vatikan Kontakt aufzunehmen
und dem Papst ein Memorandum des Obersten Sowijets tiber die Abriistung zukommen
zu lassen, stief} er auf die kategorische Weigerung des Nuntius., Die ablehnende Hal-
tung des Vatikans gegeniiber den Anniherungsversuchen der Sowjets blieb zunichst
auch unter Johannes XXIII. Im Januar 1960 versuchte die Sowjetregierung, eine An-
sprache Chruschtschows iiber die Abriistung ebenfalls iiber den Nuntius in Italien an
den Papst zu leiten. Die Antwort war ein vollig negativer Artikel im Osservatore Ro-
mano. Im selben Monat nahm Kardinal Ottaviani scharf gegen den italienischen
Staatsprisidenten Gronchi Stellung, der bei seinem Moskaubesuch ,,dem Christenver-
folger Chruschtschow® die Hand gedriickt habe. Im September 1961 duflerte sich
Chruschtschow in einem Interview fiir die Zeitung Izvestija positiv zu einem Ab-
riistungsappell des Papstes. Im November sandte er schliefilich das schon erwahnte
Gliickwunschtelegramm, das beantwortet wurde.

In diesem Rahmen muf} die Entwicklung der Beziehungen der russischen Patriarchats-
kirche und Roms gesehen werden. Die russische Kirche warf dem Vatikan frither vor
allem sein angeblich politisches Biindnis mit den Amerikanern und seinen ,Papismus®
vor. Heftige Angriffe gegen den Vatikan und seine Politik waren in der Moskauer
Patriarchatszeitschrift an der Tagesordnung. Ein erstes Zeichen einer beginnenden
freundlichen Haltung bildete das Beileidstelegramm an das Kardinalskollegium zum
Tod Pius’ XII. Damals waren, wie gesagt, schon Versuche von seiten der Sowjetregie-
rung im Gang, mit dem Vatikan ins Gesprich zu kommen. 1961 fiel die Moskauer
Kirche aber wieder in den alten Stil der Polemik. Im Mai erschien in der Patriarchats-
zeitschrift ein von A. Vedernikov gezeichneter Aufsatz mit dem Titel ,Non possu-
mus®: das Moskauer Patriarchat konne in keiner Form am Konzil teilnehmen; denn
die Einheitsbemiithungen Roms hitten nur das Ziel, die Macht des Papstes tiber die
orthodoxe Kirche auszudehnen. Erzbischof Nikodim richtete im Juni 1961 auf dem
Friedenskongref in Prag scharfe Angriffe gegen die katholische Kirche. Das Konzil
habe nicht das Ziel, die Christen zu einigen, sondern wolle sie trennen gemif} den poli-
tischen Kriterien, die fiir den Vatikan unverindert weiterbestinden. Noch im Septem-
ber des gleichen Jahres warf Nikodim in Rhodos dem Vatikan vor, er miflbrauche das
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Einheitsstreben unter den Christen zum Kampf gegen die demokratischen (lies: kommu-
nistischen) Vélker.

Schon bald darauf wurde jedoch die Sprache Moskaus freundlicher. In Neu-Delhi
erklirte im November 1961 Erzbischof Nikodim dem Chefredakteur der franzdsischen
Zeitung ,La Croix“, die orthodoxen Russen hegten der katholischen Kirche gegeniiber
briiderlich freundschaftliche Gefiihle, nur seien sie mit der politischen Titigkeit des
Vatikans nicht einverstanden.

Es scheint, dafl die Aufnahme der russischen Kirche in den Weltkirchenrat deren
Haltung Rom gegeniiber giinstig beeinfluft hat. Jedenfalls horten im Jahr 1962 die
Angriffe gegen den Vatikan vollig auf und es begannen Verhandlungen, die schliefi-
lich zur Entsendung der russischen Konzilsbeobachter fithrten. Das war eine Uber-
raschung fiir die ganze Welt. Der Patriarch von Konstantinopel blieb bis zum letzten
Augenblidk — ob durch absichtliche Mandver der Russen oder durch eine Verkettung
ungliicklicher Umsténde sei dahingestellt — iiber die Absicht des Moskauer Patriarchats
im unklaren und sagte deshalb aus Riicksicht auf die russische Kirche zu seinem gro-
Ren Leidwesen die Teilnahme am Konzil ab.

Die russischen Beobachter erweckten in Rom den Eindruck durchaus religidser Man-
ner. Es wire vollig unberechtigt, in ihnen politische Agenten zu sehen. Das Sekretariat
Bea nahm sie in einer Erklirung vom 23. November 1962 gegen diesen von ukrainischer
Seite erhobenen Vorwurf offiziell in Schutz. A. Vedernikov, der Verfasser des schon er-
wihnten Aufsatzes ,Non possumus®, erklirte im Februar 1963 in derselben Zeitschrift
die verinderte Einstellung seines Patriarchats: die russische Kirche sei durch die Hal-
tung und die Erklirungen von Papst Johannes zur Uberzeugung gekommen, das Kon-
zil entspreche in seiner Zielsetzung dem orthodoxen Bewufitsein. Die Berichterstattung
iiber das Konzil war sachlich und wohlwollend, wenn auch begreiflicherweise in man-
chem kritisch. Metropolit Nikodim hatte allerdings bei der Konferenz in Rhodos im
November 1964 die reservierte Haltung der Konferenz gegeniiber einem sofortigen
Gesprich mit Rom wesentlich mitbestimmt. Der Grund lag wohl in der Ungewiflheit
iiber die Stellungnahme des Konzils gegeniiber dem Kommunismus. Die Russen schei-
nen spiter eine Zusicherung erhalten zu haben, man werde von einer neuen Verurtei-
lung des Kommunismus absehen. Tatsichlich kam es trotz der Petition einer starken
Minderheit der Konzilsviter nicht zu einem solchen Akt. Nikodim nahm an der
Schlufifeier des Konzils teil und wurde kurz darauf vom Papst in Privataudienz
empfangen.

Papst Paul VI. hat es auch sonst an freundlichen Gesten der russischen Kirche gegen-
iiber nicht fehlen lassen. Bei der Wahl und der Kronung des Papstes im Juni 1963
wurden freundliche Telegramme ausgetauscht. Eine russische Delegation wohnte der
Kronung bei. Im Juli 1963 sandte das Sekretariat Bea im Einverstindnis mit dem
Papst zum goldenen Bischofsjubilium des Patriarchen zwei offizielle Vertreter: Bischof
Charritre von Fribourg und den Dominikanerpater Dumont vom Institut Istina in
Paris. In einer Gruflbotschaft an den Patriarchen Alexius zum Osterfest 1965 driickte
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der Papst seine Genugtuung aus iiber das starke Verlangen der russischen Kirche, mit
den orthodoxen Schwesterkirchen zur Vorbereitung eines Dialogs mit Rom ins Ge-
sprich zu kommen.

Solche Grufibotschaften zu den hohen Festen des Kirchenjahres und zu personlichen
Gedenktagen wurden seither fast die Regel. So verdffentlichte die Moskauer Patriar-
chatszeitschrift 1966 ein Gliidewunschtelegramm des Papstes ,,An Seine Heiligkeit
Patriarch Alexius von Moskau® zu dessen Namenstag und die Antwort des Patriarchen
»An Seine Heiligkeit Papst Paul VI.“, Patriarch Alexius sandte auch zum Osterfest
Griifle ,An den Heiligsten Papst Paul VI. von Rom*.

Das alles sind Anzeichen, dafl man in den letzten Jahren auf beiden Seiten viel ge-
lernt hat. Wenn auch die Anniherung nur durch die politische Konstellation ermdg-
licht wurde, so darf sie sicher nicht als politisches Phinomen gewertet werden. Das
gilt ebenso von den Beziehungen des Moskauer Patriarchats zu den Protestanten und
dem Weltkirchenrat. Die russische Kirche hat alle Méglichkeiten benutzt, um aus ihrer
Isolierung herauszukommen. Sie konnte Kontakte mit der gesamten Christenheit auf-
nehmen, die ihr frither nicht méglich waren. Sie verspricht sich davon mit Recht eine
Stirkung in ihrer bedrohten Lage. Die Kirchenminner, die in einer so iiberaus schwie-
rigen Situation das Menschenmdgliche tun, um dem russischen Volk das Evangelium
Christi zu erhalten, verdienen als christliche Briider unsere volle Sympathie. Wir kon-
nen nur hoffen, daf die russische Kirche die schwere innere Krise, die ihr durch wid-
rige Umstinde aufgezwungen ist, mit der Gnade Gottes iiberwinden wird.
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Um die Wirklichkeit der Auferstehung Jesu

Seit Hermann Samuel Reimarus (1694-1768),
einer der Erzviter der rationalistischen Bibel-
kritik, die Auferstehung Jesu als einen von
den Jiingern geschickt inszenierten Betrug er-
kliren zu miissen meinte, ist der Streit um
die , Wirklichkeit“ dessen, was einst an Ostern
geschah, nicht mehr zur Ruhe gekommen.
Wenn wir das Wort ,Wirklichkeit® in An-
fiilhrungszeichen setzen, dann nicht, weil wir
daran zweifeln, dafl ,,der Herr wirklich auf-
erweckt wurde® (Lk 24, 34), sondern weil sich
die heutige Diskussion immer mehr auf die
Frage zuspitzt, was denn ,Wirklichkeit® in
diesem Zusammenhang {iberhaupt besagen
kann und will.

Worin sich nun die gegenwirtige theologi-
sche Auseinandersetzung von fritheren unter-
scheidet, das ist der auf den ersten Blick ver-
wirrende Verlauf der Fronten. Konnte man
frither (etwas vereinfachend) sagen: Wer die
wirkliche, und das hiefl immer: die historisch-
leibhaft vorgestellte Auferstehung Jesu aus
dem Grab leugnete, der war kein Christ mehr
und wollte es auch nicht mehr sein, so gibt es
heute eine wachsende Zahl zumindest evan-
gelischer Theologen, die sehr entschieden am
Evangelium festhalten, sich aber weigern, die
Auferstehung als historisches Ereignis anzu-
erkennen. Naturgemifl muf} diese innerchrist-
liche Frontbildung das schlichte, gliubige Volk
- und dazu darf man getrost weite Teile der
Kirchenleitung und viele Mitglieder theologi-
scher Fakultiten rechnen — ungleich stirker
beunruhigen als die massivsten Angriffe er-
klirter Atheisten und Kirchenfeinde. Es liegt
deshalb nahe, daf} man sich der unbequemen
Storenfriede, die den altgeheiligten Formeln
von der Auferweckung Jesu einen neuen Sinn
zu unterschieben scheinen, mit disziplindren
Mitteln zu entledigen sucht. Wie schon in der
sachlich eng verwandten Diskussion um die
»Entmythologisierung® des Neuen Testa-
ments, die Mitte der fiinfziger Jahre ihren

Hohepunkt erreichte, wurde auch jetzt wieder
unter den evangelischen Christen der Ruf
nach einer lehramtlichen Entscheidung der
Kirchenbehtrden, nach einer klaren Verurtei-
lung der ,Hiresie® laut!.

Das eben zitierte Buch des Erlanger Syste-
matikers notigt auch den katholischen Theo-
logen zu einer kritischen Stellungnahme, da
es Positionen vertritt, die von der angegriffe-
nen Seite zugleich als Ausdruds eines ,katho-
lischen Konsensus“ bezeichnet werden® Dar-
an ist sicher richtig, daff jeder gliubige Katho-
lik das Anliegen der Streitschrift gutheiflen
mufl: Die Osterbotschaft darf nicht in blofle
Ideologie, in Mythos und Legende verfliich-
tigt werden. Sehr wahrscheinlich wird auch
mancher Fundamentaltheologe, der sich noch
in den Bahnen traditioneller Apologetik be-
wegt, in Kiinneths Buch eine willkommene
Stiitze fiir seine These finden, daf} die Auf-
erstehung Jesu eben doch ein ,historisches Er-
eignis® (42-51) im Sinn ecines dem gewdohnli-
chen Erkennen unmittelbar zuginglichen Ge-
schehens ist, wobei allerdings auch gesagt wer-
den soll, daf Kiinneth eine rein rationale Er-
kennbarkeit der Auferstehung (wohlgemerks
als historischem Ereignis!) nicht fiir moglich
hilt, sondern eine Erleuchtung des Heiligen
Geistes zu Hilfe nimmt (50). Und schlieflich
wollen wir nicht leugnen, dafl die Zahl der
Glaubigen (den theologisch gebildeten Klerus
miteingeschlossen), die noch nie ernsthaft Gber
das Auferstehungsproblem nachgedacht haben,

1 Walter Kiinneth, Entscheidung heute. Jesu
Auferstehung — Brennpunkt der theologischen Dis-
kussion (Hamburg: Wittig 1966) 216 S. Lw. 22,—;
vgl. bes. 180-185;: Das Problem der Hiresie.

2 Vgl. Ernst Fuchs, Die Wirklichkeit Jesu Chri-
sti. Zu einer Disputation mit Prof. W. Kiinneth,
in: Glaube und Erfahrung. Zum christologischen
Problem im Neuen Testament (Tiibingen 1965)
452-470, hier 453.
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auf katholischer Seite besonders grofd sein mag.
Aber sofern man unter ,Konsens® nicht die
fiir die Wahrheit einer Sache oft belanglose
Meinung der Vielen, sondern das mafigebli-
che Urteil von Experten versteht, liflc sich
die Annahme, Professor Kiinneth kénne auch
als Sprecher der katholischen Theologie auf-
treten, nicht aufrechterhalten. Denn fiir den
katholischen Theologen ist die Auferstehung
Christi ,nicht ein anderes Ereignis nach seinem
Leiden und nach seinem Tod, sondern die Er-
scheinung dessen, was im Tode Christi ge-
schehen ist ... Karfreitag und Ostern sind
zwei wesentlich aufeinander bezogene Aspekte
eines streng einheitlichen Ereignisses® ®.

Unser Bedenken richtet sich hauptsichlich
gegen die einseitige Uberbetonung der Auf-
erstehung Jesu, als sei diese ,die Grundlage
und die Substanz der Christusbotschaft* (15)
schlechthin. Wenn dem so wire, hitte Paulus,
auf den sich Kiinneth vornehmlich beruft, in
1 Kor 2, 2 schreiben miissen, er habe beschlos-
sen, ,nichts anderes zu wissen als Jesus Chri-
stus und diesen als Auferstandenen®. Tatsdch-
lich aber will sich Paulus in ,nichts anderem
rithmen als nur im Kreuz Christi“ (Gal 6, 14).
Gewif}, ohne den Auferstehungsglauben gibe
es keine Verkiindigung des Gekreuzigten und
kein Rithmen im Kreuz, aber darf man wie
Kiinneth sagen: ,Nicht der am Kreuz ster-
bende Mensch ist an sich der Erloser, sondern
weil Gott ihn in der Auferstehung zum ,Herrn
und Christus’ gemacht hat* (71)? Um die
Tragweite dieser Aussage zu verstehen, muff
man wissen, dafl die Auferstehung nach Kiin-
neth fiir Jesus ,eine Verleihung der géttlichen
Majestit®, eine ,Teilhabe an der Gottheit in
vollkommenem Sinn“ bedeutet, ,was von
dem vordsterlichen Jesus eben unméglich aus-
gesagt werden konnte® (87; noch deutlicher
in ,Theologie der Auferstehung“ 114). Hier
miindet die einseitige und isolierte Auffas-
sung des Ostergeschehens als einer fiir sich
existierenden ,,metahistorischen Wirklichkeit®
in christologische Hiresie, und man sieht, wie
gefihrlich es ist, fiir andere ein Ketzergericht
zu fordern.

3 Karl Rahner, Schriften zur Theologie IV (1960)
165 f.
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Eine 4hnliche Uber- und Fehleinschitzung
der Auferstehung zuungunsten des vordster-
lichen Wirkens und Leidens Jesu findet sich
in der sonst sehr beachtenswerten Christologie
von W. Pannenberg?. Dort lesen wir, die Auf-
erweckung Jesu von den Toten sei ,das eigent-
liche Offenbarungsgeschehen . .. Ohne das Er-
eignis der Auferwedsung Jesu wire dem theo-
logischen Reden von einer Selbstoffenbarung
Gottes in Jesus Christus der Boden entzogen®
(127). Der Mainzer Systematiker interpretiert
die Auferstehung Jesu ganz von der apoka-
lyptischen Vorstellungswelt des Spitjuden-
tums her und kommt so zu duflerst positiven
Urteilen, was die ,Historizitat“ des Ereignis-
ses betrifft (85-103). Der Preis, den er fiir
diese scheinbar traditionelle Lésung entrich-
tet, ist aber sehr hoch, wir meinen zu hoch.
Das irdische Wirken Jesu sinkt zu einem blo-

"fRen Vorspiel, das der Bestitigung durch die

Auferweckung bedarf, herab, und das Chri-
stentum stellt sich als Sonderform der Apo-
kalyptik dar. Vor allem aber vermissen wir
eine saubere Unterscheidung zwischen histori-
schen Ereignissen, die grundsitzlich menschli-
cher Erfahrung zuginglich sind, und ,Wirk-
lichkeiten®, die sich ihrer Natur nach einer
historisch-kritischen Nachpriifung entziehen.
Wenn man nimlich, wie der katholische Dog-
matiker Kolping mit Recht bemerkt, ,nach
dem gewdhnlichen Sprachgebrauch unter ,hi-
storisch® eine Tatsache versteht, die zeithaft in
einer (wenigstens grundsitzlich) dem ,ge-
wohnlichen Erkennen® zuginglichen Weise
verliuft, dann 148t sich bei der Auferstehung
Jesu nicht von einer historischen Tatsache
sprechen. Nichtsdestoweniger ist sie aber eine
Tatsache, jedoch eine solche, deren Kund-
machung nur auf Grund gbttlicher Offenba-
rung im strikten Sinn ... geschehen kann.®®
Auf dem Verstehenshintergrund der apoka-

4 Wolfhart Pannenberg, Grundziige der Chri-
stologie (Giitersloh 1964).

5 Adolf Kolping, Auferstehung Jesu, in: Hand-
buch theologischer Grundbegriffe I (Miinchen 1962)
140 f. — Eine gute Diskussion der Auferstehungs-
frage bietet jetzt auch Wolfgang Trilling, Fragen
zur Geschichtlichkeit Jesu (Diisseldorf: Patmos
1966) 141-160.
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lyptischen Erwartungen erscheint bei Pannen-
berg die Auferstehung Jesu als ein geradezu
normales, jedem einigermaflen verniinftigen
Menschen einsichtiges Geschehen. Damit wird
offensichtlich der ,strikte Geheimnischarakter
der Auferstehung®® preisgegeben und Gottes
Handeln am Gekreuzigten zu einem zwar
,ungewohnlichen®, aber naturwissenschaftlich
durchaus méglichen Ereignis gemacht (95-96).

Angesichts der fast babylonischen Sprach-
verwirrung, in der mit so unklaren oder un-
geklirten Begriffen wie ,Heilstatsache®,
 metahistorische Wirklichkeit®, Faktizitit®,
,Ereignis®, ,,Offenbarungsgeschehen® u. a. die
Auferstehungsdiskussion mehr vernebelt als
erhellt wird, tut es wohl, einer niichtern ab-
wigenden und terminologisch sauberen Un-
tersuchung zu begegnen?. Der durch seine Bei-
trige zur Redaktionsgeschichte des Markus-
evangeliums bekannte Neutestamentler Marx-
sen stellt sich ausdriidklich — im Unterschied
zu Rudolf Bultmann und anderen Vertretern
einer existentialen Interpretation des Oster-
kerygmas — der historischen Frage, was sich
denn an Ostern ,ereignet® habe. Fiir den Hi-
storiker, der die Zeugnisse des Neuen Testa-
ments mit seinen begrenzten Erkenntnismit-
teln befragt, ergibt sich zundchst die negative
Feststellung: ,Kein Mensch der frithen Ur-
gemeinde hat jemals behauptet, die Auferste-
hung Jesu als Ereignis, als Faktum, als Ge-
schehen gesehen oder erlebt zu haben. Das be-
gegnet erstmalig im sogenannten Petrusevange-
lium, dessen Angaben aber historisch véllig
wertlos sind“ (14). Wenn das Osterkerygma
trotzdem vom ,,Geschehen-Sein der Auferste-
hung als Ereignis® redet, ,dann spricht es da-
mit lediglich eine Uberzeugung aus, ohne je-
doch Zeugen anzugeben, ja mehr noch, ohne
dafiir Zeugen iiberhaupt angeben zu kénnen®
(ebd.). Wie ist nun diese Uberzeugung — den
Begriff ,,Glaube® liflt der Historiker aus dem
Spiel — zustande gekommen? Die Dokumente
nennen das leere Grab und die Erscheinungen.

8 A. Kolping 2.2.0. 142.

7 Willi Marxsen, Die Auferstechung Jesu als hi-
storisches und als theologisches Problem (Giiters-
loh 1964).

Nun kann das leere Grab, selbst wenn man
seine Historizitdt fiir gesichert hilt, kein Be-
weis fiir die Auferstehung sein, da es mehrere
(und niherliegende) Erklirungen zuldfit. Aber
auch bei den Erscheinungen ergibt sich fiir
den Historiker nur dieses: ,Wir kénnen mit
grofler Sicherheit sagen, dafl Zeugen ein Sehen
des Gekreuzigten widerfuhr ... Auf Grund
dieses Widerfahrnisses des Sehens aber, das
Zeugen behaupteten, kamen sie dann durch
reflektierende Interpretation zu der Aussage:
Jesus ist von Gott auferweckt worden be-
ziehungsweise er ist auferstanden® (19). Es
handelt sich also fiir Marxsen, historisch be-
trachtet, bei der Auferstehung Jesu nicht um
ein Ereignis, sondern um ein ,Interpreta-
ment®, und er stellt die Frage, ob das , Wi-
derfahrnis des Sehens® nicht auch ,mit Hilfe
anderer . .. Kategorien und Vorstellungen ...
hitte interpretiert und zur Sprache gebracht
werden kénnen® (21). In der Tat bekunden
die Texte, dal man aus den Erscheinungen
nicht nur das Auferwecktsein Jesu, sondern
auch die ,Konstituierung der Gemeinde ...,
zum anderen aber auch offensichtlich Funk-
tionen in ihr ableitete (23). Diesem funlktio-
nalen Interpretament wendet Marxsen seine
besondere Aufmerksamkeit zu, weil in ithm
zum Tragen kommt, was auch der wesentliche
Inhalt der personalen Auferstehungsaussage
ist: ,Die ,Sache Jesu® geht weiter” (25), man
kann und soll sich auch ,nach Karfreitag noch
auf die ,Sache Jesu® einlassen® (27). Das Oster-
kerygma will demnach nicht zu isolierten
christologischen Spekulationen fithren, son-
dern die Sache des irdischen Jesus, das heifit
sein in Macht gesprochenes Wort und sein
heilbringendes Tun zu einer ,heute erfahr-
baren Wirklichkeit“ werden lassen (35).

Gewif} bleibt auch in dieser Untersuchung
manches problematisch, aber fiir den letzten
Hinweis sollten wir besonders dankbar sein:
Die Frage nach der ,Wirklichkeit* der Auf-
erstehung beantwortet uns kein Historiker,
nicht ,Fleisch und Blut®, der Vater im Him-
mel will sie uns offenbaren, wenn wir Jesu
Wort horen und es befolgen.

Franz-Joseph Schierse
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Literarisches Colloquium Berlin

Das Literarische Colloquium Berlin wurde
auf Anregung und unter den Fittichen Walter
Hbollerers, des rithrigsten deutschen Literatur-
professors der jiingeren Generation, Heraus-
geber der Zeitschrift ,Sprache im technischen
Zeitalter® und Mitherausgeber der, Akzente®,
am 30. Juni 1963 gegriindet. Die Ford Foun-
dation, deren Direktor fiir internationale An-
gelegenheiten, Shephard Stone, einst in Berlin
studiert hatte, und der Berliner Senat, der
nach dem Mauerbau um sein kulturelles Le-
ben bangte, standen Pate. Auch der Kultur-
kreis im Bundesverband der Deutschen Indu-
strie, die Thyssen-Stiftung und die Deutsche
Klassenlotterie halfen mit. Da die Ford Foun-
dation gemif ihren Statuten kulturelle Pro-
gramme nur in die Wege leiten kann, stellte
sie ihren jihrlichen Zuschuff von knapp ein-
einhalb Millionen DM nach drei Jahren ein.
Seither unterstiitzt die Berliner Senatsverwal-
tung fiir Wissenschaft und Kunst das Collo-
quium mit einem jihrlichen Zuschuff von
310000 DM. Die Ford Foundation finanzierte
die Einladungen, Tagungen, Programme. Die-
se mufl das Colloquium nun selbst tragen.
Der Senatszuschufd soll und kann nur die Ver-
waltungskosten des Unternehmens decken. Von
Anfang an stellte der Berliner Senat ein respek-
tables Haus am Wannsee fiir kleinere Tagun-
gen und eine Etage in der Carmer Strafle fiir
die laufende Verwaltungsarbeit zur Verfii-
gung. Dem Kuratorium gehtren aufier Wal-
ter Hollerer der frithere Kultursenator Adolf
Arndt an, der jetzige Kultursenator Werner
Stein, Naturwissenschaftler und Verfasser des
bekannten Handbuchs ,Kulturfahrplan®, der
Musikwissenschaftler Hans H. Stuckenschmidt,
der Journalist Friedrich Luft und als Vertre-
ter des Bundesverbandes der Deutschen Indu-
strie Rudolf de le Roi. Fiir kulturelle Streu-
ung und Schiitzenhilfe ist also gesorgt. Dafl
aufler Giinter Grass auch einige andere Mit-
glieder der Gruppe 47 mitmischen, lag nahe.
Als Leiter der Programmabteilung mit Ver-
lagserfahrung und Verbindung zu Amerika
zeichnet Walter Hasenclever. Zweck des In-
stituts: ,Den Meinungsaustausch junger Schrift-
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steller und Kiinstler unter sich und mit inter-
national bekannten Personlichkeiten aus der
Literatur zu fordern, ebenso mit Theater-
und Filmregisseuren; durch Zusammenarbeit
mit Fernsehen und Rundfunk neue Moglich-
keiten der Verbindung von Literatur mit den
Massenmedien zu erproben; ferner durch 6f-
fentliche Vortrige, Diskussionen und durch
Publikationen das literarische Leben in Ber-
lin anzuregen.”

Das Image des Literarischen Collogquiums
in der Offentlichkeit wurde mehr oder min-
der ungewollt von der ersten Veranstaltung
im Winter 1963/64 gepriagt. Fiir rund vier
Monate wurden vierzehn junge Schriftsteller
als Stipendiaten im Haus am Wannsee zu-
sammengefithrt. Dort diskutierten und arbei-
teten sie mit Hans W. Richter, Peter Weiss,
Giinter Grass, Peter Rithmkorf und Walter
Hollerer. Grass hatte ein Romanexposé ver-
langt, in dem die Berliner Telefonseelsorge
die erzihlerische Bezugsbasis abgeben sollze.
Als Anregung fiir kurze Prosaarbeiten bot er
Zeitungsausschnitce. Rithmkorf hatte eine Va-
riation zu einem Kapitel aus Gottfried Kel-
lers ,Griinem Heinrich® als Aufgabe gestellt.
Schlieflich einigte sich Hollerer mit seinen
Gisten iiber die Konzeption eines Gemein-
schaftsromans unter dem Titel ,Das Giste-
haus®. Das vorgegebene Modell: Ankunft in
der Hauptstadt — Aufenthalt im Haus eines
von seinen Gisten vergebens erwarteten Herrn
Elmshiuser — am Ende Aufbruch der Ent-
tduschten. Die Giste unterscheiden sich nach
Alter, Geschlecht, Beruf, Stand, Nationalitit:
z. B. ein Psychologe aus Wien, ein Agronom,
ein Priester, ein Kapitin, ein Geigenbauer
aus Bohmen. Sie kennen einander nicht. Sie
haben die gleiche unruhige Frage: wer ist
Elmshiuser? Warum sind sie eingeladen? Je-
der der jungen Schriftsteller — das Vorbild zu
einem solchen ,creative writing Seminar® lie-
ferten die Amerikaner — schreibt aus der Per-
spektive eines anderen Gastes. Literarisches
Exerzitium und Talentprobe, die Ergebnisse
unterschiedlich. Sei es, um den Geldgebern
das Ergebnis vorzuzeigen, sei es, sich selbst
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vorzustellen, sei es, weil man das Experiment
fiir dokumentationswiirdig hielt — wer wollte
die Motive und ihre Reihenfolge unterschei-
den —, der Kollektivroman wurde mit einem
Nachwort von Walter Hollerer verdffenclicht.
Zur Rechefertigung hitte sich noch ein Wort
Gottfried Benns ins Feld fithren lassen. Der
moderne Roman ist orangenférmig gebaut,
sagte er und meinte, dafl mehrere Frucht-
segmente einer, allerdings lebendigen, nicht
nur vorgestellten, Mitte zustrebten. Die glei-
che Arbeitsgruppe brachte auch ihre Diskus-
sionen und Uberlegungen zu den Schwierig-
leiten und Anspriichen heutigen Prosaschrei-
bens heraus (Prosaschreiben. Eine Dokumen-
tation des Literarischen Colloquiums Berlin).
Gestiitzt auf Rezensionen der Freunde — oder
solcher, die es werden mochten — wird diese
Verdffentlichung vom institutseigenen Pro-
spekt als ,Literar-Krimi® und ,,Schulbuch®
angepriesen. Die Vorstellung, dafl solche Bii-
cher dfters rezensiert als gekauft und gelesen
werden, erscheint nicht abwegig.

Auf die Veranstaltung ,Prosaschreiben®
folgte von Mai bis September 1964 »Dramen-
schreiben®, Auch englisch sprechende Autoren
waren eingeladen. Im Winter 1964/65 wur-
den zehn kleine Experimentiertheater von
New York iiber Rom und London bis Upp-
sala und Prag nach Berlin geholt. Das Erste

Deutsche Fernsehen wurde dafiir eingeschal-
tet. Es sendete acht Theaterabende life. Spi-
ter folgten groflangelegte Kritikertagungen
iiber Theater und iiber gegenwirtige Lyrik.
Verdffentlichungen dariiber gab es in Holle-
rers Zeitschrift ,Sprache im technischen Zeit-
alter®. Im Winter 1965/66 fiihrte das Litera-
rische Colloquium die Reihe ,Verinderung
im Film® durch, die achtmal die Berliner Kon-
grefthalle mit ihren 1250 Plitzen fillte. Ge-
zeigt wurden Ausschnitte aus namhaften neue-
ren Filmversuchen, Pasolinis ,Evangelium
nach Matthius® nicht ausgenommen. Die acht
Abende wurden spiter vom Sender Freies
Berlin und vom Norddeutschen Rundfunk im
dritten Fernschprogramm unter dem Titel
»Optische Literatur® ausgestrahlt. Im Juni
1966 machte man sich an eine Arbeitstagung
der Ubersetzer und des Ubersetzens. Fiir die
Wintervorstellung 1966/67 erinnerte man sich

15 Stimmen 179, 3

jener Lyriker, die sich beredt zu eigenen Ge-
dichten duflern konnen. Lyriker von heute
sind oft Essayisten von Rang. Fiir die Vor-
tragsreihe ,Ein Gedicht und sein Autor® wur-
den namhafte Autoren zwischen Neu Mexiko
(Robert Creeley), Stuttgart (Helmut Heissen-
biittel), Westberlin (Enzensberger und Grass),
Ostberlin (Giinter Kunert), Gleiwitz (Tadeusz
Rézewicz), Warschau (Zbigniew Herbert),
Prag und Belgrad ins Studio der Akademie
der Kiinste geholt. Sie lasen Gedichte und
durften in einem Essay, ausgehend vom eige-
nen Opus, den eigenen Standort bekennen,
Unbehagen und Unlust, die Dimpfe des un-
terkithlten Rohrensystems, das gesellschaftli-
che und politische Engagement, den Zorn
ins Publikum blasen. Dankbare Zuhérer, po-
tente Ubersetzer, Feuilleton-Kolumnen, aus-
schauhaltende Verleger standen dahinter und
wie die Kamera bereit. Man legt auf Schein-
werfer in Berlin Wert, auf internationale und
junge Prominenz, auf das sogenannte West-
Ost-Gesprich.

Natiirlich gehdrt zu einem solchen Mammut-
Unternehmen eine eigene Abteilung Publika-
tion. Zu den literarisch gerechtfertigsten Pu-
blikationen gehért der Band ,Romananfin-
ge“l, zwolf literarhistorische und literarkriti-
sche Arbeiten iiber die wichtige Frage der epi-
schen Einginge von Hellas bis heute. Schade,
daf} sich keiner der Beitrige mit dem wohl
gewichtigsten Romaneingang in deutscher
Sprache, dem ,Vorspiel* und dem Kapitel
,Am Brunnen® der Josephtetralogie von Th.
Mann beschiftigte, und daf in Walter Holle-
rers Beitrag tiber den epischen Augenblick der
kritische, alles entscheidende Augenblick bei
Kafka nicht ins Gesichtsfeld kommt. Doch das
sind Details, immerhin solche, die ins Gewicht
fallen, wenn man dem Unternehmen den an-

1 Romananfinge. Versuch zu einer Poetik des
Romans. Hrsg. von Norbert Miller (Berlin: Lite-
rarisches Colloquium 1966) 377 S. Paperback
18,~ DM. Die Auslieferung der Publikationen des
Literarischen Colloquiums geschah bisher durch den
Walter-Verlag. Wie das nach der Entlassung des
fiir zeitgendssische Literatur zustindigen und an
avantgardistischer Literatur interessierten Chef-
lektors des Verlags, Otto F. Walter, weitergehen
soll, bleibt abzuwarten.
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spruchsvollen Untertitel ,Versuch zu einer
Poetik des Romans® mitgibt. Als ob man
blof8 von Eingingen her und ohne das Roman-
ganze zu betrachten eine Poetik des Romans
entwickeln konnte. Hier zeigt sich nicht nur
ein fataler Anspruch, sondern ein Moment des
Hochstaplerischen. Das ist nicht nur unbefrie-
digend als ,Poetik des Romans®. Es mufite
auch als , Versuch einer Poetik des Romans®
von vornherein mifilingen. Es handelt sich
um Beitrige zu einer Poetik des Romans. Und
als solche méchte man die Arbeiten in die
Hand nehmen.

Von anderen literarischen Vereinigungen
und Gruppen — denn hier formiert sich eine
neue Gruppe — unterscheidet sich das Litera-
rische Colloquium Berlin zunichst durch die
groflere Organisation, den groferen Betrieb,
den grofieren Erat, die groflere Publizitdt, das
politische Interesse an der stacheldrahtum-
ziunten Kulturlunge der geteilten Stadt. Al-
les ist hier grofer, dringt schneller an die
Offentlichkeit, ist mit dem Anspruch des Exem-
plarischen und Normativen schneller zur
Hand. Die Stuttgarter Textgruppe um Bense,
Heissenbiittel, Mon ist sehr viel kleiner und
zuriickhaltender, geschlossen durch ein for-
males Programm. Die Dortmunder Gruppe 61
um Max von der Griin, Giinter Herburger,
Wolfgang Promies, Fritz Hiiser kommt ,aus
der Welt der Arbeit“2 und will ausdriicklich
diesen Gegenstand und nicht ein ,schéngeisti-
ges“ Phinomen darstellen. Die jiingste litera-
rische Gruppe, die ,Neue Literarische Gesell-
schaft* in Hamburg um Siegfried Lenz und

 Peter Rithmkorf ist zunichst eine Mittelpunkt-
bildung im Norden mit erklirter Lust zu ju-
gendlicher literarischer Beschiftigung, die im
Modischen antritt, mit ,Lyrik auf den Markt®
und nonkonformistischen, aus den USA impor-
tiertem ,Beat®. Die gesellschaftsfihige Weihe-

2 Aus der Welt der Arbeit. Almanach der Grup-
pe 61 und ihrer Giste. Hrsg. von Fritz Hiiser und
Max von der Griin (Berlin, Neuwied: Luchter-
hand 1966) 400 S. Paperback 19,80. — Wolfgang
Promies, Mitglied der Gruppe, gibt in der Haus-
zeitschrift des Luchterhand Verlags ,ad lectores 3¢
(1966) Antwort auf die Frage: ,Was ist die
Gruppe 61?2
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stunde fand zu Beginn dieses Jahres in Oscar
F. Schuhs Schauspielhaus statt. Man erinnerte
sich dort der Hamburger Autoren: Lessing,
Hebbel, Borchert.

Die genannten literarischen Vereinigungen
sind auch nicht entfernt als Konkurrenz zum
Berliner Literarischen Colloquium (es beste-
hen gute Verbindungen einiger ihrer Miglieder
zu Berlin) gedacht, noch wollen sie mit einem
umfassend reprisentativen Anspruch auftre-
ten. Daf man in Berlin diesen Ehrgeiz ent-
wickelt, ist offenkundig. Einige der wichtig-
sten geistigen Vertreter des Literarischen Col-
loquiums und mehrere kombattante Feuilleton-
Redakteure in den Hauptstidten der bundes-
republikanischen Provinzen sind Mitglieder
oder erklirte Freunde der Gruppe 47. In der
Gruppe 47 ist nicht nur das Generations-
problem ausgebrochen. Auch der initiale Elan,
das Anliegen und der Zusammenhalt der Al-
ten ist weithin erloschen. Die letztjihrige
Gala-Vorstellung in New York fand schon
zu sehr in Frack und Abendkleid statt: ein
Fest der gesellschaftlich Arrivierten und das
Arriviertsein Genieflenden — nicht die geistige
Notwendigkeit der Leute von 1947 und der
Jahre danach. Die alte Gruppe 47 wird ster-
ben. Daf sich eine neue, vielleicht eine
Gruppe 67 mit vergleichbarer Potenz bildet,
ist unwahrscheinlich. Auf jeden Fall wurden
die einstigen Sohne von 47 Viter. Und Viter,
die untergekommen sind, angekommen sind
und Familien haben, entwickeln nun einmal
andere Interessen — was nicht zu heiflen
braucht, daf sie geistiz oder handwerklich
niedriger stiinden als in Zeiten der Jugend.
Wird das Berliner Literarische Colloquium in
anderer Form und anderer Organisation die
Nachfolge-Rechte und -Anspriiche der Grup-
pe 47 antreten? Es wire mdglich. Das Hand-
werkliche und Kritische, das up-to-date-Be-
wufltsein, die Begegnung junger Literaten aus
West und Ost scheint hier im Vordergrund
zu stehen, die Groflansiedlung im publizitid-
ren Topf. Man hat sich auf den Nenner des
Jungen und des Avantgardistischen festgelegt.

In den letzten Monaten gab es einige Un-
stimmigkeiten und Arger. Vorerst handelt es
sich um das Unbehagen einiger ilterer Schrift-
steller, die nicht mitmachen diirfen, und um
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Polemik. Robert Neumann, Hans Erich Nos-
sack und der ,konkret“-Herausgeber Klaus
Rainer Rohl meldeten sich in ,konkret® zu
Wort. Ob das Magazin mit seinem siiffisant-
schnoddrigen Jargon dafiir serits genug ist?
Der Beweis wurde nicht erbracht. Hollerer
konterte mit dem Sonderheft ,Kunst und
Elend der Schmihrede“ in seiner Zeitschrift
»Sprache im technischen Zeitalter (Okt./Dez.
1966).

Zweifellos mufl man dem Berliner Litera-
rischen Colloquium die Ankurbelung desBer-

liner Kulturlebens und das eigene Sachinter-
esse als berechtigtes Anliegen quittieren. Wenn
sich dem auflenstehenden Betrachter dennoch
ein Unbehagen anmeldet, so liegt das an der
Groflenordnung des Unternehmens, am impli-
ziten und expliziten richterlichen Anspruch,
an der Versuchung zur Clique, zum Monopoli-
schen, zur manipulierten literarischen Macht,
an Produktion und Betrieb um jeden Preis,
an der Mache und an der Programmatik der
Mache zuungunsten des Bescheideneren, des
Lebens. Paul Konrad Kurz S]

Selbstdarstellung der Orthodoxie

Dafl es zwischen der westlichen Christenheit
und der Orthodoxie in neuerer Zeit ver-
gleichsweise nur selten und vereinzelt zu
einem theologischen und spirituellen Aus-
tausch kam, hat verschiedene Griinde. Die
auseinanderlaufende profangeschichtliche Ent-
widklung, die beiderseitige Unkenntnis der
Sprachen und Mentalititen, die riumlichen
Entfernungen haben daran gewifl grofien An-
teil; ein besonderer Grund liegt jedoch in der
Tatsache, dafl es bislang an einer zuverlissi-
gen und umfassenden Selbstdarstellung der
Orthodoxie fehlte, die man den entsprechen-
den katholischen oder protestantischen Wer-
ken (Lexikon fiir Theologie und Kirche, Dic-
tionnaire de théologie catholique, Religion in
Geschichte und Gegenwart u. i.) hitte an die
Seite stellen konnen. So blieben die schon im
vorigen Jahrhundert aufgenommenen Kon-
takte der Orthodoxie zur (reformatorisch ge-
prigten) Skumenischen Bewegung, die 1961
mit dem Beitritt des am lingsten zOgernden
Moskauer Patriarchats ihren vorlidufigen Hohe-
punkt fanden, wie auch die erst seit dem II.
Vatikanum recht in Gang gekommene Be-
gegnung mit der romisch-katholischen Kirche
notwendigerweise stark vom Standpunkt des
jeweiligen Gesprachspartners (Theologe -
Hierarch — Einzelkirche) geprigt, was natiir-
lich ihrer Breitenwirkung abtriglich war.
Wenn die Orthodoxie als ganze ins Gesprich
kommen sollte, so brauchte man dringend
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eine gesamtorthodox formulierte Darstellung
der eigenen Lehre und Praxis, die sich nicht
damit zufrieden gab, mit protestantischen Ar-
gumenten Apologetik zu betreiben gegen den
Katholizismus und umgekehrt mit katholi-
schen gegen den Protestantismus (so Solowjew
iber Chomjakow).

Diese Liicke zu fiillen, ist — auch nach Mei-
nung der Herausgeber — die Aufgabe der neu-
erschienenen, auf zwdlf Binde im Quartfor-
mat berechneten ,Religitsen und ethischen
Enzyklopidie®!. Sie ist dem deutschsprachi-
gen Publikum bisher nur von protestantischer
Seite vorgestellt worden®. In ihr wird zum
ersten Mal® der Versuch unternommen, eine

1 Griech. Titel: Threskontiké kai ethiké egky-
klopaideia, hrsg. u. verlegt bei Athan. Martinos,
Athen; fiir die Redaktion verantwortlich: B. Mu-
stakis u. A. Paniotis (Laientheologen); 12 Bde.,
jeweils etwa 1250 Spalten; Bd. I, 1962 (bisher bis
Bd. VII, 1965).

2 §o H. Schaeder in ,Evangelische Welt® vom
1. 3. 63 und R. Slenczka in ,Oekumenische Rund-
schau® 14 (1965) 85 f.

3 Alle bisherigen Unternchmen dieser Art sind
unvollendet geblieben, so: Orthodoxe theologische
Enzyplopidie (russ.), hrsg. v. A. Lopuchin u. N.
Glubokovskij (St. Petersburg 1900-1910), 10 Bde.
(auf 13 Bde. berechnet); Enzyklopddie fiir Religion
und Christentum (griech.), 3 Bde. (1934 ff.); Grofie
Enzyklopidie des Christentums (griech.), 1 Bd.

(1954).

227



Umschan

von Griechen und Russen, den beiden wich-
tigsten orthodoxen Teilkirchen, gemeinsam
verantwortete Bestandsaufnahme der Ortho-
doxie zu bieten. So finden sich unter den Be-
ratern und Mitarbeitern (123 beim ersten
Band; bis zum siebten ist eine leichte Zunah-
me zu verzeichnen) neben den bekannten Pro-
fessoren der theologischen Fakultiten Athen
(Alivisatos, Trembelas, Bratsiotis, Kotsonis,
Konidaris u. a.) und Thessalonike (Agourides,
Christou u. a.) auch eine Reihe russischer (so-
wohl des Moskauer Patriarchats wie auch der
russischen Auslandskirche) und nichtorthodo-
xer Gelehrter (Mitglieder des franzdsischen
Byzantinischen Instituts u.a.). Die allseitige
Unterstiitzung der Hierarchie kommt in den
Zueignungen der bisherigen sieben Binde zum
Ausdruds: der erste Band ist Patriarch Athe-
nagoras I. von Konstantinopel gewidmet, der
zweite dem tausendjihrigen Athos, der dritte
dem Patriarchen von Alexandrien, Christo-
phoros I1., der vierte dem Patriarchen von
Antiochien, Theodoros VI., der fiinfte dem
Patriarchen von Jerusalem, Benediktos I., der
sechste dem Patriarchen Alexej von Moskau,
der siebte Patriarch Germanos von Serbien.
Wenn auch naturgemifl das griechische Ele-
ment sowohl bei den Mitarbeitern wie bei
der Auswahl der Artikel tberwiegt, so ist
doch die iiber alle politischen und geschichtli-
chen Widerstinde hinweg erreichte Gemein-
samkeit ein bedeutender Fortschritt.

Dem ersten Band ist ein Vorwort in grie-
chischer, russischer und englischer Sprache vor-
ausgeschickt, Darin wird betont, dafl sich die-
se Enzyklopidie nicht nur an die orthodoxe
Kirche, sondern vielmehr an die ganze Chri-
stenheit wende. Die westliche Christenheit
solle bewogen werden, nicht nur den ortho-
doxen Glauben zur Kenntnis zu nehmen, son-
dern sich positiv mit ihm auseinanderzu-
setzen. Wahrend Westeuropa in der ersten
Renaissance durch Plethon und Psellos eine
falsche Sicht von Byzanz erhalten habe, solle
jetzt das christliche und verklirte Griechen-
land zur wahren Lehrmeisterin der Volker
des Westens werden. Um dieses Ziel zu er-
reichen, wolle die Enzyklopidie mehr sein als
ein wissenschaftliches Werk, nimlich eine Dar-
stellung des Lebens der heutigen Orthodoxie.
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Der hiufige Bezug auf die Viter, auf die
Liturgie und die Kunst solle mit beitragen,
diese wesentliche Mission zu erfiillen (Pa-
triarch Athenagoras spricht im Geleitwort
zum zweiten Band dhnlich von der ,Mission
des Athos fiir die ganze Christenheit®).

Diesem Ziel entsprechen Auswahl und Pro-
portion der Artikel sowie die hidufigen Zitate
aus erbaulichen Werken (z.B. dem Synaxa-
rium des Nikodemos Hagiorites), aus liturgi-
schen Texten, ferner die vielen Hinweise zur
Tkonographie und Volksfrémmigkeit. So um-
faflt der Artikel ,Athos® 111 Spalten mit den
Untertiteln: Einfithrung, Geographie, Ge-
schichte, Organisation des Monchstaates und
-lebens, Monchsleben und Regeln, Liturgische
Gebriuche, Theologie, Athosschule, Bibliothe-
ken, Archive, Volksiiberlieferungen, Archi-
tektur, Ikonographie, Wortkunst. Der Ar-
tikel ,Athen® (234 Spalten), der in der Linge
nur noch von ,Byzantion® (330 Spalten) iiber-
troffen wird, bringt auch eine Ubersicht iiber
die katholische und protestantische Kirche in
Griechenland, wobei auch der frither oft an-
gefeindete griechisch-katholische Zweig sach-
lich und ohne Ressentiment dargestellt ist.
Das darf sicher als ein Anzeichen der seit Jo-
hannes XXIII. (Band VII 54-56: B. Musta-
kis) vollzogenen Wende in den Beziehungen
zu Rom verstanden werden.

Dem Artikel ,Byzantion®, der in seiner
reprisentativen Dokumentation der byzanti-
nischen Kultur zugleich auch das vorchristli-
che Griechenland (vgl. ,Hellas® mit 57 Spal-
ten) und das Verhiltnis zum Islam beriick-
sichtigt, sind in seiner Art noch die Stichwor-
ter ,, Thessalonike®, ,Kreta®, ,Kypros® an die
Seite zu stellen. In die Reihe dieser national-
ariechisch geprigten Abhandlungen gehdren
auch die vielen biographischen Angaben iiber
Kirchenfiihrer, bedeutende Laien sowie die
Auffilhrung kirchlicher Einrichtungen aller
Art.

Gegeniiber diesem eindeutig auf das Na-
tional-Religitse gesetzten Schwerpunke fal-
len die eigentlich theologischen Artikel be-
scheidener aus, sowohl was den Umfang wie
auch die Aufarbeitung der neueren Forschung
angeht. So wird in der Bibliographie zur
,Biblischen Theologie® (13 Spalten: Siotis)
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keine einzige Theologie des Alten oder Neuen
Testaments genannt; in der Bibliographie zu
,Heilig® fehlt die Literatur der letzten drei-
Big Jahre ganz. Die Beispiele lieflen sich ver-
mehren. Selbst von der neueren griechischen
und russischen Dogmatik (z.B. in der Ekkle-
siologie: Florowskij, Cassian Besobrasow,
Afanasiew, Trembelas) ist kaum etwas zu fin-
den. Man beschrinkt sich auf die Wieder-
holung althergebrachter Formeln, stiitzt sich
sehr auf die Viter, obwohl paradoxerweise
etwa bei dem Artikel ,,Ellampsis® (Chrestou)
gerade die reiche Bezeugung bei den Vitern
nicht hervorgehoben ist: die Literaturanga-
ben beziehen sich hier wie in dem Abschnite
,Theologie® des Stichworts ,Athos® (J.
Meyendorff) ausschlieRlich auf Gregorios Pa-
lamas. Soll etwa damit Palamas als der ortho-
doxe Theologe schlechthin dargestellt werden,
nachdem sich die frithgriechischen Viter, vor
allem auch Ps.-Dionysius, als Gemeingut der
orthodoxen und der katholischen Kirche her-
ausgestellt haben?

Diesen inhaltlichen Mingeln wiren noch

einige technische hinzuzufiigen: so finden sich
die Literaturangaben teils im Text, teils am
Ende, was nicht zur Ubersichtlichkeit beitrigt.
Der Druck hat sich zwar bis zum siebten Band
verbessert, doch sind Haupt- und Zwischen-
iiberschriften nicht eben deutlich voneinander
abgehoben. Drudsfehler, vor allem in den
nichtgriechischen Literaturverweisen, sind zahl-
reich. Die Qualitit der jedem Band mitgege-
benen Farbdrudke ist unterschiedlich.

Doch all dies — rechnet man die vielfiltigen
wirtschaftlichen und geistigen Schwieriglkeiten
des Unternchmens ein — wiegt bei weitem
nicht den ungeheuren Wert dieses ersten Ver-
suchs einer panorthodoxen Enzyklopidie auf.
Man darf darum auf einen guten Abschlufl
des Werkes hoffen. Die Mehrheit des zusam-
mengetragenen Materials ist in keinem west-
lichen Lexikon zu finden, und es wire darum
nur zu wiinschen, daff, im Sinn einer weite-
ren Annzherung der Kirchen des Ostens und
Westens, dieses verlegerisch und theologisch
mutige Unternehmen auch bei uns gebiihrend
beachtet und unterstiitzt wiirde.

Gerbard Podskalsky S]

Ein neues Handbuch zur Urgeschichte

Die Erforschung des Menschen und seiner Ge-
schichte macht auf allen Gebieten immer gro-
Bere Fortschritte. Sie dringt auch in jene dunk-
len Jahrtausende ein, die dem Entstehen der
Hochkulturen vorangingen und in denen der
Mensch sich iiber die ganze Erde ausbreitete.
Das Interesse des Laien hat aber auch gro-
flere Miihe, sich iiber die Ergebnisse dieser
Forschung zu unterrichten. Darum ist es zu
begriiflen, dafl von Zeit zu Zeit Zusammen-
fassungen geboten werden, die auch weiteren
gebildeten Kreisen verstindlich sind. In die-
ser Absicht ist ein neues Handbuch von einer
Reihe von Fachgelehrten verfafit worden!.

1 Handbuch der Urgeschichte, hrsg. von Karl
J. Narr. Bd.1: Altere und Mittlere Steinzeit.
Jdger- und Sammlerkulturen.. Bern, Miinchen:
Frandke 1966. 516 S. Lw. 78,—.

Schon der Ausdruds ,Urgeschichte statt Vor-
geschichte ist dort mit Bedacht gewihlt; ist
doch der Mensch im Unterschied zum Tier
wesentlich geschichtlich, also auch da, wo er
noch keine schriftlichen Aufzeichnungen ma-
chen konnte. Das Werk zeichnet sich einmal
dadurch aus, daf} es sich kritisch der Grenzen,
die durch die Uberreste und durch die Me-
thode unserem Wissen gezogen sind, klar be-
wuflt ist und der Versuchung widersteht, die
teilweise sehr groflen Liicken durch aprioristi-
sche Konstruktionen auszufiillen, eine Ver-
suchung, der die Erforschung der Urgeschichte
nur allzu oft erlegen ist. Auch Analogie-
schliisse haben nur da eine gewisse Wahr-
scheinlichkeit, wo zwischen dem Gesamt der

Kulturen eine gewisse Gemeinsamkeit oder
Ahnlichkeit besteht. Auflerlich Gleiches kann
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in einer Jigerkultur eine andere Bedeutung
haben als in einer Adserbaukultur. Ein zwei-
tes Merkmal des Werkes liegt in der Bemii-
hung, den Menschen als ganzen, also auch in
seiner Geistigkeit zu erfassen und dazu aufler
der Archiologie auch andere Wissenschaften,
vor allem die Ethnologie heranzuziehen.
Allerdings sind dafiir die Grundlagen in
diesem Abschnitt der Menschheitsgeschichte;
besonders aber aus dem Protolithikum, sehr
diirftig. Hier besitzt man fast nur Steinwerk-
zeuge als Ausgangspunkt; selbst was der da-
malige Mensch sonst noch aus verginglichem
Material wie Holz hergestellt hat, ist alles
verloren, zumal der Frithmensch meist nicht,
wie eine verbreitete Ansicht meint, in Hoh-
len wohnte, sondern im Freien; deswegen hat
auch der Gebrauch des Feuers, ein sicheres
Kennzeichen des Menschen, nur so wenige und
spite Spuren hinterlassen. Allerdings geniigt
die Fihigkeit, Werkzeuge herzustellen, zum
Nachweis der Geistigkeit und damit des we-
sentlichen Unterschieds vom Tier, wihrend
sich im Bereich des Gestalthaften, des Mor-
phologischen, ein Kriterium fiir die Grenze
zwischen Mensch und Tier nicht finden lifit.
Aber die Werkzeuge spiegeln doch sozusagen
nur den Zuflersten Rand der Geistigkeit wie-
der und verraten nichts von dem Sittlich-
Religiosen noch von der Haltung des einzel-
nen, Zwar liegt es nahe, die Hohe der Gei-
stigkeit Uberhaupt an der Héhe der Werk-
zeuglichkeit zu messen, wie es nur allzu oft
geschehen ist. Dafl aber hier kein Parallelis-
mus besteht, zeigt schon die Kultur mancher
heute lebender primitivster Vélker, wo ein
religios-sittlich hochstehender Hochgottglaube
mit technischer Primitivitit verbunden ist.
Man mufd sich bei der ungeheuren zeitlichen
Ausdehnung des Protolithikums dazu ver-
stehen, dafl wir von dem weitaus grofiten
Teil der Menschheitsgeschichte, méglicherweise
fiir neun Zehntel oder mehr, keine unmittel-
baren und einigermaflen verstindlichen ar-
chdologischen Anhaltspunkte fiir eine ein-
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gehende Erkenntnis der Geistighkeit besitzen.
Anderseits ist die zeitlich-phyletische Distanz
zwischen heutigen Menschenaffen und den
frithesten Menschen unvergleichlich viel lin-
ger als der Abstand zwischen dem friihesten
und dem heutigen Menschen.

In der Mittleren Steinzeit ist es zwar um
die Zeugnisse fiir die Geistigkeit schon besser
bestellt. Es sind Griber mit Beigaben gefun-
den worden wie auch Hohlenmalereien in
Spanien und Siidfrankreich von einer iiber-
raschend hohen Schénheit. Allerdings sind sie
nicht der Kunst wegen geschaffen worden,
sondern ziemlich sicher dienten sie zu religio-
sen Riten. Aber ging es dabei um Religion
im strengen Sinn oder um Magie? Vielfach
hat man ohne weitere Beweise letzteres an-
genommen. Aber wo heute noch die Felsmale-
rei geiibt wird, gehort sie in ein Gesamt von
Initiationsriten, was eine ahnliche Erklirung
auch fiir diese steinzeitlichen Malereien nahe-
legt. Ebensowenig ist es sicher, dafl die weib-
lichen Plastiken, die man gefunden hat, die
gleiche Bedeutung haben wie in den spiteren
Ackerbaukulturen, wo sie Darstellungen der
Magna Mater, der Fruchtbarkeits- und Mut-
ter-Gottin sind. Wahrscheinlicher ist, daf sich
darin, da sie einer Sammler- und Jigerkultur
entstammen, Aspekte von Schutz- und Hilfs-
geistern der Jiger oder einer Herrin der Tiere
und des Jagdreviers, Schiitzerin der Wohnung
und Stammutter verbinden. Die Funde von
Schideln und Langknochen von Héhlenbiren
lassen sich in Analogie zu dem Bérenzeremo-
niell mancher Stimme Nordeurasiens und
Nordamerikas aus Riten erkliren, die die
Wiederbelebung des Tieres sichern, es mit den
Jdgern verschnen und an den Herrn des Tie-
res und des Waldes zuriicksenden sollen. Bes-
ser sind wir natlirlich iber die materielle Kul-
tur unterrichtet wie Wohnung und Nahrung,
und Analogien aus den heute noch lebendigen
Sammler- und Jigerkulturen in einem entfal-
teten Stadium leisten dabei Hilfe.

Angust Brunner S|



BESPRECHUNGEN

Staat und Politik

Evangelisches Staatslexikon. Hrsg. von Her-
mann KUNsT und Siegfried GRUNDMANN in
Verbindung mit Wilhelm Schneemelcher und
Roman Herzog. Stuttgart-Berlin: Kreuz-Ver-
lag 1966. LXIV S., 2688 Sp. Lw. 75,~.

Im Jahr 1889 erschien im Auftrag der
Gérres-Gesellschaft die erste Auflage des auf
katholischer Grundlage konzipierten Staats-
lexikons. In seiner 6.Auflage wurde dieses
Werk 1963 mit dem 8. Band vollendet. Es
hat ganzen Generationen die katholische Auf-
fassung tiber den Staat und die auf ihn be-
zogenen Sachbereiche vermittelt.

Dieser so bedeutsamen Enzyklopidie tritt
nun endlich ein ,Evangelisches Staatslexikon®
zur Seite. In einem Vorwort begriinden die
Herausgeber das Unternehmen. Sie sind der
Ansicht, daf die reformatorische Rechtferti-
gungslehre dem Menschen evangelischen Glau-
bens eine sein Bild vom Menschen priigende
religivse Freiheit geschenkt habe, die auch
fiir die Entstehung des modernen Staates rele-
vant geworden sei. Ausdriicklich bemerken
sie: ,Um dieses Zusammenhangs willen, der
zwischen dem Reformationsgeschehen als der
Freisetzung des Menschen von allen Bindun-
gen aufler der an Jesus Christus einerseits und
dem Entstehen des modernen Staats anderer-
seits besteht, schien es den Herausgebern ge-
rechtfertigt, von einem ,Evangelischen Staats-
lexikon® zu sprechen® (XIII). Dieser Zusam-
menhang soll durch einen einleitenden Grund-
satzartikel: ,Der Mensch des technischen Zeit-
alters in Recht und Theologie® weiter ver-
deutlicht und iiberdies noch durch gewisse
»Schliisselartikel — wie ,Freiheit®, ,Refor-
mation® und ,,Zwei-Reiche-Lehre” — erginzt
werden. Allerdings bringt vor allem der 2. Ab-
schnite dieses Artikels (,Aufgaben und Pro-
bleme einer theologischen Anthropologie
heute®) eine Schwierigkeit in den Blick, die
die Herausgeber sehr wohl bemerkt haben.
Sie sprechen von der gravierenden Tatsache,

»dafl die evangelische Theologie heute von
groflen Differenzen durchzogen wird“ (XIV).
Sie sind aber der Meinung, diese theologi-
schen Unterschiede hében die Einheit der Kir-
che nicht auf, und sie sei deshalb nicht dazu
verurteilt, in politischen Fragen zu schweigen.
Praktisch wird allerdings aus dem genannten
Grund — wie alle wissen — die Funktion des
»Wichteramtes® beziiglich des politischen Be-
reichs fiir die evangelischen Kirchen der ver-
schiedenen Bekenntnisse recht schwierig. Das
Lexikon sucht nach Kriften diese Schwierig-
keit zu iiberwinden. So wird z. B. im theo-
logischen Teil des Stichworts ,Staat® die
evangelisch-lutherische, die evangelisch-refor-
mierte und die katholische Lehre iiber den
Staat dargelegt. Oder: In einem meisterlichen
Artikel wird die Zwei-Reiche-Lehre in der
funktionalen Deutung, die ihr Paul Althaus,
und in der personalen, die ihr J. Heckel gab,
vorgestellt. Dasselbe gilt von anderen grund-
legenden Beitrigen wie ,Recht® oder ,Ethik®.

Methodisch strebt das Lexikon keine enzy-
klopidische Vollstindigkeit an — es fehlen
z. B, ginzlich Biographien —, sondern es bil-
det um Zentralartikel herum Schwerpunkte.
Die Herausgeber machen iiberdies noch dar-
auf aufmerksam, daf hinsichtlich der fiir den
Staat wichtigen Wirtschaftsprobleme das im
gleichen Verlag erschienene ,Evangelische So-
ziallexikon® zu befragen sei. Erfreulich ist es,
dafl — wie schon angedeutet — Stichworte, die
theologisch kontroverse Inhalte behandeln,
auch von katholischen Gelehrten bearbeitet -
worden sind. Auch sonst treten katholische
Autoren in Erscheinung, z.B. in dem grofi-
artig gelungenen Beitrag iiber ,Politische
Wissenschaft®. Das Lexikon schlieit mit einem
Verzeichnis der Mitarbeiter und einem sorg-
filtig gearbeiteten Sach-Register ab.

Das Lexikon erfiille fiir alle, die die Auf-
fassung bewuflt evangelischer Christen und
Kirchen iiber die politische Wirklichkeit zur
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Kenntnis nehmen wollen, ein oft geduflertes
und dringliches Anliegen. Das im allgemeinen
sehr sorgfiltig informierende und urteilende
Werk hat gewiff auch seine Grenzen. So wird
man sagen miissen, dafl der ,rémische Katho-
lizismus“ geschichtlich und theologisch in an-
gemessenerer Weise hitte behandelt werden
miissen. Ahnlich verkiirzt sind z. B. die theo-
logisch - anthropologischen  Voraussetzungen
der Darstellung des katholischen Verstindnis-
ses des Subsidiaritdtsprinzips geraten. Den-
noch wird es von allen, die sich unter christ-
lichen Aspekten mit den Dingen des Staates
befassen, zu Rate gezogen werden miissen.
Wir wiinschen ihm einen #hnlichen Erfolg
wie dem eingangs erwihnten katholischen
Parallelwerk. H. Wulf S]

SALOMON - DELATOUR, Gottfried: Moderne
Staatslebren. Neuwied: Luchterhand 1966.
752 S. (Politica. 18.) Lw. 48,

Das umfingliche Buch behandelt in essayi-
stischer Form in historischen Untersuchungen
die modernen Lehren iiber Gesellschaft und
Staat. Das Wort ,modern® ist allerdings nicht
zu eng zu fassen. Abgesehen von den mittel-
alterlichen Voraussetzungen der heutigen
Theorien iiber den Staat, beginnt das Kapitel:
»Der moderne Staat® — mit einer Abhand-
lung tiber Machiavelli. Wenn man das Schema
der politischen Wissenschaft im heutigen Ver-
stindnis zugrundelegt, geht es dem Verf. um
die ,politische Theorie“. Es ist schier unmog-
lich die Fiille dessen auch nur im Umrif} zu
benennen, die ,fern von aller Pedanterie®
und ohne ausdriickliche Systematik zur Spra-
che kommt. Uberraschende, zuweilende blen-
dende Einsichten werden vermittelt, nicht
wenige Autoren, die im allgemeinen unbe-
kannt sind, vorgestellt, historische Zusammen-
hinge werden beleuchtet, die oft weniger be-
achtet worden sind.

Dafl bei einem solchen Buch auch Unge-
nauigkeiten und Versehen vorkommen, ist zu
erwarten. So ist Francisco de Vitoria kein
Jesuit, wie der Verf. anzunehmen scheint,
sondern Dominikaner. Seine zitierten Vor-
lesungen von 1539 handeln iiber ,Die kiirz-
lich entdeckten Inder — gemeint sind die In-
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dianer — und das Recht der Spanier zum
Kriege gegen die Barbaren®. Der Verf. nennt
doch wohl sehr verkiirzt den Titel dieser ,Re-
lectiones“: ,,Uber Indien und das Kriegsrecht®,
Daf Vitoria, der von 1506-23 in Paris lebte,
»ein Freund und Schiiler des Erasmus war®
(204), ist doch wohl ein Irrtum. Auch die
Staatslehre des groflen Theologen Suarez wird
nur ungenau dargestellt. Dieser leugnete die
unmittelbare Ubertragung der Staatsgewalt
durch Gott auf eine bestimmte Person, be-
hauptete vielmehr, das urspriingliche Subjekt
der hoheitlichen Gewalt sei kraft gottlicher
Ordnung das Volk, das diese dann an eine
oder mehrere Personen vermittle. Immer-
hin wird auch nach Suarez metaphysisch die
Staatsgewalt auf Gott zuriidsgefiihrt. Sitze
wie diese: ,Die Autoritit, welche nicht auf
ein gottliches Recht begriindet ist, ist zwedk-
bestimmt durch das Gemeinwohl. Wenn sich
Suarez gegen Konig Jakob I. von England
wendet ..., so bestreitet er die unmittelbare
Macht des Kénigtums aus dem Willen Got-
tes ..." (205), sind zum mindesten mifiver-
standlich.

Trotz dieser Grenzen ist das Werk zu emp-
fehlen. Es beschenkt den kritischen Leser mit
neuen, geschichtlich fundierten Erkenntnissen
tiber das politische Gemeinwesen.

H. Wulf S]

Scumorz, Franz-Martin: Chance und Dilem-
ma der politischen Ethik. KoIn: Bachem 1966.
134 S. Kart. 9,80.

Der Verf. legt hier frither erschienene Auf-
sitze vor. Als ,, Wissenschaft vom menschlichen
Handeln® und als Grunddisziplin der prak-
tischen Philosophie hat die Ethik gemifl der
klassischen, zumal der griechischen, von der
Scholastik rezipierten Tradition eine in ihrem
Wesen liegende Beziehung zur Politik. Letz-
tere wird als ,Herstellung und Aufrechterhal-
tung der Ordnung in der Gesellschaft® ver-
standen, nicht als ethikfreie Technik des
Machterwerbs und der Machterhaltung des
Staates. Die Bezichung von Ethik und Politik
wird unter je verschiedenen Aspekten und in
lebendig-konkreter Weise erdrtert. Als zen-
trale Themen seien genannt: ,Theoretische
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Grundlagen einer politischen Ethik®, ,Auf-
gaben der politischen Ethik®, ,Zur politischen
Theorie der Demokratie®, ,Kirche und De-
mokratie®, nicht zuletzt die Arbeit iber Max
Weber.

Schmolz, ein Schiiler des Miinchener Poli-
tologen Eric Vogelin, argumentiert jeweils
aus den Voraussetzungen der scholastischen
Philosophie. Manches miifite hier wohl kriti-
scher gesehen werden. So kommt es zu Uber-
spitzungen dieser Art: »Als man zu Beginn
der Neuzeit glaubte, auf die scholastische
Philosophie, die ja immerhin den klassischen
ariechischen Wahrheitsbestand enthalten hat,
verzichten zu kénnen, hat man sie ,ausgeboo-
tet. Damit hat man die Philosophie iiber-
haupt iiber Bord geworfen und mit ihr das
rationale Wissen um die Grundfakten des
Menschen und der Gesellschaft“. Dennoch
wird man das Buch mit Nutzen zur Kenntnis
nehmen, vor allem die Aussagen iiber den
sgesellschaftlichen Menschen und die mensch-
liche Gesellschaft bei Thomas von Aquin®;
hier wird auf einen bemerkenswerten Ansatz
fiir die Geschichtlichkeit von Mensch und Ge-
sellschaft bei Thomas von Aquin hingewiesen.

H. Wulf §]

Kromps, Heinrich: Demokratie und Moral,
Toleranz wnd Kirche. Kéln: Bachem 1966.
55 S Karto4.20;

Die vorliegende Schrift enthilt zwei Vor-
trige aus den Jahren 1963 und 1964. Der
erste handelt von der schmerzlichen Geschichte
der Beziechung von Toleranz und Kirche. To-
leranz als ,das achtungsvolle Verhdltnis von
Menschen und Gemeinschaften zueinander in
ihrem je anders interpretierten Verstindnis
der Wahrheit® war im europiisch-abendlin-
dischen Raum vor allem hinsichtlich der Glau-
bensfreiheit umstritten. Dafiir werden zwei
Griinde angegeben: Einmal ,das Weiterleben
der antiken Idee, dafl die politische und reli-
gise Ordnung eines Volkes eine Einheit bil-
den miisse“, sodann die Schwierigkeit, die
Lehre von der Verbindlichkeit auch des irri-
gen Gewissens auf die christliche Offenba-
rungswahrheit anzuwenden.. Die konziliare
»Erklirung tiber die Religionsfreiheit® (1965)

diirfte den Erwartungen des Verf. durchaus
entsprechen.

Im zweiten Vortrag iiber ,Demokratie und
Moral® untersucht Klomps zunichst die Frage
nach der Berechtigung eines Pluralismus im
Bereich des Moralischen. Die kantische L&-
sung der Fragestellung und die der materia-
len Wertethik N. Hartmanns werden kritisch
vorgestellt, die naturrechtliche Position der
katholischen Moraltheologie wird ausfithrlich
diskutiert. Das Ergebnis wird so formuliert:
,Die Moraltheologie spricht von naturrecht-
lich eingefafiten Ethosformen, die von der
Offenbarung entweder erstmalig vorgeschrie-
ben oder doch mit der Offenbarung vereinbar
sind. Mit diesem weitgesteckten Ansatz wiir-
de dem Pluralismus im ethischen Raum ein
gewisses Recht zugesprochen, und der Moral-
theologie wiirde die Aufgabe zugewiesen, an-
stelle einer extremen Fixierung auf die Kon-
turen des naturrechtlichen Rahmens mehr dar-
auf bedacht zu sein, dafl dieser Innenraum
ethisch gefiillt werde.“ Dem damit implizier-
ten, im Gewissen zu verantwortenden Plura-
lismus moralischer Entscheidungen korrespon-
diert eine auch weltanschaulich pluralistische
Gesellschaft in demokratischer Staatsform.
Deshalb sei es ,durchaus legitim, wenn Staa-
ten in ihren Verfassungen ... sich zwar zu
einem an bestimmte Werte und Ziele gebun-
denen Gemeinwesen bekennen, aber doch
méglichst vermeiden, sich mit gewissen Kon-
kretisierungen des Sittlich-Verbindlichen zu
identifizieren®.

Die prizisen Ausfithrungen verraten einen
neuen Stil der Moraltheologie. Es wird die
notwendige Einheit von Wesens- und Indivi-
dualethik gesehen und das Existential der Ge-
schichtlichkeit in seiner auch moraltheologi-
schen Relevanz grundsitzlich erkannt.

H. Waulf §]

Was ist Sozialismus beute? Mit Beitrdgen von
Jean-Yves CALVEZ u. a. Koln: Bachem 1966.
135 S. Kart. 8,80.

Der Band legt Stellungnahmen katholischer
Sozialwissenschaftler zum demokratischen So-
zialismus vor. Um diese wiirdigen zu konnen,
sei zunichst an das bekannte Verdikt der En-

233



Besprechungen

zyklika ,Quadragesimo anno® (1931) iiber
den Sozialismus erinnert, das durch drei Fest-
stellungen begriindet wird: Der Sozialismus
im Sinn von Q. a. vertrete eine rein diessei-
tige Sicht der gesellschaftlichen Ordnung, er
beeintrichtige die menschliche Freiheit und
habe nur ein mangelndes Verstindnis fiir
wahre gesellschaftliche Autoritit.

Franz Kliiber bestreitet, den demokrati-
schen Sozialismus Deutschlands rechtens unter
das Modell von Q. a. bringen zu kénnen. Ein
Sozialismus nach den Grundsitzen des Godes-
berger Programms stehe ,im Einklang mit
den Prinzipien der katholischen Gesellschafts-
lehre®. Auch Oswald v. Nell-Breuning ist der
Ansicht, dafl das, was Q. a. als sozialistische
Auffassung von der Gesellschaft ablehne,
ebenso eindeutig vom Godesberger Programm
abgelehnt werde; die positiven Ziige eines ge-
sellschaftlichen Ordnungsbildes wiirden aber
weniger deutlich, zumal im Bereich der Kul-
turpolitik. Gustav Gundlach — in dieser Frage
bis zu seinem Tod (1963) sehr zuriidkhaltend —
gibt die Uberwindung der marxistischen Kom-
ponente im freiheitlichen Sozialismus zu,
meint aber, die liberalistische sei noch nicht
geniigend beseitigt. Dies war Gundlachs Mei-
nung vor der Proklamation des Godesberger
Programms. Spiter beklagte er vor allem die
mangelnde Fundierung der drei Grundwerte
Freiheit, Gerechtigkeit und Solidaritdt. Mar-
cel Reding erdrtert , Vorfragen einer Betrach-
tung des Verhiltnisses von Sozialismus und
katholischer Kirche®. Er stellt iiberdies fiinf
Kriterien auf, die dem katholischen Christen
zur Beurteilung einer politischen Partei die-
nen. Der Franzose Jean-Yves Calvez unter-
sucht auf Weltebene die Frage, was heute
iiberhaupt Sozialismus ist. Er zeigt gewisse
gleichgerichtete Trends auf, etwa einen revi-
sionistischen in den westlichen sozialistischen
Parteien und einen radikalistischen in den
sozialistischen Gruppierungen der ,dritten
Welt“. Er wiinscht trotz aller Bewegung all-
mihlich wieder eine prizisere Definition des
Sozialismus. Der Italiener Bartolomeo Sorge
unterstreicht die Bezichung der Enzyklika
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Mater et Magistra zum Sozialismus der Ge-
genwart. Er macht auf die Interpretationen
des Lehrschreibens aufmerksam und konfron-
tiert es mit den verschiedenen Gestalten des
heutigen Sozialismus. Er selbst steht dem de-
mokratischen Sozialismus kritisch gegeniiber,
Hier diirfte eine italienische Perspektive spiir-
bar werden.

Die begriiflenswerte Aufsatzsammlung legt
einmal die Gestreutheit katholischer Beurtei-
lungen des freiheitlichen Sozialismus offen
und ermoglicht, zumal fiir den Katholiken,
eine fundierte Urteilsbildung. H. Wulf S]

WEss, Josef: Wirtschaflspolitische Leitsitze.
Eine Dokumentation. Recklinghausen: Paulus-
Verl. 1966. 307 S. Lw. 25,80.

Dieses Sachbuch enthilt in 24 Thesen ein
wirtschaftsethisches und wirtschaftspolitisches
Programm, das von drei Gesichtspunkten her
— Grundlagen, Ziel, Mittel — entworfen wird.
Jede These wird in einer , Vorbemerkung®
ausgelegt und begriindet. Sie wird dann -
darin wird die eigentliche Absicht des Buches
deutlich — durch Erklirungen der Kirchen,
der politischen Parteien und der Sozialpart-
ner dokumentiert. Dabei warnt der Verf. die
Leser ausdriicklich davor, die Dokumente, die
jeweils einen verschiedenen Rang, Stellenwert
und Adressaten, oft auch eine unterschiedliche,
z. B. polemische Intention haben, auf ein und
dieselbe Ebene zu ,plazieren®.

Es versteht sich, daf} die beigebrachten Do-
kumente hinsichtlich der sozialethischen Grund-
lagen und Ziele der Wirtschaftspolitik der
Sache nach weitgehend derselben Meinung
sind. Anders verhilt es sich, wie leicht einzu-
sehen ist, beziiglich der Mittel, das genannte
Ziel zu verwirklichen. Schon in den Thesen
zu diesem Thema werden die persdnlichen
wirtschaftspolitischen Vorstellungen des Verf.
spiirbar.

Das niitzliche Buch, dem Oswald von Nell-
Breuning ein Vorwort und Bernhard Tacke
ein Geleitwort schrieb, ist sehr zu empfehlen.

H.Wulf §]
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Kommunismus

Sowjetsystem und demokratische Gesellschaft.
Eine vergleichende Enzyklopidie in 5 Binden.
Hrsg. v. C. D. KerniG. Bd. 1: Abbildtheorie
bis Diktatur des Proletariats. Freiburg: Her-
der 1966. XX S., 1276 Sp. Subskr. Lw. 148,—.

Der Marxismus Moskauer Prigung versteht
sich selbst keineswegs nur als soziologisch-
politisch-wirtschaftliche Lehre, sondern als uni-
versale Weltanschauung, die auf alle Lebens-
fragen eine auf das Ganze hin ausgerichtete
Antwort zu geben hat. In dieser Weltanschau-
ung wurde seit 50 Jahren ein grofler Teil der
Menschheit systematisch erzogen. Obwohl die
Bibliographien iiber den Kommunismus meh-
rere Millionen Titel nachweisen, gab es doch
bis heute noch kein vergleichendes Nach-
schlagewerk, aus dem die spezifischen Unter-
schiede zwischen marxistischen und nichtmar-
xistischen Auffassungen und Aussagen auf den
verschiedenen wissenschaftlichen und kultu-
rellen Sektoren ersehen werden konnten. Das
vorliegende Werk, zu dem etwa 800 Kommu-
nismus-Experten der ,westlichen® Welt um-
fangreiche Beitrige philosophischen, geschicht-
lichen, naturwissenschaftlichen, soziologischen
und politischen Inhalts beigesteuert haben,
erfiillt nun erstmals dieses Anliegen. Jeder
Artikel referiert zuerst iiber Quellen, empiri-
sche Daten und Resultate nicht-marxistischer
Forschung, bringt dann sachlich und vorur-
teilsfrei die kommunistische Ansicht iiber den
Gegenstand und zieht schlieflich einen kriti-
schen Vergleich, in dem die wirklichen Diffe-
renzen und damit auch Ansatzpunkte einer
wissenschaftlichen Auseinandersetzung sicht-
bar werden. Die Verfasser, die die verschie-
densten weltanschaulichen und politischen
Richtungen reprisentieren, zeichnen und ver-
antworten ihre Beitrige selbst. Die iibergrei-
fende Einheit der Enzyklopidie besteht nicht
in einer bestimmten politischen oder religio-
sen oder gar prinzipiell antikommunistischen
Haltung, sondern in einer sachlichen Darbie-
tung und Begriindung der zur Zeit vorliegen-
den Erkenntnisse. Daf} sich Autoren kommu-
nistisch beherrschter Linder nicht an einem
solchen Werk beteiligen konnten, wird nie-

manden {iberraschen — erstreckt sich die offi-
zielle Koexistenzbereitschaft doch nicht auf
geistige Grundhaltungen.

Nach Durchsicht des 1. Bandes darf man
das Anliegen als weitgehend gegliickt bezeich-
nen. Welchen Artikel man, je nach Interessen-
gebiet, auch herausgreift, immer findet man
umfangreiche Information, exakte Quellen-
angaben, klare Gegeniiberstellungen der un-
terschiedlichen Standpunkte, iiberzeugende
Stellungnahmen. Das Werk wird sich sehr
bald in allen Bibliotheken einen gleichberech-
tigten Platz neben den anderen Fach-Enzy-
klopddien erobern, es wird sich sehr bald als
unentbehrlich erweisen fiir jeden, der irgend-
wie mit der Ost-West-Problematik zu tun
hat, sei er Politiker, Wirtschaftler, Pidagoge,
Geistes- oder Naturwissenschaftler. Die Welt
ist eine, das Gesprich auf hohen und niedri-
gen Ebenen geht hin und her, leidet aber an
ungezihlten und von den Teilnechmern meist
unerkannten Mifiverstindnissen, weil oft glei-
che Termini diametral entgegengesetzte In-
halte verbergen. Das Werk soll demnichst
auch englisch und, falls die heute noch un-
iiberwindlichen Ubersetzungsschwierigkeiten
in das kommunistisch sinnverschobene sozio-
logische Vokabular des heutigen Russisch ge-
meistert werden kénnen, auch in dieser Spra-
che erscheinen. Das ,Ubersetzungs“-Problem
beginnt schon beim Titel: ,Sowjetsystem® und
»Demokratische Gesellschaft“ werden bei uns
als Gegensitze, in Moskau aber als Synonyma
verstanden, da man dort seit 50 Jahren die
Menschen gelehre hat, sie lebten in wahrer,
nimlich proletarischer Demokratie, die wie-
derum mit ,Diktatur des Proletariats® iden-
tisch sei. Diese drei nur dem Titelblatt ent-
nommenen Beispiele — die 600 gréfieren Ar-
tikel des Lexikons bieten mindestens ebenso
viele weitere — zeigen die heute vorliegende,
systematisch geziichtete
Ihre Entwirrung, die hier in Angriff genom-
men wird, muf} als Voraussetzung jeder mog-
lichen Verstindigung betrachtet werden.

H.Falk S]

Sprachverwirrung.
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BosNJAK, B. - DANTINE, W. - CALVEZ, J. Y.:
Marxistisches und christliches Weltverstind-
nis. Mit einem Nachwort von I. Fetscher.
Wien: Herder 1966. 168 S. (Schriften zum
Weltgesprich, Bd. 1.) Kart. 18,~.

Der erste Aufsatz ,Vom Sinn des Unglau-
bens® ist interessant wegen seines Verfassers
B. Bo$njak, eines sehr belesenen marxistischen
Philosophen aus Zagreb. Unglaube ist fiir ihn
gleichbedeutend mit rationalem Denken, Glau-
be mit Flucht in die Ilusion. Eine Reihe hochst
anfechtbarer Uberlegungen iiber die Moglich-
keit einer Selbstaussage Gottes, seine Attri-
bute, die Analogie usw. fithren ihn zu dem
Schluf, daf man den Begriff Gottes ,iiber-
kaupt nicht bilden kann® (14 f.). Religion
konne jedoch unter den verschiedensten ge-
sellschaftlichen Systemen bestchen, weil sie
nauf der Furcht vor dem Tod und auf dem
Wunsch nach Unsterblichkeit® beruhe (48 ff.).
Dieser die Gesellschaftssysteme transzendie-
rende ,eschatologische Voluntarismus® kénne
nur durch ,Logik® iiberwunden werden. Sie
bestehe in der Erkenntnis, dafl der Mensch
dem ,allgemeinen Wechsel in der Welt des
Seins“ unterliege (46 ff.), einem Schicksal, dem
man sich ,furchtlos® ergeben miisse (64). Die
christliche Hoffnung auf ewiges Leben gehe
aus ,Schwiche und Angst hervor, sie sei
seine Negation des verniinftigen Denkens®
und deshalb Illusion; eine Illusion aber, die
uns iiber die Grundbedingung unseres Daseins
tduscht, sei ,inhuman® (62 ff.): Eine Beurtei-
lung des Christentums, die noch ganz der alt-
marxistischen Tradition verhaftet ist.

W. Dantine, evangelischer Theologe in
Wien, polemisiert in seinem Beitrag ,Der Tod
Gottes und das Bekenntnis zum Schopfer®
gegen die von der frithchristlichen antignosti-
schen Theologie eingeleitete ,Verfremdung
der Schopfung zur Natur® (86) und die da-
durch herbeigefiihrte ,theistische Uberfrem-
dung des christlichen Gottesdenkens® (127).
Diese Theologie habe den Menschen in ein
»Naturgefiige® eingeordnet,in dem ihm ,kein
anderes Verhalten® moglich war, ,als die de-
miitige und demiitigende Bejahung eines un-
abinderlichen Schicksals® (81). Es sei nun
soffenkundig®, dafl der nachchristliche Atheis-
mus sich gerade an dieser ,sich als Schop-
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fungstheologie gebenden theologia naturalis
der christlichen Theologen® entziindet habe
(73). Demgegeniiber fordert Dantine zu be-
denken, dafl ,der Glaube an den Schépfer
stets nur aus der Mitte der von Menschen er-
fahrenen, mitgestalteten und darum mitver-
antworteten Geschichte entstehen® konne (88).
So anregend diescr Versuch einer theologi-
schen Selbstbesinnung ist, er scheint doch ein-
seitig ,die Differenz zwischen metaphysischer
Gottessetzung und biblischer Gottesgewifi-
heit® (119) hervorzuheben. Es ist wohl rich-
tig, dafl der christliche Glaube keiner ,meta-
physischen Riickendeckung® (129) bedarf, in
der Auseinandersetzung mit dem zeitgendssi-
schen Atheismus, zumal dem marxistischen,
werden wir dennoch auf eine saubere philoso-
phische Klirung unseres Verhéltnisses zu
Gott, zur Gesellschaft und zur Welt nicht ver-
zichten konnen.

J.-Y. Calvez (Paris) analysiert die kirch-
lichen Stellungnahmen zum marxistischen
Kommunismus seit Johannes XXIII. und er-
ortert in optimistischer Zuriickhaltung die
Voraussetzungen eines Gesprichs, das dann
selbst eigentlich erst im Nachwort von I Fet-
scher beginnt.

Das Buch zeigt anschaulich, wie weit wir
noch von einem wirklichen Gesprich, ge-
schweige denn einem ,Weltgesprich®, ent-
fernt sind — kommt ein Gesprich doch nicht
dadurch zustande, dafl man verschiedene Bei-
trige ginzlich verschiedener Denkweise und
Problemsicht etwas gezwungen unter einem
gemeinsamen Titel nebeneinanderstellt. Als
ein Schritt auf dem Weg zum gegenseitigen
Kennenlernen hat aber auch dieses Buch sei-
nen Wert. P.Eblen §]

GARAUDY, R. - METZ, J. B. - RAHNER, K.: Der
Dialog oder Andert sich das Verhiltnis zwi-
schen Katholizismus und Marxismus? Rein-
bek: Rowohlt 1966. 139 S. (rororo aktuell.
944.) Kart. 2,20.

Das kleine Buch bietet ein eindrucksvolles
Beispiel fiir den recht verstandenen Dialog
des Christentums mit gesprichsbereiten Mar-
xisten. Die Verfasser sehen in dem Bindchen
auch die Frucht der Tagungen der Paulus-
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Gesellschaft 1965 und 1966 in Salzburg und
Herrenchiemsee (vgl. diese Zschr. 176 [1965]
228-231 u. 177 [1966] 468-474). Die Dar-
legungen selbst gehen von der Einsicht aus,
dafl das Ziel eines solchen Dialogs nicht die
Verschleierung von Gegensitzlichkeiten ist,
kein ,Gemiitsdialog®, sondern eine kritische
Herausforderung zur Verdnderung und Ver-
wandlung der Gesprichspartner selbst. Karl
Rahner versucht unter dem Begriff der ,ab-
soluten Zukunft® dem Marxisten ein von
Mifiverstindnissen gereinigtes Angebot des
wirklichen Sinnes von ,Transzendenz“ und
,Gott® zu machen, das Garaudy in seinem
eindrucksvollen Essay positiv aufnimmt und
unter Anreicherung anderer christlicher Zeug-
nisse fiir einen marxistischen Humanismus in
seiner Weise fruchtbar zu machen versucht.
J. B. Metz seinerseits geht in dem Nachwort
kritisch auf Garaudys Position ein: der Vor-
wurf einer gefihrlichen Mpythisierung des
menschlichen Daseins durch das Christentum,
das rechte Verhiltnis zwischen christlicher

Endzeithoffnung und revolutiondrer Welt-
gestaltung und die grundsitzliche Mglichkeit
der Uberwindung von ,Selbstentfremdun-
gen®. Gerade dieser Beitrag zeigt die echten
Méglichkeiten dieser dialogischen Situation
auch fiir einen katholischen Theologen, der
seine iiberkommene Glaubensiiberzeugung neu
zu {ibersetzen versteht. Der versuchte Dialog
ist ein notwendiges Unternehmen, das ein
Ileiner, verantwortlich denkender Vortrupp
mit Wagemut und als Experiment beginnen
mufl, das aber nur als eine permanente Situa-
tion des Konflikts und einer radikalen Her-
ausforderung im wesentlichen bestanden wer-
den kann. Nur das Fortschreiten iiber diese
Anfinge und Programme hinaus im konkre-
ten Durchgang durch miihselige historische
und spekulative Forschungen und auch durch
praktische Erfahrungen kann die Verheiflun-
gen bewihren und vielleicht einmal erfiillen,
die zweifellos einem Bediirfnis der gegenwir-
tigen Menschheit entgegenkommen.

K. Lehmann

Jugendsoziologie

BLifcuEr, Viggo Graf: Die Generation der
Unbefangenen. Zur Soziologie der jungen
Menschen heute. Diisseldorf-K&ln: Diederichs
1966. 416 S. Lw. 35,~.

Nachdem H. Schelsky sein 1957 erschiene-
nes Buch ,Die skeptische Generation® 1965
aus der Konkurrenz der Aussagen iiber die
heutige Jugend gezogen hat, versucht Bliicher
wohl die Nachfolge anzutreten. Eine I6bliche
Absicht, aber ein schwieriges Unterfangen.

Wenn man — aus Furcht vor Stereotypen —
die Skepsis gegeniiber dem Buchtitel iiber-
wunden hat, befreundet man sich schnell mit
der These: Unsere Jugend ist unbefangen —
mit allen Vor- und Nachteilen, die einer Un-
befangenheit anhaften; denn es gibt ja eine
naive und eine kritische Unbefangenheit. Blii-
cher meint: die Unbefangenheit sei kritisch
(384).

An positiven Ziligen der jungen Generation
(d.h. der Geburtsjahrginge 1940-49) sei her-
vorgehoben: das Job-denken fehlt (74); es be-

steht praktisch keine Generationsspannung
(109); die Familie ist funktionsfihig (120 ff.);
die Jugend ist in der Geselligkeit bindungs-
freudig (194), in der Freizeit nicht ,fernge-
steuert® (223), an der Demokratie positiv
orientiert (343) und fiihlt sich in unserer Ge-
sellschaft wohl (376). Im ganzen also ,eine
Jugend zunehmender ,Normalisierung’ und
neuer Stabilisierung nach Jahrzehnten der Er-
schiitterung® (392).

Diese sozialwissenschaftliche Analyse der
1964 in EMNID V erhobenen Daten geht
weithin in Auseinandersetzung mit Schelskys
Thesen voran, wenn sie auch nicht deren Ori-
ginalitit erreicht. Die Exkurse iiber ,Junge
Menschen und Sexualitit®, ,Religiositit und
Kirchlichkeit®, , Jugendprobleme biologischer
und statistisch marginaler Art“ sind schlechte
soziologische Stiliibungen und praktisch ohne
Aussagewert; die nachlissige Zitationsweise
ist eines Buches unwiirdig, das Anspruch auf
Wissenschaftlichkeit erhebt. Das auf S. 8 an-
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gefiihrte Zitat iiber die Jugend stammt nicht
von Sokrates, sondern enthilt nur schwache
Anklinge an Verse aus Platons Staat (vgl.
H. H. Muchow: Jugend und Zeitgeist, 219/20).

Trotz dieser Kritik vermag das Buch ge-
rade jene zu einem vertieften Verstindnis des
jungen Menschen zu fiihren, die ihm oft ah-
nungslos und sorgenvoll gegeniiberstehen: El-
tern, Lehrer, Seelsorger. R. Bleistein S§]

EISENSTADT, S. N.: Von Generation zu Gene-
ration. Altersgruppen und Sozialstruktur.

Miinchen: Juventa 1966. 367 S. Lw. 24,80.
Das klassische Werk der Jugendsoziologie,
von einem israelischen Soziologen verfafit und
1956 in Amerika erschienen, liegt nun erfreu-

licherweise auch in deutscher Sprache vor.
Eisenstadt untersucht die Bedingungen der
Abhzngigkeit zwischen Altersgruppen und
Gesellschaft. Er kommt dabei zu folgender
These: Altersgruppen bestehen in universali-
stischen Gesellschaften, d.h. in Systemen, in
denen nicht die Familie oder irgendeine an-
dere partikularistische Gruppe die Grundein-
heit der sozialen Teilung ist. Hiermit gewin-
nen die Altersgruppen eine entscheidende
Funktion in der Sozialisierung des jungen
Menschen. Diese Funktion kann entsprechend
der Wertorientierung in den Bereichen, zwi-
schen denen sie vermitteln, eine doppelte sein:
entweder integrativ oder disintegrativ, wie
z.B. in Jugendbanden oder im Generations-
konflikt der deutschen Jugendbewegung. Von
diesem Gesichtspunkt her lific sich sowohl
das Halbstarkentum wie das Gammlerunwe-
sen begreifen — als Jugend im Niemandsland
der Werte zwischen Familie und Gesellschaft.
Der Verf. bedient sich in der Analyse des
umfangreichen Materials der vergleichenden
Sozial-,Anthropologie“ der Theorien T. Par-
sons wie des ,Funktionalismus® eines R. K.
Merton. Eine Frage ist, ob es der soziologi-
schen Theorie abtriglich wire, wenn man un-
ter den Hauptvoraussetzungen der Alters-
gruppen (17) iiber einen so philosophischen
Begriff wie die Plastizitit der menschlichen
Natur hinaus die Geschichtlichkeit des Men-
schen als tibergreifende Kategorie einfiihrte.
R. Bleistein S]
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MEAD, Margaret: Leben in der Siidsee. Jugend
und Sexualitit in primitiven Gesellschaften.
Miinchen: Szczesny 1965. 690 S. Lw. 58,~.

Die in Deutschland bereits als Einzelbinde
erschienenen Studien: Kindheit und Jugend
in Samoa; Kind und Jugend in Neuguinea;
Geschlecht und Temperament in drei primi-
tiven Gesellschaften (Arapesh, Mundugumor,
Tschambuli) sind nun leichter greifbar, wenn
auch nicht leichter erschwingbar. Die Samm-
lung der Beitrige aus verschiedenen Jahren
ermdglicht den Vergleich und offenbart, dafl
die variierenden Ergebnisse nicht zuletzt in
den unterschiedlichen Kategorien der Wahr-
nehmung und Aussage beruhen, etwa in eth-
nologischen, soziologischen, sozialpsychologi-
schen, psychoanalytischen Begriffen.

Anthropologie heifit lt. Mead: ,Offenheit,
mit der man sehen und héren und mit Er-
staunen berichten mufl, was man nicht fiir
moglich gehalten hitte® (329). Nun bietet
diese vorurteilslose Einstellung zum Gegen-
stand nur ein formales Prinzip, das zu einer
inhaltlichen Aussage nicht ausreicht. Trotz-
dem lehren uns diese Forschungen, unsere
eigene Erziehung, Kultur und Auffassung vom
Menschen nicht als einziggiiltige hinzustellen.
Die Frage bleibt: Inwieweit sind die bei uns
giiltigen Normen allgemeingiiltig oder nur
kulturbedingt? Sicher wird der Mensch, ge-
rade als soziales Wesen, geprigt durch Um-
welt und Kultur. Hierbei bringt jede Kultur
Vor- und Nachteile mit sich. Wo aber — wie
in unserer Kultur — Person und Personlich-
keit als hoher Wert angestrebt werden, sind
dafiir Nachteile in Kauf zu nehmen. Es wire
ein anachronistischer Optimismus, wollte man
den heutigen Menschen vom Punkt Null an
erzichen. Diese Auffassung vertritt Mead
nicht, obgleich sie Ethnologen naheliegt. Im
Hinblide auf unsere kulturelle Situation for-
dert sie: eine Erzichung zu verantworteter
Freiheit aus realisierter Entscheidung (146 ff.),
Begegnung mit einer Kulturtradition, aller-
dings in kindgemifier Methode (314 ff.), phan-
tasievolle Bereitschaft, den beiden Geschlech-
tern die Moglichkeiten zu erdffnen, die jen-
seits des , Temperaments® in der Individuali-
tit liegen (553 ff.).

Viele Probleme werden in diesem Buch auf-
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gerissen: Absolute Werte? Religiose Anlage
des Kindes? Sozialisierung durch Internalisie-
rung von Normen, gerade im Bereich des Se-
xuellen? Institutionalisierte Religion? Plura-
lismus der Werte? Um hier zu einer giiltigen
Antwort zu kommen, geniigt es nicht, ver-
schiedene Kulturkreise zu vergleichen. Hier
erweist sich — im europiischen Verstindnis —
Anthropologie als Philosophie: Was ist
,menschliche Natur“? Darauf gibt Mead kei-
ne Antwort — und sie kann sie nicht geben,
solange sie den Methoden und Prinzipien ih-
rer Wissenschaft treu bleibt. Dennoch ist das
Buch nicht nur ein historisches Dokument fiir
die Entwicklung der Ethnologie, auch in den
Forschungsmethoden; es gibt ebenso einen
entscheidenden Anstof zur Diskussion anthro-
pologischer Kategorien. R. Bleistein §]

Bepnarik, Karl: Die Lerngesellschaff. Das
Kind von heute — der Mensch von morgen.
Wien-Miinchen: Fritz Molden 1966. 232 S.
Lw. 19,80.

Karl Bednarik, bekannt geworden durch
das Buch ,Der junge Arbeiter — ein neuer
Typ®, bezeichnet in seiner neuen Publikation,
die sich mit dem Kind und Jugendlichen be-
schiftigt, unsere Gesellschaft als ,Lerngesell-
schaft*. Er riickt damit in die Mitte unserer
Aufmerksamkeit die Erkenntnis: Der Mensch
lernt sein Leben lang. Wenn sich auch die Art
und Weise des Lernens im Wechsel der Jahre
dndert, so zwingt gerade unsere Industrie-
gesellschaft den Menschen je neu in den Pro-
zefl des Lernens. Ob allerdings von diesem
Ansatzpunkt her eine Verabsolutierung der
Jugendlichkeit (8, 9, 175) wie ein leicht iiber-
triebener Fortschrittsglaube (17) gerechtfer-
tigt wird, ist eine andere Frage.

Selbst wenn die wissenschaftliche Pidago-
gik und Soziologie in manchen Fragen ande-
rer Ansicht sein werden, sind die Ausfithrun-
gen iiber das Kind und seine Spielwelt, der
Erklirungsversuch der Halbstarken, die kla-
ren Worte zur Koedukation wie zur mnicht
ausgewogenen Erzichung von Jungen und
Middchen, die Anregungen zur Bewiltigung
der pidagogischen Notlage so eigenwillig und
einfallsreich, dafl sie zum Nachdenken zwin-

gen, zu Widerspruch oder Zustimmung néti-
gen und deshalb zur Klirung der eigenen
Position beitragen. Obgleich es eine Leichtig-
keit wire, da und dort Fehlschliisse oder Uber-
interpretationen von soziologischen For-
schungsergebnissen nachzuweisen, wire es ver-
fehlt, von daher das Buch zu beurteilen, das
aus einer grofien und einsichtigen Liebe zum
Kind und Jugendlichen geschrieben ist und
nicht von ungefihr (wenn auch paradoxer-
weise) ob seines Idealismus in der ,pddago-
gischen Utopic“ (189 ff.) des programmierten
Unterrichts und der Lernmaschinen endet.
Das Anliegen des Buches, unbefangen und
von einem neuen Blickpunkt aus den alten
Vorgang der Sozialisierung des Kindes zu
sehen, gewinnt seine Aktualitit gerade in
einem Jahrhundert, das als , Jahrhundert des
Kindes* (Ellen Key) anhob und sich tiglich
mehr als kinderfeindlich erweist.
R. Bleistein S|

ROSENMAYR, Leopold-Kdckeis, Eva-KREUTZ-
Henrik: Die kulturellen Interessen wvon Ju-
gendlichen. Miinchen: Juventa 1966, LXXVI,
388 S. Lw. 28,80.

Jugendforschung, die sich nicht in Mut-
maflungen verlieren will, muf im Objeke ih-
rer Forschung differenziert, in der Anwen-
dung empirischer Methoden prizise werden.
Diesen Anforderungen entspricht sicher das
Buch iiber die ,kulturellen Interessen von Ju-
gendlichen® (d.h. genauer: von 15- und 17-
jahrigen hoheren Schiilern und Arbeitern in
Wien und Niedertsterreich zwischen 1959 und
1961), selbst wenn man hie und da vor lauter
Einzelergebnissen nicht die Gesamtsituation
in den Blick bekommt.

Das Ergebnis: Die kulturellen Interessen
eines Jugendlichen stehen in Korrelation zum
sozialen und kulturellen Niveau seiner Fami-
lie, zur sozialen Region, zur religiosen Bin-
dung, zu bestchenden Midchenfreundschaf-
ten. Durch diese Merkmale wird ein differen-
ziertes Bild des Jugendlichen im fraglichen
Alter entworfen und zugleich das Klischee
des ,jungen Menschen heute® zerstort.

Auch in dieser Studie wird von &sterreichi-
scher Seite die grofie Stabilitit der Familie
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hervorgehoben und die kulturell positiv de-
terminierende Bedeutung eines gelebten Glau-
bens sichtbar (z. B. in der Immunisierung ge-
gen Schmutz- und Schundliteratur). — Da der
Begriff der ,Homophilie® von Theodor Bovet
anstelle von ,Homosexualitit® — weil rich-
tiger und weniger verunglimpfend — einge-
fiithrt wurde, sollte man ihn nicht im Sinn von
»Tendenz gleichgearteter Personen zum Zu-
sammenschluf® (nach H. Kreutz, XXXIV)
verwenden.

Das Buch bietet in seiner umfangreichen
Einleitung (76 S.) eine Ausecinandersetzung
mit dstlicher (1) und westlicher Jugendfor-
schung, wobei vor allem das Problem jugend-
licher Subkultur diskutiert wird, und ist we-
gen seiner stichhaltigen und aufschlufireichen
Ergebnisse der Beachtung wert.

R. Bleistein S|

Schule und Beruf als Sozialisationsfaktoren.
Hrsg. v. Th. SCHARMANN. Stuttgart: Ferdi-
nand Enke 1966. XI, 266 S. Geh. 34,—; Lw.
39—

Z1)DIESEM -HEFT

In Fortfilhrung des Werkes ,Der Mensch
als soziales und personales Wesen“ (vgl. zu
Bd. I diese Zschr. 175 [1965] 394f.) hebt
Band II Schule und Beruf als Sozialisations-
faktoren hervor. Die einzelnen Beitrige, teils
aus dem theoretischen Bereich, teils aus der
empirischen Forschung, versuchen das Pro-
blem zu l8sen, inwieweit Schule und Arbeits-
welt zur Selbstentfaltung und Selbstentfrem-
dung des jungen Menschen unserer Zeit bei-
tragen.

Bei der Suche nach einer entsprechenden
Begrifflichkeit fiir die komplexe Wechselwir-
kung von Individuum - Gesellschaft - Kultur
wire es wohl nicht gliicklich, von einem ,kul-
turanthropologischen Prozefl* (104/105) zu
sprechen, da in Europa und in Amerika mit
Kulturanthropologie ein unterschiedlicher Be-
griffsinhalt verbunden wird.

Ausfiihrliche Literaturangaben und ein
Sachregister (eine erfreuliche Neuerung im
Vergleich zu Band I!) schlieflen die Fiille des
in diesem verdienstvollen Werk Gebotenen
auf. R. Bleistein S|

KArL OsNER arbeitet im Bundesministerium fiir wirtschaftliche Zusammenarbeit als Referent
fiir die Zusammenarbeit mit den Kirchen und fiir gesellschaftspolitische Bildung.

WALTER M. ABBOTT hat als Assistent von Kardinal Bea im Einheitssekretariat den Auftrag,
die Probleme einer gemeinsamen Bibel zu studieren und Vorschlige zu einer Losung auszuar-
beiten. Am 15. 1. 1967 berichtete er vor einem gréferen Auditorium in Rom iiber die Ergeb-
nisse seiner Bemiihungen. Wir verdffentlichen eine leicht gekiirzte Ubersetzung dieses Vortrags.

HuserT HERMANS ist Bevollmichtigter des Landes Rheinland-Pfalz beim Bund und Vor-
sitzender des Kulturbeirats beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken. Er wird seine Uber-
legungen zur schulpolitischen Situation im nachsten Heft abschliefien.

HANNA-RENATE LAURIEN ist Oberstudiendirektorin an der Konigin-Luise-Schule in Kdln.
Wir machen unsere Leser darauf aufmerksam, dafl die exegetischen und bibeltheologischen
Untersuchungen von XAviER LEON-DUFOUR, die wir bereits ausfiihrlich besprochen haben

(Bd. 177, Juni 1966, 475), unter dem Titel Die Evangelien und der historische [esus in deut-
scher Ubersetzung erschienen sind (Aschaffenburg: Pattloch 1966. XII, 599 S. Lw. 34,-).
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Die Zukunft der katholischen Schule in Deutschland

Betrachtet man Ansatz, Entwicklung und Stand der schulpolitischen Auseinander-
setzungen in den verschiedenen deutschen Lindern, so zeigt sich als iiberall gleiches
Kernproblem eine Konkurrenzlage zwischen dem sogenannten , konfessionellen Eltern-
recht (auf freie Wahl zwischen verschiedenen Arten der 6ffentlichen Pflichtschule, also
zwischen katholischen oder evangelischen Bekenntnis- oder ,christlichen” und anderen
Gemeinschaftsschulen), dem Gleichheitsgrundsatz im Sinn der Verfassungen, speziell in
der Form des Anspruchs auf Gleichheit der Bildungschancen, und den Forderungen
und Maglichkeiten der Schulorganisation. Das Elternrecht steht — zumindest in seiner
bisher iiblichen tatsichlichen Handhabung — plétzlich in Konflikt mit Anspriichen
konfessioneller Minderheiten, die sich ebenfalls auf die Grundrechte der Glaubens-,
Gewissens- und Bekenntnisfreiheit stiitzen.

Der Grund fiir diesen Konflikt ist offenkundig. Solange Gesellschaft und Schul-
erzieher sich darin einig waren, dafl ein ,geordneter® Schulbetrieb, das heifit eine vom
Anspruch des Allgemeinwohls und der Pidagogik her sinnvolle und ausreichende
Schulbildung sogar in einer einklassigen Schule fiir Kinder zwischen 6 und 14 Jahren
moglich sei, und solange gerade in den Lindern, um die es hier geht — Baden-Wiirt-
temberg, Bayern, Nordrhein-Westfalen und Rheinland-Pfalz —, dieser Zustand ver-
fassungsmifig und, wie in Bayern und der Pfalz, zusitzlich noch durch Artikel 6 des
Bayerischen Konkordats vom 29. 3. 1924 gesichert und die Mehrzahl aller Schulen
~wenig“ gegliedert, das heifit ein- bis hochstens dreiklassig war, konnte selbst eine
verhiltismifig schwache Minderheit eine Schule der von ihr gewiinschten Art erhal-
ten, die in ihrem Ausbau und ihrer Leistungsfihigkeit nicht hinter dem Durchschnitt
der Schulen der Mehrheit zuriickblieb.

Gerade hierin ist aber spitestens seit dem Hamburger Abkommen zur Vereinheit-
lichung auf dem Gebiet des Schulwesens vom 28. Oktober 1964 der entscheidende
Wandel eingetreten. Das Abkommen geht von der Voraussetzung aus, dafl mindestens
die um das 9., gegebenenfalls 10. Schuljahr verlingerte Oberstufe der bisherigen Volks-
schule, die sogenannte Hauptschule, die mit dem 5. Schuljahr beginnt und dort bereits
den Pflichtunterricht in einer Fremdsprache vorsieht, in einzelne Klassenstufen geglie-
dert ist. Obwohl heute von namhaften Pidagogen die Auffassung vertreten wird, dafl
die schematische Gliederung in Jahrgangsklassen keineswegs das Optimum des erziehe-
risch Wiinschenswerten sei, hat sich doch unter den Fachleuten des Schulwesens die Auf-
fassung durchgesetzt, dal mindestens fiir die Schuljahre 7 bis 9 die Jahrgangsgliede-
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rung durchgefiihrt werden soll und dafl allenfalls die Schuljahre 5 und 6 als soge-
nannte Erprobungsstufe zusammengefafit werden konnen. Die Riidssicht auf den be-
stehenden Lehrermangel und der verniinftige Einsatz der hohen finanziellen Mittel
fiir den Schulbau erfordert, dafl zumindest die einzelnen Jahrgangsstufen in voller
Klassenstirke, das heiflt mit durchschnittlich 30 bis 40 Kindern besetzt sind. Soll im
Hinblick auf eine differenzierende Begabungsférderung sogenannter Kern- und Kurs-
unterricht in Leistungsgruppen erteilt werden, so ist dafiir das Vorhandensein von
Parallelklassen jeder Jahrgangsstufe — Mehrziigigkeit! — fast unabdingbar.

Schon eine einziigige Hauptschule kann also sinnvoll nur fiir eine Schiilerzahl von
mindestens 120 bis 150, eine zwei- und mehrziigige fiir ein entsprechendes Vielfaches
davon errichtet werden. Diesem Anspruch wird nur ein Teil der bestehenden Volks-
schuloberstufen gerecht. In Nordrhein-Westfalen, dem Land mit der durchschnittlich
grofiten Verstadterung und Siedlungsdichte, waren noch 1965 34,7 v. H. aller Volks-
schulen fiir die Jahrginge 1 bis 9 nur ein- bis dreiklassig, hingegen nur 21,7 v. H. acht-
und mehrklassig. Das bedeutet, daf fiir wahrscheinlich vier Fiinftel aller bestehenden
Volksschulen die Oberstufen zusammengefaflt werden miissen, um die neuen Haupt-
schulen zu errichten. Wenn dabei — auch in den Stidten — die Schulwege ertriglich
bleiben sollen, ergibt sich hiufig die Notwendigkeit, Schulen verschiedener Bekennt-
nisse oder Bekenntnis- und Gemeinschaftsschulen zusammenzufassen.

Wie soll dabei verfahren werden, wenn der Elternwille fiir die Wahl der Schulart
der Hauptschule bestimmend sein soll? Wiinschen die Eltern der jeweiligen Bekenntnis-
mehrheit eine Schule ihres Bekenntnisses, so gerit die Minderheit in die Lage, ihre
Kinder der Schule der Mehrheit anvertrauen zu miissen, es sei denn, sie hitte in er-
reichbarer und zumutbarer Entfernung eine Hauptschule des eigenen Bekenntnisses zur
Verfiigung. Abgesehen davon, daff der letzte Fall verhilenismifig selten sein wird,
mufl bei der Zumutbarkeit eines Schulweges auch folgendes beachtet werden:

Es ist richtig, daf fiir zehnjihrige Realschiiler oder Gymnasiasten seit eh und je
weite und nicht ungefihrliche Schulwege oder Fahrten zur Schule in Kauf genommen
werden. Der Schlufl jedoch, Gleiches sei auch den Hauptschiilern eines Minderheits-
bekenntnisses zuzumuten, vergifit, dafl die Hauptschule Pflichtschule ist und deshalb
der Besuch nicht mit Kosten fiir die Eltern verbunden sein darf; das heiflt, wo die
Schulwege zur Hauptschule nicht zu Fuf} zurlickgelegt werden konnen, miissen ent-
weder kostenfreie Schulbusse eingesetzt, oder die Fahrtkosten auf den allgemeinen
Verkehrsmitteln miissen erstattet werden. Wenn und solange nicht eine der beiden
Bedingungen erfiillt ist, wird die Minderheit unzulissig diskriminiert oder faktisch
zum Besuch der Schule des Mehrheitshekenntnisses gezwungen.

Aber auch dort, wo nur bestehende Konfessionsschulen desselben Bekenntnisses zu-
sammengefafit werden, ist die Minderheit betroffen, wenn ihre Kinder diese Schulen
bereits mangels eigener besuchen mufiten und wenn sie einen namhaften Anteil der
Schiiler stellt. Man braucht dabei gar nicht an die seltenen, geradezu grotesken Fille
zu denken, wo das Konfessionsverhiltnis im Schulbezirk so ausgeglichen ist, daf} eine
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Schule des einen Bekenntnisses in einzelnen Schuljahren oder sogar iiber mehrere Jahre
hinweg von einer Mehrheit von Schiilern des anderen Bekenntnisses besucht wird.
Selbst Minderheitsanteile von 30 bis 40 v. H. geniigen nicht, um in jedem Fall, auch
bei einer grofriumigen Zusammenfassung, eine eigene Hauptschule zu erhalten.

Die Haltung der Kirchen

Da nun in den Lindern beziechungsweise Landesteilen mit verfassungsrechtlich ver-
ankertem , konfessionellem® Elternrecht im Durchschnitt {iberall der evangelische Volks-
teil in der Minderheit ist, wird verstindlich, weshalb breiteste evangelische Kreise
und fast alle beteiligten evangelischen Landeskirchen sich gegen die oben geschilderten
Konsequenzen aus der Koppelung von grofirdumiger Schulzusammenfassung und
Durchsetzung des Elternrechts der katholischen Mehrheit bei der Bestimmung der
Schulart zur Wehr setzen. Wenn dabei auch der Wunsch nach Wahrung der ,Paritdt”
der nicht nur rechtlichen, sondern auch effektiven Chancen in der Organisation des
sfentlichen Schulwesens ein starkes Motiv ist, so kann doch nicht bestritten werden,
daf ein tatsichlicher Zwang fiir die evangelischen Eltern, ihre Kinder in katholischen
Bekenntnisschulen von ausschlieRlich katholischen Lehrern nach den religidsen und
sittlichen Grundsitzen des katholischen Glaubens unterrichten und erziehen zu lassen?,
mit der Gewissensfreiheit und dem Elternrecht nicht vereinbar wire.

Fin solches Ansinnen an die evangelische Seite kann auch nicht damit begriindet
werden — wie im baden-wiirttembergischen Schulstreit seitens der Ordinariate Rotten-
burg und Freiburg geschehen —, dafl man selbst bereit sei, katholische Kinder eher in
evangelischen Bekenntnisschulen als in Gemeinschaftsschulen unterrichten zu lassen. Da
in der Gemeinschaftsschule, wie sie heute praktisch {iberall in Rede steht, entsprechend
dem Konfessionsverhiltnis der Schiiler Lehrer beider Bekenntnisse, also auch katholische
Lehrer unterrichten, enthilt dieser Standpunkt die zusitzliche Annahme, der Unter-
richt durch Lehrer beider Bekenntnisse gefihrde die christliche Glaubenssubstanz ihrer
Schiiler mehr als die stindige und ausschliefliche Konfrontation mit den Anschauun-
gen und Verhaltensweisen der anderen Konfession. Gerade diese Voraussetzung wird
aber von der evangelischen Seite nicht geteilt. Sie sieht in der einseitig katholischen
Erziehung ihrer Kinder die grofite Gefahr fiir deren evangelische Haltung. Nach evan-
gelischer Uberzeugung ist zudem die ,,christliche Gemeinschaftsschule den Angehdri-
gen aller Bekenntnisse ,zumutbar®, was allerdings die katholische Amtskirche aus
Griinden, iiber die noch zu sprechen ist, ablehnt.

Wir stehen infolgedessen vor der Tatsache, dafl nicht nur die evangelischen Kirchen-
leitungen offen dafiir eintreten, die Hauptschule nur noch als ,christliche® Gemein-

1 So die Verfassungstexte von Nordrhein-Westfalen, Rheinland-Pfalz, Bayern und Wiirttemberg-
Hohenzollern.
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schaftsschule zu fiihren, sondern dafl, wie zahlreiche Antragsverfahren ergeben haben,
die evangelische Elternschaft ganz tiberwiegend bereit ist, auf die evangelische Be-
kenntnisschule zugunsten der christlichen Gemeinschaftsschule zu verzichten. Wieweit
dabei angesichts der zugespitzten theologischen Auseinandersetzungen im evangeli-
schen Bereich auch der Zweifel eine Rolle spielt, ob heute tiberhaupt noch evangelische
»Bekenntnis“~-Schule mdglich sei, mag dahingestellt bleiben.

Fiir die Schulwirklichkeit bedeutet das eine tiefgreifende Anderung. Es ist voraus-
zusehen, dafl in verhdlinismifig kurzer Zeit die Zahl der heute noch bestehenden
evangelischen Bekenntnisschulen — abgesehen von nicht voll gegliederten Grundschulen
vor allem in diinner besiedelten Bereichen — mehr und mehr schrumpfen wird, weil
die evangelischen Eltern, wo immer das moglich ist, die Umwandlung in christliche
Gemeinschaftsschulen betreiben werden. Man mufl ohnehin wissen, dafl schon bisher
die Gemeinschaftsschulen praktisch in einer Vielzahl von Fillen evangelische Schulen
sind; z. B. waren 1965 in den Gemeinschaftsschulen in Nordrhein-Westfalen 80,2 v. H.
der Schiiler und 79,9 v. H. der Lehrer evangelisch, wie {iberhaupt ein starkes Drittel
aller evangelischen Schiiler damals schon Gemeinschaftsschulen besuchte. Selbst wenn
keine Anderungen des gegenwirtigen Rechtszustandes erfolgen sollten, ist mit Sicher-
heit abzusehen, dafl schon bald neben Gemeinschaftsschulen oder ,christlichen® Ge-
meinschaftsschulen nur noch katholische Bekenntnisschulen bestehen werden.

Es liegt auf der Hand, daf} dies ganz allgemein den Eindruck hervorrufen mufi, als
ob sich die Katholiken auf einem wichtigen Teilgebiet des Schulwesens in ein Getto
zuriickzdgen. Man iibersicht dabei, daff die Gewissensfreiheit ja gerade darin ihren
Ausdruck findet, daff niemand gezwungen werden kann, sich in Fragen des Gewissens
einer irgendwie herrschenden Meinung zu unterwerfen, zumal wenn er in der Lage ist,
eine Entscheidung mit verniinftigen, allgemein einsichtigen Griinden zu belegen.

Nun wird von niemandem ernsthaft bestritten, dafl die Schule nicht nur Wissen und
Konnen zu vermitteln, sondern auch Erziehung und Personlichkeitsbildung zu betrei-
ben hat?. Nicht nur katholische Uberzeugung, sondern geltendes Verfassungsrecht in
der Bundesrepublik (Art. 6 Abs. 2 GG) ist der Primat des elterlichen Erziehungsrechts,
demgegeniiber alle anderen Erziehungstriger nur unterstiitzend und allein bei fest-
gestelltem Erziehungsversagen der Eltern ersatzweise titig werden. Daraus ergibt sich
unausweichlich die Folgerung, dafl die Schule, soweit sie erzieherisch titig wird, nicht
berechtigt sein kann, der elterlichen Erzichung entgegenzuwirken. Vielmehr kann das
Optimum der Erziehungsmdglichkeit nur erreicht werden, wenn elterliche und Schul-
erziechung von der gleichen Einheit eines Weltbildes und Erziehungszieles ausgehen.

Dafl fiir katholische Kinder dieses Optimum gegeben ist, wenn die Schule ,die ge-
samte menschliche Kultur auf die Heilsbotschaft ausrichtet, so daR die Erkenntnis,
welche die Schiiler allmahlich von der Welt, vom Leben und vom Menschen gewinnen,

2 Art. 131 Abs. 1 und 2 Bayerische Verfassung, Art. 12 Abs. 1 Verfassung von Baden-Wiirttemberg,
Art. 8 Abs. 1 Verfassung von Nordrhein-Westfalen, Art. 33 Verfassung von Rheinland-Pfalz.
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durch den Glauben erleuchtet wird“3, ist fiir einen Katholiken selbstverstandlich, Wenn
er in diesem Sinn fiir die ,katholische® Schule eintritt, so ist das vom Standpunkt des
religidsen wie des pidagogischen Gewissens auch dann unangreifbar, wenn alle ibrige
Welt anderer Meinung wire. Deshalb ist es ein durchaus wichtiges Anliegen der Katho-
liken und der katholischen Kirche, in einem freiheitlichen Rechtsstaat die Mdglichkeit
zu haben, ihre Kinder einer solchen katholischen Schule anzuvertrauen.

Katholische Schule und katholische Bekenntnisschule

Die Schwierigkeit, die zugleich auch stindigen Anlafl zu innerkatholischen Mei-
nungsverschiedenheiten gibt, ist nun die, ob die staatliche beziechungsweise Gffentliche
katholische Bekenntnisschule ihrer Wirklichkeit und ihren Mdglichkeiten nach mit der
katholischen Schule im Sinn der Konzilserklirung identifiziert werden kann oder iiber-
haupt identifiziert werden darf. Wenn man die gesamten offiziellen und offizidsen
Erklirungen der deutschen Bischtfe zur Schulfrage beim Wort nimmt, scheint die
Kirche bis heute von der Identitit auszugehen, obwohl sie zugibt, dafl die Wirklichkeit
sich durchaus nicht in allen Fillen mit der Idealvorstellung deckt. In der Tat wire es
kurzschliissig, aus der blofen Tatsache des Auseinanderfallens von Ideal und Realitdt
schon den Schluf zu ziehen, man miisse auf eine vorhandene Einrichtung einfach des-
halb verzichten, weil sie dem erstrebten Vorbild nicht entspreche. Eine differenzierte
Betrachtung des Sachverhalts ergibt vielmehr folgendes:

Die dffentliche katholische Bekenntnisschule kam im Durchschnitt dem Zielbild der
katholischen Schule so lange und iiberall dort sehr nahe, wo sie in einem ungebroche-
nen katholischen Gesamtmilieu stand. Zu diesem Milieu gehdrt nicht nur die siedlungs-
miBige Geschlossenheit eines katholischen Raumes, sondern die im allgemeinen Lebens-
vollzug bestitigte Anerkennung der Kirche als Mittelpunkt katholischen Lebens. Ob-
wohl dies nie mit letzter Evidenz zu beweisen ist, kann man doch begriindet anneh-
men, dafl mindestens bis an die Schwelle des ersten Weltkriegs das Bewufitsein der
deutschen Katholiken von einer Uberzeugung dieser Art und nicht von blofer Anpas-
sung an Tradition und spezielle Umwelt geprigt war. Seitdem hat sich unbestreitbar
das Verhiltnis zwischen ,statistischen® und — wenn man das zur Abkiirzung und ohne
Werturteil so sagen darf — ,,Glaubens“-Katholiken ganz wesentlich zu Ungunsten der
letzteren verschoben. Man kommt der Wahrheit wohl ziemlich nahe, wenn man fiir
die Gegenwart davon ausgeht, daf} die statistischen Katholiken in der Mehrzahl sind
und daf bei ihnen die wirkliche Beziehung zu Glauben und Kirche von blof duflerer
Nachlissigkeit iiber rein traditionell bestimmtes Gelegenheitschristentum (Kindertaufe
und -kommunion, Trauung, Begribnis) bis zu volliger Beziehungslosigkeit reicht.

3 Konzilserklirung iiber die christliche Erziehung, Nr. 8.
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Dieser Zustand konnte und kann nicht ohne Auswirkung auf die 6ffentliche Be-
kenntnisschule bleiben: als Pflichtschule ist sie wehrlos der Statistik ausgeliefert. Der
Staat kann ja gar nicht anders als jeden, der von katholischen Eltern abstammt und
nicht nachweislich aus der Kirche ausgetreten ist, ob Schiiler oder Lehrer, fiir seine ent-
sprechenden Einrichtungen als katholisch in Anspruch nehmen. So gut also auch heute
noch eine 6ffentliche katholische Bekenntnisschule unter entsprechenden Umstinden
katholische Schule sein kann, so wahrscheinlich und durch viele Beobachtungen belegt
ist es, daf} die ganze Bandbreite des statistischen Christentums von voller Uberzeugung
bis zu volligem Agnostizismus heute sehr oft ithr Gesicht bestimmt.

Die eigentliche Crux der katholischen Bekenntnisschule ist aber das Problem der
Zwangsminderheiten. Es ist eben etwas vollig anderes, ob ungliubige oder anders-
gliubige Eltern ihre Kinder aus freiem Entschluf einer katholischen Schule anver-
trauen, oder ob sie aus rechtlichen oder tatsichlichen Griinden — nicht von der Kirche,
aber vom Staat — dazu gezwungen werden. Im ersten Fall nehmen die Eltern aus
eigenem und wahrscheinlich wohliiberlegtem Entschluf in Kauf, daf ihr Kind der
spezifisch katholischen Atmosphiire ausgesetzt wird; es ist deshalb nur eine Frage des
Taktes von Eltern und Mitschiilern, in welcher Art auf die Anwesenheit und die Ein-
stellung des Andersgliubigen Riicksicht genommen wird. Im zweiten Fall handelt es
sich nicht mehr um eine Taktfrage, sondern um einen in den Grundrechten veranker-
ten Anspruch der Minderheit, dal im gesamten Unterricht auf ihre von der Mehrheit
abweichenden religiosen Uberzeugungen Riicksicht genommen wird. Die Praxis be-
weist, dafl vor allem bei stirkeren Minderheiten an 6ffentlichen Bekenntnisschulen die
Neigung weit verbreitet ist, schon in der Auswahl der Lehrbiicher, aber auch bei der
Behandlung des Lehrstoffs im allgemeinen Unterricht die Eigenheiten des Mehrheits-
und Minderheitsbekenntnisses weitgehend zu tabuisieren.

Die Minderheitenlehrer

Besonders problematisch wird es aber, wo der Minderheitenfrage an einer 6ffent-
lichen Bekenntnisschule durch die Bestellung oder Anstellung sogenannter Minder-
heitenlehrer Rechnung getragen wird. Daf} entgegen klaren Verfassungsbestimmungen®
an 6ffentlichen Bekenntnisschulen auch Lehrer des Minderheitsbekenntnisses titig sind,
ist gar nichts neues, war allerdings bisher eine auf verhiltnismifig wenige Fille be-
schrinkte Verwaltungsiibung. Die kritische Grenze wurde erreicht, als in das neue
bayerische Schulgesetz ausdriicklich ein Anspruch der Minderheit auf die Bestellung
von Lehrern ihres Bekenntnisses aufgenommen wurde, die aber nicht nur den lehrplan-
mifligen Religionsunterricht fiir die Minderheit, sondern auch anderen Unterricht fiir

4 Art. 135 Abs. 2 Bayer. Verfassung, Art. 12 Abs. 4 Verfassung von Nordrhein-Westfalen, Art. 29
Abs. 2 Satz 1 Verfassung von Rheinland-Pfalz.
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alle Schiiler der Schule zu erteilen haben, und als in den Auseinandersetzungen iiber
die Schulfrage in Rheinland-Pfalz die CDU das gleiche beabsichrigte.

Wenn diese Institution des Minderheitenlehrers verwirklicht wird, dann darf doch
wohl mit vollem Recht gefragt werden, worin sich noch de facto eine Bekenntnisschule
mit Minderheitenlehrer von einer christlichen Gemeinschaftsschule im heutigen Ver-
stindnis, das heifit mit gleichem Konfessionsproporz bei Schiilern und Lehrern, unter-
scheidet. Demgegeniiber stellt man mit Erstaunen fest, dafl, wie im Lauf der inner-
bayerischen Auseinandersetzungen um das neue Schulgesetz bekannt wurde, zwischen
der bayerischen Staatsregierung und dem HI. Stuhl ein Einvernehmen erzielt wurde,
die einer solchen Ubung entgegenstehenden und im Wortlaut eindeutigen Bestimmungen
der Art. 24 des Reichskonkordats und Art. 5 des Bayerischen Konkordats stillschwei-
gend im Sinn der neuen schulgesetzlichen Regelung zu modifizieren.

Unterschiede der amtskirchlichen Haltung
und ihre Riikwirkung auf die Einstellung der Eltern und der politischen Gruppen

Der Unterschied zwischen Konkordatstext und Konkordatspraxis, wie er am Bei-
spiel des Minderheitenlehrers sichtbar wird, geht aber tatsichlich viel weiter. Obwohl
das Reichskonkordat unzweifelhaft im Gesamtbereich der Reichsgrenzen von 1937
Geltung hat, ist nichts dariiber bekannt geworden, dafl der Vatikan seinerzeit Schritte
gegen die Schulgesetzgebung beziehungsweise die einschligigen Verfassungsbeschliisse
in den Hansestidten, in Berlin, Hessen und Nordwiirttemberg-Nordbaden unternom-
men hitte, die einwandfrei zu den Konkordatsbestimmungen iiber die Beibehaltung
und Errichtung katholischer Schulen im Widerspruch stehen®. Bei den sehr kleinen
katholischen Minderheiten im Norden kann die stillschweigende Hinnahme mit Er-
wigungen der Praktikabilitit erklirt werden, und dabei mag etwa in Hamburg die
seit langem gegebene fast 100prozentige staatliche Dotierung katholischer Privat-
schulen noch mitberiicksichtigt worden sein. In Hessen und Nordwiirttemberg-Nord-
baden erreicht oder iibersteigt der katholische Bevolkerungsanteil jedoch 33 v.H.,
wihrend Niedersachsen, wo die Anerkennung des Reichskonkordats vom HI. Stuhl
durchgesetzt wurde, nur 19 v. H. Katholiken aufweist.

Den katholischen Eltern einsichtig zu machen, daf} sie trotz dieser differenzierten
Haltung der Kirche (in verschiedenen oft unmittelbar benachbarten Ditzesen) kirchen-
rechtlich im Gewissen verpflichtet sind, ihre Kinder nur katholischen Schulen anzu-
vertrauen (can. 1374 CIC), und daf ausschlieflich der Ortsordinarius das Recht hat,
festzustellen, ob angesichts der Verhiltnisse diese strenge Verpflichtung besteht, ist eine

5 Die Schulbestimmungen des Reichskonkordats gelten nach Art. 2 Abs. 1 Satz 3 auch im alten Land
Baden, da in Artikel XI des Badischen Konkordats vom 12. 10. 1932 nur die Erteilung des Religions-
unterrichts an den badischen Schulen geregelt wurde.
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heute kaum noch zu losende Aufgabe. Wenn in einem Bistum die Gemeinschaftsschule
oder die ,christliche® Gemeinschaftsschule widerspruchslos hingenommen wird, in
einem zweiten, womdglich benachbarten, die durch evangelische Minderheiten und
 Minderheitenlehrer ,denaturierte® Bekenntnisschule — entgegen dem Konkordatstext —
zugelassen und sogar als katholische Schule im Sinn des Kirchenrechts und der Konzils-
erklirung verteidigt wird, dann muff notwendig der Eindruck entstehen, daf der
Kampf gar nicht mehr um die Substanz, sondern nur noch um Recht und rechtlichen
Status gefithrt wird. Kann man es da den Eltern verdenken, wenn sie auch dort, wo
noch oOffentliche Bekenntnisschulen angeboten werden, fiir die Gemeinschaftsschule
votieren?

Im Zeitalter einer stindigen schnellen und allgemeinen Information durch Presse,
Rundfunk und Fernsehen sind die Eltern zudem nicht bloff auf ihre unmittelbare Be-
obachtung und Erfahrung in Schuldingen angewiesen. In einem frither nie gekannten
Maf sind sie der Beeinflussung durch Interessengruppen und politische Parteien aus-
gesetzt, die nicht miide werden, auf die Achillesferse der kirchlichen Haltung — nim-
lich die Differenz von Dibzese zu Dibzese — hinzuweisen.

Im Gegensatz zu dem differenzierten Verhalten der Kirche haben die Parteien bei
aller kulturpolitischen Eigenstindigkeit der Linder eine ausgesprochene Tendenz zur
bundesweiten Angleichung ihrer schulpolitischen Vorstellungen und Aktionen. Obwohl
die FDP im allgemeinen weniger homogen als die anderen Parteien ist, arbeitet sie
iiberall einheitlich auf das Ziel hin, moglichst alle 6ffentlichen Schulen oder doch we-
nigstens die Hauptschule dem konfessionellen Elternrecht zu entzichen und durch-
gingig zu simultanisieren,

Die SPD, nach wie vor darauf bedacht, sich weitere Stimmengewinne bei der katho-
lischen Wihlerschaft zu sichern, nuanciert ihr Vorhaben je nach ihrer politischen Posi-
tion in den verschiedenen Lindern und versucht deshalb, an der Klippe des Konkor-
dats dadurch vorbeizukommen, dafi sie — iibrigens auch im Sinn des Godesberger Pro-
gramms und ihrer bildungspolitischen Leitsitze von 1963 — die ,christliche Gemein-
schaftsschule als Regelschule“ anstrebt. Dabei 148t sie offen, ob die — auf Antrag der
Eltern zu errichtende — Bekenntnisschule als 6ffentliche Schule oder als Privatschule
mit mehr oder weniger starker 6ffentlicher Finanzierung zugelassen werden soll. Sie
konzentriert sich ausgesprochen auf die Hauptschule, die sie als weiterfithrende Schule
mit Realschule und Gymnasium rechtlich gleichgestellt sehen will, wihrend sie fiir die
Grundschule mit Ausnahme von Baden-Wiirttemberg den Eltern die Wahl der Schul-
art (Bekenntnisschule oder Gemeinschaftsschule) gemifl dem bisherigen Rechtszustand
belassen will.

In der delikatesten Lage befindet sich die CDU/CSU. In den Stadtstaaten, in Schles-
wig-Holstein und Hessen ist sie nie fiir das konfessionelle Elternrecht auf Wahl der
Schulart eingetreten, sondern nur fiir die Zulassung und mdglichst weitgehende staat-
liche Dotierung katholischer Privatschulen. In Bayern hat sie erst im Schulgesetz von
1966 den effektiven Vorrang der Bekenntnisschule durch Erweiterung der Antrags-
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moglichkeiten auf Errichtung christlicher Gemeinschaftsschulen gelockert und hat, wie
erwihnt, im Einvernehmen mit den Kirchen das strenge Bekenntnisprinzip auch durch
die Zulassung von Minderheitenlehrern durchbrochen. In Baden-Wiirttemberg, Rhein-
land-Pfalz und Nordrhein-Westfalen, wo das Konfessionsverhiltnis in der Partei und
in ihrer potentiellen Wihlerschaft trotz katholischer Mehrheit viel ausgeglichener ist,
wurde das oben geschilderte Problem der Minderheiten zu einer erheblichen Belastung
fiir den inneren Zusammenhalt der Partei, da die evangelischen Abgeordneten durch-
weg die Ansicht der Kirchenleitungen und weiter Teile der evangelischen Elternschaft
iiber die Unzumutbarkeit evangelischer Zwangsminderheiten in katholischen Be-
kenntnisschulen und die Zumutbarkeit der christlichen Gemeinschaftsschule fiir beide
Bekenntnisse teilen.

Wie stark die Spannungen sind, zeigte sich besonders deutlich bei der Abstimmung
des rheinland-pfilzischen Landtags iiber die Anderung des Schulartikels in der Ver-
fassung am 24. 1. 1967, bei der von zehn evangelischen CDU-Abgeordneten sechs fiir
den Antrag der SPD (Hauptschule in der Regel christliche Simultanschule, nur auf
Antrag Bekenntnisschule) stimmten, wihrend zwei weitere sich der Stimme enthielten.
Es ist ausgeschlossen, daft die CDU ihre Einheit als Union zwischen Evangelischen und
Katholiken um der Schulfrage willen aufs Spiel setzen wird, zumal sich dann ihr
katholischer Teil in den Landesparlamenten einer Mehrheit gegeniiber sihe, die, wenn
schon nicht fiir Verfassungsinderungen, so doch fiir Gesetzesinderungen ausreicht.
Hier konnen dann die Anforderungen an den ,geordneten® Schulbetrieb so hoch ge-
schraubt werden, dafl damit die Moglichkeit, das Elternrecht durchzusetzen, wesentlich
eingeengt wiirde.

Ausblick

Alles deutet darauf hin, dafl schon in verhiltnismiflig kurzer Zeit im Bereich der
6ffentlichen Schulen die katholische Bekenntnisschule nur dort ungefihrdet sein wird,
wo sie ohne oder nur mit verschwindenden Zwangsminderheiten andersgliubiger
Schiiler bestehen kann. Das wird bei sachgerechter Einstellung von Eltern, Kirche und
Schulbehdrden bei der ganz iiberwiegenden Masse der Grundschulen der Fall sein, weil
dort keine politische Partei und kein Berufsverband auf durchgingige Klassengliede-
rung oder gar Mehrziigigkeit dringt und deshalb sogar die ein-, hichstens zweiklas-
sige Grundschule nach wie vor von allen Beteiligten hingenommen wird.

Die Hauptschulen hingegen werden als Bekenntnisschulen nur dort errichtet wer-
den, wo die katholischen Eltern sich in einem — voraussichtlich geheimen — Anhérver-
fahren ausdriicklich dafiir aussprechen und zugleich eine solche Schiilerzahl stellen, dafl
die Gliederung in fiinf Klassenstufen mit moglichst je zwei Parallelklassen gesichert
ist, und wo nennenswerte Zwangsminderheiten anderer Konfession nicht aufgenom-
men werden miissen, Dieser Zustand kann durchaus gesetzlich herbeigefiihrt werden,
ohne dafl man dabei formal oder sogar material die Bestimmungen des Reichskonkor-
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dats verletzen miifite, da Artikel 23 keine Bestandsgarantie fiir eine bestimmte be-
stehende 6ffentliche katholische Bekenntnisschule enthilt und die Wirksamkeit eines
Elternantrags auf Errichtung einer katholischen Bekenntnisschule ausdriicklich davon
abhingig macht, dafl ,die Zahl der Schiiler unter gebithrender Beriicksichtigung der
ortlichen schulorganisatorischen Verhiltnisse einen nach Mafigabe der staatlichen Vor-
schriften geordneten Schulbetrieb durchfiihrbar erscheinen 138t“.

Die Kirche und die deutschen Katholiken werden sehr sorgfiltig zu priifen haben,
wo und unter welchen Umstinden es sich kiinftig noch lohnen wird, fiir die Errich-
tung einer 6ffentlichen Pflichtschule als katholische Bekenntnisschule einzutreten, oder
ob nicht sogar im Rahmen des geltenden Konkordats dem konfessionellen Elternrecht
und der katholischen Substanz der Schule eher durch Privatschulen gedient ist, die
parititisch mit den &ffentlichen Schulen vom Staat dotiert werden. Dabei wird die
Frage der Ausbildung der Lehrer und ihres Rechtsstatus auch fiir ihre Titigkeit an
Privatschulen eine besondere Bedeutung gewinnen. Ein weiterer wichtiger Punkt wird
die rechte Placierung und Ausstattung solcher katholischer Privatschulen sein. Je nach
Standort und Einzugsbereich sollten nicht etwa isolierte private Hauptschulen, son-
dern damit verbunden mindestens Aufbaurealschulen errichtet und auch mit Tages-
heimen oder sogar mit Internaten verbunden werden.

Sache katholischer Politiker wird es sein, die ermutigenden Ansitze bei anderen
Parteien in Richtung einer weitgehend 6ffentlichen Dotierung privater Schulen fiir die
kiinftige Schulgesetzgebung und die Gesamtgestaltung unseres Schulwesens zu nutzen.
Es sollte erkannt werden, dafl nicht nur die 6ffentliche Bekenntnisschule problematisch
geworden ist, sondern dafl — unter dem Gesichtspunkt der Grundrechte der Gleich-
berechtigung und der Glaubens- und Gewissensfreiheit — das staatliche Schulmonopol
im Bereich der Pflichtschule iiberhaupt in Frage gestellt wurde.

Und ein Letztes: In dem Maf, in dem bei den 6ffentlichen Schulen das konfessio-
nelle Elternrecht seine Durchsetzungsméglichkeiten einbiifit, sollte das Augenmerk der
katholischen Eltern, der katholischen Politiker und der Kirche sich darauf richten, daf
das sogenannte pidagogische Elternrecht auf Mitsprache und Mitbestimmung beim Be-
trieb einer konkreten Schule bisher, trotz richtig gemeinter Verfassungsbestimmungen,
in der gesetzlichen Ausgestaltung mehr als stiefmiitterlich behandelt worden ist. Ge-
rade dort, wo heute schon einschligige Gesetze bestehen, gewinnt man bei niherer
Priifung den Eindruck, dal den Eltern echte Kompetenzen und Durchsetzungsmog-
lichkeiten durch ein ganzes Netzwerk von Vorschriften eher vorenthalten als gegeben
werden.

Alle katholischen Bemiihungen in der Schulpolitik werden aber letztlich ohne Er-
folg bleiben, wenn es nicht gelingt, vor allem die Eltern selbst davon zu iiberzeugen,
dafl ihnen niemand ihre Verantwortung als die eigentlichen Erzieher ihrer Kinder ab-
nehmen kann und dafl sie die ernste Pflicht haben, sich selbst in den Stand zu setzen,
dieser Erziehungsaufgabe aus einem lebendigen Glauben als wirkliche Vorbilder ihrer
Kinder gerecht zu werden.
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Umstrittene Fragen der Strafrechtsreform

_Die Strafrechtsreform®, schrieb der bremische Oberlandesgerichtsrat Horst Woesner,
,wird in dem Umfang zur beherrschenden Thematik, in dem die Entschlossenheit des
Bundestages, sich der groflen Aufgabe zu stellen, erkennbar wichst.“1 Nach tiberein-
stimmenden Erklirungen von Generalbundesanwalt a. D. Max Giide (CDU), dem
Vorsitzenden des Sonderausschusses fiir die Strafrechtsreform im Bundestag, und
Staatsanwalt Adolf Miiller-Emmert (SPD), dem stellvertretenden Vorsitzenden die-
ses Ausschusses, schreiten die Beratungen des Entwurfs fiir das neue Strafgesetzbuch
im Ausschuf so gut voran, da noch in dieser Legislaturperiode, also bis Sommer 1969,
mit seiner Verabschiedung gerechnet werden darf. Damit wire den seit mehr als fiinf-
zig Jahren andauernden Bemithungen zahlreicher Juristen aus Wissenschaft und Praxis
endlich der verdiente Erfolg beschieden.

Die Paragraphen des Strafgesetzbuchs greifen fiihlbarer und tiefer als viele andere
Gesetze in die Freiheit der einzelnen Staatsbiirger und ihrer Familien ein, wenn sie
durch die Urteile der Strafgerichte zur Anwendung gelangen. Es ist deshalb zu erwar-
ten, dafl dieses Gesetzeswerk zu leidenschaftlichen Diskussionen in den breitesten Krei-
sen fithren wird, sobald der Bundestag die Beratung der einzelnen Strafnormen auf-
nimmt, Das Interesse der Offentlichkeit hat nicht zuletzt darin seinen Grund, dafl es
hier fiir jedermann spiirbar um Fragen geht, die in engem Zusammenhang mit der
Ethik, der Religion und den Weltanschauungen stehen. Wie die Verfassung eines Staa-
tes den politischen Grundiiberzeugungen eines Volkes rechtlichen Ausdruck gibt, ist
das Strafrecht das Spiegelbild der sittlichen Wertordnung, auf der das friedliche und
gesicherte Zusammenleben im Staat beruht.

Strafrecht in der pluralistischen Gesellschaft

Aus dem engen Zusammenhang zwischen Sittenordnung und Strafrechtsordnung
erwichst ein Problem, das in der bisherigen Diskussion um die Strafrechtsreform eine
nicht geringe Rolle spielte. Hiufig wurde behauptet, die Christen, und unter diesen

1 Neue Jur. Wochenschr. 1966, 99 (Rezension zu: J. Baumann, Kleine Streitschriften zur Strafrechts-
reform, Biclefeld 1965, und E. Heinitz - Th. Wiirtenberger - K. Peters, Gedanken zur Strafrechtsreform,
Paderborn 1965).
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besonders die Katholiken, wollten in den umstrittenen Fragen der Bestrafung des Ehe-
bruchs, der Gottesldsterung, der Schwangerschaftsunterbrechung im Fall der krimino-
logischen, oder wie sie oft unzutreffend bezeichnet wird, der ,ethischen® Indikation,
und einer Reihe von Tatbestinden des Sexualstrafrechts ihre spezifisch religids-christ-
lichen Vorstellungen auch andersdenkenden Staatsbiirgern aufzwingen.

Dieser Vorwurf verdient ernste Beachtung. Auf den ersten Blick konnte es scheinen,
als ob sich aus der Welt des Glaubens, der christlichen Ethik und Moraltheologie auch
unmittelbare Auswirkungen auf die Strafrechtsordnung ergidben; oder anders aus-
gedriickt, als ob die Paragraphen des Strafgesetzbuchs nach der Auffassung der evan-
gelischen Ethik oder der katholischen Moraltheologie nichts anderes sein sollten als der
rechtliche Ausdruck ihrer Gebote und Verbote. Trife diese Meinung zu, so bestiinde
der Vorwurf zu Recht.

Auf dem Boden einer solchen Auffassung wiirde konsequenterweise das Strafgesetz-
buch als das beste gelten, das in mdglichst weitem Umfang die Moralvorstellungen und
Verbote der christlichen Sittenlehre auch im Bereich des Strafrechts zur Geltung brichte.
So wird in manchen Verdffentlichungen behauptet, dafl durch die Gesetzgebung des
Bundestags und durch manche Entscheidungen héchster Gerichte spezifisch katholische
Auffassungen fiir alle Staatsbiirger verpflichtend gemacht werden sollen. Das gilt z.B.
von der Schrift des Diisseldorfer Oberlandesgerichtsrats Helmut Simon ,,Katholisierung
des Rechts? Zum Einfluf katholischen Rechtsdenkens auf die gegenwirtige deutsche
Gesetzgebung und Rechtsprechung®2. Noch viel entschiedener kommt diese Tendenz
izum Ausdruck in dem polemischen Buch , Trennung von Staat und Kirche® des Ulmer
Rechtsanwalts Erwin Fischer®, das sich gegen den Einfluf der evangelischen und der
katholischen Kirche auf die verschiedenen Bereiche des offentlichen Lebens wendet.

Gerade im Hinblick auf die weltanschaulich besonders umstrittenen Fragen der Be-
strafung von Homosexualitit und der Unterbrechung einer aufgezwungenen Schwan-
gerschaft trifft man auf die Meinung, hier wiirden Forderungen der katholischen Mo-
ral in einer mit der Struktur der pluralistischen Gesellschaft unvereinbaren Weise
gegeniiber Andersdenkenden und Andersgliubigen durchgesetzt. Joachim Beckmann,
Prises der Evangelischen Kirche im Rheinland, erklirte, nur dann kénne der Staat
verlangen, dafl eine durch Verbrechen aufgezwungene Schwangerschaft ausgetragen
werde, wenn er samt der Gesellschaft auf dem Boden der rémisch-katholischen Lehre
stehe?. In einem Referat iiber die ,Gefihrdung der Freiheit in einer freiheitlichen Ge-
sellschaft“ meinte Helmut Thielicke im Hinblick auf die strafrechtliche Behandlung
desselben Tatbestandes, es gebe keine schlimmere Gewissenstyrannei, als wenn eine
dogmatische oder moraltheologische These solchen aufgezwungen werde, die von ihr

2 Gottingen 1962, bes. 21 fF.
3 Miinchen 1964, 261 ff., bes. 305 ff., 311 ff.
4 Zur Frage der Schwangerschafts-Unterbrechung, in: Dtsches Pfarrerbl. 62 (1962) 433 ff., hier 435.
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nicht iiberzeugt seien. Und der Tiibinger Strafrechtslehrer Jiirgen Baumann warnte
gar davor, die deutsche Strafrechtsreform von der katholischen Bischofskonferenz aus-
schlaggebend beeinflussen zu lassen®.

Unterschiede zwischen Moraltheologie und Strafrecht

Wer von der Auffassung ausgeht, die Moraltheologie verlange, ihre Gebote und
Verbote als solche in das Strafgesetzbuch des Staates zu transponieren, wiirde Wesen
und Selbstverstindnis der Moraltheologie vollig mifiverstehen. Moraltheologie — die
protestantische Theologie spricht von ,evangelischer Ethik“ und versteht darunter
sachlich weitgehend dasselbe — ist jener Bereich der theologischen Wissenschaft, der
sich mit der Wertung des sittlichen Handelns des Menschen im Licht der Frohbotschaft
Jesu Christi befaft. Wie jede Theologie griindet sie in der gottlichen Offenbarung
und im Glauben. Im Gegensatz zur Strafrechtsordnung des Staates fragt sie nach dem
ewigen Heil des Menschen. Sie sucht deswegen aufzuzeigen, wie sich der Christ vor
Gott, vor sich selbst und gegeniiber der Gemeinschaft in seiner inneren Einstellung
und seinem AuReren Handeln verhalten muf, um durch ein Leben nach den Geboten
Christi sein ewiges Heil zu wirken. Bereits im staatlichen Leben wird ein Biirger nicht
schon deshalb als vorbildlicher Staatsbiirger angesehen, weil er niemals mit den Straf-
gesetzen in Konflikt geraten ist. Das gilt noch mehr fiir die christliche Moral. Wer
nicht gegen die Gebote Gottes und das Sittengesetz verstofit, ist deswegen noch kein
vollkommener Christ. Der Grad der sittlichen Vollkommenheit eines Christen be-
stimmt sich ausschlieRlich nach dem Maf seiner Gottes- und Nichstenliebe, aus der
heraus er sein Leben gestaltet.

Das Strafrecht hat es nach dem bekannten Axiom ,De internis non iudicat praetor®
(Der Richter urteilt nicht iiber rein innere Vorginge) ausschlieflich mit den nach auflen
hervortretenden Handlungen zu tun. Wie das seit langem diskutierte Problem der
Abgrenzung des mit Strafe bedrohten Versuchs einer Handlung von der straflosen
Vorbereitungshandlung zu einem solchen Versuch zeigt, muff dabei sogar eine solche
Handlung vorliegen, die bereits als unmittelbare Gefdhrdung des geschiitzten Rechts-
gutes anzusehen ist. Die christliche Moral ist dagegen wesentlich eine Gesinnungs-
moral. Sie umfaRt neben den nach aufien hervortretenden Handlungen auch die rein
inneren Urteile und Strebungen. Die Moraltheologie urteilt im Blidk auf das letzte
Ziel des Menschen und fragt, ob er durch sein Handeln sein ewiges Heil wirkt oder es
aufs Spiel setzt. Der Christ steht dabei nicht vor einem unpersdnlichen Gesetz, sondern
antwortet auf den gnadenhaften Anruf Gottes. Die Moraltheologie ist somit die Lehre
von der Verwirklichung der Frohbotschaft und der Nachfolge Christi in allen Be-
reichen des menschlichen Lebens.

5 Referat vor dem ev. Arbeitskreis der CDU in Wiesbaden. Vollstindig in: Die Zeit, Nr. 41 (18. Okt.
1962) 8. ¢ Die Welt, Nr, 231 (3. Okt. 1962) 3.
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Die Strafrechtsordnung des Staates

Ganz anders der Sinn des Strafrechts in der staatlichen Gemeinschaft. Der Staat
kann sich nicht unmittelbar auf das ewige Heil der Staatsbiirger ausrichten. Nicht ein-
mal in einer geistig und religiés homogenen Gesellschaft kann dies seine Aufgabe sein,
noch viel weniger in einer pluralistischen Gesellschaft wie der unseren. Nach der be-
reits auf Aristoteles zuriickgehenden Formulierung hat der Staat das bonum commune,
das Gemeinwohl, zu verwirklichen, das heift, er hat Existenzbedingungen zu schaf-
fen, unter denen alle Staatsbiirger im weitestgehenden Mafl zur vollen Entfaltung
ihrer geistigen und korperlichen Anlagen gelangen konnen. Diese Aufgabe ist je nach
dem Ort, der Zeit und der kulturellen Entwicklungsstufe eines Volkes verschieden. Sie
erfordert hochsten Sachverstand und héchste sittliche Tugend, wird immer wieder neu
gestellt und ist doch nie vollkommen geldst. Um sie zu erfiillen, bedient sich der Staat
der Gesetze. Sie bilden in ithrer Gesamtheit die Rechtsordnung. Auch der Aufbau und
die Sicherung der Strafrechtsordnung ist ein Mittel zur Verwirklichung dieses Gemein-
wohls, der Rangordnung nach sogar das notwendigste und fundamentalste.

Welche Handlungen miissen nun um des Gemeinwohls willen mit Strafe bedroht
werden? Ein von jeher anerkannter Grundsatz der Moraltheologie besagt, dafl der
Staat nicht alles Gute unter Zwangs- und Strafgewalt stellen darf. Er wiirde sonst zu
einem unertriglichen Vormund des gesamten Lebens. Er kann zwar grundsitzlich
alles von Gott Gebotene unter seine Satzungen aufnehmen und sanktionieren; er darf
aber in Uberwachung und Strafgewalt nur soweit gehen, wie das allgemeine Wohl,
die Ordnung und der Friede, der notwendige Schutz der Grundrechte der Person, der
Familie und der Kirche sein Eintreten verlangen’. Wihrend die Moraltheologie — die
natiirliche Sittenordnung voraussetzend und auf dieser aufbauend — ihre Normen aus
der gottlichen Offenbarung und aus dem Glauben gewinnt, gehort das Strafrecht aus-
schlieflich dem Bereich des weltlich verstandenen Staates und der natiirlichen Sitten-
ordnung an.

Das Strafrecht des Staates darf nicht alle VerstoRe gegen die Sittenordnung mit
Strafe bedrohen. Es sichert lediglich das ,ethische Minimum®, die moralischen Grund-
werte, ohne die ein geordnetes Zusammenleben nicht moglich ist und das Gemeinwohl
nicht verwirklicht werden kann. Mit Recht schrieb der Mannheimer Staatsrechtslehrer
Alexander Hollerbach, die Rechtsgestaltung im pluralistischen Gemeinwesen sollte
sich mehr die Festigkeit des Konsenses in den elementaren Grundfragen der Sitten-
ordnung, die ,einfache Sittlichkeit, angelegen sein lassen als die Umsetzung einer
anspruchsvollen Sozialethik in allgemein verbindliches Recht, das unter den gegen-
wirtigen Bedingungen kaum eine grofle Geltungschance habe. Das bedeutet jedoch
nicht, wie Hollerbach ebenso nachdriicklich betont, daff das Recht dabei den Weg des
geringsten Widerstands gehen miifite. Die in unserer Gesellschaft notwendige Sozial-

7 B. Hiring, Das Gesetz Christi I1I (Freiburg 1961) 146.
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verantwortung sei so grofs, dafl auch das Recht hohe Anforderungen stellen miisses.
Handlungen, die vom Staat nicht mit Strafe bedroht werden, sind deswegen nicht
schon sittlich bedeutungslos oder gar sittlich erlaubt. Sie kénnen trotzdem in hohem
Maf gegen die Sittenordnung verstoflen.

Auf der anderen Seite darf man jedoch nicht die Augen vor der Tatsache verschlie-
fen, dafl in der 6ffentlichen Meinung die Bedeutung einzelner ethischer Normen vor
allem daran gemessen wird, ob und wie schwer ein Verstol gegen sie auch strafrecht-
lich verfolgt wird. Zutreffend schreibt daher der Bonner Strafrechtslehrer Hans Welzel
{iber die sittenprigende und sittenerhaltende Kraft des Strafrechts: ,Hierin besteht die
Tiefenwirkung des Strafrechts: sosehr sich seine Normen auf die elementaren sozial-
ethischen Pflichten beschrinken, so legt es doch den Grund fiir den Bestand der ge-
samten sittlichen Wertwelt einer Zeit.“?

Verschiedene katholische Auffassungen sind méglich

Aus der Tatsache, dafl das Strafrecht des Staates ausschliefilich der natiirlichen und
nicht der dem Glauben entstammenden iibernatiirlichen Sittenordnung angehért, er-
gibt sich fiir den Katholiken und fiir jeden Christen, daf er als Staatsbiirger und
Politiker nicht ohne weiteres seine personlichen religids-sittlichen Anschauungen in den
Bereich des staatlichen Rechts iibertragen darf. Er muf vielmehr in jedem Einzelfall
priifen, ob eine bestimmte Strafnorm fiir das Gemeinwohl und fiir die Aufrechterhal-
tung des gesicherten Bestands der ethischen Grundordnung des Staates erforderlich ist.
Es kann daher auch unter Katholiken sehr verschiedene Meinungen dariiber geben, ob
ein Tatbestand unter Strafe gestellt werden soll oder nicht.

Deswegen stellen die Ergebnisse der neunjihrigen Beratungen des Katholischen
Arbeitskreises fiir Strafrecht (oft auch ,Katholische Strafrechtskommission genannt)
nur eine von mehreren, im Einzelfall moglicherweise vertretbaren Auffassungen, nicht
jedoch den katholischen Standpunkt dar, wie Karl Panzer in dem Bericht dariiber
ausdriicklich hervorhebt!®. Dieser Bericht enthilt die Stellungnahmen des Arbeits-
kreises zu verschiedenen Fragen und Tatbestinden des Allgemeinen und Besonderen
Teils des Strafgesetzbuchs und ist dem Bundesjustizminister zugeleitet worden, als der
Entwurf fiir das neue Strafgesetzbuch im Bundesjustizministerium ausgearbeitet wurde.
Berichte zu denselben Fragen erstatteten auch mehrere evangelische Gremien im Auf-
trag der Evangelischen Kirche in Deutschland.

8 Trennung von Staat und Kirche?, in: Hochland 58 (1965/66) 66.

9 Das deutsche Strafrecht (Berlin #1965) § 1, I, 2 (= S. 5); ders., Gesetz und Gewissen, in: Hundert
Jahre deutsches Rechtsleben, Festschr. zum hundertjihrigen Bestehen des Deutschen Juristentages I (Karls-
ruhe 1960) 397 ff. (399). ;

10 Der Katholik und die Strafrechtsreform (Kéln: Volkswartbund 1964) 4.
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Aus den zutreffenden Ausfithrungen Panzers ergibt sich, dafl unter Katholiken die
Meinungen tiber die Strafwiirdigkeit einer Handlung auch dann geteilt sein kénnen,
wenn die katholische Moraltheologie diese Handlung eindeutig als sittlich verwerflich
verurteilt. Wie noch zu zeigen sein wird, kann dies bei der Beurteilung der Gottes-
ldsterung, des Ehebruchs und einer Reihe von Tatbestinden des Sexualstrafrechts der
Fall sein. Wenn auf der anderen Seite katholische und evangelische Christen in be-
stimmten Fragen — etwa beim strafrechtlichen Schutz ungeborenen menschlichen Le-
bens — weithin tibereinstimmen, folgt daraus noch nicht, dal hier ein Gebot der katho-
lischen Moraltheologie oder der evangelischen Ethik ins Strafrecht transponiert und
Andersdenkenden aufgezwungen werden soll. Die betreffenden christlichen Staats-
biirger, Politiker, Abgeordneten und Wissenschaftler sind vielmehr auf Grund lang-
jahriger Urteils- und Gewissensbildung zur Uberzeugung gekommen, dafl der straf-
rechtliche Schutz eines bestimmten Rechtsgutes fiir den Bestand der sittlichen Grund-
ordnung des Staates wesentlich ist. Dabei haben sicher auch religidse Uberzeugungen
eine Rolle gespielt, doch nie so ausschlaggebend, dafl nicht auch unabhingig davon die
gegenteilige Auffassung als im Widerspruch zum Gemeinwohl stehend erschiene.

Nachdriicklich erklirte daher Albert Hartmann zu den bereits zitierten Auflerun-
gen Helmut Thielickes und Joachim Beckmanns, solche Meinungen wiirden Fragen wie
die strafrechtliche Behandlung der ethischen Indikation auf ein Gebiet schieben, wo
sie nicht hingehorten, und das kénne eine sachliche Diskussion nur in hohem Maf} er-
schweren. Beim neuen Strafrecht gehe es nicht um Glaubensfragen, in denen in unserer
freien pluralistischen Gesellschaft jeder seiner Uberzeugung folgen kénne und anderen
ihre Freiheit lassen miisse. Wer bei der Meinungsbildung mitwirken wolle, habe viel-
mehr sachliche Griinde vorzulegen. Und die Entscheidung miisse sich aus einer Diskus-
sion aller Griinde fiir und wider ergeben, und zwar auf dem Weg, auf dem in unserer
Demokratie Entscheidungen in der Gesetzgebung herbeizufithren seientl,

Voraussetzungen einer sachlichen Diskussion

Es wire in der Tat ein schwerer Verstofl gegen das Prinzip der Toleranz, das in
einer pluralistischen Gesellschaft die freiheitliche Demokratie erst ermoglicht, wenn die
Christen oder unter diesen die Katholiken versuchen wiirden, ihre gemeinsamen oder je
besonderen religits-sittlichen Auffassungen mit dem Mittel der Paragraphen des Straf-
gesetzbuchs andersdenkenden oder andersgliubigen Mitbiirgern aufzuzwingen. Es
zeugt aber ebenso von Intoleranz, wenn in der Diskussion um manche umstrittenen
Tatbestinde des Entwurfs fiir das Strafgesetzbuch immer wieder versucht wird, einen
bestimmten Standpunkt nur deshalb, weil er mit der katholischen Moraltheologie im
Einklang steht, von vornherein als typisch konfessionelle Auffassung hinzustellen und

11 A. Hartmann, Die ethische Indikation, in dieser Zschr. 171 (1962/63) 117.

256



Strafrecht und Moral

damit zu disqualifizieren, statt die betreffende Frage ausschlieflich nach sachrationa-
len und gemeinwohlbezogenen Gesichtspunkten zu erdrtern. Eine solche Haltung
macht eine sachliche Diskussion des betreffenden Problems unméglich.

Es kann nicht Aufgabe dieses Beitrags sein, im folgenden alle Tatbestinde des Beson-
deren Teils des Entwurfs fiir das neue Strafgesetzbuch zu behandeln, bei denen in der
bisherigen Diskussion divergierende Auffassungen zu Auseinandersetzungen dariiber
gefiihrt haben, ob ein bestimmtes sittenwidriges Verhalten unter Strafe gestellt wer-
den soll oder nicht. Noch viel weniger soll der Versuch unternommen werden, auch nur
annihernd die kaum mehr iiberschaubare Literatur aufzufithren, die im Zusammen-
hang mit der Strafrechtsreform aus juristischer, theologischer, soziologischer und medi-
zinischer Sicht zu diesen Problemen in den letzten Jahren erschienen ist.

Verglichen mit der Gesamtzahl der Strafnormen des Entwurfs ist die Zahl der aus
weltanschaulichen Griinden umstrittenen Tatbestinde relativ gering. Uber die Bestra-
fung der Eigentumsdelikte, der Vergehen und Verbrechen im Amt, der Wihrungs-
delikte und vieler anderer Vergehen und Verbrechen bestehen keine grundsitzlichen
Meinungsverschiedenheiten. Das sogenannte ,,politische Strafrecht® ist heftig umstritten,
weil es grofle Schwierigkeiten bereitet, die einzelnen Tatbestidnde rechtsstaatlichen An-
forderungen entsprechend genau zu prizisieren; aber auch hier spielen Fragen der
ethischen Einstellung keine Rolle, weil nach allgemeiner Uberzeugung der Staat und
seine Einrichtungen gegen Landes- und Hochverrat zu schiitzen sind.

Die Probleme, iiber die Diskussionen weltanschaulicher Art entstanden sind, betreffen
die Bestrafung der Gotteslisterung, des Ehebruchs, der Homosexualitit, der hetero-
logen kiinstlichen Insemination, der Sterilisation und der Unterbrechung einer auf-
gezwungenen Schwangerschaft. Simtliche Auseinandersetzungen haben ihren Grund
darin, dafl die sittlichen Auffassungen iiber diese Tatbestinde in unserer pluralisti-
schen Gesellschaft divergieren.

Gottesldsterung

Nach § 187 des Entwurfs (E 1962) 12, der am Anfang der ,Straftaten gegen den
religisen Frieden steht, wird mit Gefingnis bis zu drei Jahren bestraft, wer 6ffent-
lich, in einer Versammlung oder durch Verbreiten von Schriften Gott durch Beschimp-
fung in einer Weise ldstert, die geeignet ist, das allgemeine religitse Empfinden zu
verletzen. Es bedarf keiner Begriindung, daff gerade die Handlungen, die als Religions-
delikte bezeichnet werden, nach dem Urteil der Moraltheologie schwere sittliche Ver-
fehlungen darstellen. Eine ganz andere Frage aber ist, ob in unserem pluralistischen

12 Der gegenwirtig dem Bundestag vorliegende Entwurf ist in seinem Wortlaut identisch mit dem
bereits in der 4. Wahlperiode am 4. Oktober 1962 eingebrachten Entwurf — Bundestagsdrucksache I'V/650
v. 4. Okt. 1962 — und wird deshalb zur Unterscheidung von fritheren Entwiirfen als E 1962 bezeichnet.

17 Stimmen 179, 4 257
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Staat, der nicht nur jedes religiose Bekenntnis, sondern auch jede Weltanschauung, und,
wie das Bundesverfassungsgericht ausdriicklich festgestellt hat!?, auch die Propaganda
fiir den Atheismus schiitzt, das religidse Empfinden der Staatsbiirger, die sich zum
Glauben an Gott bekennen, durch besondere Strafandrohungen geschiitzt werden soll.
Vereinzelte Stimmen fordern die Abschaffung dieser Strafnorm. Der Katholische
Arbeitskreis fiir Strafrecht und entsprechende evangelische Kommissionen stehen jedoch
in Ubereinstimmung mit der dffentlichen Meinung auf dem Standpunkt, dafl der reli-
gidse Friede und der Anstand der religiosen Auseinandersetzung!* auch strafrechtlich
geschiitzt werden sollen. Sie sind notwendige Voraussetzung des in Art. 4 des Grund-
gesetzes garantierten iltesten aller Grundrechte, der Glaubens- und Gewissensfreiheir,
und des als unverletzlich gewihrleisteten Rechts auf freie Religionsausiibung.

Einen beachtenswerten Vorschlag enthilt die ,Stellungnahme der Strafrechtskom-
mission der Evangelischen Studiengemeinschaft zur Behandlung der sogenannten Re-
ligionsdelikte bei der Strafrechtsreform®. Inhaltlich stimmt dieser Vorschlag weit-
gehend mit den Vorstellungen der Katholischen Strafrechtskommission iiberein. Auch
Bundesjustizminister Gustav Heinemann hat sich in jiingster Zeit mehrfach in dieser
Richtung geduflert. Gegenstand des strafrechtlichen Schutzes ist danach nicht die Per-
son und Heiligkeit Gottes als solche. Schutzgegenstand sind auch nicht die subjektiven
religiosen Empfindungen, wenn auch an diesen Empfindungen der objektive Tatbestand
der Verletzung des religidsen Friedens zu erweisen ist. Gegenstand des Schutzes ist
vielmehr der Anstand der religisen Auseinandersetzung. Nach dem Vorschlag der
Strafrechtskommission der Evangelischen Studiengemeinschaft soll daher mit Gefing-
nis oder mit Strafhaft bestraft werden, ,wer 6fentlich oder durch Verbreitung von
Schriften den Inhalt des religidsen oder weltanschaulichen Bekenntnisses anderer ver-
hohnt oder verunglimpft®. Ebenso sollen die im Inland bestehenden Kirchen und an-
deren Religionsgesellschaften und Weltanschauungsvereinigungen sowie deren Einrich-
tungen und Gebriuche vor Verhdhnung und Verunglimpfung geschiitzt werden. Eine
Auflerung soll jedoch nach diesem Vorschlag dann nicht strafbar sein, ,wenn sie ein
angemessenes Mittel einer ernsthaften Kritik ist“ 15,

Ehebruch

Ein weiterer Tatbestand, der zu den umstrittensten des Entwurfs gehdrt und einen
engen Bezug zur Religion aufweist, ist in der in § 193 E ausgesprochenen Bestrafung
des Ehebruchs enthalten. Der Entwurf behilt die Regelung des § 172 des geltenden
StGB bei und bestimmt, dafl mit Gefingnis bis zu einem Jahr oder mit Strafhaft be-

13 Beschluff v. 8. Nov. 1960: Entscheidungen des Bundesverfassungsgerichts Bd. 12, 1 ff.
14 Vgl. dazu Panzer a.a.O. 58 £.; ferner W. Schilling, Gottesldsterung strafbar? (Miinchen 1966).
15 Vgl.: Gewissensfreiheit und Religionsdelikte, in: Zschr. f. ev. Ethik 10 (1966) 177 ff.
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straft werden soll, wer seine Ehe oder eine fremde Ehe bricht. Die Tat wird nur auf
Antrag und nur dann verfolgt, wenn die Ehe wegen des Ehebruchs geschieden wor-
den ist.

Es besteht kein Zweifel, dafl der Ehebruch bereits in der Urkirche zu den drei ,gro-
Ben Siinden® zihlte, die nur nach harter Bufle nachgelassen wurden, und dafl er im
gesamten christlichen Bereich als schwere Verfehlung gegen Gott und den Ehegatten
angesehen wird. Sehr problematisch ist jedoch die Opportunitit seiner strafrechtlichen
Verfolgung. Gerade erfahrene Richter, die seit Jahrzehnten im Amt sind, gestehen,
daf in ihrer Erfahrung der § 172 StGB fast ausschlieflich als Drohmittel zu Erpres-
sungen beim Ehescheidungsverfahren mit dem Ziel einer besseren Versorgung des
schuldlosen Ehegatten diente. Der Antrag auf Bestrafung sei in den seltenen Fillen,
in denen er iiberhaupt gestellt werde, ausnahmslos ein Akt der Rache des hintergange-
nen Ehegatten.

Die katholische Strafrechtskommission war mehrheitlich der Meinung, dafl auch
von dieser in der Praxis schwachen Norm eine sittenerhaltende Kraft ausgehen konne.
Sie wandte sich deshalb gegen die Versuche einer Abschaffung. Nach den kiirzlich ver-
5fentlichten Ergebnissen einer Reprisentativumfrage eines bekannten deutschen Mei-
nungsforschungs-Instituts haben sich 52 v. H. der Bevélkerung der Bundesrepublik fiir
eine Beibehaltung der Bestrafung des Ehebruchs in der bisherigen Form und 21 v. H.
sogar fiir eine Verschirfung des § 172 StGB ausgesprochen. Insgesamt treten somit
nach dieser Umfrage 73 v. H. des deutschen Volkes fiir die Bestrafung des Ehebruchs
eint®, In dieser Forderung kommt das berechtigte Verlangen der iiberwiltigenden
Mehrheit unseres Volkes nach einem besonderen rechtlichen Schutz der Institution der
Ehe zum Ausdruck. Ob allerdings dazu der § 172 des geltenden StGB beziehungsweise
der § 193 E erforderlich ist, wird man angesichts der Tatsache, dafl das Zivilrecht we-
sentlich wirksamere Mittel zum Schutz von Ehe und Familie bietet, mit guten Griin-
den bezweifeln diirfen.

Homosexualitit

Eine bedeutende Rolle in der Diskussion der einzelnen Strafnormen des Entwurfs
spielt die Bestimmung iiber die Strafbarkeit der Unzucht zwischen Minnern, bisher
§ 175 StGB, kiinftig § 216 E. Auch hier muf} die moraltheologische und strafrechtliche
Beurteilung scharf voneinander unterschieden werden. Die Schrift des Alten und des
Neuen Testaments sieht in der Homosexualitit eine schwere sittliche Verfehlung. Die
katholische Moraltheologie und die evangelische Sozialethik betrachten daher iiber-
einstimmend homosexuelle Handlungen als sittlich verwerflich. Sie gehen dabei von
der Voraussetzung aus, dafl auch der Homosexuelle fiir seine sexuelle Betdtigung im

16 KNA-Informationsdienst Nr. 45 (10. Nov. 1966) 2.
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letzten verantwortlich ist und verlangen von ihm wegen dieser Verantwortlichkeit den
Verzicht auf die Ausiibung seiner Geschlechtlichkeit!?.

Das Problem der Bestrafung homosexuellen Verhaltens dagegen gehort seit langem
zu den schwierigsten einer jeden Strafrechtsreform. Im Gegensatz zur Regelung des
§ 175 StGB sicht § 216 E eine Bestrafung gleichgeschlechtlicher Beziehungen, sofern
diese nicht gewerbsmiflig oder unter Ausniitzung eines Abhidngigkeitsverhiltnisses er-
folgen, bei volljihrigen Minnern nur dann vor, wenn ein Mann ,mit einem anderen
Mann eine beischlafihnliche Handlung vornimmt®. Mit Recht hat diese Bestimmung
weithin scharfe Kritik erfahren, weil sie dem Richter kaum zu bewiltigende Beweis-
schwierigkeiten auferlegt. Entweder ist es im Interesse der Wahrung der sittlichen
Grundordnung unseres Volkes erforderlich, auch die sogenannte ,einfache® Homo-
sexualitit zu bestrafen: dann darf man die Strafe nicht auf beischlafdhnliche Handlun-
gen beschrinken; oder die Bestrafung der ,einfachen® Homosexualitit ist nicht zwin-
gend geboten: dann mufl der Staat auch die Bestrafung jener Handlungen unterlassen.

Als Hauptgrund fiir die Abschaffung der Bestrafung der ,einfachen® Homosexuali-
tit wird in vielen Variationen das Argument angefiihrt, die Bestrafung der Homo-
sexuellen sei mit einem hohen Verzicht belastet, den man niemals von einem sexuell
Normalen verlangen wiirde, und daher rechtlich fragwiirdig!8. Dazu kommt, daf} eine
Reihe vorwiegend romanischer Linder diese Handlungen nicht unter Strafe stellt.

Demgegeniiber tritt die katholische Strafrechtskommission dafiir ein, auch kiinftig
alle Formen der Homosexualitdt zu bestrafen, hauptsichlich wegen der Notwendig-
keit eines verstirkten Jugendschutzes!®. Auch ein so vorsichtig urteilender Wissen-
schaftler wie Karl Peters (Tiibingen) kommt zum Ergebnis, daff bei Abwigung von
allem Fiir und Wider die Griinde fiir die Beibehaltung der Strafnorm des jetzigen
§ 175 StGB iiberwiegen. ,Geringfiigige® Vorginge und Titer ohne kriminelle Hal-
tung konnten nach seiner Ansicht dadurch straflos bleiben, dafl man das Strafrecht
auf Handlungen beschrinkt, die im Einzelfall eine Freiheitsstrafe von 2-3 Monaten
oder eine Geldstrafe bestimmter Hohe erfordern20.

Welche unerwiinschten Folgen die ginzliche Aufhebung der Bestrafung der ,ein-
fachen® Homosexualitit in mancher Hinsicht haben kann, zeigt die in Deutschland
wegen Verletzung des Gleichheitsgrundsatzes (Art. 3 Abs. 1 Grundgesetz) wohl kaum
praktikable Empfehlung des Hamburger Rechtsanwalts Heinrich Ackermann. Er tritt

17 Lex. f. Theol. u. Kirche 2V 469 (L. M. Weber); Ev. Staatslex. (Stuttgart 1966) 774 (K. Janssen);
H. Thielicke, Erwigungen der evangelisch-theologischen Ethik zum Problem der Homosexualitit und
ihrer strafrechtlichen Relevanz, in: Zschr. f. Ev. Ethik 6 (1962) 150 ff.

18 H.-J. v. Schumann, in: Neue Jur, Wochenschr. 1965, 2004 (Rezension zu: Probleme der Homo-
philie in medizinischer, theologischer und juristischer Sicht, hrsg. v. Th. Bovet, Bern 1965); H. Ehrhardt,
Uber homosexuelle Verhaltensweisen als Straftatbestand, in: Miinchener Med. Wochenschr. 107 (1965)
178 ff.; A. Kéberle, Deutung und Bewertung der Homosexualitit im Gespriich der Gegenwart, in: Zschr.
f. Ev. Ethik 6 (1962) 141 ff.

1% Panzer a.a.0. 90.

20 LThK 2V 470.
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dafiir ein, den § 175 StGB in der jetzigen Form abzuschaffen, verlangt aber nach dem
Vorbild des Art. 157 des schweizerischen Militdrstrafgesetzbuchs, gleichgeschlechtliche
Beziehungen in bestimmten institutionalisierten Mannerwohngemeinschaften (z.B. in
Kasernen, auf Schiffen, in Gefingnissen) schlechthin unter Strafe zu stellen2t,

Dieser gesamte Fragenkomplex darf nur nach sorgfiltigem Abwigen simtlicher
kriminalpolitischer und kriminalpsychologischer Faktoren entschieden werden. Ein
Festhalten um jeden Preis am bestehenden § 175 wird der Schwierigkeit dieser Proble-
matik ebensowenig gerecht wie ein Reformstreben, das schon in jeder Lockerung der
bisherigen Strafnormen einen Fortschritt erblickt. Das Bundesverfassungsgericht hat in
seinem Urteil vom 10. 5. 1957 festgestellt, daff die Strafvorschriften (§§ 175 f. StGB),
die sich nur gegen die minnliche Homosexualitit richten, nicht gegen den Gleichheits-
grundsatz des Art. 3 des Grundgesetzes verstoflen. Der Sachverhalt werde hier vom
biologischen Geschlechtsunterschied so entscheidend geprigt, dafl etwa vergleichbare
Elemente daneben vollig zuriicktriten. Wer fiir die totale strafrechtliche Freigabe der
weinfachen® Homosexualitit eintritt, wird das verantwortungsbewufiterweise nur tun
diirfen, wenn er sich eingehend mit der umfassenden Begriindung auseinandersetzt,
die das Bundesverfassungsgericht fiir die Strafwiirdigkeit der minnlichen Homosexua-
litdt wegen der von ihr ausgehenden sozialen Gefihrdung beigebracht hat®2. Sollte der
Gesetzgeber die einfache Homosexualitit kiinftig nicht mehr bestrafen wollen, wird er
auf jeden Fall besondere Bestimmungen zum Schutz der Jugend — auch vor gegen-
seitiger Verfithrung unter Jugendlichen selbst — und der Offentlichkeit treffen miissen2s.

Andere Probleme des Sexualstrafrechts

Noch einige Tatbestinde aus dem Bereich des Sexualstrafrechts verdienen Erwih-
nung. § 218 E bestraft ebenso wie bereits § 175 b StGB die Unzucht mit Tieren in der
Form beischlafihnlicher Handlungen. Die Moraltheologie sieht in einer derartigen

21 H, Ackermann, Strafwiirdigkeit des homosexuellen Verhaltens, in: Sexualitit und Verbrechen.
Hrsg. v. F. Bauer (Frankfurt 1963) 160.

22 Entscheidungen des Bundesverfassungsgerichts Bd. 6, 389—433. Uber verschiedene soziologische Be-
funde s. Ev. Staatslex. 773 (A. Langeliddeke).

23 Es verdient in diesem Zusammenhang Beachtung, dafl in England, wo sich sowohl eine von Kar-
dinal Bernhard Griffin berufene Kommission (Griffin-Report, 1956) wie eine im Auftrag des britischen
Innenministeriums durchgefiihrte Untersuchung (Wolfenden-Report, 1957) fiir die Nichtbestrafung homo-
sexueller Handlungen unter Erwachsenen ausgesprochen haben, im Parlament ein Antrag angenommen
wurde, der einen besonderen Schutz der Jugend bezweckt. Vgl. Sexual Offences Bill (H. L.), i. d. F. der
Parlamentsdrucksache 179 (43/1) v. 16. Juli 1965, mit dem Zusatzantrag des Earls of Arran. Der Antrag
wurde im Oberhaus und nach Zeitungsmeldungen auch im Unterhaus mit Mehrheit angenommen. Nach
Abs. 1 dieses Antrags sind gleichgeschlechtliche Handlungen dann keine Straftat, wenn die Beteiligten
damit einverstanden sind und beide das Alter von 21 Jahren erreicht haben. Daraus folgt, dafl eine homo-
sexuelle Betdtigung nicht scraffrei ist, wenn einer oder beide Beteiligten das Alter von 21 Jahren noch
nicht erreicht haben. Abs. 2 des Antrags besagt, dafl diese Handlungen ebenfalls nicht straffrei sind, wenn
sie in Gegenwart Dritter oder in 6ffentlichen Toiletten begangen werden.
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Handlung eine schwere Abirrung im Bereich des Geschlechtlichen. Eine ganz andere
Frage aber ist, ob dieser Tatbestand, der nach Ausweis der Kriminalstatistik immer
wieder, wenn auch selten, vorkommt, zur Aufrechterhaltung der ethischen Grundord-
nung unseres Volkes mit Strafe bedroht werden mufl. Das wird man schwerlich be-
weisen konnen.

Gleiches mag von der heterologen kiinstlichen Sameniibertragung gelten. Sie soll
durch § 203 E erstmals in der Strafrechtsgeschichte iiberhaupt unter Strafe gestellt
werden. Auch hier ist das Urteil der Moraltheologie eindeutig: Geschlechtliche Betiti-
gung und Mutterschaft sind ausschliefflich an die Ehe gebunden. Wie Papst Pius XII.
mehrmals erkldrte, ist die Hineinnahme fremden Samens in die Ehe, abgesehen von
der moralischen Verwerflichkeit des Vorgangs der Samengewinnung, auch bei gegen-
seitigem Einvernehmen ehewidrig?4. Auch nach evangelischer Auffassung widerspricht
die heterologe Insemination der biblischen Anschauung von der Ehe als ausschliefilich
personaler Gemeinschaft zwischen einem Mann und einer Frau?. Fraglich ist jedoch,
ob die (in Deutschland noch nicht sehr verbreitete) Vornahme der kiinstlichen Samen-
ibertragung auch strafrechtlich geahndet werden soll.

Die Grofle Strafrechtskommission im Bundesjustizministerium hat sich fiir eine Be-
strafung entschieden. Sie tat dies vor allem in Hinblick auf die unbestreitbaren Gefahren
der kiinstlichen Insemination fiir die Institution der Familie®$, wie die Anonymitit des
Samenspenders, die psychischen Konflikte, die der Geburt eines solchen Kindes oft
auch dann folgen, wenn der Ehemann der Frau vorher zugestimmt hatte, oder die
hiufigen Fille von Tiuschungen des Ehegatten durch die Frauen, die ohne Vorwissen
ithres Mannes die Sameniibertragung vornehmen lassen. Dazu kommt, dafl die hetero-
loge Insemination auf Tduschung der Gesellschaft iiber die Abstammung des Kindes
angelegt ist und gegen den Rechtsgedanken, der der Strafvorschrift des § 169 StGB
(Personenstandsfilschung) zugrundeliegt, versttft2”. Diese Griinde wiegen schwer.

Ahnlich wie bei der Problematik der Bestrafung des Ehebruchs, zu dem die kiinst-
liche heterologe Insemination in innerer Beziehung steht, wird man die Frage stellen
miissen, ob nicht auf diesem Gebiet das Zivilrecht bessere Mittel zum Schutz der Insti-
tution von Ehe und Familie bereithilt als das Strafgesetzbuch. Eine grofle Effizienz
wird dem § 203 E, wenn er Gesetz wird, wohl kaum beschieden sein. Die Handlungen,

24 Ansprache v. 29. Sept. 1949, in: Acta Apostolicae Sedis 41 (1949) 557-561. Deutsch in: Utz-Groner,
Aufbau und Entfaltung des gesellschaftlichen Lebens I (1954) 500-506 (= Nr. 1028-1044).

25 Ev. Staatslex. 791 (H. Dombois); vgl. auch: Probleme der kiinstlichen Insemination, hrsg. von
H. Ranke u. H. A. Dombois (Witten 1960).

26 Jn den USA haben sich schon mehrfach Gerichte mit der Frage befafit, ob die Vornahme einer
kiinstlichen Insemination als Ehebruch oder als andere schwere Eheverfehlung zu werten ist. Vgl. ,Die
kiinstliche Befruchtung vor Gericht®, in: FAZ Nr. 6 (7. Jan. 1967) 17 und die berichtigende Leserzuschrift
von D. Giesen, Bochum, FAZ Nr, 11 (13. Jan. 1967) 6,

27 Vgl. Panzer a.2.0. 79 f. Das ganze Problem untersucht sehr griindlich D. Giesen, Die kiinstliche
Insemination als ethisches und rechtliches Problem, in: Trierer Theol. Zschr. 69 (1960) 37 ff., 86 ff.; ders.,
Zur Strafwiirdigkeit der Delikte gegen Familie und Sittlichkeit, in: Zschr. f. das ges. Familienrecht 12
(1965) 249 £.
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die er bestrafen will, spielen sich im Verborgenen ab. Die Fille, in denen die Uber-
tragung des Samens von einem Dritten mit Einwilligung des Ehemannes geschieht,
werden aus begreiflichen Griinden selten sein. Wurde die Ubertragung gegen den
Willen des Ehemannes vorgenommen, wird es — wenn dieser davon erfihrt — in den
meisten Fillen zur Scheidung gemifl § 43 EheG (schwere Eheverfehlung) kommen.
Fiir die Ehefrau, die die Sameniibertragung an sich vornehmen liefl, bringt daher
§ 203 E zur Gefahr der Scheidung der Ehe noch zusitzlich eine Bestrafung, deren Not-
wendigkeit zweifelhaft erscheint.

Es bleibt freilich die Frage der Bestrafung der Mittiter: des Arztes, der die Uber-
tragung vornimmt, und des Samenspenders. Die Bedrohung, die aus einer kommer-
ziellen Betitigung auf diesem Gebiet2® fiir den Bestand der sittlichen Grundordnung
erwachsen kann, ist groff. Es fragt sich aber dennoch, ob nicht in Deutschland erst noch
die weitere Entwicklung tiber Ausmafl und Auswirkungen der Vornahme kiinstlicher
Sameniibertragungen abgewartet werden sollte, bevor der Gesetzgeber sich zu Straf-
sanktionen entschliefit.

Die Vergewaltigungs-Indikation

Es gehort zu den besonderen Merkwiirdigkeiten der bisherigen Diskussion um die
Strafrechtsreform, dafl zu den leidenschaftlichsten Auseinandersetzungen ein Para-
graph gefiihrt hat, der sich tiberhaupt nicht im Entwurf fiir das neue Strafgesetzbuch
findet. Es handelt sich um § 160 E, der in dem vom Bundesjustizministerium ausgear-
beiteten Entwurf stand, aber im Sommer 1960 durch Beschluf des Bundeskabinetts
unter Konrad Adenauer ersatzlos gestrichen wurde, noch bevor der Entwurf dem
Bundestag zuging. Der Bundesrat hat diese Streichung gebilligt. In dem gegenwirtig
dem Bundestag vorliegenden Entwurf steht an der Stelle von § 160 lediglich das Wort
sentfallt”,

Dieser § 160 E erklirte die Abttung einer Leibesfrucht durch einen Arzt dann fiir
nicht strafbar, wenn ein Gericht festgestellt hatte, daff jemand an einer Frau eine Not-
zucht, eine schwere Schindung oder eine kiinstliche Ubertragung von Samen eines an-
deren als des Ehemannes ohne ihre Einwilligung begangen hatte und dringende Griinde
fir die Annahme sprichen, dafl die Schwangerschaft auf dieser Tat beruhe. Weitere
Voraussetzungen fiir die Zuldssigkeit der Schwangerschaftsunterbrechung waren nach
§ 160 E die Einwilligung der Frau und die Einhaltung bestimmter Fristen sowohl fiir
die Anzeige des Verbrechens wie fiir die Vornahme der Unterbrechungshandlung.

Das bisher geltende Recht anerkennt einzig den durch die Rechtsprechung des Reichs-
gerichts im Jahr 192729 erstmals entwickelten Rechtfertigungsgrund der medizinischen

28 Vgl. die drastischen Ausdriicke bei W. Hanak (Ev. Staatslex. 789) und die Begriindung zu § 203 E
in der Bundestagsdrucksache IV/650, S. 356 ff.
29 Entscheidungen des Reichsgerichts in Strafsachen Bd. 61, 242 ff. (256).
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Indikation. Eine Unterbrechung der Schwangerschaft ist danach nur zulissig, wenn sie
nach gewissenhafter drztlicher Priifung das einzige Mittel darstellt, um die Schwan-
gere vor dem Tod oder einer drohenden schweren Schidigung der Gesundheit zu ret-
ten. Durch § 160 E sollte ein weiterer Grund fiir die Zulissigkeit von Schwanger-
schaftsunterbrechungen eingefithrt werden, fiir den sich ,filschlich, weil verharm-
losend“ die Bezeichnung ,ethische® (in Schweden »humanitire®) Indikation durch-
setzte, wihrend man besser von kriminologischer oder, wie das Evangelische Sozial-
lexikon, von , Vergewaltigungsindikation® sprechen wiirde3?,

Die Rechtsprechung des ehemaligen Reichsgerichts und des Bundesgerichtshofes hat
im Fall einer aufgezwungenen Schwangerschaft deren Unterbrechung niemals als zu-
lassig anerkannt. Manche Darstellungen in der illustrierten Massenpresse erwecken
den Anschein, als solle durch den gegenwirtigen Entwurf fiir das neue Strafgesetz-
buch eine bisher zulissige ,ethische® Indikation wieder beseitigt werden. In Wahrheit
will der Entwurf gerade den bisherigen Zustand aufrecht erhalten.

Die Frage der moraltheologischen Beurteilung ist auch beim Tatbestand der Schwan-
gerschaftsunterbrechung sorgfiltig von der strafrechtlichen Behandlung zu unterschei-
den. Die katholische Moraltheologie und auch zahlreiche namhafte evangelische Theo-
logen3! betrachten eine Schwangerschaftsunterbrechung auch nach einer Notzucht als
eine Handlung, die direkt gegen das Gebot Gottes ,,Du sollst nicht t&ten® verstoft.
Die Begriindung dafiir gibt Gerhard Stratenwerth, langjihriger Vizeprisident des
Auflenamtes der Evangelischen Kirche in Deutschland, wenn er schreibt, dafl das Un-
geborene ,,das gleiche Wesen wie das Geborene® ist. ,,Uber alle Stufen der Entwidk-
lung ist es Mensch vom Mutterleib an, in seiner Einmaligkeit unterschieden von allen
anderen Menschen vor ihm, mit ihm und nach ihm, ein eigenes Ich, auch wenn das Be-
wufltsein dieser Ichhaftigkeit noch nicht erwacht ist.“ 32

Katholische Moraltheologie und evangelische Sozialethik lehnen somit weithin iiber-
einstimmend die Unterbrechung einer aufgezwungenen Schwangerschaft als sittlich un-
erlaubt ab. Die entscheidende Frage im Zusammenhang mit der Strafrechtsreform lau-
tet jedoch auch hier, ob es vom Gemeinwohl des Staates her geboten ist, diesen Tat-
bestand weiterhin, wie bisher, unter Strafe zu stellen.

Der Referentenentwurf des Bundesjustizministeriums begriindete die Freigabe der
Abtreibung bei kriminologischer Indikation mit der seelischen Notlage der Frau, die
durch ein schreckliches Verbrechen gezwungen wurde, Mutter zu werden, ein Verbre-
chen, an das sie in jedem Augenblick ihrer Schwangerschaft, bei der Geburt und auch
spiter immer von neuem erinnert werde. In der Presse wurde gerade dieses Argument
aufgegriffen, vielfach jedoch in so emotionaler Weise, daf} eine sachliche, allseitige Dis-

30 Ev. Soziallex. (41963) 1062-1069 (G. Stratenwerth).

3 Ev. Soziallex. a.a.0.; Ev. Staatslex. 1943-1946 (E. Wilkens); vgl. auch die Stellungnahmen meh-
rerer evangelischer Kommissionen in: Zschr. f. d. ges. Familienrecht 11 (1964) 413 ff.

32 Ev. Soziallex. 1063,
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kussion von vornherein unméglich wurde®s, Als weitere Griinde fiir die Zulassung der
kriminologischen Indikation wurden angefiihrt: die Mutter des Kindes miisse das
Recht haben, das ihr angetane Unrecht zu beseitigen, die Frau habe das Recht der freien
Selbstbestimmung iiber ihren Kérper und der menschliche Embryo sei noch kein Mensch
im Rechtssinn.

Wie schwer und erschiitternd das Schicksal einer Frau, die Opfer einer Vergewalti-
gung geworden ist, im Einzelfall auch sein kann, bei der rechtlichen Diskussion diirfen
die Griinde, die gegen eine Freigabe der Abtreibung sprechen, nicht aufler acht gelassen
werden. An erster Stelle steht dabei, wie Albert Hartmann mit grofSem Ernst betont,
das vorstaatliche Recht auf Leben, das allen Menschen ohne Unterschied von Rasse
und Religion in gleicher Weise unentziehbar zukommt*, Das menschliche Leben be-
ginnt nach Ausweis der Entwicklungsbiologie, nach der sich in dieser Frage auch die
Rechtswissenschaft richten mufi, nicht erst mit der Vollendung der Geburt, sondern be-
reits mit der Vereinigung der Keimzellen®s, ,Alle anderen Daten®, schreibt Erwin
Wilkens, ,,sind willkiirlich gewihlt und verfithren dazu, aus Griinden des Nutzens und
der Zweckmifigkeit tiber fremdes Leben eigenmichtig zu bestimmen.“ 3¢ Daf} unser
Zivilrecht in § 1 des Biirgerlichen Gesetzbuchs die Rechtsfihigkeit des Menschen erst
mit der Vollendung der Geburt ansetzt, indert daran nichts; es betrachtet aus guten
Griinden den Menschen nur unter einer eingeschrinkten Riicksicht.

Gleiches gilt von der Systematik des Strafrechts, wenn es zwischen den Totungs-
delikten an geborenen Menschen und Abtreibungsdelikten an den Ungeborenen unter-
scheidet. Die schwedische Gesetzgebung anerkennt heute die kriminologische, die
eugenische, die medizinische und die sozialmedizinische?” Indikation nebeneinander
in weitem Umfang. Sie rechtfertigt ihr Vorgehen damit, daf die Existenz des Menschen
erst mit der Geburt beginne; vorher sei ,kein Mensch, sondern ein Embryo vorhan-
den® 38, Diese Begriindung beweist nichts. Sie zeigt nur, wie sehr die Gesetzgebung und
damit auch die Praxis der Schwangerschaftsunterbrechung in Schweden mit der biolo-
gischen und anthropologischen Wirklichkeit im Widerspruch steht und deshalb nicht
als Vorbild fiir die Gesetzgebung in der Bundesrepublik dienen kann.

Wiirde die kriminologische Indikation rechtlich freigegeben, so wiirde, wie Albert
Hartmann schreibt, ,ein Menschenleben der freien Entscheidung anderer iiberlassen

3% Ein typisches Beispiel die Zusammenstellung von Leserzuschriften unter dem Titel: Wer fragt die
Frauen?, in: Die Zeit, Nr. 42 (12. Okt. 1962) 34,

31 A.a.0.124 f.

35 F. Bockle in einer Leserzuschrift: FAZ Nr. 297 (22. Dez. 1966) 6.

38 Ev. Staatslex. 1943,

37 Die sozialmedizinische Indikation im Sinn des schwedischen Rechts ist gegeben, ,wenn mit Riick-
sicht auf die Lebensverhiltnisse der Frau und die sonstigen Umstinde angenommen werden kann, dafl
ihre kdrperlichen und seelischen Krifte durch die Niederkunft und die Aufziehung der Kinder ernstlich
herabgesetzt wiirden®. Vgl. G. Simson, Die legale Schwangerschaftsunterbrechung in Schweden, in: Sexua-
litdt und Verbrechen (s. Anm. 21) 210.

38 Ebd. 207.
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deswegen, weil es andern, der Mutter, vielleicht auch ihrer Familie, hart ist, mit seiner
Existenz fertigzuwerden® %9, Das Problem der strafrechtlichen Behandlung der Unter-
brechung einer aufgezwungenen Schwangerschaft kann daher nicht dadurch geldst
werden, daf} der Staat ,Mut zur Toleranz“ zeigt und dem einzelnen die Entscheidung
nach seinem Gewissen freistellt4?, Eine solche Argumentation {ibersieht, dafl das Recht
als iiberindividuelle Ordnung nicht nur eine Ordnung fiir den Handelnden, sondern
auch fiir den von der Handlung Betroffenen sein muf}. Dadurch wird es unmoglich,
wie Hans Welzel in anderem Zusammenhang erkldrt hat, beim Widerstreit von Ge-
setz und Gewissen dem Gewissen prinzipiell den Vorrang zu geben?l.

Wiirde § 160 E in das neue Strafgesetzbuch eingefiihrt, so wiirde damit grundsitz-
lich anerkannt, daf ein unschuldiges Menschenleben der direkten Verfiigungsgewalt
anderer anheimgegeben werden kann. Zur sozialen Indikation wire dann nur noch
ein kleiner Schritt®2, Die Zustinde in Schweden und der DDR, wo seit dem Geheim-
erlal des Gesundheitsministeriums vom Mirz 1965 Schwangerschaftsunterbrechungen
behordlicherseits grofiziigig gefordert werdens, beweisen die Richtigkeit dieser Argu-
mentation. ,,Alle Probleme der sozialen Indikation®, schreibt Albert Hartmann, ,,wenn
sie einmal wieder brennend werden sollten, des Eingriffs nach Verfithrung von Mid-
chen unter einem bestimmten Alter, alle Forderungen nach T6tung mifbildeter Kinder
vor und nach der Geburt, der verblodeten Alten, der unheilbar Kranken, finden dann
den Rechtsgrundsatz, den sie zur ,Losung® brauchen, in unserem Recht schon vor.“ 4

Es soll in diesem Zusammenhang lediglich darauf hingewiesen werden, dafl im Juni
1966 Helge Pross, Inhaberin des Lehrstuhls fiir Soziologie an der Universitidt Gieflen,
in einer Massen-Illustrierten die generelle Abschaffung des Verbots der Abtreibung ge-
fordert hat#. Sie schreibt: ,, Wihrend ich keinen verniinftigen Grund finden kann, der
die Aufrechterhaltung des Verbots rechtfertigt, stofle ich allenthalben auf Sachverhalte,
die seine Aufhebung nahelegen.® Nur so lieflen sich die heute mit den illegalen Ein-
griffen hdufig verbundenen physischen und psychischen Schiden auf ein Minimum
reduzieren. Werde der Eingriff in jedem Fall von einem Arzt vorgenommen, so sei
damit zugleich die Mdglichkeit einer intensiven Beratung iber Antikonzeptionsmittel
zur Verhiitung weiterer unerwiinschter Schwangerschaften gegeben. Die Legalisierung
der Abtreibung erscheine auch deshalb als notwendig, weil anders uneheliche Geburten
sich kaum verhindern lieflen.

390 A.3.0.131,

40 So F. Werner, Prisident des Bundesverwaltungsgerichts, in seinem Festvortrag ,Recht und Tole-
ranz® vor dem 44. Deutschen Juristentag, Hannover 1962. Abgedr. in: Verhandl. des 44. Deutschen
Juristentages II (Tiibingen 1964) B 12.

41 Gesetz und Gewissen (s. Anm. 9) 398.

42 A. Hartmann a.2.0. 131.

43 Zu Schweden s. Anm. 36. Uber die DDR vgl. Herderkorrespondenz 20 (1966) 12-14 und Ev.
Staatslex. 1944 (E. Wilkens).

44 A. Hartmann a.2.0. 131.
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Strafrecht und Moral

Hier wird die Tétung menschlichen Lebens als rein technisches Mittel zur Erreichung
bestimmter gesellschaftlicher Zwecke betrachtet ohne Riicksicht auf eine Rangordnung
der Werte, auf die unsere freiheitliche Demokratie aufgebaut ist. Eine solche Argumen-
tation zeigt auch, wie sehr jene warnenden Stimmen Recht haben, die einen ,Deich-
bruch im Recht® befiirchten, wenn die kriminologische Indikation rechtlich freigegeben
wiirde. Ist es, so kann man mit Recht fragen, ein gutes Strafrecht, das den einfachen
Diebstahl und die Sachbeschidigung mit Gefingnis bis zu drei beziehungsweise zwei
Jahren bestraft, dem hochsten Rechtsgut unserer Rechtsordnung, dem Leben eines
Menschen, aber diesen Schutz versagt?

Es geht bei der Ablehnung der Vergewaltigungs-Indikation, wie Stratenwerth
schreibt, nicht darum, eine bestimmte Morallehre allen aufzuzwingen, sondern darum,
ob gesetzlich die T6tung eines Menschenwesens erlaubt werden kann. Wenn der Ge-
setzgeber dem Richter die Zubilligung mildernder Umstinde erlaubt und es duflersten-
falls dem Richter anheimstellt, im Einzelfall ginzlich von Strafe abzusehens, so sind
die Grenzen fiir die Gesetzgebung abgesteckt, innerhalb derer sie einer verzweifelten
Mutter menschlich begegnen kann. Stratenwerth schliefit seinen iiberzeugenden Beitrag
mit dem Hinweis, es sei Aufgabe des Gesetzgebers und der kirchlichen und freien
Wohlfahrtspflege, iiberall dort helfend einzugreifen, wo eine Ehe oder eine Familie
zu zerbrechen drohe, weil ein Kind durch Vergewaltigung empfangen wurde.

Die Entscheidung und damit auch die letzte Verantwortung fiir das neue Strafgesetz-
buch liegt in unserer Demokratie nicht in den Hinden der Ethiker und Moraltheolo-
gen, der Soziologen und Mediziner, auch nicht in den Hinden der Vertreter der Straf-
rechtswissenschaft. Sie ist ausschliefilich den frei gewihlten Vertretern des deutschen
Volkes, den Abgeordneten des Deutschen Bundestages, iibertragen. Sie ist eine politische
und zugleich in eminentem Maf} eine sittliche Entscheidung. Bei der Schaffung dieses
Gesetzbuchs darf es nicht darauf ankommen, Andersdenkende entgegen ihrer Uber-
zeugung zu bestimmten Handlungen oder Unterlassungen zu ndtigen. Gesetzgebung
verlangt Toleranz. Eine Demokratie ist jedoch nur mdglich, wenn sich die grofle Mehr-
heit des Volkes zu einem gemeinsamen Bestand unverletzlicher und darum von der
Rechtsordnung zu schiitzender sittlicher Grundwerte bekennt. Zu diesen Grundwerten
zahlt an erster Stelle die Wiirde und das unbedingte Recht auf Leben eines jeden Men-
schen, auch des Ungeborenen. Zu diesem gemeinsamen Bestand unverletzlicher Rechte
gehdren ferner alle anderen vorstaatlichen Grund- und Menschenrechte.

45 H. Pross, Damit sie meine personliche Auffassung zum Thema Abtreibung kennen, in: stern, Nr. 23
(9. Juni 1966) 64.
48 Ev. Soziallex. 1069.
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André Espian de La Maéstre
Probleme der Claudel-Forschung

Claudels ,hyperchristliche® Interpretation von A. Rimbauds Schicksal und dichteri-
schem Schaffen hat nicht unwesentlich zum Entstehen, Wachsen und Gedeihen eines
verfiihrerischen, von der spiteren Kritik umstrittenen, bezichungsweise abgeurteilten
»Rimbaud-Mythos“ beigetragen. Eine gleichfalls subjektive, nicht rein wissenschaft-
liche Kritik ist jetzt dabei, A. de Saint Exupéry, auf dessen gedankliche Entwicklung
zum Agnostizismus Nietzsche und A. Gide erwiesenermaflen einen grofien Einflufl
ausgetibt haben, zum Helden eines dhnlichen ,,christlichen Mythos® zu machen. Wenn
man auf das abgelaufene halbe Jahrhundert Riickschau hilt, kann man ebenfalls das
langsame, aber sichere Entstehen und die scheinbar endgiiltige Gestaltung eines Claudel-
Bildes feststellen, das das Ausmaf und die beinahe unverriickbare Standfestigkeit einer
»Orthodoxie®, jedenfalls die sagenumwobene Wirksamkeit eines regelrechten ,,Claudel-
Mythos“ angenommen hat. An der Gestaltung und Verbreitung dieses Mythos ist viel-
leicht Claudel selbst durch sein Stillschweigen oder auch durch die Vorworte, die er
grofimiitig fiir namhafte Interpreten seiner Werke geschrieben hat, nicht ganz unschul-
dig. Dem Autor ist allerdings die Kritik wohlwollend und hoffnungsvoll entgegen-
geeilt: und so hat die sowohl deutsche als auch franzésische Claudel-Forschung ihn ein-
stimmig zum christlich-katholischen Dichter par excellence gestempelt, in ithm den
Hauptvertreter des so oft gepriesenen ,renouveau catholique® in der franzdsischen
Literatur begriifit. Claudel ist somit, abseits von jeder existentiellen Tragik, zum
apollinischen, kosmischen, tiefreligitsen Dichter und Dramatiker geworden, ein Mcno-
lith des Glaubens, der Hoffnung, der strahlenden Freude, berufener Apologet, bei-
nahe Kirchenvater eines kirchlichen Barocktriumphalismus.

Zelotentum und Nationalismus

Die einzigen, vor allem durch die nicht christlich-konfessionelle Kritik herausgestell-
ten Elemente einer Claudel-Problematik wurden in ihrer auffallenden Aggressivitis
erkannt. Sie verleiht dem Claudelschen Katholizismus Ziige eines Zelotentums und hat
Claudels Nationalismus antideutsche Komponenten beigegeben.

»Nie ist es mir moglich gewesen®, hat Fr. Sieburg 1955 in seinem Nachruf auf Claudel
geschrieben!, ,mit der Ausstrahlung und dem Werk dieses Mannes im Einklang zu

1 Nur fiir Leser (Miinchen: dtv 1961) 222.
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leben ... Er hatte sich vorgesetzt, die schwankenden Seelen zu beleidigen und jenen
zahlreicheren, aber schwiicheren Teil der Menschheit, zu dem wir fast alle geh&ren, mit
Worten aus der Heiligen Schrift zu beschimpfen und bei den Organen des Jiingsten
Gerichts anzuzeigen.*

Auch Claudels Nationalismus ist bekannt. Er hat sogar prominente Bewunderer so
sehr angewidert, daff der erste unter ihnen, E. R. Curtius, im Nachwort zu seinem be-
rithmten Essay sich genotigt fithlte, zu erkldren?:

»Claudels Schaffen habe ich ... nicht mehr verfolgt. Seine Hafl- und Wutausbriiche
auf Deutschland . .. haben es mir unméglich gemacht, thn zu lesen. Fiir einen Katholi-
zismus, der den Vélkerhafl verherrlicht, habe ich kein Verstindnis. Ich lernte diese Pro-
dukte erst nach Erscheinen meines Buches (1919) kennen. Sie dndern natiirlich nichts an
meiner Bewunderung der Vorkriegswerke. Aber sie haben mein Interesse erkalten
lassen.®

Ist die Darstellung der Liebe eindeutig christlich?

Eine zweite Quelle einer mdglichen Claudelschen Problematik wurde nicht prin-
zipiell ignoriert: nimlich die der menschlichen Liebe. Aus Diskretion oder in Erman-
gelung einer echten Kenntnis seiner Biographie, vor allem aber, wie es scheint, aus der
Uberzeugung heraus, dafl Claudels personliches Liebesdrama nur eine voriibergehende,
letztlich unbedeutende Episode in seinem Leben gewesen ist und dafl die Wunde seines
Herzens nicht nur heilte, sondern daf er sie als Christ ins Religiose oder sogar ins
Mystische umgewandelt hatte, hat sich die Claudel-Kritik zufriedengegeben und in
dieser Richtung nicht weiter nachgeforscht. Auch die typische Ambiguitit der Liebe
bei den Claudelschen Helden wurde anstandslos akzeptiert. Urs von Balthasars kluge
und autorisierte Warnung, den ,Seidenen Schuh® doch nicht als eine gelungene Chri-
stianisierung des Wagnerschen Mythos von Tristan und Isolde zu interpretieren?,
scheint kein Echo gefunden zu haben. Ein Dichter des Glaubens, der Freude, der Hoff-
nung, der ,vollkommenen Evidenzen®, ist Claudel auch zum Dichter der christlichen
Liebe avanciert, aus dessen Hauptwerk, dem ,Hohen Lied der Liebe® von Progza
und Rodrigo ein Theologe sogar das , Vaterunser der Liebenden® ablesen zu knnen
olaubted,

Hat dieses Claudel-Bild fiir Nicht-Christen — Unglidubige oder religios gleichgiiltige
Seelen — wie ein rotes Tuch gewirkt und sie bei aller Bewunderung fiir die genialische
dichterische Schopferkraft des Lyrikers, des Epikers und des Dramatikers dazu ge-
fithre, sich von ihm zu distanzieren oder zumindest ihm gegeniiber verstindnislos zu
‘bleiben, so hat es bei einigen Glaubensgenossen Claudels, deren Humanismus und

2 Franzdsischer Geist im 20. Jahrhundert (Bern 1952) 518.
3 Neue Ziircher Zeitung (29. 1. 1956).
‘4 Diego Gotz, Das Vaterunser der Liebenden (Wien 1952).
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echtes Humanitdtsgefithl durch des Dichters Aggressivitit und Totalitarismus verletzt
wurden, eine Abneigung hervorgerufen, die beinahe zum Haf} gefiihrt hitte. ,Ist es
moglich®, bekennt z.B. Fr. Sieburg, ,einen groflen Dichter nicht zu lieben, ja, eine
Abneigung gegen ihn zu empfinden, die, bis in die letzten Konsequenzen durchdacht,
zum Haf} fithren miifite?“5 Trotz solcher Gegenstimmen ist der christliche Claudel-
Mythos fiir viele Christen zu einem Leitbild des katholischen Abendlandes geworden,
zum Schlufistein eines kulturtragenden Katholizismus in der modernen europiischen
Geistesgeschichte.

Die Frage nach dem ganzen und wirklichen Claudel

Wire es nicht sinnvoll und sogar notwendig, um dem ganzen Phinomen Claudel
Rechnung zu tragen und ihm Gerechtigkeit widerfahren zu lassen, diese monolithische
Grofle zu lockern, seine Kompaktheit zu nuancieren und damit, fern jeder entmytholo-
gisierenden Absicht, seine echte, menschliche und christliche Bedeutung klarzustellen
und dem Bereich der Legendenbildung zu entziehen?

Jeder Claudel-Pilger kennt Villeneuve-sur-Fére, das kleine Dorf im Tardenois, wo
er 1868 geboren wurde, kennt den zweiten Pfeiler, rechts im Chor von Notre-Dame,
wo Claudel von der Gnade getroffen wurde und spiter Peter Wust zu meditieren
pflegte, kennt das Schloff Brangues in der Dauphiné, in dessen Park Claudels ,Uber-
reste und Same® seit 1955 begraben liegen. Eine vierte, ebenso bedeutende Claudel-
sche Gedenkstitte ist bis jetzt fast unbekannt geblieben, der Friedhof von Vézelay im
Schatten der berithmten romanischen Basilika. Dort kann man das rosengeschmiidkte
Grab jener Frau sehen, die im Leben des Menschen Claudel und, unter dem Namen
Yse und Proéza, im Schaffen des Dichters eine bedeutende Rolle gespielt hat8. In die-
ser Frau und in diesen dichterischen Gestalten wird der Historiker und der Kritiker
mit der Problematik der Liebe bei Claudel konfrontiert. Es handelt sich hier niche
darum, skandalumwitterte und schmerzvolle Erinnerungen als Selbstzwedk wachzu-
rufen, oder die Lebenschronik mit bisher diskret vertuschten, aber vermeintlich be-
langlosen Details zu bereichern. Doch ist festzustellen, dafl Claudels Liebesdrama von
Futschou (1900-1904) nicht einfach mit seiner Heirat, 1906, ein fiir allemal ein Ende
gesetzt wurde.

Irdisches Scheitern der schicksalhaften Liebe

Mit dieser seiner von Leidenschaft und Groll beladenen Vergangenheit hat Claudel
als Mensch zwanzig Jahre ringen miissen. Noch der achtzigjihrige Dichter hat nicht
aufgehort, an sie zu denken und an ihr zu leiden. In der Ballade hatte er zwar von
Yse und dem mit ihr gezeugten Kind Abschied genommen (1906):

bE Al 202,
6 Vgl. vom Verf.: Dichtung und Wahrheit bei Claudel, in: Der grofie Entschlufl (April, Mai, Juni 1965).
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»Und alle Frauen lassen wir hinter uns, die wahren Gattinnen, die anderen und die
Braute . ..

Sorge zumindest, wo immer du bist, fiir das Kind, das Kind, das uns beiden beschert,

Das Kind, das mein Blut ist und meine Seele, das Vater bald einen anderen nennt.“7

In den religidsen Gedichten aus seiner siidamerikanischen Periode sticht der Dorn
der schicksalhaften Rose immer noch in sein Herz, und der Claudelsche Heilige Lud-
wig, der in mohammedanischer Gefangenschaft dahinsiecht, beschwort immer noch
leidenschaftlich die Gestalt, das blonde Haar, die unentbehrliche Prisenz der fernen
Geliebten herauf, die er mit seinem Kénigreich, Frankreich, symbolisch identifiziert.

»Zwischen uns beiden gab es etwas Beschworenes, das nicht stirbt, sondern weiterdauert.

Es ist wahr, ich habe mich aus deinen Armen gerissen und deine Augen suchen vergeblich
nach mir. Aber sag doch,

Ob es schlecht ist, dafl ich mit Gott bin, der sich niemals mehr Ludwigs entledigen wird.

Die Stunde der Demiitigung kommt iiber dich, durch den Gefihrten, den man von
deiner Seite rif}, und durch das Kind, das man t6tet.“ 8

Erst in den zwanziger Jahren, nachdem Rodrigo und Proéza sich ein letztes Mal
auf der Briicke des Admiralsschiffes der spanischen Flotte, am vierten Tag des ,Seide-
nen Schuhs“ getroffen und voneinander Abschied genommen haben, nachdem ihr
gegenseitiges, in der Zeitlichkeit ausgesprochenes ,Nein® zum Sakrament ihres. iiber-

zeitlichen, vergeistigten ,Ja“ geworden ist, hat Claudel verstanden, wieso und inwie- .

weit Gott auch ,,auf krummen Zeilen® im Lebensbuch des Menschen ,gerade schreibt®.

»Eine Heimsuchung erhilt erst ihren Sinn, wenn sie, als solche aufgefafit, zu etwas

dient. ... Sie hat viel linger gedauert, viel mehr als einige Minuten oder einige Tage -

oder sogar ein paar Jahre. Sie hat schlieflich zwanzig Jahre gedauert ... Zwanzig
Jahre habe ich ringen miissen, um meine Krise zu iiberwinden. Das Drama, das ich er-
lebt habe, konnte nicht jih aufhdren: es hat sehr lange, tiefe Spuren hinterlassen.?

Diese Sdtze sind der Claudel-Kritik nicht unbekannt geblieben. Sie hat aber meist
iibersehen, dafl das Scheitern der Liebe — und hier kann die Claudel-Forschung einen
neuen Ausgangspunkt finden — die Voraussetzung und die Grundlage einer nie er-
I6schenden, in den Tiefen der Psyche schlummernden Sehnsucht geworden ist, die wih-
rend der letzten Lebensjahre des Dichters sowohl in seinen Bibelkommentaren als auch
in der Neufassung seiner Theaterstiicke ihren Niederschlag gefunden hat. Yses Bild
durchleuchtet, blitzartig und wehmiitig zugleich, Claudels Nacherzihlung und Deu-
tung von Konig Davids Tragddie, Claudels Interpretation des mystisch-leidenschaft-
lichen Hohen Liedes der Liebe. Viel tiefer noch: Claudels einmaliges Erlebnis der
schicksalhaften, ungliidklichen und verbotenen Kommunion in der Liebe verleiht der

7 Gesammelte Werke I (Heidelberg 1963) 242.
8 Der Heilige Ludwig, Kbnig ven Frankreich (1918) (Paris, Pléiade 1957) 651 £.
9 Mémoires improvisés (Paris 1954) 187, 206.
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Stimme des bereits achtzigjahrigen Dichters, der seine Theaterstiicke fieberhaft um-
arbeitet, ein unverkennbar tragisches Vibrato. Man braucht nur die letzte Biihnen-
fassung des ,Seidenen Schuhs“ oder der ,Mittagswende zu lesen, oder in Jean-Louis
Barraults Aufzeichnungen zu blittern.

»Claudel kommt: sein Gesicht ist aufgewiihlt, die Augen vom Weinen gerétet. ,Hier
haben Sie meine neue Fassung: sie gehrt mir nicht mehr. Ich gebe sie Thnen.! Wieder
vergiefit er Trinen; sein Herz fliefit iiber von Gestindnissen iber den Ursprung seines
Dramas. ,Sind wir allein? Sperren Sie, bitte, die Tiir zu. Ich lese Ihnen die Szene vor.
Und dann weinend, schluchzend, schnaubend, mit den Zihnen klappernd, st6ft Clau-
del mit seiner alten und vor Riihrung zitternden Stimme das schone, leidenschaftliche
Lied eines untrdstbaren Geliebten hervor ... Ebenso bewegt wie er, betrachtete ich
jenen genialischen Dichter von 76 Jahren, der, in Trinen zerflieflend, sich in Liebe ver-
zehrte . . . Die letzte Fassung der »Mittagswende« ist das Ergebnis eines geistigen Reife-
prozesses, der seit vierzig Jahren andauert. Es ist dies mein ganzes Leben, dessen Sinn
ich verstehen wollte.* 10

Claudels menschliche Treue zu seiner Vergangenheit ist fiir den Leser ergreifend. In
der Person des Dichters ist es eine seelische Fixierung, die bis ins Unbewufte reicht.
Hinter dem naiven, ,menschlichen, allzu menschlichen® Erzromantiker steht nimlich
ein Mann und ein Christ, der sein Schicksal meditiert und an Hand seines personlichen,
zum Teil gescheiterten Lebens iiber das Ritsel der conditio humana griibelt, sich wund-
peinigt und wie sein erster Theaterheld, Goldhaupt, und der biblische Hiob Gott die
Lebensfrage zuschreit: Warum? Hier kann die Claudel-Forschung ein fast unerforsch-
tes Gebiet betreten und erschliefen.

Die Protestfrage an die Adresse Gottes

»Wozu? Warum?“ fragt Mesa, der die Stimme Jahwes — ein ,tiefes und dumpfes
Brummen des Sternenkochtopfs® — hort und gleich Hiob hadert:

»wWozu? Warum? Ich frage: wozu diese Frau? Wozu diese Frau urplétzlich mit aller
List auf diesem Schiff? (Der Sternenkochtopf tut so, als hore er nichts und als kiimmere
er sich um anderes.) Du allein! ... Nach meiner Ansicht hast Du nicht gefragt! Eigen-
michtig! Nur Du allein in mir urplétzlich und alle Tore verschlossen!®

»Als ob, als ob jene Sache ...: ich meine die Sache, die wir einander zugeschworen,
noch ehe die Welt erschaffen ward, was hast Du nur daraus gemacht? (Der Sternen-
kochtopf hat etwas zu antworten, aber Mesa schneidet ihm das Wort ab.) Nein, nein!
Du Herr im dritten Stocdk da oben! Hér nicht zu! Du bist da, und das ist mir genug!
Mir ist es genug, wenn ich sage, dafl es mir geniigt! Wer Umgang hat mit Deinem
Schweigen, schon gut, er bedarf keiner Erklirung.* 11

10 J. L. Barrault, Nouvelles réflexions sur le théitre (Paris 1959) 215, 227, 232.
11 Mittagswende, letzte Biihnenfassung (1948): Werke I1 (1959) 634 f.
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Mit diesem protestierenden ,, Warum? Wozu?“, das Mesa mit dem ,Sternenkoch-
topf®, dem ,Herrn dort oben im dritten Stock®, also mit der geheimnisvollen, be-
ziehungsweise unheimlichen Vorsehung Gottes beharrlich fiihrt, um sie an den Urpakt
der Gerechtigkeit und des Gliicks zu erinnern, den der Schopfer vor Beginn der Zeit
mit seinem Geschopf geschlossen hat, wird eine Frage aufgeworfen, die weit iiber das
Ritsel und das Scheitern der ungliicklichen Liebe eines Einzelmenschen hinaus die
Sinnhaftigkeit des menschlichen Schicksals iiberhaupt betrifft. Sie erlaubt es, in Clau-
del einen unvermuteten Zeugen der Pascalschen ,,Unruhe®, mehr noch einen existen-
tiellen Denker zu erblicken.

Sinn oder Absurditdt der conditio humana hief die allererste Frage, die der junge
Dramatiker, 1889, seinem ,Menschen in der Revolte®, Goldhaupt, auf die Lippen
legte.

»Hier bin ich, einfiltig, unwissend. Ein neuer Mensch vor unbekannten Dingen, ...
hab das Herz voll Langeweile! Ich weif} nichts und kann nichts! Was sagen? Was tun?
... Was bin ich? Was tue ich? Was erwarte ich? (31) Warum? Wer weifl das? Ich ent-
sinne mich eines unbindigen Geistes, der Schande, des Wunsches, bis ans Ende der Strafle
zu gelangen, in jener Richtung zu gehen, wo du sichst, wie die Ebene sich ausbreitet . ..
O Ort der Erde, was bin ich, wenn nichts? Ich bin abscheulich! Was kénnte ich tun?
Wozu denn? Ha, wozu wollte ich versuchen, anders zu sein, als ich bin? (34) Ha, wo
hinblicken? Wohin gehen? Was sollte ich versuchen? (36) O Nacht! O Mutter! Zer-
schmettere mich oder verstopf mir die Augen mit Erde! Mutter, warum hast du mir
den Lehm meiner Lider geschlitzt? Mutter, warum zwingst du mich, zu leben? (48) Und
er (der unbekannte Gott), wenn ich ihn nicht ergreife, wozu sind meine Augen zu sehen
begabt, und meine Hinde mit Fingern, als kénnten diese sehen? ... Und warum sollt
es kiinftig anders sein? (78) Ich war ein Nichts! Ha, konnte ich noch leben und alles,
was mir an Leben iibrig bleibt, dazu verwenden, jedem Menschen seine Dummheit zu
verkiinden! Geh nur! Ruf mir das Heer zuriick, dafl es genau weiff, was fiir ein Hans-
wurst ich war! Die Seele ist nichts anderes als unwiirdige Posse. Warum besaf} ich nicht
die Abgestumpftheit eines Bauerntdlpels? (159)“ 12

Goldhaupt gibt sich aber nicht geschlagen. Im Gegenteil: er stirbt, nachdem er die
Prinzessin zuriickgestoflen hat, noch siegesbewufiter als ein heidnischer Held der An-
tike, ein ,,.Sohn der Sonne®, in der Sonne verklirt, in die Sonne verwandelt, die er
anruft und anbetet. Als einzige Erklirung des menschlichen Ritsels tritt der Mythos
auf den Plan; denn eine rationalisierende Metaphysik oder gar Theologie wiire hier
fehl am Platz, des Menschen nicht wiirdig. Der Claudelsche Mensch kann und darf es
nicht hinnehmen, nur ein Geschdpf zu sein; eine friedliche Koexistenz des Endlichen
mit dem Unendlichen ist undenkbar, unméglich. E. R. Curtius hatte bereits 1914 das
tief Heidnische im Claudelschert Menschen festgestellt und unterstrichen:

»In diesem ersten Werk weisen die Menschen die ,Fabeln der Miitter® ab, sie wissen von
keinem jenseitigen Gott, sondern nur von dem Gott im Menschen. Téte d’Or ist ein

12 Goldhaupt, erste Fassung (Paris, Pléiade 1948).
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Hymnus auf den heldischen Mann, der der Welt Gesetze gibt und tragisch untergeht.
So nimmt dieses Drama in Claudels Werk eine einzigartige Stellung ein. Es hat ein dem
aller iibrigen Dramen entgegengesetztes Vorzeichen. Von der Kosmologie und Theologie
der spiteren Werke ist es noch fast ganz unberiihrt. Die religitse Stimmung ist nicht
christlich, nicht griechisch. Sie ist heidnisch, aber von einem erdhaften Heidentum, das
unterhalb aller geschichtlichen Formen durch die Welt und die Zeiten fliefit.« 13

Aus den Urtiefen jenes heidnisch-erdhaften Erlebnisses glaubte der erste Claudel-
sche Mensch die scheinbare Absurditit der conditio humana aufzuheben, den Urzu-
stand eines paradiesischen Wesens zuriickzuerobern. Um die Wurzeln und Quellen
eines so radikalen Heidentums in der Psyche eines Mannes, der, katholisch getauft und
_ erzogen, sich erst mit 13 Jahren vom religiosen Glauben distanziert hatte und kaum
fiinf Jahre spiter, an Weihnachten 1886, eine verwandelnde Begegnung mit dem gbtt-
lichen Du der Offenbarung erlebte, hat sich bis jetzt die Claudel-Forschung wenig ge-
kiimmert. Die Urfassungen von ,,Goldhaupt® und , Die Stadt® (1889/90) — sie wurden
nicht ins Deutsche {ibersetzt — sind bis jetzt keiner Einzelstudie fiir wiirdig gehalten
worden, Sie wurden, dhnlich wie die zweiten Fassungen (1894/1897), zum ,Reservoir
von Belegstellen® degradiert, die, ohne szenischen und sogar gedanklichen Zusammen-
hang angefiihrt, nur dazu dienen, den mutmafilichen radikalen Bruch zu illustrieren,
den Claudels Bekehrung angeblich herbeifiihren mufite.

Aufgaben der Claudel-Forschung

Der Ausgangspunkt von Claudels geistigem Werdegang ist unerforscht geblieben,
es sei denn, daf man ganz im allgemeinen den Zeitgeist der Epoche beschrieben hat,
die, wie sie Claudel selbst, allerdings erst 1913, in seinem beriihmten Bericht ,Meine
Bekehrung® schildert, unter der Last des Rationalismus, des Positivismus und des Na-
turalismus dahinsiechte. Es wire an der Zeit nachzuforschen, ob und wieweit die Den-
ker und Dichter — gegen die er sich aufbiumt, die er zur Hélle verdammt oder aber
als Initialziindung und Helfer seiner Bekehrung preist — zur Entstehung, Ausbildung
und Verwurzelung jenes Heidentums, jenes atheistischen Humanismus beigetragen
haben, den ,Goldhaupt® und ,Die Stadt® dokumentieren. Hier wire zu untersuchen,
ob sie in Claudels Temperament nicht tiefe Affinititen vorgefunden haben, ob sie in
seiner philosophischen Grundeinstellung, in seinem dauernden Meditieren iiber Sein
und Zeit, Sein und Nichts, Raum und Ewigkeit, Wort und Tat, Schépfer und Ge-
schopf, Transzendenz und Kontingenz nicht einen nachhaltigen, folgenschweren Nie-
derschlag hinterlieffen.

Allerdings sollte die Claudel-Kritik selbst ihre Grundeinstellung dazu revidieren
und zumindest rein hypothetisch in Frage stellen, ob sich Vernunft und Glaube, Muse

13 Aa.0.139f,
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und Gnade, mythisch-philosophisches Denken und Offenbarung bei Claudel jemals
den Friedenskufl der Versohnung und der Kommunion gegeben haben, eine Voraus-
setzung, die seit fast einem halben Jahrhundert gemacht und als Schliissel der Claudel-
Deutung betrachtet wird. Die gesamte Claudel-Kritik, ob deutscher oder franzdsischer
Zunge, hat als selbstverstandlich vorausgesetzt, dafl Claudels Bekehrung von Weih-
nachten 1890 jene philosophisch-religivse Krise radikal und endgiiltig geldst hatte,
die Claudel in seinen zwei Erstlingsdramen darstellte. Ohne nach Spuren friiherer,
philosophischer, nichtchristlicher Uberzeugungen zu forschen, die immerhin Claudel
selbst fiir ,unangetastet erklirt, hat die Claudel-Kritik den Neophyten als jungfriu-
liches Wachs betrachtet, dem die katholische Dogmatik, die thomistische Philosophie,
die Kirchenviter und Liturgie ihr umfassendes und monopolisierendes Siegel wider-
standslos aufgedriickt haben. Claudel hitte also eine Bekehrung der Seele und des Her-
zens erlebt, die jede geistig-philosophische Problematik aus der Welt schaffte.

Die Fragwiirdigkeit des thomistischen Standorts

Mehr noch vielleicht als die einseitige, apologetische Interpretation von Claudels
Jugendtheater, seinen ,religits-erbaulichen® Dichtungen oder ,christlichen® Dramen
scheint die Ubersetzung und die wenig nuancierte Auslegung von Claudels philoso-
phischem Essay ,Ars poetica mundi das Entstehen, die Gestaltung und Festlegung
jenes monolithischen Claudel-Bildes geférdert zu haben. Erst vor kurzem haben zwei
Kommentatoren, ein deutscher und ein franzosischer, den Mut gehabt, in dieser meta-
physischen Meditation eines genialischen Dilettanten etwas anderes als kanonische
Variationen iiber ein orthodox aristotelisch-thomistisches Thema zu sehen. C. Hohoff
bemerkt:

»Claudel ist kein thomistischer Philosoph, wahrscheinlich ist er iberhaupt kein Philo-
soph, denn die Struktur seines Denkens ist von Haus aus poetisch ... Was (die) Er-
kenntnis als Erkenntnis angeht, so liuft Claudels Einsicht auf die Wahrheit der Goethe-
schen Formulierung hinaus: ,Wir nicht das Auge sonnenhaft, die Sonne kénnt’ es nicht
erblicken.’ Die Realitdt wird durch ihre eigenen Qualitdten nicht konstituiert, aber doch
erkannt. Da scheint Claudel fast niher bei dem nicht sonderlich geschitzten Kant zu
stehen als beim Klischee des Thomismus ... Claudels Humanismus ist ... ein existen-
tieller.« 14

Auch A. Vachon streitet Claudel eine echt thomistische Gedankenwelt ab. Die Tat-
sache, dal Claudel ,fiinf Jahre lang die Summa theologica des hl. Thomas peinlich
studiert hat®, unterstreicht noch mehr diese tiefe Allergie.

»Die ,Ars poetica mundi® ist nur scheinbar thomistisch. Man hat iibersehen, dafl der
erste ,Traktat’ — Die Erkenntnis der Zeit — wohl eine Kritik des positivistischen Be-

14 Werke V (1958) 586-591 (Nachwort).
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griffs der Kausalitit darstellt, zugleich aber auch eine dezidierte Verurteilung der ari-
stotelischen — also auch implicite der thomistischen ~ Auffassung der ,Ursache aus-
spricht.” 18

Solche Feststellungen sind bedeutsam. Sie konnen fiir die Claudel-Forschung neue
Wege erschlieflen. Man hat gelehrte Abhandlungen iiber Claudel, den thomistischen
Dichter und Denker geschrieben. Claudel selbst hat sie iibrigens approbiert. Der Titel
des letzten Teils der ,Ars poetica mundi® enthilt in der deutschen Ubersetzung ein
Wort — ,,das Mitsein mit der Welt“ —, das wie eine Zauberformel wirkte und bei den
Kommentatoren zu der einseitigen Annahme gefiihrt hat, Claudels Gedanken und
Psyche seien der Hafen des Friedens, der Harmonie, der problemlosen Synthese von
Vernunft und Glaube, der Claudelsche Christ sei der rechtmiflige und selbstverstind-
liche ,,Biirger des ewigen Sonntags“ 18, der Besitzer der unangefochtenen ,,Kommunion®
mit sich selbst, mit dem Kosmos und mit Gott.

Claudels unruhige Frage nach der conditio humana

Das ,Mit-geboren-werden mit dem Kosmos® und die , Erkenntnis seiner selbst sind
jedoch bei Claudel immer die Quelle einer philosophischen Frage und einer existentiel-
len Sorge geblieben, die der religidse Glaube nie beantworten, nie stillen konnte. Man
sollte im Gegenteil behaupten: die metaphysische Wunde, die Claudels Goldhaupt aus
seinem Kampf mit dem unbekannten Gott davontrigt, konnten Glaube und Gnade
nur noch tiefer klaffen und ihren Triger stirker bluten lassen. Goldhaupts Tragddie
ist nicht sosehr das romantische Ungliick eines Menschen, der sich beklagt, den wahren
Gott nicht erkennen zu kdnnen und dann verzweifelt und hochmiitig die Welt zu er-
obern versucht, um schliefflich kliglich, sich selbst schmihend, der Welt und den Men-
schen fluchend, einsam zu ,verrecken®. Sie ist vielmehr das hellsichtige Hadern des
Geschopfes mit einem Gott, dessen Existenz er zwar nicht leugnen kann, dem er aber
jeden Totalitdtsanspruch abstreitet und den Vorwurf macht, er verlange vom Men-
schen den restlosen Verzicht auf den sichtbaren Kosmos, wenn er zur wahren ,,Er-
lkenntnis seiner selbst® und zum , Mit-geboren-werden mit der Welt® gelangen wolle.

Ein transzendentes, unsichtbares Wesen, das sich als Schépfer des Menschen und der
Welt vorgibt, fordert, dafl das menschliche Auge erblinde, dafl der Mensch sich selbst
die Augen aussteche, um die Stimme des Unsichtbaren héren zu kénnen. ,Das Auge
horcht“: die berithmte Claudelsche Formel mag wohl symbolistische Reminiszenzen
hervorrufen oder einen mystischen Wert latent in sich bergen. An und fiir sich driickt
sie aber die Verstimmelung aus, zu der Gott das Geschopf verurteilt, da er es in einen

15 André Vachon, Le temps et I’espace dans I'oeuvre de P. Claudel (Paris 1965) 72.
18 Die Stadt, erste Fassung (Paris, Pléiade 1948) 389.
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Kosmos setzt, dessen Schonheit eine Falle, dessen Kontingenz Verfiihrung und Ver-
dammnis, existentielle Ambiguitit ist:

»Die Erde ist mit Salz und Gift getrinkt. Je schoner die Welt ist, je mehr sie in der
Frische ihres Blattschmuckes lacht, um so quilender erscheint mir der Hohn, auf ihr zu

verweilen. Ich kenne alles, und das Zdgern des Todes ist vergleichbar mit meinem Mif3-
vergniigen.“ 17

In diesem Zusammenhang erhilt das doppelte Scheitern der Prinzessin, Cébés und
Goldhaupt gegeniiber, eine schwerwiegende Bedeutung, den Sinn eines unwiderruf-
lichen Verdikts: fiir den Menschen gibt es keine ,,Augen-Gnade® (Grice-des-Yeux).
In der Natur selbst liegt also die Schuld; des Menschen Existenz ist ein Gebrechen:

»Beethoven horcht mit seinem ganzen Herzen auf das Echo des verlorenen Paradieses.
In der Holle leiden die Verdammten an Verzweiflung: wir sind aber die Verdammten
der Hoffnung ... Denn wir haben in den Grundfesten unseres Daseins die Ursiinde
wiedergefunden, jenes Gebrechen, das ich schon lingst das Ungliick unseres Existierens
(notre malheur d’exister) genannt habe.“ 18

Je mehr der Mensch seine Existenz einsieht, desto angstvoller und verzweifelter
wird er sich bewufit, gegen seinen Willen zum Ungliick der , Verginglichkeit verurteilt
zu sein®. Christus selbst hat dieses Drama der unheilbaren ,fundamentalen Absurdi-
tat“ 1% der conditio- humana erlebt, ohne sie aufheben zu kénnen.

Um das friedliche und triumphale ,Mitsein“ des Claudelschen Menschen als Grund-
lage einer einseitig optimistischen Interpretation des ganzen Claudelschen Werkes
deuten zu kdnnen, hat die traditionelle Claudel-Kritik dieses tragische Element im
Erleben des Dichters unterbewertet, wenn nicht gar ignoriert. Vom Claudelschen ,Ge-
fithl des embryonalen Verbundenseins® fasziniert, hat sie ,,das Gefiihl des Anders-seins,
des Unterschieds der Alteritit® iibersehen. Doch hatte Claudel diese fatale Koexistenz
und sogar seinshafte Prieminenz des ,,Getrenntseins® in seiner , Ars poetica mundi®
nicht verhehlt2.

Dieses Claudelsche Cogito mag hier kaltbliitig und gelassen formuliert sein. Dem
gleichen Erlebnis des existentiell bewufiten Menschen der Gegenwart verleiht Claudel
in seinen ,,Groflen Oden“ dramatischen Ausdruck:

17 Werke IT 217.

18 L’épée et le miroir (Paris 1939) 180 f.

19 Un poéte regarde la Croix (Paris 1935) 153.

20  Durch die Erkenntnis fiihlen wir uns als Erginzung; durch das Bewufitsein fiihlen wir uns als
Unterschied; eingeschlossen in die Welt, fiihlen wir uns ausgeschlossen von Gott. Eigentiimlich mensch-
lich ist also das, was ich das Gefiihl der Ab-Stammung nennen mdchte; das Gefiihl des Ursprungs, das
religivse (religare) Gefiihl, das geheimnisvolle embryonale Verbundensein. Die andere Seite der gleichen
Idee ist die des Bewufltseins, oder das Gefiihl der Spaltung. Der Mensch ist ein ausgeschlossenes Prinzip,
ein ausgeschlossener Ursprung. Nun . .. konnen wir uns denken, dafl alles — aufler ihm (Gott) — nur im
Zustand des Spiels und des Widerspruchs existiert® (Ars poetica mundi: Werke V 67 £.).
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»Und Du®, ruft er in der zweiten Ode Gott an, ,,der Du das vollkommene Sein bist.
Du hast Dich nicht widersetzt, dafl auch ich sei!

Du siehst diesen Mann, den ich darstelle, und dies Sein, das ich einnehme in Dir.

O mein Gott, es schmachtet mein Sein hin zu Deinem!

Erlése mich von mir selbst! erldse das Sein vom Bedingtsein!

Frei bin ich, erlése mich von meiner Freiheit!* 2t

Und mitten in seinem ,Magnificat®:

»Ich bin der Verginglichkeit miide! Du siehst, dafl ich gegen eigenen Willen der
Verginglichkeit unterworfen bin! ...

Was ist schon der Tod, dem ich entrissen ward, neben der Wahrheit Deines
Anwesendseins?

Und neben diesem unzerstorbaren Nichts, das ich bin,

Und mit welchem ich Dich ertragen muf}?

O Linge der Zeit! Ich kann nicht mehr ...

Das Unbedingte zieh ich vor. Gib mich nicht mir zuriidc!® 22

Selten hat ein gliubiger Christ, der fatalen Kontingenz der conditio humana ein-
gedenk, das Klagelied des Geschdpfes so dramatisch angestimmt, und, aus Sehnsucht
nach ,Mit-sein®, die angeborene, unheilbare ,Spaltung® geklagt. Diesen kliglichen
Zustand des Geschopfseins hebt der religiose Glaube nicht auf. Je mehr der Mensch
durch Glaube, Caritas oder mystische Gaben sich dem unzuginglichen Sein Gottes
nihert, desto mehr nimmt er wahr, ,ein ausgeschlossenes Prinzip, ein ausgeschlossener
Ursprung® zu sein und zu bleiben. Der Glaube steigert also die Problematik des , Mit-
seins“ und der ,Erkenntnis® bis ins kaum mehr Ertrigliche. Claudel, der in seiner an-
geblichen Priesterberufung (1900) das geeignetste Mittel erblickte, ,den Uberfall auf
Gott, die Eroberung der Sonne* siegreich zu verwirklichen, mufite sich bald eingeste-
hen, daff sein ungeheurer , Wille zur Macht“ zum Scheitern verurteilt war, dafl keine
Besitzergreifung Gottes moglich ist.

Das grundlegende Erlebnis des Menschen und des Gliubigen bleibt fiir ihn das Be-
wufltwerden des Scheiterns. Er kommt nicht einfach vorbei an Resignation und Groll,
sondern er wagt, im Namen der ,Heiligkeit des menschlichen Daseins* 2 Klage zu
erheben gegen den Schipfer. Ein Dichter kosmischer Ordnung und Schénheit, ein Can-
tor der gottlichen Vielfalt und Fiille in der Schépfung, ein Singer der Vorsehung, die
auch das Bose ins Gute zu wandeln, ist gleichfalls Claudel jener Dichter, der zu Gott
sagt: ,Und Du bist mein Endziel, und auch ich bin Dein Endziel®, der Verfechter einer
herausfordernden ,Anthropodizee®, die — mag sie mit seiner hochgepriesenen kosmi-
schen Liturgie im Einklang sein oder nicht — von der Claudel-Forschung wenig erkannt
und dargelegt wurde,

21 Werke I 45. 22 Werke I 66. 23 Werke VI 440.
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Paradoxe Elemente des Gottesbildes

Die Beziehungen des Claudelschen Gottes zum Menschen und die Einstellung des
Claudelschen Menschen zu Gott lassen sich nicht einfach definieren. Wohl ein allmich-
tiger Schopfer, zugleich Ursprung und Vollendung; auch ein Vater, der seinen eigenen
Sohn fiir das Heil des Menschen hingibt; auch der geheimnisvolle und seligmachende
Gast der innersten menschlichen Seele, die Quelle jener ,hypostatischen Wasser in uns®,
die ,nicht ablassen, Thn zu begehren®. Der Claudelsche Gott ist aber auch der Schipfer,
der den Eindruck erwedkt, einerseits — ein Pantokrator — den Kosmos ,in einem tollen
Freudentaumel und gleichsam ohne bewufite Absicht erschaffen zu haben®, und der
andrerseits, feig und beschimt, wenn der Mensch von Hus ihm das Chaos und die Un-
gerechtigkeit vorwirft, die die Welt beherrschen, keine andere Entschuldigung vorzu-
bringen hat, als ,, Verzeihung, Job! Ich hab’ es nicht mit Absicht getan!“24

Grundsitzlich aber bleibt der Claudelsche Gott — es mag paradox und skandal-
erregend klingen — der angeborene, unverséhnliche ,Feind“. Er schligt das menschliche
Auge mit Blindheit, um sich den Menschen ,horig® zu machen. Er bleibt der ganz und
gar ,Andere®, der die Burg des menschlichen Ich erobern will. Er ist dieser ungeheure
»Jemand auf einmal®, Herr und Gebieter, der ,in mir mehr ich selber ist als ich
selbst* 25,

Der Claudelsche Gott bleibt jener ,zweifelhafte Freund®, der sich dem Menschen
»mit dem Licheln des Midchens® anbiedern will und ihn zugleich mit ,den Hinden
eines Morders® erwiirgt, der gefihrliche Erpresser, der ,unerbittlich, duflerst ungerecht
und taub fiir die Vernunft®, ,in uns wie eine feurige Saat den Verrat der Zustimmung
im Innern gelegt hat“, auf daf} wir seinen ,Geiz* und das , Unrecht®, das er an seinem
Geschopf begeht, tibersehen; der Hochstapler, der im Namen des Glaubens den Men-
schen ,zu einem Verbrechen gegen die Vernunft, zu einer Freveltat gegen das Zeugnis
der Augen® verleitet; der unheimliche Gast, der ,stindig damit beschiftigt ist, unsere
Person und unser Gliick zu verraten und ich weifl nicht welche tiickischen, perfiden
Machenschaften der Liebe gegen die Gerechtigkeit in uns anzustiften®; der Gaukler
endlich, der ,mit schonen Geschichten® den Menschen prellt und in ,Fallen® verstrickt,
der versucht, ,die grofle Zufallsbaracke dieser Welt, deren schlechtversorgte Mieter
wir sind, mit soviel Lirm als kdstlich zu schildern®, dieses ,,falsche Luxus-Strandhotel,
dessen entsetzliche Langeweile keine Zerstreuungen mildern als die Riickkehr zu un-
seren Zwangsarbeiten® 28,

Schlieflich jedoch, und zugleich, ist der Claudelsche Gott auch der geheimnisvolle
Ohnmiichtige, den sich der Mensch nur unter dem Aspekt eines ungliicklichen, besieg-
ten Ringkimpfers vorstellen kann:

»Gott, so wie ich mir ihn und die Erschaffung der Welt vorstelle . .. Er hat sie in einer
Art von Ringen mit dem B&sen unternommen, einem Kampf gegen die Finsternis, gegen

24 Werke I 511. 25 Werke I 15. 26 Werke I 426,
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eine Art von alles umschlieBenden bésen Willen vollzogen. Die ganze Weltgeschichte
erhilt erst ihre Schinheit, wenn man sie als eine Zurschaustellung des Ringens, der
Heiligkeit, des Genies, des Opfers auffafit. Ich weiff nicht, wie sich die Dinge letztlich
zum Guten wenden sollen: ich aber kann einen Gott nur dann als Sieger begreifen,
wenn er dauernd die Lage des Besiegten annimmt.” 27

Ebenso wie fiir einen Teilhard de Chardin ist der Claudelsche Gott zu guter Letzt
kein Despot, der willkiirlich Welten erschafft und in Bewegung setzt, im Nu aus dem
Nichts das vollendete Seiende hervorzaubert und den ewig lichelnden, selbstzufriede-
nen Sieger spielt. Die ,gottliche Komédie“ — einst ,die Entfesselung des gottlichen
Lachens® — ist viel weniger eine spektakulire, billige, prahlerische Kraftiuferung denn
die langsame und beharrliche ,Zurschaustellung eines Ringens® mit dem Bosen, mit
dem ,Fiirsten der diesseitigen Finsternis“, mit der eingeborenen Widerstandsfahigkeit
der kosmischen Materie, mit der Schwiche und dem bosen Willen des Menschen, mit
den Quertreibereien der Geschichte. Erst in der Schwachheit, im Abstieg konnen Hei-
ligkeit, Genie und Opfer an der echten Schonheit, an der einzig denkbaren ,Ars poe-
tica mundi® mitwirken. Kosmogenese, Anthropogenese und Christogenese sind kein
magischer Prozef}, sondern eine lang wihrende, unauffillige, mithsame Geburt.

Weder Luziditit, Ironie und Selbstironie, noch Mitleid mit und Wissen um Gott,
nicht einmal das Gefiihl einer gewissen Komplizitit mit Gott kdnnen das Unbefrie-
digtsein und den Groll eines Menschen verschleiern, der sich, ziemlich allergisch gegen
das traditionelle Dogma der Erbsiinde, mit dem kliglichen Zustand des Menschen-
geschlechtes nicht abfinden kann. Bei aller Bewunderung und sogar religidser Begeiste-
rung fiir einen Gott der Erlésung, der Struktur, Entwicklung und Vollendung des
Theatrum Mundi, des ,gottlichen Spiels®, als genialer Impresario meisterhaft hand-
habt, betrachtet Claudel das Fiasko des urspriinglichen Schopfungsplans als eine Art
Skandal und erhebt im Namen der menschlichen Ehre Protest gegen die ungliickliche
und todbringende conditio humana. Zwischen Gott und Mensch muf} nach allen Regeln
der Gerechtigkeit zuerst ein Rechtsfall erdrtert und geschlichtet werden:

»Fragwiirdig wurde mir mein gutes Recht angesichts dieses Unrechts, das Du mir
grofiziigig gewihrst.

Aber was fang ich an mit dem blédsinnigen Ausbruch Deines Erbarmens ohne Reim
noch Verstand?

Gib Rechenschaft! Es wird Zeit! Versuch noch einmal, diese Art von Welt,
die Du schufst, uns ein bifichen zu erkliren!

lloslsEs

Obschon iiberzeugter Christ, kann sich der Mensch Claudel mit keinem g&ttlichen
Paternalismus zufriedengeben. Als Dichter mag Claudel die ,Ars poetica mundi® be-
wundern und besingen; als Geschdpf sieht er nur mehr ,diese Art von Welt, die Du

27 1’Evangile d’Isaie (Paris 1951) 310 f.
28 Werke I 510.
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schufst®, eine Welt ganz ins Arge gesetzt, darin Behemoth und Leviathan als Hand-
langer Satans ihr Unwesen treiben. Gleich Goldhaupt, dem unsterblichen Goldhaupt
in uns, fithlt, denkt und spricht Claudel wie ein Kliger vor Gericht. Vor Gott, der in
die Enge getrieben ,auf seiten der Verteidigung® steht, ,wiederkiut die menschliche
Seele einmal mehr bitter . . . die Anklage, die endlose®. In dieser Anklage und Revolte
sicht Claudel eine jener ,groflen urspriinglichen Gesten der Menschheit, die in voll-
entwickelter, vollendeter Form in einem feierlichen Moment des menschlichen Epos
der Geschichte aufscheinen miissen 29,

Anthropologische Aspekte

In diesen Aussagen stecken zugleich Ziige einer Claudelschen Anthropologie. Sie
wurden bis jetzt wenig erforscht. In ihnen nuanciert und aktualisiert sich das Claudel-
Bild: gleich Prometheus ist Hiob, der Claudelsche Hiob, ein Archetyp des abendlindi-
schen Denkens.

Eine so urspriingliche Gestalt wie Claudel lifit sich schwer von einer rein literari-
schen Kritik erfassen und deuten. Er sprengt nicht nur die Kategorien literarischer
Gattung, sondern zwingt dariiber hinaus durch die philosophisch-theologische The-
matik seiner Werke die Forschung, Buchstaben und Geist, die poetische Gestalt und den
inneren Gehalt einer ausgesprochenen Anschauung der Welt zu definieren. Der Bei-
trag der Literaturkritik traditioneller Prigung ist hier unerliBlich; es steht dem Philo-
logen und dem Stilistiker mehr denn je zu, die Claudelsche Metaphorik zu analysieren
und die Elemente einer Synthese zu liefern. Mehr als andere franzgsische Dichter hat
Claudel seinen Wortschatz, seine Wortschemata aus dem konkreten Kosmos geschopft:
Zeit und Raum, Erde und Sterne, Mond und Sonne, Wasser und Meer, Blut und Ol,
Licht und Nacht, Feuer und Gold, Baum und Rose, Haar und Schwert, Geburt und
Tod, Weib und Mann, Lamm und Fisch, Ochs und Ziegenbock und simtliche Zeichen
des Tierkreises, gehoren zum fundamentalen, vor-christlichen Arsenal der Claudelschen
Phantasie. Sie gehren aber auch zur Struktur einer Kosmologie und einer Anthropo-
logie, die, auch wenn sie sozusagen christlich getauft worden sind, ihren primiren,
mythologischen Wert nicht immer und nicht ganz eingebiifit haben. Sie wurzeln in
einer urheidnischen Mythenlehre und Mythenwelt: als solche besitzen sie eine archaisch-
naturhafte Symbolik, die sich erst nach der Periode einer jiidischen, alttestamentlichen
Parabolik die Elemente einer echt christlichen Sakramentalitit angeeignet hat. Clau-
dels ,,Ars poetica mundi® ist eine Liturgie, die ihre orphisch-mythologischen und heid-
nisch-irdischen Wurzeln nicht leugnen kann; sie findet iiberdies in den letzten Medita-
tionen des Dichters zu einer naturphilosophischen Weltauffassung zuriick. Die ,,anthro-

20 Brief an G. Frizeau, 6. IX. 1905 (Paris 1952) 58.
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pologischen Strukturen des Imaginiren® spiegeln darin kosmisch-sakrale Aspekte
wider, die ebenso zu den Archetypen eines C. G. Jung als auch zu einer christlichen
Typologie fiithren. Es ist klar, dafl die Analysen der Literaturkritik nur Vorarbeiten
bilden, deren sachgemifle Deutung dem Religionsphilosophen zusteht. Es wird sich
dann wahrscheinlich herausstellen, dafl Claudels Seele auch ihre Nachtseiten hatte, dafl
seine Gedankenwelt — mag sie auch im majestitischen Aufbau einer ,theologischen
Asthetik“ der Ordnung, der Vorsehung und der Sinnhaftigkeit des Kosmos und der
Geschichte kulminieren — auch dem Bewufltsein der ontologischen Begrenztheit, dem
Unbehagen um das Dasein, der existentiellen Angst, dem Schauder vor der Kontin-
genz, der Revolte gegen die aufgezwungene Verginglichkeit, dem Hadern mit Gott
ihren nicht zu unterschitzenden Platz eintiumt. Die Hoffnung ist fiir Claudel immer
ein ,wildes“, beinahe verzweifeltes Begehren geblieben, die Freude keine angeborene
Gabe, sondern wesentlich eine ,Pflicht“; denn ,der Stoff unseres ganzen menschlichen
Dialogs ist schrecklich schwierig, verworren und enttiuschend: er beruht ginzlich auf
einem Quiproquo®.

Schluchzend und fluchend,
Liebe ich Dich, Abscheuliche,
Dich, meine irgste Feindin,

O gottliche Wahrheit! (Juli 1953)

Dies zu kennen und zu erkennen kann zwar die Problematik der Claudel-Forschung
nicht aufheben; es kann sie aber auf den Weg zu den echten Problemen fithren, die der
ganze, der christlich-heidnisch-tragische Claudel aufwirft.
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Naturrecht und Offenbarung

Die christliche Moralverkiindigung kann nicht mit einer wortlichen Ubernahme bibli-
scher Weisungen auskommen. Denn die HI. Schrift hat zunichst eine ganz bestimmte
Zeit mit ihrer spezifischen kulturellen Situation im Auge. Wir finden deshalb in der
Bibel keine unmittelbare Antwort auf Fragen, die in der damaligen Zeit nicht auf-
getaucht sind. Wir lesen nichts {iber Bev&lkerungsexplosion, Atombombe, Organiiber-
tragung oder Menschenversuche, Andere Probleme tauchen zwar auf, aber in einem
anderen sozialen und kulturellen Zusammenhang. So schreibt z. B. Paulus, daf} die
Frauen in den Gemeindeversammlungen schweigen sollen. Wenn sie etwas lernen wol-
len, sollen sie zu Hause ihre Ménner fragen (1 Kor 14,34f). Im gleichen Brief
(1 Kor 11, 5) lesen wir, daf eine Frau, die mit unverschleiertem Haupt betet oder aus
Eingebung des Geistes redet, ihr Haupt entehrt. In solche Bestimmungen ist ganz offen-
sichtlich das Schicklichkeitsgefiihl der damaligen Zeit eingeflossen. In einer anderen
kulturellen Situation ist natiirlich eine andere Verhaltensweise moglich oder sogar
erfordert.

Nicht immer ist die Zeitgebundenheit biblischer Weisungen so deutlich zu erkennen.
So hat man bis zum Beginn der Neuzeit geglaubt, das Zinsnehmen sei siindhaft. Man
las das aus Stellen wie Ps 14, 5, Ez 18, 7 ff. und Lk 6, 34 heraus. Tatsichlich wire Zins-
nehmen in der wirtschaftlichen Situation, die die HI. Schrift voraussetzt, Halsabschnei-
derei gewesen. In der verinderten Lage der Neuzeit erwies sich dagegen ein mifiger
Zinssatz als durchaus berechtigt und sittlich einwandfrei.

Gerade dieses Beispiel mit seiner interessanten Geschichte! kénnte uns zu der Ver-
mutung fithren, dafl noch wesentlich mehr Weisungen des Alten und Neuen Testa-
ments und der kirchlichen Tradition dhnlich zeitbedingt seien. Wenn man bedenkt,
wie vielfiltig etwa die Sexualmoral in den verschiedenen Kulturen ist?, und wie sehr
die jeweiligen Normen von sozialen, wirtschaftlichen und sonstigen verinderlichen
Faktoren abhingen, dann dringt sich doch die Frage auf, ob nicht auch die eine oder
andere Auffassung der christlichen Tradition zeitgebundener ist als man bisher annahm.

Solche Uberlegungen machen verstindlich, warum die Moraltheologie mit einer
Bestandsaufnahme biblischer Weisungen nicht auskommt. Sie muf zu neuen Fragen

* Vgl. J. T. Noonan, Die Autoritdtsbeweise in Fragen des Wuchers und der Empfingnisverhiitung,
in: Diakonia 1 (1966) 79-106.

2 Vgl. z. B. F. X. Kaufmann, Die Ehe in sozialanthropologischer Sicht, in: F. Bockle, Das Naturrecht
im Disput (Diisseldorf 1966) 15-60.
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eine Antwort suchen und muf} zeitbedingte Normen auf ihre tiefere Begriindung be-
fragen, um sie sinngemifl auf eine verinderte Situation anwenden zu konnen. Die
traditionelle Moraltheologie ist sich dieser Aufgabe durchaus bewufit gewesen. Die
Lehrbiicher enthalten neben den — meist viel zu knappen — biblischen Untersuchungen
ausfiihrliche naturrechtliche Uberlegungen und Begriindungen.

Dieses Verfahren ist aber offenbar nicht unproblematisch. Wird hier nicht die Offen-
barung mit einer philosophischen Naturrechtslehre in unerlaubter Weise vermische?
Darf gar die Kirche in ihren Lehriuflerungen naturrechtliche Gedankenginge mit dem
gleichen Anspruch vertreten, wie sie es dort tut, wo sie sich auf die Hl. Schrift berufen
kann? Ist es nicht eine Irrefiihrung der Gliubigen, wenn ihnen Philosophie verkiindet
wird? Mufl man nicht wenigstens zugeben, daf} die Kirche, wenn sie Naturrecht ver-
kiindet, keinen Anspruch auf Unfehlbarkeit erheben darf?3

Andererseits ist aber auch zu bedenken: Wenn man zwischen Offenbarung und
Naturrechtsethik einen uniiberbriickbaren Unterschied ansetzt, dann verliert die Moral
der Bibel mit der Wandlung der Welt immer mehr von ihrer Geltung; dann stellen
sich in zunehmendem Maf ethische Fragen, die von der Offenbarung nicht mehr be-
antwortet werden konnen. Damit wird diese zu einer historischen Erscheinung, die
fiir unsere Welt allmihlich ihre Bedeutsamkeit verliert.

Die Frage nach dem Verhiltnis der Offenbarung zur philosophischen Ethik ist also
nicht zu umgehen. Es ist zunichst zu priifen, ob die HI. Schrift selbst hier weiterhilft,
sei es in ihrem unmittelbaren Wortlaut oder in der Entfaltung durch Tradition und
Theologie.

Die Stellung der Bibel zum Naturrecht

Eine unmittelbare Antwort auf unsere Frage nach dem Verhiltnis von natiirlichem
und christlichem Sittengesetz kann von der HI. Schrift nicht erwartet werden. Die
Bibel kennt weder den Begriff eines natiirlichen Sittengesetzes, also eines Sollens-
anspruchs, der sich aus dem natiirlichen Sein des Menschen ergibt, noch macht sie sich
genauere Gedanken tiber das Verhiltnis geoffenbarter Wahrheiten zu philosophischen
Uberlegungen. Es ist deshalb nicht verwunderlich, daf} die Exegeten sich in unserem
Problem nicht einig sind. Man muf8 ja auch bedenken, dafl ein Verhiltnis zwischen
zwei Groflen immer davon abhingt, wie jede der beiden Griflen zu verstehen ist. Wer
die Naturrechtsethik mit der Ethik der Stoa oder des Aristoteles gleichsetzt, wird zu
anderen Ergebnissen kommen, als wer von einer modernen, personalen Philosophie
ausgeht?,

3 Diese Meinung wird zur Diskussion gestellt von J. David, Kirche und Naturrecht — Versuch einer
neuen Grenzzichung, in: Orientierung 30 (1966) 129-133; ders., Neue Aspekte der kirchlichen Ehelehre
(Theologische Brennpunkte, Bd. 6/7, Frankfurt 1966) 71-89.

4 Vgl. B. Schiiller, Zur theologischen Diskussion iiber die lex naturalis, in: Theologie und Philoso-
phie 41 (1966) 493 f.
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Dennoch lassen sich eine ganze Reihe bezeichnender Hinweise gewinnen. Zunichst
bemiiht sich die HI. Schrift gar nicht, fiir moglichst viele Situationen eine konkrete Wei-
sung zu geben. ,Gleicht euch nicht dieser Welt an, vielmehr wandelt euch durch Er-
neuerung des Sinnes, um durch Erfahrung zu lernen, was der Wille Gottes ist, das
Gute, Wohlgefillige und Vollkommene® (Rém 12, 2). Der Christ weifl demnach nicht
einfach aus den Worten der Hl. Schrift, was er zu tun hat, sondern er kann den Wil-
len Gottes aus der Erfahrung lernen.

Mafstab dafiir, was zu tun ist, ist auch das Urteil der Auflenstehenden, der Juden
und Heiden (Rm 12,17; 1 Kor 10, 32; 1 Thess 4, 12 u. a.). Erst recht kann Paulus
voraussetzen, daf die Christen selber wissen, was sie zu tun haben, und nicht fiir jeden
Einzelfall eine Weisung der Kirche benttigen: ,Im {ibrigen, Briider: was wahr ist, was
wiirdig und recht, was rein, liebenswert, edel, was tugendhaft und was lobenswert ist:
darauf richtet euer Sinnen und Trachten!* (Phil 4, 8).

Es laflt sich sogar feststellen, dafl in den Paulusbriefen nicht nur das Gespiir fiir
Gut und Bése bei Christen und Nichtchristen vorausgesetzt wird, sondern dafl ganze
Abschnitte mit ethischen Weisungen auf nichtchristliche und nichtjiidische Quellen zu-
riickzufiihren sind. Am deutlichsten zeigt sich das bei den sogenannten ,Haustafeln®
(Kol 3,184, 1; Eph 5,22-6,9; 1 Petr 2, 18-3,7 usw.), sowie in den Tugend- und
Lasterkatalogen (Gal 5, 22; Phil 4, 8; Eph 4, 2 f.; Rom 1, 29-31; 13, 13; 1 Kor 5, 10 fes
Gal 5, 19-21 usw.)5. Hier ist der Einfluf stoischer Popularphilosophie nicht zu iiber-
sehen.

Wir kénnen also in der H. Schrift keine exakte Abgrenzung der christlichen Moral
von nichtchristlichen Auffassungen feststellen. Wir finden vielmehr Gemeinsamkeiten
mit nichtchristlicher Ethik und Anerkennung des Gewissensurteils von Auflenstehen-
den. Damit bleibt aber noch die Frage offen, ob es daneben in der Bibel nicht auch
Gebote und Weisungen gibt, die auferhalb des Christentums grundsitzlich nicht vor-
kommen oder vorkommen kénnen und deshalb spezifisch christlich sind.

Manche Theologen bejahen diese Frage. Sie verweisen auf den Ruf zur Kreuzes-
nachfolge, auf das Gebot der Feindesliebe oder auf den Vorrang religioser Pflichten
gegeniiber dem vierten Gebot. Der Beweis dafiir, dafl es sich hier um etwas ausschlief-
lich Christliches handelt, ist allerdings noch nie erbracht worden. Freilich wird man im
nichtchristlichen Bereich nicht die gleichen Formulierungen finden. Aber ist z. B. die
Einsicht, dafi der Mensch zur Liebe aufgerufen ist, daf} echte Liebe auch die Bereit-
schaft zu Entsagung und Leid einschlieBt, dafl man auch dem Feind gegeniiber gewisse
Verpflichtungen der Menschlichkeit hat, dafl religidse Pflichten hoher stehen als die
Pietit gegeniiber den Eltern, wirklich nur dem Christen zugiinglich? Wenn solche Er-
kenntnisse nur im Christentum ganz deutlich formuliert wurden, beweist das noch
nicht, dafl es sich dabei um spezifisch christliche Inhalte handelt. Um das zu demon-
strieren, miifite Geschichtswissenschaft und Ethnologie herangezogen und ein ausrei-

5 Vgl R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen Testamentes (Miinchen 1962) 195.
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chendes apriorisches Argument beigebracht werden. Nun scheinen aber sowohl das
ethnologische Material als auch philosophische und theologische Uberlegungen in die
entgegengesetzte Richtung zu weisen. Aus verstindlichen Griinden miissen wir uns im
folgenden auf eine philosophisch-theologische Untersuchung beschrinken.

Die Einheit der Sittlichkeit

Es gibt eine Vielzahl sittlicher Handlungen und Vorschriften. Sie alle sind aber nur
Verwitklichung und Ausdruck einiger weniger sittlicher Haltungen (Selbstlosigkeit,
Dienstbereitschaft, Ehrlichkeit, Verantwortungsbewuftsein). Sittlich gesehen sind diese
Haltungen entscheidend, nicht das konkrete ufiere Tun als solches. Das wire wertlos,
wenn es aus Gleichgiiltigkeit oder gar aus schlechten Motiven geschihe. Eine offene,
wahre Antwort auf eine Frage ist nur dann sittlich gut, wenn sie Ausdruck der Wahr-
haftigkeit und nicht blof Einfallslosigkeit ist, oder gar dem Wunsch entspringt, den
Frager rasch zufriedenzustellen, um ihn wieder los zu werden. — Die einzelnen sitt-
lichen Haltungen sind aber auch noch nicht das Letzte. Es kann jemand sehr umging-
lich und gefillig sein auf Grund einer gliicklichen Veranlagung oder etwa finanzieller
Interessen. Auch diese Dienstbereitschaft ist zweideutig und sittlich nur insofern wert-
voll, als sich hier ein Mensch aus seinem Innersten heraus frei zum Guten entschlieft,
insofern es sich also nicht blo um eine natiirliche Veranlagung oder um sittlich gleich-
giiltige bzw. schlechte Motive handelt.

Die innerste personale Entscheidung zum Guten ist das eigentlich Gesollte in jeder
sittlichen Norm, nicht die Zuflere, konkrete Tat als solche. Wihrend es zahllose For-
men sittlichen Handelns und hinter ihnen einige wenige sittliche Haltungen (,, Tugen-
den®) gibt, stellt das innere Ja zum Guten das einigende Band der menschlichen Sitt-
lichkeit dar. Man bezeichnet es in der Theologie gewdhnlich als ,Liebe® (hier natiirlich
in einem viel umfassenderen Sinn zu verstehen als Sympathie und Eros). Die einzel-
nen Normen sind von Gott gewollt und verpflichtend um der Liebe willen, die darin
wirksam werden soll. ,,Und wenn ich alles, was ich besitze, den Armen verteilte, und
wenn ich meinen Leib hingibe, dafl er verbrannt werde, hitte aber nicht Liebe, es
niitzte mir nichts® (1 Kor 13, 3).

Wenn es christliche Gebote gibt, die sich wesentlich von jeder nichtchristlichen Ethik
unterscheiden, dann mufl dieser Unterschied auch im ,Grund-Ja®, in der Liebe, zur
Geltung kommen, da ja hier die Mitte und das eigentliche Wesen des Sittlichen zu
suchen ist. Ein Christ miifite wesentlich anders ,lieben® als ein Nichrchrist. Dafl eine
konkrete Weisung der Hl. Schrift (z. B. eine bestimmte Ordnung der Ehemoral) aufer-
halb des Christentums nicht vorkomme, wire demnach noch kein Argument fiir eine
wesentliche Differenz, wenn sich nicht die innere Wertung der ehelichen Liebe, die
hinter solchen Ordnungen steht, grundlegend unterscheidet, wenn also letztlich die
nichtchristliche Ethik einen zentralen Lebenswert nicht bejahen kann, den der Christ
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bejaht. Wenn man sich der Einheit der Sittlichkeit bewuf}t ist, dann wird man einen
etwaigen Unterschied zwischen christlicher und natiirlicher Sittlichkeit sogar in erster
Linie auf der Ebene der Grundentscheidung, also der Liebe als der ,,Form der Tugen-
den® suchen und erst als Folge davon auch in konkreten Einzelnormen.

Wenn wir fragen, worin das Besondere der christlichen Liebe besteht, dann kann
die Antwort nur heiflen, dafl diese Liebe ithren Grund und ihr Ziel in Christus hat.
Sie ist von der Gnade iibernatiirlich erhoben. Das ist nicht nur der Fall, wenn sich der
Christ im Gebet ausdriicklich an den Herrn wendet, sondern auch, wenn er etwa ein
Werk der Nichstenliebe tut, ohne dabei an Christus zu denken. ,,Wahrlich, ich sage
euch: was ihr auch nur einem von meinen geringsten Briidern getan habt, habt ihr mir
getan® (Mt 25, 40). Eine solche ,anonyme* Liebe zu Christus wird sogar der Normal-
fall im christlichen Leben sein. Es handelt sich dabei nicht um einen blof natiirlichen
Akt, sondern die natiirlich gute Handlung ist in unserer Heilsordnung immer von der
Gnade getragen®.

Wenn man die innere Einheit des sittlichen Lebens? ernst nimmt, kann man es nicht
aufteilen in Freiheitsentscheidungen, die zur iibernatiirlichen Berufung Stellung neh-
men, und solche, die rein natiirlich bleiben. Dann gilt aber auch fiir Nichtchristen nur
die Alternative, daR sie entweder iiberhaupt keine Gnade erhalten, oder aber in jedem
sittlich guten Akt tatsichlich schon aus der Gnade handeln. Die erste Moglichkeit
schlieft praktisch das Heil der Nichtchristen iiberhaupt aus und kann deshalb heute
in der katholischen Theologie nicht mehr vertreten werden. So bleibt nur die An-
nahme, dafl auch das sittlich gute Handeln des Nichtchristen immer von der Gnade
Christi getragen ist, aus ihm seine Kraft empfingt und in ihm sein letztes Ziel hat.

Diese grundsitzliche {ibernatiirliche Finalisierung der sittlichen Akte setzt voraus,
dafl jeder Mensch auch verpflichtet ist, die ihm angebotene Gnade anzunehmen. Wenn
dieses Sollen nicht etwas vollig Unbewufites ist (was dem Wesen der Sittlichkeit wider-
spriche), dann muf es in der Gewissenserfahrung impliziert sein. Die tatsichliche Ge-
wissensreflexion bei Christen und Nichtchristen ist also nie etwas rein Natiirliches.

Wenn wir aber nun annehmen diirfen, daf auch der Nichtevangelisierte das Heil
erlangen und iibernatiirlich erhobene Akte setzen kann, dann miissen wir einen wesent-
lichen Unterschied zwischen seinem sittlich guten Handeln und dem eines nicht aus-
driicklich an Gott denkenden Christen leugnen. In beiden Fillen handelt es sich um
eine ,anonyme® Liebe zu Christus.

Wir kdnnen hier aber nicht jeden Unterschied bestreiten. Es besteht ja mindestens
die Méglichkeit, daf8 ein Christ, der es mit seinem Glauben ernst meint, von seinem
nur durch die Wortoffenbarung méglichen besonderen Verhiltnis zu Christus so ge-

6 Vgl. G. Muschalek, Natiirlichkeit und Menschlichkeit — Bemerkungen zur Lehre von den natiirlich
guten Akten, in: Gott in Welt — Festgabe fiir K. Rahner, II (Freiburg 1964). Muschalek beruft sich auch
auf K. Rahner und P. Schoonenberg.

7 Niheres dazu bei H. Reiners; Grundintention und sittliches Tun (Quaestiones disputatae 30, Frei-
burg 1966).
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pragt ist, dafl sich tatsdchlich seine sittliche Erkenntnis und sein konkretes Handeln
von dem eines Nichtchristen auch dann unterscheiden, wenn der Gedanke an Christus
nicht explizit ist. Aber es wire dann doch nicht so, daf} speziell christliche Normen
existierten, die grundsitzlich anders geartet wiren als naturrechtliche Forderungen.

Das Naturrecht als Voraussetzung der Offenbarungsmoral

Zum gleichen Resultat kommen wir auch durch eine weitere Uberlegung®. Wenn
Christus uns als sein Hauptgebot eine ,Kefra® aufgetragen hitte, dann wiren wir un-
fihig, dieses Gebot zu erfiillen, weil wir das Wort nicht verstehen. Christus kann und
will uns nur etwas befehlen, was wir auch verstehen und dann ausfithren koénnen. Das
ist aber nur dann der Fall, wenn der entscheidende Begriff uns schon vor dem Empfang
des Auftrags Christi bekannt ist. Wenn er uns das Gebot der Liebe gibt, dann ver-
stehen wir es, weil wir schon vorher gewuflt haben, was Liebe ist. Die Offenbarungs-
moral kann also nur Gebote enthalten, die schon unserer natiirlichen Erkenntnis zu-
ginglich sind.

Wir miissen noch weiter gehen: Wenn es sich in der Offenbarungsmoral um eine
verantwortbare Sittlichkeit handeln soll und nicht bloff um eine irrationale Gymna-
stik, dann miissen die Gebote Christi auch in ihrer Werthaftigkeit durchschaubar sein.
Es miissen Weisungen sein, die von unserem Gewissen nicht als schlecht oder als absolut
sinnlos, sondern als wertbezogen und deshalb verpflichtend erkannt werden konnen.
Deutlicher ausgedriickt: Die Gebote der Offenbarung miissen als mogliche Realisierung
von ,Liebe® erkannt werden kénnen. Daf sich die Moral der HI. Schrift tatsichlich so
versteht, scheint uns offenkundig zu sein. ,,Wer den Nichsten liebt, hat das Gesetz er-
fulle (Rom 13, 8; vgl. Gal 5, 14). Das bedeutet nicht Bindungslosigkeit und Willkiir,
sondern stindige Verpflichtung und Verantwortung vor Gott und dem Mitmenschen.
Es gibt kein Gebot im Neuen Testament, das nicht als Verpflichtung der Liebe zu ver-
stehen wiire?.

Hier ist freilich die gleiche Einschrinkung zu machen wie oben: Der Mensch muf
zwar von seiner natiirlichen Erkenntnis, von seinem Gewissen her ein Verstindnis fiir
die Gebote der Offenbarung mitbringen. Aber die Radikalitit, mit der ihn Christus
anspricht, der Zusammenhang, in dem die einzelnen Gebote stehen, geht iiber das
hinaus, was der Mensch von Natur aus explizit weifl. Dennoch bleibt es dem Menschen
moglich, wenn er die Gebote Christi einmal vernommen hat, sie auch von naturrecht-

8 Dieses Argument wird ausfiihrlich entfaltet bei B. Schiiller, a.2.0. 492 f.; ders., Wieweit kann die
Moraltheologie das Naturrecht entbehren? in: Lebendiges Zeugnis 1965, 47-52.

9 Auch das Verbot der Scheidung bzw. der Wiederverheiratung Geschiedener ist ,nicht als isolierte
Gesetzesnovelle zu verstehen, sondern als eine letzte Konsequenz der Liebe, die Christus in die Welt
gebracht hat und von seinen Jiingern im Zeichen seines Reiches fordert®. (F. Bockle, Das Naturrecht im
Disput 144.)
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lichen Uberlegungen her als sinnvoll und verpflichtend nachzuvollziehen. Der Philo-
soph wird also die sittliche Botschaft der HI. Schrift als eine Vertiefung und Radikali-
sierung des Naturrechtsdenkens, nicht aber als etwas vollig anderes auffassen.

Jesus und das sittliche Naturgesetz

Man kann die Frage nach dem Verhiltnis von natiirlichem und iibernatiirlichem
Sittengesetz von dem Menschen her zu beantworten suchen, der die christliche Bot-
schaft empfiangt. Man kann diese Frage aber auch bei Jesus Christus selber stellen.
Woher hat er seine sittliche Einsicht empfangen? Verkiindet er uns willkiirlich impro-
visierte Gesetze, hat er ,angeborene Ideen®, die mit seiner Menschheit zunichst nichts
zu tun haben, oder ist sein menschliches Gewissen die ausschliefiliche Erkenntnisquelle
seiner Moralbotschaft?

Auf die erste der drei genannten Moglichkeiten brauchen wir kaum einzugehen.
Christus kam, um uns in Dienst und Hingabe zu erl8sen, nicht, um uns unnétig hin
und her zu kommandieren. Er hat uns keine Gebote gegeben, die nicht von Gott oder
von der Sache her begriindet waren. Das will aber nicht ausschliefen, dafl der Herr
konkrete Entscheidungen getroffen hat, die von der Sache her offen waren, dhnlich,
wie der Staat z. B. auf 6ffentlichen Straflen den Rechtsverkehr vorschreibt, weil hier
eine einheitliche Regelung notwendig ist, obwohl auch der Linksverkehr mdglich wiire.
Wenn in der HI. Schrift entsprechende Anordnungen enthalten sind, dann sind sie
zwar in ihrer konkreten Form nicht naturrechtlich abzuleiten, aber sie bleiben doch im
Rahmen des natiirlichen Sittengesetzes.

Die zweite Moglichkeit, die Annahme angeborener Ideen, ist schon niher ins Auge
zu fassen, wenn sie auch von der modernen Exegese und Dogmatik her nicht sehr wahr-
scheinlich ist. Man sucht heute nach einer neuen Antwort auf die Frage nach Wissen
und Bewufitsein Jesu. Man will dem Zeugnis der Evangelien gerechter werden, wo
Jesus fragt, zweifelt, lernt, iiberrascht oder erschiittert ist und sich von Gott verlassen
fiihlt. Man sieht das Besondere seiner menschlichen Erkenntnis? in seiner Gottunmittel-
barkeit, die ein ganz eigenartiges Ich-Bewuftsein und von daher auch ein anderes Ver-
hiltnis zu den einzelnen Denkinhalten bedingt, ohne daf diese aber auf grundsitzlich
andere Weise aktualisiert werden, als das eben auch sonst in der menschlichen Erkennt-
nis der Fall ist. Wir brauchen also bei Jesus nicht eine Unzahl von eingeborenen Ideen
anzunehmen, was der Geschichtlichkeit einer echt menschlichen Erkenntnis wider-
spriche. Die Verkiindigung Jesu ist demnach nicht als die Weitergabe eines aus der Pri-
existenz in die Welt mitgebrachten Wissens oder auch eines Wortdiktates (,dictatio
verbalis*) vom himmlischen Vater her zu verstehen, sondern eher als die Ausdeutung
von Jesu Gott- und Weltverstindnis im Licht seines Selbstbewufitseins.

10 Vol, H. Riedlinger, Geschichtlichkeit und Vollendung des Wissens Christi (Quaestiones disputa-
tae 31, Freiburg 1966) mit der dort angegebenen Literatur.
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Fiir unser Problem bedeutet das, dafl Jesus sein formulierbares Wissen um Gut und
Bose aus seiner eigenen Erfahrung, d.h. aus seinem menschlichen Gewissen schopft.
Die Moralbotschaft Christi erweist sich damit als eine Gewissensethik. Thr oberster
Satz ist identisch mit dem Grundprinzip jeder Gewissenserkenntnis: Tue das Gute und
meide das Bose! Das konkretisiert sich dann im Grundgebot der Gottes- und Nichsten-
liebe, deren einzelne Verwirklichungen die konkreten Weisungen ausmachen. Das Be-
sondere der Gewissenserkenntnis Jesu besteht also nicht darin, dafl Jesus zu Erkenntnis-
inhalten kommt, die nichts mit einer natiirlichen Sittlichkeit zu tun haben, sondern
darin, daf er seine Gewissenserfahrung mit einer uniiberbietbaren Sicherheit ausdeuten
konnte. Wenn wir Jesus die Freiheit von jeder Siinde zuschreiben, dann konnen wir
auch von daher auf eine unfehlbare Sicherheit seines Gewissens schlieflen, das nicht
durch die Siinde verbildet oder durch einen Mangel an Gottverbundenheit geschwécht
war.

Natiirlich geht es nicht nur darum, dafl Jesus in umstrittenen moralischen Fragen
eine sichere und richtige Antwort geben konnte, sondern auch darum, dafl sich seiner
Weisheit Einsichten erschlossen, die der Mensch sonst vielleicht ahnen, aber nicht mit
der gleichen Sicherheit formulieren und jeder anderen Meinung entgegensetzen kann.

Theologie der Sittlichkeit

Das entscheidend Neue, das die HI. Schrift {iber Sittlichkeit aussagt, liegt aber gar
nicht sosehr in der Formulierung bestimmter Verhaltensnormen oder in der Auf-
stellung eines Systems, das in seiner Weisheit und Tiefe jeden anderen Sittenkodex
iibertriffit. Es geht vielmehr um eine neue Theologie der Sittlichkeit. Christus macht
nicht Verhaltensweisen, die vom Naturrecht her als gut erscheinen, zur Siinde, sondern
er offenbart die theologische Dimension des sittlichen Vergehens. Er erklirt, dafl ein
Unrecht gegen die Mitmenschen ein Unrecht gegen ihn selber ist (Mt 25, 45). Er ver-
weist auf die Strafe im Jenseits (Mt 5, 22. 29 f.; 13, 41 f. 50; 18, 8 f.; 25, 41 usw.), die
dem Bosen zuteil wird. Dem entspricht die Deutung der guten Handlungen, die eben-
falls eine Stellungnahme zu Christus einschliefen (Mt 25, 40) und zum ewigen Leben
fithren (Mt 5, 12; 25, 46; 1 Kor 15,22; Kol 3, 4; 1 Thess 5, 10 usw.), das als Teil-
nahme am Leben Christi, als Gottverihnlichung (1 Jo 3, 2) aufzufassen ist. Diese theo-
logischen Bestimmungen sind nicht nur theoretisch von Interesse, sondern sie schlieflen
jede oberflachliche Mifldeutung der Sittlichkeit aus, etwa im Sinn einer blofien Werk-
gerechtigkeit, wo Glaube und Liebe gegeniiber der dufleren Ableistung von Verpflich-
tungen in den Hintergrund treten.

Durch all das wird aber der Charakter der christlichen Moral als einer Gewissens-
ethik nicht aufgehoben. Auch die theologischen und eschatologischen Aussagen iiber
die Sittlichkeit fithren nicht zu konkreten Normen, die der Gewissenserfahrung un-
abhingig von der Wortoffenbarung vollig fremd wiren. Es handelt sich hier um das
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gleiche Problem wie in der dogmatischen Frage des impliziten Glaubens und des soge-
nannten ,anonymen Christen®. Wie ein Glaubensakt immer mehr enthilt, als er satz-
haft aussagt, so enthilt auch das Ja zum Anspruch des Gewissens theologische und
eschatologische Beziehungen, die nicht ohne die Hilfe der Wortoffenbarung explizit
gemacht werden konnen. Die Naturrechtsethik steht also zur sittlichen Botschaft der
Offenbarung im selben Verhiltnis wie der implizite Glaube zum expliziten.

Von hier aus wird die Einheit und die Verschiedenheit von natiirlichem und christ-
lichem Sittengesetz wohl am besten deutlich. Die Wortoffenbarung bringt eine Expli-
kation der Gewissenserfahrung, wie sie in dieser Tiefe und in diesem Ausmaf sonst
nicht moglich ist. Jede Erkenntnis, besonders auf sittlichem Gebiet, bedeutet aber eine
Verdnderung der Situation, eine Vertiefung der Verpflichtung oder die Schaffung einer
neuen Pflicht, da das Gewissen nur an die Normen gebunden sein kann, die es tatsich-
lich erkennt. In diesem Sinn kann man von einer spezifisch christlichen Moral sprechen.
Auf der anderen Seite handelt es sich aber in der Wortoffenbarung um eine Explika-
tion dessen, was in der Gewissenserfahrung immer schon einschlufiweise enthalten ist.
Insofern bringt das Christentum keine neuen, d. h. der Gewissensethik fremden Inhalte.

Folgerungen

Die sittliche Botschaft der Bibel ist als eine Gewissensethik aufzufassen. Das all-
gemeine Grundprinzip der Gottes- und Nichstenliebe hat notwendig iiberzeitliche
Geltung. Die konkrete Verwirklichung hingt dagegen teilweise vom Wandel der
Situation und der Geschichte ab. Gerechtigkeit kann einmal verlangen, dafl man ein
Darlehen ohne Zins gibt, in einer anderen Lage kann Zins erlaubt sein. Verantwortete
Elternschaft kann im 20. Jahrhundert etwas anderes bedeuten als im Mittelalter. Nie
aber handelt es sich um eine ,rein natiirliche® Ethik, sondern um konkrete Verwirk-
lichungen der Nichstenliebe, also um die Erfiillung des Gebotes Christi.

Deshalb ist hier das Lehramt der Kirche auch dann zustindig, wenn es sich nicht
auf ein unmittelbares ,,Rezept® der Bibel, sondern nur auf das Gebot der Nichsten-
liebe berufen kann, Die Kirche kann eine in moderner Begrifflichkeit vorgenommene
Neuinterpretation einer dogmatischen Lehraussage als ihrem Glauben entsprechend
oder widersprechend beurteilen. Ebenso kann sie aber auch aus ihrer sittlichen Er-
fahrung heraus ein Gespiir dafiir entwickeln, ob eine bestimmte Verhaltensweise dem
Gebot Christi gemif ist oder nicht.

Daf die Geschichte der kirchlichen Moralverkiindigung stirkere Schwankungen auf-
weist als die {ibrige Dogmenentwicklung, liegt in der Natur der Sache. Denn eine
moraltheologische Aussage enthilt in viel weiterem Umfang eine , Theologie irdischer
Wirklichkeiten® und ist deshalb auch situationsbedingter als etwa eine christologische
Lehre. Das kirchliche Lehramt wiirde auch einem Irrtum verfallen, wenn es eine zeit-
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bedingte Sittennorm der HI. Schrift (z. B. 1 Kor 11, 10) zu allen Zeiten als bindendes
gottliches Gebot verkiindete.

Wie die Unfehlbarkeit des Papstes nicht als Allwissenheit in theologischen Fragen
verstanden werden darf, so auch nicht die grundsitzliche Kompetenz des kirchlichen
Lehramtes in Naturrechtsfragen als eine Fihigkeit, {iber jedes Problem jederzeit miihe-
los richten zu konnen. Die einzelnen Sachgebiete, wie Politik, Kunst, Wissenschaft,
Sport usw., haben ihre Eigengesetzlichkeit, die heute dem Theologen zum grofen Teil
fremd ist. Er mufl es deshalb weithin dem sittlichen Urteil des Laien iiberlassen, eine
Antwort auf ethische Fragen seines Fachbereichs zu finden.

Wenn wir die sittliche Botschaft der HI. Schrift als eine Gewissensethik auffassen,
dann ergibt sich daraus, dafl das Gewissen auch das hermeneutische Prinzip!!, also der
Mafistab der Auslegung der biblischen Ethik fiir die jeweilige Zeit ist. Eine solche Aus-
sage wird allerdings in dem Augenblick gefihrlich oder sogar falsch, wo man das Ge-
wissen und damit auch den Menschen rein individualistisch und ungeschichtlich ver-
steht. Gewissenserkenntnis ist nicht ein punktférmig und isoliert in der Welt stehender
Vorgang, sondern eine Erkenntnis, die in vielfiltiger Weise mitbedingt ist von zwischen-
menschlichen Beziehungen und vom gesamten Weltverstindnis'2, das ja nie vom Indi-
viduum allein her erklirt werden kann. Deshalb sind auch Gewissen und kirchliches
Lehramt (als Fortsetzung des Gewissens Christi) nicht einander entgegengesetzte, son-
dern aufeinander bezogene Gréflien. Nur so scheint uns ein geschichtliches Verstindnis
christlicher Moral moglich zu sein und damit auch eine glaubwiirdige Verkiindigung
der sittlichen Botschaft Christi fiir unsere Zeit.

1 Von einem anderen Ansatz her kommt auch G. Ebeling, Wort und Glaube (Tiibingen 31967) 348,
zu der These: ,Hermeneutisches Prinzip ist der Mensch als Gewissen.®
12 Vgl. dazu G. Ebeling, Theologische Erwigungen iiber das Gewissen, in: Wort und Glaube 429-446.
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Zum Selbstverstindnis unserer Landwirtschaft

Das Thema dieses Beitrags lautet: ,Zum Selbstverstindnis unserer Landwirtschaft®.
Genau zu diesem Thema will ich versuchen, einiges zu sagen, keineswegs aber mir an-
maflen, das Selbstverstindnis der Landwirtschaft auszusprechen. Ich bin nicht Agrar-
wissenschaftler, gehore auch schon mehr als fiinfzig Jahre dem landwirtschaftlichen
Lebensbereich nicht mehr an. Ich meine, das Selbstverstindnis der Landwirtschaft muf}
die Landwirtschaft selber uns erschliefen; sie selbst ist dazu berufen, uns Auskunft
dariiber zu erteilen; einmal, indem sie mit ausdriicklichen Worten sich dariiber duflert,
wie sie selbst sich versteht, wie sie ihre Lage, ihre Aufgabe im Ganzen von Wirtschaft,
Volk, Gesellschaft, Staat, ja, heute wird man hinzufiigen miissen, im Weltganzen
versteht.

Thre eigenste Sache ist es, uns dariiber Auskunft zu geben. Diese Auskunft gibt sie
uns aber verhiltnismiRig selten durch ausdriickliche Erklirungen. Gewifd ist die Zeit
solcher ausdriicklicher Erkldrungen vorbei. Es war die Zeit, wo mit Blut- und Boden-
mystik bramarbasiert wurde. Vielleicht aber hat die Landwirtschaft noch nicht recht
herausgefunden, wie sie uns in wohlgesetzten Worten ihr Selbstverstindnis erliutern
konnte. Doch duflert sich der Mensch nicht nur in Worten, sondern auch in seinem
Verhalten, in seinen Taten. Dieses Verhalten, diese Taten sind zwar nicht in jedem
Fall schliissig, aber oft ungemein aufschlufireich. Darum kénnen wir, die Nicht-Land-
wirte, es wohl unternehmen, das Verhalten der Landwirtschaft auf seine Schliissigkeit
zu priifen. Wir fragen uns: Was konnen wir daraus entnehmen hinsichtlich dessen, wie
die Landwirtschaft sich selber versteht und wie sie verstanden sein will?

Wir Nicht-Landwirte konnen auch und sind gewill dazu berechtigt, unmittelbar an
die Landwirtschaft Fragen zu stellen, besonders dann, wenn ihr Verhalten oder das
Verhalten ihrer Vertreter, ihrer Wortfithrer uns zu Bedenken und Zweifeln Anlafl
gibt. Richten wir in dieser Weise an die Landwirtschaft unsere Fragen, so mag ihr das
vielleicht Veranlassung bieten, iiber Dinge, die sie mdglicherweise bet sich selber noch
nicht ins reflexe Bewufitsein gehoben hat, nachzudenken, um sich in den Stand zu
setzen, dariiber eine {iberlegte und genau bestimmte Auskunft zu erteilen. So kann es
geschehen, dafl wir durch solch dringendes Fragen eine Gruppe im Volksganzen dazu
veranlassen, tiefer in ihr éigenes Selbstverstindnis einzudringen, sich klarer dariiber
Rechenschaft zu geben, vielleicht sogar es in diesem oder jenem Punkt zu berichtigen.

Man nehme mir niche ibel, wenn ich sage: Die Art und Weise, wie nicht selten die
Wortfithrer der Landwirtschaft auftreten, ist nicht dazu angetan, der Landwirtschaft
eine gute Meinung bei den Nicht-Landwirten, bei der Verbraucherschaft zu verschaffen.

293



Oswald von Nell-Breuning

Im Gegenteil. Die Landwirtschaft geniefit den Ruf — ob zu Recht oder Unrecht, dar-
iber habe ich nicht zu entscheiden, sondern ich stelle blof die Tatsache fest —, sie sei
nicht nur sehr anspruchsvoll, sondern setze auch ihre Forderungen mit einer unge-
wohnlichen Hirte durch, unter Umstinden zu Lasten anderer Gruppen, im Ergebnis
zu Lasten des Volksganzen. Die Wortfithrer der Landwirtschaft bedienen sich ge-
legentlich einer Sprache, die so klingt, als ob nicht etwa die Landwirtschaft dazu da
sei, um uns zu ernihren, soweit sie das zu leisten vermag, sondern beinahe so, als ob
wir, die Nicht-Landwirte, die Verbraucherschaft, dazu da wiren, um uns von der
heimischen Landwirtschaft ernihren zu lassen und ihr das, was sie uns anbietet, abzu-
nehmen, und zwar zu den Preisen und den Bedingungen, zu denen sie es uns zu iiber-
lassen fiir gut befindet, und dies auch dann, wenn etwa die Landwirtschaft anderer
Linder in der Lage und gewillt ist, uns billiger und vielleicht sogar besser zu versor-
gen. In Verbraucherkreisen geht ein etwas boshaftes Scherzwort um: Das Bundesmini-
sterium fiir Erndhrung, Landwirtschaft und Forsten, abgekiirzt BELF, miifite die Buch-
stabenfolge dieser Abkiirzung indern; das grofe F am Ende miiflte man als kleines f
vorne an die zweite Stelle setzen und dann lesen: Bundesministerium fiir Ernihrung
der Landwirtschaft.

Das ist ein etwas boshaftes Scherzwort; aber wenn solch boshafte Scherzworte in
Umlauf kommen, liegt meistens ein Anlaf vor. Es muf} etwas im allgemeinen Bewuftsein
vorhanden sein, worauf ein solches Wort anspielt; andernfalls findet es keinen An-
klang. Wie gesagt, ich habe Besorgnis, daf die Wortfithrer der Landwirtschaft durch
die Art ihres Auftretens, durch die Hirte und Maflosigkeit, wie sie uns Nicht-Land-
wirten erscheint, der deutschen Landwirtschaft einen schlechten Dienst erweisen zu
Lasten ihres Rufes. Was aber zu Lasten des Rufes geht, schadet den Entfaltungsmdg-
lichkeiten. Der gute Ruf, den ein einzelner oder eine Gruppe in der Gesellschaft ge-
niefit, ist einer der bedeutendsten Aktivposten. Diesen guten Ruf soll man mit grofier
Sorgfalt pflegen; vor allem sollte man nach besten Kriften alles vermeiden, was den
Eindruck erwecken konnte, man leide an iibersteigertem Selbstbewufitsein, oder im
Selbstverstindnis einer Gruppe stehe nicht an erster Stelle das BewuRtsein: Wir sind
ein Glied im Ganzen, und als Glied im Ganzen kann unsere Stellung keine andere
sein als eine dienende. Ich fiirchte, dafl in weiten nichtagrarischen Kreisen durch die
Art und Weise, wie Interessen der Landwirtschaft vertreten worden sind, deren Be-
rechtigung sich bei unbefangener Priifung vielleicht als strittig erweisen wiirde, ein un-
giinstiger Eindruck, ja ein Widerwille erweckt worden ist mit der Folge, daf auch
zweifellos berechtigte Forderungen nur knirschend erfiillt werden, die man im anderen
Fall vielleicht freudiger und grofherziger zu erfiillen bereit gewesen wiire.

So mdchte ich jedenfalls die Mdglichkeit offen halten, dafl das Selbstverstindnis,
das unsere Landwirtschaft von sich selber hat, ein besseres und zutreffenderes ist als
dasjenige, das man aus manchen Verhaltensweisen ihrer Wortfithrer erschliefen zu
miissen glaubt.
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Darum sei mir gestattet, hier einige Fragen an unsere Landwirtschaft zu richten und
in diese Fragen einiges einflieflen zu lassen iiber die Voraussetzungen, von denen aus-
gehend, wenn ich recht sehe, nach einer rechten Antwort gesucht werden miifite.

Selbstversorgung und Fremdversorgung

Wir Nicht-Landwirte haben uns mit der Landwirtschaft iiber eine Reihe sehr wich-
tiger Dinge auseinanderzusetzen. Ich nenne an erster Stelle zwei Stichworte: Selbst-
versorgung und Fremdversorgung. Selbstverstindlich ist jeder Landwirt in einem ge-
wissen Grad Selbstversorger. Unsere landwirtschaftliche Bevolkerung, die nicht wie in
manchen heute noch vollagrarischen Lindern die Gesamtheit der Bevédlkerung aus-
macht, sondern nur eine Minderheit darstellt, betitigt sich notwendigerweise in gro-
fierem Umfang in der Fremdversorgung. Mit der niichternen Erkenntnis, dafl der
Landwirt selbstverstindlich Selbstversorger ist, auch wenn er einen Teil seines eigenen
Lebensmittelbedarfs nicht aus der eigenen Wirtschaft deckt, ist es jedoch nicht getan.

Im Bewuftsein der Nicht-Landwirte ist das Wort ,Selbstversorger* heute noch be-
lastet. Wir alle wissen, was die Unterscheidung zwischen Selbstversorger und Fremd-
versorger in der Zeit der Lebensmittelknappheit bedeutet hat. Diejenigen, die damals
nicht Selbstversorger waren, haben es bis zum heutigen Tag noch nicht verschmerzt
und nicht véllig vergessen konnen, wie damals breite Kreise der Landwirtschaft, nicht
vereinzelte Ausnahmen, die Position der Selbstversorgung verstanden und zu ihrem
Vorteil wahrgenommen haben. Rufen wir uns in die Erinnerung zurlick — und man
sei mir nicht bdse, wenn ich in einem gewissen Sinn alte Wunden aufreifie —, erinnern
wir uns, wie in den Jahren 1945, 1946, 1947 und auch noch 1948 die stidtische Bevdl-
kerung auf das Land hinausgezogen ist, wie diese ungeniigend ernihrten, mangelhaft
gekleideten, korperlich und seelisch iiberstrapazierten Menschen noch diese weiten,
mithseligen Wege aufs Land unternehmen muften, um dort — nicht fiir Geld, denn das
Geld war damals nichts wert, sondern fiir gute Worte #nd gute Dinge — etwas Lebens-
mittel zu erlangen. Wenn damals unsere deutsche Landwirtschaft es auf sich genommen
hitte, den Stidtern, den Nicht-Landwirten, das zu bringen, was diese mit einer V&l-
kerwanderung nutzloser Kriftevergeudung sich bei den Landwirten holen mufiten,
dann kénnten wir uns heute tiber Fragen der Agrarpolitik auf einer ganz anderen
Grundlage, vor allem auf einer emotional ganz anderen Grundlage unterhalten.

Die Landwirtschaft befindet sich heute in der fiir sie giinstigen Position, dafl aufler
ihr noch eine zweite Gruppe innerhalb unserer Volkswirtschaft die gleiche oder doch
eine ganz dhnliche Argumentation vortrigt: die Energiewirtschaft, der Bergbau. Aller-
dings: Das Sicherheitsargument, das man frither in die Waagschale warf oder werfen
konnte, ist heute fragwiirdig geworden; gegen Wasserstoffbomben hilft weder die
heimische Ernihrungsversorgung noch die heimische Energieversorgung; in diesem
duflersten Fall sind all unsere Probleme gegenstandslos. Soweit es sich aber nicht um
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diesen duflersten Fall handelt, miissen wir doch in aller Sachlichkeit und Vernunft mit-
einander iiber die Dinge reden, und hier verkniipft sich das Problem Selbstversorgung
und Fremdversorgung mit einem Weltproblem.

Obzwar ein Widersinn, ist es doch Tatsache, und wir miissen diese Tatsache fest-
stellen: In den tiberaus dichtbevdlkerten industrialisierten Gebieten produziert die
Landwirtschaft so viel, dafl man sich wegen der Uberproduktion Sorgen machen muf;
in den rein agrarischen Lindern dagegen, die bei weitem nicht so dicht bevélkert sind
wie unsere hochindustrialisierten Linder, in diesen Lindern leiden die Menschen Hun-
ger — und diese hungerleidenden Menschen machen drei Fiinftel der Gesamtmenschheit
aus. Diese Tatsache ist wohl noch lange nicht in dem Grad in unser aller Bewufltsein
oder gar in die 6ffentliche Diskussion des ganzen Problemkreises eingedrungen, wie
es von Rechts wegen sein miifite.

Auch die Volker der EWG, die einer Selbstversorgung im EWG-Raum so nahe-
gekommen sind, dafl schon Fragen der Uberversorgung auftauchen, miiiten doch er-
fiillt sein von dem Bewufitsein: Wir gehtren zu der bevorzugten Minderheit, die im-
stande ist und sich dazu berufen sieht, die Fremdversorgung der hungernden drei
Fiinftel der Menschheit auf die eigenen Schultern zu nehmen und es dahin zu bringen,
dafl diese Menschen satt werden. Eine Agrarpolitik, die diese Dimension nicht sieht,
sie am Ende gar abschreibt und sich statt dessen nur um blofe EWG-Probleme herum-
rauft, verrit eine Kurzsichtigkeit und Engstirnigkeit, die wir uns aus reinem Selbst-
erhaltungsinteresse nicht gestatten kénnen, selbst wenn es menschlich mdglich wire,
uns um den Hunger und die Not dieser drei Fiinftel der Menschheit nicht zu kiimmern.

Riickliufige Entwicklungen

Man erlaube mir eine weitere Frage. Sind der deutschen Landwirtschaft eine Reihe
von Erkenntnissen im Bewufltsein gegenwirtig, die fiir ihr Selbstverstindnis unter
den heutigen Umstinden von entscheidender Bedeutung sind? Namentlich solche Er-
kenntnisse, die schmerzlich sind und die man darum gern aus dem Bewuftsein ver-
dringt? Wir alle neigen ja dazu, Dinge, die fiir uns beschimend oder sonstwie unan-
genehm sind, vor denen wir uns scheuen oder die wir fiirchten, so gut es geht aus un-
serem Bewufitsein zu verdringen; beseitigt sind sie damit aber noch nicht.

Im ,Griinen Bericht* sind einige solcher Erkenntnisse ausgesprochen. Dafl das
geschieht, ist sehr zu begriifen; aber damit, dafl im Griinen Bericht dieses oder jenes
steht, ist meine Frage erst angerissen, noch nicht erledigt. Nach wie vor frage ich: Steht
das auch im Bewuf8tsein der Menschen dieser groflen Bevolkerungsgruppe, die wir die
deutsche Landwirtschaft nennen? So zum Beispiel, dafl der Anteil der landwirtschaft-
lichen Erwerbsbevélkerung an der Gesamtbevolkerung nicht nur relativ, sondern so
gut wie sicher auch absolut abnehmen wird? Mit der relativen Minderung des Anteils
findet man sich verhiltnismifig leicht ab. Sie bedeutet nur, dafl andere Bevilkerungs-

296



Zum Selbstverstindnis unserer Landwirtschafl

gruppen schneller wachsen, und das tut nicht weh, im Gegenteil, es verbessert die Auf-
stiegsaussichten der nachgeborenen Kinder. Anders wenn die eigene Gruppe nicht nur
langsamer wichst und infolgedessen relativ abnimmt, sondern wenn man sich mit der
Tatsache auseinanderzusetzen hat, dafl sie bereits absolut abgenommen hat und mensch-
licher Voraussicht nach, jedenfalls in unseren hochindustrialisierten Lindern, auch wei-
terhin absolut abnehmen wird; sich damit abzufinden, fillt ohne weiteres nicht so leicht.

Nichtsdestoweniger miissen wir den Sachverhalt und die mutmafiliche Entwicklung
unbefangen und unvoreingenommen ins Auge fassen. Auf keinen Fall darf man den
Forschern und den Vertretern der Wissenschaft, die, gestiitzt auf Griinde, eine solche
Prognose stellen, bose sein, noch weniger ihnen die materiellen Voraussetzungen fiir
die Fortsetzung ihrer wissenschaftlichen Forschungsarbeit nur deswegen unter den
Fiiflen wegziehen, weil die Ergebnisse ihrer Forschung nicht sympathisch und nicht
willkommen sind. Ist die deutsche Landwirtschaft wenigstens bereit, sich mit dieser
Frage in aller Unvoreingenommenheit auseinanderzusetzen, nicht mit Gewalt eine
Entwicklung erzwingen oder Erkenntnisse iiber kiinftige Entwicklungen kommandie-
ren zu wollen, sondern sich den Dingen zu stellen und sich Rechenschaft zu geben:
Was konnen wir tun und was haben wir zu tun angesichts dieser und jener Tendenzen,
die vielleicht stirker sind als unser Wille und aus denen wir daher Konsequenzen in
einer Richtung ziehen miissen, die bisher vielleicht in unseren Uberlegungen noch keine
Rolle gespielt haben?

Eine weitere Frage: Ist im Bewufltsein unserer Landwirtschaft die Erkenntnis
gegenwirtig, dafl der Anteil der Landwirtschaft an unserer Versorgung um so geringer
wird, je mehr unser Wohlstand steigt, je reichlicher und besser wit mit Giitern versehen
sind? Das ist eine Erkenntnis, die anzunehmen schwerfallen kann. Wie schwer fillt es
einem Professor, sich der Erkenntnis zu erschliefen, dafl das Fach, das er vertritt, nicht
mehr die gleiche Bedeutung haben soll, die es einmal besessen hat! Nun, dann kann
man wohl verstehen, daf} es der Landwirtschaft nicht leicht eingeht, sich damit abzu-
finden, dafl ihr Anteil an der Versorgung und damit natiirlich die Bedeutung, die ihr
im Bewuftsein der Bevolkerung zukommt, sich riicklaufig entwickelt und gar nicht
anders entwickeln kann.

Mag man vielleicht noch daran zweifeln, ob die landwirtschaftliche Erwerbsbevol-
kerung absolut zuriickgehen wird — ich personlich zweifle nicht daran, aber vielleicht
kann man daran noch zweifeln —, an diesem letzteren ist gar kein Zweifel moglich aus
zwei Griinden, denen sich keiner verschliefen kann. Der erste Grund ist dieser: Die
nicht landwirtschaftlich produzierten Giiter nehmen immerfort zu, die Kapazitit des
Menschen, Agrarprodukte zu konsumieren, ist begrenzt. Soweit es sich nicht um die
unterernihrten Teile der Weltbevolkerung handelt, 148t sie sich nur der Qualitit, nicht
der Quantitit nach steigern. Giiter anderer Art dagegen, also eben die nicht landwirt-
schaftlich produzierten Giiter, werden ins praktisch Unermefiliche vermehrt, und der
ganze Komfort unseres Landes besteht mehr und mehr in einer Fiille industrieller, das
heiflt nicht landwirtschaftlicher Giiter. Dazu kommt als zweiter Grund, dafl selbst die
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Bediirfnisse, die frither von der Landwirtschaft gedeckt wurden, in steigendem Maf}
von der industriellen Technik sowohl besser als auch billiger befriedigt werden. Man
denke, um nur ein Beispiel zu nennen, an unser Verkehrsbediirfnis: Frither hat die
Landwirtschaft die Gespanne gestellt, mit denen wir unsere Reisen ausfithrten, heute
sind es Eisenbahn, Auto und Flugzeug, deren wir uns zur Befriedigung des gleichen
Bediirfnisses bedienen.

Die Landwirtschaft, die in fritheren Zeiten einmal nicht nur im Vordergrund stand,
sondern geradezu das ein und alles war, tritt mit dem, was sie uns an Produktion dar-
bietet, heute mehr und mehr in den Hintergrund. Hat die Landwirtschaft sich mit
diesen Tatsachen — denn hier handelt es sich nicht um Prognosen, sondern um ein-
deutige Tatsachen — innerlich so auseinandergesetzt, dafl sie dazu erstens tiberhaupt
eine Position hat und zweitens sich positiv zu ihnen stellt? Mit welchen Dingen auch
immer, die wir nehmen miissen, wie sie sind, weil wir sie nicht zu dndern vermdgen,
sind wir immer erst dann fertig geworden, wenn es uns gelungen ist, eine positive Hal-
tung ihnen gegeniiber zu finden, nicht eine krampfhafte Abwehrhaltung, sondern ein
ehrliches Annehmen. In den Gegebenheiten, vor denen ich stehe, erkenne ich meine
Aufgabe, und die Aufgabe ergreife ich, um sie nach bestem Kénnen, nach bestem Wissen
und aus bestem Willen zu 15sen.

Anpassung an die Wandlungen in Wirtschaft und Gesellschaft

Ich frage weiter: Hat unsere Landwirtschaft die Tatsache in ihrem Bewuftsein reali-
siert, dafl wir in einer industrialisierten Gesellschaft leben, und daf sich die Landwirt-
schaft daher, wenn sie nicht nur in dieser Gesellschaft, sondern mit dieser Gesellschaft
leben will, auf das Gehabe einer industrialisierten Gesellschaft einstellen und, soweit
dazu erforderlich, umstellen muf? Dieser Fragepunkt braucht wohl nicht weiter
vertieft zu werden, nachdem der Prozefl der Umstellung bereits so stark in Gang ge-
kommen ist, dal man annehmen darf, die Landwirtschaft habe das, wenn auch noch
vielleicht nicht vollstindig, so doch sehr weitgehend in ihrem BewuRtsein realisiert.

Nun ist unsere Gesellschaft aber nicht nur durch den Industrialismus gekennzeich-
net, sondern vielleicht noch stirker als kommerzialisierte, das ist um den Markt zen-
trierte Gesellschaft. Nur der Marktaktive hat in ihr eine Position, der Marktpassive
dagegen nicht, sondern mufl irgendwie durchgezogen werden. Unsere Marktpassiven
der nachwachsenden Generation werden heute noch von der Familie durchgezogen,
und unsere Familie hat in den schwersten Zeiten des Krieges und der ersten Nach-
kriegsjahre innere Standfestigkeit und Leistungskraft erwiesen, die weit iiber das hinaus-
gingen, was die Mehrzahl der Sozialkundler ihr wohl zugetraut hitten. Fiir den an-
deren Teil der Marktpassiven — die das erwerbsfihige Alter bereits iiberschritten ha-
ben, also nicht mehr imstande sind, eine dem Markt genehme und deswegen vom
Markt honorierte Leistung anzubieten — wird durch Mafinahmen der sozialen Sicher-
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heit Sorge getragen; gerade nach dieser Richtung hin ist das System der sozialen Sicher-
heit bei uns besonders stark und wirksam ausgebaut. Hier geht es jedoch um etwas
anderes.

Verschiedene Bereiche der Wirtschaft sind ihrer Natur nach sehr verschieden markt-
nahe. Ganz zentral am Markt sind Geldhandel und Bankwesen. Auch die Industrie
ist noch verhiltnismifig marktnahe. Die Landwirtschaft dagegen ist von Hause aus
ausgesprochen marktfern. Das ganze Geschehen im Handelsbetrieb vollzieht sich iiber
den Markt. Auch das industrielle Unternehmen bezieht vom Markt und setzt auf dem
Markt ab. Der landwirtschaftliche Betrieb, der, wenn auch noch so klein, in jedem Fall
die Kompliziertheit eines Groflkonzerns in sich schlieft, hat, vergleicht man seine
Auflenbeziehungen, die tiber den Markt gehen, und die Vielfalt und Verflochtenheit
der Vorginge, die sich innerhalb des landwirtschaftlichen Anwesens abspielen, einen
verhaltnismaflig geringen Marktanteil; die gewichtigsten Vorginge vollzichen sich im
Betrieb selbst und daher unabhingig vom Markt. Was das fiir die Rechenbarkeit des
landwirtschaftlichen Betriebs bedeutet, darauf kann hier nicht eingegangen werden.
Es ergibt sich aber daraus, daff fiir den Landwirt ein Denken, das sich auf den Markt
einstellt, nicht etwas ist, das sich ihm von Natur aus aufdringt wie dem Hindler oder
dem Bankmann, sondern das der Landwirt sich bewuflt und zielstrebig anerziehen
mufl.

Nun aber bringt es die Eigenart der Landwirtschaft mit sich, dal die Gesetzmifig-
keiten, die fiir den Markt des Handels oder der Industrie ohne weiteres Geltung ha-
ben, auf die Landwirtschaft nur mit Einschrinkungen angewandt werden konnen. In
gewisser Ahnlichkeit mit dem sogenannten Arbeitsmarkt reagiert die Landwirtschaft
am Markt, wie der Fachausdrudk lautet, ,marktgegenliufig; aber auch darauf kommt
es nicht entscheidend an. Womit wir uns hier auseinanderzusetzen haben, ist vielmehr
eine andere, im ganzen gesehen doch recht merkwiirdige Erscheinung, geradezu eine
Schizophrenie: Fiir die Erzeugnisse unserer Landwirtschaft haben wir Marktordnun-
gen, und Marktordnung heifit, dafl dem Markt die wesentlichste Funktion des Mark-
tes, nimlich die Preisbildung, genommen ist; Marktordnung sagt, dafl der Marke
diese seine eigenste Funktion nicht vollzieht. Fiir die Produktionsmittel der Land-
wirtschaft haben wir keine Marktordnung, und am allerwenigsten haben wir eine
Marktordnung fiir den landwirtschaftlichen Grund und Boden.

Hier ist nun doch ganz unverkennbar ein grundlegendes Problem, mit dem die Land-
wirtschaft sich auseinandersetzen mufl, nicht durchdacht, schon gar nicht zu Ende ge-
dacht. Ich kann mich nicht entsinnen, dieses Problem, den in diesem Zustand liegenden
Widersinn, von landwirtschaftlicher Seite jemals auch nur angesprochen gefunden zu
haben. Wire andernfalls eine Vorschrift denkbar, die sich in Paragraph 9 des land-
wirtschaftlichen Grundstiicksverkehrsgesetzes hineingeschlichen hat? Wihrend in Abs. 1,
Ziff. 3 der Grundsatz aufgestellt wird, dafl die Genehmigung zur Veriuflerung eines
Grundstiicks zu versagen ist, wenn zwischen dem Wert des Grundstiicks und seinem
Preis ein grobes Mifiverhiltnis besteht, heifit es in Abs. 4, diese Vorschrift sei nicht an-
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zuwenden, wenn das Grundstiidk zu anderen als zu landwirtschaftlichen Zwecken ver-
duflert wird. Hier hat die deutsche Landwirtschaft es geschehen lassen, dafl der Gesetz-
geber den Bodenwucher legalisiert hat. Hier ist nicht nur zu fragen, wie so etwas in
einem Rechtsstaat méglich ist, sondern hier haben wir die Landwirtschaft zu fragen,
wie sie es zulassen konnte, dafl man ihr etwas derartiges antut, dafl man sich derart
an ihrem guten Ruf versiindigt. Die Antwort der deutschen Landwirtschaft auf diese
Frage wire fiir ihr Selbstverstindnis aufschlufireich.

»Wohlfahrtsleistung der Landwirtschaft®

In der Diskussion iiber unsere Agrarpolitik spielt die Parititsforderung eine nicht
unerhebliche Rolle. Es sind nun schon mehr als zwolf Jahre (31. Mai 1954), daf wir
uns im Wissenschaftlichen Beirat des Bundeswirtschaftsministeriums mit dieser Frage
in einem Gutachten auseinandergesetzt haben. Sosehr ich mich mit diesem Gutachten
identifiziere, so ehrlich gebe ich auch zu, daf dieses Gutachten ein wenig malizis ist;
deswegen will ich darauf nicht niher eingehen. Aber im Schrifttum der Arbeitsgemein-
schaft zur Verbesserung der Agrarstruktur in Hessen (Heft 17) begegnet mir ein Ge-
danke, der weiter ausgebaut zu werden verdient. Als Begriindung fiir eine Paritiits-
forderung, die allerdings in ganz allgemeiner, unbestimmter Form vorgetragen wird,
dient der Hinweis auf eine sogenannte , Wohlfahrtsleistung der Landwirtschaft*.

Dies scheint mir ein an sich sehr gliicklicher Gedanke zu sein; in einer kommerziali-
sierten Gesellschaft mufl man thm nun aber auch die richtige Form geben, ihn in der
richtigen Aufmachung an den Mann bringen. In der nationalskonomischen Diskussion
spielt seit einer Reihe von Jahren das Problem der sogenannten ,social costs® eine
steigende Rolle. Gemeint sind die Kosten, die sich nicht in der Erfolgsrechnung der
Unternehmen niederschlagen, obwohl sie tatsichlich erwachsen und infolgedessen auch
auf irgendjemand hingen bleiben, letzten Endes irgendwie von der Allgemeinheit ge-
tragen werden. Denken wir an die Verschmutzung unserer Gewisser, an die Ver-
pestung unserer Luft durch die Industrie und viel anderes dergleichen. Seit Jahren for-
dern wir, es miisse angestrebt werden, soweit moglich diejenigen, die diese Kosten ver-
ursachen, auch mit diesen Kosten zu belasten, diese Kosten also in ihre Erfolgsrech-
nungen hineinzubringen.

Nun, was hier Wohlfahrtsleistung der Landwirtschaft genannt wird, ist gar nichts
anderes als das Spiegelbild der ,social costs®, das ist, sagen wir, ein ,social benefit.
Diesen Gedanken miifite die Landwirtschaft und miifiten die einzelnen Landwirte in
unserer kommerzialisierten Gesellschaft ebenso erfolgsrechnungsmiflig durchfithren,
wie die Nationalokonomen die Problematik der ,social costs® durchgearbeitet haben.
Was die Nationalokonomen in Anwendung auf die Industriewirtschaft an Theorie
der ,social costs® erarbeitet haben, das miifite fiir das ,social benefit® der Landwirt-
schaft in gleichfalls rechenbarer und infolgedessen auch im Rechnungswesen ausweis-
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barer Gestalt ausgearbeitet werden. Nach dieser Seite hin liefe sich das Bewuftsein,
daf wir in einer kommerzialisierten Gesellschaft leben, mit grofiem Vorteil fiir unsere
Landwirtschaft auswerten. Zuerst aber miifite dieses Bewufitsein in unserer Landwirt-
schaft lebendig sein und die Tatsache von ihr nicht nur zur Kenntnis genommen, son-
dern anerkannt werden.

Zu bewiltigende Probleme

Auf der anderen Seite stellt das an unsere Landwirtschaft die Anforderung, sich
nicht nur abzufinden mit dieser Welt, sondern sich zurechtzufinden in einer Welt, die
nicht von ihr her gewachsen und entstanden ist, sondern die {iber sie kommt und in
die sie sich einfiigen mufl. Aber diese Welt, die ihr vielleicht eine Fiille von Schwierig-
keiten bereitet, bietet ihr auch Gelegenheit, Vorteile wahrzunehmen. Dazu mufl man
sich aber in diese Welt hineindenken und hineinleben; solange man ihr mit einer
Krampfhaltung gegeniibersteht — wir finden uns zwar damit ab, aber es gefillt uns
nicht —, sieht man zwar das Unangenehme, weil man sich daran unmittelbar reibt; an
den Chancen und Moglichkeiten dagegen reibt man sich nicht; man nimmt sie iiber-
haupt erst wahr, wenn man sich ithnen mit einer inneren Aufgeschlossenheit zugewen-
det hat. Darum frage ich: Hat unsere Landwirtschaft sich zu dieser Aufgeschlossenheit
bereits durchgerungen, oder miissen wir ihr erst noch dazu verhelfen, daf sie sich diese
Aufgeschlossenheit erwirbt?

Unsere Landwirtschaft ist geradezu iiberfallen worden von der Notwendigkeit, sich
von der Tradition zu wandeln zur Rationalitit im Bereich des Okonomischen, im Be-
reich der Sozialstruktur des Dorfes, im Bereich der Familie. Hinsichtlich der Familie
hat ein Fachmann hohen Ranges, Staatssekretir Tassilo Troscher, sich geduflert, der
landwirtschaftliche Familienbetrieb sei zu einem Problem der Landwirtschaft gewor-
den. Auch in der christlichen, speziell in der katholischen Soziallehre haben wir viel-
leicht mit dem landwirtschaftlichen Familienbetrieb eine Ideologie betrieben, ihn fast
mystifiziert, ohne uns klar dariiber zu sein, mit welchem Phinomen wir es da zu tun
haben. Was ist eigentlich heute der landwirtschaftliche Familienbetrieb? Ich bin kein
Agrarwissenschaftler; trotzdem mochte ich mir das Urteil erlauben, dafl auch unter
den heutigen Umstinden zwar nicht fiir den landwirtschaftlichen Familienbetrieb, aber
fiir landwirtschaftliche Familienbetriebe eine Chance besteht, die man nicht leichtfer-
tig preisgeben sollte. Aber dann ist eben der landwirtschaftliche Familienbetrieb nicht
etwas Gegebenes, nicht ein vorgeprigter Typ, sondern er ist fiir uns Problem, das
heifit etwas, wonach wir erst suchen miissen und wofiir wir wahrscheinlich nicht nur
eine Gestalt, sondern eine Vielfalt von Gestalten ausfindig machen und verwirklichen
miissen.

Auch von der Sozialstruktur des Dorfes wire noch manches zu sagen; aber auch da
mochte ich annehmen, der Fortschritt, die Entwicklung sei so reiflend geworden, dafd
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diejenigen, die sich weigern, sie in ihr BewuRtsein aufzunehmen, und sich dagegen
sperren, einfach an die Wand gedriickt werden und damit aus dem wirklichen prakti-
schen Leben ausscheiden; sie verurteilen sich selbst zur Bedeutungslosigkeit. Aber die
Probleme, die sich hier stellen, diese an Stelle der Tradition durchzusetzende Rationa-
litit sowohl in der biuerlichen Familie als auch in den Lebensformen des Dorfes, sind
sicher Probleme, die heute noch nicht abschlieRend gelést sind und auch noch nicht ge-
16st werden kénnen. Zum hier behandelten Thema gehért jedoch nur die Frage: Steht
dieses Problem so im Hellbewuftsein unserer Landwirtschaft, dafl sie unablissig mit
ihm ringt und nicht mehr vergebliche, zum Scheitern verurteilte Versuche macht, es zu
verdringen, es nicht sehen und nicht wahrhaben zu wollen?

Nur aus einem realistischen, zugleich aber von einem starken Ethos getragenen
Selbstverstindnis der Landwirtschaft kann die Bereitschaft entspringen, die Opfer auf
sich zu nehmen und die Verzichte auf Altgewohntes und Liebgewordenes, ich sage aus-
driicklich: auf vielleicht Liebenswertes, zu leisten, die nun einmal der Preis sind, den
wir erlegen miissen, wenn es uns ernst ist mit dem Willen zu wahrhafter Verbesserung.
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Kirchengeschichte vor tausend Jahren

Der neue Band des Herderschen Handbuchs
der Kirchengeschichte! beweist, daf} auch die
Kirche, insofern sie ein irdisches Gebilde ist,
nur verstehbar wird durch die Kenntnis ihrer
geschichtlichen Vergangenheit. Fiir die auf den
Stand der neuesten Kenntnis gebrachte und
kritisch wiirdigende Darstellung biirgt das
Ansehen der vier Gelehrten, die sich in den
Stoft geteilt haben: Eugen Ewig (Bonn) fiir
die Fragen der karolingischen Kirchengestal-
tung, Hans Georg Beck (Miinchen) fiir die
Geschichte der byzantinischen Kirche, Fried-
rich Kempf (Rom) iiber das Werden der
abendldndischen Vélkergemeinschaft und iiber
die gregorianische Reform, Josef Andreas
Jungmann (Innsbruck) fiir die Probleme von
Kultus und Seelsorge in diesem kirchlichen
Frithmittelalter.

Die Fragen nach der sozusagen richtigen
Skandierung des kirchengeschichtlichen Ab-
laufs und damit nach der Berechtigung der
Teilung des dritten Bandes in zwei Halb-
bdnde ergeben sich aus der Darstellung selbst.
Die Geschichte dieser Periode gipfelt in dem
byzantinischen Schisma und der Reform der
westlichen Kirche unter Gregor VIIL., zwei
Ereignisse, deren engen Zusammenhang Fried-
rich Kempf feststellt: ,Zum Verstindnis des
Schismas gehort eine genaue Kenntnis der
gregorianischen Reform® (VI). Von innen
gesehen wird die gleiche Spannungseinheit im
Leben der Kirche faflbar, wenn wir etwa
die im sogenannten ,saeculum obscurum®
(221) entfachten Leuchtfeuer von Cluny (371
bis 375) und vom Athos (481 f.), wo 961 das
erste Groflkloster entstand, auf uns wirken
lassen. Von der gerade fiir uns heute wieder
lebendig gewordenen Konziliengeschichte her
heben sich die gleichen Gegensitze ab in der

1 Handbuch der Kirchengeschichte. Hrsg. von
Hubert Jedin. Bd. 3: Die mittelalterliche Kirche.
Hbd. 1: Vom kirchlichen Frithmittelalter zur gre-
gorianischen Reform. Freiburg: Herder 1966.
XXXIX, 567 S. Lw. 65,-.

Geschichte der zwei letzten imperialen Kon-
zilien von Nikaia (787) bzw. Konstantinopel
(869-70) und dem Ersten Laterankonzil vom
Jahr 1123. Man lese von den Anfingen der
polnischen Kirche, die sich vor tausend Jahren
entschieden dem Westen und damit Rom zu-
wandte (273-75), wihrend die Geschichte der
russischen Kirche (275-78) in ihrer Betreuung
durch Byzanz genauso wie die der Bulgaren
(im Kampf des Papstes Nikolaus I. gegen
Photios) die dstliche Wende vollzog.

Die Entstehung des rémischen Zentralismus,
der in der Gestalt des Papstes Gregor VII.
seine gefihrdete Hohe errang und die Gegen-
krifte der Laien herausforderte, ist in der
Kirche des Westens fordernde und hemmende
Gewalt geblieben, und es ist gut, die Laien-
bewegung im Investiturstreit auch einmal von
der Seite der Berechtigung anzusehen, wie das
Friedrich Kempf ausgewogen in die Worte
fafit: ,Das Abendland war nicht gewillt, fir
die tiberholte konigliche Theokratie einfach-
hin eine pipstliche Hierokratie einzutauschen;
und Gregors VIL radikal religitser Impetus
ging zweifellos in eine hierokratische Rich-
tung® (499). Ein Gleiches gilt fiir die Beur-
teilung der Kimpfe zwischen Papst und
Kaiser zu Beginn des Hochmittelalters: ,So
unvermeidlich die italienische Territorialpoli-
tik gewesen sein mag, die romische Kirche
mufite sie in der Folgezeit mit schweren,
auch an der religidsen Substanz zehrenden
Kimpfen bezahlen“ (505).

Ahnliche Beurteilung finden die Vorge-
schichte und die Geschichte des byzantini-
schen Schismas. Auch hierin spricht sich
eine durchaus kirchliche, aber ebenso frei-
miitige Kritik an der r&misch-pipstlichen
Politik gegen Byzanz aus. Die kirchen-
politische Rolle des Photios (197-212)
und das Charakterbild des ritselhaften Patri-
archen (212-218) lassen genug Raum fiir eine
Verurteilung, und mit Recht wird seine Bann-
bulle gegen Papst NikolausI. als ,horrende
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Fehlleistung® (213) bezeichnet. Aber es bleibt
auch Raum fiir eine sachliche und daher nicht
immer giinstige Beurteilung der romischen
Kirchenpolitik. ,Hochfahrend® nennt Beck mit
Recht die Antwort des Papstes Nikolaus I.
(203), und bei den vielgeriihmten ,, Antworten
auf die Fragen der Bulgaren® vergifit man
»zu leicht die schwerwiegende Tatsache, daf}
es Papst Nikolaus I. ist, der hier ohne Riidk-
sicht auf die Pflichten seines Amtes Riten der
griechischen Kirche angriff, ja der Licherlich-
keit preisgab“ (203). Ein gleiches gilt fiir das
Urteil, das in dieser Kirchengeschichte iiber
das eigentliche Schisma des Patriarchen Kerul-
larios gefillt wird. Die Legation des Papstes
unter Kardinal Humbert, die am 16. Juli 1054
den Bannfluch auf den Altar der Hagia Sophia
niederlegte, verfehlte in einem weltgeschicht-
lichen Augenblick das christliche Ziel der
kirchlichen Eirheit durch den in der Bulle
enthaltenen ,unqualifizierten Miflbrauch dog-
matischer Deduktionen® (474).

Beenden wir diese Ubersicht mit dem
Hinweis auf die in allem wohlbelegte Dar-
stellung der friihmittelalterlichen Frommig-
keitsformen (341-361), wobei vor allem auf
die Gestalt des Buflsakraments (353 f.), auf
die Entstehung des Gebetbuchs (358 f.) und
auf die Tatsache, dafl in dieser Zeit die
Messe immer mehr zur bloflen Sache des
Priesters wird (348 £.), aber fiir die Konzele-
bration noch einen Platz hat, verwiesen sei.
So liest sich dieser Band der Kirchengeschichte
wie ein historisches Prolegomenon zu den
Fragen, die das Vatikanische Konzil und
unsere Zeit neu gestellt haben.

Was sich vor tausend Jahren in der Ge-
schichte der Kirche ereignet hat und zum
Teil noch als ehrwiirdiger Rest in die Gegen-
wart hineinragt, moge uns zeigen, wie kithn
die Kirche derzeit auch abbaut, was gerade
durch diesen Kirchengeschichtsband als iiber-
holter geschichtlicher Ballast erkannt wurde.
Vor genau tausend Jahren (967) wurde Kaiser
Otto IT. in Rom feierlich gekrént (236), und
die ehrwiirdige Kaiserkrone, die heute als be-
hiitete Reliquie in Wien aufbewahrt wird,
wurde um 962 fiir OttoI. hergestellt, Wir
erinnern uns hier der Tatsache, daf erst
Pius XII. in seiner Osternachtgestaltung die
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alten Kaisertexte endgiiltig gestrichen hat.
Auch die Anfinge der tausendjihrigen Ge-
schichte der pipstlichen Tiara (504) fallen in
diese Zeit. Die Entfaltung der curia papalis
nach kaiserlichem Muster (496) macht die
Langsamkeit der Liquidierung verstindlich.

Die Sikularisierung der Kirchengiiter durch
Karl Martell (11), noch mehr etwa der von
Papst Paschalis II. dem deutschen Episkopat
vorgeschlagene radikale Verzicht auf die Tem-
poralien vom 9. Februar 1111 (454) gehéren
in die Urgeschichte der Kirchensteuer und der
Sonderentwicklung des deutschen Episkopats,
der den fiirstlichen Charakter eines Bischofs
nur ungern drangab und dessen letzte feudale
Nachwirkungen auch erst Papst Pius XII. gestri-
chen hat. Noch ein heute wieder akutes Phi-
nomen: im Zeitalter der 6kumenischen Gedan-
ken ist es von Interesse, dafl gemeinsame
dogmatische Not den Papst Paul I. dazu be-
wog, in Verhandlungen mit den drei orienta-
lischen Patriarchen zu treten (29).

Uberhaupt ist gerade die Darstellung der
byzantinischen Zeitliufte zwischen Photios und
Kerullarios (462-484) ein Zeichen dafiir, dafl
jedenfalls in Konstantinopel keineswegs das
Bewufitsein der Trennung von Rom lebendig
war. Wir zehren heute noch von dem byzan-
tinischen 10. Jahrhundert, wo Arethas von
Kaisareia (ein Schiiler des Photios) der gan-
zen Kirche die Schitze der frithchristlichen
Apologetik aufbewahrte, wo Simeon Meta-
phrastes die beriihmte Sammlung von Heili-
genlegenden herstellte — damals ist es gesche-
hen, dafl die Vita des hl. Benedikt (von Gre-
gor dem Groflen) ins Griechische iibertragen
wurde (478) — oder wo Symeon der neue
Theologe eine mystische Bewegung vorantrieb,
die den griechischen Rationalismus ausglich
(479 f.). Kurz, von der Gestaltwerdung des
Kardinalsamtes (4, 406, 414 f., 494) bis zur
Einfiihrung des eigentlichen Laienbruders in
das bisher feudale Ordensleben (518 f.) ldfic
sich ablesen, daff wir uns derzeit in einem
unaufhaltsamen Prozefl des Abbaus des rein
geschichtlichen Ballastes befinden und damit
gerade aus der Lektiire der Quellen vor tau-
send Jahren feststellen, was zum Wesen der
Kirche und was zu den geschichtlichen Ver-
ginglichkeiten gehort. Hugo Rabner §]
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Entwicklungspolitik — Gegenstand einer neuen Wissenschaft

Die Lage in den Entwicklungslindern wird
trotz der Verwirklichung vieler niitzlicher
Mafinahmen und Projekte immer beingstigen-
der. Der Bevolkerungszuwachs, die politische
Instabilitdit und die soziale Desintegrierung
lassen mancherorts schwere Krisen schon in
naher Zukunft befiirchten. Im Zeichen einer
seinswerdenden Welt® kann dies nicht gleich-
giiltig lassen. Die titige Bereitschaft zur kari-
tativen Linderung akuter Notsituationen ist
selbstverstandliche Menschenpflicht, aber unge-
niigend. Ein Einwirken auf die bestehenden
Verhiltnisse, das weiter zielt, ist jedoch der
Gefahr ausgesetzt, im Dilettantismus stecken
zu bleiben. Es setzt griindliche Vorarbeiten
voraus, mit deren Hilfe allein es méglich wird,
die besonderen Umstinde in Wirtschaft und
Politik, in Gesellschaft und Kultur der Ent-
wicklungslinder zu analysieren sowie die Mit-
tel und Wege, mit denen Wandlungen herbei-
gefiihrt werden kdnnen, ausfindig zu machen
und in ihren Auswirkungen zu beurteilen.

Die ,Wissenschaft von der Entwicklung®
hat sich diese Aufgabe gestellt. Damit ist
eine neue Fachdisziplin — oder besser: eine
neue Weise des integrierenden Ansatzes in der
Koordinierung vieler Einzelwissenschaften —
entstanden, die seit Ende des zweiten Welt-
kriegs bereits eine fast uniibersehbare Fiille
von Literatur, vor allem im angelsichsischen
und im franzosischen Raum, hervorgebracht
hat. In Deutschland hat die wissenschaftliche
Beschiftigung mit diesen Fragen in breiterem
Umfang erst spiter begonnen. Eine um so be-
achtlichere Leistung ist das kiirzlich erschie-
nene Kompendium ,Entwicklungspolitik —
Handbuch und Lexikon®!. .

Aufrraggeber des Werkes waren die beiden
grofien christlichen Konfessionen Deutschlands,
vertreten durch Prilat Hanssler vom Zentral-
komitee der Deutschen Katholiken und Dr.
Hans Hermann Walz, Generalsekretir des
Deutschen Evangelischen Kirchentags. Einem

1 Im Auftrag von Bernhard Hanssler und Hans
Hermann Walz hrsg. von Hans Besters und Ernst
E. Boesch (Stuttgart, Berlin: Kreuzverl, und
Mainz: Matthias-Griinewald-Verl. 1966). 1770 Sp.
Lw. 68—

20 Stimmen 179, 4

katholischen und einem evangelischen Verlag
war die verlegerische Aufgabe als Gemein-
schaftswerk iibertragen worden. Die Auftrag-
geber begriinden diese Initiative in ihrem
gemeinsamen Vorwort mit dem gewichtigen
Argument: ,Die Christen sollten wie im Opfer
fiir die Notleidenden, so in der Erkenntnis
der Notwendigkeiten gesunder Entwidklungs-
politik mit gutem Beispiel vorangehen.*

Das umfangreiche Werk ist zu etwa glei-
chen Hilften in ein ,Handbuch® und ein
»Lexikon® aufgeteilt. Die tiber 20 Kapitel des
Handbuchs bieten Zusammenfassungen iiber die
verschiedenen Aspekte der Entwicklungspro-
blematik, wie sie von den einzelnen Wissen-
schaften in den letzten Jahren erarbeitet wor-
den sind. Gegenstand sind vor allem die Be-
griffsbestimmung und die Natur der Entwick-
lungslinder, ihre Stellung in Weltwirtschaft
und Weltpolitik, ihr Weg zur Unabhingigkeit
und Staatwerdung, die ihnen spezifischen so-
zialen Probleme, die Theorien iiber den so-
genannten Teufelskreis der Unterentwicklung
und die wirtschaftliche und politische Ent-
wicklung, die psychologischen Aspekte des
sozialen Wandels, Pline und Planungsmetho-
dik, die unterschiedlichen Arten der Hilfe
durch die entwickelten Linder (z.B. direkte
und indirekte, multilaterale und bilaterale
Entwidslungshilfe) sowie schliefflich der be-
sondere Beitrag der christlichen Kirchen. Im
Lexikon wird dann in etwa 350 Artikeln die
Fiille der einzelnen Detailfragen erginzend
behandelt, wobei ein Sachregister die Einheit
von Handbuch und Lexikon wiederherstellt.
Literaturangaben am Ende der Kapitel und
Artikel geben Hinweise zur Vertiefung.

Es mag sein, daf} einzelne Meinungen der
Autoren nicht ganz iiberzeugen. Auch ist man
dariiber etwas verwundert, dafl die fiir die
Entwicklungslinder duflerst wichtige Proble-
matik der Landwirtschaft nicht umfangreich
genug behandelt wird. Man hitte vor allem
gerade hier gern etwas Ausfithrlicheres iiber
die Schwierigkeiten und Méglichkeiten einer
Einwirkung auf der untersten Ebene gehort.
Trotzdem ist zu sagen, daf} das Werk in An-
betracht der Neuheit des Gegenstands iiber
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Erwarten gut gegliickt ist. Wenn man zudem
in Rechnung stellt, wie schwer es in solchen
Fillen den Redakteuren fillt, an den einge-
gangenen Beitrigen herumzuindern, so ge-
bithrt den Herausgebern fiir diese augenblidk-
lich in der Welt wohl einzig dastehende Syn-
these volle Anerkennung.

Ein Vorbehalt mufl nur bei der Behand-
lung cinzelner Punkte der kirchlichen Ent-
widslungshilfe gemacht werden. Man kann
sich des Eindrucks nicht ganz erwehren, daf}
der Teil des Handbuchs, der vom Beitrag
der Christen handelt, in der Betreuung durch
die Redaktion etwas zu kurz gekommen ist.

Eine besonders stiefmiitterliche Behandlung
hat dabei die katholische Kirche erfahren. Das
ihrem Beitrag gewidmete 23. Kapitel des
Handbuchs ist sogar ausgesprochen schlecht.
Es begniigt sich mit einer reinen Aufzihlung
der Hilfe leistenden Organisationen, ohne auf
den allgemeinen Hintergrund einzugehen, wie
dies im parallelen Kapitel iiber die evange-
lische Kirche durchaus geschieht. Dariiber hin-
aus ist die Aufzihlung selbst liickenhaft, etwa
hinsichtlich Frankreichs, oder iiber die Mafen
knapp, z. B. hinsichtlich der katholischen In-
stitutionen Deutschlands zur personellen Hilfe,
die doch eine langjihrige Erfahrung und eine
vergleichsweise grofie Zahl von ausgesandten
Helfern aufweisen konnen.

Wirklich unverzeihlich sind aber die Spalten,
die von Misereor handeln. Was soll es denn
heiflen, wenn Misereor als ,katholischer Bi-
schofsfonds® definierc und gesagt wird: ,Die
katholischen Bischéfe unterstiitzen Misereor
mit einem nationalen Fastenopfer® (928)?
Misereor wird doch nicht von den deutschen
Bischofen finanziert, noch sammeln diese
selbst. Die jihrliche Kollekte wird vielmehr
von Misereor veranstaltet. Von solchen Unge-
nauigkeiten wimmelt es geradezu. Entweder
hat der Autor des Beitrags, ein Amerikaner,
die besondere Struktur. Misereors nicht ver-
standen, oder man hat aus dem Englischen
riickiibersetzt, ohne sich iiber die authentische
deutsche Ausdrucksweise Gedanken zu ma-
chen. Einen wirklichen Fauxpas stellen die
Ausfithrungen iiber die angeblich ,von Mise-
reor verwalteten® Hilfsmittel dar, ,die von
der Bundesregierung zur Verfiigung gestellt
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werden® (931). Es ist klar, was gemeint ist,
nimlich die ,Katholische Zentralstelle fiir
Entwicklungshilfe®. Man hitte jedoch im In-
teresse sowohl der deutschen Regierungsstel-
len wie auch Misercors besser getan, hier jede
Moglichkeit von Mifverstindnissen auszu-
schlieflen, wie dies durch die saubere Tren-
nung bei den entsprechenden Angaben iiber
die Hilfe der Evangelischen Kirche gesche-
hen ist (vgl. 913 und 920). Unbefriedigt lassen
auch die simplen und vagen Angaben iiber die
Entwicklungsstrategie von Misereor, wo sich
ebenfalls sonderbare sprachliche Formulierun-
gen finden (etwa iiber die Darlehen oder
Nr. 7 in Sp. 930), deren Sinn unverstindlich
bleibt. Man hitte gern mehr erfahren und
fragt sich, ob es wirklich nicht méglich war,
fir eine fiir Deutschland so wichtige Orga-
nisation einen Autor heranzuziehen, der ihre
Arbeitsweise und die hiesigen Verhiltnisse ge-
nauer kennt.

Neben solchen Schonheitsfehlern bei der Be-
handlung der organisatorischen Seite der ka-
tholisch inspirierten Entwicklungshilfe muf}
noch ein anderer Mangel vermerkt werden.
Wahrend die Aussagen, die sich auf die Glau-
bensverkiindigung als solche beziehen (vor
allem im Lexikon: iiber Christentum, Mission,
Missionsschulen usw.), durchweg gut sind, fin-
det sich fast nichts iiber die Uberlegungen
und Vorschlige aus dem christlichen Raum,
die auf die konkrete Gesellschaftsgestaltung —
sei es im nationalen Rahmen, sei es auf der
internationalen Ebene — abzielen. Im Grund
wird so das Wirksamwerden der Kirche in der
Frage der Entwicklungslinder auf die Ver-
kiindigung des Evangeliums und auf die kari-
tative Nothilfe reduziert. Diese Optik lifit
unbefriedigt. Selbst wenn die wissenschaftli-
chen Herausgeber den theoretischen Beitrigen
aus katholischer Perspektive skeprisch gegen-
iber gestanden wiiren, oder wenn sie aus
okumenischen Griinden hier eine Zuriickhal-
tung fiir angebracht gehalten haben sollten,
so hitee der Leser doch wenigstens iiber die
Fakten informiert werden kénnen. Eine aus-
fuhrliche Darstellung der katholischen sozialen
Doktrin iiber Kolonisation und Dekolonisa-
tion, iiber das Verhiltnis von ,justitia® und
»caritas® bei der Entwicklungshilfe oder iiber
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die Imperative einer internationalen Zusam-
menarbeit im Rahmen der Vereinten Natio-
nen und ihrer Sonderorganisationen wire
zweifellos auch fiir einen weiteren Leserkreis
interessant gewesen. Einige menschenfreund-
liche Zitate Johannes’ XXIII., die sich dan-
kenswerterweise bei evangelischen Autoren
finden, konnten hier nicht geniigen. Auch daf}
man grundsitzlichen ethischen Stellungnah-
men zu so heiklen Themen wie der Geburten-
beschrinkung aus dem Weg ging, ist zwar
verstindlich, aber bei der Wichtigkeit des
Themas nicht entschuldbar. Hier hirtte eine
differenzierte Darstellung der katholischen
Lehre in ihren Ansitzen und Wandlungen die
Diskussion sicher eher befruchter als abge-
schnitten.

Moglicherweise ist die Reserviertheit gegen-
iiber der katholischen Soziallehre darauf zu-
riickzufiihren, dafl sich diese in Deutschland
noch kaum mit Entwicklungsfragen befafit
hat. Die vielfiltigen theoretischen und prak-
tischen Bemithungen etwa in Frankreich, z. B.
durch P. Lebret OP und die IRFED, hitten
jedoch nicht ignoriert werden diirfen. Man
wire dann vielleicht gezwungen gewesen, auf
einige der grundlegendsten Fragen mehr ein-
zugehen, die sich in diesem Zusammenhang
zwangsliufig stellen. Das hiufig spiirbare Un-
behagen an der Entwidklungshilfe kommt ja
nicht nur aus deren wirklichen oder scheinba-
ren Unzulinglichkeiten. Es kommt ebensosehr
aus einem Bewufltsein, das den gewaltigen
Integrationsprozefl noch nicht registriert hat,
von dem heute die Menschheit zum ersten
Mal in ihrer Geschichte als ganze ergriffen
ist. Wie oft hért man die Meinung, es wire
fir alle Beteiligten besser, diese iiberseeischen
Nationen und Zivilisationen der ihnen eigenen
Gesetzlichkeit zu iiberlassen, und wie hiufig
wird gegeniiber denen, die eine Ausbreitung

von Technik und moderner Wissenschaft iiber
die Welt fiir unumginglich halten, der Vor-
wurf des Ethnozentrismus erhoben. Dies macht
deutlich, wie dringlich es ist, neue Konzep-
tionen und Perspektiven zu erarbeiten, die
dem Bemiihen um die fachlichen Detailfragen
erst ihren Sinn geben und auch eine ethische
Beurteilung der von den verschiedensten Sei-
ten vorgeschlagenen Wege und Methoden er-
lauben. Gewifl ist es schwierig, iiber die
Finalitdt der Entwicklungsforderung und iiber
die daraus zu folgernden Kriterien in der Wahl
der Teilziele und Mittel mehr zu sagen als
gutgemeinte Banalititen und Leerformeln.
Unmédglich ist es aber nicht. Es wire jeden-
falls falsch, solchen Fragestellungen einfach
deshalb auszuweichen, weil man bei ihrer Be-
antwortung ohne ,Wertungen® nicht aus-
kommt und damit in den heute so peinlichen
Verdacht des Ideologisierens geraten kénnte.
Damit soll weder dem konfessionellen Pro-
porzdenken noch einer ,Klerikalisierung®
des Handbuchs das Wort geredet werden. Es
ist im Gegenteil erfreulich, welch grofier Kreis
von Fachleuten jenseits aller religidsen oder
weltanschaulichen Schranken zur Mitarbeit
gewonnen werden konnte. Nur auf diesem
Weg war es moglich, ein Standardwerk mit
wissenschaftlicher Seriositit zustande zu brin-
gen. Auftraggeber und Herausgeber haben
gut daran getan, in diesem Punkt in die Fuf3-
stapfen des Staatslexikons zu treten. Ange-
sichts der Hinweise in den Verlagsankiindi-
cungen und in den Informationen fiir die
Presse hitte man jedoch ein wenig mehr er-
wartet. Die Tatsache, daf die beiden Kirchen
das Werk in Auftrag gegeben und wohl auch
finanziell unterstiitzt haben, durfte nicht als
einzige Moglichkeit des christlichen Beitrags in
der Diskussion um die rechte Entwicklungs-
férderung erscheinen. Heinrich Krauss S|

Ein konservatives Korrektiv?

In den Monaten seit dem Konzil haben sich
auch im deutschen Sprachraum die ,konser-
vativen® Bewegungen zu Wort gemeldet, mit
Flugschriften, Leserbriefen und Plakaten zu-
erst, vor kurzem ausfithrlicher und program-

20%*

matisch in einer Reihe von Broschiiren, die,
von der schweizerischen Una-Voce-Bewe-
gung herausgegeben, erstmals eine Art Quint-
essenz dieser Haltung bieten!. Jeder, dem es
um die Ernsthaftigkeit und den guten Stil
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innerkirchlicher Auseinandersetzungen zu tun
ist, wird eine solche Verdffentlichung begriifien.
Bisher konnte man sich nur schwer ein Bild
von dem Programm, den Zielen und der
Mentalitit dieser Gruppe machen. Man wufite
etwa, dafl sie fiir ,eine gebiihrend hiufige
Zelebration der hl. Messe in lateinischer
Sprache® eintritt. Aber im iibrigen war ihr
Selbstverstindnis nicht leicht zu erfassen, ihre
grundsitzlicheren Forderungen blieben unklar.
Hier helfen die neuen Schriften weiter.

Als erstes fillc das scharfe Urteil iiber den
nachkonziliaren Katholizismus auf. Die Auto-
ren sprechen von einem ,ungeheuerlichen
Auflgsungsprozel“, einem ,gigantischen® Zer-
storungswerk, das mit Berufung auf das Kon-
zil und unter Fiihrung progressiver Theologen
und der von ihnen beherrschten &ffentlichen
Meinung bereits die ganze Kirche erfafit
habe. In einem neuen ,Modernismus® leugne
man Dogma und Moral, kiimmere sich nicht
mehr um Weisungen der Bischtfe und Pipste,
vernachldssige die Sakramente und die tradi-
tionellen Formen der christlichen Frémmiglkeit.

Solche Kassandrarufe sind nicht neu, nicht
tiberraschend. Katastrophenstimmungen findet
man in allen Umbruchsepochen der Kirchen-
geschichte. Man darf sie nicht ernster nehmen,
als sie sind. Wer das Neue beargwthnt, ist
nur zu gern bereit, dessen Auswiichse zu allge-
meinen Erscheinungen aufzubauschen und so
den Eindruck eines unmittelbar bevorstehen-
den Zusammenbruchs zu erwecken. Wichtiger
sind die positiven Ziele der Bewegung. Wenn
schon ein zerstorerischer Modernismus am
Werk ist, wie will man ithm Einhalt gebieten,
wie ihn iiberwinden?

! Im Bann des Konzils. Reform oder Revolu-
tion? Hrsg. durch besorgte Laien in Deutschland,
Osterreich und der Schweiz. — Severin Matthias
Grill, Sacrificium Tremendum. Gedanken -eines
Exegeten zur Reform der Liturgie. — Gregorius
Rhenanus, Aufbruch oder Zusammenbruch? — Bi-
schof Rudolf Graber, Papst Paul VI. und die
innerkirchliche Krisis. — Fritz Feuling, Konzils-
aussage und Konzilsauslegung. Ziirich: Thomas-
Verlag 1966.
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Das Rezept scheint einfach: Bewahrung und
Wiederherstellung der {iberlieferten Formen
der Frémmigkeit und des Glaubenslebens. Neue
Ideen, Versuche einer Antwort auf die drin-
genden Fragen unserer Zeit sucht man verge-
bens. So berechtigt es sein mag, vor einer
villigen Beseitigung des Lateins zu warnen,
eine Katastrophe wie die hier an die Wand
gemalte 1aflt sich dadurch nicht aufhalten. Die
Berufung auf das Althergebrachte ist noch
kein Programm, es sei denn, man verschliefe
die Augen vor den Erfordernissen unserer
Gegenwart oder leugne die Geschichtlichkeit
der Kirche tiberhauprt.

Diese Konzeptionslosigkeit enttiuscht vor
allem deswegen, weil eine recht verstandenec
konservative Haltung in der Kirche eine
wesentliche Bedeutung hitte. Nicht alle Kla-
gen der Una-Voce-Schriften sind aus der Luft
gegriffen, nicht alle ihre Anliegen falsch. Das
allzu forsche und uniiberlegte Vorgehen man-
cher Neuerer braucht ein Gegengewicht. Der
Trend zur Offenheit, zur Begegnung mit der
Welt kénnte leicht zu falschem Konformis-
mus entarten, wenn er kein Gegeniiber hitte,
das ihn vor der tédlichen Gefahr der Welt-
verfallenheit warnt.

Um diese Aufgabe erfiillen zu konnen,
miifite die Una-Voce-Bewegung ihre Thesen
tiberzeugender formulieren, miifite auch ge-
lassener und souverdner die angeblich dro-
henden Gefahren abschitzen. Vor allem diirfte
sie nicht Methoden iibernehmen, die sie zu
bekdmpfen vorgibt. Man kann schlecht den
»Progressiven en bloc vorwerfen, sie wiirden
auf Argumente anderer nicht eingehen, wiir-
den diese anderen pauschal als unbekehrbare
~Reaktionire® abtun, wiirden sich nur Kon-
zils- und Papsttexte heraussuchen, die in ihr
Konzept passen, — und dann selbst solche
Methoden auf breiter Front praktizieren. So
haben wir hier kaum ein ernst zu nehmen-
des konservatives Korrektiv vor uns, sondern
wohl eher ein Beispiel fiir die ,Pathologie
des katholischen Christentums®, die Albert
Gorres kiirzlich treffend skizziert hat.

Wolfgang Seibel S]
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Heilige Schrift

TriLLING, Wolfgang: Fragen zur Geschicht-
lichkeit Jesu. Diisseldorf: Patmos 1966. 183 S.
Kart. 14,80.

Zu den seit Jahren lebhaft diskutierten Fra-
gen um den sogenannten ,historischen Jesus®
haben katholische Exegeten bislang nur in
kiirzeren Beitrigen Stellung genommen. Auch
dieses Biichlein des geschitzten Leipziger Ora-
torianers mochte nicht mehr sein als eine
sbescheidene Hilfe®, ein Versuch, ,cine ge-
wisse Information iiber die wichtigsten Fra-
gen, die mit der ,Geschichtlichkeit Jesu® zu-
sammenhingen, zu vermitteln® (9). Immerhin
bietet das Bindchen auf knappem Raum eine
solche Fiille von Stoff und Anregungen, dafl
es von umfangreicheren Werken wohl an
Breite der Darstellung, nicht aber an Genau-
igkeit und Sachverstand iibertroffen werden
konnte.

Nach einem Bericht iiber die Lage der heu-
tigen Jesusforschung nennt Tr. einige histo-
rische Tatsachen, die wir mit Sicherheit von
Jesus wissen, um dann auf die Unergiebigkeit
der auflerchristlichen Zeugnisse einzugehen.
Das Buch behandelt im folgenden die wich-
tigsten Einzelfragen des Lebens und der Lehre
Jesu (Chronologie, Kindheitsgeschichten, Ge-
setz, Wunder, Eschatologie, Abendmahl, Pro-
zefl und Auferstehung). An diesen Einzelthe-
men veranschaulicht und erhirtet Tr. seine
immer wieder betonte Auffassung vom ,Ge-
heimnischarakter® der Person und des Wirkens
Jesu. Das ganze Jesusgeschehen sei geprigt
von einer merkwiirdigen ,Offenheit und
Mehrdeutigkeit® (164-166). Nur das aposto-
lische Kerygma, das die Ereignisse darbietet,
»ist nicht mehrdeutig, sondern eindeutig® (165).
So schliefit das Biichlein nicht, wie man vom
Gesamtthema her erwarten konnte, mit einer
Wiirdigung der historischen Ergebnisse, son-
dern mit Hinweisen, wie die Evangelisten
»den leeren Raum mit Inhalt® gefiillt, wie
sie das Geheimnis Jesu gedeuter haben (171
bis 178).

Dieser Losung von Geschichte und Glauben
kann man wohl kaum uneingeschrinkt zustim-
men. Sie wird u. E. der Bedeutung, die der
historische Jesus fiir den Glauben (der mit den
verschiedenen christologischen Bekenntnissen
des Kerygmas nicht einfach gleichzusetzen
ist!) besitzt, nicht gerecht. Unbeantwortet
bleibt durch sie auch die Frage, welches
theologische Gewicht — wenn {iiberhaupt —
einer kritischen Erforschung des Lebens
und der Lehre Jesu zukommt. Wir mei-
nen, dafl sich im Verhalten Jesu und seiner
Verkiindigung mehr konkrete ,Eindeutigkei-
ten“ aufzeigen lassen (vgl. die kurze Zusam-
menstellung S. 46) als es das Biichlein seiner
»Geheimnistheorie zuliebe wahrhaben méchte.
Trotz dieser Bedenken: ein verheiflungsvoller
Neubeginn katholischer Leben- Jesu-Arbeit!

F. J. Schierse

FiLson, Floyd V: Geschichte des Christentums
in neutestamentlicher Zeit. Diisseldorf: Pat-
mos 1967. 464 S., Lw. 44,—.

Eine Geschichte der Urspriinge und Anfinge
des Christentums ist schon lange nicht mehr
geschrieben worden. Es gibt zwar eine Reihe
von Teiluntersuchungen zu einzelnen Sachge-
bieten und Themenkreisen; aber zu einer
wissenschaftlich vertretbaren Gesamtdarstel-
lung fehlte den Exegeten wohl meist der Mut.
Trotzdem suchen Studenten, Religionslehrer,
Seelsorger und interessierte Laien nach einem
Werk, das in knapper, verstindlicher und zu-
verldssiger Weise von den Voraussetzungen
und Ereignissen berichtet, die zur Entstehung
des Christentums gefithrt haben. Das eben in
deutscher Bearbeitung erschienene Buch des
bekannten amerikanischen Gelehrten méchte
diesem Wunsch nachkommen. Es bietet nicht
nur eine der iiblichen Einleitungen in die
Biicher des Neuen Testaments, sondern vor
allem eine Geschichte der neutestamentlichen
Zeit, und dies wiederum nicht nur im Sinn
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der bisherigen ,Zeitgeschichten®, sondern als
ein aus den Zeugnissen des Neuen Testaments
erschlossener Geschichtsbericht von den An-
fingen der Kirche.

Um die Situation verstindlich zu machen,
in der Jesus von Nazareth auftrat und die
ersten christlichen Gemeinden gegriindet wur-
den, entwirft der Verfasser ein Bild von den
geographischen, politischen, sozialen und reli-
gitsen Zustinden im Mittelmeerraum, begin-
nend mit dem Makkabieraufstand (um 175
v. Chr.) und endend mit der Bildung des
neutestamentlichen Kanons (um die Mitte des
2. Jahrhunderts n. Chr.). Angesichts der Diirf-
tigkeit des Quellenmaterials und seiner keryg-
matischen Zielsetzung diirfen wir freilich keine
liidcenlose und ins einzelne gehende Darstel-
lung der historischen Abliufe erwarten. Es
muf} sogar als Vorzug des Werkes betrachtet
werden, dafl es der heute so naheliegenden
Versuchung widersteht, die Liicken unseres
historischen Wissens durch geistreiche, aber
unbeweisbare Konstruktionen auszufiillen.
Dies gilt besonders von der sehr niichternen,
sachkundigen und jedes falsche Pathos ver-
meidenden Schilderung des Wirkens und Lei-
dens Jesu.

Die deutsche Bearbeitung hat, wo es notig
schien, Literatur erginzt und an manchen
Stellen hiesige Diskussionen stirker beriick-
sichtigt. Zusammen mit der im vergangenen
Jahr erschienenen ,Geschichte Israels® von
John Bright wird dieses Buch fiir lange Zeit
ein Standardwerk biblischer Geschichtswissen-
schaft bleiben. F. ]. Schierse

ScHELKLE, Karl Hermann: Wort und Schrif.
Beitrdge zur Auslegung und Auslegungsge-
schichte des Neuen Testaments. Diisseldorf:
Patmos 1966. 322 S. (Kommentar und Bei-
trige zum Alten und Neuen Testament)
Lw. 34,—.

Der stattliche Band vereinigt dreiundzwan-
zig Aufsitze und Vortrige, die der Tiibinger
Neutestamentler im Lauf seiner siebzehnjihri-
gen Lehrtitigkeit geschrieben bzw. gehalten
hat. Da die meisten dieser Beitrige in nur
schwer zugdnglichen Zeitschriften oder Fest-
schriften veréffentlicht wurden, mufl man dem
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Autor und dem Verlag fiir die handliche Zu-
sammenstellung dankbar sein. Im einzelnen
werden folgende Themen behandele: 1. Zur
biblischen Hermeneutik (Wort Gottes; Her-
meneutische Regeln im N'T; Heilige Schrift
und Wort Gottes). II. Zur Auslegung und
Theologie des NT (Kindheitsgeschichte; Lei-
densgeschichte nach Johannes; Gott, der Eine
und Dreieine; Kirche als ,,Elite* und ,Elite®
in der Kirche; Kirche als Gemeinde des Altars;
Spitapostolische Briefe und Frithkatholizis-
mus; Jerusalem und Rom im NT; Sittlichkeit
als Gehorsam gegen das Wort Gottes; Das
Leiden des Gottesknechtes als Form christli-
chen Lebens; Sterben und Leben; Glaubet ihr
nicht, so bleibet ihr nicht; Ehe und Ehelosig-
keit im NT). III. Zur Auslegung der Viter
(Von alter und neuer Auslegung; Taufe und
Tod. Zur Auslegung von RSm 6, 1-11; Staat
und Kirche in der patristischen Auslegung von
Rém 13, 1-7; Biblische und patristische Escha-
tologie nach Rém 13, 11-13; Erwihlung und
Freiheit im Romerbrief; Romische Kirche im
Romerbrief; Kirche und Synagoge in der frii-
hen Auslegung des Rémerbriefes; Der Judas-
brief bei den Kirchenvitern).

Trotz dieses weitgespannten Themenkreises
kann man der Aufsatzsammlung die Einheit-
lichkeit nicht absprechen. Sie kommt gleichsam
von innen her, von dem iiberall spiirbaren
Bemithen um die richtigen Prinzipien der
Schriftauslegung. Der Verfasser kennt die Ge-
schichte der Exegese zu gut, um sich mit einer
vordergriindigen, philologisch-historischen Er-
klirung beruhigen zu kénnen. Das Schriftver-
stindnis der Viter hat ihn gelehrt — wiewohl
er sich tiber dessen Fragwiirdigkeit im einzel-
nen keinen Illusionen hingibt —, dafl ,Wort
und Sitze die Fracht vieler Sinne tragen® (215)
und dafl deshalb eine wirklich lebendige Aus-
legung nie an ein Ende kommt. F. . Schierse

RuscHE, Helga: Unter Gottes Angesicht. Ein-
iibung in biblische Grundhaltungen. Diissel-
dorf: Patmos 1966. 210 S. Lw. 12,80.

»Helga Rusche besitzt die seltene Gabe,
beim Auslegen der biblischen Botschaft theo-
logische Griindlichkeit mit einer tiefen Spiri-
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tualitit zu verbinden. Diese gliickliche Syn-
these macht die hier dargebotenen Medita-
tionen besonders wertvoll und fruchtbar. Sie
sind gedacht als Vorlagen zur betrachtenden
Einiibung in die biblischen Grundhaltungen
des Menschen vor Gott. Wer die Heilige
Schrift zur Quelle seines geistlichen Lebens
machen will, findet in diesen exegetisch fun-
dierten Schriftbetrachtungen zum biblischen
Menschenbild verlifliche Anleitung und Hilfe.
Zudem bilden sie eine Fundgrube fiir Homilie
und Unterricht.”

Der heutige Leser ist gegeniiber solchen An-
preisungen des Buchhandels mit Recht sehr
skeptisch. Wer aber dieses Buch selber zur
Hand nimmt und sich ein eigenes Urteil bil-
det, wird feststellen, dafl der Klappentext

eher unter- als iibertrieben hat. Es handelt sich
in der Tat um echte Kostbarkeiten biblischer
Frémmigkeit, fiir die wir der Verfasserin auf-
richtigen Dank schulden. Hier redet ein vom
Geist angerithrter Mensch zum Mitmenschen,
zum Bruder, zur Schwester, trostend, ermun-
ternd, kldrend und manchmal auch warnend.
Immer aber spricht aus den schlichten, sich
von jeder modischen Manier freihaltenden
Texten ein tiefes Einverstindnis mit dem
Wort Gottes, und das bedeutet: ecine schr
innige und bewegende Liebe zu aller Kreatur,
besonders zu jener, die an'sich selber und
durch sich selber leidet. Ein wahrhaft thera-
peutisches Buch, das man allen empfehlen
sollte, die wieder Freude an Gott und damit

Freude am eigenen Leben gewinnen mochten.
F. ]. Schierse

Moral- und Pastoraltheologie

Handbuch der Pastoraltheologie. Praktische
Theologie der Kirche in ihrer Gegenwart.
Bd. II. Teilbd, 1-2. Hrsg. v. F. X. ARNOLD,
K. RAHNER, V. ScHURR, L. M. WEBER. Frei-
burg: Herder 1966. 343 u. 425 S. Lw. 78—
Subskr.

Der Untertitel ,Praktische Theologie der
Kirche in ihrer Gegenwart® sagt genauer als
der Haupttitel, worum es in diesem Handbuch
geht: um eine theologische Reflexion iiber die
heutige Welt und um die Entwicklung von
Prinzipien fiir das Handeln der Kirche, Die
Grenzen einer herkdmmlichen ,Pastoraltheo-
logie® werden damit erheblich tiberschritten.

Der erste Teilband bringt zunichst einen
kurzen Entwurf einer theologischen Anthro-
pologie und beschiftigt sich dann mit der ge-
schlechtlichen Grundbefindlichkeit des Men-
schen. Ein weiteres Kapitel behandelt formale
Strukturen der Heilsvermittlung. Bei Einzel-
themen wie Elite und Masse, Altersstufen,
Differenz von theoretischer und realer Moral
kommen die verschiedensten Fachgebiete zu
Wort. Auf eine theologische' Analyse der Ge-
genwart folgt eine ,Pathologie des katholi-
schen Christentums® (A. Gorres), in der aus
der Sicht des Psychologen Diagnose und The-
rapic der katholizistischen Fehlhaltungen dar-
gestelle werden.

Der zweite Teilband beginnt mit Ausfiih-
rungen iiber das pastorale Verhalten der Ge-
samtkirche. Uber eine Taktik der Pfarrseel-
sorge hinaus muf} die ,Strategie“ der Gesamt-
kirche neu durchdacht werden. Nachdem wich-
tige Fragen, wie Mission und christliche Kon-
fessionen, behandelt wurden, legen K. Leh-
mann und A. BShm eine griindliche Studie
iiber die Ideologie vor. Untersuchungen iiber
das Verhiltnis der Kirche zur Welt und zu
den verschiedenen Kultursachgebieten (Wissen-
schaft, Kunst, Massenmedien, Freizeit, poli-
tische Macht, Bildung u.a.) beschlieflen den
Band.

Die theologische Grundkonzeption wird
entscheidend durch die Mitarbeit K. Rahners
und seiner Schule bestimmt. Daneben fillt die
Einbeziehung empirischer Wissenschaften, be-
sonders von Soziologie und Psychologie auf.
Obwohl sich der Bogen der Wissensgebiete
sehr weit spannt, wird bei aller Eigenart
der Disziplinen und der Verfasser die Einheit
und Geschlossenheit des Werkes gewahrt. Ver-
mutlich werden deswegen die Namen der
Autoren nur im Inhaltsverzeichnis angegeben,
was der Leser freilich als unbequem empfin-
det. Bei der Behandlung verschiedenster
Aspekte der theologischen Grundlegung wird
es immer Wiederholungen geben; doch hitte
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eine Straffung solchen Partien wohl geniitzt.
Wie die umfangreichen Literaturangaben vor
den einzelnen Kapiteln zeigen, leister das
Werk nicht nur die wichtige Aufgabe, theolo-
gische Monographien und Ergebnisse anderer
Wissenschaften in die Pastoraltheologie einzu-
bringen. Es st6fit dariiber hinaus in Bereiche
vor, die noch nicht geniigend beachtet und be-
arbeitet wurden. Die bisher erschienenen
Binde erweisen das Handbuch bereits jetzt als
eines der Standardwerke der modernen Theo-
logie. Man mochte wiinschen, daf} es iiber die
Grenzen der Pastoraltheologie hinaus in Wis-
senschaft und Praxis die verdiente Beachtung
findet. H. Rotter §]

VRANCKX, Luc: Soziologie der Seelsorge.
Grundlagen und Ausblicke fiir eine soziolo-
gisch orientierte Seelsorge. Limburg: Lahn-
Verl. 1965. 174 S. (Werdende Welt. 4.) Kart.
14,80.

Untersuchungen dieser Art mehren sich,
ohne dafl man sagen kénnte, die praktische
Seelsorge hitte deren Ergebnisse bereits zur
Kenntnis genommen. Das ist verstindlich. Be-
statigen ihre nur mithsam lesbaren Statistiken
nicht doch nur, was der Praktiker lingst
weill, bzw. verfilschen sie nicht, was man
besser weif3?

Diese Vorbehalte sind nicht aus der Luft ge-
griffen, treffen aber auf die relativ kurze
Arbeit des jungen flimischen Priesters und
Soziologen Vranckx kaum zu. Wenn seine
praktischen Ratschlige auf den ersten Blick
auch nur zu wiederholen scheinen, was unter
Fachleuten allmihlich Allgemeinplatz wird —
Neubewertung der Familie und der Nachbar-
schaft als die organischen Zellen der Religiosi-
tir im Gegensatz zur kirchlichen Organisa-
tion —, die Intention dieser Studie ,Zur So-
ziologie der Seelsorge® (so wire der Titel
weniger anspruchsvoll) geht weniger auf die
Formulierung von Imperativen als auf die
Erhellung eines prinzipiellen Gegensatzes im
Gemeinschaftsleben der Menschen: des von
Funktion und Struktur, von organischem Le-
ben und organischem Uberbau. Die Seelsorge
muf} sich der dialektischen Spannung dieses
menschlichen Grundverhiltnisses wieder be-
wuflt werden, um beispielsweise den Jugend-
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lichen nicht durch Organisatorisches zu iiber-
fordern.

Trotz mancher Fragezeichen, die man sach-
lich anbringen konnte, trotz gelegentlicher
Wiederholungen scheint uns die Schrift geeig-
net, gerade dem {iberbeanspruchten Seelsorger
ein Kriterium an die Hand zu geben, das
ihm erlaubt, seine Arbeiten kritisch zu iiber-
prifen: dienen sie wirklich dem religiGsen
Leben oder nicht doch oft iiberholten kirch-
lichen Strukturen? G. Schiwy §]

WEBER, Helmut: Sakrament und Sittlichkeit.
Eine moralgeschichtliche Untersuchung zur
Bedeutung der Sakramente in der deutschen
Moraltheologie der ersten Hilfte des 19. Jahr-
hunderts. Regensburg: Pustet 1966. 435 S.
(Studien zur Geschichte der katholischen Mo-
raltheologie. 13.) Kart. 58,

Die Arbeit Webers bietet einen wertvollen
geschichtlichen Beitrag zu der immer noch un-
gelosten Frage nach einem iiberzeugenden Glie-
derungsprinzip der speziellen Moraltheologie.
Erforscht wird die Zeit theologischen Bemii-
hens, deren Anfang und Ende durch J. M. 5ai-
ler und M. Jocham bezeichnet sind. Fiir die
Zwischenzeit wird u.a. H. G. Vogelsang, J.B.
Hirscher, J. A. Stapf, B. Fuchs und K. Wer-
ner als Zeugen einer fortschreitenden Ein-
bezichung des sakramentalen Gedankens in
die katholische Sittenlehre eine sorgfiltige
und aufmerksame Analyse gewidmet. Wenn
auch keiner von ihnen auf eine Behandlung
der Sakramente innerhalb einer traditionellen
Sakramentenmoral verzichtet, so sind doch
die meisten von ihnen weit von einer sakra-
mentalen Moraltheologie entfernt, die als in-
neres und Hufleres Aufteilungsprinzip den
Kosmos der Sakramente anerkennt. Das gilt
fiir Sailers moraltheologische Schriften ebenso
wie fiir den ,nicht zu leugnenden Fortschritt®,
den Hirscher bringt, indem er ,Sakrament
und sittliches Leben in innerer Zuordnung
zueinander sicht“. Selbst der Freisinger Mo-
raltheologe M. Jocham, der ,die Moraltheo-
logie auf eine spezifisch christliche Grundlage®
stellt, bleibt einen iiberzeugenden Nachweis
seines Systems schuldig; seine Ansitze sind
keineswegs fiir die Zukunft gewonnen.
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Kriterium und Mafl der Untersuchung ist
die Frage nach dem eigentiimlichen Charakter
einer christlichen Moral, deren Ausdruck der
Verf. — mit G. Ermecke und A. Auer — in den
Sakramenten vorfindet. Es lifit sich jedoch
fragen, ob nicht allzu selbstverstindlich die
christliche Note der erlosten Sittlichkeit mit
dem — doch keineswegs das Gnadenleben voll
umschreibenden — sakramentalen Septenar
oder dem Ternar der Charaktersakramente
gleichgesetzt wird und ob darum iiber die
historischen Erkenntnisse hinaus aus der Ar-
beit weittragende systematische Folgerungen
gezogen werden konnen. Zudem — so scheint
es — hitte durch eine sorgfiltigere Erstellung
einer sakramentalen Begrifflichkeit — beson-
ders unter Beriicksichtigung des Zeichen- und
Symbolcharakters der Sakramente — die Ana-
lyse an manchen Stellen fruchtbarer und sub-
tiler werden kénnen. Ph. Schmitz S|

AUER, Alfons: Christsein im Beruf. Grund-
sitzliches und Geschichtliches zum christlichen
Berufsethos. Diisseldorf: Patmos 1966. 318 S.
Lw. 24—

Jeder Beruf liuft heute Gefahr als ,Job®
zu entarten. Daher kann nur eine Sinngebung
aus letzten Griinden einer Profanisierung des
christlichen Lebens wehren und die Integra-
tion von Arbeit und Freizeit in einem christ-
lichen Dasein erm&glichen, wobei esnicht leicht
ist, bei der niichternen Sachlichkeit des heuti-
gen Menschen dem Verdacht einer Ideologi-
sierung des Berufs zu entkommen.

Nach der Darlegung der geschichtlichen
Herkunft des Berufsverstindnisses und nach
der Entfaltung einer immanenten Berufsethik
anhand anthropologischer Kategorien ordnet
Auer den Beruf in das Mysterium der Schép-
fung und in das Heilsmysterium Christi ein.
Von hierher werden dann jene Grundhaltun-
gen von Glaube, Hoffnung, Liebe und An-
betung gewonnen, die eine Spiritualitit des
Handelns im Beruf konstituieren. Dabei wird
dem Sakrament der Firmung ein entscheiden-
der Ort zugewiesen: es ist ,das eigentliche
Sakrament der christlichen Verantwortung

gegeniiber der Welt und des christlichen Han-
delns an ihr (279).

Bei dem weitgesteckten Ziel muf} sich die
Darstellung oft mit Andeutungen begniigen,
z.B. im geschichtlichen Teil und vor allem
im philosophisch-anthropologischen Teil, in
den neuere Arbeiten aus der Soziologie, etwa
von G. Wurzbacher, W. Jaide oder G. Maier
(Der iiberkommene Berufsbegriff in der in-
dustriellen Arbeitswelt als padagogisches Pro-
blem. Mannheim: Diss. 1957) einzubringen
wiren. Der theologische Teil bietet ein christ-
liches Berufsverstindnis, das Luthers Engfiih-
rung von Beruf als Arbeitsberuf {iberwindet
und — nicht zuletzt in Auseinandersetzung mit
Teilhard de Chardin — den Dualismus von
Gott und Welt, von Gottesdienst und Welt-
dienst, von sachlichem Werkziel und person-
lichem Wirkziel abtut; er kann als gliickliche
Vertiefung dessen verstanden werden, was
das II. Vatikanum in der Pastoralkonstitution
tiber die Kirche in der Welt von heute giiltig
ausgesagt hat. R. Bleistein S|

REINERS, Hermann: Grundintention und sitt-
liches Tun. Freiburg, Basel (u.a.): Herder
1966. 212 S. (Quaestiones disputatae. 30.)
Brosch. 15,80.

Reiners trigt iiberraschend viel Literatur
zu einem Problem zusammen, das seit weni-
gen Jahrzehnten ausdriicklich diskutiert wird,
jetzt aber in der Moraltheologie ebenso wie
in der Philosophie, Psychologie und Dogma-
tik eine stindig wachsende Beachtung findet.
Der Verf. unterscheidet zwischen Grundent-
scheidung, dem zeitlich ersten sittlichen Akt
des Menschen, und der Grundintention, d. h.
der sittlichen Ausrichtung, die die weiteren
Akte von der Grundentscheidung her erhal-
ten. Diese weiteren Freiheitsvollziige wirken
wieder auf die Grundintention zuriids. Der
Differenz zwischen Grundintention und ein-
zelnen Handlungen entsprechend unterschei-
det Reiners eine Grundfreiheit, d. h. den Frei-
heitsraum, in dem Grundentscheidungen ge-
fillt werden, von der Wahlfreiheit, die im
einzelnen Akt zur Geltung kommt.

Obwohl die mit dem Begriff der Grund-
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intention angesprochene Sache nicht neu, son-
dern auch in mancher traditionellen Frage-
stellung enthalten ist, bedeutet doch die be-
griffliche Prizisierung und ausdriickliche Un-
tersuchung einen wesentlichen Fortschritt. Das
zeigt die Anwendung auf Begnadung, Siinde,
Reue, gute Meinung, wo der Verf. interessante
Gesichtspunkte und Losungen herausarbeitet.

In manchen Punkten wird man der vor-
getragenen Auffassung vielleicht nicht zustim-
men; wir denken etwa an die Bedeutung, die
dem zeitlich ersten Ak, also der Grundent-
scheidung, gegeniiber der Grundintention zu-
gemessen wird, oder an die negative Ein-
schitzung guter Handlungen bei einem Men-
schen im Stand der Todsiinde. Ob hier der
Vorgang der Rechtfertigung dynamisch und
geschichtlich genug verstanden wird? Aber es
ist sicher nicht die Absicht des Verf., ein letz-
tes Wort zu allen behandelten Problemen zu
sprechen. Jedenfalls wird das Buch die Dis-
kussion iiber ein Thema anregen, das fiir die
Vertiefung unserer Moraltheologie von gro-
fler Wichtigkeir ist. H. Rotter S]

SCHUBART, Walter: Religion und Eros. 2. Aufl.
Hrsg. von Friedrich Seifert. Miinchen: Beck
1966. 288 S. Lw. 13,30.

Das 1941 zum ersten Mal, jetzt von Fried-
rich Seifert neu herausgebrachte Buch behan-
delt das religionswissenschaftlich so wichtige
und diffizile Thema der inneren Bezichung
von Religion und Eros in einer vergleichen-
den Betrachtung aller Religionen, die dem
Verf. zuginglich waren. Eine solche Bearbei-
tung der sehr weitschichtigen Literatur muf}
im Detail notwendig oft zu Ungenauigkeiten
und Fehlinterpretationen fiithren, wie sich
etwa an jenen Ausfilhrungen kontrollieren
lifie, die der Autor iiber das Judentum und
das Christentum macht. Seine grofe Belesen-
heit verfiihre ihn zur Kompilation, und zeit-
lich und riumlich diverse Tatsachen werden
zur Grundlage gravierender Urteile zusam-
gengefafit. Literatur wird ausgicbig ausge-
wertet, jedoch sehr selten belegt. Ein Ver-
zeichnis der benutzten Werke fehlt.

K. Erlinghagen S]
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Jores, Arthur: Die Medizin in der Krise un-
serer Zeit. 3. neubearbeitete Aufl. Bern, Stutt-
gart: Huber 1966. 97 S. Kart. 8,50.

Die gewaltigen Erfolge medizinischer For-
schung stehen in einem merkwiirdigen Gegen-
satz zu der steigenden Zahl von Menschen,
die kein Wohlbefinden kennen und in iiber-
fillten Wartezimmern vergebens auf Arztliche
Heilung hoffen. IThr Kranksein ist nicht mehr
wie frither verursacht durch iufere Schidi-
gungen, deren Schrecken durch hygienische
Prophylaxe und antibiotische Therapie gebro-
chen sind. Auch leiden sie kaum noch an hor-
monalen Stérungen, die operativ oder medi-
kament8s ausgeglichen werden kénnen, ob-
wohl ihre Entstehungsbedingungen oft unge-
klire sind. Vielmehr ist jene Mehrzahl aller
Patienten heute in ihrem leib-seelischen Ge-
fige krank.

An diesem spezifisch menschlichen Kranksein
aber sieht der Hamburger Internist Arthur
Jores unsere umfangreiche medizinische Diag-
nostik und Therapie scheitern. Indem sie sich
ndmlich in ihrer einseitigen Bindung an die
Naturwissenschaften auf die duflere Wirklich-
keit beschrinkt, vermag sie zwar den anzio-
misch-biochemischen Aspekt derartiger Krank-
heiten zu erfassen und zu beeinflussen, nicht
jedoch den Menschen zu heilen. Denn die oft
primiren psychischen Defekte bleiben weiter
schidigend wirksam. Sie erschliefen sich nur
dem, der die #ufleren Krankheitssymptome
als sekundire, wandelbare Phiinomene auffafit
und ihren Symbolwert zu erkennen sucht.
Weizsidker ging deswegen von der Frage aus:
warum ist gerade dieser Mensch gerade jetzt
und gerade an diesem Organ erkrankt?

Daran ankniipfend fordert Jores, der als
einer der profiliertesten Psychosomatiker gilt,
eine ,personale Medizin“. Sie soll auch das
Magische und Mythische unseres Erlebens ein-
beziehen, indem sie psychologische und sozio-
logische Erkenntnisse beriicksichtigt. Entspre-
chende Ansitze mancherorts werden allerdings
besonders durch das Sozialversicherungswesen
in seiner jetzigen Struktur fast unméglich ge-
macht. Dazu hitte man sich jedoch mehr als
einen nur kurzen Hinweis in der nun zum
dritten Mal aufgelegten Schrift gewiinscht, die
trotz fehlender Zwischentitel auch fiir den
Nicht-Mediziner fliissig lesbar ist. W. Ruff SJ



Besprechungen

Psychologie

FrEUD, Sigmund — ANDREAS-SALOME, Lou:
Briefwechsel. Hrsg. v. Ernst Pfeiffer. Frank-
furt: S. Fischer 1966. 295 S. Lw. 24,—.

Im Jahr 1912, auf dem Hohepunkt jener
Krise in der psychoanalytischen Bewegung,
die sich durch das Ausscheiden und die Schul-
bildung der Gruppe um C. G. Jung vollzog,
begann Frau Andreas-Salomé mit Freud einen
Dialog, der erst mit ithrem Tod enden sollte.
Die Freundin Nietzsches und spiter Rilkes
war auf die Psychoanalyse aufmerksam ge-
worden. Ein Besuch in Wien verschaffte ihr
Zutritt bei Freud und seinem Kreis. Das Er-
gebnis war ein duflerst reger Briefwechsel, der
sich im Lauf der Jahre zu echter Freund-
schaft vertiefte. Dazu trug nicht allein ein
lingerer Aufenthalt im Hause Freuds bei
(Dez. 1921); beide trafen sich gerade auf dem
Gebiet der Psychoanalyse. Lou Andreas las
im Lauf der Jahre simtliche Verdffentlichun-
gen Freuds und seiner Schiiler, bezog auch
personlich Stellung in den Auseinandersetzun-
gen mit Adler und Jung und wurde schliefi-
lich selbst therapeutisch titig. Der Briefwechsel
enthilt daher manche Krankengeschichte, die
die Schiilerin dem Lehrmeister unterbreitet,
um fiir diesen oder jenen Punkt Erklirung
und Rat zu erbitten. Ihre intellektuelle Schirfe
und die feinsinnige Art ihrer Darstellung
sind dabei bewundernswert. Aber obwohl sie
Freud geradezu abgbttisch verehrt (,das Va-
tergesicht iiber meinem Leben®) und dessen
Entdeckungen zu den ,besten bleibenden Freu-
den® ihres Lebens zihlt, erweist sie gerade
auch dort, wo sie mit Freuds Psychoanalyse
einig geht, ihre geistige Selbstindigkeit.

Freud selbst hat schon friith erkannt, welch
auflergewohnlicher Gesprichspartner ihm in
dieser Frau begegnete. Manche Stellen aus
seinen Briefen legen die Vermutung nahe, sie
sei fiir thn geradezu eine Art kritische Instanz
gewesen. Er, der von sich selbst bekannte,
dafl ihn fast immer das Interesse an einer
Sache verlasse, sobald die Analyse vollzogen
sei (100), schitzte an ihr gerade die ,Kunst
der Synthese, welche die durch Analyse ge-
wonnenen disjecta membra zusammenfiigt und
mit lebendem Gewebe umbhiillt® (75). Er

nennt sie ,ecine Versteherin par excellence,
wozu kommt, dafl Sie mehr und besser ver-
stehen, als man Thnen vorgelegt hat* (50).
Der Herausgeber des Briefwechsels, Frau
Andreas® Freund der letzten Jahre und Ver-
walter ihres Nachlasses, hat durch sorgfiltige
Anmerkungen dazu beigetragen, dafl ein Werk
entstand, das den literarisch wie den psycho-
analytisch interessierten Leser in gleicher Weise
ansprechen wird. N. Mulde S|

GEBSATTEL, Victor Emil von: Imago Hominis.
Beitrige zu einer personalen Anthropologie.
Schweinfurt: Verl. Neues Forum 1966. 336 S.
(Das Bild des Menschen in der Wissenschaft. 1.)
Lw. 28,—.

Wer sich als Psychotherapeut mit Kranken
beschiftigt, dem steigen fast unwillkiirlich
Fragen anthropologisch-metaphysischer Na-
tur auf, wie: Was ist der Mensch, was Ge-
sundheit und Krankheit? Was ist der Sinn
drztlicher Hilfe, ihre Vorbedingungen und
ihre Grenzen? Mit solchen Fragen beschiftigt
sich das vorliegende Buch. In der Medizin
herrscht heute noch weithin, wenn auch nicht
mehr uneingeschrinkt, ein naturalistisches Bild
vom Menschen. Entsprechend wendet man zu
seiner Erforschung naturwissenschaftliche Me-
thoden an, als ob er ein blofles Objekt wire.
Gewifl hat diese Einstellung, die letztlich auf
dem Willen beruht, dafl der Mensch so und
nicht anders sein soll, zu einem vertieften
Vorstof} in das Naturreich der Seele gefiihre
und das Wissen darum ungeheuer erweitert.
Aber das Eigentliche des Menschen, sein Per-
sonsein, das dem Naturhaften in Freiheit ge-
geniibersteht und die Entscheidungen fillt,
wird verfehlt. Der Religion wird, wie bei C.
G. Jung, nur eine psychologische Realitit zu-
erkannt, was ihrer Wirklichkeit nicht gerecht
wird. Vor allem verschwindet der Sinn von
Krankheit und Leiden; und daraus entspringt
der unbedingte Wille, sie als sinnlos aus der
Welt zu schaffen, was zu manchen Erfolgen
fithrte, im letzten aber scheitern mufl. Nur
eine personale Anthropologie bekommt den
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Menschen auch in seinem Eigentlichsten in den
Blick. Der zweite Teil {iber die verschiedenen
neurotischen Fehlhandlungen setzt eine ge-
wisse Kenntnis der Diskussion unter Psycho-
therapeuten voraus. Dagegen bringt dann der
dritte Teil eine Darstellung des Werdegangs
und des Werks von Freud, eine Auseinander-
setzung mit C. G. Jung und die sehr schonen
und erhellenden Kapitel iiber das Wesensbild
des Menschen bei Adalbert Stifter, iiber den
tiefen Sinn der Erscheinung des Herakles am
Schlufl des Dramas Philokter von Sophokles,
und iiber ,Numinose Ersterlebnisse®; in die-
sem letzten Kapitel wird auch gezeigt, dafl
eine einseitige Traumalehre verhindert hat,
den Zukunfissinn solcher Friiherlebnisse zu
erkennen. A. Brunner S]

DiirckHEM, Karl v.: Der Alltag als Ubung.
2., neubearb. u. erw. Aufl. Bern, Stuttgart:
Hans Huber 1966. 130 S. Kart. 9,80.

K. v. Diirdcheim bietet in diesem Buch eine
Einfithrung in seine Heilmethode und An-
thropologie. Es enthilt drei Aufsitze: Der
Alltag als Ubung, die heilende Kraft der reinen
Gebirde, das Rad der Verwandlung.

Der Verf. will seine Patienten aus der Ver-
krampfung in ihr Welt-Ich I8sen, indem er
siec zur Fiihlung des Seins fiihrt. Denn im
Grund wirke das Wesen des Menschen als
reales Inbild; es zu entfalten ist unser Auf-
trag, um so vom gottlichen Sein zu zeugen.
»50 ist die ,Transparenz’ auch der Sinn aller
Ubung“ (119). Durch das richtige Sitzen und
das Zulassen des rechten Atmens erleben wir
das Einswerden mit dem Grund als ,grofle
Erfahrung®. Auf diesem Weg mufl der Mensch
sich lassen, d. h. ,den Schwerpunkt aufgeben,
der den Menschen oben im Ichkreis zentriert
und verhaftet* (88). Es geniigt nicht, daf der
Mensch sich ,innert®. Er mufl sich auch
duflern, damit er ,sich in der Welt wesens-
gemifl dar-lebt, und dieses heifit auch dar-
leibt® (21). So findet er zur reinen Gebirde,
in seiner ganzen Gestalt zur rechten Form.
Von der Erfiillung dieser seiner tiefsten Sehn-
sucht hingt das Gliide des Menschen als Per-
son ab. Der ganze Alltag wird so zur Ubung,
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um ,das Rad der Verwandlung weiterzudre-
hen® (120).

Graf Diircdkheim geht es nicht um eine blof
technische Arbeit am Korper oder um eine
einseitige ,Psyche-Psychologie“, sondern um
den personalen Akt, sich ,ins Vertrauen zu
geben® (87/89). Er versagt sich auch klar je-
dem pantheistischen Monismus (103/4). Seine
Sprache klingt dem am christlichen Vokabular
Geschulten fremd; er beschreibt jedoch, was
wir als natiirlich-religidse Erfahrung erleben.
Die Christen konnen hier ein existentielleres
Verstindnis fiir das finden, was sie Gewissen,
Umkehr, Demut und Indifferenz nennen. So
darf das Buch besonders jenen empfohlen
werden, die sich um die Vertiefung einer
weltoffenen Spiritualitit miihen. — Leider
enthdlt auch noch die zweite Auflage unno-
tige Wiederholungen. R. Silberer §]

SANFORD, John A.: Gottes vergessene Sprache.
Ziirich und Stuttgart: Rascher 1966, 175 S.
Lw. 24,—

Ein Pastor der Episkopalkirche in Los An-
geles, Verfechter der analytischen Psychologic
C. G. Jungs, sieht in unseren Triumen ,Gottes
vergessene Sprache®. Zunichst sind es Triume
seiner Pfarrkinder (sprich Patienten), die ein-
drucksvoll dargestellt und gedeutet werden;
sie gruppieren sich um die Themen: Schatten,
Schuld, Wahrtriume, kollektives Bewuf3tsein
und ,Selbst®. Als zweites finden die Traume
und Visionen in der Bibel in dankenswerter
Ausfiihrlichkeit eine Art von psychologischer
Exegese. Dafl dabei die ganze Bibel als ,die
Geschichte vom Durchbruch Gottes aus dem
Unbewufiten in das menschliche Bewuftsein®
(92) gesehen wird, verbliiffit den unvorberei-
teten Leser. Ein arg simplifizierter Exkurs
iiber Jungsche Traumpsychologie schiebt sich
ein. Jungs bekannte Problematik der seeli-
schen Integrierung des Bosen als Bindung der
Gegensitze im Selbst wird dann als das eigent-
liche Thema des Autors sichtbar. Das letzte
Kapitel handelt folgerichtiz vom ,Gott in
uns®.

Der Theologe Sanford weifl mit dem spiten
Jung natiirlich gut zu unterscheiden zwischen
empirischem Bild und nicht erfahrbarem We-
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sen des transzendenten Gottes, Und es beriihrt
sympathisch, dafl er sich — ,als Mensch und
Pfarrer® — zur sinngebenden Existenz Gottes
bekennt. Reduziert er nicht trotzdem die
Erfahrung Gottes allzu einseitig auf blofle
Traumerfahrung des Numinosen? Und ist er
nicht ebenso einseitig von Jung fasziniert
wie weiland Oskar Pfister von Freud? Wenn
gleich zweimal vorgeschlagen wird, Triume
und ihre Ausdeutung auf die Kanzel zu brin-
gen, dann resigniert man vor soviel Optimis-
mus. Bleibe die Kirche im Dorf und die
Traumdeutung in der Analysestunde! Trotz
aller Bedenken gegen den ,doppelten Dog-
matiker® — Jungs und der Theologie — ist
das Buch eine anregende Lektiire, zumal die
Ubersetzung ohne Makel ist.  G. L. Kurz S

GEeHRTS, Heino: Das Middhen won Orlach.
Erlebnisse einer Besessenen. Stuttgart: Klett
1966. 302 S. Lw. 28,50,

In den Jahren 1832-33 hat ein Fall von
Besessenheit in Orlach im Kochertal, mit dem
auch Justinus Kerner befaflt wurde, grofies
Aufsehen erregt. Gehrts hat alle Dokumente
hier gesammelt und auch die noch heute leben-
dige Uberlieferung aufgezeichnet, kritisch ge-
sichtet und versucht, eine Erklirung des Fal-
les zu geben. Er kommt zu dem Schluf}, dafl
es sich nicht um eine cigentliche Besessenheit
handelte, da dafiir die charakteristischen Zei-

chen fehlen. Auch waren die Angaben, die
das Midchen fiir die Verhiltnisse 400 Jahre
frither, in der die ihr erscheinenden zwei Gei-
ster, der ,Schwarze* und die , Weifle®, gelebt
haben sollten, véllig unzutreffend. Ubrigens
konnte es sich schon deswegen im Jahre 1432
nicht um einen Kapuziner und sein Kloster
handeln, weil der Orden erst 1525 gegriindet
und 1528 bestitigt worden ist. Aber Kapu-
ziner bedeutete in der protestantischen Gegend
damals soviel wie Ménch. Vielmehr ging es
um ein Trauma, wodurch die Lebenseinheit
zertrimmert wurde und ein Triimmerstiick
sich als der Schwarze verselbstindigte, wih-
rend die Weifle die schliefflich siegreiche Ten-
denz zur Heilung und Wiederherstellung der
Einheit darstellte. Méglich ist auch, daf} eine
atypisch schleichende Tollwut daran mitbetei-
ligt war. Was den Fall aber interessant macht,
das ist die Tatsache, die G. herausarbeitet,
dafl uralte, aus den primitiven wie den anti-
ken Religionen bekannte Symbole mit ihrer
urspriinglichen Kraft und Bedeutung dabei
zur Wirkung kamen, wie Vater und Vater-
haus, Herd, Pferd, Frosche, Geld, Wasser und
Feuer. Einerseits 1iflt sich das damalige Ge-
schehen nur durch das Wissen um ihren
uralten Gehalt und ihre Michrigkeit erhellen;
anderseits wirft es selbst Licht auf die Ent-
stehung solcher Symbole und Gestalten. So
ist das in seinem Urteil besonnene und zurtick-
haltende Buch fiir Psychologen wie Religions-
wissenschaftler interessant. A. Brunner S]

Entwicklungslinder

ANSPRENGER, Franz: Auflésung der Kolonial-
reiche. Miinchen: Deutscher Taschenbuch-Verl.
1966. 307 S. (dtv-Weltgeschichte des 20. Jahr-
hunderts. 13.) Kart. 4,80.

Die deutsche Wissenschaft hat die Ausein-
andersetzung mit den politischen Umwilzun-
gen der letzten Jahrzehnte in Ubersee erst mit
einiger Verspitung aufnehmen kénnen. Die
Ergebnisse dieser Bemithungen beginnen sich
in stirkerem Umfang bemerkbar zu machen.
Ansprengers ,Auflosung der Kolonialreiche®
gibt zwar nur einen gedringten Abrifl der
Geschichte von Kolonisation und Entkoloni-

sierung im Rahmen der ,dtv-Weltgeschichte
des 20. Jahrhunderts®, Die Fiille des Materials
und die Herausarbeitung der groflen Linien
zeugen jedoch von der wissenschaftlichen Kom-
petenz des Autors, Dozent in Berlin, der sich
bisher hauptsichlich mit Arbeiten iiber die
politische Entwicklung Afrikas nach dem
zweiten Weltkrieg einen Namen gemacht hat.
In einem ersten Teil wird die koloniale Situ-
ation der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts
geschildert: Die Kolonialreiche Grofbritan-
niens, Frankreichs, der Niederlande und Bel-
giens sind auf dem Hohepunkt ihres Glanzes.

317



Besprechungen

Italien dringt nach. Die antikolonialen Be-
wegungen in Ubersee sind noch schwach und
ungeordnet. Ganz anders das Bild der Ver-
inderungen, die im zweiten Teil geschildert
werden: England und Frankreich verlieren
ihr Kolonialreich, wenn es ihnen auch gelingt,
einen bedeutenden Einfluf in Ubersee zu
wahren. Die ,kleinen® Kolonialmichte Hol-
land und Belgien miissen dagegen in ihren
Besitzungen einen demiitigenden Zusammen-
bruch erleben. Dieser Entwicklung wird mit
grofler Sach- und Detailkenntnis nachgegan-
gen und trotz der fiir ein Taschenbuch unver-
meidlichen Kiirze ein prizises und nuanciertes
Bild der geschichtlichen Ablidufe in den ein-
zelnen Lindern und Weltregionen entworfen,
bei dem weder die Vorginge in den Metro-
polen noch die in den Kolonialgebieten iiber
das erlaubte Mafl simplifiziert werden.

H. Krauss S|

A1LBERTINI, Rudolf von: Dekolonisation. Die
Diskussion iiber Verwaltung und Zukunft der
Kolonien 1919-1960. K&ln, Opladen: West-
deutscher Verl. 1966. (Beitrige zur Kolonial-
und Uberseegeschichte. 1.) Lw. 59,—.

Der Heidelberger Professor Rudolf von
Albertini legt hier eine ausfiihrliche Studie
vor, deren eigentliches Thema ,die Diskussion
iiber Verwaltung und Zukunft der Kolonien
1919-1960¢ ist, wie es im Untertitel heifit.
Im Gegensatz zu Ansprengers ,, Auflésung der
Kolonialreiche® ist Thema also nicht die Ge-
schichte der Entkolonisierung als solcher, son-
dern vielmehr die Auseinandersetzung iiber
das Kolonialproblem in den Muttetlindern
seit Ende des 1. Weltkrieges. Den gréfiten
Raum des Werkes nimmt die Darstellung
von England und Frankreich ein, wobei zu-
nichst noch die Diskussion iiber die richtige
Kolonialpolitik im Vordergrund steht, wih-
rend dann immer mehr das Problem der
rechten — und rechtzeitigen — Umwandlung
und schlieflich sogar Ablésung der Kolonial-
herrschaft die Szene beherrscht. Der Autor hat
sich in die einschldgige Literatur gut einge-
arbeitet und hat ein sicheres Urteil, das die
schwierigen Sachverhalte stets richtig trifft.
Zum Vergleich mit Frankreich und England
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wird in kiirzeren Studien die Debatte um
Kolonisierung und Entkolonisierung in den
USA beziiglich der Philippinen, in den Nie-
derlanden und Belgien, sowie der Lage in
Portugal hinsichtlich der afrikanischen Besit-
zungen darlegt. Gerade die Ausfiihrungen iiber
Belgien und Holland machen deutlich, wie sehr
die frither als vorbildlich betrachtete Kolo-
nialpolitik dieser beiden Linder heute einer
strengen Kritik unterworfen wird. Da in der
Einleitung ausfiihrlich auch auf die Kolonial-
diskussion in Deutschland von 1919 bis 1939
eingegangen und dort auch die Kolonialfrage
im Volkerbund und im Rahmen der Verein-
ten Nationen behandelt wird, bietet das Werk
Albertinis eine abgerundete Darstellung der
gesamten Problematik. H. Krauss S§]

ScHMAUCH, Jochen: Herrschen oder Helfen?
Kritische Uberlegungen zur Entwicklungshilfe.
Freiburg: Rombach 1967. 227 S. Lw. 30,—.
25 Seiten mit Briefen, die von Entwidk-
lungshelfern in Afrika, Amerika und Asien
geschrieben wurden, sollen ,anstelle eines Vor-
wortes® auf das Anliegen des Autors hin-
weisen, der wihrend vieler Jahre als Leiter
des Klausenhofes fiir Ausbildung und Einsatz
von landwirtschaftlichen Helfern aus katho-
lischen Verbinden zustindig war. Wer nicht
weifl, dafl der Verf. gleichzeitig auch Sozio-
loge ist, erwartet wegen des Buchtitels ver-
mutlich eine allgemeine Einfiihrung in die
Entwicklungsproblematik, verbunden mit Hin-
weisen fiir die praktische Arbeit, gewachsen
aus der Erfahrung und durchflochten mit men-
schenfreundlichen oder frommen Ermahnun-
gen. In Wirklichkeit will der Autor offenbar
etwas ganz anderes und etwas durchaus
Niitzliches, nimlich eine Abklirung der in
diesem Bereich gingig gewordenen Slogans.
Sie wird mit dem Riistzeug der modernen
Soziologie unternommen, Der Begriff ,Ent-
wicklungslinder®, einzelne Aspekte wie ,,Hun-
ger®, ,Uberbevolkerung®, , Analphabetismus®,
,Nationalismus®, ,,Armut® werden einer fach-
soziologischen Analyse unterworfen und dar-
aus dann Folgerungen fiir die Einstellung zu
Entwicklungshilfe und Entwicklungspolitik
gezogen. Aus diesem Vorgehen ergeben sich



Besprechungen

oft iiberraschend neue Perspektiven, wenn es
auch vielleicht zu sehr dem Leser {iberlassen
bleibt, die Gesamtheit der so gewonnenen
Einsichten in den Blick zu bekommen. Be-
riicksichtigt man jedoch den Ansatzpunkt des
Autors, bei dem zudem die Gkonomischen
und politologischen Aspekte der behandelten
Fragen ausgeklammert bleiben, so wird man
mit Recht urteilen: ein anregendes Buch, des-
sen Lektiire sich lohnt. H. Krauss S|

TRAPPE, Paul: Die Entwicklungsfunktion des
Genossenschaflswesens am Beispiel ostafrika-
nischer Stimme. Neuwied, Berlin: Luchterhand
1966. 487 S. (Soziologische Texte. 31.)
Kr. 24,—.

Die Aufforderung zur Errichtung von Ge-
nossenschaften spielt in dem reichen Reper-
toire der vielen wohlgemeinten, aber meist
nur schwer zu verwirklichenden Ratschlige an
die Entwicklungslinder eine grofle Rolle. Die
Ergebnisse der vielerorts versuchten Griin-
dungen sind jedoch nicht immer ermutigend,
so dafl ein Kenner der Verhiltnisse beziiglich
Schwarzafrikas sagen konnte: ,Der Konti-
nent ist mit den Leichen von Genossenschaften
tibersdt.” Auf die anfingliche Begeisterung fiir
die Genossenschaften als einem Mittel der Ent-
wicklungspolitik, das der Mentalitit jener
Bevdlkerungen besonders angepafit sei, folgt
dann nicht selten eine resignierte Skepsis. Um
so erfreulicher ist die soziologische Analyse
der erfolgreichen Genossenschaftsbewegung in
Tanganyika, die der Kieler Professor Paul
Trappe als Ergebnis von Feldforschungen in
jenem Land vorlegt. Die alte optimistische
Meinung, dafl bestimmte kooperative Struk-
turen der traditionellen Ordnung sich ohne
Bruch in die Form moderner Genossenschaf-
ten iberleiten liefen, wird am Beispiel meh-
rerer Stimme erhirtet. Gleichzeitig werden
aber auch die fiir den Erfolg bei den betref-
fenden Stimmen besonders relevanten Sozial-
strukturen aufgezeigt, so daf} sowohl die An-
satzpunkte wie auch die Grenzen fiir allge-
meinere Ableitungen, die unter anderen Um-
stinden eine Benutzung der in Tanganjika
gemachten Erfahrungen ermdglichen, sichtbar
werden. Wegen der Wichtigkeit der Genossen-

schaftsproblematik fiir die Uberwindung der
Unterentwicklung verdient es die hervorra-
gende Studie Trappes, trotz ihrer geographisch
scheinbar sehr begrenzten Themastellung und
ihrer strengen soziologischen Methodik und
Fachsprache, in dieser Zeitschrift angezeigt zu
werden. H. Krauss §]

HavLET, Jean Plerre: Afrika Kitabu — Ein Be-
richt. Miinchen, Eflingen: Bechtle 1966. 473 S.
Lw. 28,80.

Der aus dem Englischen iibersetzte Erleb-
nisbericht eines Belgiers, der im Kongo und in
Ruanda-Urundi von 1948 bis zur Unabhin-
gigkeit teils als Landwirtschaftsexperte und
Soziologe im Dienst der Kolonialverwaltung,
teils als Kunst- und Tierhindler alle mégli-
chen und unmdglichen Abenteuer mit Léwen,
Schimpansen und Leoparden, mit scheuen
Pygmien, engstirnigen Kolonialbeamten und
angeblich sektiererischen Kleinen Schwestern
von Charles de Foucauld bestanden hatte,
lift den Leser perplex. Der Verf. ist zweifel-
los ein Original, dessen stindige Zusammen-
stofle mit Verwaltung und Mission sicher nicht
nur auf deren Unverstindnis fiir seine manch-
mal vielleicht gar nicht unsinnigen Initiativen,
sondern auch auf sein Temperament als Na-
turbursche und ,enfantterrible® zuriickzufiih-
ren sind. Eigentlich stérend wirkt die vollige
Verstindnislosigkeit des Autors fiir die neuen
Entwicklungen in Afrika. Wenn Europier
dem Afrika der Wildreservate und der von
der modernen Zivilisation unberiihrt geblie-
benen Eingeborenen allzusehr nachtrauern,
dann zeigt dies doch, daf} ihr Verstindnis fiir
diesen Kontinent und seine Bewohner eine
Grenze hat. Die Gegeniiberstellung von bra-
ven Buschbewohnern und arroganten ,Evolu-
ierten® gibt allein keine ausreichende Erkli-
rung fiir die Katastrophe im Kongo. Es kann
niemand benommen bleiben, die diesbeziigli-
chen Auffassungen und Vorstellungen des
Verf. fiir interessant oder gar zutreffend zu
finden. Der Verlag sollte sich allerdings nicht
der Illusion hingeben, er habe der Sache Afri-
kas mit der Verdffentlichung einer deutschen
Ausgabe einen grofien Dienst erwiesen.

H. Krauss §]
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Elternbildung

Handbuch der Elternbildung. Hrsg. v. J. A.
HarDEGGER. Koln: Benziger 1966. Bd. 1:
XXIV, 538 S. Lw. 41,—; Bd. 2: XVI, 488 S.
Lw. 38,~.

Unter den iiberkommenen Erziehungsmich-
ten Familie, Schule, Kirche besitzt gerade die
Familie einen bleibenden erzieherischen Ein-
flul, wie es sich aus der modernen Familien-
forschung ergibt. Gleichzeitig neutralisiert die
funktionale Erziehung einer desorientieren-
den, pluralistischen Umwelt fortschreitend
nicht nur die Familienerziehung, sondern sie
verkehrt den Erfolg ins Gegenteil: sie fordert
den Bruch und den Protest. Daher miissen die
Eltern in ihrer pidagogischen Aktivitit und
Sicherheit gestirkt werden, selbst auf das
Risiko hin, daf} vielleicht ihre erzieherische
Spontaneitit untergraben wird.

Das vorliegende Handbuch der Elternbil-
dung hat sich diese Zielsetzung gegeben: ,El-
ternbildung als Lebenshilfe bezwedkt eine ehe-
liche und elterliche Grundhaltung, welche die
Eltern befihigt, ihr Gatten- und Elternsein
selber zu verantworten und zu entfalten®
(121). Es geht in diesem zweibidndigen Werk

U DIFSBENM O FTRFT

also um mehr als um gezielte Ratschlige zur
Bewiltigung der pidagogischen Situation.
Vielmehr wird von einer Anthropologie her
Ehe, Familie, Erziehung in das Gesamt einer
christlich verstandenen Menschenbildung ein-
geordnet. Neben vielen wichtigen Einzelfra-
gen wie Ehe und Glaube (in kath. und ev.
Sicht), verantwortete Elternschaft, entwick-
lungspsychologische Betrachtungen, Massen-
medien, Partnerwahl usw. werden auch die
Methoden der Elternschulung und der Braut-
leutetage dargelegt.

Aus vielen Beitrigen, geschrieben von kom-
petenten Pddagogen, Psychologen und Theo-
logen, fiigt sich ein Buch, das fiir Theorie und
Praxis Antwort auf jene Fragen gibt, die ge-
rade heute die Eltern und die mit der Eltern-
bildung Betrauten bedringen. Ein umfang-
reiches Inhaltsverzeichnis erleichtert den Hin-
weg zu den einzelnen Themen.

Ein beachtliches, ein brauchbares Buch, das
Dr. Bruno Heck, Bundesminister fiir Familie
und Jugend, in seinem Vorwort nicht ohne
Grund ,einen wertvollen Beitrag zur' Stir-
kung der Erziehungskraft der Eltern® nennt.

R. Bleistein S]

HusErT HERMANS schliefit mit seinem Beitrag die im Mirzheft begonnenen Uberlegungen
zum Schulproblem ab.

Josepu LisTL ist Mitarbeiter am Heinrich Pesch Haus, Institut fiir christliche Soziallehre, Mann-
heim. Er arbeitet gegenwirtig an der Universitit Bonn an einer juristischen Dissertation iiber

die Religionsfreiheit.

ANDRE ESPIAU DE LA MAESTRE schreibt zur Zeit an einem Buch iiber Paul Claudel, das 1968

erscheinen soll. Sein Beitrag ist aus den Vorarbeiten dazu erwachsen.
Hans RoTTER bereitet seine Habilitation fiir Moraltheologie an der Universitit Innsbrudk vor.

Der Beitrag von OswALD voN NELL-BREUNING wurde als Referat bei der Jahrestagung 1965

der Arbeitsgemeinschaft fiir Verbesserung der Agrarkultur in Hessen vorgetragen.
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Hans Wulf S]
Ist Gott tot?

Zur Frage der Glaubwiirdigkeit der Rede von Gott heute

Immer biufiger kann man heute der Ansicht begegnen, die Rede von Gott habe in
unserer sikularisierten Welt ithre Aussagekraft, ja ihren Aussagesinn verloren. Man
erinnert daran, dafl bestimmte, geradezu prophetische Aussagen von Dichtern und
Denkern des 19. Jahrhunderts iiber den ,Tod“ Gottes in ihrer frappierenden Hell-
sichtigkeit erst heute ganz verstanden werden. Man denkt etwa an den atheistischen
Humanismus von Ludwig Feuerbach, der von der Selbstentfremdung des Menschen
durch den Gottesglauben sprach und meinte, diese konne erst durch die Uberwindung
dieses Glaubens aufgehoben werden. Man zitiert Nietzsches Wort vom ,, Tod Gottes®,
den der ,tolle Mensch®, der Gott mit der Laterne auf dem Markt der Welt suchte,
proklamiert. :

Dieses Nietzschewort ist vor allem in Amerika zur Devise einer auch unter Christen
verbreiteten quasi-religidsen Richtung geworden, die ,,Gott ist tot-Bewegung® genannt
wird. In ihr wird das christliche Verstindnis eines welttranszendenten Gottes, der
wunderbar in der Geschichte wirksam geworden ist, radikal abgelehnt. Ein Theologe,
dessen nichstes Buch den Titel tragen soll: ,Das Evangelium des christlichen Atheis-
mus®, schreibt ebenso biindig wie klar: ,Wir miissen erkennen, daff der Tod Gottes
ein historisches Ereignis ist. Gott ist innerhalb unserer Zeit, innerhalb unserer Ge-
schichte, innerhalb unserer Existenz gestorben® (Thomas J. J. Altizer)1.

Diese Fragen werden heute vor allem unter protestantischen Theologen erregt disku-
tiert. Die These Dietrich Bonhoeffers vom Ende der Religion und der Notwendigkeit
einer nicht-religidsen Interpretation biblischer Begriffe oder Bultmanns Programm von
der Entmythologisierung des Neuen Testaments durch eine existentiale Interpretation
bilden die Grundlage der Diskussion. Noch weiter als Bultmann geht Herbert Braun.
Er behauptet, vom Neuen Testament her kénne Gott nicht verstanden werden ,als
der fiir sich Existierende, nicht als eine Spezies, die unter dieser Vokabel faflbar wire®,
sondern als ,eine bestimmte Art von Mitmenschlichkeit“2. J. A. T. Robinson lehnt in

1 Vgl. die Berichte in: Zeitwende — Die neue Furche 36 (1965) 840-842; 37 (1966) 479-481.

2 H., Braun, Die Problematik einer Theologie des Neuen Testaments, in: Zeitschr. f. Theol. u. Kirche 58
(1961), Beih. 2, 17. — Vgl. H. Zahrnt, Die Sache mit Gott (Miinchen 1966) 355; E. Hiibner, Evangelische
Theologie in unserer Zeit (Bremen 21966) 401.
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seinem Buch ,Honest to God“ jede tiberweltliche und aulerweltliche Gottesvorstellung
ab. Gott begegne allein in der Tiefe des eigenen Daseins und werde dort in liebender
mitmenschlicher Kommunikation erfahren.

Als ein gewichtiger Grund fiir die Fragwiirdigkeit der Rede von Gott wird all-
gemein das vorrangig naturwissenschaftlich-technische Weltverstindnis des heutigen
Menschen genannt, Die Welt habe ihren numinosen Glanz verloren und verweise nicht
mehr unmittelbar auf Gott. Sie sei vielmehr das dem schépferischen Menschen vor-
gegebene Material, aus dem er seine Welt baue. In dieser ,hominisierten® und mani-
pulierten Welt begegne der Mensch nur sich selbst. Gott komme in ihr nicht mehr vor
und sei eine iiberfliissige Hypothese.

In dieses innerprotestantische Gesprich hat sich auch der Mainzer systematische
Theologe Wolfhart Pannenberg eingeschaltet®. Auch Pannenberg geht von der eben
genannten Beobachtung aus und meint, ,fiir das Verstdndnis der Wirklichkeit unserer
durch Wissenschaft und Technik bestimmten Daseinswelt scheint die Vokabel Gott
entbehrlich zu sein, wenn nicht sogar storend® (238). IThn bewegt das Problem der
intellektuellen Redlichkeit unseres Glaubens an Gott und er meint, daff sich dieser
Glaube durch eine Reflexion auf das religiose Bewuf8tsein des Menschen kritisch recht-
fertigen lasse.

Pannenbergs These

Pannenbergs Denkansatz ist ungefihr dieser: Er gibt zunichst den Bestreitern der
Glaubwiirdigkeit eines Glaubens an Gott zu, die christliche Rede von Gott miisse
sbewahrheitet* werden. Dies sei jedoch moglich, weil es eine letzte, nicht weiter riick-
fithrbare Ubereinstimmung des urspriinglichsten menschlichen Fragens und der religios
vernommenen Antwort Gottes auf diese Frage gebe. Er zitiert fiir diese Ansicht ein
Wort des jungen Karl Barth: ,Es beharrt die tiefste Ubereinstimmung dessen, was
Gott will, mit dem, was der Mensch, nach Befreiung von sich selbst sich sehnend, im
Verborgenen auch will, es beharrt die gottliche Antwort, die uns gegeben ist, wenn
die letzte menschliche Frage in uns wach wird.“ 4

Pannenberg iibernimmt die Barthsche Position von der Zuordnung, ja Koinzidenz
der menschlichen Frage nach Gott und der Antwort Gottes. Eben darin erweise sich
grundsitzlich die Giiltigkeit christlicher, ja allgemein menschlicher Rede von Gott. Sie
griinde nicht in unverbindlichen, freischwebenden Spekulationen, sondern in der Wirk-
lichkeit, im ,Widerfahrnis® der menschlichen Gottesfrage und der sich geschichtlich
ereignenden gottlichen Antwort,

3 Die Frage nach Gott, in: Ev. Theol. 25 (1965) 238-262. Der Aufsatz ist im Exzerpt wiedergegeben
und kritisch diskutiert in: Protestantische Texte aus dem Jahre 1965 (Stuttgart 1966) 113-116. Die Seiten-
zahlen nach den Zitaten beziehen sich auf die Erstverdffentlichung (Ev. Theol.).

4 Karl Barth, Der Romerbrief (Miinchen 21924) 16.
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Die nichste Frage lautet natiirlich sogleich: Inwiefern erweist das Ineinsfallen der
menschlichen Frage nach Gott und der in der Geschichte, wie es scheint, sich ereignen-
den Antwort Gottes die Glaubwiirdigkeit des Gottesglaubens? Ist die Korrespondenz
von Frage und Antwort ein Kriterium fiir Existenz des Erfragten?

Die Implikationen der menschlichen Frage

In einer eingehenden kritischen Auseinandersetzung mit Barth, Bultmann, Tillich,
Ebeling und anderen Theologen stellt Pannenberg fest, der Mensch sei ein fragendes
und von daher selber ein fragliches Wesen. Die Fraglichkeit des menschlichen Daseins
charakterisiere in unserer geschichtlichen Stunde iiberhaupt das gegenwirtige Wissen
des Menschen von sich selbst. Fraglichkeit habe fiir den Menschen aber nicht nur — wie
A. Camus meine — einen negativen Sinn, sei nicht nur Index fiir seine Endlichkeit,
seine mangelnde Ganzheit, seine Kontingenz, sondern offenbare ebenso eine Positivi-
tit. Diese bestehe darin, dafl der Mensch iiber sich hinausfrage, sich selbst fragend so
tiberschreite, dafl er auf Welt hin offen sei. In dieser immer weiter ins Offene vor-
stoflenden Frage gehe es aber dem Menschen nicht eigentlich um Fragbares, das in der
Welt vorkommt, sondern um ihn selbst. Er frage nach dem Sinn und der Bestimmung
seines eigenen Daseins.

Es folgt dann ein entscheidender Schritt. Pannenberg ist der Ansicht, dafl der
Mensch im Prozef eines solchen Fragens nicht auf das Nichts, sondern auf eine Ant-
wort ausgreife. Fragend halte er eine Antwort fiir méglich. Darin aber sei die Sinn-
haftigkeit des Fragens {iberhaupt gegeben. Entschieden bestreitet er, ,dal das nihilisti-
sche Fraglichwerden von allem das notwendige Ergebnis des radikalen Fragens iiber-
haupt sei“ (251). Endlich sei in der Frage die Antwort schon vorentworfen. In der
sinnvoll gestellten Frage werde die erfragte Wirklichkeit schon irgendwie gesichtet.
»Die ,Herausforderung der Frage’ (geht) in der Tat von der befragten Sache aus,
sofern sie moglicherweise eine Antwort gewihrt® (252). Hier ‘wird schon auf das Er-
eignis einer religidsen Offenbarung angespielt, in deren ,Widerfahrnis® allein die
letzte Frage des fragenden Menschen beantwortet werden kénne. Die uniiberschreit-
bare Grenze einer blofl ,natiirlichen Theologie® ist in dem Wort ,mdglicherweise®
angedeutet.

Hart solches radikale, alles Innerweltliche iiberfragende Fragen etwas mit Gott zu
tun? Pannenberg bejaht es. Weil das menschliche Fragen innerweltlich an kein Ende
komme, setze es die Moglichkeit einer nicht in Welt aufgehenden Ganzheit voraus,
die nicht mehr fraglich sei und nicht mehr in Frage gestellt werden kénne. Dieses in
der Frage immer schon gemeinte Ganze sei der griindende und tragende Grund des
Menschen. Er werde nicht erst in einer religitsen Offenbarung erkannt, sondern schon
vorgangig zu ihr. Denn der Grund, der alles Seiende ermégliche, konne ,weder im
Menschen selbst noch in der vorfindlichen Welt liegen . .. er ist als die das Dasein des

21*
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Menschen und seiner Welt tragende Wirklichkeit in diesem Dasein immer schon vor-
giingig vorausgesetzt® (253). Hier, so scheint es, wird allerdings die Ablehnung einer
ynatiirlichen Theologie® nicht konsequent durchgehalten.

Pannenberg fragt weiter, ob die ,,Angewiesenheit des Menschen auf einen jenseits
alles Vorfindlichen aus der Tiefe der Wirklichkeit ihn in der Offenheit seines Daseins-
vollzuges tragenden Grund als Angewiesenheit auf Gott, als Frage nach Gott zu be-
schreiben sei (254). Er verneint die Frage. Er meint, die Existenzfrage des Menschen
ziele direkt nicht auf Gott, sondern nur auf den tragenden Grund alles innerweltlich
Vorfindlichen und so nicht unmittelbar auf eine Person. Dieser Grund vermdge aller-
dings dem fragenden Menschen in seiner Fraglichkeit Geborgenheit zu gewdhren. Denn
er sei eine Macht iiber alles in der Welt Wirkliche. Kann nun dieser tragende und
bergende Grund alles Seienden iiberhaupt personhaft gedacht werden? Auf diese im
strengen Sinn religiose Frage antwortet Pannenberg mit seinen Aussagen iiber die
Offenbarung Gottes.

Die religits-geschichtliche Offenbarung Gottes

Fiir den betend mit Gott umgehenden, ihn anrufenden, bittenden und dankenden
Menschen ist Gott nicht eine es-hafte Macht, kein Neutrum, sondern in irgendeinem
Sinn ,Person®. Das bestreitet Pannenberg nicht. Er meint sogar, die Kategorie des
Personalen sei urspriinglich auch fiir die menschliche Erkenntnis ein Wirklichkeits-
moment Gottes und nicht des Menschen (259). Der Kern des Personhaften wird in cer
Unverfiigbarkeit des tragenden Grundes aller Wirklichkeit gesehen, der — das ist hier
bedeutsam — in der religiésen Erfahrung den Menschen jeweils unbedingt beansprucht.
Nur in der Konsequenz einer solchen Erfahrung sei die Rede von der Personhaftigkeit
Gottes kein Anthropomorphismus, sondern eine urspriinglich im ,Widerfahrnis®
Gottes selbst sich als giiltig ausweisende Aussage iiber Gott. Hier wird der Einfluf
von Rudolf Otto spiirbar.

Dafl Gott eine personhafte Existenz hat, wird nicht nur im Bereich der biblisch
bestimmten religiosen Erfahrung erkannt und bekannt, sondern ist in jeder, auch der
vor- und auBerchristlichen Religion mitgegeben. Dieses Mitgegebene mufl aber zuletzt
von einem christlichen Gottesverstindnis her geklirt werden; denn immer stand der
Mensch in Gefahr, innerweltliche Michte zu numinisieren. Die Antwort auf die
menschliche Existenzfrage, genauer auf die Frage nach Gott, ist in den auferbiblischen
Religionen vorldufig und undeutlich. Erst die Antwort der Offenbarung Gottes in
Christus ist deutlich und eindeutig. Allerdings wird sie erst endgiiltig und in uniiber-
bietbarer Helligkeit gegeben sein, wenn die Herrschaft Gottes iiber alle Kreatur un-
verhiillt offenbar geworden ist. Dann erst wird sich jene Koinzidenz von Frage und
Antwort ereignen, die nicht mehr in Frage gestellt werden kann. Dieses Ereignis, in
dem sich Gott uns ganz enthiillt, wird aber in jeder geschichtlichen Erfahrung Gottes

dunkel vorweggenommen.
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Gottesbeweise?

Dafl Pannenberg in der Korrespondenz der tiefsten, alles Innerweltliche iiberstei-
genden Frageintention des Menschen und der Antwort, die er mehr oder weniger deut-
lich im geschichtlichen Ereignis der Offenbarung Gottes erhilt, den alleinigen Grund
fiir die Glaubwiirdigkeit der christlichen Rede von Gott sieht, wird auch bei der
Diskussion der Gottesbeweise klar.

Gottesbeweise geben von sich aus, so meint er, dem nach Gott fragenden Menschen
keine eindeutige Antwort. Denn gefragt wird immer von einem geschichtlich beding-
ten Fragehorizont her. Hier aber kann ,der Offnungswinkel einer Frage auf die be-
fragte Wirklichkeit hin sehr verschieden weit sein“ (255). Von daher sagen die Gottes-
beweise mehr tiber den fragenden Menschen als iiber Gott. Sie zeigen nur, daf der
Mensch immer iiber sich und seine Welt hinausfragen muf}, um einen tragfihigen
Grund fiir sein Dasein zu finden. Immerhin impliziert diese alles transzendierende
Frage eine Antwort, einfach deshalb, weil jede Frage ihre Antwort gewissermafien
antizipiert, also auch die Frage nach Gott. Unter dieser Riicksicht stellt Pannenberg
fest: , Je bestimmter die Frage ist, desto enger ist das Feld méglicher Antworten ein-
gegrenzt, bis zu dem Punkt, daff nur noch Raum fiir ein Ja oder Nein bleibt. Hier ist
aller Inhalt der Antwort schon in der Frage antizipiert® (255).

Ebensoweit glaubt eine Gruppe heutiger katholischer Philosophen und Theologen
die menschliche Frage vorantreiben zu konnen. Sie behauptet, Gottes Dasein in einer
Explikation des in der Frage Implizierten aufweisen zu kénnen, und zwar durch eine
transzendentale Reduktion in der sogenannten transzendentalen Methode. Dafl hier
eine gewisse Ubereinstimmung mit Pannenbergs Auffassung besteht, ist offensichtlich.

Die transzendentale Methode

Die transzendentale Methode will die Wahrheit, das heifit die Wirklichkeitsbezogen-
heit menschlicher Erkenntnis kritisch sichern, und zwar auf einem anderen Weg als die
»objektive® Methode. Diese sucht die Einsicht in die Wahrheit der Erkenntnis primir
in einer Hinwendung zum erkannten Gegenstand, um von ihm her das Urteil iiber
einen Sachverhalt einsichtig zu machen. Allgemeine Erkenntnisse sollen hier durch eine
Wesensabstraktion gewonnen werden, d. h. ein Wesenhaftes, die bleibende Grund-
struktur, der Logos der Sache, wird in einem empirisch Gegebenen erkannt, sozusagen
geistig ,angeschaut®, in einem erkenntnismifigen Vorgang aus thm herausgeldst (,,ab-
strahiert“) und als ein Allgemeines, als ,, Idee®, konzipiert. Die so gewonnenen Wesens-
erkenntnisse {iber einen bestimmten Gegenstandsbereich ermdglichen dann apriorische
Einsichten {iber konkrete Einzelgegenstinde dieses Bereichs, bevor diese dem Erken-
nenden aposteriorisch in den Blick kommen.
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In der transzendentalen Methode wird dagegen die Wahrheit einer Erkenntnis
durch eine Reflexion auf die subjektiven Erkenntnisbedingungen gesichert. Man be-
denkt die Erkenntnisstruktur des Subjekts, was natiirlich nur méglich ist im Vollzug
einer Erkenntnis, in der der Erkennende wissend bei sich selber ist. Darin werden
nicht nur ,Gegenstinde® erkannt, sondern auch der Erkenntnisakt, sofern in ihm Un-
gegenstindliches und Unausdriickliches mitgegeben ist. Dieses Mitgegebene sucht die
transzendentale Methode in einer Reflexion ausdriicklich zu thematisieren. ,, Transzen-
dental® heifit diese Methode in Anlehnung an Kant. Von ihm stammt der Satz: ,Ich
nenne alle Erkenntnis transzendental, die sich nicht sowohl mit Gegenstinden, sondern
mit unserer Erkenntnis von Gegenstinden, insofern diese a priori moglich sein soll,
iberhaupt beschiftigt.“ 5 Die Erkenntnisabsicht richtet sich hier also nicht auf das Ob-
jekt, sondern auf das erkennende Subjekt.

Wie diese Methode ,,funktioniert®, was sie im Hinblick auf die Begriindung wahrer
Erkenntnisse leistet, kann an einem schon klassisch gewordenen Text Martin Heideggers
aufgezeigt werden. Man wird sofort erkennen, dafl auch die Denkbewegung Pannen-
bergs von diesem Text mitbestimmt ist. Heidegger stellt die Frage nach dem Sinn von
Sein und sagt: , Jedes Fragen ist ein Suchen. Jedes Suchen hat seine vorgingige Direk-
tion aus dem Gesuchten her . .. Die wesenhafte Betroffenheit des Fragens von seinem
Gefragten geh6rt zum eigensten Sinn der Seinsfrage.“® In der Frage wird demnach
das in Frage Stehende unausdriicklich schon gewufit; das Befragte ist schon in der
Frage und so im Fragenden anwesend. Das gilt natiirlich auch von der Frage, in der
nach dem Sein iiberhaupt gefragt wird.

Diesen Heideggerschen philosophischen Ansatz {ibernahm schon frijh Karl Rahner,
z. B. in seiner religionsphilosophischen Untersuchung ,Horer des Wortes“ 7. Das Ent-
scheidende seiner These 1dfit sich so formulieren: In jeder Aussage wird ein Seiendes
als seiend bestimmt. Das aber impliziert ein unausdriickliches Wissen um Sein iiber-
haupt. In der Frage nach dem Sinn des mit dem Wort ,,Sein“ Gemeinten soll dieses
unausdriicklich Gewufite, aber eben nicht gegenstdndlich Erkannte, fiir den Fragenden
ausdriicklich gemacht werden.

Der transzendentalmethodische Aufweis der Existenz Gottes

Emerich Coreth hat in seiner Grundlegung der Metaphysik den transzendental-
methodischen Aufweis der Existenz Gottes eindrucksvoll und mit groflem piddagogi-
schen Geschick ausgearbeitet. Wie Pannenberg geht er von der menschlichen Frage aus.
Allein die Frage, so beginnt er seine Uberlegungen, ermdgliche einen logisch voraus-

5 Kant, Kritik der reinen Vernunft, B 25.
6 M. Heidegger, Sein und Zeit I (Halle 1927) 5.
7 Miinchen 21963.
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setzungslosen Anfang des Philosophierens. Entsprechend der transzendentalen Me-
thode untersucht er dann im Vollzug des Fragens das, was in ihm unausdriicklich
mitgegeben ist, und fragt nach der Moglichkeit des Fragens i{iberhaupt. In einer
transzendentalen Reflexion stellt er zwei Momente heraus, die in jeder Frage an-
wesend sind: die Fraglichkeit und die Fragbarkeit. ,, Jede Frage hat Bedingungen ihrer
Méglichkeit. Fragen kann ich nur, wenn ich das, wonach ich frage, noch nicht weif};
sonst ist die Frage durch das Wissen iberholt, das Gefragte ist nicht mehr fraglich, die
Frage nicht mehr moglich. Aber fragen kann ich doch nur, wenn ich das, wonach ich
frage, schon weifl, sonst hat die Frage noch keine Richtung, die Frage ist noch nicht
fragbar, also noch nicht moglich.“® Im Vollzug des Fragens vollzieht sich demnach ein
wissendes Nichtwissen. Das ,,Fragbare® ist in einem noch niher zu bestimmenden Sinn
im Fragenden anwesend, wenngleich unausdriicklich und eben so noch ,,fraglich®.

Das Moment des Wissens in jeder Frage — es wird ,,Vorwissen® genannt — ist in
der Frage mitbehauptet, ist in ihr ,gesetzt®. Uberall gibt es ein schon bestimmtes,
regional eingeschrinktes ,, Vorwissen“. Das ist dann der Fall, wenn die Frage auf ein
gegenstindlich Bestimmtes und Begrenztes, auf ein Innerweltlich-Kategoriales abzielt.
Das so Erfragte kann aber fragend jeweils neu iiberstiegen werden. Solcher unbe-
grenzter Uberstieg, solche uneingeschriankte Transzendenz des Geistes in Erkennen
und Tun impliziert ein ,reines Vorwissen®. In ihm wird auf alles Fragbare {iberhaupt
vorgegriffen. ;

Dieser Vorgriff ist ein Moment der innersten Dynamik des Menschen. Sie zielt nicht
auf das Nichts, sondern auf alles, was ist. Das Fragen erbffnet den Horizont des Seins
und hilt sich in ihm. ,Eine Frage, die auf das Nichts ginge, wire keine Frage, weil
sie, nach nichts fragend, nicht mehr fragen wiirde. Ein Vorwissen, das auf das Nichts
ginge, wire kein Vorwissen, weil es um nichts mehr wiifite.“ # Somit kann die urspriing-
lichste Frage, die jeder bestimmten Frage gegenwirtig ist, weder auf ein ganz Bestimm-
tes noch auf ein schlechthin Unbestimmtes aus sein. Die Moglichkeit des Fragens aktua-
lisiert sich in einer unbegrenzten Weite. ,,Die Moglichkeit der Frage nach dem Seien-
den iiberhaupt und im ganzen ist die Bedingung der Moglichkeit jeder anderen, ein-
zelnen und bestimmten Frage.“ 10 Wenn aber einschlufiweise in jeder Frage nach dem
Seienden im ganzen, nach der Totalitdt der Seienden gefragt wird, dann ist das er-
fragt, was das Seiende zu einem Seienden konstituiert, was allen Seienden als solchen
zukommt, nimlich das Sein. Jede Frage greift demnach auf das Sein vor. Es ist als das
duflerste ,, Woraufhin® jeder menschlichen Frage unausdriicklich gewuf}t, wenngleich
nicht gegenstindlich gegeben.

Laft sich dieses ungegenstindliche Wissen um Sein noch weiter entfalten? Coreth
bejaht diese Frage. Da alles Bestimmte und Begrenzte, alles kategorial Seiende durch
eine jeweils neue Frage iiberschritten werden konne, erweise es sich als bedingt. Der

8 E. Coreth, Metaphysik (Innsbruck, Wien, Miinchen 21964) 96.
9 Ebd. 111. 10 Ebd. 115.
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Dynamismus der Frage — hier wird ein zentraler Gedanke Maréchals wirksam —
komme erst an sein Ende, wenn er ein Unbedingtes erreicht habe, das nicht mehr in
Frage gestellt und durch eine Frage transzendiert werden konne. Der Fragende sei in
seinem Fragen auf das Absolute verwiesen, um das er in jeder Frage ungegenstindlich
und unausdriicklich wisse. Die Ausrichtung des Menschen auf das absolute Sein hin
bringe alles Fragen erst in Gang. ,So erweist sich das Sein als die unbedingte Bedin-
gung alles Fragens. Es ist das schlechthin Letzte, das Uniibersteigbare und Uniiberhol-
bare, das Unbedingte.* 11

Wir nennen dieses Letzte Gott. Ein Wissen um ihn ist fiir diese Philosophie in jeder
Frage miteinbeschlossen. Das kann in einer transzendentalen Reflexion deutlich ge-
macht werden. Natiirlich heific das nicht, dafl Gott an sich selbst unmittelbar erreicht,
sozusagen ,angeschaut® oder gar ,durchschaut® werden konne. Das Absolute bleibt
immer geheimnisvoll, bleibt der duflerste Bezugspunkt, das , Woraufhin® menschlichen
Selbstvollzugs. Gott ist gréfer als alles, was ist und gedacht werden kann. Der
Mensch kann ihn nie umgreifen. Er kann sich ihm nur asymptotisch nihern.

Man hat kritisch gefragt, ob diese Deduktion nicht die von der Kirche abgelehnte
Lehre des Ontologismus enthilt, nach der alle menschlich-geistige Erkenntnis in einer
unausdriicklich vorgingigen Anschauung Gottes griindet. Ein solcher Einwand trifft
jedoch die transzendentale Methode der Gotteserkenntnis nicht. Im wissenden Nicht-
wissen des absoluten Seins wird selbstverstindlich nicht Gott gesehen. Der Mensch
ist vielmehr als geistbestimmte Wirklichkeit im Erkennen auch und notwendig wissend
bei sich selber und erkennt nur so seine Verwiesenheit auf Gott.

Ahnlich wie ein der Liebe Fihiger und Bediirftiger auf einen Geliebten verwiesen
ist, sich nach ihm sehnt, unausdriicklich um ihn weif, wie alles Suchen und Fragen von
ihm als von einem Abwesend-Anwesenden geleitet wird, so weifl der fragend-erken-
nende Mensch um Gott. Oder, im Bild des bekannten Romans von Defoe, jeder ,Ro-
binson“ sucht einen ,Freitag“ und weif} so um thn. Wenn dieses in der Sehnsucht an-
wesende Wissen radikal enttiuscht wiirde, wenn es einen »Freitag® grundsitzlich nicht
gdbe, wiirde seine Existenz unter einem wesentlichen Gesichtspunkt als sinnlos erfah-
ren. Sie wiirde in einer letzten Hinsicht ins Nichts hineinstehen. Das ist zwar theore-
tisch denkbar, kann aber nicht gelebt werden und hebt sich auch selbst auf, weil sich das
Leben im Vollzug immer als von einem Sinn umgriffen erfihrt,

Pannenbergs These und die transzendentale Deduktion der Existenz Gottes
Ein Vergleich der Position Pannenbergs mit der der hier vorgestellten katholischen
Autoren zeigt Gemeinsames und Unterscheidendes. Gemeinsam ist zunichst die Er-

kenntnis, dafl die , Verniinftigkeit“ des Glaubens an Gott nachgewiesen werden muf.

11 Ebd. 126.
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Es gibt fundamentaltheologische Voraussetzungen der Theologie als Glaubenswissen-
schaft. Das ist fiir evangelische Theologen nicht selbstverstindlich, wie man an den
Auseinandersetzungen iiber eine ,natiirliche Theologie® sieht. Gemeinsam ist weiter-
hin der Versuch, den Gottesglauben intellektuell durch eine Entfaltung des in der
menschlichen Frage Mitgegebenen als verniinftiz zu erweisen. Der Glaube an Gott
hingt nicht in der Luft.

Doch scheint Pannenberg seinen Ansatz nicht konsequent genug durchzuhalten; lehnt
er es doch ab, einen Gottesbeweis eindeutig aus den Implikationen der Frage des fra-
genden Menschen zu deduzieren. Er sagt zwar: ,,In einer Frage liegt immer schon ein
Vorentwurf mdglicher Antwort.“ Und doch betont er auch: Die Gottesbeweise, ent-
wickelt aus der menschlichen Existenzfrage, ,geben nicht die Antwort auf diese
Frage® 2, und zwar deshalb nicht, weil das menschliche Fragen die geschichtliche Per-
spektivitdt und damit die Begrenztheit nicht zu iibersteigen vermoge. Somit kénne die
Frage nach Grund und Sinn menschlichen Daseins nur durch gottliche Offenbarung
beantwortet werden.

Die oben zitierten katholischen Theologen dagegen zeigen nicht nur die grundsitz-
liche Fraglichkeit des Menschen auf, die in jeder Frage deutlich wird; sie erschliefen
iiberdies aus der Bedingung der Mbglichkeit des Fragens iiberhaupt das Dasein
Gottes, ohne dafl diese Deduktion in der Gefahr stehen miifite, geschichtlich relativiert
zu werden. Diese methodisch gesicherte und reflektierte Gotteserkenntnis ist allerdings
in der heilsgeschichtlichen konkreten Situation des Menschen ein unreflektiertes Mo-
ment im konkreten Glaubensbewuftsein. Eine ,natiirliche Theologie® ist in der tat-
sichlichen begnadeten Lebenssituation des Menschen ,aufgehoben®. Die wirkliche
Gotteserkenntnis ereignet sich in einer geschichtlichen Offenbarung Gottes und wird
von Gott im Glauben geschenkt. Hier trifft sich die katholische Theologie mit Pannen-
bergs Auffassung, wenn auch Unterschiede bleiben.

Gotteserkenntnis im Ereignis der Offenbarung

Mit Recht hat man darauf aufmerksam gemacht, dafl Gottesbeweise das Wissen um
Gott nicht urspriinglich begriinden, sondern nur nachtriglich dariiber reflektieren. Die
Aussagen {iber Gott geschehen konkret von einer Offenbarung Gottes her. Die Offen-
barung ereignet sich nach katholischem Verstindnis in zwei Dimensionen: transzen-
dental und kategorial. Sie geschieht unmittelbar in der Mitte der menschlichen Sub-
jektivitdt und kommt von aulen, in geschichtlicher, objektivierter Gestalt. Beide Seiten
des einen Offenbarungsereignisses sind mit innerer Notwendigkeit aufeinander be-
zogen. Gottes Offenbarung im menschlichen Herzen tritt in der geschichtlichen Epi-
phanie Gottes in Erscheinung.

12 Pannenberg a.a.0. 254, 255.
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Das besagt genauer: Die Offenbarung als Selbstmitteilung Gottes vollzieht sich ein-
mal in der Sendung des Heiligen Geistes. In dieser Sendung ist Gott Geber und Gabe
zugleich. Der in uns ,ausgegossene® Geist wirkt eine intime Nihe zu Gott, die auch
das religiose Bewuftsein erfaflt. Der menschliche Geist wird durch den Heiligen Geist
erleuchtet, so dafl er in einer neuen, die naturhaften Moglichkeiten iibersteigenden
Weise die Verwiesenheit auf Gott erfihrt. Die Sendung des Geistes ist nicht auf eine
bestimmte Zeit oder einen bestimmten Ort beschrinkt. Die Offenbarung Gottes voll-
zieht sich auferdem geschichtlich in der Sendung des menschgewordenen Sohnes, der
als der erhohte Herr im Heiligen Geist jeder geschichtlichen Stunde gegenwirtig ist
und ausdriicklich oder unausdriicklich jedem zu seinem Heil begegnet.

Die geschichtlich-innerweltliche Sendung des Sohnes und die iibergeschichtliche des
Geistes sind aber nicht nur seinshaft, sondern auch auf der Ebene der religiosen Er-
fahrung miteinander verbunden. Nur in der Kraft des Gottesgeistes konnen wir die
geschichtlichen Offenbarungsereignisse als ,Grofitaten Gottes* (Apg 2, 11) erkennen.
Nur im Geist konnen wir bekennen, daff Christus der Herr ist (1 Kor 12, 3). Nur im
Geist erkennen wir die Kirche als Zeichen der Anwesenheit Gottes und seines der
Welt endgiiltig zugesagten Heils.

Innerhalb dieser Dimension des Glaubens werden auch dessen Voraussetzungen
(Praeambula fidei) wirklich ,geschen®. Zu diesen Voraussetzungen gehdrt — neben
den geschichtlichen Offenbarungsereignissen, die in ihrer Faktizitit historisch-kritisch
zu sichern sind — die mogliche Erkenntnis Gottes durch die natiirliche Vernunft. So
kann eine ,natiirliche Theologie® im Ganzen des religiosen Bewufitseins reflektiert
und zum besonderen Thema einer Ontologie werden. Anzumerken bleibt noch, daf§
die geschichtlich-kategoriale Offenbarung Gottes die transzendentale auslegt und erst
so (relativ) auch wissend zu sich selber kommen 14313,

Von diesen Feststellungen her 1iflt sich nochmals die Ansicht Pannenbergs kritisch
priifen. Es ist ihm zuzustimmen, daf} die Frage des Menschen in seiner konkreten ge-
schichtlichen Situation letztlich durch die Offenbarung Gottes in Christus beantwortet
wird, also nicht durch einen Aufweis Gottes in einer transzendentalen Deduktion.
Pannenberg scheint aber theologisch nur die kategoriale, geschichtliche Offenbarung
Gottes zu kennen. Vom transzendentalen Aspekt, das heiflt von der inneren Offen-
barung Gottes in der Kraft des Geistes ist nicht ausdriicklich die Rede. Diese Dimension
aber diirfte in einer Auslegung des ,, Widerfahrnisses® der Offenbarung nicht ausgelas-
sen werden.

Uberdies scheint Pannenberg der Meinung zu sein, die kategoriale Offenbarung lasse
sich schon natiirlicherweise so sicher erkennen, dafi man die Korrespondenz der Heils-
frage des Menschen und der offenbarenden Antwort Gottes in der Geschichte kritisch-
historisch feststellen konne. So behauptet er: ,,Ob vor zweitausend Jahren ein be-

13 Hier miissen wir die Frage ausklammern, wie die Offenbarung kraft des allgemeinen Heilswillens
Gottes die ,Heiden* erreicht. Siehe dazu die Kirchenkonstitution des II. Vatikanums, Nr. 13, 16.
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stimmtes Ereignis (ndmlich die Auferweckung Jesu) stattgefunden hat oder nicht, dar-
iiber verschafft nicht etwa der Glaube uns Gewifheit, sondern allein die historische
Forschung.“ 14 In Wahrheit wird aber die Offenbarung nur in der gnadenhaften Er-
hellung unseres Geistes durch den Heiligen Geist erkannt, nur mit den ,Augen des
Glaubens®, was die ,natiirliche® Erkenntnis Gottes nicht aus-, sondern einschliefit.

Pannenberg scheint also in der Frage nach der ,Bewahrheitung® der christlichen
Rede von Gott zu wenig und zu viel zu leisten. Zu wenig, sofern er die Konsequenzen
aus dem Satz: ,Der Mensch setzt in seiner unendlichen Angewiesenheit ein entspre-
chend unendliches, nicht endliches, jenseitiges Gegeniiber immer schon voraus®15 nicht
radikal durchhilt; seine Stellungnahme zu einer ,natiirlichen Theologie® im katholi-
schen Verstindnis beweist das. Zu viel, sofern die Koinzidenz der alles Innerweltliche
iiberschreitenden Frage mit dem schon in historisch-kritischer Methode ausreichend auf-
zuweisenden Ereignis einer Gottesoffenbarung ihm die Wahrheit der Rede von Gott
zureichend begriindet. Ohne eine angemessene Pneumatologie, ohne das Wissen von
der Notwendigkeit der Erleuchtung durch den Heiligen Geist kann aber das Ereignis
der Offenbarung nicht zureichend gedeutet werden.

Direkte und reflexe Gotteserkenntnis

Alle Gottesbeweise sind freilich, wie sie auch durchgefithrt werden, immer nur ein
Zweites. Sie sind systematische und systematisierende Reflexion auf ein im religitsen
Bewufitsein unmittelbar gegebenes Wissen um Gott. Auch die dargelegte Argumenta-
tion setzt eine ,Erfahrung® Gottes voraus. Selbst wenn unsere Uberlegungen nicht
schliissig sein sollten, wire von daher allein das von Gott Erfahrene nicht als Selbst-
tduschung erwiesen. Wo man die Beweisfithrung nicht als iiberzeugend ansehen kann,
kommt also alles darauf an, daf die zugrunde liegenden Phinomene erfallt werden,
die Erfahrungen, in denen etwas von der Wirklichkeit Gottes aufleuchtet. Nur einige
wenige Hinweise sind hier moglich. :

Das Neue Testament spricht einmal von Menschen, die in einer ,Hoffnung wider
alle Hoffnung“ (R6m 4, 18) glaubend durchhalten. Das ist rein innerweltlich betrachtet
sinnlos. Und doch kommt so etwas vor. Was hat z. B. ein so gescheiter und das Leben
leidenschaftlich liebender Mann wie Alfred Delp erfahren, wenn er im Angesicht seines
Todes schreiben konnte: ,Diese ganzen bitteren Monate der Reife und des Ungliicks
stehen unter einem ganz eigenartigen Gesetz. Von der ersten Minute an war ich inner-
lich sicher, es wiirde alles gut gehen. Gott hat mich in dieser Sicherheit immer wieder
bestdrkt. Ich habe in diesen letzten Tagen gezweifelt und iiberlegt, ob ich Selbst-
tduschungen zum Opfer gefallen bin, ob sich mein Lebenswille in religitse Einbildun-

14 V. Pannenberg, Grundziige der Christologie (Giitersloh 1964) 96.
15 W. Pannenberg, Was ist der Mensch (Géttingen 1964) 11.
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gen sublimiert hat oder was das war. Aber diese vielen spiirbaren Erhebungen mitten
im Ungliick; diese Sicherheit und Unberiihrtheit in allen Schligen ... diese erbetenen
und immer wieder gewihrten Zeichen: ich weiff nicht, ob ich das alles jetzt wegtun
darf ... Ich aber will hier ehrlich warten auf des Herrgotts Fiigung und Fithrung. Ich
werde auf ihn vertrauen, bis ich abgeholt werde.“ 16

Oder was widerfihrt einem, wenn man ein Stehen im Nichts, ein Ferausfallen aus
aller Geborgenheit und Lebenssicherheit in wiirgender Angst erfihrt und doch nicht
verzweifelt? Was ereignet sich, wenn einer eine letzte Einsamkeit tapfer aushilt und
sich nicht einfachhin abschreibt? Was geschieht, wenn jemand ein widerfahrenes Un-
recht nicht nur ertrigt, sondern im Sinn der Bergpredigt noch die andere Backe
darreicht (Mt 5, 39)? Wie kann die Unbedingtheit einer Liebe gedeutet werden, wenn
diese nicht nur nicht erwidert wird, sondern irdisch nichts mehr einbringt? Wie kann
man es verstehen, wenn jemand nicht nur ein verfiigtes Kreuz annimmt, sondern ein,
angebotenes in Freiheit erwihlt? Was geht in einem Menschen vor, wenn er in allen
Lebenslagen einem unbedingten Spruch des Gewissens gehorcht, auch wenn es den Tod
einbringt? Handelt man in dieser Weise einfach toricht?

Zuniichst sei auf ein Wort der Schrift aufmerksam gemacht: ,Der irdische Mensch
aber erfafit das nicht, was vom Geiste Gottes ist; denn es ist fiir ihn Torheit, und er
kann es nicht erkennen, weil es geistig beurteilt werden mufl. Der geistige Mensch da-
gegen beurteilt alles, er selbst aber wird von niemandem beurteilt“ (1 Kor 2, 14-15).
Gemeint ist hier der ,,pneumatische®, der vom Heiligen Geist Gottes erfiillte Mensch.
In diesen Sdtzen spricht sich die Erfahrung einer gnadenhaften, alles Tnnerweltliche
tiberschreitenden Transzendenz aus und darin ein Wissen um Gott. In der Radikalitit
dieser Bewegung liflt man alles Irdisch-Greifbare hinter sich, fillt irgendwie in ein
Dunkel — die Mystiker nannten es Nacht der Sinne und des Geistes —, tut vielleicht
etwas Unverstindliches in der Sichtweise dieser Welt, wird gleichsam zu einem Tor
und wei doch, dafl man sich nicht dem nackten Nichts {iberantwortet, sondern auf ein
hell-dunkles Geheimnis zulebt und sich auf einen absoluten, umgreifenden und tra-
genden Grund verwiesen weifl. Dabei kann es geschehen, dafl man die Wahrheit des
Wortes der Bergpredigt neu erfihrt: ,,Selig sind die Trauernden, denn sie werden ge-
trostet werden® (Mt 5, 4). Der Kern des religitsen ,Erlebnisses®, der in einer Analyse
des Glaubens reflektiert wird, ist die existentielle Erfahrung der Verwiesenheit des
Menschen auf Gott. Er wird im Hell-Dunkel des Glaubens als der abwesend-anwesende
direkt gewuflt. Daf sich dieses Wissen immer mehr aufhelle, gehdrt zur sehnsiichtigen
Erwartung des pilgernden Menschen, der mit Augustinus von sich sagen kann: ,Es ist
dein Antrieb, daf} dich zu loben erquickt, weil du uns zu dir hin erschaffen hast, und
unser Herz nicht zur Ruhe kommt, bis es ruht in dir.“ 17

16 A. Delp, Im Angesicht des Todes (Frankfurt 1963) 227-233.
17 Bekenntnisse I 1.
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In Zukunft wird es in der christlichen Verkiindigung mehr als frither darauf an-
kommen, die religidsen Phinomene, in denen sich der Mensch vor Gott weif, ins Be-
wufftsein zu rufen. Man kann sie ja auch verdringen und niederhalten. Von solchen
religidsen Erfahrungen her mag dann die religitse Rede der Zukunft so geprigt wer-
den, daf} sie beim Horenden ankommt und verstanden wird. Immer auch sind die Aus-
sagen der Schrift von daher zu aktualisieren. Dabei bleibt das tréstende Wort von
Dietrich Bonhoeffer zu beachten: ,Es ist nicht unsere Sache, den Tag vorauszusagen —
aber der Tag wird kommen —, an dem wieder Menschen berufen werden, das Wort
Gottes so auszusprechen, daf} sich die Welt darunter verdndert und erneuert, Es wird
cine neue Sprache sein, vielleicht ganz unreligios, aber befreiend und erlsend, wie die
Sprache Jesu, daf sich die Menschen iiber sie entsetzen und doch von ihrer Gewalt
iiberwunden werden, die Sprache einer neuen Gerechtigkeit und Wahrheit, die Sprache,
die den Frieden Gottes mit den Menschen und das Nahen seines Reiches verkiindet.“ 18

18 Die Stimme des Menschen (Stuttgart, Hamburg 1961) 412 f.
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Die Konzelebration

Ein Modellfall der Liturgiereform

Wird der durchschnittliche Katholik gefragt, wo das Konzil Neues brachte, wird er
wahrscheinlich auf die Feier der Liturgie verweisen. Dort ist einiges anders geworden
(freilich im Grunde auch noch nicht sehr viel). Die liturgischen Anderungen und Neue-
rungen haben die Aufmerksamkeit der Katholiken in so groflem Ausmafl auf sich
gezogen, dafl man zweifeln mufl, ob auch der Zusammenhang gesehen wird, der nach
Wunsch und Hoffnung des Konzils zwischen den Anderungen liturgischer Formen und
der Gesamtreform der Kirche und des Glaubensbewufitseins der Christen walten soll.
Denn es wire wenig geindert, wiirde nur eine iiberkommene Form neu hergerichtet
oder ausgetauscht.

Die liturgischen Reformen sollen gar nicht das Bedeutsamste der Konzilsarbeit sein.
Vielmehr hat das Konzil ,,sich zum Ziel gesetzt, das christliche Leben unter den Gliu-
bigen mehr und mehr zu vertiefen® (Liturgiekonstitution, Art. 1). Alles Reformieren
an der Liturgie soll dieses Programm fordern und darstellen. Wird dieser Zusammen-
hang nicht beachtet und werden die Reformen nicht als Zeichen angenommen, die der
Glaubenserneuerung der Kirche (und somit einer tieferen, ,besseren® Gottesverehrung)
Ausdruck geben sollen, miissen die liturgischen Reformen in ein bedenkliches Zwielicht
geraten und als Marotten von Spezialisten erscheinen, nicht als Hilfe fiir die Erneue-
rung und Stirkung des Glaubens. Mag dann das einmal Verfiigte auch lustlos hin-
genommen werden, so lehnen es doch viele innerlich (und oft nach auflen hin) ab und
meinen, bisher inniger gebetet und die Nihe des Herrn erregender verspiirt zu haben.

Die Liturgiereform meint also den Glauben der katholischen Christen. Weil sie das
Innere beriihrt, setzt sie innere Bereitschaft voraus. Bereitschaft bringt der Mensch des
kritischen Zeitalters nur dort mit, wo er verstehen kann. Verstindnis aber verlangt
den Aufweis dessen, was dem Wesen entspricht.

Die Konzelebration im Rahmen der Liturgiereform
Fiir die Konzelebration, also die gemeinsame Feier ein und derselben Eucharistie
durch eine Mehrzahl von Priestern, trifft das alles in eminentem Sinn zu. Diese Form

der Mefifeier hat das Konzil (wieder) eingefiihrt (Liturgiekonstitution, Art.57 f.);
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sie soll fortan (wieder) ein normales Vorkommnis im lateinischen Ritus sein. Dennoch ist
dieses Stiick der Reform nicht tiberall mit Verstindnis begriilt worden, Es hatnicht den
Anschein, als sei die Praxis des Klerus einheitlich der Konzilsanregung gefolgt, oder
als seien sich die katholischen Christen schon bewuflt geworden, was eigentlich anders
geworden ist. Vielerorts steht man der Konzelebration im Grunde fremd gegeniiber.

Nun zeigt allerdings kaum ein anderes Objekt der Liturgiereform die Problematik
der Erneuerungsarbeit so bald und klar wie die Konzelebration. Die Liturgie, in Jahr-
hunderten gewachsen, dann lange Jahrhunderte mit Eifer unversehrt weitergetragen,
ist in dieser geschichtlich bestimmten Gestalt die Heimat vieler geworden. Geschicht-
lich bedingt sind an ihr nicht bloff die Formen und Formeln, auch nicht blof die Vor-
aussetzungen der Theologie- und Frommigkeitsgeschichte, die die Riten und Texte im
ganzen und einzelnen mitformten. Auch die Mentalitit vieler ist von dieser so ge-
wordenen Gestalt geprdgt. Man kennt sie, liebt sie vielleicht, weifl jedenfalls in ihr
den Zugang zu dem gedffnet, wohin alle Formen fiithren sollen: das Heil Gottes in
unserer Begnadung durch Christus. Kein Wunder, daf} Anderungen der Formen das
Herz treffen und auf Mifimut oder gar heimlichen Widerstand stoflen konnen. Denn
diese Formen sind Heimat der Frommigkeit geworden. Da geniigt nicht die Berufung
auf das abstrakte ,Wesen der Sache, um notwendige Anderungen iiberzeugend auf-
zZuweisen.

Die Liturgiereform des Konzils will den Glauben frdern. Dabei erprobt sie un-
beabsichtigt, aber unausbleiblich zunichst dessen Willigkeit. Darum bedarf es hier von
seiten aller der geduldigen Einiibung in den Ursprung der Stiftung, die der Kern der
Liturgie ist. Man mufl den Mut finden, iiber die in einer langen Geschichte gewordenen
Formen und Axiome hinweg in christlicher Hoffnung ein Neues zu wagen, und darf
dann doch nicht dem Irrtum verfallen, es sei schon alles getan, weil ein neuer Ritus,
mit Anstrengung ausgearbeitet, perfekt und logisch begriindbar scheint. Auch in der
Gestaltung ihrer Riten bleibt die Kirche immer unterwegs. Denn ,bis es . . . einen neuen
Himmel und eine neue Erde gibe, . . . trige die pilgernde Kirche in ihren Sakramenten
und Einrichtungen, die noch zu dieser Weltzeit gehdren, die Gestalt dieser Welt, die
vergeht® (Kirchenkonstitution Art. 48).

Die eine Eucharistiefeier

Die Konzelebration ist eine Fucharistiefeier. ,Am Vortag, ehe er in die Passion
eintrat“ (Romischer Meflkanon), stiftete der Herr die Eucharistie als einen Auftrag
an jene Zwolf, die bis zu seiner zweiten Ankunft fiir das Zeugnis seines Werkes die
mafligebende Sorge tragen sollen. Das Werk Jesu Christi ist die freie Hingabe seines
Lebens in den Tod, der, weil vom Vater in der Auferstehung angenommen, der Welt
das wahre Leben spendet. Das ganze Erdenleben hindurch im Gehorsam durchgeiibt
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und am Kreuz zum unwiderruflichen geschichtlichen Ereignis geworden, bleibt diese
Hingabe heilbringende Gegenwart in der Stiftung der Eucharistie. Die Eucharistie ist
die Mitte der Gemeinschaft der Kirche. Hier gedenke sie des Herrn und spricht in
Vollmacht das wirksame Wort, dafl der Herr, verborgen, aber wirklich, zur Speise
und zum Trank der Seinen wird und so in ihrer Mitte als ihr Heil lebt.

Die Opferhingabe des Herrn bleibt also in der Eucharistie heilbringende Gegen-
wart. Sie bringt aber nicht nur einen diirftigen Anfang des Heils, sondern wirkt in
der Verborgenheit des Zeichens schon die Vollendung. Schon jetzt bereitet sie an denen,
die in glaubiger Hingabe das Sakrament feiern, den Leib des Herrn ,zur Rechten des
Vaters“, Wie es Eucharistiefeier nur in der Kirche der Nachfolge apostolischer Voll-
macht gibt, wirke sie auch als erste Gabe die Einheit der Jiinger Christi untereinander,
den Leib Christi als das grofle Heilsmysterium. Deswegen sahen die Viter und die
groflen mittelalterlichen Theologen in der inneren Einheit der Kirche die erste Wir-
kung des Sakraments. Nicht als isolierter einzelner findet der Christ in diesem Sakra-
ment sein Heil und seinen Gott, sondern der Herr erldst ihn aus seiner Vereinsamung
und fithrt ihn in jene Gemeinschaft der Gottesfamilie ein, die er am Ende der Zeit dem
Vater als seinen vollkommenen Leib darbieten und als sein Reich iibergeben wird.

Es laflt sich noch mehr und tieferes von der Eucharistie sagen. Aber die eben ge-
botene Skizze zeigt doch das hier Wesentliche. Was folgt aber daraus fiir die Praxis
der Meffeiern? Ganz sicher zunichst das eine: die Kirche mufl schon in der Gestalt
ihrer Feier sichtbar werden lassen, was im Sakrament an ihr geschieht, Sie muf sich
in einer Feier zur einen Gemeinde Christi sammeln, wo immer eine zeitliche und 6rt-
liche Einheit mdglich ist und zum Zeugnis dient. Alle, die sich am gleichen Ort und
zur gleichen Zeit zu Christus als ihrem lebenspendenden Herrn bekennen, ,konzele-
brieren®, sind zusammen als die eine Gemeinde Christi berufen. Dem einen Herrn
entspricht die eine Feier, dem einen Heilswerk die in eins gesammelte Danksagung.
Eine Aufspaltung der Liturgie in gleichzeitig nebeneinander laufende Feiern verdecks
das Wesen des Sakraments. Die wesenhafte Einheit der Feier ist so ausnahmslos, wie
eben ausnahmslos alle den Zugang zum Heil und zum gottlichen Leben nur dem Ge-
dachtnis des Herrentodes verdanken.

Jene, die in Nachfolge der Apostel die Obsorge fiir die Feier tragen und die Voll-
macht zum sakramental wirksamen Wort haben, also die Vollmitglieder des Klerus,
die Bischofe und ,Altesten® (Presbyter, ,Priester®), sind ebenso Schuldner des Heils-
todes Christi und ebenso eingefordert, sich das Heil als Glieder des Leibes Christi
geben zu lassen wie alle anderen Berufenen. Auch fiir sie gilt dann die Pflicht zur einen
Feier. Verschieden ist nur die Weise, wie in der liturgischen Feier die Anteilnahme am
Herrn sichtbar und betdtigt wird. Die Feier selbst aber dient dem ganzen Leib der
Kirche und hat fiiglich diesen sichtbar zu machen. So stellt es auch das Konzil fest
(Liturgiekonstitution, Art. 26 f.).

Wer sich also auf das ,Wesen der Sache® berufen will, ist mit unserer Frage gleich
zu Ende. Es ist evident, dafl eine ,private Eucharistiefeier eines einzelnen Priesters
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ohne Riicksicht auf die Gemeinde sinnwidrig ist und nicht gerechtfertigt werden kann.
Das Sakrament erscheint da grundsitzlich in der Gestalt eines individualistischen Mif3-
verstindnisses, das dringend korrigiert werden miifite. Wo ein Priester an einer ge-
meinsamen Eucharistiefeier teilnehmen kann, mufl — so soll man doch meinen — eine
»Privatmesse® gerade gegen das rechte Verstindnis der Messe zeugen.

Vorurteile aus der Tradition

Allein, wir sagten schon, dafl die Berufung auf das ,, Wesen der Sache® oft dort nicht
gentigt, wo eine lange Geschichte Formen der Gestaltung vorgegeben und dem Ver-
stindnis schon bestimmte Wege gewiesen hat. Das gilt zumal fiir die Praxis der Mef}-
feiern in der lateinischen Kirche. Seit Jahrhunderten hilt hier jeder Priester ,seine®
Messe.

Die Gerechtigkeit verlangt freilich die Feststellung, dafl das seinerzeitige Liturgie-
verstindnis den Alten ermdglichte, die ,,Privatmessen® urspriinglich nicht individuali-
stisch aufzufassen, als zelebrierte ein priesterliches Individuum allein, ohne Riick-
sicht auf die Heilsgemeinschaft der Kirche, ,seine® Messe. Nach damaligem Verstind-
nis waren auch diese Messen Eucharistiefeiern der Kirche, weil integriert in die Litur-
gie einer Ortskirche!. Diese war als Subjekt aller Mefifeiern eines Ortes gedacht, und
alle Messen waren die eine Liturgie. Dieses Verstindnis griindet jedoch auf allzu zeit-
gebundenen Voraussetzungen. Sie kommen uns heute zu kiinstlich vor und konnen
die alte Praxis nicht mehr rechtfertigen. Die Eucharistiefeier soll als die Feier einer
Kirche nicht nur gedacht werden kénnen, sondern auch als solche in Erscheinung treten.

Von groferer Tragweite ist aber bis heute ein theologisches Verstindnis der Eucha-
ristie, das diese, etwa im Gefolge des hochst einflufireichen Isidor von Sevilla (T 633
oder 636), zuerst und hauptsichlich als ,,kostbare Gabe“ annahm: ,Eu-charistia“ heifit
ja ,bona gratia®, ,die gute Gottesgabe“ — ,,und was ist kostbarer als der Leib und das
Blut Christi?“ 2 Diese Auffassung setzt den Akzent auf den Wert der sakramentalen
Gaben, nicht auf das Heilsgeschehen in der Feier selbst. Wird eine solche Sicht einseitig
isoliert, muf} schlieflich jede Messe in sich selbst schon unbedingt richtig, weil wert-
voll, sein, ohne Riidssicht darauf, ob die Feier als sakramentales Zeichen die Einheit
der Kirche zeigt (und zeigend schafft und also fiir das Leben miteinander verpflichtet).
Die individualistisch verstandene Privatmesse des Priesters ochne Gemeinde steht dann
gleichwertig neben der Eucharistiefeier der Gemeinde; denn beide bringen die gleiche,
unendlich kostbare Opferfrucht.

Das alles wird noch verstirkt durch eine Auffassung des Amtspriestertums, die in
der Teilnahme am apostolischen Amt gern die Vollmacht zur Konsekration von Brot

1 Vgl. dariiber unseren Beitrag ,Urspriinge der Privatmesse®, in dieser Zschr. 176 (1965) 21-28. Fiir
die Dogmengeschichte folgert das hier sachlich gleiche Ergebnis R. Schulte, Die Messe als Opfer der
Kirche. Die Lehre friithmittelalterlicher Autoren iiber das eucharistische Opfer (Miinster 1959).

2 Isidor, Etymologiae VI 19, 38 (PL 82, 255 C).

22 Stimmen 179, 5 337
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und Wein in Leib und Blut des Herrn betont. Wird dieser Gesichtspunke isoliert, er-
scheint die Berufung des Priesters als eine gleichsam personliche Verpflichtung zur
Konsekration, unabhingig von einer Gemeinde von Gliubigen, welcher der Priester
durch die Feier der Eucharistie dient. Der Sinn des priesterlichen Amtes besteht dem-
nach in der Feier des Meflopfers, genauer: in der Konsekration. Das ist die Form sei-
nes Dienstes. Hier erfiillt er die ihm aufgegebene Pflicht. Deswegen ist dieses Tun ver-
diestlich und bringt ihm reiche Frucht.

Diese Gesichtspunkte sind im Prinzip richtig?. Die heftigen Angriffe der Reforma-
toren, die alle ,Winkelmessen® als Menschenwerk verdammten, haben die dogmati-
schen Grundlagen nur noch verfestigt: jede MeRfeier, auch die eines Priesters ohne
Gemeinde, ist dogmatisch unanfechtbar, weil immer prinzipiell Opfer der ganzen
Kirche, die in ihrem Priester vertreten ist. Das (aber auch nicht mehr) hat das Konzil
von Trient als Glaubenslehre proklamiert. Dementsprechend wurde auch die Praxis
des nachtridentinischen Katholizismus geprigt. Aber das Konzil hatte nichts davon
gesagt, dafl die Einzelmessen auch eine ideale Form der Eucharistiefeier darstellten.

Der richtige Ansatz

Erst in der jiingsten Vergangenheit hat die Theologie (wieder) begonnen, sich Re-
chenschaft iiber die Methoden und die Kategorien zu geben, die ihren verschiedenen
Objekten angemessen sind. Dafl etwa eine exegetische Frage andere Methoden ver-
langt als ein Problem der Moraltheologie, ist evident und war meist gewuft. Daf fiir
die Liturgie dasselbe gilt, wurde jedoch weithin nicht beachtet. Die im allgemeinen
angewendete dogmatische Betrachtungsweise allein muf} hier durchaus nicht den rich-
tigen Weg zur Losung weisen.

Als rituelle Feiern sind die liturgischen Handlungen Zeichen des Heils, dessen wirk-
sames Gedichtnis hier der Kirche aufgetragen und angeboten ist. Das so gefeierte
Zeichen ist als solches eine Selbsterfahrung und Selbstdarstellung des feiernden Sub-
jekts. Als Zeichen mufl die Feier demnach die Moglichkeiten und den letzten Sinn des-
sen erfahren lassen und darstellen, was laut Stiftung durch die Feier selbst im Feiern-
den geschieht, dafl nimlich der im Zeichen des heiligen Mahles gegenwirtige Herr sich
aus den Vielen seine hier danksagende Kirche als die Stdtte des Heils schafft.

Die in der neuzeitlichen Theologie iiblich gewordene Sicht der Liturgie bleibt dem-
gegeniiber abstrakt und juristisch. Sie fragt fast ausschlieRlich nach dem Wert und der
Giiltigkeit, das heiflt, nach der fiir die Giiltigkeit unerlifilichen ,Substanz®. Sie ab-
strahiert aber von den scheinbaren , Akzidenzien® der dufleren Umstinde (Ritus, Ein-

3 Unsere historische Beschreibung will natiirlich nicht erschépfend alle theologischen Motive aufzihlen,
die in der Ausbildung der Einzelzelebration wirksam waren. Die genannten Ziige sind jedenfalls typisch
und waren fiir die Entwicklung bedeutsam.
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heit und Zahl der Teilnehmer, Weise der Beteiligung), obwohl doch diese gerade zum
Zeichenhaften des Zeichens gehoren. Die Frage nach Wert und Giiltigkeit ist sicher
verniinftig und sinnvoll. Aber sie hat nur in einem Grenzfall ihr Recht, im unaus-
bleiblichen Grenzfall der strittigen Giltigkeit, wo man das Minimum des absolut Not-
wendigen wissen mufl. Im Normalfall ist jedoch diese Betrachtungsweise unangebrache,
ja regelwidrig, weil sie nicht der Fiille des Stiftungsinhalts gerecht wird und fiir die
Kategorie des ,Zeichens® keine Gestaltungsnorm bieten kann. Man iiberfordert die
Methode, wenn man eine solche Sicht zur allein mafigebenden macht.

Ein Beispiel soll das verdeutlichen. Die Ehe wird vom Kirchenrecht allgemein als
ein Vertrag angesehen und behandelt. Diese zweifellos richtige Sicht zeigt aber sofort
ihre Grenze, wenn einer das Leben der ehelichen Gemeinschaft ausschlieflich nach den
Prinzipien der Vertragsfihigkeit gestalten wollte, als geniigte es, den Ehevertrag giiltig
abzuschlieflen und prizis einzuhalten. In einer solchen Ehe kinnte das richtigste Recht
zum bittersten (moralischen) Unrecht wider den Partner werden; denn Vertragswille
und Vertragstreue geben der Ehe die Giiltigkeit vor dem Recht, konnen aber theore-
tisch von der Liebe abstrahieren, die allein einer Ehe das Leben gibt. Wo die Giiltig-
keit strittig ist, hat die Frage nach dem Ehevertrag und seinen Bedingungen ihren
Platz. Aber die im Grenzfall legitime Sicht der Rechtswissenschaft bietet nicht die
Gestaltungsnorm fiir den Alltag des Normalfalls.

Khnlich hat bis vor kurzem eine weitverbreitete Theologie auch die Eucharistie be-
trachtet, Bei der Ehe hat allerdings die Sicht der Kanonistik auch in der Bliitezeit die-
ser Wissenschaft, als das Kirchenrecht als ,Saft der Theologie® gepriesen wurdet,
doch nicht die Mentalitit der verheirateten Christen geprigt. Dafl die Ehe in der
Liebe ihren Grund finden und haben muf}, war allzeit bewufft. Im Verstindnis der
Eucharistie wurde jedoch die Mentalitdt der katholischen Christen, zumal des Klerus,
weithin von einer juristisch ausgerichteten Theologie geprigt, und zwar bis heute, bis
in den neuen Ritus der Konzelebration hinein.

In dieser Sicht ist der Konsekrationsakt das , Wesentliche® der Meffeier, das, was
sie zur giiltigen Messe macht. Der ,, Wert® der Messe beruht auf der giiltigen Konse-
kration. Alles, was Eucharistiefeier ist, schrumpft auf die Konsekration zusammen, so
daf oft genug (Mef3-)Opfer und Konsekration identisch erklart werden. Die Vollmacht
zur Konsekration hat allein der geweihte Priester. Fiir das Konsekrieren ist er bestellt,
denn dort iibt er eigentlich priesterliche Gewalt aus. Der Priester, der nicht konsekriert,
ist an einer gemeinsamen Feier unbeteiligt. Er tut ja nichts Wesentliches, er handelt
nicht seinem Amt entsprechend, er vertritt dann auch nicht, wie es noch Pius XII. ein-
mal formulierte, die Person Jesu Christi®. Von solchen Axiomen etwa ist die Mentali-
tit geprigt, mit der immer noch gerechnet werden muf.

4 So der hl. Johannes von Capestrano (f 1456): J. Hofer, Johannes von Capestrano (Innsbruds 1936) 96.
5 Ansprache an den Internationalen Pastoralliturgischen Kongrefl von Assisi, 22. 9. 1956: AAS 48
(1956) 716-718; deutsch in: Herderkorrespondenz 11 (1956/57) 64 f.
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Widerspriiche zwischen Theorie und Praxis

Daf nun freilich diese Mentalitit den neuen Ritus der Konzelebration mitprigt, war
nach dem Tenor der Konzilstexe eigentlich nicht selbstverstindlich. Das Konzil spricht
von der Konzelebration stets nur im Hinblick auf dessen Zeichencharakter, nimlich
der gemiflen Darstellung der Einheit der Priesterschaft iberhaupt (Liturgiekonstitu-
tion, Art. 57), besonders der Einheit des Bischofs und seines Presbyteriums (Priester-
dekret, Art. 7), aber auch der Einheit der Kirchen untereinander (Okumenismusdekret,
Art. 15). Das Konzil hat sich also nicht in den theologischen Einzelfragen aufgehalten,
die in den letzten Jahrzehnten von den Fachleuten wiederholt erdrtert wurden. Das
Konzil sagte daher auch nichts aus etwa iiber einen Vorrang der ,sakramentalen®
Konzelebration (in der jeder anwesende Priester die Konsekrationsworte laut mit-
spricht) vor der ,zeremoniellen® Konzelebration (in der die konzelebrierenden Prie-
ster wohl als Mitglieder des Presbyterkollegiums auftreten, aber nur der Haupt-
zelebrant das Hochgebet mit dem Einsetzungsbericht vortrigt) 8. Das Konzil nimmt
hier ohne viel Aufhebens Abschied von der rein juridisch-dogmatischen Sicht der
liturgischen Feier.

Im Gefolge der Konzilsaussagen hat auch das ,Decretum generale®?, das die Kon-
zelebration fiir den romischen Ritus offiziell erneuerte, im ersten Teil seine Aussagen
vom Wesen der Eucharistiefeier gewonnen, sogar die im Konzil skizzierten Linien
theologisch nicht unwesentlich vertieft: jede Mefifeier ist (noch mehr als alle anderen
liturgischen Handlungen) ,ein Tun des ganzen heiligen Gottesvolkes, das hierarchisch
strukturiert ist und also handelt®; dieser Wesenszug der Eucharistie wird vor allem
in der Konzelebration sichtbar.

Dennoch verbleibt der zweite Teil des Dekrets und noch mehr der nun angeordnete
Ritus fast ginzlich bei der gewohnten Sicht: als Priester handelt nur der, der tatsich-
lich konsekriert; also haben alle Konzelebranten die zentralen Teile des Kanons mit-
zusprechen, ohne Riicksicht auf deren literarische Gattung als Hochgebet des (einzigen)
Vorsitzenden der Eucharistie. Alle Priester haben auch in der vollstindigen Paramen-
tik zu erscheinen und demonstrieren durch die Weise ihres Auftretens mehr eine vom
tibrigen Gottesvolk abgehobene Priestermenge als ein eigentlich strukturiertes Kolle-
gium innerhalb der ,plebs sancta® unter dem gemeinsamen Vorsitz des Bischofs oder
seines beauftragten Presbyters.

GewifR, auch der neue Ritus will der sachgemdfien Gestaltung Rechnung tragen; er
stellt z. B. den Hauptzelebranten (,celebrans principalis“) an einigen Stellen deut-

6 Wir verzichten hier auf eine ErSrterung der theologischen und liturgie- und theologiegeschichtlichen
Problemlage. Sie ist in verschiedenen Veroffentlichungen der jiingsten Zeit beschrieben, am besten wohl
in einer Artikelfolge von J. Baumgartner in der ,Schweizerischen Kirchenzeitung®, 134 (1966) 177-182;
198-202; 211-215; 223-225 und bei O. Nufibaum, Liturgiereform und Konzelebration (Kln 1966).

7 AAS 75 (1965) 4104-412.
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lich als den einzigen Leiter der Liturgie heraus®. Aber der Ritus bleibt ein Kompro-
miff. In ihm steht eine Theologie, die das Sakrament mit ungemifem Mafstab be-
urteilte, und das von dieser Theologie geprigte Verstindnis des priesterlichen Dienstes
neben den Forderungen einer aus der liturgischen Feier selbst entwickelten Betrach-
tungsweise, wie sie das Konzil unkompliziert und iiber alle Schulideologien hinweg
angewandt wissen wollte.

Mingel des jetzigen Ritus

Es liegt hauptsdchlich an diesem Kompromificharakter, wenn die Konzelebration
nach dem neuen Ritus nicht so ,ankam®, wie es wiinschenswert sein sollte. Es fillt
allerdings auf, dafl in den romanischen Lindern kaum Bedenken gegen den jetzigen
Ritus geduflert werden. Dort ist man offenbar noch mehr als im deutschen Sprachgebiet
von der traditionellen Schultheologie und ihrer Auffassung von der Konsekration als
Wesen der Messe und der daraus folgenden Aufgabe des Priesters eingenommen. Dazu
kommt noch, dafl der neue Ritus gleichsam als eine ,Schau® ausgestaltet ist, als ein
»spectaculum sacrum® fiir hohe Anlisse, fiir Festlichkeiten, die den Glanz etwa einer
Bischofskirche oder gar eines Prilaten durch einen gréfleren Kreis konzelebrierender
Priester mehren soll, ein Motiv, das cher in siidlichen Lindern Freunde hat und das
nur dort Verstindnis findet, wo eine barock-feudale Kirchlichkeit noch lebendig ist.

Ganz unbrauchbar ist aber ein solcher Feiertagsritus im Fall einer tdglichen Kon-
zelebration, also in den Kl8stern mit vielen Priestern. Dort sind durch ein vertieftes
Verstindnis der Eucharistiefeier die reinen Privatmessen untragbar geworden; dort soll
(und man will es auch) eine einzige Eucharistiefeier die Hausgemeinde vom Altar her
aufbauen. Aber der jetzige Ritus bringt, streng durchgefiihrt, technisch bedingte Que-
relen mit sich, die auf die Dauer die Freude an dieser Liturgie nehmen. Das ist schade,
aber unausbleiblich, wo immer ein Feiertagsritus alltiglich zu iiben ist.

Die hirtesten Kritiker hat der neue Konzelebrationsritus jéedoch unter den Laien
gefunden. Auch wo sie anfinglich begeistert waren, stehen sie heute der Konzelebra-
tion weithin befremdet gegeniiber. Die Konzelebration soll gerade das ganze Gottes-
volk in einer einzigen Feier um den einen Altar einen. Faktisch aber miissen sich die
Laien, die doch auch mitopfern, noch mehr ausgesperrt fithlen. Die Konzelebration
kommt ihnen wie die Neuauflage einer Klerusliturgie vor, wo allein der Klerus unter
sich etwas ausmacht und die staunenden Laien zuschauen diirfen. Der Ritus erinnert
sie zu sehr an eine Synchronisation der herkdémmlichen Privatmessen; er erscheint nicht
gerade iiberzeugend als deren Aufhebung in die eine Gemeindemesse. Gewifl hingt
dieser Eindruck weithin von der Gestaltung im einzelnen ab, wo nicht immer die

8 Darauf hat vor allem A. Knauber, Celebrans principalis, in: Oberrheinisches Pastoralblatt 67 (1966)
257-366, hingewiesen.
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Mbglichkeiten ausgenutzt werden, fiir die auch der neue Ritus Freiheit gibt. Aber der
bisherige Gesamteindruck der Konzelebration im Kirchenvolk war weithin befremd-
lich. Ein neuer Klerikalismus scheint sich hier anzukiindigen, der das Sakrament in bei-
nahe magisch erscheinenden Tun im Kreis des Klerus allein vollzieht?.

Aufgaben fiir die Zukunft

Es wire nun sehr bedauerlich, wenn aus der mifllichen Lage der Schlufl gezogen
wiirde, die Konzelebration lohne die aufgewandte Miihe nicht. Es bleibt unzweifelhaft
ein grofles und wichtiges Anliegen, dafl sich die Kirche dort, wo sich ihr der Herr am
realsten als die lebenspendende Mitte schenkt, klar und zwingend einsichtig als die
Eine zeigt, die in allen ihren Stinden nur auf den Herrn hort und nur aus ihm lebrt.
Das Konzil hat dies zum Programm erhoben. Die Privatmessen der einzelnen Priester
nebeneinanderher sind damit prinzipiell als eine Notform der Eucharistiefeier erkldrt,
die abgeldst werden soll1®.

Daf aber nun der neue Ritus der Konzelebration nicht auf Anhieb ideal ausgefallen
ist, mindert nicht die Wichtigkeit der Konzelebration selbst. Der Kompromificharakter
des Ritus, ein Zeugnis der in der Vergangenheit geprigten Mentalitdt, ist nicht er-
staunlich. Er mag sogar sein Gutes haben; denn er gibt auch jenen Priestern eine Mog-
lichkeit der Beteiligung, die nicht auf einen Schlag von ihrer hergebrachten, tief ein-
gewurzelten und liebgewordenen Haltung Abschied nehmen kénnen.

Auch hier ist Geduld eine bessere Methode als geistlicher Zwang. Das gleiche Konzil,
das die Konzelebration wieder einfiihrte und als die idealere Form der Fucharistie-
feier hinstellte, beliflt dennoch jedem Priester die Freiheit der Privatzelebration. Aber
die Freiheit wird gegeben zum FEiniiben in die der Stiftung der Eucharistie gemifle
Form. Und diese kann im Fall der Anwesenheit mehrerer Priester nur in der gemein-
samen Feier geschen werden. Mag die rituelle Form derzeit auch noch Mingel haben

9 Leider mufl konstatiert werden, dafl die pipstlichen Konzelebrationen in St. Peter bei den letzten
Sitzungsperioden des Konzils diesen negativen Eindruck verstirkten: die Konzelebranten umstanden
(entgegen der Alternative, die der neue Ritus ausdriicklich bietet) auf allen vier Seiten geschlossen den
riesigen Altar und agierten hier ,ihre® Eucharistie. Da war von einer ,actio totius populi sancti Dei
hierarchice ordinati et agentis® nicht viel zu schen. Aber gerechtermaflen wird man trotzdem dankbar
den Fortschritt preisen, dafl iiberhaupt die pipstliche Hofliturgie von einst schon so weit in Bewegung
gebracht ist.

10 Gerade die Enzyklika Papst Pauls VI. ,Mysterium fidei® fordert fiir die Privatmesse iiber die
Beachtung der Rubriken hinaus eine ,justa causa®, die gerade diese Form der Feier rechtfertigt (AAS 57
[1965] 761), Vegl. dazu unsere Ausfilhrungen in K. Rahner - A. Hiuflling, Die vielen Messen und das
cine Opfer. Eine Untersuchung iiber die rechte Norm der MefRhiufigkeit (Freiburg 21966) 120 f. Auch
das Konzilsdekret ,Uber Leben und Dienst der Priester® stellt die reine Privatmesse als Ausnahme hin:
der Priester soll auch dann zelebrieren, ,wenn keine Gliubigen dabei sein kénnen® (Art.13), weil dann
das dogmatische Axiom mafigebend wird, dafl jede Mefifeier ,ein Tun Christi und der Kirche* (diese
anwesend im Priester) darstellt; die Gemeindemesse gilt demnach als Normalform, die Einzelzelebration
braucht ihr gegeniiber eine ausdriidcliche Begriindung.
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und in vielem problematisch scheinen, sie ist sicher schon jetzt den noch problematische-
ren Privatmessen vorzuzichen. Uber alle Hemmnisse aus Gewohnheit und tiber alle
Axiome der herkémmlichen Frémmigkeit hinweg mufs jetzt schon das Neue gewagt
werden.

Wir wissen ja, dafl wir in allen Bereichen der kirchlichen Erneuerung nicht erst auf
die vollkommenen Formen warten diirfen, um mit der Erneuerung des christlichen
Lebens zu beginnen. Das Gebot der Hoffnung gibt dem Christen die Verheiflung, dafl
einem verantwortungsbewuften, bedachtsamen, mutigen Beginn seine Frucht geschenkt
wird. So versuchen wir uns auch, einfach vom Leben gefordert und ohne den kiinfti-
gen Weg zu tiberblicken, gleichsam blind, an einem neuen Stil kirchlicher Autoritits-
austibung, an einer neuen Form des Verhiltnisses von Priester und Laien oder von
Kirche und Welt, ohne schon endgiiltige Formen in der Hand zu haben.

Der ,blinde Beginn gilt auch fiir die Erneuerung der Liturgie. Es braucht Zeit,
bis eine iiberzeugende Sprachgestalt bei der Ubersetzung der Texte in die moder-
nen Sprachen oder eine pastoral, exegetisch und liturgisch gleich sachgemifle Darbie-
tung des Schriftwortes gefunden ist. So braucht (und kann) auch die Form der Kon-
zelebration nicht gleich zu Beginn unbestreitbar vollkommen zu sein. Auch in einer
verbesserungsbediirftigen Gestalt ist die Konzelebration immer besser als die vie-
len Einzelzelebrationen. Freilich miissen die Verantwortungstriger eindringlich daran
erinnert werden, dafl der neue Konzelebrationsritus, so liebevoll und sachkundig er
ausgearbeitet wurde, nur als ein solcher Beginn gelten darf. Er ist tatsichlich noch nicht
vollkommen, sondern in vielen Stiicken ein Kompromifi.

Das Konzil hat in der Ubung der Konzelebration eine Chance geboten, die Selbst-
priifung sein kann und vertiefende Einiibung in den Glauben an das Geheimnis Gottes
in Christus, das hier in der Feier der Eucharistie angeboten wird. An der Kirche liegt
es, diese Chance zu nutzen, gerade in der unvollkommenen Vorldufigkeit der der-
zeitigen Formen.
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Sikularisiertes Mysterienspiel?

Zum Theater Friedrich Diirrenmatts

Kunst und Gesellschaft

Es ist opinio communis festzustellen, dafl keine kiinstlerische Ausdrucksform so leb-
haften Anteil der Gesellschaft geniefit wie das Theater in seiner weitesten Form. Von
den griechischen Kultbithnen zu den Ioculatores des Mittelalters, von den Mysterien-
und Fastnachtsspielen, den Schulbithnen der Jesuiten, den Brettergeriisten der eng-
lischen Komddianten zum klassisch-romantischen Theater fithrt bei aller Verschie-
denheit der Provenienz und Dramaturgie stets als eine Generallinie das teilnehmende
Interesse weiter Kreise der Gesellschaft, des Publikums, der Offentlichkeit. In der
relativ homogenen Bildungsgesellschaft des 19. Jahrhunderts gewann die Bithne — Schau-
spiel, Oper, Operette mit Starkult und Dichterverehrung — die Funktion der Selbst-
reprisentation eben dieser Gesellschaft, die sich als einzige Offentlichkeit verstand.
Gleichzeitig wurde die biirgerliche Gesellschaft bedroht von einem Prozef technisch-
politischer Emanzipation, der diesen einheitlichen Bildungsraum zum Teilbereich gei-
stigen Seins abdringte. Zuletzt geriet die Kunst — auch das Theater — in den Ver-
dacht, eine Funktion unter anderen zu sein, die den Menschen vom eigentlichen Leben
aussperrt, ihn ,lebensuntiichtig® macht. Diese Erfahrung liegt den Romanen Thomas
Manns ebenso zugrunde wie den frithen Dramen Hofmannsthals, Schnitzlers und
ihrer Zeitgenossen. Der expressionistische Versuch, in Kunst und Theater den erleben-
den, leidenden Menschen sichtbar zu machen, endete 1918 im Affekt; Hauptmanns
Sozialkritik verebbte auf der anderen Seite; er gab sich als Reprisentant des Biirger-
tums, wurde Dichterfiirst der Weimarer Republik und Lobredner der Folgezeit und
blieb — bei aller dramatischen Aktivitit — dramaturgisch unfruchtbar. Seine letzte
Wendung zur Welt des griechischen Mythos muf} als Abwendung von der gesellschaft-
lichen Wirklichkeit verstanden werden.

Beruht die Wirkung eines Kunstwerks auf der Voraussetzung, daff eine Gruppe das
Formgesetz des Kunstwerks als Kundgebung einer , Wahrheit® anzuerkennen bereit
ist, so entspricht die Wechselbeziehung von Form und Person, d. h. die Anerkennung
der Form durch eine im Sinn dieser Form geprigte Person, im 20. Jahrhundert nicht
mehr einer Wechselbeziehung von Form und Gesellschaft, da sich die Gesellschaft nicht
mehr geprigt im Geist eines Bildungsraumes erfihrt. Im Zug dieser Pluralisierung und
Sikularisierung der Wirklichkeit verlor das Theater auch die Funktion, den Menschen
im Zusammenhang und in der Auseinandersetzung mit iibergreifenden Ordnungen
sichtbar zu machen; denn das szenisch nicht realisierbare Ausgesetztsein des einzelnen
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in die Anonymitit der pluralistischen Massengesellschaft ist die vordringende iiber-
greifende Ordnung, in die sich das Individuum gestellt sieht.

Diese Feststellungen weisen drei symptomatische Erscheinungen unserer Wirklich-
keit auf:

1. Die Gesellschaft hat sich im Lauf der letzten 80 Jahre in einer Weise und Ge-
schwindigkeit gewandelt und pluralisiert wie in keinem Zeitraum vorher.

2. Das Wissen von Welt, Staat, Natur hat sich in diesem Zeitraum so angereichert,
daf es dem einzelnen und der Gruppe unméglich geworden ist, sich ein Bild von der
Welt — eine Weltanschauung — zu machen, d. h. der einzelne steht heute libergreifen-
den Ordnungen gegeniiber, deren Struktur er kraft seiner tradierten Weltsicht nicht
iiberschauen kann und die er deshalb ablehnt. ,Der Mensch versteht nicht, was ge-
spielt wird, er kommt sich als ein Spielball der Michte vor, das Weltgeschehen erscheint
ihm zu gewaltig, als daf er noch mitbestimmen konnte; was gesagt wird, ist ihm
fremd, die Welt ist ihm fremd. Er spiirt, dafl ein Weltbild errichtet wurde, das nur
noch dem Wissenschaftler verstandlich ist, und er fillt den Massenartikeln von gingi-
gen Weltanschauungen und Weltbildern zum Opfer, die auf den Markt geworfen
werden und an jeder Straflenecke zu haben sind.“?

3. Der Kiinstler hat seine Stellung als Reprisentant einer ,homogenen® Gesellschaft
verloren. Fr hilt entweder an tradierten gesellschaftlichen Vorstellungen fest und
gewinnt ein ,breites, dankbares Publikum®, oder er sucht die Welt — die neue Welt —
in ihrer Vielfalt durchsichtig zu machen und weist damit der Kunst eine neue Funk-
tion zu: ,Kunst ist Welteroberung, weil Darstellen ein Erobern ist und nicht ein Ab-
bilden, ein Uberwinden von Distanzen durch die Phantasie ... Kunst ist Mut, dies
immer wieder zu tun, Beharrlichkeit, nicht abzulassen, Urspriinglichkeit, zu sehen,
daf diese Welt immer von neuem entdeckt und erobert werden mufl. Denn nur dann
ist unser Dasein eine Gnade oder ein Fluch und nicht blof} eine mechanische Existenz,
wenn wir in ihm die Welt in jedem Augenblick gewinnen oder verlieren kénnen® (42).
Oder in anderem Zusammenhang: ,Im Denken manifestiert sich die Kausalitit hinter
allen Dingen, im Sehen die Freiheit hinter allen Dingen. In der Wissenschaft zeigt sich
die Einheit, in der Kunst die Mannigfaltigkeit des Ritsels, das wir Welt nennen® (64).
Der Kiinstler mufl diese Trennung aushalten, sich bewihren, um dort sehend zu
machen, wo man nicht sehen m&chte, um zu schweigen, wo Reden Erldsung ist.

Theater als Modell

Die antike Tragédie — von Aristoteles gattungsmifig beschrieben und seit der
Renaissance in der Struktur fiir das Abendland weitgehend verbindlicher Typus —
ruht auf dem einheitlichen Weltbild des antiken Publikums, fiir das die vorgefiihrten

1 Friedrich Diirrenmatt, Vom Sinn der Dichtung in unserer Zeit, in: F. Diirrenmatt, Theaterschriften
und Reden (Ziirich 1966) 60, Die Seitenzahlen nach den Zitaten im Text des Artikels beziehen sich auf
diesen Band.
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Stoffe allgemeinverbindlichen religitsen Sinn hatten. Im ecuropiischen Geistesleben
der Neuzeit erhielten die Stoffe und deren dramatische Struktur wohl allgemeine
Giiltigkeit, doch nicht mehr als religitse Vollziige, sondern sikularisiert als Bildungs-
gut historischer Prigung: die neuzeitliche Gesellschaft verstand sich primir als histori-
sche Organisation.

Die pluralistische, ungeschichtliche Gesellschaft, die sich im 19. Jahrhundert auszu-
bilden begann und im 20. Jahrhundert Wirklichkeit wurde, kennt keine allgemein
ansprechenden Tragddienstoffe mehr. Damit wurde auch die Gattungsstruktur des
aristotelischen Theaters, das von der Begegnung des begrenzten Menschen mit unbe-
grenzten Michten, seinem Untergang oder seiner Bewihrung handelte und in diesem
Sinne immer theatrum mundi war, fragwiirdig; denn aufier fiir den gliubigen Men-
schen gab es keine allgemeine, personale und unbegrenzte Ordnungsmacht mehr, und
in der Anonymitdt pluraler Vollziige keine personliche Schuld. Ein der neuen viel-
schichtigen Gesellschaft entsprechendes Theater mufite seine Vorbilder aus anderen
Traditionen entnehmen und philosophisch neu begriinden.

Bertold Brecht griff nun auf jene Theatertradition zuriick, die vom mittelalterlichen
Mysterienspiel iiber die Commedia dell’arte, den Sturm und Drang, Biichner und
Grabbe immer als Gegenposition gegen das anerkannte aristotelische Theater gestan-
den hatte, und die der neuen gesellschaftlichen Forderung an das Theater gemifl zu
sein schien. Indem er die verschiedenen Anregungen strukturell und systematisch ver-
band, schuf er im Epischen Theater gattungsgemifl den Gegenpol zur aristotelischen
Poetik,

War die aristotelische Bithne stets Bild ewigen Weltgerichts, so soll die Biihne nun
Modell der Wirklichkeit werden. War die einzelne Szene des klassisch-aristotelischen
Theaters ein Teil eines sich vollzichenden Geschehens und konnte nur aus dem Ge-
schehen, d. h. meist vom Ende des Stiickes her in ihrer Funktionalitit erkannt werden,
so zeigt sich jetzt in jeder Szene das komplexe Weltbild in allen sozialen und politi-
schen Spannungen. Die Schaubiihne ist nicht mehr moralische Anstalt, in der iiber alle
trennenden Schranken von Beruf und Stand ,jeder einzelne die Entziickung aller
geniefit . . . und seine Brust nur einer Empfindung Raum gibt . . . ein Mensch zu sein“?,
sondern pidagogisches Theater, ,marxistisch, paradigmatische Anstalt“3, die vom
betrachtenden Zuschauer Aktivitit, Entscheidung, Erkenntnis, nicht Hingabe, Er-
fahrung und Empfindung verlangt. Der Schauspieler erlebt nicht, er demonstriert; nie-
mals darf er aus der Rolle fallen, steht er doch stets auler ihr; an jeder Stelle des
Stiickes ist ihm das Ganze gegenwirtig; nicht er erlebt Tragik und Scheitern, sondern
der Zuschauer erkennt falsches und richtiges Verhalten. Das Drama belehrt; keine
Orchestra trennen Schauspieler und Publikum; die Bithne ist Podest, von dem aus
Weltverstindnis gelehrt wird. Deshalb 14t Brecht gerne die Handlung offen; es bleibt

2 Friedrich Schiller, Die Schaubiithne als moralische Anstalt betrachtetr, Schlufisatz.
3 Marianne Kesting, Das epische Theater (Stuttgart 1959) 156.
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dem Zuschauer iiberlassen, dialektisch-rational den Verlauf des Geschehens vor seinem
Verstand zu vollenden und so ein Erkennender zu werden.

Entsprang der tragische Konflikt des aristotelischen Theaters der vernichtenden Be-
gegnung des Endlichen mit dem Unendlichen, des Zeitlichen mit dem Ewigen, des
Bedingten mit dem Unbedingten, des Menschlichen mit dem Géttlichen, so bleibt die
Szene Brechts in rationales, heiteres Licht getaucht. Der Marxist weify, dafl alle Ver-
fehlungen seiner Helden aus einem unvollkommenen Weltzustand entstehen. Diese
Welt ist ihm auf Vollkommenheit angelegt. Thr entwickelt sie sich stufenweise ent-
gegen: Gegen ,Furcht und Mitleid* treten ,Trotz und Hoffnung® — Hoffnung auf
eine immanente Erfiillung der Zeit zur Geschichtslosigkeit der klassenlosen Ge-
sellschaft.

Als Kiinder dieser Endzeit will das Lehrtheater Brechts ein Modell der Wirklich-
keit sein. Wie das Mysterienspiel des Mittelalters und das Welttheater des Barock nur
im Bewufitsein des gliubigen Menschen iiber alle Zeitlichkeit hinweg Weltgericht
wurde, so ist das Epische Theater Brechts nur jenen als Welttheater greifbar, die eine
immanente Losung aller Transzendenz erwarten, denen der Mensch nicht um seiner
selbst willen gilt, sondern denen er nur ein Teil eines notwendigen Weltprozesses ist.
Das Individuum, die schuldige, autonome Personlichkeit, Triger der abendlindischen
Geschichte bis in unsere Zeit, erscheint abgelést durch den manipulierbaren Menschen.
Held ist der, der gegen personliches Sein zum willigen Vollzugsinstrument der Ge-
schichte wird, d. h. der Antiheld des aristotelischen Theaters.

Hier liegt ein struktureller Unterschied zu unserer abendlindisch-christlichen Welt-
sicht, in der keine Weltanschauung befohlen wird, um eine Einheit von Politik, Wis-
senschaft und Glauben zu erzwingen, sondern in der neben immanenter wissenschaft-
licher Weltdeutung und politischer Weltordnung ein transzendentes, auf Schuld und
Gnade angelegtes Menschenbild Ziel jeglichen geistigen Strebens ist. In der pluralisti-
schen Welt scheint eine Einheitlichkeit der Welterkldrung nicht moglich; sie ist nur
als religitse Entscheidung des einzelnen gliubig zu verwirklichen. Fiir die Gesellschaft
bleibt der Riickzug in Teilordnungen, in Modelle.

Nun ist es sicher kein Zufall, dafl eine Durchdringung von Welt eben dort fiir das
Theater am besten gelang, wo die nebeneinander existierenden Teilordnungen iiber-
schaubar blieben. Hans Binzigert hat in seiner materialreichen Darlegung zu Frisch
und Diirrenmatt mit iiberzeugender Argumentation erwiesen, dafl die Schweizer Her-
kunft beider Autoren fiir thre Weltsicht von gravierender Bedeutung ist. Dazu ist es
in einem breiten Gefiige literarischer Schweizer Tradition konventionell, die Welt als
Modell zu erfassen, wie etwa bei Jeremias Gotthelf und Gottfried Keller. Die Linie
liflt sich mit aller gebotenen Einschrinkung zu Frischs Andorra® und Diirrenmatts

Elis weiterziehen.

4 Hans Bénziger, Frisch und Diirrenmatt (Bern u. Miinchen 41965).
5 Frischs Andorra wird in der Buchausgabe im Untertitel ausdriicklich als Modell bezeichnet.
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Gerade Diirrenmatt hat wiederholt auf den Umstand verwiesen, dafl Theater we-
sentlich als Modell der Wirklichkeit verstanden werden muff und dieses Theater den-
noch ,immer noch die Welt bedeutet®, ,ein Welttheater® (337 f.) ist. Daf} der Dichter
Schweizer ist, gibt dieser Erkenntnis eigentliches Gewicht: ,Man wird mir vorwerfen,
die Schweiz sei eine Provinz und wer sich an eine Provinz wende, sei ein provinzieller
Schriftsteller. Gesetzt, dafl es noch Provinzen gibt, haben jene Unrecht, die so spre-
chen. Man kann heute die Welt nur noch von Punkten aus beobachten, die hinter dem
Mond liegen, zum Sehen gehdrt Distanz® (45).

So unterscheidet Diirrenmatt heute als dramaturgische Moglichkeit auch das Theater
der Grofimacht Amerika von dem eines Kleinstaates., Wihrend der Realismus die
adiquate Kunstform eines Dramatikers in einem Grofistaat zu sein scheint, muf8 der
Dichter einer Provinz anders schreiben: ,Fiir diesen Schriftsteller wird Liechtenstein
zum Modell der Welt werden, er wird es verdichten, indem er es ausweitet, aus Vaduz
ein Babylon und aus seinem Fiirsten meinetwegen einen Nebukadnezar schaffen. Die
Liechtensteiner werden zwar protestieren, alles mafilos iibertrieben finden, den liech-
tensteinischen Jodel und die Liechtensteiner Kiseproduktion vermissen, aber diesen
Schriftsteller wird man nicht nur in Sankt Gallen spielen, er wird international werden,
weil die Welt sich in seinem erfundenen Liechtenstein widerspiegelt. Dieser liechten-
steinische Schriftsteller wird immer neue Einfille anwenden miissen, aus Liechtenstein
ein immer neues Weltmodell erschaffen, er wird notgedrungen als Dramatiker revolu-
tiondre Wege einschlagen miissen, und diese neuen Wege werden stimmen, weil es fiir
ihn eben keine anderen Wege mehr gibt ... Der installierte technisch, zivilisatorisch
bewiltigte Kleinstaat, wie man ihn in Europa findet, hat sich politisch selber ent-
schirft: die Welt als Ganzes ist nun sein Problem, aber damit ist auch die Welt das
Problem seiner Schriftsteller geworden® (162 f.).

Doch Diirrenmatt gelangt tiber das ,Denken iiber die Welt* hinaus und fihrt fort,
sein Schreiben sei ,, Arbeit iiber ein fingiertes Modell. Modell von was? Von méglichen
menschlichen Beziehungen® (184). Wihrend Brecht® die Welt als Gesellschaft wieder-
geben wollte, leugnet Diirrenmatt die Moglichkeit, Gesellschaft, die eben nicht klassen-
miéfig, sondern plural gegliedert ist, auf das Theater bringen zu kénnen. Nur mog-
liche menschliche Beziehungen — Konflikte — kéinnen als Modelle demonstriert werden;
so wird Dichten ein ,Denken von Welten®. ,Der springende Punkt in der Dramatik
liege darin, eine poetische Fabel zu finden. Damit wird die Dramatik ein Versuch, mit
immer neuen Modellen eine Welt zu gestalten, die immer neue Modelle heraus-
fordert® (233).

Noch deutlicher wird der Abstand zu Brecht im ersten Satz von Diirrenmatts
»21 Punkten zu den Physikern® betont: ,Ich gehe nicht von einer These, sondern von

8 Den Bezichungen zwischen Diirrenmatt und Brecht ist bisher besonders nachgegangen: Hans Mayer,
Brecht und Diirrenmatt oder die Zuriicknahme, in: Opuscula aus Wissenschaft und Dichtung (Pfullin-
gen 1963).
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einer Geschichte aus® (193 f.). Brechts Lehrtheater ist stets Demonstration einer These,
die Welterklarung vorgibt, Demonstration eines Problems. Die Welt wird erklirbar
aus dem jeweiligen wissenschaftlichen Stand. Theater und Wissenschaft sind untrenn-
bar verbunden, denn das Theater bleibt Belehrung iiber eine wissenschaftlich einheit-
lich gedachte Welt.

Diirrenmatt negiert die These, das Problem. Sein Ansatz ist die mogliche mensch-
liche Beziehung, der Konflikt, der die anscheinend einheitliche Welt in eine Vielzahl
von Erkldrungen lst: ,Die Welt ist als Problem beinahe und als Konflikt iiberhaupt
nicht zu l6sen® (89). Der ,Konflikt“ jedoch kann nur in einer Geschichte gestaltet
werden?, Diirrenmatts Weg miindet hier in ein kiinstlerisch-gestaltliches Ergreifen der
Welt, wihrend Brecht — letztlich auf Belehrung zielend — Gestaltungsfragen nur
didaktisch erfassen kann.

Im Konflikt, in der Entscheidung des einzelnen, ist noch menschliche Bewihrung
moglich. Nicht verindern soll der Mensch diese Welt — so die Forderung Brechts —,
sondern bestehen. Das Schicksal steht nicht mehr gegen den Menschen auf der Biihne,
sondern lauert im Hintergrund; ,im Vordergrund wird alles zum Unfall®, zur
»Panne: ,In diese Welt der Pannen fithrt unser Weg, an dessen staubigem Rande
nebst Reklamewinden fiir Ballyschuhe, Studebaker, Icecréme und den Gedenksteinen
der Verunfallten sich noch einige mdgliche Geschichten ergeben, indem aus einem
Dutzendgesicht die Menschheit blickt, Pech sich ohne Absicht ins Allgemeine weitet,
Gericht und Gerechtigkeit sichtbar werden, vielleicht auch Gnade“ (79 £.).

Was Brecht negierte, wird hier — in verwandelter Form — wiedergewonnen: Die
Begegnung des Menschen mit der Welt, nicht mehr mit der Welt, wie im aristotelischen
Theater, sondern mit einem Modell, einem Modell der Welt.

Der Held

» Triger einer dramatischen Handlung sind Menschen® (193). Doch was fiir Menschen
stellt der Dichter vor den Zuschauer? Helden im traditionellen Sinn, die ihren Wert
in der Auseinandersetzung mit einem sie zermalmenden Schicksal gewinnen? Helden,
die geldst von irdischen Banden als Gelduterte das Sein bestehen? Helden, fiir die sich
Dasein und Leben zur Farce und Parodie verkehren?

In seiner schonen Interpretation zu Diirrenmatts frithem Wiedertduferdrama ,Es
steht geschrieben® hat Beda Allemann® auf den Verlust des Helden im Theater Diir-
renmatts verwiesen, ja die Verstindnislosigkeit gegen das heroische Dasein in der deut-

7 Zu dieser Auffassung Diirrenmatts vgl. die Aussagen: ,Ich probiere Geschichten an wie Kleider!*
(Max Frisch, Mein Name sei Gantenbein, Frankfurt 1964, 30). ,Wer nicht gestalten kann, schleppt den
Prozel der Begriffe von einer Instanz zur anderen. In der Gestalt erst ist das Problem erledigt* (Hugo
von Hofmannsthal, Rede auf Grillparzer, in: Ausgewihlte Werke IT, Frankfurc 1961, 662).

8 In: Das deutsche Drama II, hrsg. v. Benno von Wiese (Diisseldorf 1958).
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schen Gegenwartsliteratur schlechthin angedeutet. Der traditionelle Held der abend-
lindischen Tragodie stirbt, ein Ideal reprisentierend, sein Schicksal, dem Ideal durch
den Tod Wert und Wiirde leihend. Bei Diirrenmatt steht die Welt der Konventionen
gegen von aufen hereinbrechende Michte, wobei beide vollig verantwortungsfrei er-
scheinen. Das Pathos des Helden klingt unglaubwiirdig; der Henkertod 18st den tra-
gischen Tod ab. In vielen Werken Diirrenmatts spielt der Henker deshalb eine ent-
scheidende Rolle, sei es in der Kriminalerzahlung ,Der Richter und sein Henker®, sei
es in den Komédien ,,Die Ehe des Herrn Mississippi®, ,Ein Engel kommt nach Baby-
lon® oder in gewandelter Form im ,Besuch der alten Dame®. Doch auch die stilistische
Funktion des Todes hat sich gewandelt, denn mit dem tragischen Tod und dem Hel-
den fillt auch die Zielstrebigkeit der Tragtdie weg — der Henkertod kann jedem zu-
stoffen, er ist nicht Schicksal, sondern Zufall.

In den ,21 Punkten zu den Physikern® (193) hat Diirrenmatt dieses dramatische
Prinzip formuliert:

3. Eine Geschichte ist dann zu Ende gedacht, wenn sie ihre schlimmst-mégliche Wen-
dung genommen hat.

4. Die schlimmst-mogliche Wendung ist nicht voraussehbar. Sie tritt durch Zufall ein.
5. Die Kunst des Dramatikers besteht darin, in einer Handlung den Zufall méglichst
wirksam einzusetzen.

7. Der Zufall in einer dramatischen Handlung besteht darin, wann und wo wer zu-
fillig wem begegnet.

8. Je planmifliger die Menschen vorgehen, desto wirksamer vermag sie der Zufall
zu treffen.

9. Planmiflig vorgehende Menschen wollen ein bestimmtes Ziel erreichen. Der Zufall
trifft sie dann am schlimmsten, wenn sie durch ihn das Gegenteil ihres Zieles erreichen:
das, was sie befiirchteten, was sie zu vermeiden suchten (z. B. Udipus).

10. Eine solche Geschichte ist zwar grotesk, aber nicht absurd (sinnwidrig).

Mit dem Zufall dringen Elemente des Lustspiels in die Tragodie; das retardierende
Moment — im aristotelischen Theater Hohepunkt und Ziel des Geschehens, bei Brecht
um der Belehrung willen negiert — breitet sich iiber das ganze Stiick. So gesehen wird
Diirrenmatts Henkertod tragischer als der Heldentod, da es sich um einen sinnlosen,
sskurrilen® Tod handelt.

Doch diese Erkenntnisse gelten fiir Diirrenmatt nicht nur im Theater. Sie sind Ele-
mente unserer Wirklichkeit, deren Modell die Biihne ist: ,Die heutige Welt, wie sie
uns erscheint, 18t sich . .. schwerlich in der Form des geschichtlichen Dramas Schillers
bewiltigen, allein aus dem Grunde, weil wir keine tragischen Helden, sondern nur
Tragodien vorfinden, die von Weltmetzgern inszeniert und von Hackmaschinen aus-
gefiihrt werden. Aus Hitler und Stalin lassen sich keine Wallensteine mehr machen.
Thre Macht ist so riesenhaft, dafl sie selber nur noch zufillige, duflere Ausdrucksformen
dieser Macht sind, beliebig zu ersetzen, und das Ungliick . . . ist zu weitverzweigt, zu
verworren, zu grausam, zu mechanisch geworden und oft einfach auch allzu sinnlos .. .
Die echten Reprisentanten fehlen und die tragischen Helden sind ohne Namen. Mit
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einem kleinen Schieber, mit einem Kanzlisten, mit einem Polizisten 158t sich die heu-
tige Welt besser wiedergeben als mit einem Bundesrat, als mit einem Bundeskanzler.
Die Kunst dringt nur noch bis zu den Opfern vor, dringt sie iiberhaupt zu den Men-
schen, die Michtigen erreicht sie nicht mehr. Kreons Sekretire erledigen den Fall
Antigone.“?

Doch Diirrenmatt gesteht den Helden zu — nicht mehr als Reprisentant der Haupt-
und Staatsaktion, sondern in der persinlichen Verwirklichung menschlichen Konflikts.
In der Gestalt des pensionierten Kaisers ,Romulus® wird dies sichtbar. Dabei bewegt
sich Diirrenmatt v6llig frei mit der historischen Gestalt, wandelt sie, ja lafit sie eigent-
lich nur noch als Gestaltmodell bestehen. Dieser Kaiser, der gegen eine Welt sich hel-
denhaft gebirdender Rémer steht, wird Typus des Antihelden und spielt den Narren,
um die Weltgeschichte nicht zu stéren: ,Man sehe genau hin, was fiir einen Menschen
ich gezeichnet habe, witzig, gelost, human, gewif, doch im letzten ein Mensch, der mit
duflerster Hirte und Riicksichtslosigkeit vorgeht und nicht davor zuriickschreckt, auch
von andern Absolutheit zu verlangen, ein gefahrlicher Bursche, der sich auf den Tod
hin angelegt hat; das ist das Schreckliche dieses kaiserlichen Hiihnerziichters, dieses als
Narren verkleideten Weltenrichters, dessen Tragik genau in der Komddie seines Endes,
in der Pensionierung liegt, der dann aber — und nur dies macht ihn groft — die Einsicht
und Weisheit hat, auch sie zu akzeptieren® (176).

Doch auch Romulus wird getiuscht, indem er sich der uniformierten Vorstellung
von den Germanen als Wildlingen hingibt. Seine Pensionierung, die »schlimmst-mig-
liche Wendung®, die fiir diesen auf den Tod hin angelegten Menschen durch Zufall
eintritt, weist ihm den Weg aus dem Heldenalter der Antike in ein neues Zeitalter der
Menschlichkeit!?. An die Stelle des Vaterlandes — der Glaube an das Vaterland war
Voraussetzung gewesen fiir Roms Grofe, fiir seine Helden, die Rom jedoch nicht
besser machten, — tritt das Vertrauen in den Wert des Menschen. Romulus gebraucht
seine Macht nicht; sie wiirde sich — wie auch immer — gegen den Menschen richten; er
wird Hithnerziichter — eine wahrhaft unheroische und untragische Existenzform —,
und seine Residenz gleicht mehr einem Schweizer Bauernhof als dem Sitz des letzten
Imperators des Imperiums. Dieser Menschenfreund im Narrenkleid lebt nur einer
Idee: der Vernichtung Roms. Deshalb zog er sich von den Staatsgeschiften zuriick,
deshalb zerstérte er jede Illusion seiner Gegenspieler, deshalb ertrug er den Unter-
gang seiner Familie; doch am Ende iiberlebt ihn Rom: ,Damit hat aber der Zerstérer
der Illusion selbst einer groflen Illusion gelebt. !t Indem er dies erkennt und die Pen-
sionierung annimmt, verdient er den Namen der ,Grofe®.

® F. Diirrenmatt, Theaterprobleme (Ziirich 1955) 43 f. (zitiert: Theaterprobleme).

10 Auch in der Komddie ,Herkules und der Stall des Augias“ treten sich in den beiden Hauptgestal-
ten der ,prihistorische Held und der auf Vernunft trauende und auf Gnade hoffende Mensch gegeniiber.

11 Rolf Geifiler, Zur Interpretation des modernen Dramas: Brecht — Diirrenmatt — Frisch (Frank-
furt 0. J.) 85.
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Diirrenmatt gelangt zu einer neuen Vorstellung vom Helden. Held ist nicht jener,
der die ,Ungeheuer der Vorzeit® bekimpft und fiir Volk und Vaterland den Tod
erleidet, sondern jener einfache Mensch, der als Mensch seiner Zeit seine Welt besteht:
,Dies ist denn auch eines meiner Hauptanliegen. Der Blinde, Romulus, Uberlohe, Akki
sind mutige Menschen. Die verlorene Weltordnung wird in ihrer Brust wieder her-
gestellt, das Allgemeine entgeht meinem Zugriff.“ 12

Dies fordert Bereitschaft und den Willen, Gutes zu tun: ,Es ist eine schwere Zeit,
in der man so wenig fiir die Welt zu tun vermag, aber dieses Wenige sollen wir
wenigstens tun: das Eigene. Die Gnade, dafl unsere Welt sich erhelle, kannst du nicht
erzwingen, doch die Voraussetzung kannst du schaffen, dafi die Gnade — wenn sie
kommt — in dir einen reinen Spiegel finde fiir ihr Licht ... Wage jetzt zu leben und
hier zu leben, mitten in diesem gestaltlosen, wiisten Land, nicht als ein Zufriedener,
sondern als ein Unzufriedener, der seine Unzufriedenheit weitergibt und so mit der
Zeit die Dinge dndert: Die Heldentat, die ich dir nun auferlegen . .. die ich auf deine

Schultern wilzen mochte.« 13

Die Komodie

Diirrenmatt denkt in Gattungstypen. Dies wird deutlich, i8¢ man die Untertitel
seiner Werke Revue passieren: Eine ungeschichtliche Komddie (Romulus der Grofie) -
Eine Komodie (Der Meteor; Herkules und der Stall des Augias) — Eine fragmentari-
sche Komédie in drei Akten (Ein Engel kommt nach Babylon) — Eine tragische Komd-
die in drei Akten (Der Besuch der alten Dame) — Eine Prosakomddie (Grieche sucht
Griechin). Das Kennwort ist Komddie; er stellt die Komédie, die gerade in Deutsch-
land gerne gattungsmifig als zweitrangig abgetan wird, gegen eine tragische oder
pseudotragische Feierlichkeit des Nihilismus und gegen das Weihevolle des traditio-
nellen Theaters. ,Der wahre Nihilismus ist feierlich wie das Theater der Nazis. Die
Sprache der Freiheit in unserer Zeit ist der Humor.“ Das Theater ist moralische An-
stalt, indem es zur Freiheit erzieht: ,In der unwillkiirlichen Moralitit des Theaters
liegt seine Moral, nicht in seiner erstrebten (72 f.).

Dazu kommt, daf die Tragddie im herkémmlichen Sinn heute schon aus dem Grund
nicht mehr moglich ist, ,weil der Held auf den Hund gekommen ist“*. Von der
Antike bis in den Barock gehdrte der Held der Tragddie einer hohen sozialen Welt
an. Im biirgerlichen Trauerspiel des 18. Jahrhunderts stieg er auf die gesellschaftliche
Ebene des Zuschauers, und Biichners Woyzeck steht sozial tief unter dem Niveau seines
Publikums. Pirandello und Wilder 16sen zuletzt Gattung und Helden auf. Dagegen

12 Theaterprobleme 49.
13 F, Diirrenmatt, Herkules und der Stall des Augias (Ziirich 1963) 88.
14 Jacob Steiner, Die Komodie Diirrenmatts, in: Der Deutschunterricht 1963, 83.
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drangen bereits frith in die Komédie, deren gattungsmifiger Rahmen weiter als der
der Tragddie ist, hohe Gestalten ein. ,Die Tragédie setzt Schuld, Not, Maf, Uber-
sicht, Verantwortung voraus. In der Wurstelei unseres Jahrhunderts . . . gibt es keine
Schuldigen und auch keine Verantwortlichen mehr. Alle kinnen niches dafiir und
haben es nicht gewollt. Es geht wirklich ohne jeden ... Schuld gibt es nur noch als
personliche Leistung, als religidse Tat. Uns kommt nur noch die Komddie bei . . . Doch
ist das Tragische immer noch moglich, auch wenn die reine Tragodie nicht mehr mog-
lich ist. Wir konnen das Tragische aus der Komddie heraus erzielen, hervorbringen als
einen schrecklichen Moment, als einen sich 6finenden Abgrund ... Nun liegt der
Schlul nahe, die Komddie sei der Ausdrudk der Verzweiflung, doch ist dieser Schlufl
nicht zwingend. Gewif}, wer das Sinnlose, das Hoffnungslose dieser Welt sieht, kann
verzweifeln, doch ist diese Verzweiflung nicht eine Folge dieser Welt, sondern eine
Antwort, die er auf diese Welt gibt, und eine andere Antwort wire sein Nichtyer-
zweifeln, sein Entschlufl etwa, die Welt zu bestehen . .. Auch der nimmt Distanz (GhE
auch der tritt einen Schritt zuriick, der seinen Gegner einschitzen will, der sich bereit
macht, mit ihm zu kimpfen oder ihm zu entgehen. Es ist immer noch méglich, den
mutigen Menschen zu zeigen.“ 15

In dieser Gattungsumschreibung liegt eine entscheidende Bemerkung: Die Komddie
schafft Distanz! Das Mittel, mit dem sie diese Distanz hervorbringt, ist der Einfall.

In seiner ,Anmerkung zur Komd&die® ist Diirrenmatt auf dieses Faktum niher ein-
gegangen, Wihrend die Tragédie die geistige Geschlossenheit des Publikums voraus-
setzt und so Vergangenes vergegenwirtigt, setzt sich die Komddie mit der Gegenwart
auseinander. Bereits Aristophanes liflt seine Einfille an realen Personen aus, zeigt sie
im ,Konflikt®, distanziert sie und sich. So erweisen sich ,Kom&dien als Ausdruck
einer letzten geistigen Freiheit® (135) und wirken als strukturierendes Element iiber
den gattungsmifligen Rahmen hinaus, sei es bei Rabelais, Cervantes oder Gogol.
»Daraus wire zu schliefen, dafl ein Zeitstiick nur eine Komodie im Sinne des Aristo-
phanes sein kann: der Distanz zuliebe, die nun einmal in ihm zu schaffen ist® (136).

Hier gewinnt fiir Diirrenmatt auch das Groteske seinen legitimen Sinn, da nur das
Groteske iiberhaupt in der Lage ist, Distanz zu schaffen. ,Das Groteske ist eine dufler-
ste Stilisierung, ein plotzliches Bildhaftmachen und gerade darum fihig, Zeitfragen,
mehr noch, die Gegenwart aufzunehmen, ohne Tendenz oder Reportage zu sein. Ich
kénnte mir daher wohl eine schauerliche Groteske des zweiten Weltkrieges denken,
aber noch nicht eine Tragddie, da wir noch nicht die Distanz dazu haben kénnen . . .
Diese Kunst will nicht mitleiden wie die Tragtdie, sie will darstellen . . . Das Groteske
ist eine der groflen Méglichkeiten, genau zu sein. Es kann nicht geleugnet werden, dafl
diese Kunst die Grausamkeit der Objektivitit besitzt, doch ist sie nicht die Kunst der
Nihilisten, sondern weit eher der Moralisten, nicht die des Moders, sondern des Sal-
zes . .. Sie ist unbequem, aber nétig* (136 £.).

15 Theaterprobleme 47 ff.
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Diirrenmatts Kombodienbegriff weitet sich zur letzten Konsequenz. Er, der die Welt
im Modell durchsichtig zu machen sucht und auf der anderen Seite jegliche engagierte
Kunst ablehnt, gewinnt in der Komodie die Moglichkeit eines politischen Theaters,
das die Freiheit des Individuums gegen den Anspruch der Ideen eines sikularisierten
Zeitalters vertritt. Komédie, Distanz, Groteske und Parodie sind hier, itiber alle
literaturisthetischen Aspekte hinaus, Waffen in einem moralischen Streit. ,Im Lachen
manifestiert sich die Freiheit des Menschen, im Weinen seine Notwendigkeit, wir
haben heute die Freiheit zu beweisen. Die Tyrannen dieses Planeten werden durch die
Werke der Dichter nicht geriihrt, bei ihren Klageliedern gihnen sie, ihre Helden-
gesinge halten sie fiir alberne Mirchen, bei ihren religidsen Dichtungen schlafen sie
ein, nur eines flirchten sie: ihren Spott. So hat sich denn die Parodie in alle Gattungen
geschlichen, in den Roman, ins Drama, in die Lyrik.“ 18

Man hat Diirrenmatt Ehrfurchtslosigkeit, intellektuelles Zersetzen, ja sogar Blasphe-
mie vorgeworfen aus einer Haltung, die seinen Ansatz verkennt, die ihn ,bierernst® —
wie er zu sagen pflegt — nimmt, wihrend er als Argernis verstanden sein will (44), um
den Menschen, ,Gefangener seiner Siinde® (41), in letzter Stunde zum Denken, zum
Erkennen zu rufen: ,Ich bin da, um zu warnen. Die Schiffer ... sollen den Lotsen
nicht miflachten. Er kennt zwar die Kunst des Steuerns nicht und kann die Schiffahrt
nicht finanzieren, aber er kennt die Untiefen und die Strdmungen. Noch ist das offene
Meer, aber einmal werden die Klippen kommen, dann werden die Lotsen zu brauchen
sein® (45).

Welttheater ist heute nur als Modell méglich, doch ein Modell fordert Distanz.
Distanz schafft die Komddie als Gattung, als Stilmittel das Groteske. So sind Modell
und Komédie fiir Diirrenmatt untrennbare Voraussetzungen seines Dichtens; sie sind
nur zu handhaben von einem Schriftsteller, der von einem distanzierten Punkt — einer
Provinz — die Welt als Modell zu sehen versteht.

Mysterienspiel?

In der ersten Regieanweisung der fragmentarischen Komédie ,Ein Engel kommt
nach Babylon“ wird das Modell als Welttheater noch einmal deutlich: ,,Um gleich mit
dem wichtigsten Ort zu beginnen, . .. so hingt ein unermefllicher Himmel iiber allem,
. . . bedrohlich nah, fast die Hilfte des Biihnenhintergrundes fiillend. Aus diesem Him-
mel nun stieg einmal, und nur ein einziges Mal, ein Engel hernieder, verkleidet als
zerlumpter Bettler mit einem langen, roten Bart, ein verhiilltes Midchen zur Seite.“

In diesem Stiick weitet sich Diirrenmatts Komédie zum Mysterienspiel; es geht nicht
mehr um politisch-gesellschaftliche Verhaltensweisen wie bei Brecht, auch nicht um die

16 Theaterprobleme 55.
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Stellung des einzelnen in der Ordnung der Gesellschaft, sondern um Immerwihrendes,
um die Moglichkeit und Wirklichkeit des Menschseins auf dieser Erde unter einem un-
ermeflichen Himmel. Gegen den Kaiser tritt Akki der Bettler, dessen einziger Besitz
sein Menschsein ist. Dem Herrscher wird die Gnade in Gestalt des von Gott unmittel-
bar aus dem Nichts geschaffenen Middchen Kurrubi zuteil, doch Volk und Kaiser ver-
stoflen sie — sie wollen in heillosem Sein Gnade ertrotzen: So kommt es zum Turmbau,
weil der Mensch hier und jetzt ohne Gnade nicht leben kann. Dabei erfihrt Kurrubi
das Gnadenlose, der sie begleitende Engel das Wunderbare der Erde: ,Alles, was ich
fand auf diesem Stern, war Gnade, und nichts anderes: Ein unwirkliches Wunder in
den erhabenen Wiisteneien der Gestirne.“ 17 Bejahung des hic et nunc ist weltanschau-
liche Mitte des Stiicks, eine Bejahung, die aus der Erkenntnis erwichst, dal alles Da-
sein Gnade ist.

Doch Babylon ist noch etwas anderes: Modell fiir den Staat der Neuzeit, dessen
Kénige einen wahrhaft ,sozialen Staat“ — eben einen Staat ohne Gnade — begriinden
wollen. In diesem vollkommen biirokratisierten Gefiige iiberlebt die Biirokratie jeden
Regierungswechsel; Historiker und Geographen miissen stets fiir ein zeitgemifles Welt-
bild sorgen; wichtigste Berufe scheinen Polizisten und Henker zu haben.

Gegen den vollkommenen Staat, der jegliche Bettelei verbietet, lebt der Bettler Akki
auf einem Abfallhaufen — Zeichen der Verginglichkeit — als Bettler aus Freiheit. Doch
Akki ist keine auf Grofle, auf Heldentum angelegte Figur, sondern Lehrer der Frei-
heit zu tiberleben. Thm wird zuletzt Kurrubi — die Gnade — zuteil, mit der er das
gnadenlose Babylc}n verlafit:

»Und ich liebe eine Erde, die es immer noch gibt, eine Erde der Bettler, einmalig an
Gliick und einmalig an Gefahr, bunt und wild, an M®&glichkeiten wunderbar, eine
Erde, die ich immer aufs neue bezwinge, toll von ihrer Schénheit, verliebt in ihr Bild,
von Macht bedroht und unbesiegt ... Babylon, blind und fahl, zerfillt mit seinem
Turm aus Stein und Stahl, der sich unaufhaltsam in die Hohe schiebt, dem Sturz ent-
gegen; und vor uns, hinter dem Sturm, den wir durcheilen, verfolgt von Reitern, be-
schossen mit Pfeilen, stampfend durch den Sand, klebend an Hingen, verbrannten
Gesichts, liegt fern ein neues Land, tauchend aus der Dimmerung, dampfend im Silber
des Lichts, voll neuer Verfolgung, voll neuer Verheiflung und voll von neuen Ge-
singen!“ 18

Wer dieses Stiick Diirrenmatts liest, findet sich in einer Welt nahe dem mittelalter-
lichen Mysterienspiel: Konig, Engel, Bettler und Gnade als Gestalten, und dennoch
parodiert; ja durch den Schleier der Parodie erscheinen die Figuren der fragmentari-
schen Komédie als Archetypen menschlichen Seins. Dieses Werk ist sicher kein Lehr-
stlick, keine Parabel, kein Episches Theater. Es ist kultisches Spiel einer der Gnade
bediirfrigen Menschheit.

17 F. Diirrenmatt, Ein Engel kommt nach Babylon, in: Komddien I (Ziirich 1957) 254.
18 Ebd. 256 f.
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Von hier ist der Schritt Diirrenmatts zur Tragikomddie unserer Zeit, dem ,,Besuch
der alten Dame® vollzogen. Nicht mehr Gestalten wie Engel, Kurrubi und Akki durch-
wandern die Welt, sondern Giillen — Jauche — ist Ort der Handlung, Modell einer
pluralistischen Gemeinschaft, ein modernes, entwiirdigtes Seldwyla, Bild der Hoch-
konjunktur, wie Seldwyla Bild der Griinderzeit war. So steht auch der wirtschaftliche
Gesichtspunkt, Sanierung des kleinen Gemeinwesens als Wohltat, in einer Brechung
der Handlung; ist unser Jahrhundert doch durch Sanierungen, Subventionierungen und
Wohltitigkeitsorganisationen — das anonym perfektionierte Gutsein — gekennzeichnet.
Die andere Brechung des Stiicks liegt darin, dafl Claire Zachanassian, die reichste Frau
der Welt, wohnend im ,Goldenen Apostel®, Garantin der Hochkonjunktur, ihrem
Jugendgeliebten IlI, der sie einst zugunsten der Gemeinschaft opferte, den Tod bringt.
In diesem Spiel gibt es keine Endzeit und Erlosung des Menschen; man lebt auf Kre-
dit, wird aus Angst um der Konjunktur willen zum Verbrecher, erfaflit Hoffnung als
Sensation und Liebe als Gier. Erst indem sich Ill, der einzelne, zur Anerkennung sei-
ner Schuld findet, gewinnt er mittelalterliche Jedermannsziige.

Auch das bisher letzte Stiick Diirrenmatts ,,Der Meteor® ordnet sich in diese Reihe
mit der Frage nach der Mdglichkeit eines menschlichen Todes in einer unmenschlichen
Gesellschaft. Indem der stets aufs neue aus seinen vermeintlich letzten Ziigen auf-
stehende Nobelpreistriger Wolfgang Schwitter, leuchtend und lebendig, durch alle
Szenen hindurchstirbt, Leichen seiner Mitmenschen zuriicklassend, wird das Stiick zum
Modell einer Gesellschaft, in der selbst der Tod kalkuliert und seines Mysteriums be-
raubt ist, bis zu der Erkenntnis, daf er das ,einzig Wirkliche, das einzig Unverging-
liche“1? in dieser Welt ist und daher nicht gefiirchtet werden mufd.

Die Konflikte in Diirrenmatts Komébdien sind durch Ideen bedingt, Gedanken, die
man sich von der Welt macht. Verfehlungen — von Schuld kann man nicht sprechen —
liegen darin, dafl diese Gedanken wichtiger als der Mensch genommen werden. Doch
jedes Beharren auf einer Idee fithrt vom Leben weg. Zuletzt erscheinen so Diirren-
matts Kom8dien — wie Steiner iiberzeugend dargelegt hat — als sikularisierte Formen
mittelalterlich-barocker Spiele, dem theatrum mundi verpflichtet, handelnd von Ge-
rechtigkeit (Die Ehe des Herrn Mississippi), vom Spiel des Armen Mannes (Ein Engel
kommt nach Babylon), von Glanz und Elend des Herrschers (Romulus der Grofie),
von der Macht des Geldes (Der Besuch der alten Dame), von der Macht und Ohnmacht
des Wissens (Die Physiker), von der Gnade des Todes (Der Meteor).

Im konkreten Detail des Modells bricht sich die Idee, der Gedanke von der Welt.
Die Spannung zwischen Idee und Detail konstituiert die Komddie, eine Komddie, die
sich und uns in Frage stellt. Sie ist Welttheater sikularisierter Art, demonstrierend
Schuld und Freiheit des einzelnen in einer vergesellschafteten Welt — Mysterienspiel
vom Menschen.

19 F, Diirrenmatt, Der Meteor (Ziirich 1966) 68.
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Zu seinem vierhundertsten Geburtstag

Mit steigender Intensitdt strahlt das Schaffen des Claudio Monteverdi — in seiner
Zeit ,soavissimo compositore di musiche® geheiflen — iiber die Fachwelt weit hinaus
in die Musikwelt. Dafl sie solchen Besitzes sich erfreuen kann, ist jahrzehntelanger
Forschungsarbeit zu danken, an der mit auslindischen auch deutsche Musikforscher
hervorragend beteiligt gewesen sind: von G. v. Winterfeld und E. Vogel zu Ambros/
Leichtentritt und Alfred Einstein, Thre Arbeit wurde bis in die Gegenwart unter an-
deren fortgesetzt durch Hans F. Redlichs profunde Forschungen, durch Wolfgang
Osthoffs Studien, vor allem iiber das dramatische Spitwerk Monteverdis. So tiefe
Eindriicke Monteverdis Werke in ihren Horern jederzeit auslésen, sie wirkten auch
bestimmend auf zeitgendssische Komponisten ein. Bereits 1923 stellte Carl Orff Monte-
verdis ,Orfeo® in freier deutscher Nachgestaltung zur Diskussion und lief in man-
chen anderen Werken die Lebendigkeit der Ideen- und Klangwelt Monteverdis er-
kennen. Ahnliche Vorginge sind zu beobachten im Schaffen des italienischen Kompo-
nisten G. F. Malipiero. Thm ist auflerdem die Gesamtausgabe der Monteverdi-Werke
zu danken. Noch andere Namen lieflen sich anfiigen.

Claudio Monteverdi hat nicht allein zur Bereicherung der Geschichte beigetragen,
indem er Neuerungen innerhalb traditioneller Stile schuf, sondern er hat zum Gang
der Geschichte beigetragen, indem er dem Stilwandel innerhalb seiner Zeit wesentliche
Impulse gab und dadurch Ansatzpunkte bot fiir spiteres Musikschaffen bis in die
Gegenwart. ‘

,Und wie soll ich damit die Affekte erregen?“ — mit solcher Begriindung lehnte
Claudio Monteverdi einen Operntext ab und erinnerte gleichzeitig an zwei seiner
beriihmtesten Operngestalten, an ,Orfeo® und ,Arianna®, die ,nur als Menschen die
Gemiiter erregt, die Herzen erschiittert hitten®, Seit Erscheinen dieser beiden, fiir den
Hof der Gonzaga in Mantua geschaffenen Werke (1607, 1608) — von ,Arianna® ist
nur das berithmte ,Lamento® erhalten — gab es zwei eindrucksvolle Beispiele fiir die
Ausdrucks- und Charakterisierungsfihigkeiten der Monodie, des instrumental beglei-
teten Sologesangs, in dem der Mensch, aus der Bindung chorischen Musizierens geldst,
seine Eigengeltung realisieren konnte. Zugleich verschob sich das bisherige Verhiltnis
zwischen Wort und Ton. Nunmehr sollte (nach Monteverdi) die ,dichterische Rede
die Herrin der Musik® werden, nachdem in der komplizierten Polyphonie der Re-
naissancezeit ,,die Musik nicht Dienerin, sondern Herrin des Wortes® gewesen sei.
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Damit charakterisierte Monteverdi die zeitgeschichtliche Situation seines Schaffens.
Im Ubergang zwischen zwei Epochen wurzelte dieses Schaffen in der polyphonen
Kunst des 16. Jahrhunderts und wuchs hinein in den affektiv orientierten Gestaltungs-
stil des 17. Jahrhunderts. Voll tiberraschender Momente, vollzog sich dieser Prozef
doch in organischer Entfaltung immanenter Krifte. Der geniale Gestalter dokumen-
tierte sich als Exponent seiner Zeit: ihr spezifisches Ausdrucksbewufitsein spiegelte er
in der Intensitit seiner Thematik und deren Durchformung im Rahmen originell
variierter Werktypen.

Cremona (1567-1590)

Claudio Monteverdi wurde im Mai des Jahres 1567 in Cremona geboren. Das Tauf-
buch der Kirche SS. Nazaro e Celso weist den 15. Mai dieses Jahres als Tauftag aus.
Schon frith mufl Monteverdi Schiiler des damals hochgeschitzten Komponisten Marcan-
tonio Ingegnieri, Kapellmeister an der Kathedrale in Cremona, geworden sein, denn
bereits 1583 — mit 16 Jahren — gab Monteverdi vierstimmige geistliche Madrigale
heraus. Mit 1584 ist eine Sammlung dreistimmiger Canzonetten datiert, Neben der
kompositorischen Ausbildung erfolgte die damals iibliche vokale und instrumentale
Schulung. Monteverdi erwarb sich besonderen Ruf als Violaspieler. 1587 und 1590
erschienen das 1. und 2. Buch fiinfstimmiger Madrigale.

Das Madrigal ist zunichst als literarische Form entstanden. Ein humanistischer Kreis
um Kardinal Pietro Bembo suchte den leichtfertigen, oft derben, dazu formal wenig
variablen ,Frottole® (,Friichtchen®, mehrstimmige Refrainlieder) entgegenzuwirken:
inspiriert durch die Wiederentdeckung Petrarcas schrieb man strophisch nicht gebun-
dene, empfindsame Lyrik mit Anklingen an Natur- und Hirtenpoesie. Formal ela-
stisch, lieflen diese kleinen Dichtungen dem Musiker alle Freiheit. Im Rahmen der
Fiinfstimmigkeit zeigen sich konstruktiv-motettenhafte wie affektiv-malerische Ten-
denzen, imitatorische wie homophon-deklamatorische Partien. Mit virtuoser Satz-
kunst steigerten die Komponisten farbige Wortillustrationen und bildhafte Wendun-
gen (,Imitazione della natura®) zu artistischen Wirkungen. Infolge seiner hohen tech-
nischen Anspriiche — vermutlich ist der Vokalsatz oft auch instrumental gestiitzt wor-
den — blieb das Madrigal immer auf einen kleinen Kreis Ausfilhrender wie Auf-
nehmender beschrinkt. Sein kammermusikalischer Charakter pridestinierte es zur
aristokratischen Gesellschaftskunst.

Wie ein roter Faden zieht sich die Madrigalkomposition durch Monteverdis Schaf-
fen: im Lauf von vier Jahrzehnten hat er 8 Madrigal-Biicher erscheinen lassen (ein
9. wurde posthum herausgegeben). Die Editionsjahre (1587, 1590, 1593, 1603, 1605,
1614, 1619, 1638) sind nicht Kompositionsdaten gleichzusetzen. Die Madrigal-Biicher
sind Sammelbinde, und viele Stiicke kursierten vor der Herausgabe in Abschriften.
In jedem Band aber treten Madrigale hervor, die Wandlungen des Monteverdischen
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Personalstils wie auch des damaligen Musizierstils in oft iiberraschenden Wendungen
ankiindigen. Ist im 1. Buch die Verbindung zum imitatorischen Stil, auch zum Can-
zonettenstil, noch unverkennbar, so zeigen Stiicke des 2. Buchs schon neue Bauformen,
koloristische und charakterisierende Elemente. In harmonischen und modulatorischen
Kombinationen, in zunehmend freiziigiger, ausdrucksbetonter Entfaltung melodischer
Linien verdeutlicht sich personlicher Duktus der Handschrift.

Mantua (1590-1612)

Im Jahre 1590 trat Monteverdi in den Dienst des Hauses Gonzaga. Herzog Vicenzo
berief ihn nach Mantua. Der junge Musiker kam in eine der glinzendsten Residenzen
seiner Zeit, er kam in eine geistig lebhaft pulsierende Atmosphire, er begegnete fort-
schrittlichen Musikern wie Ludovico Viadana oder Benedetto Pallavicino. Verpflichtet
wurde Monteverdi zunichst als Violaspieler, spiter war er auch als ,,Singer Sr. Hoheit®
tatig. 22 Jahre sollte er in Mantua bleiben, bis sich 1612 die Verbindung unter un-
giinstigen Umstinden 18ste. Die wirtschaftlichen Verhiltnisse des Komponisten sind
wihrend dieser Zeit unbefriedigend geblieben. Mehr als einmal mufite er um seine
Beziige kidmpfen, ungeachtet wachsenden kiinstlerischen Ruhmes, der auch auf das
herzogliche Haus zuriickstrahlte. Die so verschiedenen Werke aus dieser Zeit geben
Aufschluf iiber Assimilations- und Produktionskrifte einer schopferischen Individua-
litit: Traditionen blieben gewahrt, sofern deren Lebendigkeit an der Einschmelzung
in Werke neuen Stils sich erwies. In einer Periode kiinstlerischer Reifung sind neben
drei Madrigal-Biichern und anderen Kompositionen die Bijhnenwerke Monteverdis
entstanden, welche den Ruf des Komponisten in ganz Italien festigten: -,,L’Orfeo =
Favola in musica® und ,,Arianna“.

Die Versuche der Florentiner Camerata hatten fiir das Zusammenwirken von Musik
und Drama eine neue Situation geschaffen. Wohl gab es in liturgischen Dramen des
Mittelalters, in Mirakel- und Mysterienspielen, in Moralititen, spiter auch in Schiifer-
spielen, Solo- und Chorgesinge, die zuweilen sogar in den Ablauf der Stiicke ein-
bezogen waren oder den Aktschliissen besondere Akzente gaben; doch blieben diese
Musiknummern Einschiibe, Garnierungen. Der instrumental begleitete Sologesang, die
Monodie, ermdglichte erst dramatische Deklamation. Die Werke aber, welche die
Florentiner Theorien auf der Biihne bestitigen sollten (,Dafne“ und ,Euridice® von
Peri 1597 und 1600, ,Euridice® von Caccini 1600), zeigten sich in der Mischung von
Psalmodie und Rezitation noch zu theoriebefangen, als daf sie auch szenisch hétten
wirken konnen; ihre Komponisten waren kultivierte Musiker, aber sie hatten keinen
dramatischen Nerv.

Diesen gerade bewies Monteverdi in seinem ,,Orfeo® (1607), indem er nicht etwa
sklavisch dem ,stile rappresentativo® sich verschrieb, sondern indem er, unter drama-
tischen Aspekten alte und neue Elemente instinktsicher umformend und verbindend,
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Drama und Musik wechselseitig sich ergiinzen und steigern lief. So finden sich in
Choren polyphon madrigaleske Partien; Sologesinge und Rezitative dagegen sind
freizigig und expressiv deklamierend auf affektive Textinterpretation angelegt.
Strophen- und mehrteilige Formen sind erkennbar. Zahlreiche Instrumentalnummern
(Sinfonien, Ritornelle) gliedern die Handlung, selbst den Instrumentalklang verwen-
det der Komponist als Stimmungsmittel: die Unterwelt wird mit dunklen Posaunen-
klingen charakterisiert, spiter erklingt das gleiche Motiv in anderem szenischen Be-
zug in Streicherbesetzung. Ausschlaggebend aber fiir die noch heute unverminderte
Wirkung des ,Orfeo® ist nicht allein die souverine Beherrschung und Disposition der
Mittel, sondern Monteverdis Fihigkeit, dramatische Vorstellungen in musikalische
Realitit umzusetzen.

Wieder sind es Madrigale, welche den Stilwandel aufzeigen. In die Mantuaner Jahre
fallen die Verofentlichungen der Madrigal-Biicher 3 bis 5, deren grofier Erfolg an
zahlreichen Neuauflagen (bis 1622) abzulesen ist. Auch diese Binde enthalten frither
komponierte Stiicke; gerade im Vergleich mit ihnen zeigt sich in anderen Stiicken die
zunehmende Lockerung des polyphonen Satzes zugunsten biegsam modellierter Me-
lodik, zugunsten der Fixierung, des ,Treffens seelischer Situationen. Folgerichtig
differenzierte sich die Harmonik, deren Hirten und Kithnheiten ihren Urheber in hef-
tige Polemiken verwidkelten. Diese Umbildungsvorginge, gekennzeichnet auflerdem
durch immer abwechslungsreichere formale Aufgliederung der Kompositionen, erhal-
ten ihren deutlichsten Akzent mit Hinzunahme des Basso continuo (,ruhender oder
mitgehender Instrumentalbaf) im 5. Madrigal-Buch. So ausgesprochen der Basso
continuo — die Grenze zwischen alter und neuer Musik markierend — als Kennzeichen
des ,stile nuovo® gilt, ist doch anzunehmen, daf er aus und in der Praxis vielstimmi-
gen Musizierens sich entwickelt hat (z. B. Orgel als ytonhaltendes Instrument® in der
mehrchrigen Kirchenmusik). Umgekehrt vermochte der Basso continuo bei Auf-
fithrungen vielstimmiger Stiicke in kleinerer Besetzung Klangliicken aufzufiillen, etwa
wenn Madrigale durch eine Singstimme mit begleitenden Instrumenten musiziert wur-
den. So konnte — im Ausbau zur selbstindigen, frei auszufithrenden Begleitstimme —
der Basso continuo das Bindemittel zur Verschmelzung des Madrigals mit der Kammer-
kantate werden. Bezeichnend auch, dafl Monteverdi mit Hinzunahme des Basso con-
tinuo als festigender Kraft die bisherige Fiinfstimmigkeit der Madrigale zur Sechs-
und Neunstimmigkeit erweiterte und fallweise die Gliederung des Aufbaus durch
kontrastierende Stimmengruppierungen wie durch Einschaltung instrumentaler Episo-
den klanglich orientierte.

Im Jahr 1610 widmete Monteverdi Papst Pius V. einen Sammelband sakraler
Werke. Er enthielt eine in streng polyphonem Satz geschriebene sechsstimmige Messe
(nach Motiven aus einer Motette von Gombert), die in die Chorbiicher der Sixtinischen
Kapelle aufgenommen wurde, und die inzwischen durch viele Auffithrungen bekannt-
gewordene ,Marien-Vesper® (Vespro della Beata Vergine). Sie ist fiir sechs- bis acht-
stimmigen Chor, Soli und klangprichtiges Orchester gesetzt. Schon zwei Fassungen
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des Magnificat lassen erkennen, dafl hier ein Sammelwerk vorliegt, dafl Folge und
Auswahl der Teile den Ausfithrenden ,geistlicher Konzerte® iiberlassen waren. Zur
imponierenden Wucht der Chorpartien kontrastieren die Soloepisoden, in denen
blithende Melodik und eindringliche Deklamation ineinander aufgehen, um den Text-
inhalt bis ins Letzte auszudeuten. Die reiche Kolorierung vieler Gesangslinien ist mehr
als nur Ornament, sie ist eine Dehnung der Melodik von innen her und symbolisiert
den an- und abschwellenden Atem der Spannungen. Deren Verschiedenartigkeit wie-
derum begriindet als Entsprechung zum Vokalklang einen méglichst farbigen Instru-
mentalklang, der nicht nur die Stimmen stiitzt, sondern seinerseits iiber Text- und
Stimmungsinhalte aussagt. Wieder kennzeichnet die Verschiedenheit der Stile, wie
sie sich in Messe und Vesper dokumentieren, Monteverdis Position in seiner Zeit, und
wieder bleibt zu bewundern, wie er die meisterliche Beherrschung der Stile in der
Realisierung der Werkidee aufgehen lief.

Venedig (1613-1643)

Nach dem Tod des Herzogs Vicenzo im Februar 1612 bat Monteverdi um seine
Entlassung aus mantuanischen Diensten — bis zuletzt hatten sie ihm keine sorgenfreie
Existenz geboten. Um so bedeutungsvoller fiir Monteverdis kiinstlerische Geltung war
seine Berufung zum Kapellmeister an San Marco in Venedig. Das Amt ,Kapellmeister
der Allerdurchlauchtigsten Republik® war eine Staatsstellung, deren Besetzung die Pro-
kuratoren hichste Sorgfalt widmeten. Claudio Monteverdis Wahl erfolgte einstimmig.
Schon sein Anfangsgehalt war hoher als die Gehilter aller Vorgdnger. Bereits nach
drei Jahren (1616) wurden seine Beziige ,in Anerkennung des Wertes und der Tiich-
tigkeit des Herrn Claudio Monteverdi® erhoht. Als Kapellmeister an San Marco ver-
fiigte Monteverdi iiber 30 Singer und 20 Instrumentalisten von hoher Qualitdt. Kiinst-
lerisch und disziplinir war er alleinverantwortlich. 30 Jahre — bis zu seinem Tod -
hat er in Venedig gewirkt; aber seine Titigkeit griff weit iiber die Stadt hinaus. So
nahm er wieder kiinstlerische Verbindungen mit Mantua auf, komponierte er fiir den
Hof zu Parma.

Monteverdi war 46 Jahre alt, als er sein Amt an San Marco iibernahm. Seine
Schaffenskraft erweist sich nicht nur an Zahl, Art und Rang der Werke (viele sind
verlorengegangen), sondern ebenso iiberzeugend an der Originalitit, mit der er stili-
stische und formale Probleme in einer vorwirtsdringenden Epoche anging, ohne die
Bindung an die Vergangenheit aufzugeben.

Von den drei in der venezianischen Zeit erschienenen Madrigal-Biichern zeigen das
6. und 7. den Komponisten inmitten des Stilumbruchs seiner Epoche. In das 6. Buch
hatte Monteverdi sein berithmtes Lamento aus ,Arianna® aufgenommen und wurde
wegen dieser Umformung eines fiir begleiteten Sologesang entworfenen Stiickes in ein
fiinfstimmiges Madrigal lebhaft angegriffen. Scheinbar steht auch der Zyklus ,Sestina®,
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eine sechsteilige Gruppe, dem a cappella-Stil noch nahe, aber gegeniiber der Stimmen-
balance innerhalb polyphon konzipierten Satzes verschiebt sich hier stellenweise das
Verhiltnis schon in Richtung fithrender und fiillender Stimmen. Neben solchen noch
historisierenden Madrigalen vollzieht Monteverdi den Schritt zum Dialog in anderen
Stiicken mit aller Bestimmtheit. Hier ergibt sich die musikalische Struktur aus »Aktio-
nen“ der singenden Gestalten. Das 7. Buch bekennt sich bereits durch seinen Untertitel
»Concerto“ zum neuen Stil: Vokalpartien werden von Instrumentalsitzen eingeleitet
oder abgeldst, vor allem aber finden sich Ansitze zu Variationen iiber gleichbleiben-
dem Bafl (Basso ostinato), ein neuer Weg, um durch Verinderung einer Melodie viel-
strophiger Texte Herr zu werden, ein Weg, wie er nur jenseits der Grenzen strenger
Polyphonie sich auftun konnte. Wie konsequent Monteverdi diesen Weg verfolgt hat,
zeigt er schon im Titel seiner ,Scherzi musicali cio¢ Arie e Madrigali in stile rezitativo®
(1632), in denen die konzertierende Technik, das Verhiltnis zwischen Singstimmen
und Instrumenten, bereits die Anlage der Stiicke bestimmt.

Dem 8. Madrigal-Buch, der ,Summa*® seines Schaffens in Richtung des stile nuovo,
hat der Komponist eine bedeutsame Vorrede gegeben. Mit Bezug auf das in diesem
Band enthaltene, aber schon 1624 komponierte ,,Combattimento di Tancredi e Clo-
rinda“ nimmt Monteverdi fiir die instrumentale Gestaltung einer bestimmten Gemiits-
bewegung — des Zornes (ira), der Erregung — Priorititsrechte in Anspruch. Mifligung
(temperanza), Demut oder Flehen (humilta o supplicatione) habe er in Werken frithe-
rer Komponisten schon ausgedriickt gefunden, aber kein Beispiel fiir Zorn, fiir Er-
regung (esempio del concitato genere). Allein um der Kontraste willen aber konne auf
musikalische Darstellung auch der Erregung nicht verzichtet werden. ,Es liegt mir
daran, daff man wisse, dafl die Erforschung und der erste Versuch solcher der Ton-
kunst so notwendigen Ausdrucksweise von mir herrithre® (nach E. Vogel). Der Text
des ,,Combattimento“ ist Torquato Tassos ,,Gerusalemme Liberata® entnommen. Ein
epischer Text, fiir dessen Vertonung Monteverdi bereits 1624 einen musikalisch dra-
matischen Stil anbahnte, wie er sich in seinen spiteren Opern, am eindrucksvollsten in
»L’Incoronazione di Poppea® (1642) kristallisierte: ineinander aufgehend, vergegen-
wirtigen Stimmen und Instrumente gemeinsam mit der Gestik des Darstellers den
dramatischen Vorgang.

Vorbereitet hatte sich solche Entwicklung mit der Wandlung vom vokalen zum
instrumentalen Gestaltungsstil, wie sie in Monteverdis Epoche begonnen hat. Diese
Wandlung beeinflufite entscheidend die Gesangsmelodik, die als begleitete Monodie
nach Erfindung und Ausbau zunehmend instrumental sich orientierte. In den dreiein-
halb Jahrzehnten seit dem Entstehen des ,Orfeo® hatte eine grundlegende Verinde-
rung des Lebensgefiihls sich vollzogen: waren im reprisentativen Stil der mythologi-
schen ,Favola in musica Orfeo® vokale und instrumentale Klangebenen noch deut-
lich gegeneinander abgesetzt (Sinfonien und Ritornelle einerseits, Solo- und Ensemble-
gesinge andrerseits), so verwuchsen im ,erregten® neuen Stil (,concitato genere®),
Spiegelung einer neuen Lebenswelt, die Klangquellen (Stimmen und Instrumente) auf
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nunmehr in sich geschlossener Klangebene zum einheitlichen Instrument — es diente
den Darstellungen menschlicher Schicksale, ihren Verwicklungen und ihren Katastro-
phen, je unmittelbarer, desto packender.

In zahlreichen Sakralkompositionen fiir San Marco finden sich instrumental beglei-
tete wie a cappella-Werke. Bis zuletzt besafl fiir Monteverdi der stile antico giiltige
Aussagekraft. Die geniale Inspiration fishlte sich durch Stile nicht gebunden. Als Be-
herrscher der Stile entschied Monteverdi je nach den Forderungen der Werkidee tiber
Art und Form ihrer Verwirklichung. Solche geistige Elastizitit konnte die rdtselhafte
Werkfiille eines ,Uomo universale® erkliren, nicht aber die noch heute lebendige
Wirkkraft seines Schaffens. Sie entspringt zeitloser Qualitit der musikalischen Sub-
stanz: noch immer hat sie iiber Wert und Geltung eines Kunstwerks entschieden.

Claudio Monteverdi starb in Venedig am 29. November 1643. Sein Grab liegt in
der Franziskanerkirche Santa Maria dei Frari.
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Der Lehrer und sein Bekenntnis

Muf der Lehrer Christ sein? Wer so fragt, fragt falsch. Die Falschheit der Frage kann
aus Unkenntnis der Probleme, ihrer Vielschichtigkeit und Verquickung entspringen.
Sie kann aus einem Mangel an Unterscheidungsvermdgen resultieren. Sie kann aber
auch aus schlichter Demagogie kommen.

Dies letzte sollte man niemandem leichtfertig unterstellen. Immerhin verbliifft es zu
sehen, wie in den heutigen schulpolitischen Auseinandersetzungen ein hohes Maf} von
Verstandesschirfe aufgewandt wird, um eine bestimmte Position darzulegen, wihrend
Gegengriinde nicht gekannt oder geflissentlich iibersehen werden. Mehr aber dringt
sich oft bei der Wahl der Formulierungen der Eindruck auf, daf sie nicht ganz ohne
Riicksicht auf ihren rhetorischen, die Sache verstellenden Effekt gew#hlt worden seien.
So etwa, wenn man heute noch — so jiingst in einem Fernsehbeitrag — die aus dem
Demagogenrepertoire des Dritten Reiches bekannte Frage horen konnte, ob es denn
eine ,katholische Bauchwelle® oder ein ,evangelisches Kopfrechnen® gebe. Denen, die
derartige Wendungen gebrauchen, kann man wegen der Brillanz ihrer tibrigen Aus-
filhrungen nicht leicht Gutgliubigkeit und Unbefangenheit unterstellen. Lassen wir
die Demagogie, sosehr in der offentlichen Diskussion mit thr zu rechnen ist, aufler
unserer Betrachtung.

Zuriick zur Frage: Mufl der Lehrer Christ sein? Sie ist zu einer genaueren, konkre-
teren und auf eine einigermaflen umrissene Erziehungssituation hin zu prizisieren, und
mufl dann lauten: Muff der Lehrer, der christliche Kinder unterrichten und erziehen
soll, Christ sein?

Auch die so zugeschirfte Frage ist nicht einfach mit einem Ja zu beantworten. Die
Antwort hingt von der piddagogischen Wiirdigung des gesamten, aber konkreten Er-
ziehungskomplexes ab. Diese Wiirdigung selbst muf sehr differenziert werden. Dabei
setzen wir die bei uns bestehenden, iiberall einigermaflen #hnlichen Schulverhiltnisse
als bekannt voraus.

Pflichten der Eltern

Wir unterstellen in unseren weiteren Darlegungen, dafl christliche Eltern fiir die
christliche Erziehung ihrer Kinder verantwortlich sind und ihre Kinder auch tatsichlich
christlich erziehen lassen wollen. Die Pflicht christlicher Eltern, ihre Kinder christlich
zu erziehen, ist nach katholischem Verstindnis — und nicht nur nach ihm — eine strenge
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und unabdingbare Gewissenspflicht. Christliche Eltern knnen sich von ihr nicht dispen-
sieren, denn sie bleibt ihnen immer und an allen Orten angelastet. Sie entspringt aus
der Tatsache, daf sie christliche Eltern sind, Art und Mafl der Realisierung dieser Pflicht
kénnen durch dufere Verhiltnisse allerdings weitgehend eingeschrinke sein.

Die Eltern kénnen die Pflicht, ihre Kinder christlich zu erziehen, ganz oder teilweise
anderen delegieren. Eine solche Delegierung hat statt, wenn sie etwa ihr Kind einem
Internat anvertrauen oder es anderen bekannten oder verwandten Personen zur Er-
ziehung iibergeben. Vielerlei Griinde kénnen fiir eine solche voriibergehende oder auch
Jinger dauernde pidagogische Mafinahme sprechen; neben negativen, aus einer Not-
lage entspringenden, kann es auch positive, in einer besseren Erziehungschance liegende
geben, Diesen Anspruch erheben z. B. die Landerziehungsheime. Trotz der Delegierung
der Erzichungsverantwortung an andere bleibt diese zuletzt doch in erster Linie bei
den Eltern, womit nicht geleugnet wird, dafl neben der Familie auch andere Institutio-
nen wie etwa der Staat oder die Kirche in ihnen selbst ruhende Verantwortung hin-
sichtlich der Erzichung der Kinder haben.

Die Rolle der Schule

Welche Rolle spielen Schule und Lehrer innerhalb der Erziehung christlicher Kinder?
Man kann die Funktionen zwischen Familie und Schule nicht einfach so teilen, dafl man
die ,religitse” Erziehung ganz der Familie, die ,rein schulische® Erzichung ebenso vor-
behaltlos der Schule zuweist. Dies wire eine — allerdings sehr haufig zu beobachtende —
Simplifizierung des komplexen Erziechungsvorgangs. Uberdies bliebe die letzte Verant-
wortung fiir das, was in der Schule geschihe und fiir die christliche Erziehung von Be-
deutung wiirde, nach wie vor bei den Eltern. Sie konnten sich nicht bei dem Gedanken
beruhigen, das Schulleben sei fiir die christliche Gesamterziehung bedeutungslos.

Fragen wir zunichst nach der Rolle der Schule, dann nach der Rolle des Lehrers und
seinen religiosen Voraussetzungen. Man kann beides nicht nach der Formel ,Die Schule
hiéingt ganz vom Lehrer ab“ gleichsetzen. Die Schule muf als der erweiterte Raum der
christlichen Erziehung angesehen werden. Damit ist nicht kurzschliissig zu folgern, sie
miisse in jedem Fall die Form der uns bekannten staatlichen Konfessionsschule haben,
noch auch iiberhaupt eine ,christliche® oder ,katholische® Schule sein. Das Problem hat
vielmehr verschiedene Aspekte, von denen hier der institutionelle, der entwicklungs-
spezifische und der pidagogische erdrtert werden sollen.

Verschiedene Aspekte

Die Schule hat als Institution zu der — wie wir voraussetzen — von den Eltern beab-
sichtigten christlichen Erziehung eine unterschiedliche Nihe. Je stirker eine Schule iiber
den Unterricht hinaus einen Erziehungsauftrag fiir sich in Anspruch nimmt, desto niher
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steht sie der pidagogischen Absicht und Verantwortung der Eltern; je weiter sie sich
davon entfernt, desto entfernter ist sie auch von der Mitte der christlichen Erziehung.

Als Institution ist eine berufsbildende Schule nicht so eng mit der zentralen christ-
lichen Erziehungsaufgabe verbunden wie eine allgemeinbildende. Innerhalb dieser For-
men miifite noch weiter differenziert werden: die Vermittlung rein manueller Fertig-
keiten hat eine andere pidagogische Qualitit als ethische Unterweisung oder der Re-
ligionsunterricht. Es gibt Sachfragen und Ausbildungsbereiche, die als solche starken
Bezug zur religiosen Mitte der christlichen Erziehung haben, wihrend das fiir andere
nur in geringem Mafle zutrifft. Insofern ist die meist allerdings demagogisch gebrauchte
Redensart: ,Es gibt kein katholisches Turnen oder evangelischen Rechnen® nicht ohne
einen berechtigten Aspekt. Betrachtet man die Schule rein als organisierte Institution,
so mufl man der Grund- und Hauptschule eine andere Funktion zumessen als dem
Gymnasium, beiden eine andere als berufsbildenden Schulen. Von allen unterscheiden
sich wissenschaftliche Hochschulen und Universititen. Die Verschiedenartigkeit der
Funktion ist jedoch nicht wesentlich, sondern graduell.

Die Schule ist aber nicht nur organisierbare und organisierte Institution, sie ist
Lebensraum und Erziehungswirklichkeit und eben deswegen nicht allein unter institu-
tionellen Gesichtspunkten zu beurteilen. Das rational nicht faflbare und phinomenolo-
gisch nur andeutbare ,Klima“ einer Schule, der ,Geist“, der von Lehrern, Schiilern,
Lehrgut, Methode, Lage, Gebiude und Ausstattung insgesamt mitbestimmt wird, ist fiir
die Erziehung entscheidender als die Institution. Jene Begegnung von Mensch zu Mensch,
die man den ,padagogischen Bezug® nennt, ist fiir das Erziehungsanliegen der Schule —
und eben auch fiir das religiose — wichtiger als Plan und Organisation.

Der entwicklungspsychologische Aspekt der Frage nach der Rolle von Schule und
Lehrer fiir die christliche Erziehung der Kinder kompliziert jeden Losungsversuch noch
einmal und 148t alle schematischen Regelungen als unzulinglich erscheinen. Entgegen
der Auffassung Rousseaus und seiner unbelehrbaren Anhinger weist die Religions-
psychologie eindeutig aus, dafl die religitse Welt sich nicht erst mit der Pubertit (dem
vermeintlichen Beginn freier Entscheidungen) aufbaut, sondern bereits von den frithe-
sten Kindertagen an. Je jiinger ein Kind ist, desto stirker ist es vom Vorbild der fiir es
verbindlichen Erwachsenen abhingig. Thre Lebensform assimiliert es sich wie selbstver-
stindlich und unreflektiert. Die Erwachsenen spielen fiir das Kind die Rolle der religits-
ethischen Garanten.

Zum Aufbau einer tragfihigen Wertwelt ist es unerlifilich, dafl diese als Garanten
figurierenden Erwachsenen — fast immer sind es in erster Linie die Eltern — in der
Sicherheit und Eindeutigkeit ihres vorgelebten Lebens, wenigstens in den jiingeren Jah-
ren, unangezweifelt bleiben. Das Erlebnisschema der Familie wird zum Beurteilungs-
schema fiir die Mitwelt. Das muf} in frither Jugend so sein, darf aber fiir den Heran-
wachsenden nicht so bleiben. Die gelebte Lebensform muff durch Reflexion und Aus-
einandersetzung in hohere und weitere Beziige gestellt und als eigene erworben werden.
Irgendwann mufy die Lésung vom Uberkommenen einsetzen, obwohl am Ende dieses
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geistigen Prozesses das Uberkommene vielleicht sogar in relativ unveridnderter Form
wiederum Eigenbesitz sein kann.

In den fiir die Jugend unerldfilichen, ungestérten Erlebnis- und Wertungsraum ist
auch die Schule hineingezogen. Sie darf die ,heile® Welt des Kindes nicht zu frith
»storen®. Anderseits darf sie sie nicht allzu lange fraglos erhalten. Sie ist zwar nicht
der einzige, aber doch ein ganz wesentlicher Ort der geistigen Verselbstindigung junger
Menschen. Daraus ergibt sich die zunéchst schematische Konsequenz, dafl die Schule in
den unteren Jahrgingen sich enger an die Welt, aus der das Kind kommt, die Familie,
anschlieflen muf} als in den oberen. Entwicklungspsychologisch gesehen ist also die
Frage, ob der Lehrer christlicher Kinder selbst praktizierender Christ sein muf}, fiir
einen Schulanfinger anders zu beurteilen als fiir einen Gymnasialabsolventen.

Je jiinger das Kind ist, desto notwendiger ist es, dafl seine Erzieher mit der religiosen
Welt des Elternhauses iibereinstimmen, oder sie wenigstens nicht stdren. Sie sollten
praktizierende Christen sein. Und dies um so mehr, als die heutige Schule fiir sich in
Anspruch nimmt, nicht allein Wissen zu vermitteln, sondern zu erziehen. Wenn aber
christlich erzogen werden soll, muf8 auch der Lehrer Christ sein.

Die einleuchtende, aber immer noch undifferenzierte und deshalb auch unbefriedi-
gende Uberlegung wird nun von der pidagogischen durchkreuzt und erschwert. Diese
fragt nach dem erzieherischen Wohl des konkreten einzelnen Kindes in seiner komple-
xen Erziehungswirklichkeit. Was dem einen frommt, kann dem anderen sehr wohl
schaden.

So ist es durchaus moglich, dafl ein Kind, das die Eltern christlich erzogen wissen
wollen, in der Begegnung mit einem nichtchristlichen Lehrer keinen Schaden leidet. Die
Frage, ob der Lehrer christlicher Kinder selbst Christ sein muf}, beantwortet sich vor-
liufig so: nicht in jedem Fall. Es ist weiterhin moglich, dal das Kind in einer solchen
Begegnung nicht nur keinen Schaden leidet, sondern sogar gewinnt. Es kann sogar der
nicht einmal seltene Fall eintreten, dafl religiés erzogene Kinder und Jugendliche durch
die Angriffe eines unbesonnenen Lehrers in threr eigenen religivsen Haltung bewufiter
und vertiefter werden. Was hier vom einzelnen Lehrer als Exempel gesagt wurde, kann
auch von mehreren Lehrern, ja von einer ganzen Schule gelten.

Nach ruhiger padagogischer Uberlegung spricht allerdings die Wahrscheinlichkeit da-
fiir, daf fiir den Normalfall einer beabsichtigten christlichen Erziehung dies die ganz
seltene Ausnahme sein wird. Fiir gewohnlich ist es so, dafl zu einer christlichen Er-
ziechung in der Schule der christliche Lehrer unerldfilich ist. Ob all die Schulen, die sich
als christlich ausgeben, diesen Anspruch auch rechtfertigen, ist ein hier nicht zu unter-
suchendes Problem.

Beschrinkungen des Entscheidungsrechts der Eltern

Verantwortungsbewufite Eltern sind also hinsichtlich der Schulform und der in
der Schule titigen Lehrer sehr viel hdufiger und stirker vor die eigene Gewissensent-
scheidung gestellt, als ihnen das traditionelle Denken auch innerhalb der Kirche bislang
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zugestehen wollte. Aber die freie Entscheidung in eigener Verantwortung ist keines-
wegs jedermanns Sache. Sie verlangt Sachkenntnis und Personenkenntnis zugleich.
Beide sind in einer so komplexen Wirklichkeit wie der Erziehung nur schwer zu ge-
winnen. Daher ist es verstdndlich, daf} sich die Erziehungsverantwortlichen an Einsich-
tigere, an Autorititen, anlehnen, womit sie allerdings der eigenen Verantwortung nicht
enthoben werden kdnnen. Trotzdem gibt es Autorititen, denen man mit gutem Grund
traven und deren Urteil man tibernehmen kann.

Die Kirche hat ihre lange Erfahrung in Erzichungsfragen und ist fiir den Gliubigen
eine vertrauenswiirdige Autoritit auch in der Frage dieses zwischen der weltlichen und
der religidsen Sphire stehenden ,gemischten Bereichs®. Sie stellt die Grundsitze der
christlichen Erziehung klar und verteidigt sie. Sie ist direkt oder indirekt an der Orga-
nisation des Schulwesens beteiligt und sucht fiir die katholischen Kinder die ihrem Ut-
teil nach jeweils beste Lsung zu erreichen. Aber auch die beste Losung ist dann eine
allgemeine Losung, fiir deren Anwendung der konkrete Erziehungsfall stets neu be-
dacht werden muf. Diese Aufgabe kann den Eltern in keinem Fall und durch niemand
abgenommen werden. Sie ist in ihre je eigene, unabdingbare und unausweichliche Ver-
antwortung gestellt.

Die Eltern miissen sich also stets ernstlich fragen, ob der Lehrer ihrer Kinder dem,
was sie sich selbst unter einem guten Erzieher vorstellen, auch tatsichlich entspricht.
Leider 18t das staatliche, 6ffentliche Schulwesen im Bereich der Volksschule den Eltern
rechtlich nur ganz geringe, praktisch tiberhaupt keine Moglichkeit, die Schule und die
Lehrer auszuwihlen, die sie fiir die Erzichung ihrer Kinder am geeignetsten halten. Im
Bereich der weiterfithrenden Schulen, einschlieflich des berufsbildenden Schulwesens,
ist die juristische Situation besser, die praktische aber nicht wesentlich verschieden. So
miissen sich die Eltern, die christliche Lehrer wiinschen, damit abfinden, daf der ,,Staat®
dariiber befindet, was und wer christlich ist, mehr noch: was und wer pidagogisch zu-
traglich ist. Daf} dieser Zustand weniger Proteste hervorruft, als er verdiente, liegt am
mangelnden Verantwortungsbewufltsein des einzelnen gegeniiber 6ffentlichen Institu-
tionen und dem unterschwelligen Glauben, daff das Uberkommene unabinderlich und
dariiber hinaus gut sei. An diesem Kardinalfehler unseres Schulwesens setzt die Kritik
der Pddagogen, Soziologen und Kulturpolitiker iiberraschenderweise so gut wie gar
nicht an, obwohl das Beispiel des Auslandes hier vorbildlich sein konnte.

Der Aufbau und die rechtlich-organisatorische Regelung des Schulwesens verlangen
aber im Gegensatz zu den nicht seltenen berechtigten pidagogischen Sonderwiinschen
schematische L8sungen. Gesetze kdnnen nicht allen legitimen Interessen gerecht werden.
Sie miissen zunichst die Interessen des einzelnen oder einzelner Gruppen mit denen
anderer zum Wohl des Ganzen in Einklang zu bringen versuchen.

Auch die vom Gesetz selbst bejahten allgemeinen Prinzipien, wie das Elternrecht
oder das Recht auf Erziehung, erfahren in der konkreten Artikulierung Einschrinkun-
gen, die fiir den einzelnen unter Umstinden betrichtlich und empfindlich sein kénnen.
Nicht jeder gewiinschte Bildungsgang kann rechtlich gesichert werden, nicht jede wiinsch-
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bare Schulform ist zu verwirklichen. Elternrechte und Kinderrechte konnen unbe-
schadet des Prinzips also nicht immer im ganzen Umfang im positiven Recht gesichert
werden.

Schrinken sich die Rechte der Biirger als solche bereits gegenseitig ein, so werden sie
auch durch die Moglichkeiten des Staates und der Gesellschaft eingeengt. Der finanzielle
Aspeke ist dabei der einleuchtendste. Unser Schulwesen ist von ihm hart betroffen.
Dringende Projekte des Schulwesens, der Lehrerbildung, der Wissenschaft kénnen we-
gen Geldmangels nicht durchgefithrt oder miissen zuriickgestellt werden.

Die das Bildungswesen regelnden Gesetze konnen ebensowenig jedem Anspruch ge-
recht werden wie andere. Sie bleiben in Hinsicht auf die Fiille der Einzelfille unvoll-
kommen und geraten damit in einen sie selbst in Frage stellenden inneren Widerspruch.
Die Erziehung hat es immer mit Einzelfillen zu tun, mit konkreten Menschen, den ein-
zelnen Kindern, die aus einer je anderen komplexen Umwelt kommen, die je andere
Weisen der Erziehung erforderlich macht.

Der Anspruch der christlichen Schule an den Lehrer

Was den Anspruch des christlichen Kindes auf eine christliche Erziehung angeht, so
hat ihn unsere Gesellschaft aus der Vergangenheit des Schulwesens heraus so geldst, dafl
sie wenigstens fiir die Volksschule christliche Konfessionsschulen und Gemeinschafts-
schulen, die sich meist als christlich verstehen und bezeichnen, entwickelt hat. In den
ersten sollten auf jeden Fall konfessionsgebundene Christen sein, was oft jedoch nur
hinsichtlich der rechtlichen Zugehtrigkeit zur Kirche zutrifft. Die ,christliche Gemein-
schaftsschule® kann sich aber nicht damit zufriedengeben, den ,lauen Rest® der Kon-
fessionen und die bekenntnisméfig nicht gebundenen Lehrer anzustellen. Will sie dem
Anspruch auf Christlichkeit und christliche Gemeinschaft wirklich gerecht werden, so
miifte das Gegenteil der Fall sein. Allein dieses Argument {iberzeugt!

Angesichts dieser Konsequenz ist die Frage nach dem Lehrer neu und ernst zu stellen.
Wer in einer Bekenntnisschule Kinder im Bekenntnis der Eltern erziehen soll und wer
als Lehrer der Idee einer christlichen Gemeinschaftsschule wirklich gerecht werden will,
der muf sich fragen, ob er dazu geeignet ist. Glaubt er sich nicht dazu befzhigt, so sollte
er diesen Beruf nicht ergreifen. Erzieher sein ist kein wertneutraler Beruf, sondern einer
mit umfassendem und stetem, wenngleich unaufdringlichem Engagement.
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Nervensystem und Psyche

Gedanken zu ihrer medikamentosen Beeinflufibarkeit

Schon die Briefe, die der Naturforscher Franzisko Hernandez im 16. Jahrhundert aus
Mexiko an den spanischen Kénig Philipp II. schrieb, berichten von heiligen Zauber-
pflanzen, deren Genuf ,die Gabe verleiht, mit den Gottern zu reden und ,tausend
Phantasiegebilde und Dimonen“ zu sehen. Diese ,Gotterpilze® wurden — wie auch
Abbildungen in aztekischen Kodizes und Skulpturen aus dem Maya-Reich zeigen —
vor allem bei religiosen Festen, Opferhandlungen und Kriegsvorbereitungen genossen,
um durch die Kommunikation mit den Gottern Kraft, Stirke und Klugheit zu er-
halten. Der euphorischen Gelostheit konnte allerdings auch ein Zustand tiefer De-
pression folgen, in dem der Berauschte Selbstmord beging.

Die in der damaligen Zeit als Phantastereien aufgefafiten Chronistenberichte wur-
den im letzten Jahrzehnt durch die Chemiker Hofmann und Cerletti rehabilitiert.
Im Labor einer Schweizer Firma gliickte ihnen die Isolierung und Entrdtselung jener
Pilzwirkstoffe. Eine dhnlich wirkende Droge hatte Hofmann schon einige Jahre zu-
vor (1938) aus einem heimischen Pilz, der den Roggen befallt, gewonnen und syntheti-
siert: das Lysergsiurediithylamid (LSD-25). Finf Jahre spiter entdeckte er durch
zufilliges Einatmen jenes Pulvers dessen berauschende und halluzinogene Wirkung.
Dabei verindert die Umwelt ihre Dimensionen und verliert ihren Sinngehalt: die
Gegenstinde verschwimmen zu phantastischen Gebilden von ornamentaler Farbigkeit
und zauberhafter Schonheit, nehmen kaleidoskopisch wechselnde Formen von aus-
drucksstarker Plastizitit an und lassen in dem Berauschten ein Gefiihl des Schwebens
und Gleitens entstehen. Diese Eindriicke sind verbunden mit Storungen des Zeitsinns
und mit einer Erweiterung des Bewufltseins, die als Offnung des Geistes in ungeahnte
Perspektiven empfunden wird. Erkauft wird jene ekstatische Phase innerer Harmonie
und gesteigerten Selbstbewufltseins mit einer vorausgehenden Zerrissenheit, die in
qualvollem Entsetzen und namenloser Angst als Zerschmetterung des Ich erlebt wird.
Die Ahnlichkeit dieses Stadiums mit akuten Schiiben bestimmter Geisteskrankheiten
ist so auffallend, dafl man von ,Modell-Psychosen® spricht.

Pharmakologischer Schliissel zum Geist?

Die Wirkung von LSD, die der ehemalige Harvard-Professor Timothy Leary als
,Entbindung uralter, ja heiliger Krifte von der Kontrolle des menschlichen Gehirns®
verteidigt, macht verstindlich, dafl ein solcher ,Schliissel zum inneren Universum®
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vor allem bei Intellektuellen beliebt ist. Manche von ihnen haben sich zu ,,Gemein-
den® zusammengetan, in denen LSD — unterstiitzt durch Ritualien stlicher Religiosi-
tit — neue Denkerfahrungen und metaphysische Erkenntnisse vermitteln solll. Das
gleiche Ideal — nimlich die nahtlose Einigung der Personlichkeit durch deren Tod und
Neugeburt im LSD-Rausch, die letztlich vollkommene Identitit von Subjekt und
Objekt —, das solche pseudo-religitse Gruppen leitet, bestimmt aber auch psycho-
analytische Versuche mit dieser Droge. Durch die bewufitseinserweiternde Wirkung
von LSD soll das Erinnerungsvermégen an Erlebnisse der frithesten Kindheit gewedst
werden, um verborgene Fehlentwicklungen auf dem Weg zur Selbsterkenntnis auf-
arbeiten zu kénnen.

Ist auch der Wert einer solchen Anwendung von LSD oder dhnlichen Phantastika
zweifelhaft und umstritten, so haben diese Experimente doch dazu gefiihrt, sich auch
mit der Wirkweise und den Folgen anderer die Psyche beeinflussender Medikamente zu
beschiftigen, um dadurch die grundlegende Frage nach den Beziehungen zwischen bio-
chemischen Vorgingen und psychischen Verinderungen kliren zu konnen. Inzwischen
wird aber der Verbrauch solcher ,Beruhigungs-“ und ,Aufputschmittel®, die wegen
ithrer Wirkung auf das Gemiit bzw. auf Stimmung und Antrieb so populir sind, in be-
unruhigender Weise durch Uberproduktion und Werbung geférdert. Der Griff nach
der Tablette soll die fiir das hohere Sozialprestige notwendige Gesundheit und
Leistungsfihigkeit gewihrleisten und zugleich die als Ausdruck tiefangelegter Fehl-
anpassung auftretenden Lebensschwierigkeiten lésen.

Uber die Tatsache aber, daff diese ,harmlosen® Mittel wie jedes andere wirksame
Medikament auch unerwiinschte und gefdhrliche Nebenwirkungen haben konnen, legt
man sich keine Rechenschaft ab. Da es sich bei diesen Nebenwirkungen nicht nur um
blofle Stérungen im Korpergefiige handelt und da auf solche Mittel in der drztlichen
Praxis nicht grundsitzlich verzichtet werden kann, stellt sich das Problem der Aus-
wirkungen jener Substanzen in besonderer Weise. Denn diese als Psychopharmaka
bezeichneten Mittel greifen in psychische Funktionen ein und kénnen so irreversible
Verdnderungen in der Personlichkeitsstruktur zur Folge haben. Dadurch hat zwar die
Behandlung psychischer Storungen eine entscheidende und hoffnungsvolle Wende be-
kommen, aber auch die Manipulierbarkeit menschlichen Verhaltens und geistiger
Titigkeit ist sichtbar geworden.

In einem voraufgegangenen Artikel wurden schon die Wirkweisen verschiedener
Psychopharmaka im psycho-physischen Gefiige und deren Bedeutung bei psychischen
Storungen aufgezeigt®. Jetzt soll versucht werden, die Abhingigkeit der Psyche von
Verinderungen in materiellen Strukturen des Nervensystems, die durch jene chemi-

1 Die rasch zunehmende Verbreitung von LSD, das hundertmal stirker wirkt als das Rauschgift
Meskalin, hat das Bundesgesundheitsamt bewogen, den Empfehlungen der Suchtkommission der UN zu
folgen: seit Februar 1967 unterliegt die Droge den Vorschriften der Betdubungsmittelgesetzgebung.

2 Diese Zschr. 179 (1967) 44-51.,
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schen Substanzen bewirkt werden kénnen, zu analysieren. Dadurch konnen vielleicht
Ansatzpunkte zu einem tieferen Verstindnis der zwischen Psyche und Nervensystem
bestehenden Beziechungen gefunden werden.

Die Beeinflufbarkeit des Nervensystems durch Psychopharmaka

Chemische Substanzen kdnnen zunzchst nur zu Verinderungen in materiellen Struk-
turen fithren. Da das Nervensystem aber insgesamt und in jeder seiner Zelle als bio-
logisches Regelsystem aufzufassen ist?, sind hierbei die durch stoftliche Einfliisse be-
dingten Anderungen so komplex, daf sie in wenigen Worten nur schematisch skizziert
werden konnen.

Durch einen von auflen kommenden Reiz kann zunichst das in der aufnehmenden
Nervenzelle bestehende energiearme Aktionsniveau (Homeostase) verdndert wer-
den. Das geschieht dadurch, daf der Reiz in ein seiner Intensitit angepafites Aktions-
potential umgewandelt wird, das an der Rezeptorzelle zu einer elektrochemischen
Zustandsinderung bzw. Erregung fiihrt. Diese kann sich bei entsprechender Intensitit
iiber benachbarte Nervenzellen weiter ausbreiten. Bevor aber eine solche Erregung
aus der Peripherie die héchsten Funktionsschichten des Nervensystems erreicht, muff
sie das Stammbhirn passieren, in dem alle afferenten Impulse auf die Korperfiihlsphire
oder auf die in der GroRhirnrinde liegenden Bewufitseinszentren umgeschaltet wer-
den. Dort werden dann die ankommenden Erregungen koordiniert und zu efferenten
Impulsen verarbeitet, die an das Reaktionsorgan weitergegeben werden.

Ist die Reizschwelle, d. h. die Ansprechbarkeit der peripheren Rezeptorzellen fiir
Reize aus der Umwelt verindert, so kann das zu Riickwirkungen auf die Verarbei-
tung der Erregung in den iibergeordneten Nervenzentren fithren. Aber auch diese
zentralen Schichten konnen in ihrer Verarbeitungskapazitit schon primir geschidigt
sein. Solche Verinderungen konnen dann durch Erregungsirradiationen, wobei spezifi-
sche Nervenzell-Verbindungen durchbrochen werden, zu Feblreaktionen fiihren, indem
die nicht zu verwirklichenden Reaktionen durch andere ersetzt werden. Ahnliche Fehl-
reaktionen sind bei einem entsprechenden ,Erregungsdruck® schon normalerweise als
Verlegenheitsgesten u. 4. zu beobachten. Bei einem geschidigten Nervensystem kénnen
sie jedoch eine viel massivere und andauernde Symptomatik zeigen, die dann zur
Diagnose von psychischen Storungen fiihre. Die Ursache fiir die solchen psychischen
Storungen zugrunde liegende Insuffizienz des Regelsystems in der Nervenzelle bzw.
im gesamten Nervensystem werden in enzymatisch oder chromosomal bedingten Fehl-
regulationen des Zellstoffwechsels zu suchen sein?, worauf hier aber nicht niher ein-
gegangen zu werden braucht.

Wihrend bei der Narkose das gesamte Nervensystem beeinfluft und geldhmt wird,
greifen die Psychopharmaka mehr oder weniger gezielt in dieses komplizierte Regel-

3 H. Selbach, Psychiatrische Pharmako-Therapie: Ergebnisse u. Probleme (Forum Philippinum 1964).
4 W. Ruff, Zur Pathogenese nervéser Verhaltensstérungen im Kindesalter (Diss. Berlin 1963).
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system ein. Experimentelle Untersuchungen an Katzen und Ratten haben das Stamm-
hirn, d. h. die zentrale Umschaltstelle fiir ankommende Erregungsimpulse, als ent-
scheidenden Wirkort der Psychopharmaka wahrscheinlich machen kénnen. Innerhalb
des Stammbhirns scheinen die verschiedenen Psychopharmaka unterschiedliche Nerven-
zellgebiete zu beeinflussen, wodurch ihre spezielle Wirkverschiedenheit erklirbar wird.

Nach elektrischer Reizung bestimmter Strukturen im Zwischenhirn und im Bereich
des Gyrus cinguli, die als limbisches System bezeichnet werden, bewirken Tranguilizer
eine auffallende Dimpfung der zuvor gesteigerten Aktivitit, die sich bei Katzen in
einer Verminderung von Aggressivitit, Angst und Unruhe kundtut. Diesem Zell-
gebiet werden nimlich eine Steuerungsfunktion fiir das affektive, sexuelle und An-
triebs-Verhalten wie auch Bezichungen zur Merkfihigkeit zugeschrieben. So liefRe sich
auch die bei hoheren Gaben von Tranquilizern beobachtete Einschrinkung oder gar Auf-
hebung der Verfiigbarkeit {iber Erinnerungen erkliren durch eine spezifische Wirkung
dieser Substanzen auf jenes limbische System.

Die ebenfalls zu den Psycholeptika gehtrenden Neuroleptika scheinen den Ansatz-
punkt ihrer Wirkméglichkeit vorwiegend im unteren Teil des Stammhirns, in der
Formatio reticularis zu haben. Es ist dies ein Filterorgan fiir alle ankommenden Er-
regungen mit einer Aufpafffunktion, durch die ein massiver Erregungsdruck in der
Grofihirnrinde und in der Korperfiihlsphire verhindert werden soll. Die Neurolep-
tika vermindern beim Gesunden einerseits die psychomotorische Aktivitit, so dafl
schlieflich eine Antriebsversandung resultieren kann, andererseits dimpfen sie die
Erlebnisproduktivitit. Daher wird ihre Wirksamkeit vermutlich bedingt sein durch
eine Erhohung der Reizschwellen in diesen Zellgebieten der Formatio reticularis, so
daf} afferente Impulse vermehrt unwirksam gemacht werden und hohere Verarbeitungs-
zentren nicht erreichen kdnnen.

Das gleichfalls noch zum Stammbhirn gehdrende Zwischenhirn diirfte Wirkort der
Psycho-analeptika sein. Bei dieser Gruppe von Pharmaka wird diskutiert, ob ihre
Wirkung zu erkliren sei durch die Anreicherung von Serotonin oder #hnlichen Fer-
menten in bestimmten Zellgebieten des Nervensystems, und ob analog schizophrene
Symptome auf einem Mangel an Serotonin beruhen konnten. Tatsichlich wird nim-
lich im Tierversuch die Bildung von Serotonin durch das Modell-Psychosen erzeugende
LSD erschwert. Die Brom-Lysergsdure hat allerdings eine noch stirkere Gegenwirkung
auf die Serotonin-Bildung, ohne aber Modell-Psychosen hervorrufen zu konnen.
Immerhin konnte gezeigt werden, dafl Serotonin und das diesem in seiner chemischen
Struktur nahestehende Reserpin die LSD-Wirkung aufheben konnen.

Der medikamentdse Einflufl auf die Psyche

Psychopharmaka wirken also primdr nur auf umschriebene Strukturen innerhalb
des Zentralnervensystems. Dieses komplizierte geschlossene Regelsystem mit 10 bis
15 Milliarden Nervenzellen, das nicht dem dndernden Eingriff eines Kybernetikers
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zuginglich ist, sondern individuell geprigt ist in seiner Anlage und durch seine Aus-
einandersetzung mit der es umgebenden Umwelt, bildet jedoch die materielle Grund-
lage psychischer Titigkeiten. Hohere psychische Funktionen lassen sich allerdings nicht
schon durch elektrochemische Potentialinderungen an Nervenzellen oder durch mathe-
matisch bestimmbare Abliufe innerhalb biologischer Regelkreise erkliren, was hier nicht
niher ausgefiihrt werden soll. Threm Inhalt und Ausdruck nach sind aber auch sie auf
materielle Strukturen gewiesen, d. h. an elektrische und chemische Abldufe in einem
Nervensystem gebunden. Insofern kénnen auch nicht unmittelbar faflbare psychische
Vorginge in ihrer materiellen Gebundenheit durch chemische Substanzen beeinflufic
werden.

Innerhalb der Ganzheit der Personlichkeit durchwirken sich aber die verschiedenen
psychischen Titigkeiten derart, dafl sich hohere Funktionsweisen (Denken, Erkennen,
Wollen) und niedere (Affektivitit mit Antrieb und Stimmung) gegenseitig beein-
flussen. Dieses aufeinander bezogene Wirken 1iflt sich auch in entsprechend hoheren
und niederen Strukturen des Nervensystems nachweisen, insofern eine beispielsweise
im Stammhirn experimentell gesetzte Potentialinderung auch zu Veranderungen des
von der Grofhirnrinde ableitbaren elektrischen Wellenbildes fijhrt. Allerdings kénnen
jene verschiedenen psychischen Titigkeiten nicht sicher auf umschriebene Orte im Ge-
hirn lokalisiert werden. Wohl lassen sich Hirnregionen angeben, von denen aus durch
elektrische Reizung bestimmte psychische Phinomene gestdrt werden konnen; aber
die nach dem gesetzten Defekt auftretenden Stdrungen sind die Antwort des ganzen
Nervensystems bzw. der gesamten Personlichkeit.

Folglich kénnen sich die durch Psychopharmaka hervorgerufenen Anderungen in
der Affektivitit bzw. in deren nervalem Strukturgebiet indirekt auch in jeder hoheren
psychischen Funktionsschicht auswirken. Wird beispielsweise durch Neuroleptika die
psychomotorische Affektivitit und die Erlebnisproduktivitit starker geddmpft, so
kénnen sich Veridnderungen auch im Erkennen, Denken und Wollen manifestieren.
Die Aufmerksamkeit im Empfinden und Wahrnehmen kann eingeengt und durch die
geinderte Stimmungslage verfirbt werden, so daff Quantitdt und Qualitdt des Er-
kennens Einbufle erleiden kénnen. Im Denken kann neben einer Verlangsamung auch
eine Verarmung des Vorstellens auftreten, die sich auf das Urteilen auswirken kénnen.
SchlieRlich kann sich durch den verminderten Impuls zum Handeln eine Bescheidung
und Reduzierung im Wollen einstellen.

Gelegentlich sind unter Gaben von Psychopharmaka noch schwerwiegendere Ver-
dnderungen der Psyche beobachtet worden. Es traten insbesondere manische, depres-
sive, delirante oder halluzinatorische Zustandsbilder auf, die vermuten lieflen, dafl
schon vorher eine latente Bereitschaft zu Geisteskrankheiten vorgelegen haben mufite,
die dann durch ein in gleicher Richtung wirkendes Medikament aktualisiert wurde.

Gerade hier zeigt sich, wie entscheidend die individuelle Ausgangslage, d.h. die
psychische und korperliche Verfassung der Personlichkeit, fiir die Wirkung der ein-
zelnen Medikamente ist. Daher ist nicht nur die Wirkung des Psychopharmakons auf
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die Psyche von Bedeutung, sondern auch wie sich die Psyche aktiv mit dem Medika-
ment auseinandersetzt. Die nicht seltenen Versagerfille und paradoxen Reaktionen
in der Pharmakotherapie lassen sich oft dadurch erkliren, dafl die individuelle Aus-
gangslage unberiicksichtigt bleibt. ,Die Gesetze, nach denen die menschliche Perstn-
lichkeit auf kiinstliche Eingriffe in ihr biochemisches Substrat antwortet, sind aber
qualitativ andere als die, nach denen sich eine Reaktion im Reagenzglas oder im Tier-
versuch vollzieht.“5 Diese Tatsache, daR ein im Tierversuch harmloses Mittel beim
Menschen zu schweren Schiden fithren kann, sollte die pharmazeutische Industrie an
ihre grofle Verantwortung bei der Erprobung von Psychopharmaka erinnern und den
Krzten eine weise Beschrankung bei der Verordnung solcher Medikamente auferlegen.

Die individuelle Ausgangslage einer Personlichkeit bestimmt also das Ausmafl der
durch die Psychopharmaka mdglichen Verinderungen psychischer Funktionsweisen
und damit den Grad der eventuellen Umstrukturierung der Persénlichkeit. Bei Ge-
sunden sind im allgemeinen keine schwerwiegenden Einbufien in den hSheren psychi-
schen Schichten zu erwarten, da die von den Psychopharmaka in erster Linie beein-
flufiten Zielsymptome psychischer Storungen fehlen. Allerdings gilt dies nicht beziig-
lich hoher dosierter und stark wirksamer Psychopharmaka, die das Manipulieren von
psychischen Funktionen durchaus in den Bereich des Mdoglichen riicken und damit
die Einheit und Freiheit der Personlichkeit einschrinken konnen®. So beruht die Ge-
fahrdung der Personlichkeit durch Psychodysleptika, wie z. B. durch die Phantastika
LSD und Meskalin, nicht allein auf der voriibergehend eintretenden toxischen Befind-
lichkeitsinderung, die sich in Visionen und Halluzinationen mit deutlichen Verdnde-
rungen des Bewufitseins duflert. Schwererwiegend und gefdhrlicher ist die Moglichkeit,
dafl latente Dispositionen zu psychischen Defektzustinden, die wahrscheinlich in jeder
Personlichkeit mehr oder weniger ausgeprigt vorhanden sind, freigesetzt werden
kénnen. Sie manifestieren sich dann als psychische Storungen, bei denen entsprechend
ithrem Schweregrad die Einheit der Personlichkeit durchbrochen und der Sinn-Zusam-
menhang ihrer Lebensgeschichte zerrissen ist.

Zur ethischen Problematik der psychopharmakologischen Beeinflussung

Wahrend sich die normale Personlichkeit mit sich selbst identifiziert, sich selbst be-
sitzt und sich so in wissender und freier Ich-Bezogenheit auf die Umwelt auslebt,
besitzt der Psychotiker, der psychisch schwer Gestorte nicht mehr die Fahigkeit einer
kritischen Distanzierung zu sich selbst oder zu seiner Umwelt. Er erlebt sich nicht
mehr als ein in Freiheit Handelnder, sondern oft genug bestimmt durch Michte, mit

5 H.-W. Janz, Psyche und Pharmakon (G&ttingen 1963).
6 J.-B. Lotz, Méglichkeiten und Grenzen der Manipulierbarkeit des Menschen, in: Studien u. Berichte
d. kath. Akademie in Bayern, H. 35 (Wiirzburg 1966).
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denen er sich nicht zu identifizieren vermag und die er dennoch als sich zugehdrig
empfindet. Seine oft bizarren Schilderungen (,mein rechtes Bein geht spazieren, aber
das bin ich nicht selbst . .. wie der Himmel, so glisern bin ich ... innen ist alles leer,
als wire ich tot®) deuten auf eine Verfremdung der gewohnten Sinneinheit des Er-
lebens, die Ausdruck mehr oder weniger starker Depersonalisations-Vorginge ist.

Diese gestorten Beziehungen zu sich oder zu seiner mitmenschlichen Umwelt mag
der Geisteskranke in Zeiten, in denen seine oft prozefhaft verlaufende Krankheit
unterschwellig bleibt, erahnen. Im akuten Schub wird ihm jedoch eine solche Einsicht
fast notwendigerweise fehlen, so dafl er zu einer kritischen Auseinandersetzung mit
seiner Krankheit, zu freier Wahl und Eigenverantwortung kaum oder iiberhaupt nicht
fihig ist.

Deswegen mufl zur Einleitung einer entsprechenden Behandlung nicht selten die
Selbstbestimmung des Kranken unberiicksichtigt bleiben, wozu allerdings die Gesetze
noch keine befriedigende Handhabe bieten. Das Ziel medikamentdser Behandlung,
nimlich die Umstrukturierung einer defekten Persdnlichkeit, ist aber ohne schwer-
wiegenden Eingriff auch in hohere psychische Funktionsweisen kaum zu erreichen. Das
bedeutet jedoch noch keine Minderung der Achtung vor der Person und ihrer Wiirde.

Denn durch eine solche Therapie soll der psychisch Gestorte von Bindungen befreit
werden, die ihn an seiner Selbst-Stindigkeit hindern und durch die er sein Er-Leben
iiber sich ergehen lassen muf, ohne es selbst in die Hand nehmen zu kdnnen. Er soll
seine ,Befihigung zu geistigem Selbstbewufltsein und zur entsprechenden Selbstver-
fiigung® (Lotz) wieder in Freiheit aktuieren kdnnen.

Dabei darf jedoch nicht iibersehen werden, daff die Umstrukturierung der Person-
lichkeit schwerwiegende unerwiinschte Folgen haben kann. Psychische Schichten kon-
nen in einer so tiefgreifenden Weise miterfaflt und verindert werden, dafl der Kranke
in einen irreversiblen Zustand willenloser Passivitdt und geistig-emotionaler Span-
nungslosigkeit gerit, der einer Depersonalisation gleichkommt und daher nicht Ziel
einer Behandlung sein darf. Auch muf berticksichtigt werden, daf8 psychische St6run-
gen in manchen Fillen eine Art Selbstschutz sind, durch den sich der Kranke nicht
vollbewuflt zu erleben braucht und so in seiner Krankheit zu ertragen vermag.

Wird aber durch eine Pharmakotherapie zunichst nur ein Teil der psychotischen
Symptomatik abgebaut (wie dies hiufig geschieht), so kann es zu einer Dissoziation
zwischen objektiv feststellbarem Behandlungserfolg und subjektiv nur gering empfun-
dener Besserungstendenz kommen. Die erreichte Reduzierung der affektiven Resonanz-
fihigkeit kann dann zu einer Blodkierung jeder weiteren Besserung fithren, so daf} die
typischen Zeichen der Psychose durch verwaschene, schwer beeinfluflbare Erscheinungen
ersetzt werden. Daher kann eine Behandlung psychischer Stérungen nicht allein auf
Psychopharmaka beschrinkt bleiben, sondern muf8 die sich daraus bietenden Mbglich-
keiten einer mitmenschlichen Einflufnahme durch den Aufbau einer tragenden Ich-
Du-Beziehung nutzen.
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Christliche und sozialistische Buchhindler im Gesprich

Auch die Buchhindler haben sich zu Ver-
einigungen verschiedener Art zusammenge-
schlossen. Darunter befinden sich u.a. zwei
Vereinigungen katholischer bzw. evangeli-
scher Buchhindler (die erstere ist die zahlen-
miflig stirkere und darf daher an erster
Stelle genannt werden) und eine Vereinigung
sozialistischer Buchhindler. Worum es sich
bei den beiden erstgenannten Vereinigungen
handelt, ist klar: in ihnen haben sich Buch-
hindler zusammengefunden, die vorzugsweise
oder doch in erheblichem Ausmaf} religitses
Schrifttum fithren. Dabei verstand es sich bis
vor kurzem ganz von selbst, dafl die einen nur
katholisches, die anderen nur evangelisches
Schrifttum fithreen, bei den ersteren mit Riick-
sicht auf die Vorschriften des kanonischen
Rechts, die sowohl das Lesen als auch die Ab-
gabe nicht der katholischen Glaubenslehre
entsprechender Schriften von besonderer
kirchlicher Erlaubnis abhingig machten, bei
den letzteren nach dem gewohnheitsrechtli-
chen Prinzip ,catholica non leguntur®. Darin
hat sich ein Wandel vollzogen; heute im Zei-
chen des Okumenismus fithren auch diekatho-
lischen Buchhzndler evangelisch-religitses bzw.
evangelisch-theologisches Schrifttum und set-
zen es an ihre Kundschaft ab, wie umgelehrt
die evangelischen Buchhindler heute auch
katholisches Schrifttum fithren und in ihren
Schaufenstern auslegen. Fiir beide Gruppen —
katholische und evangelische Buchhindler —
bleibt dabei als iibereinstimmendes Merkmal:
bei ihnen hat das religiose Schrifttum das
Hauptgewicht oder jedenfalls ein beachtliches
Schwergewicht. Und damit kldrt sich bereits,
welches das Merkmal des sozialistischen Buch-
handels ist: die sozialistischen Buchhindler
pflegen vor allem das politische Schriftrum.
So sind es in Wirklichkeit zwei Gruppen
innerhalb des deutschen Buchhandels — und
zwar sowohl des Verlags- als auch des Sor-
timent-Buchhandels —: bei den einen liegt der

Schwerpunkt beim religiosen, bei den ande-
ren beim politischen Schrifttum. Bei den vor
allem politisches Schrifttum pflegenden, sich
selbst als ,sozialistisch® bezeichnenden Ver-
lagen steht natiirlich sozialistisches Schrifttum,
frither dasjenige des sog. ,wissenschaftlichen
Sozialismus®, heute neben dessen weiter ge-
fiihrten ,Klassikern® dasjenige des freiheit-
lich-demokratischen Sozialismus im Vorder-
grund, wihrend die Buchhandlungen ihre
Kunden selbstverstindlich mit politischem
Schrifttum aller Richtungen bedienen.

Die beiden Vereinigungen der katholischen
und der evangelischen Buchhindler haben
schon einigemal gemeinsame Veranstaltungen
durchgefithrt; die Begegnung mit den sozia-
listischen Buchhindlern vom 6. bis 9. Mirz
1967 in Bad Sulzburg war erstmalig und war
von beiden Seiten als ein Wagnis angeschen
worden. Um die Tagung gewissermaflen in
eine gemeinsame Vorstellungswelt einzubet-
ten, wurde am Vorabend in einem einfiihren-
den Referat ein ,Riickblidk auf die Geschichte
des christlichen und des sozialistischen Buch-
handels* gegeben (Dr. W. Kumpmann, Frei-
burg). Bemerkenswerte Parallelen in der Ge-
schichte hier des christlichen, namentlich des
katholischen, dort des sozialistischen Buch-
handels sind gewift dazu angetan, ein Be-
wulltsein der Schidssalsverbundenheit oder
jedenfalls der Schicksalsgemeinschaft zu wek-
ken.

Sodann hatten beide Seiten, um sich ein-
ander vorzustellen, je einen ,Ideologen® mit-
gebracht: Buchhindler Hermann Weber,
Mannheim, fiir die politische und mich fiir
die religise Seite. Wir beide hatten am néch-
sten Morgen an dem Paradigma des ,Kamp-
fes um die soziale Gerechtigkeit in Vergan-
genheit und Gegenwart” die Voraussetzungen
und die Ziele des buchhindlerischen Wirkens
beider Seiten zu veranschaulichen. Dabei kam
es vor allem darauf an, der jeweils anderen
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Seite das Verstindnis fiir das zu erschlieflen,
was erfahrungsgemifl immer wieder zu Mif3-
verstindnissen und daraus entspringender
gegenseitiger Ablehnung Anlafl gibt. Von
beiden Referaten, dem Weberschen und dem
meinigen, wird man sagen diirfen, sie waren
irenisch eingestellt und haben das Bezwedkte
erreicht: die Aussprache konnte unbelastet
von Vorurteilen vor sich gehen und, soweit
es dessen noch bedurfte, weitere Aufklirung
schaffen. Ein Mifiton hat sich bei der ganzen
Veranstaltung nicht ergeben.

Da der Buchhandel sich als wichtigen Tri-
ger und Vermittler der Bildung versteht, lag
es nahe, nachdem am Vorabend ein Riidsblick
in die Vergangenheit angestellt worden war,
am Nachmittag des ersten Tages iiber ,Bil-
dungsvorstellungen fiir die Zukunft® zu spre-
chen; das Referat dariiber hielt der als Be-
rater fiir das Bildungswesen der IG Bau-
Steine-Erden, aber auch bei der von den Ge-
werkschaften getragenen ,Biichergilde Guten-
berg® und bei der Europiischen Verlags-
anstalt beratend titige Karl Anders, Gotzen-
hain. Gestiitzt auf seine Erfahrungen stellte
er nachdriicklich den Huznger nach Informa-
tion in den Vordergrund. Der Versuch, den
arbeitenden Menschen von vorgefafiten oder
ihm eingeimpften irrigen Meinungen abzu-
bringen, sei aussichtslos; mache man ihn da-
gegen mit den Tatsachen bekannt, so berich-
tige er seine irrigen Meinungen ganz von
selbst. Da nun heute das Informationswesen
durch die Entwidklung der Kybernetik (elek-
tronische Datenverarbeitung) revolutioniert
wird, betonte er mit Recht die Notwendig-
keit, nicht, wie die Generile es zu tun pfle-
gen, immer den zuletzt geschlagenen (und
verlorenen) Krieg vorzubereiten, sondern alle
Bemiihungen im Bildungswesen auf die Be-
diirfnisse, aber auch auf die unerhdrten Még-
lichkeiten der Zukunft auszurichten. Die an-
schlieflende Aussprache leistete nicht ganz,
was zu wiinschen gewesen wire; der Com-
puter spielte in ihr eine iibergrofie Rolle, der
gegeniiber selbst die H-Bombe nicht durchzu-
schlagen vermochte.

War auch das Anders’sche Referat gewis-
sermaflen noch Vorfeldbereinigung gewesen,

so kam man am zweiten Verhandlungstag
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zum Thema selbst: am Vormittag referierten
Alfred Grade, Frankfurt, und Kurt Meurer,
Berlin, iiber ,Arbeitsziele der sozialistischen
Buchhindler® und Dr. Hermann Herder, Frei-
burg, iiber , Arbeitsziele der christlichen Buch-
handler®. Von beiden Seiten sprach man mit
voller Aufrichtigkeit und Offenheit; der deut-
liche Unterschied in den Zielen wurde nicht
verwischt. Fiir den von seinem christlichen
Glauben inspirierten Buchhindler ist Bildung
ganz wesentlich religitse oder doch religits
fundierte Bildung; der sozialistische Buch-
handler (mehrere der anwesenden bekannten
sich sehr entschieden als gliubige Christen)
braucht das nicht auszuschlieflen, aber als
seine besondere Aufgabe wihlc er sich eben
die politische Bildung; auch diese ist keines-
wegs weltanschauungsfrei; aber in der auch
weltanschaulich pluralistischen Gesellschaft ist
sie weitgehend von einem humanitiren Ethos
getragen, von dem wesentliche Bestandteile
Christen und Nicht-Christen gemeinsam sind
und das auch im Ganzen dem Eigengut des
christlichen Ethos nicht notwendig zu wider-
sprechen braucht; der allen gemeinsame Be-
stand ethischer Werte und Wertmafistibe
kann (und mufl bei den heutigen Gegeben-
heiten) die Grundlage bilden fiir gemeinsame
Bemithung um das Wohl des gesellschaftlichen
und politischen Ganzen, d.h. im Raum der
Politik. Gingen die beiden Referate von so-
zialistischer Seite mehr ins Konkrete und
Praktische, so erhob sich das Referat von
Dr. Hermann Herder in die Hohenbereiche
der Geschichts- und Bildungs-Philosophie;
wenn ich recht sah, machten die Zuhorer die-
sen Hohenflug in einer Art festlich gehobener
Stimmung bereitwillig mit.

Einen weiteren Glanzpunkt der Tagung
bildete das Schlufireferat von Dr. Ludwig
Muth, Freiburg, iiber das Thema ,Der Buch-
handel und der Friede®. Es war eine Gewis-
senserforschung fiir den Buchhandel, ange-
kniipft an den vom deutschen Buchhandel ge-
stifteten und zuletzt an Kardinal Bea und
Dr. Visser’t Hooft verliehenen Friedenspreis.

‘Steht es dem Buchhandel an, darf er sich an-

maflen, einen solchen Preis zu verleihen? Ist
sein Verhalten — keineswegs nur in bezug auf
Friedens- oder Kriegspolitik, sondern alles
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in allem — derart, dafl es ihm ansteht, Ver-
dienste um den Frieden zu beurteilen und zu
ehren? Die Aussprache zeigte, wie fruchtbar
diese Anregung zur Gewissenserforschung sich
auswerten laft; sie wies aber auch mit Recht
darauf hin, welche Gefahr darin liegt, sich
selbstgefillig in einer solchen Rolle zu wiegen
oder gar mit ihr zu briisten. Wenn der deut-
sche Buchhandel unter dem Stichwort ,Frie-
denspreis® Gewissenserforschung bei sich hilt,
dann darf er kein Aufhebens davon machen
oder gar sich als Stifter und Verlether des
Friedenspreises rithmen, sondern ein jeder
mufl fiir sich allein im stillen Kimmerlein
sein Gewissen erforschen; bei seinem offent-
lichen Auftreten aber mufl der Buchhandel
alles vermeiden, was iiberheblich wirken oder
den Eindrudk erwedten konnte, als wolle er
sich zum Richter iiber Verdienste und Mif-

verdienste anderer aufwerfen. Es war nicht
nur politische Klugheit, sondern echte Be-
scheidenheit, die in dieser von sozialistischer
Seite ausgesprochenen Mahnung zur Vorsicht
ithren Ausdrudk fand.

Beim Auseinandergehen in der Frithe des
9. Mirz war von der anfinglichen Sorge, mit
der Veranstaltung ein Wagnis einzugehen,
keine Spur mehr wahrzunehmen. Namens der
,Gruppe sozialistischer Verleger und Buch-
hindler* hatte Herr Gustav Schmidt-Kiister,
Hannover, bereits fiir das kommende Jahr
eine Einladung an die beiden christlichen Ver-
einigungen zu einer dhnlichen Tagung ange-
kiindigt. So soll diese erste gemeinsame Ta-
gung der drei Gruppen nicht die einzige blei-
ben, sondern den Anfang bilden zu einer Reihe
weiterer, hoffentlich ebenso fruchtbaren Be-
gegnungen. Oswald v. Nell-Breuning S]

Der Dialog mit den nichtchristlichen Religionen

Unsere Zeit ist wie nie zuvor seit den ersten
christlichen Jahrhunderten die Stunde der
Begegnung der Kirche mit den nichtchristli-
chen Religionen und, was véllig neu ist, mit
dem Atheismus. Bezeichnend dafiir ist, dafl
das Zweite Vatikanische Konzil eine ,Erkla-
rung iiber das Verhiltnis der Kirche zu den
nichtchristlichen Religionen® beschlossen und
im ,Dekret iiber die Missionstitigkeit der
Kirche® Anweisungen gegeben hat dariiber,
in welchem Geiste die Begegnung geschehen
soll. Eine Vorbedingung fiir einen richtigen
Dialog ist eine genaue Kenntnis dieser Reli-
gionen; ohne sie redet man nutzlos aneinan-
der vorbei.

In letzter Zeit sind dazu zwei Beitrdge er-
schienen, die Beachtung verdienen, der eine
von katholischer, der andere von protestanti-
scher Seite: Klaus Klostermaier, Der Hinduis-
mus! und Arend Th. van Leeuwen, Christen-
tum in der Weltgeschichte — Das Heil und
die Sikularisation®. Klostermaier, der den

1 K5ln: Bachem 1965. 467 S. Lw. 40,—.
2 Stuttgart: Kreuz-Verl. 1966. 372 S. Lw. 25,—

Hinduismus nicht nur durch das Studium der
religivsen Texte in der Ursprache, sondern
auch aus dem lebendigen und aufgeschlosse-
nen Verkehr mit Vertretern des Hinduismus
kennt, kommt zu dem Schluff, daff der Hin-
duismus eine uniibersehbare Vielfalt von reli-
giosen Formen umfaft. ,Das, was heute als
Hinduismus® dasteht, ist nichts anderes als
der Ozean des unlogischen und inkonsisten-
ten Traditionshinduismus, eine Masse von
verschiedenen Lokaltraditionen und Kasten-
iiberlieferungen, in dem die Inseln und Kon-
tinente der vielen hundert grofien und klei-
nen Sekten und Schulen als Festpunkte lie-
gen, von denen aus man einen Teil des Gan-
zen iiberschauen kann — mehr oder weniger,
je nach der Hohe der Insel, nie das Ganze.
Von jeder dieser Inseln aus ergibt sich ein
anderer Gesamteindruck; da jede Insel sich
als das Zentrum des Ozeans versteht — war-
um nicht? —, ist der Hinduismus jeweils die
Zuordnung aller Elemente zu einem andern
Mittelpunkt. Es gibt kein Absolutum — kei-
nen festen Pol in dieser ewig wogenden und
grenzenlosen Flut“ (393).
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Dieser Vielfale liegt aber doch eine gemein-
same letzte Auffassung von der Wirklichkeit
und eine Haltung ihr gegeniiber zugrunde,
und diese sind von der christlichen Auffas-
sung und Haltung wesentlich verschieden.
sDer Ubergang vom Hinduismus zum Chri-
stentum ist nicht ein Ubergang von der Po-
tenz zum Akt, von der Ahnung zum Wissen,
von der Sehnsucht zur Erfiillung® (15). Die
beiden erginzen sich nicht, sondern schlieflen
sich aus. ,Die Struktur von Hinduismus und
Christentum ist zudem so verschieden, dafl
eine Vergleichung in den meisten Fillen kaum
eine wirkliche Einsicht in Wesentliches brich-
te“ (20). In den grundlegenden Begriffen be-
steht keine Ubereinstimmung, und die Wie-
dergabe hinduistischer Ausdriicke mit Worten
aus dem christlichen Bereich kann ohne die
notigen Vorsichtsmafiregeln nur tiuschen und
verwirren. So zeigt K. die grundlegende Ver-
schiedenheit zwischen der Bhakti und der
christlichen Gottesliebe (306 ff.). Das gleiche
gilt von so wichtigen Ausdriicken wie Gott,
Seele, Erlosung, Gnade, Siinde, heilig. ,Es
wiirde irrefilhren, Atman mit ,Seele’ und
Brahman mit ,Hochstem Wesen® zu iiber-
setzen, weil beide Worte einen abendlindisch-
christlichen Hintergrund haben, der in Atman
und Brahman nicht vorhanden ist® (172).
»Moksa oder Mukti, wortlich ,Befreiung’, ist
nicht dasselbe wie die christliche ,Erlésung?,
auch wenn es oft so iibersetzt wird. Moksa
ist die Trennung des Wirklichen vom Un-
wirklichen, des Atman vom Korper; der onti-
sche Zustand des Atman indert sich dabei
nicht. Was sich #dndert, ist das Bewufitsein
des Menschen: die Identifikation des ,Selbst’
mit dem Korper und den objektiven Dingen
wird als falsch und irrig erkannt® (190). Es
geht um eine Befreiung von der Unwissen-
heit, nicht um eine Erlésung vom B&sen durch
innere ontische Umwandlung. ,Die schein-
bare Ahnlichkeit der Doktrin, die von ,Gna-
def, ,Liebe, ,Selbsthingabe‘, ,personlichem
Gott* usw. spricht, kommt nur durch eine
mangelhafte Ubersetzung zustande® (218).
Deswegen hat der Verf. auch eine solche Uber-
setzung vermieden und die indischen Aus-
driicke beibehalten.

Bei aller Sympathie stellt er auch einige in
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Europa weitverbreitete Irrtiimer iiber den
Hinduismus richtig. Dieser ist nicht toleran-
ter als andere Religionen; die Sekten sind
untereinander von der gréfiten Unduldsam-
keit, die bis zu blutigen Auseinandersetzun-
gen geht. Er ist auch nicht spiritualistisch ge-
geniiber einem materialistischen Abendland:
»Auch der naivste Zeitgenosse wird im heu-
tigen Indien so viel an massivem Materialis-
mus finden, daff man manchmal versucht ist,
die Attribute umgekehrt anzubringen® (168).
Ebenso ist der Hinduismus nicht universal;
schon die eigenen Sekten schlieflen sich gegen-
einander ab, und wer nicht von Geburt Inder
ist, kann nicht der Erldsung teilhaft werden:
~Der Nicht-Inder ist fiir den orthodoxen
Hindu ein Mleccha — er wird bekidmpft oder
ignoriert — er hat keinen geistigen Ort im
Hinduismus. Nur der Hindu ist Vollmensch,
nur auf ihn bezieht sich der Hinduismus, der
volle Dharma. Nur in Indien sind die Fliisse,
die Kiihe, die Schildkréten, die Ratten und
Geier heilig. Nur in Indien haben die Askese
und die religidse Praxis Heilswert. Nur ein
Inder kann Monch werden — nur ein Inder
kann Guru, Lehrer des Heilsweges, sein. Alles
andere ist im Hinduismus so verschieden wie
man sich denken kann. Was dem einen heilig
ist, ist fiir den anderen Siinde. Der Glaube
und der Heilsweg des einen ist fiir den ande-
ren Atheismus und Ketzerei. Die Heiligen
der einen Sekte haben die Heiligen der ande-
ren Sekte als unrein und verunreinigend zu
meiden. Es gibt keinen gemeinsamen Glau-
ben, keine gemeinsame Philosophie® (29f.).
Ohne eine richtige Erkenntnis voneinander
kann keine echte Begegnung zustande kom-
men; man begegnet ja nicht der Wirklichkeit,
sondern nur eigenen Vorstellungen. ,Es wird
heute in der Theologie viel iiber das Thema
,Begegnung der Religionen® geschrieben. Ein
Grofiteil dieser Literatur kommt zu definiti-
ven Konklusionen auf Grund von hypotheti-
schen Annahmen. Jeder Theologe, der nicht
eine wirkliche lebendige Erfahrung einer
nichtchristlichen Religion durch jahrelangen
unmittelbaren Kontakt hatte (nicht nur meh-
rere Jahre in einem Land ,gelebt’ hat, was
man auf sehr isolierte Weise tun kann!), be-
urteilt den Hinduismus notwendigerweise
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schief, ndmlich als Gegenstiick des Christen-
tums mit wesentlich derselben Struktur, mit
wesentlich denselben Haltungen und Gesetzen.
Auf Grund solch falscher Voraussetzungen
kommt man dann zu Folgerungen, wonach
die nichtchristlichen Religionen den ,norma-
len Heilsweg des Menschen darstellen, dafl
sich in ihnen das Heilsangebot Gottes an die
Menschheit verwirkliche, dafl der Nicht-Christ
durch seinen Glauben und seine Zeremonien
und die Erfiillung der Gebote seiner Religion
zum Heile gelange® (405).

Zu radikaleren Schlufifolgerungen kommt
van Leeuwen auf Grund seiner Begegnung
mit der nicht-westlichen Welt und ihrer Theo-
logie. Auch er betont die wesentliche Ver-
schiedenheit in den grundlegenden Haltungen
auf beiden Seiten. Dazu bedenkt er die Wir-
kung, die der Zusammenstol mit der west-
lichen Kultur, dem ,technokratischen Kultur-
modell®, auf diese Religionen haben mufi.
Sie alle, im Vorderen Orient des Altertums,
in Indien und China, besitzen seit dem Neo-
lithikum eine gemeinsame Grundlage, die er
das ,ontokratische Kulturmodell® nennt, das-
selbe, was man vielfach sonst als das ,orga-
nische Weltbild“ bezeichnet hat®. Er beschreibt
dieses Kulturmodell als ,die urspriingliche
und schliefliche Identitit alles dessen, was ist,
die Einheit aller Aspekte des menschlichen,
iibermenschlichen und untermenschlichen Le-
bens in einer einzigen, allumfassenden Tota-
litdt* (44). Auch der Staat ist darin einbe-
griffen. Er ist ,unter der Fithrung eines kraf-
tigen Kénigtums die Manifestation der all-
umfassenden Ordnung, die sich durch das
Sein des ganzen Universums in allen seinen
Verzweigungen zieht* (128). Darum ist die-
ses Koénigtum sakral; in ihm vereinigen sich
geistliche und weltliche Herrschaft. Das Heil
besteht hier im Aufgehen in der kosmischen
Ordnung, und der Weg dazu ist die Harmo-
nie mit der Natur, mit dem All. Eine eigent-
liche Geschichte kennt diese Auffassung nicht;
denn es besteht die ,Neigung, sich vom indi-
viduellen Sein wegzuwenden und sich in das

3 So z. B. Erika Unger-Dreiling, Die Psycholo-
gie der Naturvblker als historische Grundlagen-
disziplin (Wien 1966).

unter- und iiberindividuelle Eine aufnehmen
zu lassen® (133).

Auch nach J.-A. Cuttat? besteht der grund-
legende Unterschied zwischen dem Christen-
tum und den orientalischen Religionen darin,
dafl nach jenem Gott personhaft, nach diesen
jedoch unpersénlich ist. Nach dem Christen-
tum hat die Welt ihren Ursprung in einer
freien Schopfung aus Nichts, und das Heil
besteht in der dialogischen Gemeinschaft mit
Gott, in der die Einzelhaftigkeit als etwas
Positives ihre Vollkommenheit erreicht. Nach
den orientalischen Religionen geht die Welt
in einem naturhaften und notwendigen Pro-
zefl aus dem Géttlichen hervor; darum ist
die Finzelhaftigkeit ein Abfall von dessen
Fiille und mufl durch die Riickkehr in die
Gottheit wieder aufgehoben werden. Deswe-
gen hat auch duflerlich Gleiches jeweils einen
andern letzten Sinn.

Nur an zwei Stellen ist nach van Leeuwen
dieses Modell durchbrochen worden, am ent-
scheidendsten in Israel, wie schon die ersten
Kapitel der Bibel zeigen, und auf anderer
Grundlage in Griechenland. Aber beide Ver-
suche endeten mit einem Zusammenbruch. Nur
das westliche Christentum besafl geistige Kraft
genug, alle Folgerungen aus seiner neuen Auf-
fassung von Gott zu ziehen. Welt und welt-
liche Herrschaft wurden sikularisiert. Damit
wurden Naturwissenschaft, Technik, Ge-
schichtsschreibung, Streben nach sozialer Ge-
rechtigkeit und politischer Fretheit moglich,
aber auch Nationalismus, Kapitalismus und
Kommunismus. Die Sikularisation ist kein
Abfall vom Christentum, sondern eine letzte
Folgerung aus ihm.

Das absolut Neue der heutigen Zeit besteht
darin, dafl die westliche Kultur, die ohne das
Christentum nicht moglich gewesen wire, ge-
rade jetzt im Zeitalter der Entkolonialisie-
rung in alle anderen Kulturen einbricht, auch
in den Islam und den Fernen Osten, die sich
dem Christentum bisher verschlossen hatten,
daf aber nur die unter seinem Einflufl ent-
standenen kulturellen Errungenschaften, niche

4 Expérience Chrétienne et Spiritualité Orien-
tale, in: La Mystique et les Mystiques (Paris 1965)
825-1095.
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jedoch seine religiése Botschaft iibernommen
werden. Diese Begegnung mit dem ,techno-
kratischen Kulturmodell® zerstort die Grund-
lagen des ontokratischen; , ,Religion® im tra-
ditionellen Sinn eines beherrschenden Sozial-
modells® (327) wird sich nicht halten kon-
nen. Es besteht die Gefahr, dafl die nicht-
christlichen Vélker, wenn sie das westliche
Kulturmodell ohne die geistigen Krifte, de-
nen es seinen Ursprung verdankt, iiberneh-
men, dem Nihilismus verfallen.

Die Meinung, ,das Christentum miisse mit
andern Religionen eine gemeinsame Front
gegen dic Bedrohung des modernen Sikula-
rismus und des atheistischen Materialismus
bilden®, ist deswegen nach dem Verfasser ein
otriigerischer Denkfehler® (318). ,In der si-
kularisierten Phase des Westens im zwanzig-
sten Jahrhundert haben wir aber ein fiir alle-
mal mit dem Miflverstindnis abzurechnen,
daf das Evangelium des gekreuzigten und
erstandenen Herrn den Charakter einer reli-
givsen Botschaft trage. Der Turm von Babel
hat keine Spitze, und es ist nicht die Aufgabe
der christlichen Theologie, dieses Vakuum
auszufiillen, indem sie den unvollendeten
Turm mit einer christlichen Spitze versieht
oder beweist, daf die Spitze, die nicht-christ-
liche Religionen zu bauen versuchen, eigent-
lich der christlichen Spitze recht dhnlich sei
und héchstens noch eine gewisse christliche
Vollendung durchzumachen habe. Die Begeg-
nung zwischen christlichem Glauben und nicht-
christlichen Religionen findet nicht an der
Spitze, sondern an der Basis statt. Sie besteht
in der gemeinsamen Anstrengung von Chri-
sten und Nichechristen, ,uns eine Stadt zu
bauen® “ (323).

Meint van Leeuwen damit, die Mission
solle fiir den sozialen und technischen Fort-
schritt, fiir politische Freiheit und Demokra-
tie wirken, so befindet er sich in Uberein-
stimmung mit dem IT. Vatikanischen Konzil:
,In der Aufrichtung einer gesunden Wirt-
schafts- und Sozialordnung sollen die Christ-
gliubigen ihre Arbeit einsetzen und mit allen
anderen zusammenarbeiten. Mit besonderer
Sorge mogen sie sich der Erziehung der Kin-
der und der heranwachsenden Jugend ... an-
nehmen ... Ferner sollen sie sich an den An-
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strengungen der Volker beteiligen, die sich
bemiihen, im Kampf gegen Hunger, Unwis-
senheit und Krankheit bessere Lebensverhilt-
nisse zu schaffen und den Frieden in der Welt
zu festigen® (Missionsdekret 12). Es ist sicher
auch nicht ohne weiteres abwegig, mit ihm
und Klostermaier der Meinung zu sein, bei
odem tiefgreifenden Wandlungsprozefl, der
sich in diesen Volkern vollzieht®, wie das
Konzil sagt (ebd. 11), miisse der Dialog nicht
mit den nichtchristlichen Religionen, sondern
vielmehr mit den Nichtchristen gefithrt wer-
den. Ebenso 1ifit sich die Auffassung vertre-
ten, die Kirche solle den Sikularisierungspro-
zef in den ontokratischen Kulturen nicht auf-
halten und sich selbst, was im Konzil schon
weithin geschehen ist, von den Resten dieser
Denkweise frei machen.

Aber unter dem Einfluf} der kalvinistischen
Theologie meint van Leeuwen doch wohl
mehr, obschon seine eigenartige Terminologie
es nicht leicht macht, seine Ansichten richtig
zu verstehen. So sagt er: ,Wir miissen uns
ein fiir allemal des Gedankens entledigen,
daf die westliche Zivilisation in irgendeiner
Weise aufs neue christianisiert werden konn-
te oder miifite und daf} sie in ein neues Cor-
pus Christianum fithren kénnte® (317). Hier
ist doch wohl iibersehen, dafl die Welt Gottes
Schépfung ist und dafl ihre Ordnung auch
durch die Erbsiinde nicht vollig zerstort ist.
Jede lebendige Religion formt auf die Dauer
wie von selbst die Kulturen; das tut auch das
Christentum. Gewifl besteht ein wesentlicher
Unterschied zwischen der christlichen Heili-
gung der Welt und ihrer gewissermafien phy-
sischen Sakralisierung und Vergéttlichung in
den ontokratischen Religionen; und das Chri-
stentum ist keine Religion in deren Sinn.
Meinte van Leeuwen mit seiner Ablehnung
der ,Religion® nur dies, so kann man ihm
beistimmen. Immerhin findet sich auch in den
nichtchristlichen Religionen ,eine gewisse
Wahrnehmung jener verborgenen Macht, und
nicht selten die Erkenntnis einer hochsten
Gottheit oder sogar eines Vaters® (Erkldrung
iiber das Verhiltnis zu den nichtchristlichen
Religionen 2), wenn diese Erkenntnisse auch
oft verzerrt und getriibt sind. Eine gewisse
Sikularisierung entspricht der Geistigkeit und
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Weltunabhingigkeit Gottes, wie ihn die christ-
liche Offenbarung gezeigr hat. Sie hat auch
den Raum fiir die ,richtige Autonomie der
irdischen Dinge“ (Pastoralkonstitution Kir-
che und Welt 36), fiir die kulturschaffende
Tatigkeit und politische Freiheit des Men-
schen frei gemacht. Falsch aber wire es zu
meinen, dafl ganze Bereiche des menschlichen

Lebens dem Einflufl des Christentums ver-
schlossen bleiben miifiten. Allerdings werden
sich die Formen dieses Einflusses in vielen
Punkten indern miissen und haben sich grund-
sitzlich schon gedndert. Sie immer besser zu
finden, das ist die Aufgabe, die unsere Zeit
der Kirche und jedem Christen stellt.

August Brunner S]

Zur Diskussion iiber das Naturrecht

Nach dem Krieg als Liickenbiifler fiir viele
hochwillkommen, schon bald als Stérenfried
ebenso heftig mifibilligt, wird heute das Natur-
recht von einer wachsenden Zahl als wissen-
schaftlich unserits und politisch miflbrauchbar
verdachtigt. Dieser schnelle Kreditverlust hat
verschiedene Griinde.

Ein Grund liegt wohl in dem (wirklichen
oder vermeintlichen) Versagen gewohnter na-
turrechtlicher Beweisfithrungen. So scheint etwa
in der Ehemoral vielen das Gegenteil dessen
unmittelbar einsichtig, von dem man Genera-
tionen hindurch glaubte, es naturrechtlich als
einzige sittlich tragbare Moglichkeit aufweisen
zu konnen. Dies zeigt, wie das Naturrecht
tiberhaupt und in sich selbst in Frage steht.

Ein weiterer Grund liegt bei der heutigen
Moraltheologie. Auch die Entwicklung der
katholischen Exegese brachte nicht zuletzt der
Moraltheologie reichen Gewinn. Sie nahm ihn
um so lieber in Besitz, als manche Moraltheo-
logen bei dem Versagen bisheriger naturrecht-
licher Gedankenginge am liebsten (iiberhaupt
oder moglichst weitgehend) auf das Natur-
recht verzichtet hitten. Damit wurde das Na-
turrecht in seinem Verhiltnis zur Moraltheo-
logie problematisch.

Im Naturrecht steckt die Frage nach der
~Natur des Rechts® wie nach dem ,Recht der
Natur®. Das heifit: das Naturrecht fragt zum
einen nach der Eigenart des Rechts (Rechts-
begriindung), zum andern nach dem Wesen
der ,Natur®, der zufolge (und nicht etwa durch
menschliche oder zusitzlich gottliche Dazwi-
schenkunft) Recht als zwischenmenschliche Ver-
haltensweise vorgegeben sei (Rechtsinhalt).

An der Rechtsbegriindung ist vor allem der
Rechtsphilosoph interessiert. Vor kurzem hat
Oswald Schwemmer ,Begriindung und Struk-
tur des Rechtes® erneut untersucht!. Gegen-
iiber der Ansicht, die das Naturrecht in einem
urspriinglichen ,Recht-Haben® des Menschen
begriindet sieht, weist er auf, dafl der Mensch
durch seine urspriingliche Verfafitheit (sein
Menschsein oder seine Natur) je schon ,im
Recht ist“. In der Tat ist des Menschen Recht-
Haben nur dann nicht Rechthaberei, wenn und
insofern er deshalb recht hat, weil er zuvor
je schon im Recht ist.

Mit der Frage nach dem Rechtsinhalt be-
fafiten sich die deutschsprachigen Moraltheo-
logen im Jahr 1965 auf ihrem Kongrefl in
Bensberg. Die Vortrige wurden von Franz
Bodsle herausgegeben®. Man war dort liber-
zeugt, die Moraltheologie miisse es sich gefal-
len lassen, ,dafl man ihre naturrechtlichen
Forderungen und Ableitungen auf ihre Ein-
sichtigkeit und Uberzeugungskraft hin disku-
tiere und priife® (10). Damit war auch die
Notwendigkeit gegeben, den Begriff der Na-
tur zu diskutieren.

Zunichst wollte man die Naturwissenschaft
ins Gesprich bringen. Als ihr Vertreter frage
A. G. M. van Melsen nach dem Verhiltnis
von ,Natur und Moral®. Philosophie als Ex-
plikation dessen verstehend, was die Natur-
wissenschaften implizit enthalten, expliziert
er, was die Naturwissenschaften besonders

1 Zschr. fiir kath. Theol. 63 (1966) 435-444.
2 Das Naturrecht im Disput (Diisseldorf: Pat-
mos 1966), Kart. 10,80.
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iber die ,natura humana® implizieren. So
entfaltet wird die menschliche Natur einer-
seits zur Offenheit, die Natur (auch die
menschliche) iiber deren natiirliche Méglich-
keiten hinaus zu entfalten, anderseits zur Fi-
higkeit, diese Entfaltung danach zu beurteilen,
ob sie die Selbstrealisierung des Menschen for-
dere oder hindere (78, 83). Doch was bedeutet
Selbstrealisierung inhaltlich? Weifl vielleicht
eine andere empirische Wissenschaft ein Stiick
weiter?

Soziologisch scheint der Mensch (antriebs-
tberschiissig und instinktunsicher) nur lebens-
fahig, indem er sich durch kulturelle Uber-
formung seiner Natur entlastet. Derart natur-
notwendig der Normen bediirftig, ist er not-
wendig ein ,moralisches Wesen“®. Dieser grund-
satzlichen Notwendigkeit von Normen steht
aber eine grofitmogliche Verschiedenheit tat-
sichlicher Normen gegeniiber. Franz Xaver
Kaufmann macht dies deutlich am Beispiel der
»Ehe in sozial-anthropologischer Sicht®. Inner-
halb der Variabilitidt scheinen sich nur drei
Elemente durchzuhalten: das Inzestverbot mit
der Exogamie (zur Stabilisierung kleiner Ver-
bénde), die Eltern-Kinder-Gemeinschaft (zur
Soziabilisierung von Kindern) und die Dauer-
haftigkeit menschlicher Paarungsverhiltnisse
(zur Kulturisierung von Menschen).

Eine solche Normenvariabilitit liflt die
Frage offen, ob nicht der Mensch mit seinen In-
stitutionen und Normen in der Geschichte ge-
rade auch unterwegs ist zu sich selbst. Begreif-
lich, daf8 fiir den Soziologen dann die heute
giiltigen Moralnormen einfach als der bisher
erreichte Gipfelpunkt menschlicher Entwick-

lung erscheinen und es als dem Wesen des

Menschen entsprechend betrachtet wird, ,sein
eigenes Wesen selbst festzustellen und zu deu-
ten, und zwar in einer seinen jeweiligen sich
wandelnden Existenzbedingungen entsprechen-
den Weise® (57). Da solche Geschichtsbedingt-
heit in Gegensatz zur Beliebigkeit steht, ist die
Moglichkeit, daf selbstverstindliche Eviden-
zen im Lauf der Geschichte nicht v6llig un-

3 Vgl. dazu kritisch F. Hammer, Der Mensch —
Geist- oder Mingelwesen? in: Zschr, f. katholische
Theologic 63 (1966) 424—434.
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wandelbar sind, nicht ein Einwand gegen ihre
legitimierende Kraft hic et nunc. Dazu sagt
Schiiller als Theologe: ,Es ist fiir den Men-
schen nicht so unbedingt wichtig, genau zu
wissen, was Gottes Wille fiir vergangene Zei-
ten war oder fiir kiinftige Generationen sein
wird, wenn er nur weifl, was Gott von ihm
heute fordert® (s. Anm. 5, S.57).

Der von Naturwissenschaftlern und Sozio-
logen geforderten ,Dynamisierung des Natur-
rechtsgedankens® (54) steht die verbreitete
Ansicht entgegen, die ,Natur® im Naturrecht
sei eine ungeschichtliche, statische Gréfle und
das Natur-Recht spreche deshalb ewig stati-
sche Natur-Gesetze aus. Was sagen die Ver-
treter der Naturrechtslehre dazu?

Es dirfte das Verdienst Jakob Davids sein,
die Geschichtlichkeit des Naturrechts wieder
erneut zur Diskussion gestellt zu haben®. Mit
geschichtlichen Belegen weist nun J. Th. Arntz
nach, dafl der vermeintliche Fixismus der Na-
turrechtslehre ein Erbe der Barodkscholastik
und der Aufklirung ist, wihrend ,die Ent-
wicklung des naturrechtlichen Denkens inner-
halb des Thomismus* bei Thomas von Aquin
begonnen hat, der unter ,Natur® die mensch-
liche Vernunft versteht, insofern sie dem Men-
schen unmittelbar und unabweisbar Einsichten
iiber sein praktisches Handeln vermittelt. So
begreift Thomas unter ,Natur® weniger einen
Erkenntnisinhalt als vielmehr eine Erkenntnis-
weise. Damit wird jedoch aus der Frage nach
der Natur im Naturrecht unvermittelt die
nach deren Erkenntnisméglichkeit.

Im Wunsch, ,auflerhalb jeder so oder so
ausgeformten Metaphysik zu bleiben®, schligt
Arntz vor, im Sinn von Merleau-Ponty zu
den Dingen selbst zuriickzukehren, ,zu jener
Welt vor der Erkenntnis, der gegeniiber jede
wissenschaftliche Bestimmung stets abstrakt
ist® (119). Aber wie soll dieses Anliegen wis-
senschaftlich thematisiert werden, wenn nicht
doch wieder durch die von Arntz abgelehnte
transzendentale Deduktion? Es sei denn, die
Bibeltheologie biete einen Ausweg. Damit tritt
auch der Theologe ins Gesprich.

4 J. David, Das Naturrecht in Krise und Liute-
rung (K&ln: Bachem 1967).
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Gegeniiber einem falschen moraltheologi-
schen Biblizismus hat Bruno Schiiller die Not-
wendigkeit naturrechtlicher Beweisgriinde dar-
gelegt, indem er zeigt, dafl die Moraltheologie
sich vom Naturrecht nicht lossagen mufl und
auch nicht lossagen kann®. Sie mufi es nicht,
weil das Naturrecht gerade im Glaubenszeug-
nis des Neuen Testaments eine Grundlage fin-
det. In der Ubernahme jiidisch-hellenistischer
Tugend- und Lasterkataloge zeigt Paulus, dafl
die Heiden die Christen sowohl belehren als
auch beurteilen konnen — offenbar deshalb,
weil auch sie den Willen Gottes zu erkennen
vermdgen. Dabei lehrt er, daff diese Erkennt-
nis nicht auf einem Offenbarungswort beruht.
Vielmehr erfahren sich die Heiden durch das
Medium der geschaffenen Welt in ihrer Ver-
nunft vor Gott gebracht und gerade so un-
bedingt beansprucht. Es gibt somit auch nach
dem Neuen Testament eine naturrechtliche Er-
kenntnisweise, das heifdt eine sittliche Erkennt-
nis, die logisch unabhiingig von der Offen-
barung geschieht, wie vor allem eine sorgfil-
tige Deutung der ersten beiden Kapitel des
Roémerbriefs ergibt.

Das Neue Testament kennt indes nicht nur
die naturrechtliche Erkenntnis einer sittlichen
Forderung. Es weifl auch, daf} sich diese For-
derung aus der ,Natur der Sache®, also dem
Menschsein, ergibt. Freilich wird dabei zwi-
schen einem blof Menschlichen und dem
Christlichen nicht unterschieden. Aber wenn
aus dem Sein des Christen ein entsprechendes
Handeln gefordert wird, ist damit grundsétz-
lich Naturrecht vorausgesetzt. Denn dieses be-
hauptet ja gerade, dafl das Sollen aus dem
Sein folge und deshalb der freien Verfiigung
des Menschen vorgegeben sei.

Die Moraltheologie kann sich auch nicht
vom Naturrecht lossagen. Denn ,wie der
theologische Glaube kraft seiner eigenen Dy-
namik sich in der eschatologischen ,Anschau-
ung® vollendet, so scheint in analoger Weise
die glaubende Erkenntnis des sittlichen Wil-

5 B. Schiiller, Wieweit kann die Moraltheologie
das Naturrecht entbehren? in: Lebendiges Zeugnis
1965, 41-65; ders., Zur theologischen Diskussion
tiber die lex naturalis, in: Theologic und Philoso-
phie 41 (1966) 481-503.

25 Stimmen 179, 5

lens Gottes schon in statu viae darauf zu ten-
dieren, sich in eine innerlich begreifende Er-
kenntnis dieses Willens aufzuheben® (497).
Somit gehort es gerade zur Aufgabe der Mo-
raltheologie, ,,das im geglaubten Gesetz Chri-
sti enthaltene Verstindnis der lex naturalis
zu reflexer Bewufitheit zu bringen® (492) (eine
Aufgabe, der sich Schiiller in seiner Unter-
suchung iiber ,Gesetz und Freiheit® beispiel-
haft angenommen hat®. Er zeigt dort insbeson-
dere, wie der Traktat ,De lege divina® in un-
seren moraltheologischen Handbiichern viele
anthropologische Voraussetzungen enthilt, die
weder ohne griindliche Exegese noch ohne
miihenreiche philosophische Begriffserhellun-
gen geklirt werden knnen.) Die Moraltheolo-
gie ist auch die Auseinanderfaltung dessen,
was ihr das Naturrecht als Voraussetzung an-
bietet. Dies bringt Licht auf eine letzte Frage.

Wiederum von Jakob David angeregt,
wurde neuestens das Verhiltnis von Natur-
recht und Lehramt verschiedentlich diskutiert”.
Dabei sind sich wohl alle einig, dafl das kirch-
liche Lehramt unmittelbar nur das geoffen-
barte Gesetz Christi autoritativ auslegen kann.
Doch darf man nicht vergessen, dafl das Na-
turrecht zu dessen Voraussetzungen gehort.
Darum wird man hinzufiigen miissen: weil
und insofern das Naturrecht zu den Mdglich-
keitsbedingungen des Gesetzes Christi gehort
und wenn und insoweit dieses Gesetz Christi
nur verstanden werden kann, indem man
diese Moglichkeitsbedingung also solche mit-
versteht, mufl die Kirche (mittelbar) gleich
autoritativ auch das entsprechende Naturrecht
mit auslegen.

Noch einmal wird derart deutlich, wie sehr
der Moraltheologie die Frage nach dem Natur-
recht aufgegeben ist. Nicht zuletzt liegt es an
ihr und ihrer Fihigkeit zu einem echten Dis-
put, ob das Naturrecht als echter Anstofi in
der wissenschaftlichen und politischen Ausein-
andersetzung verbleibt.  Albert Ziegler S

6 Diisseldorf: Patmos 1966. Kart. 15,80.

7 Vgl. die Auseinandersetzung David-Schauff-
Stiittler, in: Echo der Zeit (1966) Nr. 6, 8, 13, 15.
- Vgl. auch B. Schiiller, Die Autoritit der Kirche
und die Gewissensfreiheit der Gldubigen, in: Der
Minnerseelsorger 1966, 130-143.
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Literatur, Offentlichkeit und das Positive

Riickblick auf den Ziircher Literaturstreit

Niitzen wollte die Literatur in fritheren Jahr-
hunderten der Gesellschaft, sie ergétzen und
erbauen. Mit diesem Horaz-Zitat erdffnete
Prof. Emil Staiger am 17. Dezember 1966
seine Rede iiber ,Literatur und Offentlich-
keit®, als er den Literaturpreis der Stadt Zii-
rich im Ziircher Schauspielhaus entgegennahm.
»Und heute?®, fragte er provozierend. ,Wir
begegnen dem Schlagwort ,Littérature enga-
gée“, erkennen aber ,nur eine Entartung
jenes Willens zur Gemeinschaft, der Dichter
vergangener Tage beseelte.“ ,Individualitat®
rufen die Heutigen und betitigen eine frag-
wiirdige Freiheit. Staiger erinnerte an die For-
derung Schillers: ,Diese seine Individualitit
so sehr als moglich zu veredeln, zur reinsten
herrlichsten Menschheit hinaufzuliutern, ist
sein erstes und wichtigstes Geschift.“ Wo aber
findet eine Hinaufliuterung der modernen Li-
teratur statt? ,Man gehe die Gegenstinde der
neueren Romane und Biihnenstiicke durch. Sie
wimmeln von Psychopathien, von gemein-
gefihrlichen Existenzen, von Scheufllichkeiten
grofien Stils und ausgekliigelten Perfidien. Sie
spielen in lichtscheuen Riumen und beweisen
in allem, was niedertrichtig ist, blihende Ein-
bildungskraft.“ ,Sie z6gen die unbarmherzige
bse Wahrheit der schonen, trostlichen Tdu-
schung vor®, rechtfertigen sich die Dichter.
»Und siehe da, man glaubt es ihnen.* ,Wenn
solche Dichter behaupten, die Kloake sei ein
Bild der wahren Welt, Zuhilter, Dirnen und
Siufer Reprisentanten der wahren, unge-
schminkten Menschheit, so frage ich: In wel-
chen Kreisen verkehren sie? Das ist ,, Triim-
merliteratur® einer Wohlstandsgesellschaft, in
der ,dimonische Langeweile, die Verzweif-
lung an allem Leben gedeiht®. ,Nihilismus®
als ,Luxusartikel®, ,provokatorische Lust am
Gemeinen®. Staiger forderte, ,daf die Litera-
tur sich wieder auf ihre Pflicht gegeniiber der
Offentlichkeit besinne®.

Es konnte nicht ausbleiben, daf} das Scher-
bengericht des Ziircher Ordinarius fiir neuere
deutsche Literatur heftigst diskutiert wurde.
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Endlich hat er, ein Mutiger und einer von
Rang, es ihnen gesagt, bemerkten befriedigt
die einen. Pauschalurteil, grobe Verallgemei-
nerung, protestierten die andern. Als hervor-
ragendste Gestalt unter den Protestierenden
meldete sich der Schweizer Schriftsteller Max
Frisch zu Wort. Er polemisierte wider ,belle-
tristischen Idealismus® und wider ,die Zeit-
losigkeit des Giiltigen“. Er provozierte: ,Die
heutige Literatur wird nicht am Ziirichberg
gemacht. Und sie wird nicht fiir den Ziirich-
berg gemacht.“

Zwischen den Fronten stand Werner Weber,
Feuilleton-Redakteur der Neuen Ziircher Zei-
tung. Er hatte die laudatio fiir Staiger gehal-
ten. Weber bezeichnete ihre rhetorische Struk-
tur und maf} ihre Bedeutung, als er sie ,ein
Manifest® nannte!. Das Manifest wird in die
Geschichte der Literatur eingehen. Die Fiir-
und-Wider Staigers Rede wurden von zahl-
reichen Feuilleton-Redaktionen aufgenommen.
Inzwischen hat man sich beinahe beruhigt.
Man einigte sich vorerst dahin, dafl Staiger
doch wohl mehr iiber Goethe als iiber zeit-
genbssische Literatur informiert sei. Am Klas-
sizismus Staigers ist in der Tat etwas Wahres.

Mehrere Literarkritiker nahmen im Be-
mithen um Klirung der Staiger-Rede Teil-
fragen auf, etwa die nach berechtigtem Schok-
kieren des Biirgers, nach Wesen und Erkenn-
barkeit des Obszonen, nach Non-Konformis-
mus als literarischer Notwendigkeit und als
Mode. Auch diese Fragen sind inzwischen ver-
klungen. Geblieben ist m. E. die nach wie vor
zu stellende Frage nach der Notwendigkeit
des So-Seins der zeitgendssischen Literatur.
Geblieben ist die Sache, nimlich das Phino-
men und die Problematik, d.h. Nicht-Ein-
deutigkeit der zeitgendssischen Literatur. Ge-

1 Die Texte stehen in der NZZ: Die Rede Stai-
gers am 21. 12. 1966, die Gegenstimme von Max
Frisch am 7. 1. 1967, die Vermittlungsversuche Wer-
ner Webers am 25. 12. 1966 und 7. 1. 1967.
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blieben ist auch die Frage nach der Moglich-
keit des ,Positiven® in dieser Zeit. Brecht hat
das Dunkel in dem von ihm bekennend auf-
gestellten Licht nicht geleugnet. ,Wo aber ist,
umgekehrt, das helle Licht im Dunkel der
westlichen Kunst?“, fragte Walter Jens in sei-
ner Rede zur Eréfinung der Frankfurter Buch-
messe 1961. Die gingige Ansicht lautet: das
Positive, d. h. die im Sinnvollen, in der Auf-
16sung oder Uberwindung des Heillosen en-
dende Fabel und die positive Figur, der posi-

tive ,Held%, ein Mensch, der Gutsein und
Wahrwerden verkdrpere oder sich auf den
Weg zu ihnen mache, sei unméglich. Vielleicht
aber ist es nicht unmdglich, sondern nur schwer,
sehr viel schwieriger und, notwendig, diffe-
renzierter als frither. Es gibt nicht nur eine
Vereinfachung des Lichts in der vergangenen,
sondern auch eine Vereinfachung des Dunkels
in der zeitgendssischen Literatur und eine Lust
am Aufzeigen des Heillosen.

Paul Konrad Kurz S]

Die Elite deutscher Fotografen in Mannheim

Die Gesellschaft Deutscher Lichtbildner be-
greift sich als die Elite der deutschen Foto-
grafen, Gegriindet 1919, setzt sie sich das ge-
meinsame Bemiihen ihrer Mitglieder um eine
stindige Aufwirtsentwicklung der bildneri-
schen Fotografie zum Ziel. Dieses Bemiihen
vollzieht sich zundchst in gruppeninternen
Ausstellungen, im Austausch von Gedanken,
in Tagungen und gegenseitiger Kritik. Ferner
werden qualifizierte Fotografen neu berufen,
wihrend man sich von Mitgliedern trennt, die
den Anspriichen einer frei gewéhlten Jury
zweimal nacheinander nicht gentigen. Auf
diese Weise hofft die Gesellschaft ,Nivellie-
rung und Stagnation zu vermeiden®.

Im Vertrauen darauf, daff die gemeinsame
Arbeit zu neuen, fiir das Fotoschaffen in
Deutschland reprisentativen Mafistdben fiihre,
tritt die GDL immer wieder mit Ausstellun-
gen vor die Offentlichkeit. Im neuen Pavillon
des Mannheimer Kunstvereins wurden vom
13. Mirz bis zum 16. April 171 Lichtbilder
der gegenwirtig 35 Mitglieder sowie des Ame-
rikaners und Jahrespreistrigers (David-Octa-
vius-Hill Medaille 1967) Paul Strand gezeigt.
Da iiber die Auswahlkriterien der Jury we-
der schriftlich noch miindlich etwas zu erfah-
ren war, konnte sich der Betrachter nur an die
ausgestellten Werke selbst halten. Eine Ge-
samtthematik der Ausstellung wurde nicht
sichtbar, war auch bei der Unterschiedlichkeit
der hier vertretenen Fotografen nicht zu er-
warten.

So ist es ebenfalls fast nicht moglich, die
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Vielfalt der gebotenen und gewonnenen Ein-
driidse auf einen einigermaflen befriedigenden
Gesamtnenner zu bringen. Am ehesten lieferte
die Ausstellung einen Beweis fiir Marshall
McLuhans Bemerkung, dafl mit der Erfindung
der Fotografie der Schritt vom Zeitalter des
stypografischen Menschen® in das Zeitalter
des ,grafischen Menschen® getan wurde!. Fiir
McLuhan ist das typografische Zeitalter iden-
tisch mit literarischer Zivilisation, deren sicht-
baren Niederschlag die linear angeordneten
Typen des Alphabets als syntaktische Grund-
einheiten bilden. Die Wirklichkeitserfassung
dieser vergehenden Kulturepoche ist radikal
verschieden von der des grafischen Zeitalters,
dessen Logik der Fotografie (des Bildes!) we-
der verbal noch syntaktisch, das heifit nicht
mit den Mitteln der literarischen Zivilisation
bewiltigt werden kann.

Dies erklirt, warum eine so grofie Anzahl
der Lichtbilder ,aussagelos® war, wenigstens
in dem Sinn, daf sie keine direkten Titel tru-
gen. Am hilfreichsten fiir den Betrachter er-
wiesen sich immer noch die Bildjournalisten
und die Werbefotografen. Zeigten die erste-
ren Proben aus Serien oder Reportagen (Ste-
fan Moses, Hilmar Pabel, Robert Lebek,
Guido Mangold, Thomas Hopker, Eberhard
Seeliger u. a.), wo sie das Wesentliche der ak-
tuellen Umwelt veranschaulichen, indem sie
hinweisen und bezeichnen, so gaben sich die

1 M. McLuhan, Understanding Media (New
York 1964) 190 £., 197 ff.
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letzteren zwar in der Mehrzahl objektbetont,
jedoch schon mit starker Tendenz zu dem
verspielten Verfremdungseffekt, der den An-
gesprochenen ablenken soll (Wilhelm Moegle,
Hansi Miiller-Schorp, Heinz Schiinke, Karl
Hugo Schmélz, Hermann Speer und vor allem
Reinhart Wolf). Selbstverstindlich nehmen
die verschiedenen Gruppen alle heute mogli-
chen technischen Hilfen fiir Aufnahme und
Entwicklung in Anspruch.

Hier fillt die Benutzung gerade der Dun-
kelkammertechnik so sehr auf, dafl man die
Ausstellenden auch einteilen kann in solche,
die sich mit den bisherigen Maglichkeiten be-
scheiden, und solche, die mit diesem Rahmen
unzufrieden sind und ihn sprengen wollen.
Diese kann man eigentlich nicht mehr naiv
als Fotografen bezeichnen; sie sind schon
lingst dabei, die Fotografie in Richtung der
Grafik zu iiberschreiten. Sie spiiren Struktu-
ren der Realitit nach, die der Bewufitseins-
lage eines eindringlich Sehenden entsprechen
und die sich nur dem ohne Erklirung auftun,
der sich gleich intensiv beeindrucken lifit.

Die Hauptvertreter kommen von der Sub-
jektiven Fotografie her, der Prof. Otto Stei-
nert im letzten Jahrzehnt in Deutschland zum
entscheidenden Durchbruch verhalf. Fiir sie
verliert menschliche, naturhafte und techni-
sche Wirklichkeit ihre wahrnehmbaren Kon-
turen, doch beileibe nicht ihre Inhaltlichkeit.
Im Prozefl der manipulierten Formverfrem-
dung wird Wirklichkeit durch Aussparung
und Aussperrung des nicht fiir wesentlich Ge-
haltenen auf Ur-Impressionen reduziert, die
sich flichenhaft-elementar oder strukturbetont-
konstruiert manifestieren.

Grandiose Beispiele dieser Lichtbildkunst
sind Steinerts ,Norwegische Impressionen®.
Stein hochbegabter Schiiler Detley Orlopp
folgte ihm mit seinen Bildern der Sierra Ne-
vada und des Skutari-Sees, nur vielleicht mit
distanzierterer Weltsicht und im Wissen um
die ,Kithle“ der fotografischen Moglichkeiten.
Weitere Beitrige in diese Richtung kamen von
Karl Abel, Walter Boje, Robert Hiusser, Hel-
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mut Lederer, Pan Walther, Jiirgen Heinemann
u. 2. Am weitesten ins Feld der Grafik voran-
geschritten ist Heinz Hajek, von dem drei
»Lichtgrafiken® zu sehen waren. Hajek, der
als experimenteller Fotograf bereits von sich
reden machte, erreicht die von ihm gewdiinsch-
ten Effekte, indem er Sduren sich auf Glas
auskristallisieren lafit und das alles mit etwas
Informel-Zufallsteuerung arrangiert. Die Re-
sultate sind von Grafik kaum mehr zu unter-
scheiden.

Es versteht sich von selbst, daf vieles, was
diese Fotografie bietet, sich dann ansieht ,, wie“
ein van Gogh, ein Seurat, ein Manet, ein Ku-
bin, ein Cezanne, ein Miro. Die Beurteilung
eines solchen Phinomens wird davon abhin-
gen, wie eng oder wie weit die Kritiker den
Begriff von Fotografie oder Malerei praktisch
handhaben. Sicher scheint beim gegenwirtigen
Leistungsstand der Fotografie zu sein, daf} die
unbesehen geiibte wertende Zuweisung der
Oberfliche der Realitit an die Fotografie, der
Innenseite an die Malerei sich nicht mehr hal-
ten liflt, wenn sie iiberhaupt je gegolten hat
und nicht blof eine Reaktion der ilteren dar-
stellenden Kunst auf die Geburt des Licht-
bilds war.

Erwihnung verdienen noch die 18 Beitrige
des Preistrigers Paul Strand. Der heute in
Frankreich lebende Amerikaner kommt von
der durch Paul Steglitz 1902 begriindeten
amerikanischen ,Secession® her. Das letzte
Heft der Zeitschrift dieser Gruppe ,Camera
Work® (1917) brachte Bilder Strands, die fiir
ihn einen Neubeginn bedeuteten. Mit einer
Fotografie aus dem Jahr 1917 lieflen die Ver-
anstalter auch den Uberblick iiber Strands
Arbeiten beginnen. Erstaunlich, wie sich Strand
bis heute treu geblicben ist in seiner Hingabe
an die Komposition, die er der Schau ver-
dankt und nicht dem Arrangement. Erstaun-
lich ebenfalls, daf ein Mann geehrt wurde,
der sein Leben lang in seinem Schaffen der
Welt der Dinge treu blieb, sie aber als klas-
sisch geformte zu schauen verstand.

Reinhold Iblacker ST
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Romane

ANDRES, Stefan: Der Taubenturm. Roman.
Miinchen: Piper 1966. 348 S. Lw. 18,50.
Stefan Andres, durch Novellen wie ,Wir
sind Utopia“ und ,El Greco malt den Grofi-
inquisitor® bekannter als durch seine umfing-
licheren Prosawerke, hat uns einen neuen Ro-
man geschrieben. Das symbolische Requisit,
das ihm den Namen gibt, steht auf der Felsen-
terrasse eines Hauses am Golf von Salerno
(man erinnert sich: Positano, Andres’ Zuflucht
vor Nazi- und Kriegszeit). Er bedeutet vieler-
lei, dieser Taubenturm: Einfalt, Gewaltlosig-
keit, Mirchenwelt auch, vor allem aber das
verlifiliche ,heilige* Leben, das in jenem
shimbeerroten Haus auf dem Felsen® durch
eine Krise geht. Wir schreiben den Herbst
1943. Der ,Molochstaat® hat seine Kriegs-
maschine ringsum aufgebaut. Der Tod eines
Kindes wurde nicht verhindert. Odilo, der
Hausvater, hat Angst und gemifligte Schuld-
gefithle. Er ist aus ,biirgerlicher Eselei®, sprich
devisenrechtlichen Uberlegungen, nicht weit
genug ausgewandert aus , Ruckedigudk-Land*.
So nennen es Urbs und Fizzi, die verbliebe-
nen Kinder, aus der Taubenturmperspektive.
Qdilo hat ihnen das Bild der bosen Zeit so
weit fortgeriickt, ,daf} sie moglichst keine Ein-
zelheiten darin erkennen®. Auch diese Er-
ziehungsmethode wird ihm fraglich geworden
sein, wenn er nach 335 Seiten mehr beredter
als gezeigter Krisen ,an einem neuen Ufer®
angekommen sein wird, ,ein Schiffbriichiger,
aber sie im Arm®. Sie, das ist Susi, seine Frau,
die es liebt, ,jeden Knoten im Lebensfaden
tausendmal durch die Finger zu ziehen und
dabei tausendmal zu fragen, was an diesem
Knoten die Schuld habe®. So anschaulich weif}
es Odilo zu beschreiben, der Sinologe, der bei
seinem Laotse die ,maximale Einfachheit® ge-
lernt hat, wie wir aus seinem ,Dossier der
Nacht® erfahren. Dieses Tag- und Nachtbuch,
chinesisch geschrieben — Indiz der ,Chinesi-
schen Mauer®, die sich zwischen Odilo und

Susi aufrichtet — bestreitet die eine Hilfte der
Kapitel. Um uns die Familienkrise aber recht
allseitig vor Augen zu fiithren, hat uns Andres
dazu noch einen Erzihler erfunden, der mit
Kinderaugen in die Welt blickt. Man merkt
sehr bald und verstimmt, daR er eine recht
erwachsene Brille auf der Nase trigt. Wenig
Kindliches, viel Altkluges und Riihrseliges
kommt durch ihn zustande.

Was das Christliche dieses Romans angeht,
so werden etliche Kreuzchen auf Kinderstirn-
chen gezeichnet, sogar von edlen Oberleut-
nants, es wird das Neue Testament im rechten
Augenblidke zitiert, Ergebung gelehrt und den
Kindern Trostliches iiber die Toten gesagt,
z. B. dafl es sie gar nicht gebe, nur Verstor-
bene, ,die schauen, wihrend man ihre zuriick-
gelassenen Reste auf eine mehr oder minder
komische Weise beseitige, von oben zu — in
ihren Augen das Licht der Sterne®.

H. Wutz S]

GREEN, Julien: Fernes Land. Koln: Hegner
1966. 265 S. Lw. 17,80.

Dieser Band schliefit die Jugenderinnerun-
gen Greens ab. Der junge Student erlebt in
Charlottesville, der kleinen Universititsstadt
Virginiens, die neue Welt. Ungew&hnliche Of-
fenheit und zugleich reservierte Diskretion
sind wiederum charakteristisch fiir Greens
interessante Darstellungsweise. Er gibt hier
Einblick in die Welt des jungen Mannes, des-
sen Ideen sich zu konsolidieren beginnen. Wie
fiir das Kind, so ist auch fiir den Studenten
cine tiefe Religiositit kennzeichnend, die
Zeugnis davon gibt, wie ernst der junge
Mensch sein Verhiltnis zu Gott nimmt, wenn-
gleich manches von weniger erleuchtetem Eifer
zu sprechen scheint. Daneben tritt immer mehr
ein Streben zutage, das ihn in einen tragischen
Konflikt hineinfithrt: die unbegreifliche, stets
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zunehmende Macht, die der Anblick schoner
junger Minner auf ihn ausiibt. Obschon der
junge Mensch dadurch oft bis ins Innerste auf-
gewiihlt wird, liegt iiber diesen Lebenserinne-
rungen dennoch etwas wunderbar Beruhigen-
des: hier spricht ein Mensch, der in den Wech-
selfillen des Lebens gereift ist und die Mitte
seines Lebens gefunden hat. K. Plotz 5]

CESBRON, Gilbert: Du bist du, Isabelle. Ro-
man. Freiburg: Herder 21966. 284 S. Lw. 19,80.

Unabinderliche Gegebenheiten im Leben
eines Menschen werden oft eine so driickende
Last, daB der Mensch den Glauben an die
Sinnhaftigkeit des Lebens verliert. Er will der
Sinnlosigkeit ein Ende machen, indem er sein
eigenes Leben ausloscht. Isabelle, die Haupt-
figur dieses Romans, hatte diesen Weg be-
schritten. Es war ein mifigliickter Versuch. Die
Riickkehr ins Leben bedeutet erneut Kampf ge-
gen eine feindliche Umwelt, das Aushalten der
Einsamkeit, das Sehnen nach Erfiillung in der
Liebe, an die sie fiir sich nicht glauben kann,
weil sie die schon seit Kindheit verspottete,
hiflliche Isabelle ist. Hafl und Verbitterung
ergreifen immer mehr von ihr Besitz. Eines
Tages aber begegnet sie unter seltsamen Um-
stinden dem schon im Kindesalter zum Kriip-
pel gewordenen Tannoire. Das Gesprich mit
ihm &ffnet Isabelle die Augen: sie hatte sich
bisher in ihre Hifllichkeit verbohrt, sie hatte
daran ,geglaubt® — ,und leider zdhlt eben
nur das®, so belehrt sie Tannoire. Seiner ver-
stindigen Rede setzt sie ihre eigenen Thesen
entgegen: Jeder ist allein, ,absolut allein, ein-
geschlossen in sein Ungliick®. Aber sie sollte
noch erfahren, dafl ,,nur die Liebe verwandelt,
nur die Liebe, nicht die Liebe, die man emp-
fingt, die man schenkt®. Was in diesem we-
sentlichen Dialog angeklungen war, sollte fiir
Isabelle Wirklichkeit werden in der Begeg-
nung mit Hervé, in dessen Nihe sie eine ,un-
endliche Sicherheit® verspiirt. Von ihm erhilt
sie den Mut, schliefllich sich selbst so zu neh-
men, wie sie ist, da er selbst ihr die ,einzige
Definition der Liebe und zugleich die einzige
Antwort auf die Hifllichkeit® gibt: Du bist
Du. K. Plétz S
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Maciera, Kurtmartin: Befragung um Mitter-
nacht. Zwolf Geschichten. Frankfurt: Knecht
1966. 166 S. Lw. 11,80.

In diesem Bindchen legt Magiera eine Reihe
kurzer Erzihlungen vor, die wie anspruchs-
lose Bagatellen anmuten, aber menschlich tief
empfunden sind. Mannigfaltig wie das Leben
selbst sind die anklingenden Themen: friihe
Studentenliebe, Erfahrungen bei einer Aus-
landsreise, Gliick und Weh eines Gastarbeiters,
das kleine Gliick eines verwachsenen Mid-
chens, der fliichtige Theologiestudent, die Hei-
matlosigkeit des Zigeunerjungen, und immer
wieder der auf sein Renommee bedachte, feige,
verantwortungsscheue Mensch, der sich mit
den Dingen nicht beschmutzen will. Mit weni-
gen, beinahe sorglos hingeworfenen Strichen
zeichnet Magiera treffend Menschen und Situa-
tionen. Der Stil, durch kurze, prignante Satze
gekennzeichnet, pafit sich trefflich dem Inhalt
an.

»Befragung um Mitternacht® heifit die letzte
Erzihlung, die dem Band den Titel gab. Sie
ist ein kleines Kunstwerk im Aufbau, mit
einer Fiille von Andeutungen, die man beim
ersten Lesen vielleicht nicht wahrnimmt. Im
ganzen ein liebenswiirdiges Bandchen, das man
gern in die Hand nimmt, um ernste und hei-
tere Seiten des Lebens zu entdecken.

K. Plétz S]

ESTANG, Luc: Mégen diese Worte meine Ant-
wort sein. Koln: Hegner 1965. 327 S. Lw.
19,80.

Man ist iiberrascht, hinter diesem im Deut-
schen etwas umstindlich klingenden Titel eine
Handlung von solcher Aktualitit zu finden.
Estang greift hier eine Problematik wieder
auf, die ihn schon an anderer Stelle beschif-
tigt hat. ,Das Gliide und das Heil* nannte
er das frithere Werk, als dessen Fortsetzung
der vorliegende Roman bezeichnet werden
kann. Die Hauptgestalten sind dieselben.

Octave Coltenceau war aus seiner Ehe mit
Alice ausgebrochen. Die Hintergriinde dafiir
werden in der Sicht der beiden Hauptakteure
freigelegt. Durch Marie-Laure, seine Geliebte,
hat er das Gliick und die Last der Liebe er-
fahren. Die echte, personliche Liebe, die den
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ganzen Menschen, im geistig-seelischen wie
im k&rperlich-sinnlichen Bereich umgreift, hat
er durch sie kennengelernt. Das kommt ihm
in der Reflexion nach ihrem Tode, den sie
selbst aus Liebe zu ihm iiber sich verhingt
hat, klar zum Bewufitsein. Das Opfer ihres
Lebens hilft ihm schlieflich, den Weg zur
Ordnung wieder zuriickzufinden., In der Be-
gegnung mit einem verstdndigen Priester ent-
deckt er aufs neue die Wahrheiten seines

Glaubens, die er zwar schon immer gewuft
hat. Schliefilich findet er sich als Biifler vor
Gott. Hier wird einsichtig, weshalb Estang
diesem Roman den Titel ,,Que ces mots ré-
pondent® gibt. Das Wort ist T. S. Eliots Dich-
tung ,Ash-Wednesday“ entnommen. Mit der
Riickkehr Octaves zu Alice ist das Problem
noch nicht zur endgiiltigen Losung gebracht.
Die volle Harmonie erwichst erst aus dem
Mut zur restlosen Offenheit zueinander.

K. Plotz ST

Lyrik

RILKE, Rainer Maria: Werke in drei Binden.
Einleitung von Beda Allemann. Frankfurt:
Insel 1966. 1666 S. Lw. 36,—.

Die dreibindige Rilke-Ausgabe, die zum
40. Todestag des Dichters in den ,,Biichern der
Neunzehn® erschienen ist, beantwortet die
Frage ,,Was bleibt?“ fiir das seit Jahren ab-
getane Werk Rilkes iiberzeugend positiv. Auch
fiir einen Studenten der Germanistik wiirde
diese Auswahl geniigen. Sie ist der Ausgabe
der ,Simtlichen Werke® im Insel-Verlag, vom
Rilke-Archiv herausgegeben, deren Text Ernst
Zinn besorgte, entnommen.

Der erste Band enthilc die Gedichtzyklen,
der zweite Band verstreute und nachgelassene
Gedichte, ferner alle Gedichte in franzdsischer
Sprache und alle Gedichtiibertragungen aus
fremden Sprachen. Der dritte Band bringt
Prosa, darunter die fiir Rilkes Inspiration,
innere Welt und dichterisches Bewufitsein so
wichtigen Kleinschriften ,Erlebnis I und II%,
»Urgerdusch® und ,Puppen®. Der Gebrauch
der drei Binde wird sehr erleichtert durch
ausfiihrliche Register und eine Zeittafel.

Die Rechtfertigung dieser Rilkeausgabe ver-
sucht der Basler Germanist Beda Allemann in
einer sorgfiltigen und ausfithrlichen Einlei-
tung zu geben, die den ersten Band eréffnet.
Von der frithen Lyrik der leicht gesagten
Worte bis zu den letzten Zyklen der Gedichte
in franzosischer Sprache und zu den Versen,
die im Sagen das Unsagbare tragen oder um-
schlieRen und es so erscheinen lassen, wird das
Werden der Gestalt Rilkes und seines Werkes

sehr umsichtig, oft knapp, aber treffend in
vielfachem Zusammenhang gezeigt, entspre-
chend der heutigen Weise literarhistorischen
Deutens. Dabei wird die bleibende Bedeutung
Rilkes als Gestalt eines ,historischen Uber-
gangs® des dichterischen Sprechens in der
ersten Hilfte unseres Jahrhunderts gesehen.
Der Auftrag, unter dem Rilke immer stand
(und litt), die sagbare und die unsagbare
L Wirklichkeit® ins ,reine Dauern® zu ver-
wandeln, das Thema der Duineser Elegien,
wird iibersehen. Darum kann der Seinszusam-
menhang der ,Duineser Elegien® und der
,Sonette an Orpheus®, die in so dichter Nahe
zueinander stehen, nicht gesehen werden. Die
Frage nach dem letzten, eigentlichen Sinn allen
Daseins und die vielfachen Versuche, diese
Frage zu beantworten, scheint uns das Blei-
bende im Werk Rilkes, das auch dem Wandel
der sprachlichen Aussage zugrunde liegt. Zu
diesem Werk aber gehoren auch Rilkes Briefe.
Darum sollten auch sie in den ,Biichern der
Neunzehn® eine Ausgabe bekommen.
H. Kreutz S]

Nelly Sachs zu Ebren. Gedichte, Beitrige,
Bibliographie. Hrsg. vom Suhrkamp-Verlag.
Frankfurt: Suhrkamp 1966. 241 S. Lw. 24,~.

Nach der gleichnamigen Festschrift zum
70. Geburtstag der Dichterin (Frankfurt 1961)
ist dies die grofere zweite zum 75. Geburts-
tag. Wichtiger als die Gedichte fiir Nelly
Sachs sind fiir den literarisch Interessierten
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die interpretatorischen und biographischen
Beitrige. Die Bibliographie von Berendsohn
ist die bisher umfassendste. Nochmals abge-
drudkt ist die wichtige Laudatio von Werner
Weber anlidfilich der Verleihung des Friedens-
preises des deutschen Buchhandels. Entbehr-
lich wiren die beiden Text-Montagen aus
Versen der Dichterin; Zugestindnis an modi-
schen Umgang mit Dichtung.

Von Olof Lagerkrantz, Chefredakteur
einer der grofiten schwedischen Tageszeitungen,
»Dagens Nyheter®, und seit langen Jahren
mit Nelly Sachs bekannt, erfihrt man tiber
das Verhiltnis der jiidischen Dichterin zu
Christus. Sein Name und seine Leidensgestalt
begegnen wiederholt in ihren Versen. Nach
dem Zeugnis von Lagerkrantz ist fiir Sachs
Christus nicht der Gottmensch und Erloser
der ganzen Menschheit, sondern ein an vor-
derster Stelle Mit-Leidender und Mit-Er-
losender. Schon vor dem Einflufl der jiidisch-
mystischen Kabbala (Gershom ScholemsBuch
»Die jiidische Mystik in ihren Hauptstromun-
gen® wurde fiir sie wichtig) lernte die Dich-
terin die Schriften Jakob Bohmes kennen. —
K. Hamburger appliziert in ihrem Beitrag
ihre These vom ,existentiellen lyrischen Ich®.
Dessen intensives Transzendieren erkennt sie
bei N. Sachs als lyrische Grundhaltung. J. P.
Wallmann geht in seinem Beitrag dem durch-
gehenden Engel-Motiv in den Gedichten nach
(es liefle sich noch weiter verfolgen, z. B.
»Engel auf den Urgefilden®, Gedichte 145).
H. Geifiner und G. Dischner zeigen das The-
matischwerden der Sprache, ihr Benennen der
Ritsel und ihren rettenden Umgang mit dem
Verlorenen. Bedeutende Beitrige zu den fast
unbekannten szenischen Dichtungen der Lyri-
kerin stammen von S. Melchinger, K. Wiin-
sche, J. Drewitz. W. Steffens, der das My-
sterienspiel ,Eli“ komponierte, berichtet tiber
seinen Umgang mit dem Text.

Die Festschrift ist fiir jeden, der sich mit
Nelly Sachs beschiftigt, wichtig. Von drei
Mitarbeitern sind in Bilde Biicher zu erwar-
ten: von Berendsohn eine mehr biographisch
ausgerichtete Arbeit (im Verlag Josef Mel-
zer), von Lagerkrantz eine Arbeit iiber die
Lyrik (edition subhrkamp), von K. Wiinsche
eine liber die szenischen Dichtungen. Inter-
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pretationen einzelner Gedichte, die Zeile fiir
Zeile, Strophe fiir Strophe ihr Verstehen des
schwierigen Textes vorlegen, scheint es noch
kaum zu geben. Indessen hat im Hintergrund
die Auseinandersetzung um die Deutung von
Person und Werk (nicht unihnlich der um
Dag Hammarskjold) bereits begonnen. Den
einen ist der Ton der Gedichte zu religits,
Aussage und Sprache modernen Anspriichen
zu wenig konform. Andere wehren sich nur
gegen eine religiose Uberinterpretation (wo-
bei dhnlich wie bei Hélderlin zu fragen ist,
ob und wie weit dies iiberhaupt mdglich).
Das Unbehagen einiger Literaturbischdfe be-
ginnt durchzusickern: die Dichtungen der
Nelly Sachs passen in keines der gemiinzten
und in Umlauf gesetzten literarischen Pro-
gramme. P.K.KurzS]

Doppelinterpretationen. Das zeitgendssische
deutsche Gedicht zwischen Autor und Leser.
Hrsg. u. eingeleitet von Hilde DomiN. Frank-
furt und Bonn: Athenium 1966. 365 S. Pa-
perbads 19,80.

Ahnlich wie der zeitgendssische Roman
wird auch das zeitgendssische Gedicht mehr
auf der Stufe der Kritik und der Reflexion
als auf jener der Poesie und des naiv an-
schauenden Erlebens geschrieben. Deshalb be-
darf das zeitgendssische Gedicht in stirkerem
Maf interpretierender Erhellung. Die Her-
ausgeberin hat ihrem Band einen Essay ,,Uber
das Interpretieren von Gedichten® voran-
gestellt und ihre Auswahl mit einem Rechen-
schaftsbericht begriindet. Im Essay betont sie
den ,Atem® als ,Medium des Gedichts®, das
Spannungsverhiltnis aus Erregung und Ab-
stand, Identifikation und Intellekt. Hier
wire, wenn schon zitiert wird, Ahnherr
Goethe zu erwihnen.

Die Auswahl von dreiflig Gedichten plus
eines eigenen ist reprisentativ gemeint, bis
auf Mader und Rochow Angehérige der lite-
rarischen Prominenz, der auch ein Grofteil
der Kritiker zugehort. Die Gedichte reichen
von Lavant und Busta iiber so heterogene
Autoren wie Enzensberger und Nelly Sachs
zu den Textern Heiflenbiittel und Bense.
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Mehr ein Feld als ein ,Ficher® — es sei denn,
die Sprache selbst halte ihn in der Hand.
Einer der stirksten Lyriker, Celan, fehlt.
Der Titel verheiffit ,Doppelinterpretatio-
nen®. Allein Arp, Bachmann, Grass, Eich,
Lavant, Sachs lieen sich auf eine Selbstinter-
pretation nicht ein. Bobrowski ist vorher ge-
storben. Manchen Autoren (Busta, Kaschnitz,
Enzensberger, Domin, Piontek, Keller, Fried)
sind hervorragende Selbstinterpretationen ge-
lungen. In anderen Fillen fiihren die Fremd-
interpretationen weiter. Die Gegeniiberstel-
lung Selbstdeutung — Fremdinterpretation ist
im Hochstmall gegliickt bei Huchel/Mayer,
Piontek/Politzer, Domin/Gadamer, Keller/

Hilty, Fried/Roff, Medkel/Heckmann. Eine
der mifllungensten Deutungen: die Bieneks
iiber das Gedicht von Nelly Sachs ,Auf der
Flucht®. Ein Beispiel fiir schlimmen Jargon,
fiir das Gerede vom ,, Verlust jeglicher Selbst-
verstindlichkeit* und vom ,Stenogramm der
Erschiitterung® Wondrascheks Interpretation
des Gedichts ,Frith im Jahr® von Walter
H. Fritz. Benses Text ist weder ein Gedicht,
noch das Statistische und Topologische eine
Interpretation. Im ganzen sind die ,Doppel-
interpretationen® ,eine Sonderveranstaltung
fiir den raffinierten Leser® und eine Hilfe-
stellung, eine Lodkspeise fiir den Anwohner
der Bannmeile. Pol. Kurz ST

Literaturgeschichte

Thomas Mann. Eine Chronik seines Lebens.
Zusammengestellt von Hans BiUreIN und
Hans-Otto MaYER. Frankfurt: S. Fischer
1965. 284 S. und 8 Bildtafeln. Lw. 29,50.
Die beiden Verf. machten sich als Th. Mann-
Kenner bereits einen-Namen, der Schweizer
Studienrat Biirgin mit seiner umfassenden
Th. Mann-Bibliographie (Frankfurt 1959),
der Diisseldorfer Buchhindler Mayer als pri-
vater Th. Mann-Sammler. Sie legen hier eine
zugleich exakte und iibersichtliche Chronolo-
gie von Leben und Werk vor. Die personli-
che Auseinandersetzung erscheint zuriidkge-
dringt zugunsten des Werkes. Daten werden
mit dem Entwicklungsgang der Arbeiten, Stu-
dien und Vortrige Th. Manns verbunden.
Die Entstehungsgeschichte der Werke und der
Prozefl der Auseinandersetzung mit Werk
und Umwelt — mit Literaten, Presse, Publi-
kum, nicht zuletzt mit Deutschland ~ werden
durch Selbstaussagen aus Briefen und Schrif-
ten, manchmal auch durch Auflerungen von
Zeitgenossen, sowohl belegt wie beleuchtet.
Fiir jede studienmiflige Beschiftigung mit
Th. Mann, auch fiir Lehrer-Bibliotheken, ist
das Werk unerlifllich. P.K.Kurz S]

BAUMGART, Reinhard: Das Ironische und die
Ironie in den Werken Thomas Manns. Min-
chen: Hanser 1964. 231 S. Paperbads 14,80.

Seit Thomas Mann Gegenstand der Literar-
historie wurde, beschiftigre man sich auch
mit seiner Ironie. Erich Heller gab seinem
belannten Thomas Mann-Buch (Frankfurc
1959) den Untertitel ,Der ironische Deut-
sche®. Die vorliegende Studie Baumgarts ging,
noch zu Lebzeiten Th. Manns, aus einer Frei-
burger Dissertation hervor. Baumgart war
spiter mehrere Jahre Verlagslektor in Miin-
chen. Er hat inzwischen Romane und Erzih-
lungen verdffentlicht, schreibt Literarkritik
und lebt als freier Schriftsteller.

Baumgart versucht hier, den Begriff des
Ironischen aus den Werken Thomas Manns
selbst zu erfassen und Erscheinungsformen
der Ironie zu zeigen. ,Grundbedingung der
Mannschen Prosa bleibt auf immer ihr Ab-
stand zur Wirklichkeit®, ihre ,kritische® und
sironische Distanz® (22). Des Verf.s Methode
ist eine hermeneutische, seine Absicht eine
interpretatorische. Er ist der Strukturanalyse
der fiinfziger Jahre verpflichtet. Eine nicht
unwichtige Hypothese legt er allerdings zu-
grunde, nimlich ,dafl die Ironie Th. Manns
im wesentlichen nicht absoluter Selbstaus-
drudk ihres Schépfers ist, sondern der forma-
len Fassung seiner Werke und damit auch der
Selbstdeutung ihrer Problematik dient® (81).
Weil ,werkgebunden®, ist diese Ironie dann
auf ihren ,Funktionswert® im jeweiligen er-
zihlerischen Werk zu befragen. Greift das
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ironische Prinzip auf die Form selbst iiber,
entsteht eine Ironie zweiter Potenz, eine Iro-
nie nicht nur gegeniiber Inhalten, Erkennt-
nissen und Aussagen, sondern gegeniiber der
Form selbst. Diese Form der Ironie nennt
man Parodie. Parodie ist bei Th. Mann nicht
50 sehr spielerischer oder spdttischer Zweifel
am Erzihlen und an der zugrunde liegenden
Wirklichkeit des zu Erzdhlenden als die Mog-
lichkeit des spiten Erzihlers gegeniiber einer
vorgegebenen Fabel. Dem ,Joseph-Roman®,
dem ,Dr. Faustus®, dem ,Erwihlten®, dem
»Hochstapler Felix Krull® liegen vorgege-
bene Fabeln und Verhaltensmodelle zugrun-
de. Sie konnen nicht mehr biblisch, Hartman-
nisch oder Goethisch erzihlt werden. Paro-
diert — nicht karikiert (,Felix Krull®) und
verspottet — wird das zugleich begnadete und
kluge In-Spuren-Gehen der mythisch griin-
denden und von Th. Mann ins modern Psy-
chologische umfunktionierten Joseph-Gestalt.
Parodiert wird das typisch dimonisch deut-
sche Kiinstlertum im Dr. Faustus. Parodiert
wird auch die Antinomie von Schuld und
Gnade in der Gestalt des schicksalhaft schul-
dig gewordenen und mirchenhaft erhohten
mittelalterlichen Monchs Gregorius. Th. Manns
Ironie ist eine hoch bewufite und intellek-
tuelle Spdtform des Erzihlens. Seine Ironie
will die Spannung zwischen Leben und Geist
distanzieren, entschirfen, aushalten. Sie will
zwischen den groflen beiden Antipoden
Nietzsches vermitteln, eine das Leben und
seine Wirklichkeit bejahende Ironie sein.
Baumgart hat einen sehr bedeutenden Bei-
trag zur Analyse der ironischen Formen bei
Th. Mann geleistet. Er zeigt sie sogar in den
Essays. Dafl Th. Manns Ironie dem Humor
nahe steht (im Gegensatz zur mehr satiri-
schen Ironie seines Bruders Heinrich Mann),
hat Kite Hamburger ausdriicklich gezeigt
(Miinchen 1965). Schade, daff Baumgart die
wichtige Arbeit von Beda Allemann iiber
»Ironie und Dichtung® (Pfullingen 1956) in
die Buchfassung seiner Studie nicht einbezo-
gen hat. Die Frage gar nach der ,Theologie
der Ironie“, die E. Heller ausdriicklich stellt,
lag, ebenso wie eine Beurteilung dieser Ironie,
auflerhalb Baumgarts Fragestellung.
P.K.Kurz S]
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FRICK, Sigisbert: Heinrich Federer. Aus seinem
Leben und Werk. Eine Anthologie. Rex: Lu-
zern 1966. 338 S. Lw. 15,80. g
»Anthologie® ist ein bescheidener Untertitel
fiir diese reprisentative Auswahl von Erzih-
lungen, Briefen und Gedichten zum 100. Ge-
burtstag Heinrich Federers. ,Kompendium®
wire das rechte Wort fiir diesen geschlossenen
Uberblick, der dem Auflenstehenden eine Ah-
nung vom Reichtum des befreienden Lebens
innerhalb des katholischen Glaubens vermit-
telt und der dem Kenner Heinrich Federers
Hilfen zu einem tieferen wissenschaftlichen
Studium an die Hand gibt. — Wer die heilen-
den Krifte kennt, die in einem urspriinglichen
Erzihlertalent fiir den ortlos und einsam ge-
wordenen Menschen der modernen Massen-
gesellschaft bereit liegen, wird dem Urteil Alois
Stockmanns iiber Heinrich Federer zustimmen:
,Die Wirkung mancher seiner Schriften auf
die Leser glich denn hiufig der des Priester-
K. Neumeier S|

wortes.“

BERGENGRUEN, Werner - SCHNEIDER, Reinhold:
Briefwechsel. Hrsg. von N. Luise Hadkelsber-
ger-Bergengruen. Freiburg: Herder 1966. 157 S.
Lw. 16,80.

Selten hat ein Briefwechsel die Grofle und
Bedeutung eines eigenen literarischen Werkes,
so dafl er Dokument der Dichtungsgeschichte
wird und damit seine Herausgabe rechtfertigt.
Der vorliegende ist erst vom Werk beider
Briefschreiber her verstindlich und gibt an
manchen Stellen Erklirungen und Hinweise
fiir dessen Deutung. Beide waren — wie es
heute heifit — ,engagierte® Dichter, nicht weil
sie das Engagement von vornherein als we-
sentlich fiir ihr Schreiben ansahen, sondern
weil beide durch ihre Zeit und ihr Schicksal
engagiert wurden. Bergengruen, der Balten-
deutsche, der immer unterwegs ist, bis er Rom
als neue und weitere Heimat findet, Reinhold
Schneider, der lebenslang durch Krankheit
und Lebensmelancholie, aber auch durch die
Geschichte Europas Belastete, der Geschichte
als Spannung von Macht und Gnade erfihrt
und zu deuten versucht. 1933 begegnen sich
beide zum ersten Mal. Bis 1942 sind nur Ber-
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gengruens Briefe erhalten. An Schneiders
50. Geburtstag schenkt der zehn Jahre iltere
Bergengruen das ,Du® der Freundschaft. Beide
tauschen ihre Werke aus. Die Reflexe der Ty-
rannei, des Krieges, der Ausbombung, der
Heimatlosigkeit, Ende und neuer Anfang
zucken durch die Briefe. Der gemeinsame reli-
gidse Glaube ist Halt und in allem immer
wieder neuer Aufirag.

Heutige Leser, die nicht mehr Zeitgenossen

der beiden Briefschreiber waren, werden oft
lesen — und doch nicht verstehen. Ein Drittel
des Buches sind Reden und Aufzeichnungen
Bergengruens iiber Reinhold Schneider, ein
Essay Schneiders iiber Bergengruen, ein Nach-
wort der Herausgeberin iiber beide und sehr
knappe biographische und bibliographische
Anmerkungen. Erst einem Leser, der die Wer-
ke beider Briefschreiber gut kennt, wird ihr
Briefwechsel ergiebig sein. H. Kreutz §]

Soziologie

HoEFNAGELS, Harry: Soziologie des Sozialen.
Einfiihrung in das soziologische Denken. Es-
sen: Driewer 1966. 285 S. Kart. 14,80.

In der richtigen Erkenntnis, daff es keine
bessere Einleitung in eine Wissenschaft gibt,
als mit den Einzufithrenden jene Wissen-
schaft sogleich zu treiben, hat H. ein Werk
geschrieben, das mehr ist als eine Einfithrung.
Die Fachsprache in Allgemeinverstindlichkeit
ummiinzend, die unumgingliche Auseinander-
setzung mit der franzdsischen (Hoefnagels ist
Schiller Raymond Arons), amerikanischen
und deutschen Soziologie (Schelsky, Dahren-
dorf und die Frankfurter Schule) in die aus-
filhrlichen Anmerkungen verweisend, gibt
Hoefnagels wie nebenbei einen Uberblick
iber den Stand der gegenwirtigen Soziologie,
indem er vor allem darstellt, was er selbst
als eigentlichen Gegenstand der Soziologie
versteht, ,das Soziale®, und indem er in der
Reflexion auf diese Darstellung seine eigene
Methode demonstriert: ,Dafl wir nicht ge-
zwungen waren, zwischen individualisieren-
der oder generalisierender und zwischen wert-
freier und wertender Wissenschaft zu wih-
len®, Vielmehr — und damit befindet sich
Hoefnagels in Ubereinstimmung mit der ge-
genwirtig philosophisch haltbaren Methoden-
lehre — ist er von dem Gedanken ausgegan-
gen, ,dafl nur der Versuch, das zu studie-
rende Objekt in den Griff zu bekommen,
lehren kann, mit welchen Methoden man sich
ihm nihern mufl® (246). Die Fiille der Ein-
sichten in die soziale Wirklichkeit, die uns

Hoefnagels vermittelt, spricht sowohl fir
seine Methode wie dafiir, dafl er im ,Sozia-
len®, wie er es versteht, in der Tat das
Schliisselobjekt der Soziologie erfafit hat. So
vage und umstritten Definitionen des ,Sozia-
len® auch ausfallen mogen, die gemeinte Wirk-
lichkeit entfaltet er mit iiberraschender Deut-
lichkeit etwa in den Kapiteln ,Die dem So-
zialen eigene Entwicklung®, ,Macht und
Recht®, ,Gruppenbildung und Gemeinschafts-
leben®, ,Das Problem der menschlichen Um-
gangsformen®, ,Soziale Ungleichheit und ge-
sellschaftliche Gleichwertigkeit®, , Freiheit und
soziale Gebundenheit®. Wer wissen will, wie
sehr das Soziale unser Leben bestimmt, und
wie die Einsicht in diese Tatsache unseren
Alltag zum Besseren hin verindern kann,
dem sei dieses Werk empfohlen, das H. J.
Helle als Fachmann mustergiiltig aus dem
Niederlindischen iibertragen hat.

G. Schiwy S]

Baurot, Hans Paul: Wege zur Soziologie.
Miinchen: Nymphenburger Verl. 1966. 294 S.
(Sammlung Dialog. 10.) Paperb. 14,80.

Der Ordinarius fiir Soziologie in Gottin-
gen legt diese aus einer Fernsehvorlesung ent-
standene ,Soziologie fiir Nichtsoziologen®
(16) vor, damit der Laie ,richtig soziologisch
fragen kann und sich durch die richtige Art
des kritischen soziologischen Fragens besser
in der sozialen Umwelt orientieren kann®
(19). Vorbildlich exemplifiziert Bahrde dieses

395



Besprechungen

soziologische Denken an aktuellen Themen
wie Bevilkerungsexplosion, Wandlungen der
Familie, Machtstrukturen, Demokratie als
Bildungs- und Informationsproblem u. a. m.
Obgleich er Soziologie nicht als Normen-
wissenschaft versteht und den grundsitzlichen
Unterschied zwischen Soziologie und Politik
bejaht, vertritt er eine engagierte Soziologie.
Dabei ist seine Kritik an den Stereotypen
einer Familiensoziologie (Kleinfamilie, Funk-
tionsverlust der Familie, 88 ff.) und an den
Prognosen des frithen Marxismus (106, 146)
bedenkenswert, wenn auch der Text iiber den
Bildungsnotstand (192 ff.) zu ,journalistisch®
geraten ist. — Ein ausfihrliches Literaturver-
zeichnis iiber die gesamte Soziologie gibt dem
Buch in der Tat den Wert einer ,Soziologie
fiir Nichtsoziologen®. R. Bleistein S|

PressNer, Helmuth: Diesseits der Utopie.
Ausgewihlte Beitrige zur Kultursoziologie.
Diisseldorf, Ko6ln: Diederichs 1966. 240 S.
Lw. 22—

Aufgabe der Kultursoziologie ist, die
Strukturgesetze und Sinnbeziehungen zu er-
forschen, die in den einzelnen Kulturen deren
verschiedene Gebiete miteinander verbinden.
In den hier gesammelten Aufsitzen soll dies
ohne Festlegung auf ein aprioristisches Sy-
stem geschehen; es soll auch vermieden wer-
den, das ohne weiteres zu verallgemeinern,
was fiir eine Kultur oder Epoche gilt. Denn
diese Beziehungen folgen nicht naturhaften
Notwendigkeiten, sondern sind geschichtlich
bedingt. So bestand zwar immer ein Unter-
schied zwischen den Generationen; aber er
war nicht so bewuflt wie in der letzten Zeit.
»Das offensive Generationsbewuftsein gehért
zu einer glaubenslosen, agnostischen und nach
Glauben hungernden Jugend® (83); neuestens
wird hingegen Situation wichtiger als Gene-
ration (82). Ahnlich steht es um die Geschicht-
lichkeit oder um die Emanzipation der Macht.
In den Beziehungen zwischen den einzelnen
Gebieten einer Kultur gehen die Ursichlich-
keiten nicht von einer Seite allein aus. Gei-
stige und wirtschaftliche Seiten bilden gleich-
urspriingliche Seiten eines Systems (126). Man
darf wohl sagen, dafl dies darin liegt, dafl
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die Kultur jeweils ein Ganzes ist, das aus der
menschlichen Geistigkeit und Freiheit hervor-
geht und dafl darum alle Gebiete einer Kul-
tur in ihren Strukturen einander ihnlich sind.
Darum bestehen sinngesetzliche Beziehungen
zwischen der Gesellschaftsform und dem
Wissenstypus wie auch der Kunst; auch der
heutige Sport ist ein Abbild der industriellen
Welt (170). Ein Wesenszug des Menschen in
allen Kulturen liegt darin, dafl er sich ver-
duflerlichen mufl. Das deutsche Denken neigt
vielfach dazu, darin den Grund der Selbst-
entfremdung zu sehen. Aber das ist falsch.
Die menschliche Art zu sein ist wesentlich
mit dem Organismus verklammert (239), und
der Mensch muf} streben, im Innern wie im
Auflern er selbst zu werden; aber er ist da-
bei ,ein Wesen, das sich nie einholt* (32);
auf die letzten Griinde dafiir wird nicht ein-
gegangen (vgl. diese Zschr. 151 [1953] 401-
411: Selbstentfremdung). — Die Ausfithrun-
gen sind sachlich und klar und beriihren die
verschiedensten Gebiete der heutigen Indu-
striegesellschaft und der vorhergehenden Pe-
riode. A. Brunner S|

RiesmaN, David: Wohlstand wofsir? Essays.
Frankfurt: Suhrkamp 1966. 451 S. Kart. 19,80.

Riesman wurde beriihmt durch sein Buch
»Die einsame Masse®. Darin ging er den Ver-
dnderungen nach, die sich aus dem Wandel
von der Produktions- zur Konsumgesellschaft
fiir den amerikanischen Nationalcharakter er-
gaben. In der nun vorliegenden deutschen
Essay-Sammlung wird dieser Wandel unter
immer neuen Aspekten betrachtet. Als Fak-
tum werden die USA als eine ,,Gesellschaft im
Uberfluf® vorausgesetzt, der sich immer un-
ausweichlicher das Problem stellt, diesen Wohl-
stand sinnvoll zu integrieren und sich der
Implikationen der Uberflulsituation bewufic
zu werden. In den 17 Essays, die in den Jah-
ren 1953-61 entstanden, spannt sich der Bo-
gen von Freizeitproblemen iiber Autos, Vor-
stidte, Erziehungs- und Bildungsfragen bis
zur Deutung individuellen Schicksals wie kol-
lektiver Traditionen. All das wird unter ame-
rikanischem Blidkwinkel abgehandelt, jedoch
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niemals provinziell oder mit blof nationaler
Alkzentgebung.

Wer dem Autor zu folgen sich bemiiht, was
durch die holperige Ubersetzung, die der Bril-
lanz von Riesmans Gedanken streckenweise
unwiirdig ist, nicht gerade leicht gemacht wird,
erfihrt Anregung, Bereicherung und Weitung
des Horizonts. R. beeindruckt durch umfas-
sendes Wissen in den verschiedensten sozial-
wissenschaftlichen Disziplinen, seine Fahigkeit,
Theorie und Empirie zu vereinen, seine Be-
obachtungs- und Beurteilungsgabe, sowie die
Selbstverstandlichkeit, mit der er seine The-
sen und Vorschlige als vorldufige darlegt.

Manches stellt sich in der Sicht der zweiten
Hilfte dieses Jahrzehnts natiirlich anders dar.
Dem Zug in die Vorstidte scheint eine gewisse
riidkliufige Bewegung zu folgen. Die ,wohl-
temperierte Generation® der Collegestudenten
wurde von einer die Nation revolutionieren-
den Studentenschaft abgeldst, die nichts weni-
ger als wohltemperiert ist. Die Applizierung
der Typologie der ,Einsamen Masse” auf vor-
literale, transitorische und postliterale Kultu-
ren im Einflulbereich der Massenmedien wirkt
zu gekiinstelt, wenn auch die Bedeutung die-
ses Einflusses selbst nicht hoch genug einge-
schitzt werden kann, wie die jiingsten Arbei-
ten McLuhans deutlich machten. Leider wurde
der deutschen Ausgabe der letzte Aufsatz der
amerikanischen Ausgabe (The Study of Na-
tional Character) nicht beigefiigt, der fiir den
mit der amerikanischen Szene weniger ver-
trauten Leser ein Schliissel zu Riesmans The-
ma, Objekt und Methode hitte werden kon-
R. Iblacker §]

nen.

Deuntsche Gesellschaft im Wandel. Hrsg. von
K. M. BortE. Opladen: Leske 1966. 361 S.
Geb. 19,80.

In der Reihe B der ,Beitrige zur Sozial-
kunde® iiber Struktur und Wandel der Ge-
sellschaft erschienen bisher vier Hefte; sie
wurden jetzt, mit einer Einfithrung und einem
Register versehen, in einem Band heraus-
gebracht.

Die Kapitel ,Der gesellschaftliche Aspekt
menschlicher Existenz®, ,Die gesellschaftliche
Situation der Gegenwart®, ,Struktur und

Entwicklung der Bevolkerung®, ,Grofistadt
und Dorf als Typen der Gemeinde®, ,Soziale
Schichtung der Bundesrepublik Deutschland®
zeichnen sich aus durch eine prizise Begriff-
lichkeit, durch eine fibersichtlich gegliederte,
informierte Behandlung der Probleme, durch
die Verarbeitung der vorliegenden Literatur
(sichtbar in vielen Tabellen) und durch ein
ausgeglichenes Urteil in strittigen Fragen.
Wenn fiir eine Neuherausgabe Wiinsche zu
Guflern sind, dann diese: K6nnte man nicht
eine einheitliche Zitationsweise in den An-
merkungen handhaben, die das Nachschlagen
im Literaturverzeichnis iiberfliissig macht?
Koénnten nicht die Verweise zwischen den
einzelnen Heften im Hinblick auf die Seiten-
zahl der Buchausgabe korrigiert werden?

In der Frage der Werte und deren Er-
kenntnis (vor allem 63) wird offensichtlich
einem Intellektualismus gehuldigt. Wert-
erkenntnis hat ebensoviel mit dem Affektiv-
Intuitiven zu tun wie mit dem Intellekt. Im
Kap. II, wo von Kulturkritik die Rede ist,
sollten mehr die Werke wvon Philosophen
(Jaspers, Guardini) und Zeitkritikern (Flen-
drik de Man, Muthesius) zur Sprache kom-
men. — In der Frage des Bevdlkerungspro-
blems wird die Stellungnahme der katholi-
schen Kirche sachlich berichtet. Die Beschliisse
des II. Vatikanum machen hier nur kleine
Korrekturen notwendig, Es sei in diesem Zu-
sammenhang auf die Studienwoche der Hoch-
schule St. Gallen 1963/64 iiber ,Das Wachs-
tum der Weltbevolkerung® verwiesen (vgl.
diese Zschr. 177 [1966] 479). — Das Buch
und die einzelnen Hefte knnen Lehrern der
Sozialkunde und Studierenden nur empfoh-
len werden. R. Bleistein §]

Francis, Emerich: Ethnos und Demos. Sozio-
logische Beitrige zur Volkstheorie. Berlin,
Miinchen: Duncker & Humblot 1965. 410 S.
Lw. 62,80.

In einer Zeit des virulenten Nationalismus
gewinnt ein Buch iiber ,Ethnos und Demos®
besondere Bedeutung. Die Sammlung von
Aufsitzen — in den vergangenen 30 Jahren
geschrieben und groftenteils in Nordamerika
publiziert — versucht von unterschiedlichem
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wissenschaftsgeschichtlichem Hintergrund her
das Problem der Volkstheorie darzulegen.
Zuerst werden die Begriffe ,, Volk® (die all-
gemeine anthropologische Realitit des Vol-
kes = ethnos), ,,Nation® (der historische Typus
der Nation als Triger des Staates = demos),
»Volksgruppe®, ,Minderheit®, ,ethnische Ge-
bilde* prizise geklirt. Damit lege der Ver-
fasser die Voraussetzungen, um an die Pro-
bleme der Minderheiten-Forschung in Ame-
rika herangehen und um die ethischen Ge-
bilde in die Soziologie iiberhaupt einordnen
zu konnen. Drei Beitrige aus der empiri-
schen Forschung berichten {iber die rufiland-
deutschen Mennoniten in Manitoba, iiber die
spanischen Bergbauern in Neumexiko und
endlich iiber katholische Aufklirung und na-

tionale Bewegung (Bernard Bolzano, Antonio
Martinez).

Selbst wenn nicht alle Begriffsdefinitionen
und Gedankenginge i{ibernommen werden,
hilft das Buch dennoch sowohl den Roman-
tizismus der Volksidee wie das exklusiv na-
tionalstaatliche Denken, das Volk, Staat und
Kultur nur als kongruent denken kann, zu
iberwinden, indem es die verhingnisvolle
Vermengung von Sachwissen und Ideologie
aufweist. Francis schlieft mit seinem Buch
sicher eine Liidee in der Soziologie; er be-
hauptet nicht zu Unrecht, dafl die Soziologie
der ethnischen Gebilde zu einer speziellen
Soziologie heranreifen kénnte; gelingt dies,
so hat er das Seine dazu beigetragen.

R. Bleistein S]

Massenmedien

SCHNEIDER, Franz: Pressefreibeit und politi-
sche Offentlichkeit. Studien zur politischen
Geschichte Deutschlands bis 1848. Neuwied,
Berlin: Luchterhand 1966. 350 S. (Politica.
24.) Kart. 19,80.

Wihrend die Untersuchung von Jiirgen
Habermas iiber den ,Strukturwandel der
Offentlichkeit®, vom soziologischen Gesichts-
punkt aus geschrieben, den gesamteuropii-
schen Raum beriicksichtigt, wihrend Kosel-
ledks ,Kritik und Krise® und auch Valjavecs
»Die Entstehung der politischen Strémungen
in Deutschland 1770-1815“ den Aspekt der
Offentlichkeit vernachlissigen, will Schneider
»die Ubersetzung dieser Strémungen in publi-
zistische Impulse, vor allem in jene allmihlich
sich etablierenden Institutionen des &ffentli-
chen Biirgergesprichs®, und das ausschlieflich
in Deutschland, darstellen (14). Das ist ihm
gelungen.

So wenig iiberraschend die grofien Linien
der Entwicklung auch sind — vom Ubergang
der kirchlichen Zensur zu jener im Profan-
bereich; vom biirgerlichen Risonnement ge-
gen die Arkanforderung des absolutistischen
Hofes bis zur Diskussion iiber die Kommu-
nikationsfreikeit als Gnadenerweis, Zweck-
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mifligkeitsprinzip und Menschenrecht; vom
EinflufR der napoleonischen ,Grofimacht
Presse“ auf das Selbstbewufitsein der deut-
schen Presse der Befreiungskriege bis zu den
reaktioniren Beschliissen von Karlsbad, die
erst in der Paulskirche iberwunden wurden—,
das Verdienst Schneiders liegt in der Samm-
lung und Darstellung der Details. Wichtige
Texte aus den einschligigen Pamphleten, Zei-
tungen, Biichern, Gesetzen werden mitgeteilt,
darunter manche Neuentdeckung; Dichter,
Publizisten, Philosophen (Hegel), Theologen
(vor allem beim Zensurproblem!), Politiker,
die sich als Vor- oder Bekdmpfer der Presse-
freiheit einen Namen gemacht haben, kom-
men zu Wort.

Ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis und
Personenregister dienen der weiteren Infor-
mation. Bedauerlicherweise fehlt ein Sach-
register, so dafl mancher eilige Zeitgenosse
manche Perle nicht finden wird. Es ist zu
hoffen, daf alle, die es mit der Pressefreiheit
zu tun haben, zu diesem wichtigen Werk
greifen werden, auch wenn es bei der munte-
ren Darstellung des ,Baus der modernen
Pressefreiheit® (37) stilistisch gelegentlich vom
Geriist fillt, G. Schiwy S]
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ScHMOLKE, Michael: Adolph Kolping als
Publizist. Ein Beitrag zur Publizistik und zur
Verbandsgeschichte des deutschen Katholizis-
mus im 19. Jahrhundert. Miinster: Regens-
berg 1966. 349 S. (Dialog der Gesellschaft. 3.)
Lw. 36,50.

Wer fiir die gegenwirtige Diskussion iiber
den Verbandskatholizismus oder iiber die
Situation der katholischen Presse in Deutsch-
land solides Material und Anregungen zur
Reflexion sucht, oder wer sich iiber die metho-
dischen Fortschritte innerhalb der Disziplin
Publizistik (von der ,Systematischen Publi-
zistik® eines Hagemann und Dovifat zur
,Funktionalen® von H. J. Prakke) informie-
ren mochte, sei auf diese griindliche Disser-
tation hingewiesen.

Den alten und neuen Freunden A. Kol-
pings sei die Schrift empfohlen, weil sie iber-
zeugend darlegt, dafl der ,Gesellenverein®
sein Entstehen und seinen Erfolg vorwiegend
der publizistischen Begabung und Titigkeit
des ,Gesellenvaters® verdankt. Das ist ein
neuer Gesichtspunke, der um so erstaunlicher
ist, als die allgemeine Lage der katholischen
Presse zu Kolpings Zeiten ein solches publi-
zistisches Engagement nicht gerade begiin-
stigt hat. Schon damals hat sich das uner-
leuchtete Wettern gewisser kirchlicher Kreise
gegen die ,schlechte Presse® (sprich: liberale)
auf die Grundeinstellung der Katholiken zur
Presse iiberhaupt und damit auch zur ,guten®
(sprich: katholischen) verheerend ausgewirkt.
Ein krasses Beispiel ist der Feldkurat Lukas,
der noch 1867 schreiben konnte: ,,,Unsere
erste Aufgabe ist niche einmal die Ausbrei-
tung der guten Presse, sondern das Zuriick-
dringen der schlechten. Und als Mittel dazu
empfiehlt er, im Beichtstuhl das Zeitunglesen
als Siinde zu behandeln® (30). Schmolkes Ar-
beit ist ein Beitrag zur noch ausstehenden
Ideengeschichte der katholischen Presse im
19. Jahrhundert; denn ,sie wiirde so man-
ches auch iiber das gegenwirtige Verhiltnis
der katholischen Kirche zu den publizistischen
Medien aussagen und moglicherweise sogar
Fehlhaltungen und -handlungen aufdecken,
die sich gegeniiber der Zeit vor hundert Jah-
ren im Prinzip nicht viel verdndert ha-
ben® (26). G. Schiwy S]

ScHUTIE, Manfred: Kirchliche Werbung. Auf-
gaben, Ziele, Moglichkeiten. Diisseldorf:
Econ-Verl. 1966. 188 S. Lw. 15,—.

Der Verf., ein junger Werbefachmann, un-
ternimme es, die Moglichkeiten und Grenzen
einer kirchlichen Werbung abzustecken. Er ist
sich bewuflt, ein heifles Eisen anzufassen, da
sich bei Klerus wie Laien weithin starre Fron-
ten hinsichtlich ,kirchlicher Werbung® gebil-
det haben. Der verhingnisvolle Einflufl der
Biicher Vance Packards, Ernest Dichters und
Daniel Boorstins erschwert es verantwor-
tungsbewufiten Werbeleuten oft, von kirch-
licher Seite das fiir eine fruchtbare Zusam-
menarbeit notwendige Vertrauen in ihre Ziele
und Methoden zu erlangen. Deshalb wird in
der Einleitung bereits (mit Recht) schweres
Geschiitz fiir die Sache aufgefahren (vgl
11-21). Daran anschlieflend wird der Begriff
skirchliche Werbung® prizisiert und gegen-
iiber anderen Begriffen (Propaganda, Insti-
tutionelle Werbung, Wirtschaftswerbung, Pu-
blic Relations, Verkiindigung, Mission) ab-
gegrenzt: ,Kirchliche Werbung ist ein Teil
der religidsen Propaganda. Thr werden alle
Mafnahmen der Kirche zugeordnet, die sie
im Bereiche der religiosen Propaganda mit
Hilfe der Mittel der modernen Wirtschafts-
werbung zur Erreichung ihrer auflerwirt-
schaftlichen Ziele unternimmt. Die kirchliche
Werbung kann einige Funktionen der Ver-
kiindigung und der Mission iibernehmen® (38).

Das zweite Kapitel bietet eine 42seitige
Analyse der Situation der Kirchen (Vor-
urteile gegeniiber der Kirche, Nachlassen des
Kirchenbesuchs, ,Vergreisung der Kirchen®,
Schwinden der Religiositit, mangelnder Prie-
sternachwuchs), deren Ergebnisse dazu die-
nen, die Werbeziele der Kirche zu formulie-
ren. Ein kurzes Schluffkapitel behandelt die
einer kirchlichen Werbung natiirlich, ge-
schmacklich, taktisch und ethisch gegebenen
Grenzen.

Den Kern der Sache scheint uns der Autor
zu treffen mit seiner niichternen Betrachtung
von Werbung als gesteuerter Kommunika-
tion, behaftet mit allen Schwichen eines sol-
chen Prozesses und deshalb nie fihig, ,All-
heilmittel® zu werden (vgl. 142/143). Des-
halb wundert es den Leser, warum diese Ein-
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sicht nicht zum Ansatzpunkt eines den Er-
kenntnissen einer umfassenderen Kommuni-
kationspsychologie entsprechenden theoreti-
schen Einteilungsschemas benutzt wird. Uns
mdchte scheinen, dafl die der kognitiven Schu-
le verpflichteten Untersuchungen (u. a. iiber
»attitude-change®, oder in Maletzkes Ter-
minologie ,Attitiiden-Verinderung®) einer
langfristigen Werbestrategie der Kirchen
dienlicher sind als die doch weniger weit-
blickende Taktik motiv-psychologisch be-
stimmter kommerzieller Werbekampagnen.
R. Iblacker S]

Gossace, Howard Ludk: Ist die Werbung noch
zu retten? Hrsg. u. tibers. v. Barrows Mussey.
Diisseldorf: Econ 1967. 276 S. Lw. 20,~.
Gossage gehdrt mit David Ogilvie zu den
enfants terribles der amerikanischen Werbe-
industrie. Sein Buch darf man als das theore-
tische Argernis bezeichnen, das er all den vie-
len praktizierten Argernissen, die er seiner
Branche gab, nun folgen lifit. Ausgehend von

ZU DIESEM HEFT

den vielerlei Mifiverstindnissen, denen die
Werbung bei Konsumenten wie Produzenten
ausgesetzt ist, glaubt er die Titelfrage nur
dann positiv beantworten zu kénnen, wenn
die ,Werbung nicht als Mittel zur Raum- und
Zeitfiillung, sondern als Technik der Problem-
18sung betrachtet wird® (25). Als conditio sine
qua non fiir eine derartige Anderung fordert
er die radikale Aufgabe des bis heute die
Branche bestimmenden Provisionssystems. G.
spiirt keinerlei Hemmung, sich den Zorn sei-
ner Kollegen noch mehr zuzuziehen, indem er
— gleichsam mit der linken Hand — an alle
moglichen Tabus der Werbeindustrie riihrt
(Auflenwerbung, Dienst gegen Privilegdenken,
Kreativitit, Verantwortung der Offentlichkeit
gegeniiber, Preisgestaltung bei der Massen-
presse usw.). Er tut das alles ungemein witzig,
mit viel Scharfsinn und einem guten Schuf
versnobter Eitelkeit. Manche Kapitel, wie das
den Modezeitschriften gewidmete zum Bei-
spiel, sind voll von geradezu aufregenden Ein-
sichten. — Die beigefiigten Illustrationen ver-
mitteln einen plastischen Eindruck von Gossa-
ges eigener Arbeitsmethode.  R. Iblacker S]

ANGELUS HAUSSLING arbeitet in der Abtei Maria Laach an liturgiewissenschaftlichen Forschun-

gen und doziert am Liturgiewissenschaftlichen Institut in Trier. In seinem Beitrag fiihrt er Uber-

legungen weiter, die er in der Neuausgabe von Karl Rahners Schrift »Die vielen Messen und

das eine Opfer begonnen hat (vgl. die Besprechung im Februarheft dieser Zeitschrift S. 157).

DIETHER KRYWALSKI ist Studienrat in Miinchen. Er arbeitet auch in der Erwachsenbildung.

WILLIBALD GOTZE lebt als Musikschriftsteller in Miinchen. Er ist am Orff-Institut der Akademie

»Mozarteum*® in Salzburg titig und gibt seit 1960 Gastvorlesungen an der philosophischen
Hochschule ,,Berchmanskolleg® in Pullach bei Miinchen.
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Geschichtlichkeit der Dogmen?

Das Thema dieser Abhandlung ist bewufit mit einem Fragezeichen versehen; es be-
inhaltet also keine fertige These, sondern eine Frage. Das Ziel ist nicht, fiir diese Frage
eine abschliefende Losung zu geben und eine Antwort zu formulieren, ,die man ge-
trost nach Hause tragen kann®, sondern die Frage erst einmal in der rechten Weise auf-
zuschlieffen und dann ein paar erste Ansitze zu entwickeln fiir ein theologisch sach-
gemifles Verstindnis des Dogmas. Es ist gegenwirtig in der Theologie und in der
Kirche nicht die Zeit fertiger Lésungen, sondern der Suche nach neuen Losungsansitzen
auf ziemlich neue und ungewohnte Problemstellungen, in die wir uns erst langsam
hineinfinden miissen?.

Deshalb sollen drei Problemkreise behandelt werden: Das Problem der Geschichtlich-
keit im allgemeinen, das Problem des Dogmas und das Problem einer sachgemifen Ver-
hiltnisbestimmung von Dogma und Geschichte.

E
Das Problem der Geschichtlichkeit im allgemeinen

Zu Beginn dieses Jahrhunderts hat der protestantische Theologe und Religions-
geschichtler Ernst Troeltsch die Erwartung ausgesprochen, dafl die Begegnung zwischen
Theologie und Geschichte in Zukunft noch weit gréfere Probleme aufwerfen werde als
die Begegnung zwischen Theologie und Naturwissenschaft, die zu seiner Zeit die Gei-
ster in erster Linie erregte. Die Voraussagen von Ernst Troeltsch haben sich in der
Zwischenzeit voll erfiillt. Der Philosoph G. Kriiger urteilt: ,Die Geschichte ist heute
unser gréftes Problem. Sie ist es in dem dreifachen Sinne, daf sie zugleich unser drin-
gendstes, unser umfassendstes und unser schwierigstes Problem ist.“2 Wir erfahren in
der Gegenwart eine radikale Vergeschichtlichung der gesamten Wirklichkeit. Alles ist im
Umbruch und im Wandel begriffen; es gibt kaum mehr etwas Festes und Bestdndiges;
was man frither fiir ewige Wahrheiten, unumstdfiliche Prinzipien, verpflichtende Tra-
dition hielt, z4hlt heute kaum mehr etwas; allein das Neue fasziniert, auch dann, wenn
man weif}, dafl es vielleicht morgen wieder veraltet sein wird. Der Abstand der Gene-

1 Zum Ganzen vgl. W. Kasper, Dogma unter dem Wort Gottes (Mainz 1965); K. Rahner - K. Leh-
mann, Kerygma und Dogma, in: Mysterium Salutis. Grundrifi heilsgeschichtlicher Dogmatik. Hrsg. von
J. Feiner u, M. Lohrer I (Einsiedeln 1965) 622-703.

2 G. Kriiger, Freiheit und Weltverwaltung. Aufsitze zur Philosophie der Geschichte (Freiburg, Miin-
chen 1958) 97.
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rationen ist grofler geworden, fast scheint es manchmal, als ob die Alteren und die
Jiingeren in ganz verschiedenen Welten und Zeiten lebten und in verschiedenen Kate-
gorien dichten.

Dieser geschichtliche Wandel hat auch die Kirche ergriffen. Das II. Vatikanische
Konzil hat die Verflochtenheit von Kirche und Geschichte ins allgemeine kirchliche
Bewufitsein gehoben. Die Kirche, das Lehramt, die Dogmen erschienen vielen bisher
als der feste Turm in der Brandung der Zeit und als der unerschiitterliche Fels in den
Wogen der Geschichte. Viele glaubten hier einen letzten Halt zu besitzen inmitten
des Wechsels der Zeit und inmitten der Kurzlebigkeit geschichtlicher Weltanschauungen
und Ideologien. Besorgt stellen nun viele ernsthafte Christen fest, daf auch in der
Kirche alles in Diskussion geraten ist, daff die Meinungen und Positionen, fiir die
sie gestern noch zu kimpfen angehalten wurden und fiir die sie sich aus Treue zur
Kirche angreifen lieflen, nun von eben dieser Kirche vermeintlich oder wirklich auf-
gegeben werden. Gerade die treuesten Anhinger der Kirche und die eifrigsten Ver-
teidiger des Glaubens sehen sich damit von den Trigern des Lehramtes selbst des-
avouiert. Das alles ist ein Indiz dafiir, dafl die Geschichtlichkeit auch in die Kirche
Einzug gehalten hat.

Der Ursprung des Problems der Geschichtlichkeit

Im Raum der Kirche und auf dem Gebiet des Glaubens kommt dieser Umbruch des
allgemeinen Bewufltseins besonders einschneidend und fiir viele bestiirzend. Die
Kirche und ihre grundlegenden Glaubensbekenntnisse hatten ja in der Antike Gestalt
angenommen. Antikes Denken, platonische, aristotelische, stoische Philosophie lebte in
der kirchlichen Theologie fort und bestimmte bisher das Denken der Kirche. Dieses
antike Denken ging von einem festen, als statisch gedachten Kosmos mit ewigen Wesens-
gesetzlichkeiten aus. Natiirlich gab es auch hier Bewegung und Verinderung; aber
sie wurden gleichsam als Oberflichenerscheinungen eines ewigen Wesensgrundes, als
akzidentelle Verinderungen an einer bleibenden Substanz aufgefafit. Bewegung galt
als Ausdruck der Endlichkeit und des Unbeseligtseins, oft geradezu als Strafe und
Folge eines Urfalls. Die Wahrheit aber war ewig, die Gottheit ein in sich ruhender un-
bewegter Beweger.

Ausgehend von solchen Denkkategorien entwarf die mittelalterliche Philosophie und
Theologie einen in sich groflartigen und imponierenden Ordo des Seins, der in ver-
schiedenen Stufen und Graden Abbild des unwandelbaren gottlichen Seins ist. Das
Phinomen der Geschichte und des geschichtlichen Wandels gab es selbstverstindlich
auch hier; aber es wurde nie ausdriicklich zum Problem. Die Geschichte war ein Phi-
nomen, das im Rahmen eines umgreifenden Ordo betrachtet wurde. Fiir das neuzeit-
liche Denken dagegen ist die Geschichte eben kein Moment innerhalb eines umgreifen-
den Ordo; vielmehr ist jeder Ordo nur ein Moment innerhalb einer ihn sofort wieder
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relativierenden Geschichte, Die Wirklichkeit hat hier nicht eine Geschichte, sondern
sie ist zutiefst Geschichte.

Dieser Umbruch zum geschichtlichen Denken vollzog sich im 19. Jahrhundert. Auf
dem Gebiet des Denkens und der Kunst geschah diese Revolution durch die Romantik
und den deutschen Idealismus. Das Absolute ist nach Fichte die Tat, die sich bestindig
selbst setzen will und sich doch nie voll ergreifen kann, Fiir Hegel ist die Wahrheit
Bewegung; erst in und durch die Geschichte kommt sie zu sich selbst. Das Absolute
steht nicht mehr unbewegt und unverinderlich iiber der Geschichte; die Geschichte ist
der Selbstvollzug des Absoluten, die Schidelstitte des absoluten Geistes. Was im idea-
listischen Denken vom absoluten Geist gesagt wurde, das wird heute im existentialisti-
schen Denken vom Menschen gesagt. Der Mensch lebt nicht nur in einer Geschichte, die
ithm irgendwie duflerlich bleibt; die Geschichte ist vielmehr die innere Dimension und
Verfafitheit des Menschen; der Mensch ist wesentlich das Wesen, das unterwegs ist zwi-
schen Sein und Werden, Vergangenheit und Zukunft. Das Menschsein ist fiir jeden eine
Gabe, aber noch mehr eine in der Geschichte erst zu verwirklichende Aufgabe. Der
Mensch steht in den entscheidenden Situationen seines Lebens immer wieder auf dem
Spiel; er ist zutiefst geschichtlich.

Was die Philosophie abstrakt dachte, das wurde durch die Erfahrungsw1ssenschaften
in vielfaltiger Weise konkret bestdtigt und in die Praxis umgesetzt. Die Paldontologie
zeigte, dafl der Mensch in der Evolution der Natur und der vormenschlichen Lebens-
formen eine lange Vorgeschichte besitzt, in der er erst zu dem geworden ist, was er
heute ist; die Ethnologie und Geschichtswissenschaft erwies, dafl er sich seit seinem
ersten Auftreten noch vielfach geindert hat, dafl es eine grofle Vielfalt ethischer, reli-
gibser, soziologischer Mafistibe geben kann und heute zunehmend wieder gibt, dafl
manches von dem, was wir bisher als unveriufierliche Naturordnung ansahen, im
Grunde nichts anderes ist als eine geschichtlich gewordene, vielleicht sogar spezifisch
abendldndische Form menschlicher Selbstverwirklichung. Es gibt eine regelrechte Ent-
wicklung des sittlichen Bewufltseins und der Erkenntnis der personalen Wiirde des
Menschen. Schlieflich entdeckte die seit der Mitte des letzten Jahrhunderts entwickelte
Dogmengeschichtsschreibung einen Wandel und eine Entfaltung im Glaubensbewufit-
sein der Kirche, die sich nicht nur nach den Gesetzen eines stetigen, organischen Wachs-
tums vollzogen hat, in der es vielmehr auch Spriinge, Umschichtungen, Antizipationen
und Retardationen gegeben hat. Was wir heute an Neuorientierungen und Umbriichen
gleichsam im Zeitraffer erleben, das hat sich nach dem Ausweis der Kirchengeschichte,
so wie wir sie heute kennen, gleichsam im Zeitlupentempo schon immer vollzogen.

Ansitze fiir eine Losung des Problems

Die Geschichte ist also eines der schwierigsten Probleme, das unsere Zeit bedringt
und das nun auch in die Kirche Einzug gehalten hat. Die Pastoralkonstitution des Va-
tikanum II (Nr. 5) sicht unsere ganze gegenwiirtige Epoche dadurch gekennzeichnert,
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dafl sich ein Ubergang vollzieht von einem mehr statischen Verstindnis der Ordnung
der Gesamtwirklichkeit zu einem mehr dynamischen und evolutiven Verstindnis. Das
Problem der Geschichte beschrinkt sich also nicht auf dieses oder jenes Dogma, auch
nicht auf die Dogmen insgesamt; es ist ein universales und totales Problem, das aus
dem Grundansatz und Zentrum des modernen Denkens iiberhaupt entspringt. Wenn
wir also den Dialog mit unserer Zeit wollen, dann miissen wir ihn an dieser Stelle
fithren. Hier entscheidet sich das Heutigwerden der Kirche.

Hier stellt sich aber auch die entscheidende Frage: kann sich die Kirche und der
Glaube tiberhaupt so der Geschichte ausliefern? Verlieren wir damit nicht allen Boden
unter den Fiiflen? Gehen wir damit nicht einem schrankenlosen Relativismus ent-
gegen? Mufl nicht gerade der Glaube und das Dogma einen Damm bilden gegen eine
totale Vergeschichtlichung aller Wirklichkeit? Wo gibe es sonst noch Halt und Gewif3-
heit? Miissen also nicht die Dogmen iiber allen geschichtlichen Wandel erhaben sein?

Bevor wir diese Frage beantworten, miissen wir noch eine Vorfrage stellen. Sie lau-
tet: Kann sich nicht nur die Kirche, sondern schon der Mensch so radikal der Ge-
schichte ausliefern? Bedeutet eine radikale Vergeschichtlichung des Menschen und all
seiner Lebensbereiche nicht im letzten eine radikale Bedrohung des Menschseins des
Menschen? Versinken damit nicht alle menschlichen Werte im Bodenlosen eines alles
verschlingenden Relativismus und Skeptizismus? Verteidigt die Kirche also mit der
Unwandelbarkeit ihrer Dogmen nicht auch die Menschlichkeit des Menschen?

Tatsichlich mufl man sagen: Wenn alles nur noch Geschichte ist, wenn nicht etwas
ist, das sich geschichtlich verindert, sich aber in dieser Verinderung auch zugleich durch-
hilt, dann hebt sich die Geschichte selbst auf. Die Geschichte setzt ein Subjekt voraus,
das geschichtlich wird und das geschichtsfihig ist; dieses Subjekt ist der Mensch. Ge-
schichte gibt es nur, wo es den Menschen gibt, der in Freiheit und Verantwortung ge-
schichtlich handelt. Dieser Mensch ist als geschichtliches Wesen immer gesellschaftlich
und leiblich verfafit. Geschichte setzt also ganz bestimmte Strukturen voraus, ohne die
sie gar nicht Geschichte sein kann®, Darum betont die vorhin bereits zitierte Pastoral-
konstitution mit vollem Recht, ,dafl allen Wandlungen vieles Unwandelbare zu-
grunde liegt® (Nr. 10). Geschichtlichkeit kann dort, wo sie sich selbst recht versteht,
nicht einfach in einen schrankenlosen Relativismus und Skeptizismus, wo alles und
nichts mehr gilt, umschlagen.

Das wirkliche Problem der Geschichtlichkeit liegt nun aber nicht sosehr im Grund-
satzlichen. Es ist nicht sosehr die Frage, ob es iiberhaupt noch Unwandelbares gibt; die
Frage lautet vielmehr viel konkreter, wie wir inmitten des geschichtlichen Wandels
das bleibend Giiltige feststellen kénnen. Es ist nimlich nicht so, dafl man das un-
wandelbare Wesen so leichthin ,chemisch rein“ aus seinen geschichtlichen Verwirk-
lichungsformen herausdestillieren kdnnte. Die beliebten und viel beniitzten Bilder vom
bleibenden Wesenskern und der dufleren geschichtlichen Schale, vom bleibenden Inhalt

3 Vgl. A. Darlap, Art. Geschichtlichkeit, in: Handbuch theol. Grundbegriffe I (Miinchen 1962) 491—497.

404



Geschichtlichkeit der Dogmen?

und der geschichtlich wandelbaren sprachlichen Einkleidung meinen zwar alle etwas
Richtiges, aber sie sind angesichts des geschichtlichen Problems viel zu harmlos. Unsere
menschliche Sprache besteht nicht einfach aus neutralen Worthiilsen, die man beliebig
auswechseln konnte. Sprache und Sache sind viel inniger miteinander verbunden. Beide
lassen sich zwar unterscheiden, sie lassen sich aber so wenig trennen wie Leib und
Seele des Menschen. Das bleibende Wesen ist uns also nie anders gegeben als in seinen
konkreten, wandelbaren geschichtlichen Verwirklichungsformen. So wie unsere mensch-
liche Person nie ohne den Leib und seine Geschichte sein kann, so ist das Wesen aller
unserer Erkenntnisse und Institutionen nie trennbar von ihrer leibhaftigen Geschichte.
Erst in und durch diese Geschichte hindurch sind und werden sie zu dem, was wir als
ihr Wesen bezeichnen.

Darin ist es begriindet, daf es nicht nur eine Geschichte der dufferen Formen, der
Situationen, der einkleidenden Bilder, Worte, Symbole gibt, vielmehr wandelt sich
mit diesen Bildern, Worten und geschichtlichen Umstinden in etwa auch der Sinn einer
Sache selbst. Sosehr es ndmlich gilt, dal zur Geschichte gleichbleibende Strukturen ge-
horen, wie Freiheit, Gesellschaft, Leiblichkeit, Tradition und vieles andere mehr, so gilt
ebensosehr, dafl sich der Sinn von Freiheit, Gesellschaft, Leib, Tradition geschichtlich
wandeln kann und sich tatsichlich auch vielfiltig gewandelt hat. Wir denken heute an-
ders als vor 100 Jahren!, wie man diesen Tatbestand etwas volkstiimlich zu umschrei-
ben gewohnt ist. Die Tonung, Stimmung, die Farbe und der Akzent, den wir mit diesen
abstrakten Begriffen verbinden, kann geschichtlich sehr verschieden sein. Man spricht
deshalb von einer Geistesgeschichte.

Hoffnung, nicht Skepsis als Grundhaltung

Etwas dialektisch formuliert kdnnten wir sagen: Die Geschichtlichkeit ist das blei-
bende Wesen des Menschen und der Welt. Diese Geschichtlichkeit ist mit der Endlich-
keit gegeben. Was bleibt, das ist, dal wir als Menschen unser geschichtliches Wesen
nicht einholen knnen, dafl wir uns selbst nie einfach in die Hand bekommen kénnen
und daf wir unser Wesen deshalb auch nie fix und fertig auf den Begriff bringen kin-
nen. Der Mensch ist sich selbst transzendent. ,Der Mensch iiberschreitet unendlich
den Menschen“ (B. Pascal)4. Er ist deshalb stets unterwegs; er ist ,homo viator®
(G. Marcel) 5, in Wesen der Hoffnung. Diese Hoffnung ist innergeschichtlich unerfiill-
bar; sie ist ein Strukturmoment der Geschichte. Das bedeutet, dafl unser Erkennen und
Tun immer nur in geschichtlicher Gebrochenheit und Perspektivitit moglich ist, daf
grundsitzlich alles, was. wir sagen und tun, von einer notwendigen Vorldufigkeit ge-
prigt sein muf. Aber in dieser Vorliufigkeit und Gebrochenheit der Geschichte hoffen

4 B. Pascal, Uber die Religion (Pensées), iibertragen von E. Wasmuth, Fr. 434 (Heidelberg 1963) 202.
5 G. Marcel, Homo viator. Philosophie der Hoffnung (Diisseldorf 1959).
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und vertrauen wir, Giiltiges und Unaufgebbares zu erkennen. Andernfalls wiire die
Hoffnung gegenstandslos und sinnlos. Die Hoffnung als Strukturmoment der Ge-
schichte schlieft also beides ein: Endgiiltigkeit und Vorliufigkeit; sie besagt aber auch,
dafl wir beides nie einfach addquat scheiden kénnen.

Wir brechen hier die Aussagen iiber das Problem der Geschichtlichkeit ab und wen-
den uns nun den Fragen des zweiten Teils zu. Hier versuchen wir die theologischen
Konsequenzen aufzuzeigen, die sich aus unseren bisherigen mehr anthropologischen
Uberlegungen ergeben. Von vorneherein 1ifit sich soviel sagen: Wenn Gottes Wort
immer in menschlichem Wort ergeht und wenn in der Mitte unseres Glaubens die Bot-
schaft von der Menschwerdung Gottes steht, von der gilt, daf Gott alles Menschliche
unvermischt und ungetrennt angenommen hat, dann mufl zum Wort Gottes und zur
Menschwerdung auch gehdren, dafl Gott und sein Wort voll und ganz, unvermischt
und ungetrennt eingehen in die Dimension der Geschichte, dann muf alles bisher Ge-
sagte auch fiir den Glauben Giiltigkeit haben. Wir fragen nunmehr, was dies fiir das
rechte Verstindnis des Dogmas fiir Konsequenzen mit sich bringt.

I
Das Problem des Dogmas

Das katholische Verstindnis der Dogmen scheint in sich zuniichst vollkommen klar
zu sein. Ein Dogma ist nach der Lehre, wie sie auf dem ersten Vatikanischen Konzil
zum Ausdruck kommt, ein Satz des Glaubens, der von Gott selbst geoffenbart ist und
den die Kirche durch ihr ordentliches oder aufierordentliches Lehramt zu glauben vor-
legt. Ein Dogma wird nach dieser Lehre also durch zwei Elemente konstituiert, die
immer zusammen gegeben sein miissen: gottliche Offenbarung und kirchliche Lehrvor-
lage, durch die die Kirche die Offenbarungswahrheit entsprechend den Bediirfnissen
einer Zeit erklirt, schiitzt, verteidigt und prizisiert.

Wollten wir unser Thema ,Geschichtlichkeit des Dogmas® anhand dieses Dogmen-
begriffs erértern, so kénnten wir sagen, dafl ein Dogma insofern eine Geschichte haben
kann, als der Grad der lehramtlichen Explikation geschichtlich sehr verschieden sein
kann. Es ist m&glich, dafl die Kirche eine Wahrheit frither nicht mit derselben Deut-
lichkeit und Bewufitheit ausgesprochen hat wie sie es heute tut, weil diese Wahrheit
friher entweder unumstrittener Besitz war oder weil diese Wahrheit unter den da-
maligen Umstinden nicht ,gefragt war. Weil sich also die Fragestellungen verschie-
ben, ist es méglich, daf die Kirche im Laufe ihrer Geschichte immer tiefer in das Glau-
bensgut eindringt und dabei Wahrheiten, die sie bisher nur implizit ausgesprochen oder
stillschweigend vorausgesetzt hat, deutlicher expliziert und begrifflich artikuliert.

Dieser scheinbar so einleuchtende Erklirungsversuch reicht jedoch nicht aus. Einmal
hat die Dogmengeschichte, so wie sie sich konkret bisher vollzogen hat, keineswegs ein-
fach darin bestanden, dafl man aus vorgegebenen Primissen friedlich Folgerungen ge-
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zogen hat. Mit dieser Erklirung wird man der wahrhaft turbulenten Geschichte der
altkirchlichen Konzilien ebensowenig gerecht wie dem Aufbruch, den das vergangene
Konzil in mancher Hinsicht bedeutet hat. Zum anderen bleibt bei diesem Erklirungs-
versuch unbeachtet, dafl ja auch der Begriff und das Verstindnis vom Dogma selbst
wieder eine Geschichte hat. Was ein Dogma ist, das ist weit weniger klar als es ge-
wohnlich vorausgesetzt wird. Der vorhin gebrauchte Dogmenbegriff ist selbst ge-
schichtlich gepragt und bedingt. Er bringt wie jeder geschichtliche Begriff nicht ein-
fachhin ,das* Wesen des Dogmas zum Ausdruck,

Das Dogmenverstindnis des Vatikanum T hat sich erst im Lauf der Neuzeit heraus-
gebildet; ausdriicklich formuliert wurde es erst gegen Ende des 18. Jahrhunderts. Wir
finden es erstmalig in dem Werk des Franziskaners Philipp Neri Chrismann ,Regula
fidei catholicae® aus dem Jahre 1792, ein Werk, das paradoxerweise 1868 sogar auf
den Index gesetzt wurde. Diese Indizierung konnte aber offensichtlich schon damals
nicht verhindern, dafl das Buch eifrig gelesen und benutzt wurde. Das hier zum Aus-
druck kommende Dogmenverstindnis spiegelt ganz deutlich die spezifische theologi-
sche Geistigkeit der neuzeitlichen Kirchengeschichte. Gegen die neuzeitliche autonome
Vernunft in Aufklirung und Liberalismus mufite die Kirche den autoritativen Cha-
rakter des Glaubens betonen; gegen den neuzeitlichen Individualismus aber mufite die
kirchliche Bindung herausgestellt werden, die zum Glauben gehdrt. Die beiden Ele-
mente des neuzeitlichen Dogmenbegriffs, gottliche Offenbarung und kirchliche Lehr-
vorlage, entsprechen also ziemlich genau der neuzeitlichen Problemstellung. Es handelt
sich hier gar nicht um eine erschopfende Wesensbestimmung des Dogmas, sondern ledig-
lich um die Herausstellung von zwei Aspekten, die in der damaligen Situation von be-
sonderer Bedeutung waren. Mit diesen beiden Aspekten wird etwas Giiltiges gesagt,
aber es wird in ihnen nicht einfach eine abschlieflende Wesensbestimmung des Dogmas
gegeben. Die patristische und mittelalterliche Theologie kennt hier nicht nur andere
Begriffe fiir unser Wort Dogma, sie betont auch andere Aspekte, die uns in der Frage
nach der Geschichtlichkeit des Dogmas erheblich weiterfithren konnen.

Wir konnen im Folgenden drei solcher Strukturelemente des Dogmas aufzeigen, die
geeignet sind, unsere Problemstellung etwas weiterzutreiben.

Das Dogma als Doxologie

Die frithesten Dogmen wurden weitgehend als Doxologien, als bekenntnishafte
Lobpreisung Gottes, als dankende Antwort des Glaubens auf das Wort des Evange-
liums verstanden. Deshalb haben die frithesten Glaubensbekenntnisse liturgische Digni-
tit erhalten. Sie sind bis heute ein Stiick Eucharistie, Danksagung geblieben. Dieses
Dogmenverstindnis ist in der Ostkirche bis heute lebendig geblieben. Hier gehtren
Dogma und Liturgie engstens zusammen. Das Dogma ist gedachte Liturgie, die Liturgie
gebetetes Dogma.
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Das ist fiir das Verstindnis des Dogmas nicht unerheblich. Das Dogma ist primir
nicht ein Lehrsatz, den man fiir wahr hilt. Es ist vielmehr personale Glaubensaussage,
deren Ziel nicht sosehr ein Satz als die in dem Satz gemeinte Sache, das Mysterium
der Liebe Gottes selbst ist. ,,An ein Dogma glauben® ist eine schon in der Formulierung
unzureichende theologische Aussage. Wir glauben nicht an Dogmen, sondern an Gott,
an Jesus Christus, an den HI. Geist. Sehr betont sagt Thomas von Aquin: ,actus creden-
tis non terminatur ad enuntiabile, sed ad rem.“ ¢ Der Glaubensakt zielt nicht auf einen
Satz, sondern auf die in dem Satz gemeinte Sache. Ganz entsprechend definiert Thomas
und mit ihm die ganze Scholastik: ,articulus est perceptio divinae veritatis tendens
in ipsam.“7 Der Glaubensartikel ist eine wirkliche Erfassung der gbttlichen Wahr-
heit, er ist nicht nur eine nichtssagende Chiffre; aber diese satzhafte Aussage ist eben
dadurch wahr, dafl sie iiber sich hinausweist in das Geheimnis Gottes hinein. Sie ist nur
Briicke und Kriicke, damit der Akt des Glaubens in die rechte Richtung geht und sein
Ziel nicht verfehlt. Das bedeutet aber auch, daff das Dogma die von ihm gemeinte
Wahrheit nur in geschichtlicher Defizienz, in geschichtlicher Gebrochenheit, inadiquat
und analog zum Ausdruck bringt.

Das Dogma ist nicht die ,Sache® des Glaubens selbst. Eine Geschichte des Glaubens-
verstindnisses ist darum nicht nur dadurch mdglich, dafl wir die einzelnen Begriffe des
Dogmas weiter explizieren, dafl wir aus den Sitzen des Dogmas Folgerungen zichen
und dergleichen. Die Geschichte des Glaubensverstindnisses geschicht im Umgang mit der
Sache des Glaubens selbst. Diese Sache des Glaubens haben wir zwar nie an der Verkiin-
digung der Kirche und damit am Dogma vorbei, aber sie ist auch nicht nur ein System
von Sidtzen, sondern das Geheimnis Gottes in seiner Liebe, das sich uns durch die Ver-
kiindigung gnadenhaft mitteilt. Diese Begegnung des Glaubens mit Gott hat ihre Ge-
schichte. Weder der einzelne Christ noch die Kirche in ihrer Gesamtheit wird das Ge-
heimnis Gottes, das sich ithr im Glauben auftut, jemals ausschépfen konnen; immer
wieder werden sie dabei neue Erfahrungen machen und jede Erfahrung werden sie lob-
preisend ibersteigen miissen. Die Unihnlichkeit und Inadiquatheit jeder Aussage ist
je grofler als die Ahnlichkeit zu der von ihr gemeinten Sache (4. Laterankonzil). Auch
die Aussagen des Glaubens sind nur Stiickwerk, die erst endzeitlich ihre Erfiillung
finden (1 Kor 13,9-12). Das fithrt uns zu einem zweiten Strukturmoment dogmatischer
Aussagen.

Der Verheiflungscharakter dogmatischer Aussagen

Die Offenbarung Gottes geschieht wesentlich in der Weise der Verheiflung. Gott
verheifit nach dem Zeugnis der Schrift Befreiung, Beistand, Leben, Friede, und er ver-
heifit sich selbst als das Leben und das Heil des Volkes. Diese Verheifiung ist jeweils
grofer als ihre Erfiillung; es besteht immer ein Mehr, ein Uberschufl der Verheiflung

% Thomas von Agquin, Summa theologiae II/II qu. 1, a. 2 ad 2.
7 Ebd. a 6.
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gegeniiber der aktuellen Erfiillung. Es tut sich eine Geschichte auf, die stets neu von
der Verheiflung zur Erfiillung fiihrt, die aber immer wieder eine neue, gréflere Ver-
heiflung er6ffnet. Alle Hoffnungsvorstellungen und alle Glaubensaussagen zerbrechen
immer wieder vor dem iibergroffen Geheimnis des zukommenden Gottes. Die Wahrheit
bleibt letztlich immer Verheiflung, sie ist offen fiir die je gréfere Zukunft Gottes. Wahr-
heit ist im Sinn der Schrift immer auf Geschichte bezogen, sie stellt sich erst im geschicht-
lichen Verlauf heraus.

Die Wahrheit ist ein Weg, und Glauben heiflt sich auf den Weg machen im Ver-
trauen, dafl sich die Wahrheit als das herausstellt, was sie verspricht. Der Horizont,
unter dem diese Wanderung sich vollzieht, ist eine Verheiflung. Wie bei jeder Wan-
derung ist auch hier der Horizont keine starre Grenze; ein Horizont wandert mit und
wir wandern in ihn hinein. Zur Wahrheit im Sinn der Schrift gehort also das Moment
des Unterwegsseins wesentlich hinzu. Die Wahrheit ist kein Fixum und Faktum, son-
dern ein Fieri, ein bestindiges Geschehen des Einfiihrens durch den Geist in die Fiille
der Wahrheit (Jo 16, 3), eine Einiibung in das Tun der Wahrheit, denn nur im Tun
kann sie wirklich erkannt werden (Jo 3, 21).

In diesem eschatologischen Charakter der theologischen Wahrheit lifit sich sowohl
die Endgiiltigkeit und Unwiderruflichkeit wie die Vorldufigkeit und Geschichtlichkeit
des Dogmas begriinden. Zunichst die Endgiiltigkeit: In Jesus Christus sind alle Ver-
heiflungen Gottes Ja und Amen geworden (2 Kor 1, 20). In ihm ist die Wahrheit Got-
tes endgiiltig offenbar geworden in der Geschichte. Weil in ihm die Wahrheit Got-
tes endgiiltig erschienen ist, deshalb kann der Glaube an Christus nie wieder definitiv
verlorengehen; andernfalls hitte sich Gottes Wort als nicht treu und méchtig erwiesen.
Die Kirche als die Gemeinschaft der Glaubenden kann deshalb nie in ihrer Gesamtheit
von Christus abfallen; sie kann nicht mehr auf den Status der Synagoge zuriickfallen
und die Menschen von Christus wegfithren und damit den Glauben unmdglich machen.
In diesem Fall hitte sie nicht nur aufgehdrt Kirche zu sein, in diesem Fall wire die
Endgiiltigkeit der Wahrheit und des Heils in Jesus Christus riickgingig gemacht wor-
den. Der Glaube der Kirche hat also etwas Endgiiltiges und Unwiderrufliches an sich.
Das ist gemeint, wenn man — etwas mifiverstindlich — von der Unfehlbarkeit der
Dogmen spricht.

Zum eschatologischen Charakter der theologischen Wahrheit gehdrt aber auch noch
ein zweiter Aspekt: die Vorldufigkeit. Jesus Christus ist die Erfiillung der alttesta-
mentlichen Verheiflung; aber er setzt sofort wieder eine neue Verheiflung aus sich
heraus. Noch ist die Wahrheit dieser Erfiillung nicht offenbar, noch ist die Kirche
unterwegs. Die Kirche lebt geradezu von der Proklamation ihrer eigenen Vorliufig-
keit. Dogmen kénnen jeweils nur Wegstationen, aber nicht das Ziel sein. Sie miissen
sich gerade dadurch als wahr erweisen, daf sie iiber sich selbst hinausweisen, daf sie
der Kirche Zukunft erschliefen und nicht verschliefen. Mit ihnen darf sich die Kirche
nicht gettohaft abschlieBen und abkapseln; sie dienen vielmehr der Offenheit und der
Abwehr hiretischer Verengungen und Verhdrtungen.
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Zum Unterwegssein der Kirche gehdrt es dann freilich auch, daf die Kirche nicht nur
die heilige Kirche, sondern in einem sehr konkreten Sinn Kirche der Siinder ist. An
dieser Siindigkeit kénnen auch ihre Dogmen partizipieren. Es kann auch ein siindiges
Dogmatisieren geben, das nicht nur inopportun, unklug, geistig unfruchtbar ist, sondern
auch voreilig, hochmiitig, vorwitzig, lieblos, kurzsichtig, oberflichlich und engstirnig
sein kann®. Auch das gehtrt zur Geschichtlichkeit des Dogmas, und wer die Dogmen-
geschichte kennt, weif}, daf8 dies alles nicht nur hypothetische Méglichkeiten, sondern
oft genug harte Wirklichkeiten waren. Gott macht seine Verheiflungen nicht jenseits,
sondern innerhalb der konkreten Geschichte wahr. Der Glaube vertraut, daf sich die
Wahrheit Gottes eben in dieser Geschichte durchzusetzen wei}.

Mit der Herausstellung der Vorldufigkeit des Dogmas ist auch schon angedeutet, dafl
eine Dogmatisierung nie nur Schluffpunke hinter eine voraufgehende Geschichte sein
kann, sondern immer zugleich Anfang einer neuen Geschichte ist, der Geschichte der
Rezeption und Interpretation des Dogmas. Diesem Problem wenden wir uns zu, indem
wir ein drittes Strukturmoment des Dogmas herausstellen.

Der ekklesiale Charakter des Dogmas

Schon bisher stellten wir immer wieder fest, daf das Dogma Ausdruck des Glau-
bens der gesamten Kirche ist, und dafl es dem gemeinsamen Bekenntnis des Glaubens
in der Kirche dient. Der Glaube ist nicht einzelnen Christen, sondern der Kirche als
Ganzer iibergeben. Sie soll ihn gemeinsam bekennen. Dazu bedarf es gemeinsamer Be-
kenntnisformulierungen. Sie sind eine Art disziplindrer Sprachregelungen innerhalb
der Kirche. Solche Sprachregelungen miissen um der Einheit im Glauben willen bin-
dende Kraft besitzen. Soll die Gemeinschaft im Glauben und in der Liebe nicht unmég-
lich oder rein abstrakt werden, dann kann sich nicht jeder seine Glaubensformeln sel-
ber suchen und wihlen. Die Kirche ist keine Akademie, in der man Probleme anschnei-
den kann und muf} ohne unbedingt zu gemeinsamen Losungen zu kommen. Es muf in
der Kirche ein Mindestmaf von ausweisbarer und aussagbarer Gemeinsamkeit geben,
wenn kirchliche communio sinnvoll und konkret moglich sein soll.

Fine solche Bekenntnisbindung mufl nicht von vorneherein einen Pluralismus von
Bekenntnisformulierungen und damit eine Riicksichtnahme auf geschichtliche Differen-
zierungen ausschliefen. Es wire durchaus moglich, dafl es in der Kirche verschiedene
Bekenntnisformulierungen gibt und dafl die sichtbare Einheit darin besteht, dafl die
verschiedenen Teilkirchen sich diese Bekenntnisse gegenseitig anerkennen, dafl sie sich
zugestehen, daf jede im Bekenntnis der andern ihren Glauben wiedererkennen kann.
Das ist sogar nicht nur eine abstrakte Moglichkeit und eine blofe Zukunftsvision, son-
dern in gewissem Ausmaf} bereits praktizierte Wirklichkeit im Verhiltnis zwischen

8 Vgl. K. Rahner, Was ist eine dogmatische Aussage?, in: Schriften z. Theologie V (Einsiedeln 1962) 58.
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lateinischer und orientalischer Kirche. Bekanntlich ging und geht z. T. heute noch der
Streit zwischen beiden u.a. um die Frage, ob man im Credo sagen miisse, daf} der
HI. Geist vom Vater und vom Sohn ausgeht (Lateiner) oder daff der HI. Geist vom
Vater durch den Sohn ausgeht (griechische Theologie). Hinter beiden Formulierungen
stehen sehr verschiedene Theologien und Denkformen, die nicht einfach harmonisierbar
sind. Trotzdem ist man-heute im allgemeinen der Meinung, daf} beide Aussagen in der
Sache dasselbe Anliegen verstehen. Deshalb hat man bereits auf dem Konzil von Flo-
renz (1439-1442) die Konsequenz gezogen: beide haben sich gegenseitig das Recht
zugesprochen, in ihrer geschichtlich gewachsenen Form zu denken, zu reden und zu
bekennen. Bis heute miissen auch die sog. unierten Orthodoxen das ,filioque® nicht ins
Credo aufnehmen. Die lateinische Kirche hat das anderslautende Bekenntnis der Ortho-
doxen anerkannt, aber nicht iibernommen. Auch durch solche gegenseitigen Anerken-
nungen kann eine sichtbare Einheit der Kirche im Glauben zum Ausdruck kommen.

Das zeigt, daf alle dogmatischen Sprachregelungen geschichtlich offen sein kdnnen
und miissen. Sie sind gleichsam nach riickwirts und nach vorwirts offen?. Nach riick-
wirts, weil sie nie adiquater Ausdruck dessen sein konnen, was die Kirche glaubt. Je
personaler eine Wirklichkeit ist, um so prekirer und unzulinglicher werden Formeln;
man kann nie sicher sein, ob sie die gemeinte Sache hinlinglich zur Sprache bringen.
Das Dogma wird so immer auch zu einem Akt des Willens und der Entscheidung, denn
aus der uniibersehbar grofien Fiille der Aspekte der einen Glaubenswahrheit wihlt das
Dogma ein paar Gesichtspunkte aus und faflt sie zusammen. Man kénnte auch anders
zusammenfassen und auswihlen, man kénnte die Hauptaussage zur Nebenaussage und
das nur nebenbei Gesagte zur Zentralaussage machen. Solche terminologischen Fest-
legungen sind also grundsitzlich wandelbar.

Sie sind aber auch offen nach vorne. Mit dem Dogma ist sein rechtes und hinreichen-
des Verstindnis noch nicht sogleich ,mitgeliefert®. So macht jedes Dogma nach seiner
Definition noch einen oft erstaunlich weitreichenden und sprunghaften Interpretations-
und Rezeptionsprozef in der Kirche durch. Der eigentliche Sinn und Inhalt eines
Dogmas erschliet sich oft erst viel spiter. Er erschlieft sich auch immer wieder neu.
Neue, anderswoher kommende Erkenntnisse lassen neues Licht auf eine alte Wahrheit
fallen, neue Fragestellungen lassen neue Aspekte erkennen. Da ein Dogma nicht Selbst-
zwedk sein darf, sondern dem Leben der Kirche und aller einzelnen Christen zu die-
nen hat, muf das Dogma auf die lebendigen Fragen einer Zeit hin interpretiert wer-
den. Es darf nicht in einer zelotischen Konsequenzmacherei blof8 abstrakt hochgespielt
werden, sondern es muf situationsgerecht und geistlich interpretiert werden. Der mit-
telalterliche Begriff des articulus fidei brachte dies klassisch zum Ausdruck; zu ihm ge-
horte, dafl er in Beziehung steht zum finis ultimus des Menschen. In die moderne
Sprache iibersetzt bedeutet dies doch nichts anderes, als dafl ein Dogma etwas aus-

9 Vgl. K. Rahner, Kleines Fragment ,Uber kollektive Findung der Wahrheit®, in: Schriften zur Theo-
logie VI (Einsiedeln 1965) 104-110.
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sagen mufd {iber den Sinn des menschlichen Lebens, daf es existenzerhellenden Charak-
ter besitzen mufl und als menschliche und christliche Lebenshilfe verstanden werden
soll. Das macht eine je neue lebendige Interpretation des Dogmas notwendig. Das er-
fordert eine Theologie und Verkiindigung, die einen ausgesprochenen Zeitindex besitzt.

Von verschiedenen Seiten haben wir damit den geschichtlichen Charakter des Dogmas
herauszustellen versucht. Die Geschichte ist etwas, das wesentlich und nicht nur akzi-
dentell zum Dogma gehdrt. Ebenso wesentlich gehdre zum Dogma aber auch das Mo-
ment des Bleibenden und Unwiderruflichen. In einem dritten Teil haben wir nunmehr
den Zusammenhang zwischen dem Bleibenden und dem geschichtlich Wandelbaren am
Dogma noch etwas genauer zu untersuchen. Wir versuchen damit, die eingangs gestellte
Frage wenigstens ein wenig einer méoglichen Losung niher zu fithren.

1A
Das Verhiltnis von Dogma und Geschichte

Die Frage einer genaueren Verhiltnisbestimmung von Wahrheit und Geschichte, von
Dogma und Geschichte ist im wesentlichen ein modernes Problem. Mit letzter Ent-
schiedenheit war es der Kirche erstmalig durch die Reformation gestellt. Die Refor-
matoren bezeichneten die Glaubensformeln und die Glaubenspraxis der romischen
Kirche als Abfall vom Evangelium; sie stellten in Abrede, dafl die romische Kirche
in Kontinuitdt zur apostolischen Kirche steht. Sie sahen die Geschichte der Kirche also
als eine Geschichte des Abfalls und der Diskontinuitit. Die Zasur, an der sich der Ab-
fall vollzogen haben soll, wurde im Lauf der Zeit verschieden angesetzt. Luther
glaubte sich noch in Ubereinstimmung mit der ganzen Theologie der Viter; erst die
Scholastik hat nach ihm das Unheil gebracht. In der spiteren protestantischen Ortho-
doxie des 17. Jahrhunderts hielt man wenigstens noch am ,,consensus quinquesaecularis®
fest. Die liberale Dogmengeschichtsschreibung des letzten Jahrhunderts dagegen sah
den Abfall gleich unmittelbar nach der apostolischen Zeit. Heute, in der Schule Bult-
manns, meinen viele, dafl bereits innerhalb des Neuen Testaments, in den lukanischen
Schriften und in den Pastoralbriefen, ein Ubergang zum ,Friihkatholizismus® und da-
mit ein Abfall vom urspriinglichen Evangelium festzustellen sei. Allen diesen theologi-
schen Entwiirfen, so verschieden sie auch sonst sind, ist gemeinsam, daff sie die Ge-
schichte als Abfallsgeschichte betrachten und zunehmend einen Gegensatz zwischen dem
Evangelium und dem spiteren Dogma annehmen.

Identitits- und Diskontinuititsthese

Gegen diese These von der Diskontinuitit mufite sich die katholische Theologie zur
Wehr setzen. Mit ihr stand nicht nur das Fundament der katholischen Kirche selbst
in Frage, vielmehr handelt es sich hier auch um eine vollkommene Entwertung der Ge-
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schichte. Geschichte ist nur dort gegeben, wo in aller Diskontinuitit auch Kontinuitit
vorhanden ist. Reine Diskontinuitit hebt die Geschichte auf. Es mufite der katholischen
Theologie also darum gehen, die Kontinuitit zwischen dem apostolischen Anfang der
Kirche und dem spiteren Dogma, zwischen den grundlegenden Dogmen der alten
Kirche und deren spiterer dogmatischer und theologischer Explikation aufzuweisen.
Der These von der Diskontinuitit stellte man die These von der Identitit entgegen?®.

Diese Identitdtsthese fand auf dem Vatikanum I ihren lehramtlichen Niederschlag.
Das Konzil bestimmte: ,,Die Glaubenslehre, die Gott geoffenbart hat, wurde nicht dem
menschlichen Geist wie eine philosophische Erfindung zur Vervollkommnung vorge-
legt, sondern als gottliches Gut der Braut Christi tibergeben, damit sie dieselbe treu
bewahre und irrtumslos erklire. Deshalb mufl auch immer jener Sinn der heiligen
Glaubenswahrheiten beibehalten werden, der einmal von der heiligen Mutter, der
Kirche dargelegt worden ist; nie darf man von diesem Sinn unter dem Schein und
Namen einer hoheren Erkenntnis abweichen.“

Freilich fiigt auch das Vatikanum I sofort etwas weiteres hinzu; es zitiert den Kir-
chenvater Vinzenz von Lerin (5. Jahrhundert), der sagt: ,So wachse denn und entfalte
sich mit Kraft die Erkenntnis, Wissenschaft und Weisheit in einem jeden und in der
Gesamtheit, im einzelnen Menschen wie in der ganzen Kirche, entsprechend den Stufen
des Alters und der Zeitriume, aber in der ihnen zukommenden Weise, in derselben
Glaubenslehre nimlich, in demselben Sinn und in derselben Auffassung® (DS 3020).

Hier wird also eine begrenzte Dogmenentfaltung zugestanden, aber doch so, dafl es
sich dabei nur um eine Klirung und Entfaltung des urspriinglich Gegebenen handeln
kann (im wesentlichen bleibt das Dogma eine iiber die Geschichte erhabene Grofie).
Was auf dem Vatikanum I gesagt wurde, das wurde in den Antimodernistenkund-
gebungen um die Jahrhundertwende nochmals verschirft. Die Geschichte schien damit
die groRe Gefahr und Infragestellung des Glaubens zu sein; sie wurde als das mit dem
Glauben schlechthin Unvereinbare und als das Nichtassimilierbare empfunden.

Diese Identititsthese hat gegeniiber der Diskontinuitdtsthese darin thr Recht, dafl
sie auf das Durchhaltende, Bleibende hinweist, das zur Geschichte wesentlich gehort
und das insbesondere zum Glauben gehdrt. Damit sind einer schrankenlosen Um- oder
Neuinterpretation des Dogmas eindeutige Grenzen gesetzt. Die Kirche kann heute
kein anderes Evangelium verkiinden als in der Vergangenheit. Das schliefit aber nicht
aus, daf sie dieses eine und selbe Evangelium heute anders verkiinden mufi, eben da-
mit es als dasselbe verstanden wird. Eben um die Identitit unter gewandelten Um-
stinden, unter gewandelten Fragestellungen, verinderten Denkformen, Lebensformen
und Sprachformen zu bewahren, mufl man dasselbe verschieden sagen. Um der Identi-
tit willen ist also Verschiedenheit notwendig. Wo nur Identitit ist, da ist ebensowenig
Geschichte wie dort, wo nur Diskontinuitit herrscht. Geschichte setzt immer beides

10 Vgl, J. Ratzinger, Das Problem der Dogmengeschichte in der Sicht der katholischen Theologie (Kéln,
Opladen 1966).
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voraus: Identitdt in Diskontinuitit und Diskontinuitit um der Identitit willen. Die
Identitdtsthese vertritt also ein berechtigtes und unaufgebbares Anliegen; aber sie sagt
nicht das Ganze. Letztlich kommt sie mit der Diskontinuititsthese in der Abwertung
der Geschichte iiberein. Beide 16sen das Problem nicht, sie schlagen es im Grunde nur
nieder.

Hoffnung und Verheiflung als Halt in der Geschichte

Eine Losung dieses Problems ist heute in abschlieRender Weise wohl noch kaum még-
lich. Was méglich ist, das ist der Aufweis verschiedener Lésungsansitze. Dabei miissen
wir von vorneherein alle Versuche ausscheiden, die entweder Geschichtliches und Uber-
geschichtliches reinlich scheiden oder von aufien her iibergeschichtliche Maflstibe an die
Geschichte herantragen wollen. Beides wird dem Phénomen der Geschichte, wie wir
gesehen haben, nicht gerecht. Ein iibergeschichtlicher Standpunkt ist uns Menschen ver-
sagt; er konnte nur erschlichen sein. Wir miissen das Problem der Geschichte auf ge-
schichtliche Weise von innen her einer Losung niherfiihren. Zur Geschichte gehdrt aber
das Offene, das Nicht-Festgestellte und Nicht-Festgelegte. Man kann die Geschichte
deshalb nicht durch fixe, handhabbare und wiibare Kriterien bestehen, sondern nur,
indem man sich vertrauend und hoffend auf die Geschichte einlifit, indem man im
Glauben den Weg geht, den Gott mit seiner Kirche geht. Das Problem der Geschichte
1l sich geschichtlich nur im Glauben und in der Hoffnung bestehen.

Weil Gott in Christus alles Menschliche und damit auch das Fragmentarische der
Geschichte ,unvermischt und ungetrennt® angenommen hat, kann der Christ in Glaube
und Hoffnung die Geschichtlichkeit bejahen und in ihr doch eine untriigliche Verhei-
flung und einen unerschiitterlichen Halt finden. Die Geschichte ist kein driickendes Ge-
setz, unter dem die Kirche steht, vielmehr ist durch das Evangelium iiber der Geschichte
die Hoffnung aufgerichtet.

Hoffnung in der Geschichte haben verbietet aber jede Katastrophentheologie und
Katastrophenstimmung, die meint, es sei heute in der Kirche alles im Untergehen, nur
weil manches im Umbruch ist; die christliche Hoffnung und das Vertrauen auf die Ver-
heiffung Gottes verbietet aber ebenso die Annahme, alles Bisherige in der Geschichte
der Kirche sei eine Katastrophe und es fange erst heute das Licht der Aufklirung an
tiber der Kirche zu leuchten. Beides ist mangelnder Glaube. Sowohl dem iiberingst-
lichen Konservativen wie dem innerkirchlichen Revolutionir fehlt der wirkliche
Glaube. Wer glaubt, der weifl, daf mit Christus die Wahrheit definitiv in die Welt
gekommen und der Kirche anvertraut ist, dafl die Kirche also nicht mehr definitiv auf
den Stand der Synagoge zuriickfallen und Christus nicht definitiv verleugnen kann.
Wer glaubt, hat keine Angst vor der Geschichte, weil er um die Hoffnung iiber der
Geschichte weifl auf Grund der Treue der Verheiflung Gottes in Jesus Christus. In ihr
allein besteht der Halt in der Geschichte.
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Drei Kriterien

Aus dieser Erkenntnis ergeben sich zum Schluff noch ein paar allgemeine Kriterien,
die der Orientierung des Glaubens inmitten des Umbruchs der Geschichte dienen
konnen:

Als erstes Kriterium ist die Christus- und Schriftgemifheit zu nennen. Alle Dogmen
und Gebote der Kirche haben ihren letzten Sinn nicht in sich selbst; sie sollen Briicke
und Kriicke sein, die durch Christus zu Gott fithren. Gerade heute scheint eine Reduk-
tion der vielen Glaubenssitze auf den einen notwendig zu sein, dafl Gott in Christus
durch den Heiligen Geist fiir uns die Liebe ist. Alle anderen Dogmen wollen im Grunde
nur dieses eine Bekenntnis explizieren und absichern. Sie miissen deshalb auch von die-
ser Mitte her ihr Maf und ihre Ausrichtung erhalten. Auf diese Weise kann der Glaube
wieder durchsichtig werden, und zugleich ist ein Kriterium gegeben fiir das, was echt
und zentral, und fiir das, was peripher und zweitrangig ist.

Es gibt in der Dogmengeschichte nicht nur das Gesetz der Explikation, sondern auch
das der Reduktion, d. h. der Riickfiihrung und Riickintegration entfalteter Glaubens-
wahrheiten in das Zentrum des Glaubens. Diese Reduktion ist gerade heute von Wich-
tigkeit. Die kiinftige Gestalt des Glaubens wird vermutlich einfacher sein. Dieser Pro-
zefl mag zunichst als Verarmung und als Verlust erfahren werden; er kann, richtig ver-
standen, aber auch eine Verwesentlichung und Vertiefung bedeuten, wenn er imstande
ist, uns wieder mehr zum Zentrum, zu Christus zuriickzufiihren.

Person, Wort und Werk Jesu Christi ist uns im Zeugnis der Schrift giiltig und
normativ bezeugt. Der Gehorsam der Kirche gegeniiber Christus konkretisiert sich des-
halb im Gehorsam gegeniiber der Schrift, Die Schrift ist Kanon, Mafistab, norma not-
mans non normata all dessen, was in der Kirche zu geschehen hat. Alle Reformen und
Neuerungsbestrebungen miissen sich immer wieder an ihr ausweisen. Es geniigt nicht,
daR etwas der Schrift nur nicht widerspricht; es geniigt auch nicht, dafl eine kirchliche
Lehre in entfernter Weise durch scharfsinnige Ableitungen mit der Schrift in Verbin-
dung steht; sie mufl vielmehr dem Zentrum, dem Geist, der Gesamtperspektive des
apostolischen Zeugnisses entsprechen.

Die christologische Zentralaussage gilt es aber im jeweiligen Heute der Kirche zu
iibersetzen. Fiir diese Aktualisierung des urspriinglichen apostolischen Christuszeug-
nisses in die jeweilige Gegenwart ist noch ein zweites Kriterium mafigebend: die Ge-
meinschaft der Kirche. Das Glaubenszeugnis ist immer der Kirche als Ganzer vertraut.
Kriterium fiir die Richtigkeit eines Zeugnisses ist, ob es der ekklesialen Liebe dient.
Das Zeugnis eines einzelnen mufl daran gemessen werden, ob die Gemeinschaft aller
Gliubigen es sich zu eigen machen kann, oder es wenigstens als Moglichkeit innerhalb
ihrer Gemeinschaft anerkennt. Das macht den innerkirchlichen Dialog, das MithSren
und Hinhoren auf das Zeugnis der anderen notwendig. Jedes Zeugnis ist soviel wert,
als es vom briiderlichen Zeugnis aller anderen getragen ist. Das erfordert Feingefiihl,
Takt und Riicksicht auch auf die Schwachen in der Gemeinde (1 Kor 8).
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Auch in der Kirche kénnen Wahrheiten ihre Zeit haben. Man kann nicht zu jeder
Zeit und tiberall alles sagen. Es kann zum Geschick eines Zeugnisses gehdren, dafl es
seinen Kairos in der Kirche erst in einer viel spiteren Zeit hat. Es kann aber auch das
Phinomen schuldhafter SelbstverschlieRung in der Kirche gegen das Charisma geben.
Es kann sein, dafl eine bestimmte Formulierung in einer geschichtlichen Situation not-
wendig ist, daf} sie spiter zwar nicht falsch, aber doch unzulinglich, miffverstindlich
und fiir die gréBere Einheit der Kirche hinderlich wird, dafl sie also zwar abstrakt
richtig ist, aber nicht mehr konkret Wahrheit in der Liebe erschlieft. Wir miissen des-
halb noch als drittes Kriterium die Sendungsgemifheit nennen.

Dieses Kriterium besagt: Das Evangelium ist dann richtig verkiindet, wenn es an-
gesichts der heutigen Welt Glaube, Hoffnung und Liebe weckt, wenn seine Botschaft im
Heute vollziehbar und verstdndlich ist. Nicht dort ist der Glaube am reinsten gege-
ben, wo man in einer sogenannten ungebrochenen Gliubigkeit, in Wirklichkeit aber in
einer blofen Gettomentalitit die heutigen Probleme noch gar nicht zur Kenntnis ge-
nommen hat und einfach hinter verschlossenen Tiiren ,weiterglaubt®, sondern dort, wo
es aus dem Glauben heraus zu einer wirklichen Auseinandersetzung mit der Zeit
kommt, wo das Evangelium entweder bewufite Ablehnung und Auseinandersetzung
hervorruft oder echten neuen Glauben weckt.

Wenn unsere geschichtliche Situation durch einen radikalen Umbruch auf allen Ge-
bieten bestimmt ist, dann fordert das von uns deshalb auch im Glauben Mut und Wag-
nis zum Neuen. ,Der einzige heute im praktischen Leben der Kirche erlaubte Tutioris-
mus ist der Tutiorismus des Wagnisses ... Wir miifiten fragen: Wie weit darf man
unter Ausniitzung aller theologischen und pastoralen Maglichkeiten gehen, weil die
Lage des Reiches Gottes sicher so ist, dafl wir das Auflerste wagen miissen, um so zu
bestehen, wie Gott es von uns verlangt . .. Es will mir scheinen: Wenn in diesen und
vielen anderen Fragen dieser Tutiorismus angewendet wiirde, d. h. man von der Uber-
zeugung als Imperativ fiir unsere Stunde (nicht als immer giiltiges Prinzip fiir alle
Zeiten) ausginge, dafl das Sicherste heute das Wagemutigste sei und die beste Chance,
alles oder einiges zu gewinnen ..., dann wiirde sich doch wohl manche Uberlegung
in der Kirche anders gestalten.“ 11

Eine Predigt, die nur orthodox ist und sonst nichts, ist in den Augen der meisten
Zeitgenossen ein Relikt aus einer vergangenen Welt, eine quantité négligeable. Wo da-
gegen die Predigt Beweise des Geistes und seiner Kraft erbringt (1 Kor 2, 4), dort ist
der urspriingliche Geist der Urkirche wieder lebendig geworden, da ist die Kontinuitit
und der Zusammenhang in Glaube, Hoffnung und Liebe mit dem Ursprung gegeben,
da gilt das ,Christus heri et hodie“ (Hebr 13, 8), da geschicht in der Geschichte etwas,
dem bleibende Giiltigkeit verheiffen ist, da ist die Geschichte kein lastendes Gesetz
mehr, unter dem wir seufzen, sondern ein Weg, der Weg des Glaubens durch die Zeit,
den wir gehen im Vertrauen auf die uns gegebene Verheiflung, dafl Gott mit uns ist.

1 K. Rahner, Loscht den Geist nicht aus!, in: Schriften zur Theologie VII (Einsiedeln 1966) 85 .
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Im Schatten der groflen Politik

Krise im Sudan

Nicht jeder Krisenherd zieht die Aufmerksamkeit der Weltoffentlichkeit auf sich. Da-
mit das geschehe, braucht es offensichtlich mehr als die Tatsache der Krise. Der Fall
Sudan beweist, dafl ein Biirgerkrieg, in den Millionen von Menschen verwickelt sind,
im Ganzen des Weltgeschehens fast unbeachtet bleiben kann. Vielleicht einfach des-
wegen, weil der Zugang zum Schauplatz versperrt ist. Oder weil es ,interessantere®
Krisen gibt. Oder weil die Beteiligten vielleicht ein Interesse daran haben, dafl inner-
staatliche Auseinandersetzungen von solchen Ausmaflen nicht an die Offentlichkeit
kommen. Merkwiirdig allerdings ist, daf} selbst Organisationen wie die UNO! oder —
in unserem Fall besonders — die Organisation fiir die Einheit Afrikas OAU schweigen.
Das lifc vermuten, daff wenig Aussichten auf eine Losung des Problems bestehen und
die Interessen vieler im Spiel sind.

Mit der Behauptung, der Siidsudan sei ein Krisenherd, hat man in den Augen Khar-
tums schon Partei ergriffen. Man ist dort eifrig bemitht, die Vorginge zu verharm-
losen. In einer Brosdhiire, die fiir die deutsche Freundschaft mit den arabischen Lindern
wirbt, heiflt es: ,Der Siidsudan ist aber auch ein Paradies fiir den Naturfreund ...
Hier auf Safari zu gehen, lohnt stets.“ 2 So schlimm kann es also nicht sein, soll man
meinen. Die halbe Million Toter, die der Biirgerkrieg im Siidsudan nach Pressemel-
dungen bis jetzt gekostet hat, mutet weniger idyllisch an3. Und die 250 000 Fliichtlinge
in den Nachbarlindern des Sudan werden wohl wissen, warum sie nicht gewillt sind
heimzukehren, obwohl ihnen von Khartum immer wieder Amnestie angeboten wird
(Amnestie wofiir?).

Der Siidsudan ist Sperrgebiet. Kein auslindischer Journalist, fast keine sudanesi-
schen Journalisten, keine Abordnung des Roten Kreuzes, der UNO oder der OAU
diirfen das Gebiet betreten. Einigen Reportern gelang es, heimlich von Nachbarlin-
dern aus einzudringen. Thre Berichte erschienen in Zeitungen wie ,Le Figaro® und
»Daily Mail“4, Das italienische Fernsehen zeigte am 19. September 1966 einen Film

1 Vgl. dazu die Kritik in: La Civiltd Cattolica 118 (1967) I 416 (18. 2. 1967).

2 Marhaba in der arabischen Welt, Eine Dokumentation (!) von M. v. Juterczenka und S. U. Graf
(Niirnberg: Sebaldus-Verl. 1967) 17.

3 Vgl. Internationales Afrikaforum, Miinchen, Dezember 1966, 543; Daily Telegraph vom 21. 3. 1967;
stern vom 23. 4., S. 33; KNA-Meldung 67/I11/577 (30. 3. 1967).

4 Le Figaro vom 24., 25., 29. u. 30. Mirz 1966; Daily Mail yom 31. 1., 1. u. 2. 2. 1966.
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mit Aufnahmen von verwiisteten Missionsstationen und Rebellenlagern. Im April
brachte die Illustrierte ,stern® eine Reportage®. Diese Berichte und die Aussagen der
Fliichtlinge stehen in offenem Widerspruch zu amtlichen Auflerungen Khartums. Man
fragt nach den Griinden der Krise und der Widerspriiche in ihrer Beurteilung.

Der Gegensatz zwischen Nord und Siid

Hiufig wird das Geschehen als Auswirkung des Gegensatzes zwischen Islam und
Christentum angesehen. Aber diese Erklirung ist ungeniigend. Es gab zwar im Nor-
den, in Nubien, in den ersten Jahrhunderten nach Christus einige blithende christliche
Konigreiche, die spiter vom Islam iiberrollt wurden. Doch die Gegensitze zwischen
Nord und Siid entstanden daraus nicht. Diese sind primir rassisch-kultureller Natur.
Der Sudan ist ein buntes Volkergemisch. Einige Statistiken sprechen von 570, andere
von 450 Stimmen. Im Norden mit seinen acht Millionen Einwohnern iiberwiegt das
arabische Element. Die vier Millionen Siidsudanesen sind als Hamiten, Nilohamiten
und Bantu zur schwarzafrikanischen Bevolkerung zu rechnen. Auch Landschaft und
Klima sind gegensitzlich. Von nordlichen Wiisten und Halbwiisten geht das Land
gegen Stiden in feuchte tropische Urwilder iiber. Der Norden wird in letzter Zeit als
Musterbeispiel fiir gegliickte Entwicklungsprojekte gepriesen. Der Stiden war seit jeher
hchstens als Menschenreservoir, vielleicht noch als Elfenbeinlieferant interessant. Jahr-
hunderte der Sklavenjagd arabischer Hindler noch bis hinein in die 20er Jahre — unter
den Augen der britisch-agyptischen Verwaltung — haben die Menschen dort mifitrauisch
gemacht. Stammesfehden machten der Verwaltung zu schaffen. Und die Missionen
hatten zunichst keinen Erfolg.

Nur mit Abscheu und Herablassung denkt man gewthnlich im Norden an die Men-
schen im Siiden. ,In Unterhaltungen mit Nordsudanesen wird hiufig deren Gereizt-
heit dariiber spiirbar (Neger nicht ausgenommen), dafl der Siiden ihres Landes als ein
,Sammelsurium afrikanischer Wildheit und Kuriositit® betrachtet werden miisse: iiber-
all Nacktgeher, die sich die unteren Schneidezihne entfernen, die ihre Frauen mit halb-
zentnerschwerem Eisenschmuck beladen; Hirten, die ihre Rinder allenfalls zu Toten-
festen — dann aber gleich zu Dutzenden — schlachten; Seffhafte, die nicht Ackerbau be-
treiben, sich vor Insekten unter Kuhdung verbergen und sich nachts mit heiffer Asche
als Kilteschutz einreiben! Hexenprozesse bei den Bongo, Regendoktoren und Schlan-
genkult bei den Bari. Durch Tellerlippen verunstaltete Mittu-K6pfe, Geheimbiindelei
sowie Kannibalismus der Nyam-Nyam . .. Weder christliche Missionare noch moham-
medanische Ulemans hitten bislang die Heidengbtter namens Ret, Mun, Lomat usw.

5 stern vom 23. 4. und 30. 4. 1967.
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entlarven knnen, unter deren Anrufung sich obskure Stammesfiirsten unbeirrt an der
Macht hielten.“ 8

Weder die Politik der ,closed districts® noch die englische Amtssprache fiir den
Stiden waren geeignet, die Kluft zu beseitigen. Das Wirken der Missionare erweiterte
sie geradezu. Mit der Errichtung von Schulen, Krankenhiusern und anderen sozialen
Einrichtungen kam einigen Stidsudanesen ihre Lage erst eigentlich zum Bewuftsein.
Langsam wuchs eine gebildete Schicht heran, die mit Furcht an den Tag dachte, da die
Englinder abziehen wiirden. Dann waren sic inmitten einer ,unterentwickelten® Um-
welt dem Wohlwollen und der Willkiir des Nordens ausgeliefert. Dort war man sich
immer dariiber einig, dafl ein geeinter Sudan nur durch kulturelle Ein- und Unterord-
nung des Siidens zu erreichen ist. Der Islam verlangte diese Einheit. Man war gewillt,
sie nach Abzug der Englinder durchzusetzen, und zwar mit allen Mitteln. Es war nur
zu verstindlich, daf} eine Bevolkerung, die die Unterdriickung ihrer Kultur und Reli-
gion fiirchtete, auf die Hilfe der Kirche, das heifit konkret ihrer Missionare, hoffte. Es
lag daher auf der Hand, dafl der Norden in der Anwesenheit der Missionare das
grofite Hindernis fiir die Einigung des Landes sehen mufite.

Katholische Mission im Stidsudan

Der Neubeginn der katholischen Missionstitigkeit im Sudan geht in das 19. Jahr-
hundert zuriick. Auf abenteuerliche Weise zogen Jesuiten, italienische Weltpriester und
spater auch Franziskaner auf der Suche nach neuen Missionsfeldern nilaufwirts. Die
Anfinge waren hart. Das Schwarzfieber und andere tropische Krankheiten forderten
ihre Opfer. In 20 Jahren starben iiber 40 Missionare. Wer iiberlebte, war arbeits-
unfihig. Rom brach die Mission ab.

Der Italiener P. Comboni erreichte es, dafl man wieder begann. Er griindete eine
Minner- und eine Schwesternkongregation, die die Missionsarbeit im Sudan bis heute
zu ihren Hauptaufgaben z3hlt. 1877 zum Bischof geweiht, konnte Comboni fiinf Mis-
sionsstationen im Nord- und Mittelsudan errichten. Wieder starb in kurzer Zeit die
Hilfte aller Missionare. Verzweifelt kimpfte Comboni gegen die Sklaverei. Er er-
reichte ihre offizielle Abschaffung, aber im geheimen ging die Menschenjagd weiter.
1881 starb er. Wenige Monate spiter machte der Mahdiaufstand sein Werk zunichte.

Um 1900 begann man von neuem. 1904 stief der Apostolische Vikar Geyer tief in
den Siidsudan vor. Sein Bericht 1ift das Mifitrauen ahnen, dem er begegnete?. Immer
wieder traf er auf verlassene Zwingburgen der Sklavenjiger, Wie selbstverstindlich
berichtete er, daf} in den hier und dort vorhandenen islamisierten Flecken die Bewoh-
ner {iberheblich auf ihre Umwelt herabsahen. Dort fand er auch kein Gehor fiir die
Frohbotschaft. Abermals forderte das Fieber seine Opfer.

8 Cl, M. Naether, Zentralismus mit Feuer und Schwert, in: Afrika heute (Bonn: Deutsche Afrika-

Gesellschaft) 15. 2. 1967, S. 51 £,
7 Franz Xaver Geyer, Durch Sand, Sumpf und Wald (Miinchen 1912).
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Der erste Weltkrieg brachte einen erneuten Stillstand. Und was hatte man erreicht?
Die Tatsache, dafl erst im Jahr 1914 eine Taufe gespendet wurde, spricht fiir sich. Auch
fiir die Missionsschulen, die man ab 1920 im Siiden erdffnete, hatte die Bevolkerung
kein Verstindnis. Die Missionare gaben den Eltern Geld, damit sie ihre Kinder zur
Schule schickten! Erst Jahrzehnte spater wurde die Zulassung zur Schule Prestigefrage.
1938 erhielten Mill-Hill-Missionare neben den Combonianern ein Missionsgebiet im
Siiden. Dazu kam die verstirkte Titigkeit protestantischer Missionare.

Seit 1903 war der gesamte Sudan von der Regierung ,konfessionell aufgeteilt wor-
den. Der Nordsudan galt als ausschlieflich islamisch. Hier durften Christen aller Kon-
fessionen Schulen, Krankenhiuser und andere soziale Einrichtungen unterhalten, aber
nicht missionieren. Der Siiden war in katholische und protestantische Gebiete aufgeteilt.
Erst ab 1950 durften katholische Missionare ihre Gliubigen auch in protestantischen
Gebieten aufsuchen und betreuen. Wihrend des zweiten Weltkriegs wurden die italie-
nischen Missionare auf einigen wenigen Missionsstationen interniert. Danach begann
die eigentliche Bliitezeit der Mission. Die Glaubenstreue in der Verfolgungszeit und
die wachsende Zahl an Priester- und Ordensberufen lassen vermuten, daf8 die Frohbot-
schaft Christi Wurzel gefafit hatte.

Die folgende Statistik verdeutlicht das Gesagte. Sie bezieht sich auf den Siidsudan.
Im Norden gibt es unter den acht Millionen Einwohnern nur einige tausend Katholi-
ken. Unter ,Missionaren® sind hier Priester, Briider und Schwestern verstanden.

1900: 12 Missionare, kein Katholik im Siiden

1910: 15 Missionare, kein Katholik

1920: 25 Missionare, fast 2000 Katholiken

1930: 58 Missionare, ungefihr 10000 Katholiken

1950: 260 Missionare, etwa 100000 Katholiken

1960: 251 Missionare, etwa 300 000 Katholiken

1965: ungefihr 12 einheimische Priester, einige einheimische Schwestern und Brider,
400 000 Katholiken.

Die Zahl der Katholiken wuchs gerade in den schweren Jahren vor der Ausweisung
aller weiflen Missionskrifte um jihrlich 30000; davon waren etwa 18000 Erwach-
sene. Ganze Stimme, wie etwa die Schilluk, waren nun am katholischen Christentum
interessiert, Fiir die protestantische Missionstitigkeit stehen uns keine genauen An-
gaben zur Verfiigung. Man rechnete — vor der Massenflucht — mit etwa 100000 pro-
testantischen Stidsudanesen.

Sudanisierung aus dem Norden

Seit 1899 war der Sudan als Kondominium von England und Kgypten gemeinsam
regiert worden. In den Jahren nach dem zweiten Weltkrieg riickte die Mdglichkeit der
Unabhingigkeit niher. Sollte sich der Sudan Agypten anschliefen oder nicht? Das war
der Streitpunkt der Parteien, die sich jetzt bildeten. Beide Richtungen, fiir oder gegen
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den Anschlufl, warben auch im Siiden, der jahrzehntelang als ,geschlossenes Gebiet*
selbst fiir Verwaltungsbeamte aus dem Nordsudan Sperrgebiet gewesen war. Die Par-
teien machten den Siidsudanesen grofie Versprechungen.

Bald zeigte sich jedoch, dafl der Siiden bei der Sudanisierung des Verwaltungs-
apparats wenig beriicksichtigt wurde. Im Jahr 1954 wurde der Ausschuf} fiir die Suda-
nisierung gebildet. Thm gehdrte kein einziger Siidsudanese an, und er vergab von
800 Posten 796 an Nordsudanesen®, obwohl man auch im Siiden fihige Leute gefun-
den hitte. Dort wuchs die Enttiduschung und die Furcht vor der Zukunft. Man hatte
angenommen, dafl mit dem Abzug der Englinder und Agypter die — wenn auch noch
wenigen — Gebildeten ihre Stellen iibernehmen wiirden. Statt dessen erlebte man jetzt
die Ubernahme leitender Funktionen durch Nordsudanesen. Man kann England von
der Verantwortung fiir diese Entwicklung nicht freisprechen. Dafl man im Siiden zu-
nichst immer noch auf dieses Land hoffte, zeigen die folgenden Ereignisse.

Die Meuterei von Torit

Von schicksalhafter Bedeutung fiir die Zukunft sollte die Meuterei von Torit wer-
den. Der Vorfall ist spiter von einer internationalen Kommission eingehend unter-
sucht worden?. Im Juli 1955 war aus einer Demonstration fiir hohere Lohne im Gebiet
der Zande, wo man ein landwirtschaftliches Entwicklungsprojekt begonnen hatte, cine
regelrechte Pliinderung geworden. Gegen die siidsudanesischen Pliinderer hatte man
siidsudanesische Soldaten eingesetzt, die daraufhin eine Meuterei vorbereiteten. Ob-
wohl man dies wufite, gab man ihnen den Befehl, sich nach Khartum in Marsch zu
setzen. Am 18. August meuterten sie. In manchen Berichten heifit es, ein nordsudanesi-
scher Offizier habe einen siidsudanesischen Soldaten erschossen.

Die siidsudanesischen Soldaten erschossen ihre aus dem Norden stammenden Offi-
ziere und ermordeten weitere nordsudanesische Minner, Frauen und Kinder in Torit,
insgesame 78 Personen. Dann sandten sie Telegramme an den Premierminister, den
Kaid, die britischen Truppen im Sudan, in Nairobi (Kenia) und schlieflich an den
Generalgouverneur, der aus England eingetroffen war. Niemand unterstiitzte sie. So
ergaben sie sich. Aber als die Nordsudanesen in Torit einmarschierten, fanden sie die
Stadt verlassen. Damals begann sich im Dschungel eine Untergrundbewegung zu bil-
den, die entschlossen ist, den Siiden von der Herrschaft der Nordsudanesen zu befreien.
Ahnliches geschah zugleich an anderen Orten des Siidsudan.

Man hat spiter die Missionare fiir diese Tragddie verantwortlich gemacht. Die inter-
nationale Untersuchungskommission stellte jedoch fest, dafl die Revolte politischer und

8 Vgl. J.-L. Bergé, Pour comprendre les graves événements du Sud-Soudan, in: Afrique documents
No. 73 (1964) 83-98, bes. 90.

9 Southern Sudan Disturbances, August 1955. Report of the Commission of Inquiry; am 10. Oktober
1955 vom sudanesischen Innenministerium verdffentlicht.
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nicht religioser Natur warl?, Katholiken, wie der Versorgungsminister und der Oppo-
sitionsfithrer, bemiihten sich, die Ordnung wiederherzustellen. Viele Nordsudanesen
hatten sich auf Missionsstationen in Sicherheit gebracht. In einem Brief vom 5. Septem-
ber 1955 dankte der Kommandant von Juba, Oberst Hassan Beshir Nasr, zwei italie-
nischen Missionaren: ,Mit Freuden habe ich von der mutigen und humanen Unter-
stiitzung gehort, die Sie und das Missionspersonal so bereitwillig und grofimiitig den
Nordsudanesen wahrend dieser tragischen Vorginge in Yei gewihrt haben ... Worte
werden nie geniigen, um Ihnen zu danken.® 1! Wenige Jahre spiter wurden die beiden
wegen ,unerlaubten Arzneihandels“ ausgewiesen. Sie hatten Medikamente an Kranke
abgegeben.

Der Untersuchungsbericht stellte ferner fest, die Krise sei von unverantwortlicher
politischer Propaganda des Nordens und Agyptens hervorgerufen worden. Beide hat-
ten Dinge versprochen, die sie nicht geben konnten. Ferner wies die Kommission auf
die Haltung der Nordsudanesen gegen ihre Landsleute im Siiden hin: die Verachtung
der Nacktheit, die alte Gewohnheit, die Siidbewohner als ,abid®, als Sklaven, zu be-
zeichnen, die diinkelhafte Reserviertheit, das von der Bevilkerung véllig abgeschlos-
sene Leben der nordsudanesischen Beamten und Kaufleute im Siiden, das taktlose Ver-
halten vieler Offiziere. Der Nordsudanese scheint nicht zu begreifen, dafl man ihn
wegen dieser Haltungen im Siiden ebenso fiir einen Kolonialherrn hilt wie den Eng-
linder!2, Anliflich seiner Ausweisung 1964 wies Bischof Mason von El Obeid in einem
Brief an den sudanesischen Innenminister darauf hin, dafl zu jener Zeit arabische Hind-
ler und Beamte aus dem Norden, die im Siiden titig waren, in abfilligster Weise von
den Missionaren, vom christlichen Glauben und von der gesamten afrikanischen Kultur
des Siidens gesprochen hitten.

Die Verstaatlichung der Schulen

Am 1. Januar 1956 wurde der Sudan unabhingig. Die Regierung glaubte sich an
keinerlei Versprechen einer bundesstaatlichen Losung gebunden und steuerte auf die
Vereinheitlichung und Islamisierung des Landes zu. Die Liberale Partei, die den Siiden
vertrat, erreichte nichts. Im Jahr 1958 kam es zu einer Militdrdiktatur. Im Siiden be-
gannen Militdr und Polizei mehr und mehr den Lauf der Dinge zu bestimmen.

Nach Abzug der Englinder hielt man die weiflen Missionare fiir das grofite Hinder-
nis auf dem Weg zur Einheit. Sie hitten, so argumentierte man im Norden, jene selt-
samen Intellektuellen geziichtet, die von einer foderativen Losung triumten und sich
gegen den Einflufl des Nordens wehrten. Sie kritisierten Mafinahmen der Regierung.
Zunichst miisse man ihren Einfluf auf die heranwachsende Generation unterbinden.

10 Vgl. K. D. D. Henderson, Sudan Republic (London 1965) 178.
11 Ehd. 202.
12 Ebd. 178.
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Die arabische Presse sprach offen aus, daff mit dieser Mafinahme in wenigen Jahren
eine neue arabisierte und islamisierte Generation im Siidsudan heranwachse, die der
Vereinheitlichung keinen Widerstand mehr entgegensetze.

Am 30. Juni 1957 bestitigte ein Ermichtigungsgesetz die Verstaatlichung aller
Privatschulen im Siiden. 364 katholische und 50 protestantische Missionsschulen waren
betroffen. Ohne Entschidigung iibernahm der Staat alle Schulen, die irgendwelche
staatliche Unterstiitzung genossen hatten. Privat finanzierte Schulen wurden nach
dem Ermessen der Regierung entschidigt. Religionsunterricht durfte mit Erlaubnis des
Schulleiters weiter erteilt werden. Bald begann man die katholischen Leiter und Lehr-
krifte zu ersetzen. Die Zeit kleiner und grofler Schikanen begann. Um alle Verhand-
lungswege offen zu halten, schwiegen die Missionare zunichst. Erst nach ihrer Aus-
weisung haben sie berichtet!s.

Die Ausfithrung des Gesetzes war oft alles andere als human. Kinder wurden wegen
ihres christlichen Glaubens geschlagen und gequilti4. Eltern setzte man unter Drudk.
Sie sollten ihre Kinder in die vielen neuen Koranschulen senden, die manchmal als
weiterfithrende Schulen bezeichnet wurden. Die Moglichkeit, weiterhin den Religions-
unterricht zu erteilen, stand nur auf dem Papier. Islamische Schulleiter fanden immer
neue Griinde, dem Priester den Zutritt zur Schule zu verweigern. Proteste der Eltern
und Bischofe erreichten nichts. Die Zeitungen im Norden beschuldigten dagegen den
Papst, einen Staat im Staate aufrechtzuerhalten. Sie forderten die Ausweisung der
Missionare, ,jener unliebsamen Giste®. Fiir die Unruhe unter der Bevolkerung wurde
die Mission verantwortlich gemacht.

Der Gouverneur von Aquatoria schrieb — nach einleitenden Worten des Dankes — an
Missionsobere in seinem Gebiet: ,Ich habe die grofite Hochachtung vor der katholi-
schen Kirche. Fiir die Schulpolitik der Regierung mufl ich aber unbedingte Mitarbeit
verlangen. Die Proteste der Kirche beunruhigen die 6ffentliche Meinung. Die Ruhe in
der Provinz, fiir die ich verantwortlich bin, werde ich unter allen Umstinden aufrecht-
erhalten. Jede Unruhe in den Schulen oder unter der Bevolkerung wird der Kirche zur
Last gelegt werden.® ;

Was die Kirche verlangte, war Gerechtigkeit. Sie hatte das Schulwesen unter grofien
Opfern aufgebaut. Wirksame staatliche Unterstiitzung hatte es erst seit 1947 gegeben.
Sie bangte um Freiheit und Leben ihrer Gliubigen. Es ging ja nicht darum, daf jetzt
das Englische vom Arabischen verdringt wurde, sondern es wurde deutlich, daf man
nur als Muslim weiter studieren und entsprechende Positionen einnehmen konnte. In
Zukunft wiirden alle Sudanesen Muslim sein, erklirte man den Kindern.

Bald beschrankten sich die Schikanen nicht mehr auf das Gebiet der Erziehung. Man
verweigerte die Erlaubnis zum Bau von Kapellen. Missionare durften nicht mehr in
den Siiden einreisen oder dorthin zuriickkehren. ,,Ein Glaube — ein Vaterland!®, schrieb

13 A, Bonfanti, Espulsi dal Sudan (Bologna 1964).
14 Nigrizia (Monatszeitschrift der Kombonianer), April 1963, 42-45, bringt dafiir einige Beispicle.
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die Khartumer Zeitung ,Rai el Amm* iiber ihre Ausgabe vom 17. Mai 1960. Wenige
Tage spiter erklirte ,Sudan el Gedid“ programmatisch: ,Die Einheit des Landes ist
erst dann verwirklicht, wenn die arabische Sprache und der Glaube des Buches
(= Koran) Gemeingut aller sind.”

Die Ausweisungsaktion und das ,,Gesetz fiir Missionsgesellschaften®

Bald begann die systematische Ausweisung aller Missionskrifte. Gleichzeitig behin-
derte man die Arbeit der einheimischen Priester, Briider und Schwestern. Hinter den
diirren Zahlen der Ausweisungsstatistik verbirgt sich das Leid von Priestern, Briidern
und Schwestern, die man aus einem Land vertrieb, dem sie in jahrzehntelanger Arbeit
Gutes getan hatten. Es wurden ausgewiesen: 1955-1957 7 Missionare, 1958-1961
28 Missionare, 1962-1963 103 Missionare, und 1964 214 Missionare, insgesamt also
352 Missionare, dazu fiinf aus El Obeid im Nordsudan.

Die Ausweisung erfolgte auf dem Verwaltungsweg. Wurden iiberhaupt Griinde an-
gegeben, dann hief es meist, die Anwesenheit des Missionars sei nicht mehr erforder-
lich. Es ist verstindlich, dafl die Bevolkerung den Eindruck hatte, hier sollten Zeugen
kiinftiger Entwicklungen entfernt werden. Schon hatte die Auseinandersetzung mit den
»Freiheitskimpfern®, wie sich die Rebellen nannten, begonnen. Khartum war weit.
Militir und Polizei beherrschten das Land.

Eine gesetzliche Handhabe fand die Ausweisungsaktion in dem ,Missionary Socie-
ties Act® vom 15. Mai 1962. Fiir alle Religionen — auch heute noch — giiltig, wurde es
nur auf die christlichen Kirchen angewandt. Danach durfte man nur noch mit behord-
licher Genehmigung als Missionar titig sein. Diese Erlaubnis erlosch jeweils mit Jahres-
ende, konnte beliebig entzogen und brauchte nicht erneuert zu werden. Jede Mis-
sion mufite genau ihr Gebiet, ihren Besitz, ihren Personenstand, ihre Einkiinfte an-
geben. Kein Missionar durfte mehr als Mittler zwischen der Bevolkerung und den Be-
amten auftreten. Er durfte mit Andersgliubigen nicht iiber seine Religion sprechen.
Nur mit schriftlicher Erlaubnis der Erziehungsberechtigten durfte er Minderjihrigen
Religionsunterricht erteilen. Taufen mufiten von den Behdrden zuvor genehmigt wer-
den. Nach amtlicher Auskunft galt dies nicht fiir Kinder katholischer Eltern. Aber die
untergeordneten Stellen wollten auch dann um Erlaubnis gefragt werden. Eine weitere
Bestimmung hiefl: ,Missionare diirfen keine Titigkeit ausiiben, die etwas mit Unter-
richt, Heilkunde, Landwirtschaft, Handel oder Industrie zu tun hat.“ Einem Missionar
wurde ausdriicklich erklirt, er diirfe auch Sterbenden nicht mit Medikamenten helfen?s.
Manchmal gelang es den Missionsschwestern, heimlich bei Nacht in Krankenhdusern,
die sie jahrelang geleitet hatten, nach dem Rechten zu sehen. Weiter hief} es: ,Missio-
nare diirfen keine Zeitungen, Broschiiren oder Biicher verdffentlichen, keine Radio-

15 P, S. Patroni, in: Nigrizia, April 1963, 46.
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sendungen zusammenstellen, keine Filme oder Lichtbilder vorfithren.® Missionsbuch-
handlungen mufiten schliefen. Ein Missionar hatte sich durch Benutzung eines Ton-
bandgerits strafbar gemacht, ein anderer durch Verteilen von Broschiiren der deut-
schen Botschaft. An den Missionsgebiuden durften nur noch mit behdrdlicher Geneh-
migung Reparaturen oder Erweiterungen vorgenommen werden. Spiter bezeugten die
Missionare, wie man im Verlangen nach immer neuen Unterschriften und Unterlagen
jede Initiative zu blockieren suchte. Diese Taktik erkennt man an der Bestimmung, dafl
die kirchlichen Obern den Behorden die Versetzung eines Priesters in eine andere
Pfarrei jeweils ein Jahr im voraus mitteilen sollten.

In diesem Gesetz hatte man so viele Drihte gezogen, daf jeder gewissenhafte Mis-
sionar, dem es um die Menschen und um ihre leibliche und seelische Not ging, bei einer
Ubertretung ertappt werden konnte. Mancher Prozef wurde nach langer Unter-
suchungshaft von Khartum aus niedergeschlagen oder mit der Ausweisung beendet. Oft
wurden betrichtliche Geldstrafen verhingt.

Die Lage verschirft sich

Mittlerweile hatte die Aktion der Rebellen an Bedeutung gewonnen. Sie hatten
einige Waffentransporte beschlagnahmt, die aus Khartum kamen und fiir die Kongo-
rebellen bestimmt waren. Die Gegenaktionen der Regierungstruppen arteten mehr und
mehr in Repressalien gegen die Zivilbevdlkerung aus. Da man unter den Rebellen be-
sonders Katholiken vermutete, ging man auch gegen die christliche Zivilbevolkerung
nur um $o grausamer Vor.

Ein Beispiel aus dieser Zeit ist die Ermordung des Katechisten Battista Mufighi®.
1915 nach sechs Jahren Katechumenat getauft, war er selbst ein eifriger Katechist ge-
worden. Der Papst hatte ihm den Orden ,Pro Ecclesia et Pontifice® verliehen. Am
17. Februar 1964 verhafteten ihn die Regierungstruppen aus dem Norden. ,, Tut immer
Gutes und bleibt eurem Glauben treu! Betet fiir mich!“ waren seine letzten Worte.
Die Soldaten quilten den alten Mann buchstiblich zu Tode. Vielleicht meinten sie, er
kénne etwas ber die Rebellen wissen. Sie verboten seinen Angehtrigen, den Toten zu
betravern. Den Gliubigen war es klar geworden, dafl nun die Stunde des Martyriums
kam. ,Christus starb, um die Kirche zu griinden. Und dasselbe geschieht hier und heute
unter uns®, sagte ein Katechist.

Enttduschte Hoffnungen

Mit dem Riicktritt von General Abbud im November 1964 endete plotzlich die
Militirdiktatur. Die Aussiditen auf eine Losung des Stidsudanproblems schienen sich
zu bessern. Statt des islamischen Freitag wurde im Siiden wieder der Sonntag zum

18 Vgl. Die katholischen Missionen 83 (1964) 131.
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Ruhetag erklirt. Einzelne westliche Besucher durften in den Siidsudan einreisen. Unter
grofler Beteiligung feierten die wenigen einheimischen Priester iiberall wieder den
Gottesdienst. Die Schwestern im Apostolischen Vikariat Wau gaben die Zeitschrift
»Messenger® heraus. Das Priesterseminar und die Kleinseminare waren offen. Auch
Neuwahlen wurden angekiindigt.

Im Friihjahr 1965 trafen sich die Nord- und Siidparteien unter Anwesenheit von
Beobachtern aus arabischen und afrikanischen Staaten zu einem »Gesprich am Runden
Tisch“. In der Erdffnungsrede warf Premierminister Khalifa den Missionaren vor, sie
hitten im Siiden das Andenken an den fritheren Sklavenhandel wachgehalten und die
Araber als die allein Schuldigen hingestellt, den Sklavenhandel innerhalb der Stimme
jedoch iibersehen. Er konnte seine Argumente aus einem ,Black Book® von 1964 be-
ziehen, in dem die Regierung die Missionare fiir den Gegensatz zwischen Nord und
Siid verantwortlich machte. Liest man jedoch die im September 1964 erschienene Ant-
wort auf diese Anklageschrift, mufl man die Missionare freisprechent?. Doch bis heute
ist es ein beliebtes Thema der arabischen Presse in Khartum, auf den Imperialismus
der Kirche und die subversive Titigkeit der Missionare hinzuweisen.

Sobald sich die Konferenz nach dieser Ex6ffnungsrede den Sachproblemen zuwandte,
zeigten sich uniiberbriickbare Gegensitze. Der Norden verlangte véllige Integration
und lief sich auf den Plan einer Féderation oder einer Lockerung der politischen Struk-
tur nicht ein, Auflerdem war das Ergebnis der Konferenz durch die Abwesenheit der
Rebellen in Frage gestellt. Sie kimpften fiir v6llige Unabhingigkeit vom Norden und
hatten fiir den neuen Staat auch schon einen Namen: Azania. Um diese Zeit beherrsch-
ten sie bereits weite Teile des Stidens mit Ausnahme der gréferen Orte.

Der zermiirbende Kampf gegen einen Gegner, der unvermutet aus dem Dschungel
hervorbrach und keine Gefangenen machte, das ungewohnte Klima, die schlechte Ver-
pflegung und Ausriistung gefihrdeten die Moral der Regierungstruppen. Im Lauf die-
ses Dschungelkriegs wurden die meisten Missionsstationen von den Regierungstruppen
zerstort. Die Vernichtung von ganzen Dérfern war an der Tagesordnung. An Bild-
berichten aus Sidvietnam kann man die Methoden sehen, mit denen man gegen eine
Untergrundbewegung kdmpft. Auch Luftangriffe wurden durchgefiihrt. Da es zunichst
nur einen einzigen sudanesischen Piloten gab, miissen Weifle beteiligt gewesen sein. Die
Ausschreitungen gegen die Zivilbevolkerung — man muf sie wohl als Ausbriiche des
Rassenhasses bezeichnen — nahmen in einem Ausmaf zu, daf das Wort , Volkermord®
nun hiufiger in der Presse auftauchte.

In der Karwoche 1965, um nur cin Beispiel zu nennen, pliinderten Regierungssolda-
ten den Ort Agodo, ein Zentrum des katholischen Lebens, und weitere neun Dérfer.
Unter der Bevolkerung richteten sie ein Blutbad an. L. Adwok, Katholik und einziger
Stidsudanese im Prisidentschaftsrat, begab sich von Khartum an den Tatort. Er legte
der Regierung ein Memorandum mit Fotos vor. Da man ihm keinen Glauben schenkte,

17 K. D. Henderson a.2.Q. 190 Anm.
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legte er sein Amt nieder. Er wolle mit diesem V6lkermord nichts zu tun haben, er-
klirte er.

Die Berichte iiber Pliinderungen, Ermordungen und Verwiistungen lieffen sich weiter
fortsetzen's, Manchmal waren in der Umgebung des Tatortes weit und breit keine
Rebellen. Die Regierungstruppen schindeten Kirchen, brachen Tabernakel auf, aflen
die Hostien, schossen auf Heiligenfiguren, zogen sich liturgische Gewinder an. Mehr-
fach brachten sie betende Menschen um. Die Fliichtlinge berichteten, wie Frauen und
Kinder, die allein im Dorf zuriickgeblieben waren, ermordet wurden. Dies alles ge-
schah im Didkicht des Dschungels. Selbst in Khartum diirfte man nicht genau wissen,
wie so manche erfolgreiche Aktion gegen Rebellen® in Wirklichkeit ausgesehen hat.

Trotzdem bleibt es unverstindlich, daff man die blutigen Ausschreitungen der Truppe
in Juba und Wau im Sommer 1965 auch als Rebellenbekdmpfung ausgab. Am 8. Juli
hatte man in Juba einen Offizier der Regierungstruppe tot und entmannt aufgefun-
den. Angeblich war er von Rebellen in der Hiitte eines Negermédchens tiberrascht und
getdtet worden. Die Entdeckung der Leiche fithrte zu einem grausamen Massaker. Von
Mitternacht bis zum nichsten Mittag wiiteten die Soldaten unter der Zivilbevolkerung.
Sie toteten ungefihr 1400 Menschen, darunter 300 Frauen und 250 Kinder. Von amt-
licher Seite werden diese Zahlen bestritten. Das siidsudanesische Blatt ,, The Vigilant®,
das bis dahin in Khartum erscheinen durfte, wurde nach Wiedergabe dieser Meldung
verboten. (Heute erscheint es wieder.) Doch Bruder O’Connor, Leiter einer Hoheren
Schule in Nairobi (Kenia), sprach mit Augenzeugen'®. Einer von ihnen muflte bei der
Bestattung der Toten mithelfen. Er zihlte in jener Nacht 863 Leichen, die er be-
statten half. Die Soldaten sollen auf herumlaufende Kinder geschossen, Menschen er-
trinkt und verbrannt haben.

Andere Fliichtlinge berichten, daf man auch an anderen Orten die Menschen wie
Freiwild abgeknallt hitte. So richteten die Soldaten wenige Tage spiter unter einer
katholischen Hochzeitsgesellschaft in Wau ein Blutbad an. Nach der kirchlichen Feier,
und nachdem sich alle nordsudanesischen Hochzeitsgéiste entfernt hatten, lieff man die
Giste einzeln aus dem Festsaal treten und erschof sie. Diese Einzelheiten und die
Namen aller Opfer sind bekannt. Unter ihnen waren ein Arzt, ein Beamter, ein An-
gestellter, zwei Kinder, aber kein ,Rebell®. Ein sudanesischer Priester, der noch vor
wenigen Monaten in der Bundesrepublik weilte, bestdtigte in einem Interview mit dem
Missionsmagazin ,Mariannhill*, daf bei diesem Massaker 250 Menschen getdtet wor-
den seien, und daf man dabei mit deutschen Waffen geschossen habe.

Als der Papst am 6. August 1965 in Telegrammen an den damaligen Premierminister
und an den Fithrer der UMMA-Partei (jetzt Premierminister) seiner Besorgnis Aus-
druck gab, bekam er zur Antwort, er solle licber seine eigenen Untertanen (= die

18 Vgl. dazu: Die katholischen Missionen 84 (1965) 68 f., 168-170; 85 (1966) 134-136; ferner 86
(1967) 19-21.
18 Sudan Tragedy, in: America (New York) vom 29. 1. 1966, 172.
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Rebellen) zur Ordnung rufen. Einige Khartumer Zeitungen griffen den Papst in
Artikeln und Karikaturen an.

Ahnungslos fuhr Bischof Dud von Wau, der einzige katholische Bischof im Siidsudan,
am 10. Juli in seinem Wagen nach Juba, um dort eine Priesterweihe vorzubereiten. Er
geriet mitten in das Massaker. An einer Fihre ertffneten Soldaten das Feuer. Erst im
Dunkeln konnte er in das nahe Priesterseminar Kit zuriickkehren. Die Seminaristen
flohen dann bis nach Uganda. Okaru und Tore, zwei Kleinseminare, waren bereits den
Regierungstruppen zum Opfer gefallen. Jetzt glaubte man, das Seminar von Kit sei
an der Reihe.

Es 1afit sich kaum feststellen, wo im Stidsudan noch eine Vorbereitung aufs Priester-
tum moglich ist. Im Sommer vorigen Jahres wurde das Kleinseminar von Bussere bei
einem Rebellenangriff zerstdrt. Einige Seminaristen setzen jetzt wohl ihre Studien in
der Bischofsstadt Wau fort. Auch kann es sein, dafl Seminaristen von Owechi in Mala-
kal studieren.

Zehn Seminaristen empfingen inzwischen im Exil — in Uganda und Italien — die
Priesterweihe, Bischof Dud war im Mirz dieses Jahres in Uganda, um seine Priester
und Seminaristen zur Riickkehr aufzufordern. Zwei Priester kamen mit thm in den
Sudan zuriick. Und die andern? Die in Dakar erscheinende Wochenzeitung ,,Afrique
nouvelle® vom 16, Mirz dieses Jahres gibt den Brief eines sudanesischen Priesters wie-
der??, Danach leben 17 sudanesische Priester im Exil: 5 in Uganda, 9 in Kongo-Kins-
hasa und 3 in der Zentralafrikanischen Republik.

Sicher haben sie alle unter den 250000 Fliichtlingen genug zu tun. Aber dafl sie
nicht zuriickkehren wollen, hat auch andere Griinde. Vor zwei Jahren haben Re-
gierungssoldaten zwei Priester getdtet. Ein dritter, der als inspirierende Kraft und
Ordnungsfaktor der Rebellenbewegung galt, wurde vor wenigen Monaten von ugan-
desischen Truppen erschossen. Wie wird man die Exilpriester bei der Riickkehr empfan-
gen? Jetzt konnen sie vielleicht noch versprengten Gruppen von Zivilpersonen im
Dschungel des Siidsudan heimlich helfen. Spiter sind sie praktisch in den grofleren
Orten interniert. Und warum verbreitet gerade jetzt das Innenministerium in Khar-
tum die Meldung, daff man im Kongo sieben (der neun) sudanesischen Priester mit
Waffen beim Grenziibergang verhaftet habe? 2! Mifitrauen und Furcht sind auf beiden
Seiten grofi. Man hitte sogar Verstindnis dafiir, dafl ein Priester im Aufstandsgebiet
nicht nur mit dem Spazierstock in der Hand durchs Land zieht. Aber wie weit geht
die aktive Unterstiitzung der Rebellen? Und wieweit wehrt sich hier tatsichlich ein
Volk dagegen, ausgeldscht zu werden?

Der Brief des Priesters schliefit mit einem eindringlichen Appell, den sich die Zei-
tung ,, Afrique nouvelle zu eigen macht: ,Das Problem des Stidsudan stellt sich bereits
seit allzu langer Zeit (11 Jahre), als dafl es die Nationen ignorieren kénnten, Die UNO

20 Afrique nouvelle 16./22. 3. 1967 (Nr. 1023) 9.
21 KNA-Meldung 67/111/287.
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miilte heute, wie sie es im Fall Vietnams versucht, wirkungsvoller der Sudanregierung
helfen, das Nord-Siid-Problem in einer Weise zu losen, die beide Seiten zufrieden-
stellt, zum Wohl der Menschheit.“

Der Leidensweg der protestantischen Christen

Vor der Massenflucht rechnete man mit etwa 100000 Protestanten im Siidsudan. Sie
erleiden dasselbe Schicksal wie die iibrige Zivilbevslkerung. Im Herbst 1965 nahm
der Generalsekretir der kirchlichen Missionsgesellschaft in London, Kanonikus J. V.
Taylor, zu Berichten aus dem Siidsudan Stellung, die keinen Zweifel daran lieflen, daf}
,Mord, Folterung, Pliinderung und Zerstorung durch die Regierungstruppen zur Tages-
ordnung gehéren. Die (protestantische) Kirche habe praktisch alle fithrenden Mit-
arbeiter verloren, die Bevélkerung sei dorferweise entweder in den Busch oder tiber
die Landesgrenzen nach Uganda und dem Kongo geflohen® 2. Die Hauptleidtragenden
seien die Christen.

Nach dem Bericht zweier aus dem Sudan geflohener anglikanischer Bischtfe vom
7. September 1965 sind die meisten Kirchen und Pfarrerwohnungen im Stidsudan zer-
stort oder schwer beschidige. Bischof Elinana war Zeuge des Uberfalls der Regierungs-
truppen auf das theologische College von Mundiri am 20. Juli 1965. Der anglikanische
Bischof im Sudan, Dr. O. C. Allien, berichtete im September 1965, sudanesische Flug-
zeuge hitten das Gebiet von Kaji Kaji bombardiert. Acht Gemeindezentren seien dort
gepliindert und in Brand gesetzt worden. Die Dorfpfarrer und Evangelisten seien mit
ihren Gemeinden nach Uganda geflohen. Auch er bestitigte, daf aufier dem Kranken-
haus in Lui zahlreiche Kirchen niedergebrannt wurden. Der Bischof meinte, daff die
Pfarrer ,an ihrem Posten ausgeharrt hitten, wire dies menschlich moglich gewesen.
Die Tatsache, daf sie flichen mufiten, ist ein Beweis fiir den vorsitzlichen Versuch, die
gesamte Fithrungsschicht im Siiden auszurotten®.

Im Frithjahr 1966 bat der Okumenische Rat in einer in Genf angenommenen Reso-
lution seine Kommission fiir internationale Angelegenheiten unter Hinweis auf die
stragische Situation® im siidlichen Sudan, ,in Beratung mit der Gesamtafrikanischen
Kirchenkonferenz weiterhin alle geeigneten Schritte — auch durch Fiihlungnahme mit
Regierungen — zu unternehmen, damit dem Leidensweg der Bevolkerung im siidlichen
Sudan ein Ende gesetzt und die Ausiibung der religidsen Freiheit gewihrleistet werden
moge® 23, Premierminister Mahgoub forderte daraufhin den Okumenischen Rat auf,
zu priifen, ,,ob in der modernen Geschichte des Sudan auch nur ein einziger Christ auf
Grund seiner religitsen Uberzeugungen selbst der harmlosesten Art der Verfolgung
ausgesetzt wurde®.

22 Okumenischer Pressedienst (Genf) v. 21. 10. 1965.
23 Ukumenischer Pressedienst v. 3. 3. 1966.
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Im Dezember 1966 durfte dann eine Delegation von vier Vertretern der Gesamt-
afrikanischen Kirchenkonferenz den Sudan besuchen. Im Siidsudan war sie nur drei
Tage, stindig von Beamten des Innen- und Informationsministeriums begleitet. Nach
ithrer Reise erklirten sie auf einer Pressekonferenz in Nairobi, sie hitten Beweise fiir
eine religidse Diskriminierung und eine Verfolgung der Christen im Siidsudan. Die
Delegation will einen eingehenden Bericht verfassen.

Die Not der Fliichtlinge

Man kann das Problem des Siidsudan nicht voll erfassen, ohne auf die Frage nach
den Fliichtlingen einzugehen. Siidsudanesen sind nach Athiopien, Kenia, Uganda, in
die Demokratische Republik Kongo und in die Zentralafrikanische Republik gefliichtet.
1963 zdhlte man 30000 Fliichtlinge. Jetzt schitzt man ihre Zahl auf 250000. In
Athiopien, das amtlich keine Zahlen angibr, sollen 30000 leben. Sie werden dort an-
gesiedelt. Manche behaupten freilich, die Bevolkerung behandle sie wie Sklaven. Aber
dies ist unwahrscheinlich, zumal dort, wo sie bei Stammesbriidern auf der anderen Seite
der Grenze untergekommen sind. Die Zahl der Fliichtlinge in Kenia ist unbekannt. Es
gibt in Nairobi einige hundert Studenten, die unter grofien Entbehrungen ihre Aus-
bildung abzuschlieflen suchen.

Gegen 40000 Fliichtlinge halten sich in der Zentralafrikanischen Republik auf. IThre
Zahl scheint weiter zu steigen. Aus Furcht vor Khartum hat sie die Regierung weiter
ins Landesinnere bringen lassen. Dasselbe gilt fiir die 40-60000 Fliichtlinge in der
Demokratischen Republik Kongo. In beiden Lindern stellen sich nicht nur die Fragen
der Arbeitsbeschaffung, der Knappheit an Nahrungsmitteln und der mangelnden #rzt-
lichen Versorgung. Es kommt hinzu, dafl englische Sprachkenntnisse dort wenig niitzen
und daff Schulen und Universititen nur nach einer Umschulung weiter besucht wer-
den kénnen.

Die meisten Fliichtlinge leben in Uganda. Thr Los ist in letzter Zeit hirter geworden.
Sie wurden auch ins Landesinnere in Lager verbracht. Dabei soll es zu Ubergriffen ge-
kommen sein. Vor einigen Monaten wies die Regierung Ugandas 10 Missionare wegen
Unterstiitzung der Sudanrebellen aus. Einer von ihnen befand sich auf Europaurlaub,
andere wohnten weitab vom Sudan und die wenigen, die mit Sudanfliichtlingen zu tun
hatten, wirkten nur karitativ, wobei man freilich nicht immer sicher war, ob nicht auch
Rebellen versorgt wurden. Proteste der Bischdfe und ein warnendes Wort aus Rom?24
niitzten nichts. Der Auflenminister Ugandas sagte auf einer Pressekonferenz in Wien?,
die Regierung habe die Missionare ausgewiesen, weil sie aus Griinden der Staatsrison
habe handeln miissen, aber es nicht zu einem Prozef kommen lassen wollte, auf dem
die Missionare ihre Schuld doch nicht eingesehen hitten.

24 Vgl. den Leitartikel im Osservatore Romano v. 2. 2. 1967,
25 KNA-Meldung 67/111/172 (9. 3. 1967).
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Internationale Organisationen, auch die Aktion , Misereor®, suchen den Fliichtlingen
zu helfen. Eine Dauerltsung ist dies jedoch nicht. Delegationen aus dem Sudan, die zur
Riickkehr einladen, haben fast keinen Erfolg. Einige Riickkehrer kamen bald als Fliicht-
linge wieder.

Und die Zukunft?

Man hatte zunichst gehofft, dafl mit dem neuen Premierminister Sayed Saddik el
Mahdi, der erst etwas iiber 30 Jahre alt ist und in Oxford studiert hat, das Problem
des Siidsudan einer Losung niherkommen wiirde. Er lief im Sommer vorigen Jahres
alle geistlichen Wiirdentriger zu sich kommen und sagte ihnen Religionsfreiheit und
Unterstiitzung zu. Ein Priester durfte das Gefingnis verlassen. (Er war vor Jahren
verhaftet worden, weil Schiiler mit seiner Schreibmaschine einen Protest gegen die
Sonntagsarbeit verfafit hatten.) Die Kirche erhielt die Erlaubnis, ein Kleinseminar in
Khartum zu erdffnen. Bischof Dud sagte in Uganda, die Priester konnten in den
Stiddten wieder der normalen Arbeit nachgehen.

Nach der Riickkehr von der Konferenz zehn afrikanischer Staaten in Kinshasa rich-
tete der Premier am 20. Februar dieses Jahres jedoch heftige Angriffe gegen den ,,Im-
perialismus® der Auslinder in Afrika und ihren EinfluR, den sie vor allem durch die
Kontrolle der Wirtschaft und durch religidse Propaganda ausiibten. Auch er scheint
fiir den Sudan nur eine militirische Losung zu kennen. Er duflerte bereits die Absicht,
durch ein Gesetz in Zukunft jedes Reden von einer Konféderation oder gar von einer
Lostrennung als Landesverrat erkliren zu lassen.

Zum Abschlufl der OAU-Konferenz in Addis Abeba hatte er im November 1966
auf einer Pressekonferenz erklire, jede Form der Selbstbestimmung fiir den Siidsudan
wire unannehmbar, Dies wiirde zur volligen Aufldsung des Sudan als Nation fithren.
Damals wandte er sich auch gegen die Behauptung, die Regierung zwinge dem Stiden
den TIslam auf. ,Die islamische Religion erkennt das Christentum an, mit dem sie viele
Jahre zusammengelebt hat.“ In merkwiirdigem Gegensatz dazu lobte er bei einem Be-
such im Siiden die Truppen fiir ihre ,Heldentaten® und forderte sie auf, den Kampf
der Endlésung zuzufithren.

Fiir uns bleibt wenig zu tun. Fiir den Schutz von Minderheiten wurde noch kein
Rezept gefunden. Proteste miissen Beweise vorzeigen. Dafiir miifite man eine Unter-
suchungskommission einlassen. Doch jeder Druck in dieser Richtung wird als Ein-
mischung in innere Angelegenheiten abgewiesen. Auf jeden Fall sollte man keine Waf-
fen liefern. Im September 1964 hief} es in einer Afrikafachzeitschrift®: ,Die deutsche
Militirhilfe fiir Afrika lief 1961 an. Im Dezember desselben Jahres wurde mit dem
Sudan ein Vertrag geschlossen. In diesem Land geht es um den Aufbau eines ,Grenz-
schutzes, mit dem der Sudan seine Selbstindigkeit untermauern will. Es werden sechs

26 Neues Afrika (Organ des Afrikavereins, Hamburg) September 1964, 324 £,
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Bataillone aufgestellt. Panzer und Waffen, die einem Angriff dienen konnen, werden
nicht geliefert, vielmehr nur Handfeuerwaffen, Granatwerfer und Kraftfahrzeuge. Es
werden Werkstitten errichtet, auch eine Munitionsfabrik entsteht. 130 Sudanesen sind
hier in Deutschland, beziehungsweise werden erwartet. Das sudanesische Projekt hat
eine Laufzeit von fiinf Jahren und ist auf 120 Millionen DM veranschlagt. Es ist das
grofite Programm der Bundesrepublik. Der Sudan beteiligt sich an den Kosten mit
einem Drittel.“

Erst beim Abbruch der diplomatischen Bezichungen zwischen der Bundesrepublik
und dem Sudan anldflich der Aufnahme diplomatischer Beziechungen mit Israel wurde
das Programm gestoppt. Vielleicht kommt es bald wieder zu einem Austausch von
Botschaftern. Dann sollte man vorher einige Fragen stellen.

Wenn sich die Einstellung zum Siiden des Landes und zu seinen Menschen nicht
grundlegend dndert, und zwar nicht nur bei der Regierung, sondern gerade bei nord-
sudanesischen Soldaten und Beamten im Siiden, dann sind diese Stimme dem Unter-
gang geweiht, Auch das wire die Endldsung eines Rassenproblems. All das kommt
einem so bekannt vor, als hitten die freien Volker der Welt hier nicht zum ersten Mal
um des lieben Friedens willen geschwiegen.
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Exegese als Wissenschaft

Uber ihre Aufgabe und ihre Grenze

»Exegese ist wissenschaftlich erarbeitete und gliubig verantwortete Auslegung der
Bibel.“ In dieser These sind die beiden Pole genannt, in deren Spannungsfeld sich ver-
antwortliche Auslegung der Heiligen Schrift in unserer Zeit vollzieht und vollziehen
mufl: Wissenschaft und Glaube. Um diese Pole lagern sich die Aufgaben der Exegese,
von ihnen her sind auch ihre Grenzen bestimmt. Wir handeln hier nur von der
Exegese als Wissenschaft. Wer um den gegeniiber allem Wissen und aller Wissen-
schaft eigenen personalen Rang des Glaubens weil}, der alles menschliche Wissen
und Wollen voraussetzt, umschliefit und iibersteigt, wer um die Totalstruktur des
christlichen Glaubens weif}, wer weiff, daf} der Glaube seine eigene Gewiflheit ,nicht
von der Historie zu Lehen hat*!, wird der vorgeschlagenen Isolierung des The-
mas durchaus zustimmen k&nnen, ohne fiirchten zu miissen, der Charakter der
Exegese als theologischer Wissenschaft konnte verkannt oder gar mifRachtet werden.
Exegese als Wissenschaft wird um des Glaubens willen getrieben, wenn sie auch keines-
wegs den Glauben erstellen und sichern, ihn aber doch wohl auch eigentlich nicht ge-
fihrden oder vernichten kann.

Fragen im Blick auf die Geschichte der Exegese

Wir handeln also von der Exegese als Wissenschaft, von der Exegese als wissenschaft-
lich erarbeiteter Auslegung der Bibel, insbesondere des Neuen Testaments. Wir fragen
dabei nicht nach der Gestalt der Exegese in einem idealtypischen Sinn, sondern nach
derjenigen, die ihr, geschichtlich aufgetragen und zugedacht, heute allein angemessen
erscheint. Begreift man die Gestalt der Exegese in solchem Sinn, dann ist sie zutiefst
durch ihre Geschichte bestimmt. Wenn wir auch nicht in eine nihere Erorterung dieser
nun schon dreihundertjihrigen neuzeitlichen Geschichte — die Forschungsgeschichte,
Methodengeschichte, Problemgeschichte — der exegetischen Wissenschaft eintreten kén-
nent2, so erheben sich doch im Blick auf diese Geschichte sogleich gewichtige Fragen.

1 B. Welte, Vom historischen Zeugnis zum christlichen Glauben, in: Auf der Spur des Ewigen (Frei-
burg 1965) 350.

1a Vgl. dazu meinen Beitrag: Zum Weg der modernen Evangelienforschung, in: Bibel und Leben 8
(1967) 42-63.

28 Stimmen 179, 6 433
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Kann ein Katholik die Gestalt der Exegese, wie sie heute auch vom katholischen
Wissenschaftler in der konkreten Arbeit reprisentiert wird, durch ihre Geschichte be-
schreiben? Ist die Geschichte der Exegese nicht eine ,protestantische® Geschichte? Ist
der Weg der Exegese als Wissenschaft nicht tatsichlich, seit die Untersuchungen des
franzosischen Oratorianers Richard Simon zu Ende des 17. Jahrhunderts verboten
und verbrannt wurden, ein Weg protestantischer Wissenschaft? Und ist dieser Weg
nicht iiberdies deshalb, ist die heutige Exegese nicht deshalb ,protestantische® Wissen-
schaft, weil trotz grundsitzlicher Anerkennung der Bibel als Autoritdt in allen Kon-
fessionen durch die unterschiedliche Haltung zur Bibel als Autoritit bedeutsame Vor-
entscheidungen fallen, welche die Exegese als Wissenschaft beriihren?

E. Dinkler hat in seiner Mainzer Antrittsvorlesung 1949 vertreten: ,Etwas zu-
gespitzt ausgedriicke, aber doch durchaus im wesentlichen treffend, darf man sagen,
daR der Hauptunterschied zwischen der katholischen und evangelischen Kirche eben
der ist, dafl in der evangelischen Kirche die Bibel Mafistab der Kirche bleibt; der
Katholizismus aber die Autoritit der Kirche insofern iiber die Bibel stellt, als die
Bibelauslegung von der Kirche bestimmt wird und somit keine Kritik an der Kirche
auf eine freie Bibelauslegung begriindet werden kann.“?2

Diese Unterscheidung eines protestantischen Exegeten wird auch von katholischen
Bibelwissenschaftlern immer wieder betont hervorgehoben. R. Schnackenburg schrieb
1958 in einem programmatischen Artikel iiber den ,Weg der katholischen Exegese®
folgendes: ,Hier trennt sich der evangelisch-reformatorische Glaube vom katholi-
schen ... Fiir den katholischen Exegeten kann grundsitzlich kein Widerspruch zwi-
schen Schrift und lebendiger, notwendig auch autoritativer kirchlicher Verkiindigung
bestehen, ja mufl jene gerade von dieser Licht und Klarheit empfangen.“3 Und 1964
wiederholte Schnackenburg, fiir den katholischen Exegeten gebe es, ,immer fiir die
glaubensbedeutsame Interpretation, jene seiner eigenen Verstehensfahigkeit iibergeord-
nete Grofe der gliubigen Gemeinde, der mit den Gewalten und auch der Lehrautoritit
Christi ausgestatteten Kirche® 4.

Diese Zeugnisse liefen sich um Auflerungen anderer katholischer Autoren beliebig
vermehren, und die Kirche selbst hat durch ihr Lehramt im Zweiten Vatikanum in der
Dogmatischen Konstitution ,Dei Verbum® festgestellt: ,Die Aufgabe aber, das ge-
schriebene oder iiberlieferte Wort Gottes verbindlich zu erkliren, ist nur dem leben-
digen Lehramt der Kirche anvertraut, dessen Vollmacht im Namen Jesu Christi aus-
geiibt wird.“ Freilich mufl man beachten, wie der Text fortfihrt: ,Das Lehramt ist
nicht iiber dem Wort Gottes, sondern dient thm!“ 5 Verbindliche Erkldrung des Wortes
Gottes darf nicht etwa mit dessen , Verwaltung® verwechselt werden.

2 E. Dinkler, Bibelautoritit und Bibelkritik, in: Zschr. f. Theol. und Kirche 47 (1950) 70 f.

3 R. Schnackenburg, Der Weg der katholischen Exegese, in: Bibl. Zschr. NF 2 (1958) 171.

4 Ders., Zur Auslegung der Heiligen Schrift in unserer Zeit, in: Bibel und Leben 5 (1964) 235.

5 0. Semmelroth - M. Zerwick, Vatikanum II iiber das Wort Gottes. Die Konstitution ,Dei Verbum®:
Einfithrung und Kommentar, Text und Ubersetzung (Stuttgart 1966) 75. Die weiteren Zitate aus der
Konstitution sind dieser Ausgabe entnommen.
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Anerkennung der historisch-kritischen Methode

Wie steht es also um die Exegese als wissenschaftlich erarbeitete Auslegung der Bibel
im katholischen Raum? Zunichst darf man feststellen, dafl das kirchliche Lehramt nur
in duflerst wenigen und in ihrer Bedeutsamkeit noch nicht abgeklirten Fillen konkrete
Bibeltexte verbindlich ausgelegt hat. Bei der konkreten bibelwissenschaftlichen Arbeit
ist der katholische Exeget also trotz der grundsitzlichen Bindung an die verbindliche
Erkldrung des Lehramts keineswegs an freier wissenschaftlicher Forschung gehindert.
Die Geschichte der von katholischen Forschern betriebenen exegetischen Wissenschaft
seit dem letzten Weltkrieg etwa ist denn auch dadurch gekennzeichnet, dafl nach der
Freigabe der historisch-kritischen Methode fiir die katholische Bibelwissenschaft durch
die Enzyklika ,Divino afflante Spiritu® Pius’ XII. vom 30. 9. 1943 die historisch-
kritische Erforschung und die darauf basierende Auslegung der Schrift bestindig an
Boden gewonnen hat, so daf ein protestantischer Beobachter 1962 erstaunt geradezu
von einem ,,Sturm auf die eigentliche Domine protestantischer Bibelauslegung, nimlich
die sogenannte historische Kritik,“ ¢ sprechen konnte.

Der innerhalb der Kirche gepriesene Aufschwung katholischer Bibelwissenschaft, der
sowohl durch die letzte Instruktion der Bibelkommission ,De historica Evangeliorum
veritate® vom 21. 4. 1964 wie durch die Konstitution ,,Dei Verbum® (II1, 12; VI, 25)
bestdtigt wurde, wird mittlerweile auch protestantischerseits weithin anerkennend
gewiirdigt. Im eigenen Hause ist man sich aber durchaus dessen bewuft, daf die histo-
risch-kritische Methode nicht von katholischen Bibelwissenschaftlern entwickelt und
erprobt wurde.

Die historisch-kritische Methode gilt jedenfalls heute unter katholischen Exegeten
wie beim kirchlichen Lehramt als die sachgemifie Methode zu wissenschaftlich erarbei-
teter Auslegung der Bibel. Die Handhabung dieser Methode ist also wohl — oder
scheint wenigstens — an keine konfessionellen Voraussetzungen seitens der Forscher
gebunden. Exegese als Wissenschaft kann sich und mufl sich offenbar von solchen Vor-
aussetzungen freimachen.

Und so ist es nicht verwunderlich, daff man bei denselben katholischen Autoren, die
nachdriicklich von der Bedeutung des kirchlichen Lehramts fiir die Arbeit der Bibel-
wissenschaft sprechen, auch diese Aussagen liest: ,Der Exeget muf} philologisch-historisch
vorgehen mit der ganzen Sauberkeit der Methode, wie sie heute entwickelt ist. Es darf
ihn nicht schredken, wenn er dabei manchmal zu einem anderen Verstindnis einer
Schriftstelle gelangt, als es gemeinhin iiblich war. Es gibt eben einen echten Fortschritt
immer besserer Erkenntnis dessen, was in der Schrift steht.“7 Oder: es stehe fest, daf
der katholische Exeget ,nie die Sauberkeit der wissenschaftlichen Methode opfern

8 S. Schulz, Die romisch-katholische Exegese zwischen historisch-kritischer Exegese und lehramtlichem
Machtanspruch, in: Evang. Theol. 22 (1962) 142.
7 J. Michl, Dogmatischer Schriftbeweis und Exegese, in: Bibl. Zschr. NF 2 (1958) 5.

A 435



Rudolf Pesch

kann“8, P. Neuenzeit schlieft jiingst in dem reprisentativen Sammelband , Was ist
Theologie?“ einen Uberblick iiber die verschiedenen Weisen der Schriftauslegung von
der Viterexegese bis in unsere Tage mit der Feststellung: ,Riickschauvend wird man
sich des Eindrucks nicht erwehren konnen, dafl fiir die wissenschaftliche Exegese
die philologisch-historische Bibelkritik sowohl den biblischen Dokumenten und der sich
in ihnen entfaltenden geschichtlichen Struktur der gbttlichen Offenbarung als auch dem
heutigen kritischen Wissenschafts- und Selbstverstindnis am meisten gerecht wird.“?
Und die vorgenannte Instruktion der pipstlichen Bibelkommission empfiehlt den
katholischen Exegeten ausdriicklich ,,vor allem die historische Methode im allgemeinen
Sinn des Wortes® 19,

Exegetische Wissenschaft und kirchliches Lehramt

Wieweit sich nun im einzelnen, um noch einmal einen protestantischen Beobachter
zu zitieren, ,die romisch-katholische Exegese® ihrer Position ,zwischen historisch-
kritischer Methode und lehramtlichem Machtanspruch“! (besser gesagt: ihrer An-
erkennung der lebendigen kirchlichen Lehrautoritit) bewuft ist, wieweit sie die mdg-
licherweise daraus resultierenden Spannungen zu meistern imstande ist, kann hier nicht
geklirt werden. Wer die Selbstbesinnung der katholischen Exegese verfolgt, hat den
Eindruck, als behelfe man sich noch mit vorldufigen Losungen und erwarte von der
lebendigen Entwicklung weitere Klirung. Eine vorliufige Losung sieht zum Beispiel in
der vielzitierten Formulierung R. Schnackenburgs so aus: ,Der katholische Exeget
,braucht® also aus innerster theologischer Uberzeugung die autoritative Auslegung
der Kirche; aber er gebraucht sie nicht in methodischer Weise bei der Auffindung
des Literalsinns.“ 12, Zur Auffindung des Literalsinns der Schrift gebraucht auch der
katholische Exeget die Methoden, die mit dem Kurzausdruck ,Historische Kritik®
zusammengefaflt werden.

Doch sehen sich alle Behelfslosungen griindlich in Frage gestellt, wenn protestanti-
sche Forscher wie etwa G. Ebeling scharf betonen: ,,Es fiihrt nur zur Verschleierung der
Problemlage, wenn man die historisch-kritische Methode fiir eine rein formale, voraus-
setzungslose wissenschaftliche Technik hilt, deren Anwendung auf die historischen
Gegenstinde im Bereich der Theologie keine Konflikte hervorruft und das Gefiige der

8 R. Schnackenburg (s. Anm. 3) 173.

9 P.Neuenzeit, Neues Testament, in: E. Neuhiusler-E. G88mann, Was ist Theologie (Miinchen 1966) 93.

10 7, A. Fitzmyer, Die Wahrheit der Evangelien. Die ,Instructio de historica Evangeliorum veritate®
der Pipstlichen Bibelkommission vom 21. April 1964: Einfithrung, Kommentar, Text, Ubersetzung und
Bibliographie (Stuttgart 1965) 39. Die weiteren Zitate aus der Instruktion sind dieser Ausgabe entnommen.

11 G, Schulz a.a.0.

12 R, Schnackenburg (s. Anm. 3) 172.
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Dogmatik nicht antastet.“ 3 Werden nun aber tatsichlich Konflikte hervorgerufen —
und dariiber kann ja kaum Zweifel bestehen —, dann fragt sich, wer oder was im Kon-
fliktsfall entscheidet. Hier liegt eine der wichtigsten Fragen nach Aufgabe und Grenze
der Exegese. Die dogmatische Konstitution ,Dei Verbum®, die deutlich genug auf die
Kompetenz des kirchlichen Lehramts zur Erklirung der Schrift hinweist, zeigt nun
einen konkreteren Losungsweg moglicher Konflikte dadurch auf, dafl sic — indem sie
einen Passus aus der Enzyklika Leos XIII. ,Providentissimus Deus® vom 18. 11. 1893
wieder aufgreift — der exegetischen Wissenschaft eine wichtige Funktion bei der Ur-
teilsbildung des Lehramtes selbst zuweist: ,Aufgabe der Exegeten ist es, nach diesen
Regeln auf eine tiefere Erfassung und Auslegung des Sinnes der Heiligen Schrift hinzu-
arbeiten, damit so gleichsam auf Grund wissenschaftlicher Vorarbeit das Urteil der
Kirche reift® (111, 12, 3).

Die Regeln der exegetischen Wissenschaft sind aber wesentlich durch die historisch-
kritische Methode bestimmt; das heifit nun: Konflikte kénnen im Grund und bleibend
nur durch die je schirfere, kritische, wissenschaftliche Anstrengung geldst werden. So
kommentieren denn auch O. Semmelroth und M. Zerwick den oben zitierten Satz
aus ,Dei Verbum®: ,Die wissenschaftliche Vorbereitung geht dem reifen Urteil, zu
dem sie verhelfen soll, notwendig voraus und kann von dem noch nicht gereiften
Urteil nicht mehr an Hilfe erwarten als langmiitige Duldung und die Ermahnung, im
verantwortungsvollen Bewufitsein der schliefilich kirchlichen Zielsetzung unserer Ar-
beit Klugheit und Vorsicht nicht aufer acht zu lassen und bei ,neuen’ Auffassungen
die Miihe wiederholter Uberpriifung nicht zu scheuen.* 14

Exegese als Wissenschaft ist also, so sehen wir, auch in der katholischen Kirche mit
Billigung, ja auf Grund der Forderung des kirchlichen Lehramts historisch-kritische
Exegese. Angesichts der historisch-kritischen Exegese ist nun aber seit langem eine Un-
ruhe spiirbar. R. Schnackenburg sah sich schon 1958 gezwungen, den Verdacht zuriick-
zuweisen, als seien die gegeniiber fritherer Zeit diffizileren Forschungsmethoden der
katholischen Exegeten ,eine blofie Technik, ein gefihrliches, ja zersetzendes Ver-
fahren ..., das den Glauben eher hindert als fordert, die Einheit der Schrift auflost,
die Offenbarungswahrheiten relativiert, die dogmatische Sicherheit erschiittert, zum
mindesten aber theologisch unfruchtbar oder unzulinglich bleibt® 5.

Im Blick auf solche Verdichtigungen, die sich in unseren Tagen mitunter zu bosen
Vorwiirfen auszuwachsen scheinen, mufl die Frage interessieren: Was ist Exegese als
Wissenschaft heute? Wir haben bereits vorliufig geantwortet: Historisch-kritisch er-
arbeitete Auslegung, d. h. mit Hilfe der heute allerseits als sachgemif geltenden histo-
risch-kritischen Methode erarbeitete Auslegung. Die Frage nach der Exegese wird so zu
einer Frage nach ihrer Methode.

13 G. Ebeling, Die Bedeutung der historisch-kritischen Methode fiir die protestantische Theologie und
Kirche, in: Zschr. f. Theol. und Kirche 47 (1950) 27.

14 O, Semmelroth-M. Zerwick a.a.0. 38.

15 R, Schnackenburg (s. Anm. 3) 161.
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Methode und Gegenstand

Die Methode einer Wissenschaft richtet sich in der Regel nicht nach Laune und Will-
kiir ihrer Vertreter, sondern nach ihrem Gegenstand. Und bei der Bestimmung des
Gegenstands der Exegese fallen wichtige Vorentscheidungen. Wer die Bibel unter An-
wendung einer unzulinglichen Inspirationstheorie fiir so etwas wie einen vom Himmel
gefallenen Brief Gottes oder fiir ein nach gottlichem Diktat geschriebenes, ibernatiir-
liches Buch ansehen wollte, wer die alte und veraltete Sekretirsvorstellung allzu billig
und bequem weiterschleppen wollte, dem wiirde sich in der Tat der Gegenstand der
Exegese so darbieten, dafl ihm die historisch-kritische Methode verboten wire; er kime
mit den vielfiltigen Problemen, die der Bibeltext dem fragenden Forscher nun einmal
aufgibt, aber sicherlich nicht in verantwortbarer Weise zurecht. Die Bemiihungen der
modernen Bibelwissenschaft sollten durchaus auch einmal nach ihren Chancen und Er-
folgen beurteilc werden, die Bibel als ein missionarisches Glaubenszeugnis in unserer
modernen Welt zu erhalten! Mit Recht stellte A. Vogtle kiirzlich fest: ,Wenn manche
hyperkonservativen, biblizistischen katholischen Neutestamentler mit ebenso erz-
konservativen evangelischen Kollegen fundamentalistisch-pietistischer Prigung im
Grunde schon jeden methodischen Fortschritt ablehnen und in einer ahistorischen, per-
spektiviosen Schrifterklirung verharren, so diirfte die Entwicklung schon lingst tiber
beide hinweggegangen sein.“ 16

Ein im Gefolge historisch-kritischer Bibelforschung und durch dogmatische Denk-
anstrengung gelduterter Inspirationsbegriff, der gottliche und menschliche Urheber-
bzw. Verfasserschaft nicht mechanisch, sondern dialektisch-geschichtlich-theologisch aus-
einander- und zusammendenkt, erlaubt uns, die Texte der Bibel als menschliche Glau-
benszeugnisse, als sprachliche Zeugnisse bestimmter Menschen oder menschlicher Ge-
meinschaften einer bestimmten Zeit zu begreifen und auszulegen. Fiir ein kritisch ge-
liutertes, geschichtliches Verstindnis erscheint das durch die Kanongeschichte in
27 Schriften zusammengefafite und von der Kirche als Gotteswort tiberlieferte Neue
Testament durchaus nicht als ein einheitliches, in jeder Hinsicht widerspruchsfreies Buch,
zu dessen Erklirung es keiner Anstrengungen bediirfte. Die Konstitution ,Dei Ver-
bum® weifl davon zu sprechen, dafl ,Gott in der Heiligen Schrift durch Menschen nach
Menschenart gesprochen hat® (III, 12). Sind die biblischen Texte aber echt mensch-
liche Zeugnisse aus vergangener Zeit, so untetliegen sie den Methoden, die in Ge-
schichts- und Literaturwissenschaft zum Verstindnis von Dokumenten aus fritheren
Zeiten entwickelt wurden. So fiihrt auch ,Dei Verbum® aus, der Exeget miisse, ,um
zu erfassen, was Gott uns mitteilen wollte, sorgfiltig erforschen, was die Heiligen
Schriftsteller wirklich zu sagen beabsichtigten und was Gott mit ihren Worten kundtun
wollte* (III, 12).

18 A. Vogtle, Mbglichkeiten und Grenzen der gemeinsamen Methode, in: Neue Grenzen, Okumenisches
Christentum morgen, hg. von K. v. Bismarck und W. Dirks (Stuttgart 1966) 48.
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Das Geflecht von Methoden nun, das zu solchem Zwedk, zu recht verstandener histo-
rischer Auslegung von Texten alter Zeit und der Bibel insbesondere in stdndig genaue-
rer Differenzierung und feinerer Durchbildung seit Humanismus und Aufkldrung und
insbesondere in der historischen Wissenschaft des letzten Jahrhunderts ausgebildet wor-
den ist, fassen wir mit dem Sammelbegriff ,Historisch-kritische Methode“ zusammen.
Was gehort im Blick auf die Bibel alles zu ihr?

Textgeschichte und Textkritik

Zunichst miissen Textgeschichte und Textkritik genannt werden. Der erste Schritt
zur modernen Bibelwissenschaft war getan, als man im 16. Jahrhundert den griechi-
schen Urtext des Neuen Testaments den lateinischen Ubersetzungen vorzuziehen be-
gann. Der Urtext ist uns jedoch nicht im jeweiligen Handexemplar des Verfassers er-
halten, er ist uns nur in Kodizes greifbar, deren ilteste bis ins vierte Jahrhundert zu-
riickfithren; dariiber hinaus lassen nur Papyrusfunde den Text bis ins 2. Jahrhundert
zuriideverfolgen. Die Erforschung der Geschichte des Bibeltextes hat nun die Benutzung
der #ltesten und besten Handschriften ermdglicht, und die Textkritik, welche die Er-
gebnisse der Textgeschichte mit subtiler Beobachtung sprachlicher und gedanklicher
Figenarten der Texte verbinden sowie Schreibgewohnheiten, Abschreibfehler, Emen-
dationen und vieles mehr zu studieren hat, erlaubt die Herstellung eines korrigierten
Textes, wie er in unseren Ausgaben heute vorliegt, die dem Benutzer zusitzlich in
einem kritischen Apparat die wichtigsten Lesarten nennen, die bei der Einzelinterpre-
tation gegen die Entscheidung des Textherausgebers wieder vorgezogen werden konnen.

Historisches Interesse, wie es in der Neuzeit erwacht ist, gibt sich mit bloflen Uber-
setzungen nicht mehr zufrieden. Der Riickgriff auf den griechischen Urtext erweist sich
nun darin, dafl dabei die Abhingigkeit von der Textiiberlieferung mit ihrer moglichen
Relativierung des Einzelwortes in diesem oder jenem Fall bewufit wird, als ein erster
Schritt zur Erkenntnis der ,Geschichtlichkeit® der Bibel. Wenn sich die neutestament-
liche Wissenschaft auch — an der klassischen Altertumswissenschaft gemessen — in einer
duferst gliicklichen Lage befindet (der dlteste vollstindige Homertext stammt aus dem
13. Jahrhundert!), wenn unser Bibeltext auch im wesentlichen als voll befriedigend ge-
sichert gelten kann, so ist aber doch eben in diesem Moment der Sicherung durch
menschliches Forschen uniibersehbar ein Aspekt der ,Geschichtlichkeit® der Bibel an-
gedeutet: Die Bibel wird vom Menschen, vom Wissenschaftler verantwortet. In der
verantwortlichen Hut der Wissenschaft erweist sich die Bibel als geschichtlich, wie ihre
Geschichtlichkeit Voraussetzung der wissenschaftlichen Verantwortung fiir sie ist.

Erforschung der Sprache

Dieser Sachverhalt wird sogleich klarer, wenn wir daran erinnern, dafl der Urtext
des Neuen Testaments eben griechisch geschrieben ist. Jede kritische Auslegung mufl
zuvor und zugleich Ubersetzung sein (wobei wir noch gar nicht von dem schwierigen
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sprachphilosophischen, theologisch-hermeneutischen Problem des Ubersetzens in aller
Auslegung reden). Der Text des Neuen Testaments stammt von Menschen einer be-
stimmten Zeit, einer bestimmten Gegend, Menschen mit einer besonderen Sprache,
niherhin der sogenannten Koine, der Umgangs- und Literatursprache der griechisch-
sprechenden Welt zur Zeit der Entstehung der neutestamentlichen Schriften. Die Spra-
che der neutestamentlichen Autoren ist iiberdies in verschiedenen Graden durch den
Einfluf des griechischen Alten Testaments, der Septuaginta, vielfiltig iiberformt.

Diese Sprache, die keineswegs mit dem klassischen Griechisch ohne weiteres identisch
ist, gilt es zu studieren, mit anderen Autoren der damaligen Zeit zu vergleichen, ins-
besondere auch anhand der mannigfachen Inschriften oder Papyrusfunde zu erforschen.
Man hat auf den Vorgang der anhebenden christlichen Interpretation dieser Sprache
zu achten, der bei einzelnen neutestamentlichen Autoren aber durchaus verschieden ver-
laufen kann. Die lexikalische Erhellung des jeweiligen Sprachbefunds muf8 mit der aus
immanenter Textinterpretation gewonnenen Einsicht in den besonderen Sprachgebrauch
eines Autors zur Abstimmung gebracht werden. Vor- und Nachgeschichte einzelner
Begriffe (im Alten Testament, in der hellenistischen Welt und bei den apostolischen
Vitern) sind duflerst wichtig; Worterbiicher und mehr noch Konkordanzen sind bestin-
dige und unerlidfliche Hilfsmittel fiir den Interpreten.

Es ist zum Beispiel durchaus nicht belanglos fiir ein zutreffendes Textverstindnis, ob
dieser oder jener Autor das Alte Testament nach dem hebriischen Urtext in eigener
Ubersetzung oder nach der griechischen Ubersetzung der Septuaginta (deren Text u. U.
auch verschiedene Versionen anbietet) zitiert oder aber abweichende Ubersetzungen
benutzt oder selbst erst schafft. Die Nuance einer Textstelle erschlieft sich vielleicht
erst dadurch, dafl man eine bewufit abweichende Ubersetzung richtig erkennt. So zitiert
etwa der Evangelist Matthdus in 1, 23 gegen den Urtext Is 7, 14, der liest: ,sie wird
seinen Namen rufen®, absichtlich in abweichender Form mit: ,sie werden seinen Namen
rufen®, weil er auf das Bekenntnis der Kirche zu Jesus als Emmanuel, zu Gottes Sohn,
vorausweisen willl?,

Dann ist auch die theologische Begrifflichkeit im Neuen Testament durchaus nicht
einheitlich, selbst nicht bei den Synoptikern, wie man in jiingerer Zeit zunehmend ge-
merkt hat. Die uns aus der Alltagssprache gelidufigen Erscheinungen von Bedeutungs-
verschiebungen und anderem mehr miissen bei historischer Textinterpretation natiir-
lich methodisch in Rechnung gestellt werden.

Die Erforschung der Umwelt

Zu den historischen Voraussetzungen eines Textes gehort nicht nur seine Sprache,
die uns unmittelbar greifbar ist, sondern seine ganze Umwelt, die aus dem Text selbst
oder anderen Quellen ermittelt werden muf. Die Heimat des Autors mit ihrer mate-

17 Vel. fiir weitere Beispiele meinen Aufsatz: Eine alttestamentliche Ausfithrungsformel im Marthius-
Evangelium, in: Bibl. Zschr. NF 10 (1966) 220-245 und 11 (1967) 79-95.
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riellen und geistigen Kultur, die politische und insbesondere natiirlich die religidse
Situation der Gemeinde des Autors und der niheren und weiteren Umgebung, kurz
die Zeitgeschichte nach allen ihren Zweigen: Religion, Kultur, Politik, Philosophie
usw. spielt zur Ermittlung der historischen Situation eines Textes eine bedeutsame
Rolle. Die Erforschung der Geschichte des Altertums dient dem Verstindnis der Texte.
Wenn Paulus im 13. Kapitel des Romerbriefs eine bestimmte Haltung der Obrigkeit
gegeniiber empfichlt, so darf man fragen, ob er hier in der Linie der Weisheitstradition
etwa allgemeine Aussagen macht, oder ob er eine ganz bestimmte Obrigkeit vor Augen
hat, nimlich den rémischen Staat zu Ende der fiinfziger Jahre des ersten Jahrhunderts,
so dafl die Aussagen — erst recht — nicht ohne weiteres in die Situation eines demokrati-
schen Staates im 20. Jahrhundert iibertragbar wiren.

Weit wichtiger als die Kenntnis der politischen Umwelt ist zum Verstindnis der
Texte des Neuen Testaments die Erforschung der religidsen Umwelt, der Religions-
geschichte der damaligen Zeit. In unserer Gegenwart ist die Bedeutung der religions-
geschichtlichen Forschung durch die reichen Textfunde in Nag Hammadi und Qumran
ja in das BewuRtsein breiterer Kreise gedrungen. Das Alte Testament und spitjiidische
Stromungen sowie die reiche Welt des Hellenismus mit seinen Erlosungsreligionen und
Heilshoffnungen haben auf die Vorstellungswelt des frithen Christentums eingewirkt.
Historische Forschung sucht immer das Besondere zu verstehen, und so erschlieBt sich
die Vorstellungswelt urchristlicher Glaubenszeugnisse einem tieferen Verstindnis nur
im sorgfiltigen Vergleich mit beeinflussenden oder parallelen Vorstellungen anderer
Texte.

So geht zum Beispiel nicht sofort aus dem jeweiligen Wort hervor, was die christo-
logischen Titel Messias, Menschensohn oder Gottessohn fiir das Verstindnis eines be-
stimmten christlichen Autors meinen; ohne die Kenntnis der Vorgeschichte, der Wand-
lungen und der je neuen Prizisierungen der Titel bei verschiedenen neutestamentlichen
Autoren ist ein Verstindnis der durch das Wort angezeigten Sache kaum addquat
moglich.

Dem johanneischen Titel Menschensohn liegt ein entwickelteres christologisches Kon-
zept zugrunde als dem markinischen; dieser besitzt wiederum ein gegentiber der Ver-
wendung des Titels durch Jesus durchaus breiteres Anwendungsfeld, was natiirlich die
Bedeutung des Titels verindert. Eine Aussage wie: ,Jesus ist der Menschensohn® ist
solange nichts- oder wenigsagend, als nicht geklirt ist, in welchem Sinn, in welch
niherem, von anderen Auffassungen verschiedenen Verstindnis diese Aussage gemeint
ist. Dabei spielt es durchaus eine Rolle, in welchem Umfang und welchem Verstindnis
Jesus selbst vom Menschensohn gesprochen hat. Es ist nicht gleichgiiltig, ob die Men-
schensohnvorstellung mehr von Ezechiel, von Daniel, vom ithiopischen Henochbuch
oder einer Kombination der in diesen Biichern anzutreffenden Vorstellungen ausgeht.
Dies kleine Beispiel soll nur auf die grofle Bedeutung der religionsgeschichtlichen Frage-
stellungen aufmerksam machen. Es kann auch einen Hinweis darauf geben, wie ver-
wickelt und schwierig exegetisch-historische Fragen im einzelnen sein konnen.
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Vielfalt, kein Uniformismus im Neuen Testament

Dafl die religionsgeschichtlichen Fragestellungen insbesondere dazu angetan sind, das
tiber Jahrhunderte hin in ahistorischer, perspektivenloser Interpretation dogmatisch
verfestigte Einerlei der neutestamentlichen Theologie und Christologie in Bewegung
zu bringen, liegt auf der Hand. Dem Blick des Forschers bieten sich im Neuen Testa-
ment verschiedene christologische Konzepte dar, verschiedene Auffassungen und Be-
griindungen des Erlosungswerkes Christi, Entwicklungen in der Ekklesiologie und
unterschiedliche Entwiirfe christlichen Geschichtsverstdndnisses. Manche den Glauben
der Urkirche bezeugende Vorstellungen treten erst spit auf, manche geraten schon frith
wieder in den Hintergrund; manche Theologumena spielen im judenchristlichen Milieu
eine groflere Rolle, andere in heidenchristlicher Welt, wieder andere werden beim Uber-
gang der Verkiindigung vom jtidischen in den hellenistischen Raum verwandelt und
neuinterpretiert. Dem forschenden Blick zeigt das Neue Testament einen Reichtum
theologischer Aussagen, der in so kurzer Zeit und auf so engem Raum in keiner spite-
ren Epoche wieder anzutreffen sein diirfte, so daf sich von daher gesehen die Theo-
logiegeschichte als ein fortschreitender Prozefl der Reduktion auf die wesentliche Sache
der christlichen Botschaft hin begreifen liefle, ein Prozef), der freilich mitunter durch
Verengungen wie durch Verflachungen hindurchgefithrt hat und fiihrt, wenn er nicht
auf den urspriinglichen Reichtum zuriickbezogen bleibt.

Die urkirchliche Verkiindigung nahm nicht nur die verschiedensten literarischen For-
men in ihren Dienst — ein heute geldufiger Sachverhalt —, sondern auch die verschieden-
sten Vorstellungsgehalte, und zwar Vorstellungsgehalte solcher Art, die keineswegs
immer zur Deckung gebracht oder allzu leicht harmonisiert werden kdnnen. Die Fin-
heit des Neuen Testaments besteht keineswegs in einem theologischen und erst recht
nicht in einem vorstellungsmifligen Uniformismus. Die spitere Theologie hat das, so-
fern sie das Neue Testament nicht geschichtlich interpretierte, zum Teil verkannt; sie
hat oft in einer Art Mosaiktechnik die verschiedenen Aussagen verschiedener Texte
zusammengebaut. Auch hierzu ein Beispiel.

In manchen dogmatischen Lehrbiichern kann man bis in unsere Tage lesen, zu den
sogenannten ,, Vorzeichen® der ,, Wiederkunft® Christi — damit sind schon wieder zwei
problematische ,, Vorstellungen® genannt — gehire das Auftreten des Antichristen. Dar-
stellung, Charakterisierung und Deutung des eschatologischen Phinomens ,, Antichrist®
sind in der Schrift aber so uneinheitlich, dafl man vor der Darbietung des Antichrist-
gedankens als Lehre nur warnen kann. Fragt man nimlich nach dem Grund der Un-
einheitlichkeit und Undeutlichkeit der Antichristerwartung, so merkt man, dafl dieser
Grund in der je notwendigen Neuorientierung des eschatologischen Verstehens von
Gegenwart und Zukunft liegt, wozu es keinen ,Fahrplan®, sondern nur eine vom
Glauben gewiesene ,Richtung® gibt. Deshalb konnen die Johannesbriefe ihre Gegen-
wart durch das Auftreten von Antichristen (Plural!) als ,letzte Stunde® qualifiziert
sehen, wihrend der zweite Thessalonicherbrief eschatologische Schwarmgeisterei, die
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das Ende der Welt beschwort, mit Hilfe der Antichristerwartung abwehrt. Auch in der
Apokalypse werden alte Motive parinetisch verwendet. Es wird kein Fahrplan fiir die
Endzeit gegeben.

Die historisch-kritische Exegese kann so z. B. die gliubige Gemeinde vor apokalyp-
tischem Augurentum bewahren. Wenn sie dabei mit ilteren religidsen Vorstellungen
in Konflikt gerit, so kaum zum Schaden der Gliubigen und der Kirche. Man braucht
ja nur daran zu erinnern, welche ungliickselige Rolle etwa der Antichristgedanke in
ilterer konfessioneller Polemik gespielt hat. Historisch-kritisches Verstindnis der Bibel
iibt notwendig Kritik an unseren historisch nicht verantwortbaren Vorstellungen.
Historisch-kritische Exegese will ja nicht ihr eigenes Vorverstdndnis von der Sache des
Christentums an den Texten der Bibel bestitigen, sondern sich von den Texten bestdti-
gen oder korrigieren lassen.

Die Frage nach Verfasser und Entstehungszeit

Neben der Sicherung des Textes, dem Studium der sprachlichen Voraussetzungen,
der Erhellung der politischen, kulturellen und insbesondere religivsen Umwelt der
Texte spielt fiir die wissenschaftlich erarbeitete Auslegung der Texte die Verfasserfrage
und die Entstehungszeit eine wichtige Rolle. Die einzelnen Schriften des Neuen Testa-
ments gehdren je in eine bestimmte und von der Forschung jeweils aufzufindende Situa-
tion der geographischen Ausbreitung und theologisch-geistigen Entwidslung des frithen
Christentums. Jede Schrift kann nur an ihrem geschichtlichen Ort richtig verstanden
werden; zu ihrem geschichtlichen Ort gehdren aber viele Komponenten, die nicht immer
leicht bestimmbar sind, weil die neutestamentlichen Quellen nicht immer soviel ge-
sichertes Material hergeben, dafl man eine auch nur annihernd zusammenhingende
Geschichte der Kirche im ersten Jahrhundert schreiben konnte.

Die sogenannten ,Einleitungsfragen® zu den einzelnen Biichern miissen vor Beginn
der Auslegung wissenschaftlich geklirt werden. Dazu gehdren insbesondere etwa auch
die literarkritischen Fragen. Einheitlichkeit und mdgliche oder tatsachliche literarische
Abhingigkeit der einzelnen Texte miissen untersucht werden. Die literarkritischen
Fragen sind fiir die Exegese der synoptischen Evangelien besonders wichtig. In detail-
lierten Untersuchungen der Ubereinstimmungen und Abweichungen dieser Evangelien
nach Wortlaut, Stil und Erzihlfolge ist erkannt worden, dafl Markus das erste Evan-
gelium schrieb, das jeweils unabhéngig von Matthius und Lukas bei Abfassung ihrer
Evangelien benutzt wurde, wobei diese beiden spiteren Evangelisten zusitzlich unab-
hingig voneinander eine sonst nicht mehr erhaltene Quelle verarbeiteten, die vorziig-
Jich Jesusworte enthielt. Die Zweiquellenhypothese, mit der das literarkritische Pro-
blem der Synoptiker gelost wurde, ist sicherlich die Hypothese, die den Textgegeben-
heiten am besten gerecht wird. Wer sie bei der Erkldrung der Texte nicht in Rechnung
stellt, gerit in Gefahr, deren Sinn zu verfehlen.
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Das konkrete Geschift der Auslegung

Erst nachdem man durch solch vielfiltige Vorarbeit, die natiirlich kein einzelner und
keine einzelne Generation zu leisten imstande war und zu verbessern imstande ist, relativ
gesicherten Boden gewonnen hat, kann das Geschift der konkreten Textauslegung, des
verstehenden Nachvollzugs der Gedanken des Textes beginnen. Freilich konnte auch jetzt
noch einmal ein anderer Weg anheben, der Weg des Historikers, der die Texte nach
ihren historischen Voraussetzungen und ihren historischen Daten befragt. Doch gehen
wir dem nicht weiter nach. Auch der Texterklirer, der die theologische Botschaft der
Texte verstehen will, mufl ja nach den historischen Voraussetzungen fragen. Der Erkld-
rer der Evangelien mufl etwa nach der Uberlieferungsgeschichte fragen, er muf sich
dafiir interessieren, ob er in den Worten des markinischen Christus die viva vox des
historischen Jesus erkennen darf oder nicht, ob die Erzihlungen iiber Jesus historische
Begebenheiten seines Erdenwirkens wiedergeben oder von der Gemeinde zur Veran-
schaulichung ihrer Christuspredigt geschaffen wurden.

Legitime Fragestellungen gibt es in Fiille, und sichere Antworten sind nicht immer
ohne weiteres zu haben. Doch kann man angesichts von mancherlei Unsicherheit keines-
wegs behaupten, die Fragen, die der Exeget als Historiker (und nicht unmittelbar als
verkiindender Interpret des Textes) stellt, seien theologisch irrelevant. Im Gegenteil:
Die Botschaft der urkirchlichen Glaubenszeugen ist erst dann zureichend verstanden,
wenn die thnen jeweils vorausliegende Tradition wenigstens in Umrissen mitverstan-
den ist. So weist auch die schon mehrfach genannte Instruktion der Bibelkommission
den Exegeten an: ,Um die Zuverlissigkeit der Evangelientradition sachgerecht aufzu-
weisen, hat der Exeget die drei Uberlieferungsphasen zu beriicksichtigen, durch die hin-
durch Lehre und Leben Jesu auf uns gekommen sind® (VI, 2): die Verkiindigung Jesu
selbst, die Verkiindigung der Urkirche und die Arbeit der biblischen Schriftsteller.

Exegese als Wissenschaft it sich mit der jiingst von U. Wilckens gegebenen De-
finition gut bestimmen: , Eine wissenschaftlich verantwortbare Auslegung der Bibel ist
allein diejenige Untersuchung der biblischen Texte, die unter methodisch konsequenter
Anwendung der historischen Vernunft nach dem gegenwiirtigen Stande ihrer Kunst
nachverstehend zu erkennen und zu beschreiben sucht, welchen Sinn diese Texte im
Zusammenhang der urchristlichen Uberlieferungsgeschichte gehabt haben. Das Ziel
dieser Untersuchung der biblischen Texte ist die Erkenntnis der urchristlichen Ge-
schichte als der Ursprungsgeschichte des Christentums, dem wir heute zugehSren.*18

Grenze und Aufgabe

Mit dem Hinweis auf den ,gegenwirtigen Stand ihrer Kunst® ist die bedeutendste
Grenze der exegetischen Wissenschaft angegeben. Wie alle Wissenschaft ist auch die
Exegese des Neuen Testaments stets unabgeschlossen, revisionsbediirftig, neuen Frage-

18 U. Wilckens, Uber die Bedeutung historischer Kritik in der modernen Bibelexegese, in: W. Joest u. a.,
Was heifit Auslegung der Heiligen Schrift (Regensburg 1966) 133.
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stellungen, die in neuen geschichtlichen Situationen aufbrechen, verpflichtet. Wie jeder
auslegungswiirdige Text muf} die Bibel immer neu ausgelegt werden, in der je neuen
Auslegung kommt sie iiberhaupt erst zu Wort, zu dem Wort, das je selbig und neu als
Wort Gottes den Menschen selbst auszulegen beansprucht.

Damit erinnern wir an eine zweite entscheidende Grenze wissenschaftlicher Aus-
legung der Bibel. Wir, die wir heute dem Christentum zugehdren, wollen ja nicht nur
wissen, welchen Sinn die Texte im Zusammenhang der urchristlichen Uberlieferungs-
geschichte gehabt haben, sondern welchen Sinn sie fiir unsere gliubige Existenz heute
haben. Oder sagen wir es angemessener: Das Wort der Bibel als Wort Gottes will nicht
unser Wissen bereichern, unser historisches Verstehen fordern, sondern uns verkiindi-
gend ansprechen und angesichts seines Anspruchs in die Entscheidung rufen. Damit ist
aber keineswegs einer unwissenschaftlichen Auslegung das Wort geredet.

Verantwortliches Horen auf die Bibel als Wort Gottes kann sich heute nicht von der
wissenschaftlichen Bemiihung entbinden. Auf dem Weg zum Horen des Wortes Gottes
ist die wissenschaftliche Exegese heute ein unentbehrlicher Helfer, weil sie uns davor
bewahren kann, , die Historie von einstigem Reden und Handeln Gottes unter anderen
Menschen® 1 mit dem lebendigen Wort Gottes an uns zu verwechseln. Die exegetische
Wissenschaft hat solche Aufgabe und leistet ,dem Glaubenden mindestens diesen
Dienst, ihn an der Wirklichkeit zu halten und vor der Gefahr zu bewahren, sich schwei-
fenden Illusionen hinzugeben® 20,

Dieser Dienst der Wissenschaft bezeichnet zugleich ihre Grenze. Wie sie die ,Histo-
tie vom einstigen Reden und Handeln Gottes® im Neuen Testament mit allen ge-
schichtlichen Mitteln erforschen und dem heutigen Verstehen erschlieflen mufi, so kann
sie doch nicht bewerkstelligen, dafl Gott wieder spricht und handelt. Der Dienst der
Wissenschaft reicht so weit, als menschliches Zeugnis interpretiert werden mufl; und
dieser Bereich erstreckt sich iiber den ganzen Text; der Dienst der Wissenschaft endet
zwar dort, wo der Text gliubig verantwortet, wo seine Botschaft verkiindet wird; der
Dienst der Wissenschaft muf aber auch hier um des Glaubens, um der Verkiindigung
willen an- und aufgenommen werden.

19 K. H. Schelkle, Heilige Schrift und Wort Gottes, in: H. Vorgrimler, Exegese und Dogmatik (Mainz
1962) S. 11.
20 B, Welte a.2.0. 350.
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Thomas Mann und die Ironie

Wer nicht mit der Attitiide eines professionellen Literaten oder eines lesegewitzten
Grofbiirgers aufwarten kann, den stort an Thomas Manns schriftstellerischem Werk
mehreres: sein Vielschreiben, seine Weitschweifigkeit, die spitbiirgerliche Welt, das
artistische, manchmal bedenklich sich selbst geniefende Erzihlspiel, der zwischen Leser
und Handlung sich einschiebende, in der Pose der Allwissenheit raunende und er-
orternde Erzihler, die Ironie dieses Erzihlers und die Gewandtheit seiner Ironie, die
den Vorbehalt, das Konjunktivische, die Bedenklichkeit alles Bestehenden auf die
epische Biihne hebt. Der christlich besonnene und vielleicht literarisch weniger erfah-
rene Leser konnte bei der Lektiire Thomas Manns den Eindruck gewinnen, den der
alternde Joseph von Eichendorff gegeniiber der Grofiproduktion Ludwig Tiecks an-
meldete: ,eine feinzersetzende Ironie, die sich durch alle seine Dichtungen schlingt und
unter dem Vorwand, {iber den Dingen zu schweben, anmutig spielend mit der einen
Hand wieder nimmt, was sie mit der anderen gegeben“!. Doch geht es bei Thomas
Mann nicht so sehr um ein Geben und Nehmen als um kritisches Erwigen, um die
intellektuelle Schwebe, um das artistische, und nicht zuletzt spitbiirgerlich-humane,
Spiel. Schon der Ansatz der Ironie liegt bei Mann anders. Sie hat — trotz essentialisti-
scher Erzihlziige — einen mehr existentiellen Sitz in der Erfahrung und im Wissen des
zu Ende gehenden 19. Jahrhunderts, das nicht weifl, wie es sein Biirger-Erbe ins
zwanzigste retten soll.

Ironie ist eine proteische Gestalt. Sie hat viele Spielarten und ist vor allem kultu-
rellen Spétzeiten eigen. Wo expressionistisches oder sozial-revolutionires Pathos auf-
bricht, ist Ironie weder ein stilistisches Problem noch eine ethische Gefahr. Anders in
einer Zeit, der der Glaube (jeder Glaube) schwach und die Verbindlichkeit des gesell-
schaftlichen Lebens fragwiirdig wird. Die Fragwiirdigkeit, auf die der junge Thomas
Mann am Ende des 19. Jahrhunderts stief}, war die des Lebens im allgemeinen und die
des Kiinstlers im besonderen. Die tiefere, als Antinomie sich bewufit machende Gegen-
sdtzlichkeit war jene von Geist und Leben, von vitalem Instinkt und briichigem In-
tellekt, Die Viter, die diese Antinomie benannten und zeugen halfen, hieflen Schopen-
hauer und Nietzsche.

1 J. v. Eichendorff, Abhandlungen zur Literatur. Hrsg. v. W. Mauser: Hist.-kritische Ausg. VIII, 2
(Regensburg 1965) 231.
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Die Antinomie ,Leben-Geist®

Im ,Lebensabrifi“ (1930) berichtet Thomas Mann, die Lektiire Nietzsches und Scho-
penhauers seien fiir ihn als Zwanzigjihrigen ,grofle und entscheidende Lese-Eindriicke®
gewesen. ,Die Beriihrung mit Nietzsche war in hohem Grade bestimmend fiir meine
sich bildende Geistesform. Doch weder Nietzsches ,Hafl gegen das Christentum®,
noch das Pathos seiner Machtphilosophie und seiner ,blonden Bestie“ rithrten an die
»Substanz® des jungen Thomas Mann, wohl aber die zu Grunde liegende Antithese
sLeben-Geist®. Nietzsche kimpfte mit Hilfe des Geistes gegen den Geist fiir das Le-
ben. In Mann wehrte sich ein Innerstes und Instinktives gegen Nietzsches Verrif3, gegen
seine Radikalitit und die Diskriminierung des Geistes. Er spiirte die Spannung und
wollte, wie nur je ein Schriftsteller, die Versshnung von Leben und Geist. Nietzsches
»Verherrlichung des ,Lebens® auf Kosten des Geistes, diese Lyrik, die im deutschen
Denken so mifiliche Folgen gehabt hat, — es gab nur eine Moglichkeit, sie mir zu assi-
milieren: als Ironie ... Mochte doch die personliche Verwandlung, die Nietzsche in
mir erfuhr, Verbiirgerlichung bedeuten ... Zuletzt aber hat mein Nietzsche-Erlebnis
mich widerstandsfihig gemacht gegen alle iibel-romantischen Reize, die von einer in-
humanen Wertung des Verhiltnisses von Leben und Geist ausgehen konnen und heute
so vielfach ausgehen.”

Der Philosophie Schopenhauers begegnete Thomas Mann erst nach der Nietzsche-
Lektiire, Schopenhauer sieht und sagt, dal der Erkennende am Leben leidet. Am mei-
sten leidet das Genie, der Kiinstler. Dieser erfihrt nicht nur seine Einsamkeit, sondern
in seiner Einsamkeit ein lebensbedrohendes Ubergewicht von Sensibilitdt und Intelleke
gegeniiber Wille und Vitalitit. Nietzsche fuflt auf Schopenhauer. Aber er lste die
Antinomie in die andere Richtung auf. Schopenhauer war bereit, das ,Leben® dran-
zugeben, Nietzsche wollte den ,Geist® stiirzen. Thomas Mann nennt seine Begegnung
mit Schopenhauer ,ein seelisches Ereignis ersten Ranges und unvergeflicher Art, —
wihrend dasjenige Nietzsches eher ein geistig-kiinstlerisches zu nennen wire ... An
meiner Erfiilltheit, meiner Hingerissenheit hatte die Genugtuung iiber die machtvolle
sittlich-geistige Verneinung und Verurteilung der Welt und des Lebens in einem Ge-
dankensystem, dessen symphonische Musikalitdt mich im tiefsten ansprach, einen be-
zeichnenden Anteil . .. Es war eine gliickliche Fiigung, dafl sich mir sogleich die Mog-
lichkeit bot, mein iiberbiirgerliches Erlebnis in das zu Ende gehende Biirgerbuch ein-
zuflechten, wo es dienen mochte, Thomas Buddenbrook zu Tode zu bereiten.“* Thomas
Buddenbrook, der Senator des Romans, mit dessen Tod sich die Firma Buddenbrook
aufldst, liest und nihrt in sich das Gedankensystem der ,Welt als Wille und Vor-
stellung®. Die Verneinung des Lebens und die Erreichung der ,,Unzerstrbarkeit unse-
res Wesens® im Tod erschien dem Senator als erstrebenswertes ,,Gliick®. Der Erzdhler

2 Th. Mann, Reden und Aufsitze I (Stodcholmer Gesamtausg.) 531 f, 533. Die Werke Thomas Manns
werden nach der in Frankfurt bei S. Fischer erschienenen, sogenannten ,Stodcholmer Gesamtausgabe® zitiert.
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des Romans schldgt sich, wenn auch zégernd und melancholisch, auf die Gegenseite sei-
nes Helden, indem er ihn ironisch distanziert. Der Autor Mann bejaht das Leben.

In der bald auf die ,Buddenbrooks® folgenden Erzihlung ,Tonio Kroger® — ihr
Hauptheld, der schriftstellernde junge Kroger, trigt stark autobiographische Ziige —
bekennt Tonio: ,Ich liebe das Leben . .. das Leben, wie es als ewiger Gegensatz dem
Geiste und der Kunst gegeniibersteht, — nicht als eine Vision von blutiger Grofie und
wilder Schonheit, nicht als das Ungewthnliche . . ., sondern das Normale, Wohlanstin-
dige und Liebenswiirdige ist das Reich unserer Sehnsucht, ist das Leben in seiner ver-
fithrerischen Banalitdt.“ Er liebt das Leben, gerade weil er es als Kiinstler in sich ge-
fahrdet sieht, weil er in sich den ,Abgrund von Ironie, Unglaube, Opposition, Er-
kenntnis®, sogar den ,Erkenntnisekel® spiirt. Er weifl um den ,Fall Hamlets, des Di-
nen, dieses typischen Literaten®3. ,Das Verhiltnis von Leben und Geist“ bleibt ,ein
auflerst delikates, schwieriges, erregendes, schmerzliches, mit Ironie und Erotik gelade-
nes Verhdltnis“, notiert er spiter in den ,Betrachtungen eines Unpolitischen® 4,

Die Weite des Begriffs

Ironie meint bei Thomas Mann nicht nur rhetorische Formen und stilistische Mittel.
Ironie ist in erster Linie eine Weise des Anschauens und ein Affekt des Begreifens, eine
intellektuell-dsthetisch-ethische Grundhaltung. Aus dieser Gesamthaltung gehen dann
die sprachlichen und stilistischen Mittel ironischer Gestaltung hervor. ,Ironie ... (im
Text) Es ist moglich, daf} ich sie sehe, wo andere Leute sie nicht sehen; aber mir ist
eben, als konnte man diesen Begriff nicht weit genug fassen, ihn niemals zu ethisch und
zu politisch nehmen.“ Im Vortrag iiber ,Die Kunst des Romans® (1939) betont Tho-
mas Manns abermals: ,Ironie . .. ich gebrauche das Wort hier in einem weiteren, gro-
fleren Sinn, als der romantische Subjektivismus ihm verleihe. Es ist ein in seiner Ge-
lassenheit fast ungeheurer Sinn: der Sinn der Kunst selbst, eine Allbejahung, die eben
als solche auch Allverneinung ist; ein sonnenhaft klar und heiter das Ganze umfassen-
der Blick, der eben der Blick der Kunst, will sagen der Blid hochster Freiheit, Ruhe
und einer von keinem Moralismus getriibten Sachlichkeit ist.“5

Zu den sprachlichen und stilistischen Formen Mannscher Ironie gehdrt die Parodie.
Parodie nicht als Verspottung, nicht im Dienst der Polemik und Satire, sondern in
jenem allgemeinen Sinn, dafl die Ironie auf die Form selbst iibergreift. Parodie als
»eine Ironie zweiter Potenz® hat nicht mehr zuerst Wahrnehmungsinhalte und Aus-
sagen, sondern deren Form zum Gegenstand. Als ironische Gestaltung einer bereits
vorgeprigten literarischen Form tragen vorab ,Joseph und seine Briider, ,Dr. Fau-
stus“ und ,Der Erwihlte®, aber auch die Hochstapler-Gestalt ,,Felix Krull® parodisti-

3 Die Erzdhlungen 302, 297, 300.
4 Betrachtungen eines Unpolitischen 560,
5 Ebd. 573 f. Altes und Neues 368.
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sche Zuge. Die parodistische Behandlung und Emschmelzung der Vorlage dierie emer'

synkretistischen Absicht, dient der Emschmelzung traditioneller Fabeln und Gestalten ' - .

in ein modern intellektuelles, psychologisierendes, mit den groffen Spannungen “des.
Lebens und der Geschichte ironisch umgehendes Bewufitsein durch artistisches Gestal-
ten. ,Die Stilform dieser Werke sucht Synthese durch parodierende Vermischung mit -
der Vorlage ... Nur im kontrastierenden Vergleich mit dem Original, nicht mehr aus
sich selbst; entwickelt dieser Stil all seine Reize. Er wahrt den Abstand des Vergleiches )
und vollzieht ihn in doppeldeutigen Kontrasten: damit sind die Formvoraussetzungen
des Ironischen erfiillt. Allen Neigungen des Ironikers wird frei Vorschub geleistet, sei- 3
ner Freude an Maskierung, dem Bediirfnis, Aussagen durch ihre uneigentliche Fassung *

ihres substantiellen Schwergewichts zu entledigen, mit Formen und Gehalten iiber-
haupt zu spielen.“ 6

Tronie als sittliche Haltung des konservativen Intellektuellen

Die Antinomie-Erfahrung ,Leben-Geist® erscheint bei Thomas Mann eng gekoppelt -
mit der ,Biirger-Kiinstler“-Problematik. Geist und Kiinstlertum in ihrer modernen |
Form, d. h. mit ihrem gespannten Problembewuftsein, dem Ubermafl an Reflexion,:
dem Verlust des Selbstverstindlichen und des selbstverstindlich Tragenden, Geist und * "
Kiinstlertum in ihrer radikalen Fragehaltung, nach dem Verlust der Spontaneitit und
der genialen oder handwerklich geiibten Sicherheit des Naiven, sind gefdhrdet. Wo man
nicht mehr sicher um das Wahre und Rechte weif}, wird der Wille schwach. Schicht um
Schicht, Teilchen um Teil kratzt der nur noch kritisch aufgelegte Verstand von der
einst iiberlegenen und globalen Grofle des Lebens. In den ,Betrachtungen eines Un- .
politischen®, jenen-essayistischen Bekenntnissen, mit denen Thomas Mann wihrend des:
ersten Krieges sich und seinen Lesern leidenschaftlich Rechenschaft zu geben versuchte

iiber seine Anschauungen, formulierte er Ironie als sittliche HaItung, als geistigen und
dsthetischen Standort.

»Es sind in geistig-dichterischer Hinsicht zwei briiderliche Moghchkemen die; das- ‘

Erlebnis Nietzsches zeitigt. Die eine ist jener Ruchlosigkeits- und Renaissance-Astheti-

zismus, jener hysterische Macht-, Schonheits- und Lebenskult, worin eine gewisse Dich- ' = ¢

tung sich eine Weile gefiel. Die andere heifit Ironie — und ich spreche damit von niei{_ i
- nem Fall. In meinem Falle wurde das Erlebnis der Selbstverneinung des Geistes zugun- 2

& R.Baumgart, Das Ironische und die Ironie in den Werken Thomas Manns (Miinchen 196‘4):65, i

Baumgart ging es vor allem darum, Erscheinungsformen der Ironie sprachlich und hermeneutisch, also
textanalytisch, am Werk selbst zu zeigen und aus ihm zu entwickeln. Eine Besprechung Baumgarts findet
sich in dieser Zschr. 179 (1967) 393 f. Zur Ironie bei Thomas Mann siehe auch B. Allemann, Ironie und
Dichtung (Pfullingen 1956); H. Beck, Thomas Manns Josephstetralogie- und das Gestalttmgsprmztp der

epischen Ironie, in: Betrachtungen und Uberblicke. Zum Werk Thomas Manns. Hrsg. v. G. Wenzel (Berlin
u. Weimar 1966).
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sten des Lebens zur Ironie, — einer sittlichen Haltung, fiir die ich tiberhaupt keine an-
dere Umschreibung und Bestimmung weif, als eben diese: daf sie die Selbstverneinung,
der Selbstverrat des Geistes zugunsten des Lebens ist, — wobei unter dem ,Leben,
ganz wie beim Renaissancedsthetizismus, nur in einer anderen, leiseren und verschlage-
neren Gefiihlsnuance, die Liebenswiirdigkeit, das Gliick, die Kraft, die Anmut, die an-
genehme Normalitit der Geistlosigkeit, Ungeistigkeit verstanden wird. Nun ist Ironie
freilich ein Ethos nicht durchaus leidender Art. Die Selbstverneinung des Geistes kann
niemals ganz ernst, ganz vollkommen sein. Ironie wirbt, wenn auch heimlich, sie sucht
fiir den Geist zu gewinnen, wenn auch ohne Hoffnung. Sie ist nicht animalisch, sondern
intellektuell, nicht diister, sondern geistreich. Aber willensschwach und fatalistisch ist
sie doch, und jedenfalls weit entfernt, sich ernstlich und auf aktive Art in den Dienst
“der Wiinschbarkeit und der Ideale zu stellen. Vor allem aber ist sie ein durchaus per-
sonliches Ethos, kein soziales, . . . nicht Besserungsmittel im geistespolitischen Sinn, un-
pathetisch, weil ochne Glauben an die Moglichkeit, das Leben fiir den Geist zu gewin-
nen — und eben hierin eine Spielart der Mentalitdt des 19. Jahrhunderts.“ 7 Was Tho-
mas Mann hier etwas pathetisch ,,Selbstverrat des Geistes zugunsten des Lebens nennt,
ist auch eine Form der Bescheidung, meint die bewufite Ziigelung der Hybris des Gei-
stes, ein Nein zum Mafllosen. Er sieht in der ,expressionistischen Kunsttendenz® (be-
reits bei Dostojewskij vorgebildet) bei aller visiondren und satirischen Grofle einen
~Impetus zur Vergewaltigung des Lebens®. Das eigene menschliche und schriftstelleri-
sche Temperament ist aller Vergewaltigung, ist dem Gewaltsamen der ,Satire“ und
des ,,Grotesken® abhold. Sein Bruder Heinrich schlug sich mehr und mehr auf die Seite
der Satire und verhehlte nicht seine Sympathie fiir die revolutiondren Reformer: Tho-
mas Manns Vorbilder heiffen Tolstoi und Goethe, Laurence Sterne und Cervantes.

Der moralischen Tendenz der Satiriker und ihrem ,radikal-kritizistischen Geist®
stellt er seine Ironie entgegen, ,,Ironie als Bescheidenheit, als riickwirts gewandte Skep-
sis ist eine Form der Moral, ist persénliche Ethik“. Riickwirts gewandt ist diese Skep-
sis, weil sie sich der Tradition verpflichtet weifl. Von Skepsis durchdrungen ist diese
Riickwendung, weil der Sinn des zu Bewahrenden nicht eindeutig, in keinem Fall so
eindeutig ist wie der nicht-reflektierende Biirger méchte. ,,Ironie und Konservatismus
sind nahe verwandte Stimmungen. Man konnte sagen, dafl Tronie der Geist des Kon-
servatismus sei, — sofern dieser nimlich Geist hat, was selbstverstindlich so wenig die
Regel ist, wie im Falle des Fortschritts und des Radikalismus.“ 8 Konservatismus mag
bei Thomas Mann weithin eine Sache des Festhaltens an seiner Geburt sein. Ironie ist
seine Weise der Entschirfung und des Aushaltens der Leben-Geist-Antinomie. Sie ist
sein Nein zu jeder Form des Radikalismus.

Naive Kunst ist nicht mehr moglich. Die Notwendigkeit und Not intellektueller
Kunst ist unausweichlich. Das hat schon Schiller geschen. Thomas Mann hielt die

7 Betrachtungen eines Unpolitischen 17 f.
8 Ebd. 557, 562, 568, 575.
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Schillersche Unterscheidung zwischen ,naiver und ,sentimentalischer® Kunst fiir die
wichtigste der neueren Literaturkritik., ,Die urspriingliche, natiirliche ,naive® Kunst
war ein Preisen und Feiern des Lebens, der Schonheit, des Helden, der groflen Tat; sie
bot dem Leben einen Spiegel, in dem es sein Ebenbild in begliickend verschdnter und
gereinigter Wahrheit erblickte: durch diesen Anblick fafite es neue Lust zu sich selbst.
Die Kunst war ein Stimulans, eine Verlockung zum Leben, und sie wird es zu gutem
Teile immer sein, Was sie problematisch gemacht, was ihren Charakter so sehrkom-
pliziert hat, war ihre Verbindung mit dem Geist, dem reinen Geist, dem kritischen,
verneinenden und vernichtenden Prinzip, — eine Verbindung von zauberischer Para-
doxie, insofern sie die innigste, sinnlich begabteste bildnerische Lebensbejahung mit
dem letzten Endes nihilistischen Pathos radikaler Kritik verband. Die Kunst, die Dich-
tung horte auf, naiv zu sein, sie wurde, um den #lteren Ausdruck zu gebrauchen, ,sen-
timentalisch® oder, wie man heute sagt, ,intellektuell; Kunst, Dichtung war und ist
nun nicht mehr Leben schlechthin, sondern auch Kritik des Lebens.“?

Was Schiller als ,sentimentalisch® bezeichnet, nennt Mann ,intellektuell“. Als lite-
rarische Gattungen und erzihlerische Haltung sentimentalischer Dichtung nennt Schil-
ler Elegie, Satire und Idylle: Trauer iiber die verlorene Ubereinstimmung mit der
Natur, Anprangerung und Geiflelung mifilicher gesellschaftlicher Wirklichkeit, gliick-
liche Ubereinstimmung von Ideal und Wirklichkeit in einem frithen Arkadien oder
postulierten Elysium. Elegie und Idylle scheiden wegen ihrer idealistischen Direktheit
im 20. Jahrhundert aus. Ubrig bleibt vorab die Satire, der ,radikal-kritizistische
Geist“. Doch Thomas Mann schreibt weder satirische Romane noch einen satirischen
Stil. Stil und erzihlerische Haltung sind bei ihm wesentlich ironisch, eine erzihlerische
Mbglichkeit, die dem idealistischen Schiller kaum, und in dieser Weise iiberhaupt nicht,
in den Sinn kam. Manns Ironie trigt an den Eckpunkten elegische (,Buddenbrooks®
und ,Doktor Faustus®) und in der Mitte idyllische Ziige (,Konigliche Hoheit®,
»Joseph“-Roman). Aber Ironie ist nicht nur ein Hinken und Liebdugeln nach beiden
Seiten. In der Ironie sieht der spite Intellektuelle konservativer Prigung eine Mog-
lichkeit des Entschirfens und der Versshnung der Antinomie ,Leben-Geist*. Die Ironie
zeitigt Mittlertum.

Ironie als Mittlertum

Ironie ist fiir Thomas Mann ein Linsensatz der Wahrnehmung, Dreh- und Topfer— i
scheibe fiir die Formung des Worts. ,Wenn ich nicht sage, daff Kunst immer ironisch
sein miisse, so nenne ich Ironie doch, im Gegensatz zum Radikalismus, ein kiinstleri-
sches Element. Thre Mittel- und Mittlerstellung zwischen Geist und Leben macht ihr
das Tronische zu einem sehr heimatlichen Element . . . Ironie aber ist immer Ironie nach

9 Ebd. 561 f.
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beiden Seiten hin; sie richtet sich gegen das Leben sowohl wie gegen den Geist, und
dies nimme ihr die grofe Gebirde, dies gibt thr Melancholie und Bescheidenheit.* 10
Auf der Stufe vor der Lebensmitte, in den ,,Betrachtungen eines Unpolitischen® betont
Thomas Mann noch das ,gegen® — ,gegen das Leben sowohl wie gegen den Geist®.
Seit der zweiten Hilfte der zwanziger Jahre (Beginn der Niederschrift der ,, Joseph®-
Roméne) tritt immer mehr das ,und® in den Vordergrund: Ironie als Mittlertum. ;,Die
vermittelnde Aufgabe des Kiinstlers, seine hermetisch-zauberhafte Rolle als Mittler
zwischen oberer und unterer Welt, zwischen Idee und Erscheinung, Geist und Sinnlich-
keit kommt hier zum Vorschein; denn dies ist in der Tat die sozusagen kosmische Stel-
lung der Kunst . .. Das Mond-Symbol, dies kosmische Gleichnis allen Mittlertums, ist
der Kunst zu eigen ... Androgyn wie der Mond, weiblich im Verhiltnis zum Geiste,
aber minnlich zeugend im Leben, die stofflich unreinste Manifestation der himmlischen,
die tiberginglich reinste und unverderblich geistigste der irdischen Sphire, ist thr We- :
~ sen das eines mondhaft-zauberischen Mittlertums zwischen den beiden Regionen. Dies
Mittlertum ist die Quelle ihrer Ironie. 11

Nihe und Ferne Thomas Manns zu Schiller sind eindrucksvoll. Auch Schiller be-
trachtete die Kunst als die grofle Vermittlerin. In seinen Briefen ,Uber die #sthetische
; _Eriiehung des Menschen® unterschied er, Kant und Fichte folgend, ,Vernunft und
,Sinnlichkeit“ als die beiden Grundkrifte des Menschen. Thnen entsprechen die beiden
Grundtriebe, der ,Formtrieb® und der ,Stofftrieb®. Zwischen ihnen, den getrennten
Briidern, soll der ,Spieltrieb®, ein dsthetischer Trieb, vermitteln. Er schafft die ,lebende
Gestalt* und ist der ,,Schonheit® im weitesten Sinn verpflichtet!2. Anstelle des Schiller-

""‘schen »Spieltriebs® steht bei Thomas Mann die Ironie, ein gebrochener Spieltrieb, einer,
.+ “der an das Idealische und den eindeutigen Aspekt der Dinge nicht mehr glauben kann,
~ dennoch einer, der zwischen ,Leben® und geistiger Gestalt vermittelt, der Briicken

" baut, der beide Bereiche erkennt und zeigt.

" Die grofle Vermittlung zwischen Leben und Kunst, Wirklichkeit und Ideal, Natur

- und BewuBtsein, zyklischer Wiederkehr und zeitlichem Fortschritt, zwischen archai-
schem Mythos und moderner Psychologie, Typus und Individualitit, zwischen dem
Leben; das ,in Spuren geht“ und sich selbst gestaltet, das sich getragen weifl und wach
- auf die eigenen Moglichkeiten achtet — dieses grofle ,und“ gewinnt im Joseph-Roman
Gestalt. Sein leitmotivisches Dingsymbol ist der Mond. Seine Hauptfigur, Joseph, wan-
delt als Mittlergestalt. Er vermittelt nicht nur zwischen dem Gottsucher Abraham und
der Gottessorge Amenophis IV., zwischen den Lindern und zwischen den Gotter-
symbolen, zwischen Tammuz, Osiris, Hermes und dem kommenden Messias, zwischen
Joseph, dem jugendlichen Triumer und Joseph, dem Wirtschaftsplaner von der Art
' eines amerikanischen ,,New Deal. Joseph ist wesenhaft ,,tAm*, ein Mensch, in dem sich

10 Ebd. 565.
11 Adel des Geistes 297 f. (Schopenhauer-Essay 1938), vgl. Altes und Neues 384.
. 12 Siche vor allem 12.-15. Brief.
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Gegensitzliches iiberschneidet und eint. , Ja und Nein, Licht und Finsternis, Leben und -
' 'Tod®, ,das Oberweltliche und Unterweltliche zugleich und im Austausch® begegnen
- sich in ihm. Und nicht nur ,tdm* im heidnisch-weltlichen Sinn, sondern auch gesegnet
vom Gott der Viter mit ,doppeltem Segen®, ,gesegnet vom Himmel herab und von
- der Tiefe, die unten liegt, gesegnet mit Heiterkeit und mit Schicksal, mit Witz und mit
Triumen® 13, Joseph, die Gestaltwerdung des Ironischen, ist Mittlergestalt schlechthin.

Epische Tronie als apollinische Kunst und Objektivitdt

Wenn man die dramatische Ironie objektiv nennt und den Roman der Neuzeit als
subjektiven Welt-Entwurf oder Erinnerung betrachtet, dann bliebe fiir die epische
Ironie nur die Charakterisierung des Subjektiven. Diese Einteilung ist zu einfach. In -
seinem Schopenhauer-Essay (1938) schreibt Thomas Mann: eine Philosophie, die etwas
von Kunst verstand, , wullte und lehrte, daf der Blick der Kunst derjenige der genialen
Objektivitit war, — und hier erinnere man sich daran, was frither tiber das Mittlertum

der Kunst als Quelle der Tronie gesagt wurde: so wird man gewahr werden, daf Tronie

und Objektivitit zusammengehoren und Eines sind. Apollon, der Fernhintreffende,
der Musengott, ist ein Gott der Ferne und der Distanz, — nicht des Verstricktseins, des
~ Pathos und der Pathologie, — des Leidens nicht, sondern der Freiheit, ein objektiver
Gott, der Gott der Ironie“. Der Name des trunkenen Gottes heifit ,, Dionysos®. Nietz- '
sche stellte ,in der 4sthetisch-mystischen Jugendschrift von der ,Geburt der Tragtdie ol

aus dem Geist der Musik® das Dionysische als kiinstlerisch-seelische Verfassung dem_

Kunstprinzip apollinischer Distanziertheit und Objektivitit entgegen.”

Im Vortrag fiir Princeton- Studenten iiber ,Die Kunst des Romans® (1939) wieder-
- holte und erlduterte Thomas Mann: ,Die Kunst der Epik ist ,apollinische’ Kunst, wie x
der dsthetische Terminus lautet; denn Apollo, der Fernhintreffende, ist der Gott der
Ferne, der Gott der Distanz, der Objektivitit, der Gott der Ironie. Objektivitdt ist
Ironie, und der epische Kunstgeist ist der Geist der Ironie. Hier werden Sie stutzen
und sich fragen: Wie, Objektivitit und Ironie, was hat das miteinander zu tun? Ist -
nicht Tronie das Gegenteil der Objektivitit? Ist sie nicht eine h8chst subjektive Hal-
tung, Ingredienz eines romantischen Libertinismus, welcher aller klassischen Ruhe und
Sachlichkeit als ihr Widerpart gegeniibersteht? — Das ist richtig. Ironie kann diese
Bedeutung haben. Aber ich gebrauche das Wort hier in einem weiteren, gréfleren Sinn,

* als der romantische Subjektivismus ihm verleiht.” Als Kronzeuge objektiver Welt-

Ironie fiihrt Thomas Mann Shakespeare an, als poetologisches Zitat zugunsten der -
Tronie Goethes Wort von der Ironie als dem ,K&rnchen Salz, durch das das Auf-
getischte iiberhaupt erst genieflbar wird® — ein im Fall Thomas Mann problemat1sches
Zitat, weil seine eigene Tronie nicht das ,Kornchen Salz®, das hinzukommt, ist, sondern

13 Joseph und seine Briider 1508, 1745.
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das Wasser, in dem das ganze Gericht gekocht wird, und die Schiissel, die er auftischt,
dazu. Aber er meint Shakespeares Art der Ironie, wenn er ,von dem ironischen Ob-
jektivismus der Epik® spricht!4.

Zweifellos erreicht Manns Ironie auch und gerade dort, wo sie sich stilistisch am
hochsten entfaltet, nicht die Objektivitit Shakespeares, Goethes oder seines anderen
Kronzeugen, Tolstois. Auch die beiden anderen groflen Ironiker, mit denen er sich
beschiftigt, Cervantes und Laurence Sterne, hatten den bedeutenden Vorteil, dafl sie
in einer gesellschaftlich geschlossenen und durch gemeinsame Anschauungsweise objek-
tiveren Welt lebten.

Ironie als Humor und Humanitit

In diesem intellektuellen Zeitalter sicht Thomas Mann nur noch den satirischen oder
den ironischen Stil als reale Moglichkeit des Epischen. Ironie, wie der alternde Mann
sie sieht, ist mehr und mehr ,eine Ironie des Herzens, eine licbevolle Ironie; es ist die
Grofe, die voller Zirtlichkeit ist fiir das Kleine®. Er findet ein Vorbild ,groffhumori-
stischen Stils® im ,Don Quichote® des Cervantes. Seine Lektiire mdchte ihn ,wieder
einmal verfithren, das Humoristische geradehin als das Wesenselement des Epischen
anzusprechen®. Schon in der ,Pariser Rechenschaft (1926) schrieb er: ,Zeit meines
Lebens ist mir das Epische selbst mit dem Humoristischen fast auf ein Haar zu-
sammengefallen.“ 15

Noch 1953, anlaflich einer Rundfunkdiskussion, bedauerte Thomas Mann, daf} er
sich ,immer ein bifichen gelangweilt fiihle, wenn die Kritik meine personliche Arbeit
so ganz und gar auf den Begriff der Ironie festlegt und mich so durchaus als einen
Ironiker betrachtet, ohne den Begriff des Humors dabei mit in Betracht zu ziehen . ..
Ich freue mich immer, wenn man in mir weniger einen Ironiker als einen Humoristen
_ sieht, und ich glaube, dafl es nicht schwer sein wird, in meinem Schreibwerk das humo-
ristische Element nachzuweisen.® Schon in den ,Buddenbrooks® will der Verfasser
nicht nur Ironie, sondern auch ,niederdeutschen Humor® erkannt wissen. Er verweist
auf den Humor im Hochstapler-Roman ,Felix Krull“ und auf ,humoristische Ele-
mente® in dem ,doch gewifl melancholischen und tiefernsten Roman ,Dr. Faustus® “ 16,

Der grofle Durchbruch zur Versthnung der Antinomie ,,Leben-Geist“ und zur humo-
ristischen Erzdhlhaltung gelang Thomas Mann mit dem ,, Joseph-Roman®, an dem er
sechzehn Jahre arbeitete. Es gibt im 20. Jahrhundert keinen deutschen Roman von
Rang, der mit solcher Geldstheit erzihlt und einen so gelosten Helden darstellt. Die
Grundstimmung dieses Romans ist ,Heiterkeit®, begriindet im Zutrauen zum géttlich

14 Adel des Geistes 308 f.; vgl. Nachlese 166; Neue Studien 121 f.; Altes und Neues 367 f.

15 Altes und Neues 368; Adel des Geistes 527 f.; Reden und Aufsitze I, 487, 486. Zum Humor siche
auch W. Preisendanz, Humor als dichterische Einbildungskraft (Miinchen 1963).

16 Nachlese 166 f., 168.
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gegriindeten und menschlich gelingenden Leben. Schon 1928 schrieb Thomas Mann,
es sei die ,Aufgabe“ des Romans, ,zu beweisen, daff man auf humoristische Weise
mythisch sein kann“. Das Ganze sei ,ein humoristisches Menschheitslied®. »Humori-
stisch im Besonderen ist alles essayistisch Erorternde in dem Buch, das Kommentatori-
sche, Kritische, Wissenschaftliche.* Selbst die ,, Theologie® habe hier ,einen stark humo-
ristischen Einschlag®. Den Humor, einen allerdings ganz christlich verstandenen Hu-
mor, 1388t bekanntlich sogar Kierkegaard gelten. Er erkennt ihm, im Gegensatz zur
Ironie romantischer Prigung, eine ,Positivitit® zu. ,Denn er bewegt sich nicht in
humanen, sondern in theanthropischen Bestimmungen, die ihre Ruhe nicht darin fin-
den, den Menschen zum Menschen zu machen, sondern den Menschen zum Gott-
menschen zu machen.“ 17

Am Joseph-Roman hat Kite Hamburger die Struktur des Mannschen Humors ge-
zeigt. Sie geht davon aus, daff es sich hier nicht um einzelne humoristische Elemente,
sondern um eine Sinnstruktur des ,Grofhumors® handle. ,Das Element, das dieser
Humorstruktur zugrunde liegt, ist die Erkenntnis von etwas Inadaequatem.“ Erkennt-
nis des Inadaequaten kann freilich auch in satirische, moralisierende oder resignierende
Darstellung eingehen. In solcher Darstellung wird ,das Inadaequate nicht nur als
inadaequat, sondern dariiber hinaus als das Schlechtere beurteilt und bewertet und
wird als solches verachtet oder licherlich gemacht oder resignierend hingenommen. Der
Humorist aber nimmt keine von diesen verurteilenden Haltungen an . .. Er sieht im
Uneigentlichen noch das Eigentliche, oder umgekehrt das Eigentliche noch in seinen un-
cigentlichsten Erscheinungsformen — und dies ist der Grund dafiir, da er nicht ver-
urteilt, sondern lichelt.“ Humor ist Ausdruck einer Form des Erkennens und einer
Form der Licbe. Erkennen und Liebe visieren nicht eine idealische Gestalt des Daseins
an, noch werden sie angetricben vom Zorn des Propheten. Sie halten sich an die kon-
kreten Erscheinungen des Unzulinglichen, Zufilligen, klein Karierten, Erbdrmlichen.
Die Nicht-Ubereinstimmung von erkanntem Ideal und erkannter Wirklichkeit gestal-
tet der Humorist lichelnd und versdhnt. Der Humor erweist sich als archimedischer
Hebel, der die Welt nicht aus den Angeln hebt, sondern Welterfahrung in den Angeln
hilt. Humor als ein ,Sich-ins-Einvernehmen-Setzen mit der gemeinten Wirklichkeit®
setzt die Zustimmung des Schriftstellers zum Sosein des Lebens und dieser Welt voraus.
Er setzt diese Zustimmung — nicht ohne sittliche Leistung — ins Werk.

Der Joseph-Roman wird als humoristischer Roman ein ,Fest des Erzdhlens®, das
Fest des Erzihlens ein Fest des Humanen. Dieses scheint in zeitgendssischer Dichtung
mehr und mehr zu sterben, weil der Zorn, die Satire, der Protest, die Enttduschung,
weil die Entriistung und die Anklage, weil das Eingeklemmtsein und die mangelnde
Distanz gegeniiber den Objekten der Enttduschung, weil das furiose Um-sich-Schlagen,

17 Reden und Aufsitze I 766; Altes und Neues 636; Neue Studien 165; Thomas Mann - K. Kerényi,
Gesprich in Briefen (Ziirich 1960) 74; S. Kierkegaard, Uber den Begriff der Ironie mit stindiger Riick-
sicht auf Sokrates. Ubers. v. H. H. Schaeder (Miinchen, Berlin 1929) 275.
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-der eigene blttere Zugriff wuchert. ,Die Voraussetzung dafiir, daff d1e Dlskrepanz
zwischen Eigentlichem und Une1genthchem das Licheln des Humors erzeugt, ist, dafl
das Eigentliche, der e.tgenthche Sinn, der noch in seiner uneigentlichen Erschemungs—
form erkennbar ist, von ethisch-humaner und nicht von anti-humaner Natur ist.* 18
- «Form und Ausdruck eines Humanen gehort zum Kriterium jeder Kunst. Humoristi-
§ sche Kunst zeigt die in dieser Zeit immer rarer werdende Form des versdhnten Huma-
. nen, -die. Zustimmung zu dem ungeheuren Experiment Mensch. Im Fall des Joseph-
‘Romans kam dem Autor das biblische Menschenbild, der alttestamentliche Doppel-
segen zu Hilfe, dessen Kern aller Rationalisierung standhielt, :

Ironie als weltliche Frommigkeit

* Das Wort ,Weltfrommigkeit“ hat Goethe geprigt. Er verwendet es in den ,Wan-
* derjahren® als Gegenbegriff zur Hausfrémmigkeit und Religiositit der stillen Kreise.
. Weltfrommigkeit steht der Frommigkeit des Dichters nah. Sie schliefit fiir Goethe das
t-éitigbewuﬁte Bemithen zu sozialen Zielen ein, ist eine Andacht und eine hohere Be-
-~ wahrung ange51d1ts des Irdischen'®. Dem Geist nach hat Goethe diese iiberlegen humor-
~_voll-weltliche Frommigkeit schon im , Westostlichen Divan® gedichtet. Es ist kein Zu-
fall, daf sich hier wie in Thomas Manns Joseph-Roman Westliches und Ostliches be-

i gegnen und dafl eben aus der Begegnung beider und aus der doppelten Begegnung mit

_dem Alter die Gel6stheit des Humors hervorgeht, die Distanzhaltung der Ironie.

' Thomas Manns ,, Joseph® ist der weltlich Fromme, der klug Glaubende und der
_glaubend Weltliche. In ihm gewinnt die wahrscheinlich letzte abendlindische ,Kalo-
‘kagathle Gestalt, und dies in alttestamentlichem Gesegnetsein und in modern auf-
Klérerischem Psychologisieren. Die Idee des Zusammenwohnens von Kérper und Geist,

_gesunder Vitalitit und reflektierendem Bewuftsein, die Versshnung also der alten
Mannschen und modern zivilisatorischen Antinomie ist in Joseph anzuschauen und
‘wird an den Ziigen, synthetisierenden Ziigen, seiner Gestalt erdrtert. An der Gestalt-

- werdung dieser Lieblingsidee weidet sich der humoristisch ironische Erzihler. Das Fest

- des Erzihlens wird zu einem Fest weltlicher Frémmigkeit.

Was versteht Thomas Mann unter Frommigkeit im Joseph-Roman? ,, Aufmerksam-
keit und Gehorsam; Aufmerksamkeit auf innere Verinderungen der Welt, auf den
Wechsel im Bilde der Wahrheit und des Rechten; Gehorsam, der nicht siumt, Leben
und Wirklichkeit diesen Verdnderungen, diesem Wechsel anzupassen und so dem Geiste
gerecht zu werden. In Siinde leben heifit gegen den Geist leben . .. Die ,Gottessorge’

. ist das intelligent Lauschen auf das, was der Weltgeist will, auf die neue Wahrheit
und Notwendigkeit . . . Frommigkeit ist eine Art der Klugheit, sie ist Gottesklugheit.*

18 K. Hambu;ger, Der Humor bei Thomas Mann. Zum' Joseph-Roman (Miinchen 1965) 18, 22 ff.
~19 Siche daz_u E. Spranger, Weltfrommigkeit. Ein Vortrag (Leipzig 1941).
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Als Thomas Mann 1942 diese Worte sprach, schrieb er nodi am vierten Romanteil,
darin die Klugheit Josephs ihre hchste Entfaltung erfihrt. Und er schrieb in der
»klugen® kalifornischen Sonne. Frommigkeit ist fiir Joseph und seinen Erzihler nicht
nur die kluge Aufmerksamkeit gegeniiber dem Neuen, sondern auch die Aufmerksam-
keit gegeniiber dem Alten, dem von den Vitern Uberkommenen, zu Bewahrenden. Die
,humoristische Theologie® des Joseph-Romans, die bis in das Spitwerk des ,Erwihl-

ten* hineinreicht, ist eine Theologie weltlicher Frémmigkeit. :

In einem Yale-Vortrag (1938) sprach Thomas Mann das Wort ,,mem1gke1t pro-
grammatisch aus. ,,Dem Nihilismus wissen Leben und Kunst keinen Dank; sie reichen
‘thm keine Krinze. Wo es Krinze gibt, wo es Liebe gibt und irgendwelches Vertrauen,
da mufl Glaube gewesen sein und etwas von dem, was wir Frodmmigkeit nennen.” Auch
in diesem Vortrag steht ,Frommigkeit® zusammen mit der , Ironie“ des Kiinstlers. Die'
Ironie trigt Ziige des Skeptischen, jener Skepsis, die ein nicht wegzudisputierendes
Ingrediens dieses 20. Jahrhunderts ist. Aber Ironie ist nicht nur Skepsis. Und Kiinstler--
tum ist nicht nur Ironie. ,Ironie allein ist nicht lebenstauglich. Das Leben will ernst-
genommen sein; die Kunst will es auch. Selbst als der freie und bezuglose Spafl ...
I4R¢ sie Ziige tiefen und unbedingten Ernstes erkennen.® :

Das mythisch-religios-weltliche Romanwerk ,,Joseph und seine Briider® ist ,,eine
humoristisch getdnte, ironisch abgeddmpfte, ich m&chte fast sagen: verschimte Mensch-
heitsdichtung.® Dafl Thomas Mann die gemeinte und bejahte Frommigkeit Josephs
gerade in ihrer klugen Weltsorge nochmals ironisiert und so die weltliche Frommigkeit
als weltliche distanziert von einer streng geistlichen, ist im Joseph-Roman selbst ent-
halten. Der Segen des greisen Jakob iiber sein Lieblingskind Joseph preist geradezur
seine Weltlichkeit, weist ihr aber zugleich ihre Grenzen: ,Gott hat dich erhdht iiber - ¢
deine Briider auf weltliche Weise, nicht im Sinne des Heils und der Segenserbschaft —
das Heil trigst du nicht, das (messianische) Erbe ist dir verwehrt ... Du bist geseg-
net . .. Doch weltlicher Segen ist es, nicht geistlicher.“ 20

Christlich oder nicht christlich?

Der Christenmensch muf§ sich fragen: hat die so beschriebene Ironie etwas mit Christ- _
sein zu tun? Ist sie christlich, unchristlich, teilchristlich? Thomas Mann meinte von sei-
nem Joseph-Helden: ,Er ist ein Vorwegnehmer, ein vorzeitiger Christ.“ Von der
Parodie und Travestie der mittelalterlichen Gregoriuslegende, dem ,Erwihlten®, glaubt
er sogar: , Wenn dieses Werkchen das Alte und Fromme, die Legende parodistisch be=
lichelt, so ist dies Licheln eher melancholisch als frivol, und der verspielte Stil-Roman,
die Endform der Legende, bewahrt mit reinem Ernste ihren religiosen Kern, ihr Chri-

20 Neue Studien 183 f.; Altes und Neues 360, 359 f.; Joseph und seine Briider 1745.
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stentum, die Idee von Siinde und Gnade.“ 2! Die Frage ist, ob die ironisch-parodistische
Behandlung nicht vielleicht doch zu verspielt ist, ob sich in die biblische Nacherzihlung
und Erweiterung vielleicht doch so sehr der eigene human-aufklirerische Geist ein-
mischt, daf die biblische Richtung des Geschehens und die Darstellung einer exem-
plarisch biblischen Gestalt zu kurz kommt, dafl sie so sehr in Richtung auf das eigene
Verstehenwollen ,umfunktioniert® und umstilisiert werden, dafl der Geist der Offen-
barung das Nachsehen erleidet.

Thomas Mann hat sich im Lauf seines Lebens wiederholt iiber seinen religitsen Glau-
ben geduflert. In den ,Betrachtungen eines Unpolitischen® bekennt er: ,Der wahre
Glaube . . . ist der Glaube an Gott . .. Der Glaube an Gott ist der Glaube an die Liebe,
an das Leben und an die Kunst.“ 22, Eineinhalb Jahrzehnte spiter, im ,Fragment iiber
das Religiése® (1931): ,Was aber ist denn das Religitse? ... Der Gegensatz des Reli-
gidsen und des Ethischen, der Welt der Pflichten also, ist mein personliches geistiges
Erlebnis; dafl er nicht endgiiltig sein mochte, bleibt mir vorderhand nur eine Ver-
mutung. Glaube? Unglaube? Ich weifl kaum, was das eine ist und was das andere. Ich
wiifite tatsichlich nicht zu sagen, ob ich mich fiir einen gliubigen Menschen halte oder
fiir einen ungldubigen. Tiefste Skepsis in bezug auf beides, auf sogenannten Glauben
und sogenannten Unglauben, ist all mein Ausweis, wenn man mich katechisiert . . . Die
Stellung des Menschen im Kosmos, sein Anfang, seine Herkunft, sein Ziel, das ist das
grofle Geheimnis, und das religiose Problem ist das humane Problem, die Frage des
Menschen nach sich selbst.” 23,

In der Rede iiber ,Meine Zeit* (1950) verteidigt sich Thomas Mann: ,Ich las neu-
lich, daf in Deutschland ein geistliches Gremium meinem Lebenswerk jede Christlich-
keit abgesprochen habe ... Wenn es christlich ist, das Leben, sein eigenes Leben, als
eine Schuld, Verschuldung, Schuldigkeit zu empfinden, als den Gegenstand religiosen
Unbehagens, als etwas, das dringend der Gutmachung, Rettung und Rechtfertigung be-
darf, — dann haben jene Theologen mit ihrer Aufstellung, ich sei der Typus des a-christ-
lichen Schriftstellers, nicht so ganz recht. Denn selten wohl ist die Hervorbringung
eines Lebens — auch wenn sie spielerisch, skeptisch, artistisch und humoristisch schien —
so ganz und gar, vom Anfang bis zum sich nihernden Ende, eben diesem bangen Be-
diirfnis nach Gutmachung, Reinigung und Rechtfertigung entsprungen. Diese Aussage
geht eindeutiger als die fritheren Aussagen auf das Christliche zu. Aus ihr spricht das
Rechtfertigungsbediirfnis des Alternden gegeniiber Werk und Leben. Noch im Vortrag
iiber ,, Joseph und seine Briider® (1942) bestimmte Thomas Mann seine eigene ,Reli-
giositdt® und die seiner Joseph-Gestalt als , Aufmerksamkeit und Gehorsam® gegen-
iiber dem ,,Weltgeist* 24,

21 Neue Studien 175; Altes und Neues 247.
22 Betrachtungen eines Unpolitischen 496.
23 Reden und Aufsitze T 644 f.

24 Ebd. 567; Neue Studien 183 f.
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In seinen Auferungen und Darstellungen des Religitsen fillt auf, daff der Name
Jesus Christus nicht vorkommt. Das Bekenntnis zum Glauben an die notwendige und
geschichtlich, nicht bloff mythisch, geschehene Erlosung der Menschheit und des eigenen
Lebens durch den Gekreuzigten, den eingeborenen Sohn des Vaters im Himmel und
einer Menschenmutter aus Nazareth, dieses Bekenntnis sucht man vergebens. Dafl Tho-
mas Mann religids war im Sinn eines aufgeklirten und aufklirerischen Fin-Gottglau-
bens, ist kaum zu bezweifeln. Er glaubte auch an die ethischen Werte des Christentums.
Aber in jenem Sinn, den das apostolische oder nizinische Glaubensbekenntnis als Kri-
terium formuliert, diirfte er kaum als Christ zu bezeichnen sein. Thomas Mann hat
weder in der Jugend das Christentum jemals recht kennengelernt, noch hat er sich
spiter auf einer existentiellen Ebene mit ihm auseinandergesetzt. Die Bekanntschaft
mit Paul Tillich in der amerikanischen Emigration 1938 scheint eher seine Neigung ge-
fordert zu haben, ,sich den prinzipiellen Unterschied von Humanismus und paulini-
schem Christentum zu verdecken®. Thomas Mann reflektierte nach allem, was wir
wissen, niemals iiber den theologischen Akt des Glaubens als solchen.

Deshalb handelt es sich bei Thomas Mann auch nicht um jenen ironischen Humor,
mit dem, mit Kierkegaard zu sprechen, ,der Christ Gott zu Hilfe kommt®, indem ,er .
gleichsam sein Mitarbeiter wird in der Ausfiihrung des guten Werkes, das Gott selbst
begonnen hat ... Eins ist namlich sich selber dichten, ein anderes sich dichten lassen.
Der Christ lifit sich dichten.“ Der Mensch im ungetauften, ,im griechischen Sinne®
hingegen ,dichtet sich selber®25. Die Mannsche Ironie ist weit mehr eine, die ,sich
selber dichtet®, als eine, die sich von Gott oder gar von Christus her dichten l48t.

In den beiden exemplarisch ironischen und zugleich frommen Romanen Thomas
Manns, im , Joseph® und im ,Erwihlten, erscheint das Religidse auf dem Nenner des
Mythischen und unter dem Filter psychologisierender Rationalisierung. Joseph, der
vermeintlich ,vorzeitige Christ® ist der ,mythische Typus dessen, der auf dem rechten
Wege ist®. ,In den Vordergrund des Interesses® zur Zeit der Abfassung der Joseph-
Romane trat ,das Typische, Immer-Menschliche, Immer-Wiederkehrende, Zeitlose,
kurz: das Mythische“, schreibt Mann an den befreundeten Kerényi. Es war die ,Auf-
gabe® dieses Romans, ,zu beweisen, dafl man auf humoristische Weise mythisch sein
kann®, dal man den vom ,Fascismus® miflbrauchten Mythos ,ins Humane umfunk-
tionieren® kann und mufl. Als Thomas Mann Kerényis Studie iiber ,religio“ zuging,
antwortete er (1936): ,Was in mir dabei hauptsichlich auf seine Kosten kommt, ist
cine gewisse Neigung zur ,Sackularisierung® des religidsen Begriffs, zu einer psycholo-
gischen Uberfiihrung ins profan Sittliche und Seelische.® 20

Die Roman-Gestalten erreichen trotz biblischer oder christlicher Gewandung nicht
den Kern und die Dimension christlicher Existenz. Auch Ironie, Humor und Spiel-

25 H. Lehnert, Thomas Mann. Fiktion, Mythos, Religion (Stuttgart 1965) 181; Kierkegaard, Uber
den Begriff der Ironie a.a.0. 235 f.
26 Neue Studien 175, 166; Altes und Neues 766; Gesprich in Briefen a.2.0. 100, 74,
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trieb ihres Verfassers sind formal betrachtet viel mehr abendlindisch-traditionell-human
: als spezifisch christlich. Dahin geht auch die Kritik Gerhard von Rads, wenn er die
biblische Josephs-Erzihlung mit dem Roman vergleicht. ,In dem Maf, in dem die
: Figuren des Romans ihre Legitimation im Mythischen finden oder suchen, in dem Mafl
. erweitert sich die Kluft zwischen ihm und dem Alten Testament (aber auch dem Neuen
Testament) denn dort legitimiert und birgt sich der Mensch in einem Heilsgeschehen,
das'sich im Irreversiblen ereignet und das Irreversible schafft. Der Mensch muf es also
nicht erst im Mythisch-Metahistorischen aufsuchen ... Dies, dafl Gott dem Menschen
immer voraushandelt, dafl der Mensch ithm — wie in einem’ Spiel — immer nur nach-
- ziehen kann, und — wahrhaftig, auch die biblische Erzihlung zeigt deutlich genug, wie
]oseph Gott-all seinen Witz zur Verfiigung stellt. Aber meint es der Dichter wirklich
so, und gerdt ihm das Spiel nicht zu heiter und versshnlich? ... Nicht, daf die Viter-
geschichten dem Humor nicht auch gelegentlich — etwa in den Jakob-Laban-Geschich-
ten — hitten Raum gegeben, aber sie entlassen ihre Leser doch nie aus der Zone jenes
todlichen Ernstes, der die Fremdlingsherrschaft Israels in der Welt der Religionen von
~ Anfang an begleitet.“ 27 Es steckt in den Joseph-Romanen mehr Theogonie als Theolo-
gie, méhr artistische — und das heifit von Christus her gesehen immer auch selbstgefl-
lige — Ironie als christliche, mehr humanistisches Christentum als christliche Humanitit.

Bedenkt man die der Mannschen Ironie zugrundeliegende Antinomie, so wird diese
Frkenntnis nicht verwundern. Schon die Antinomie »Leben-Geist®, die Quelle Mann-
scher Ironie, ist keine spezifisch christliche. Diese heifit bekanntlich ,sarx — pneuma®
(Paulus). Eine im Kern christliche dichterische Ironie ist das ungeheuerste literarische
Phinomen, das man sich denken kann. Sie setzt den radikal Christ gewordenen oder
Christ werdenden Dichter voraus. Ein anderer wird des eigentlichen Problems iiber-
- haupt nicht ansichtig. Der Christ wird kraft seines unterscheidenden Erkennens vor sich
~ selbst und vor anderen zugeben miissen: Thomas Manns biirgerlich-humane Ironie ist
-trotz christlicher Inhalte und Vokabeln und trotz ihrer sittlichen Wiirde dem eigentlich
Christlichen gegeniiber im ganzen mehr verschlossen als offen.

.G v. I-{ad, Biblische Joseph-Erzihlungund Joseph-Roman, in: NRs 1965, 546-559. Zitat 556 f.
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' UMSCHAU

Ein neues Statut des Zentralkomitees der deutschen Katholiken

Dem gelegentlichen Beobachter innerkatholi-
scher Vorginge ist das ;Zentralkomitee der
deutschen Katholiken® in den letzten Jahren
. vornehmlich durch Kritik und Unmutsiufie-
rungen bekanntgeworden. Die Fragen, die im
Zusammenhang mit dem Zentralkomitee im-
mer wieder gestellt wurden, heiflen: Wen ver-
tritt es, und welche Autoritdt besitzt es? Da
~ es laut Satzung als ,Zusammenschlufl der im
Laienapostolat der katholischen Kirche in
Deutschland titigen Krifte® auftreten soll,
vermuten in ihm viele die geheime Kom-
mandozentrale aller politischen Aktivititen
katholischer Christen. Sie fragen danach, wie
hier Beschliisse zustande kommen, und auf
Grund welcher Qualifikation oder einfach wie
man Mitglied dieses Zentralkomitees werden
kann. Die Kritiken der letzten Jahre haben
dem Zentralkomitee den Anschein einer
. Machtzentrale gegeben, was seiner faktischen
Wirkung nicht entspricht. Bei genauerem Zu-
‘sehen ist das Zentralkomitee ein schwaches
Gebilde. Da es aber in seinen Auflerungen die
Fihigkeit und die Moglichkeit besitzt, als
oberste erkennbare Spitze der Zusammen-
schliisse katholischer Laien titig zu sein, reizt
es jene zum Widerspruch, die sich durch der-
artige Gedanken angegriffen, miftverstanden
‘oder iiberhaupt nicht angesprochen fiihlen —
und das ist die Mehrheit. Darliber hinaus
wird das Zentralkomitee auch von allen, die
an ihm beteiligt sind oder beteiligt sein soll-
ten, argwohnisch betrachtet: von den Bischo-
fen, wenn es zu selbstindig handelt; von den
groflen katholischen Verbinden, wenn es
eigene Wege gehen oder eigene Ideen ver-
" wirklichen sollte, und von denen, die sich als
offentlich anerkannte Katholiken von ihm
nicht vertreten fiihlen.
Mit Argwohn betrachtet, im Zweifelsfall
ignoriert und schlieflich der Anmafiung ge-
ziehen, ist das Zentralkomitee hinter’ einer

Fiille von nicht ganz begriindbaren Meinun-
gen verschwunden, die durch Erklﬁg‘ungen und -

Gegenerklirungen kaum abzubauen sind. Die -

letzten Auseinandersetzungen iiber die Per-
son des Prisidenten — nach dem Prinzip einer
zeitopportun auf Abruf reagierenden morali-
schen Entriistung in die Welt gebracht — und
die kurz vorhergegangene Auflerung Karl
Rahners, der sich in Sachen Zentralkomitee
unwissend gab, schlieflich gekontert durch
Offizielle, die das Zentralkomitee vertreten —
das hat die Organisationsspitze der katholi-
schen Laien wieder in die Zeitungen gebracht.
Ein Interesse finden Auflerungen dieser Art -
immer. 24 Millionen Deutsche ;sind Katholi-
ken, aber es gibt eben nur ein Zentralkomitee.

Die Frage nach seiner Organisationsform

ist neu gestellt durch die Auflerung des Kon- .

zils, den Laien eine grofiere Mitwirkung bei
der Verwirklichung der Kirche in dieser Welt
abzuverlangen. Der neue Ton liegt jetzt dar-
auf, daff man den Laien dieses Recht nicht
nur zugesteht, wie das frither stets ausge-
driickt wurde, sondern daf man von' ihnen
eigenstindige Beitrige erwartet. Tatsichlich

erweist sich ja die Amtskirche in der Frage,

welche Folgerungen fiir Deutschland. aus den
grundsitzlichen Erkenntnissen des Konzils zu

ziehen sind, als hochst timide und unsicher. °
Sowohl in der Behandlung der Schulfrageials
auch in den sozialen Fragen, die durch die :
neueste Enzyklika Pauls VI. aufgeworfen
sind, macht sich die noch nicht vollzogene
Umorientierung der Kirche negativ bemerk-
bar. Der in Rom gefeierte Fortschrittsgeist
der deutschen Bischofe ist auf dem Riickflug
in die Heimatditzesen nicht sofort mitge- -
nommen worden. Man relativiert auf der
einen Seite Aussagen des Papstes, indem man
sie fiir das eigene Land.als nicht genau zu-
treffend kennzeichner, und andererseits beruft
man sich auf alte verbriefte Rechte, die durch
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konkordatire Interessenabgrenzungen zwi-
schen Staat und HL Stuhl in den Kanon gel-
tenden oder vermeintlich geltenden Rechtes
aufgenommen worden waren. Die Entwick-
lung im innerkirchlichen Raum wie auch im
Verhiltnis von Kirche und Staat macht die
Mitwirkung und Mitsprache der katholischen
Biirger fiir alle diese Fragen immer notwen-
diger. Der Status, auf den sich ihr Mitsprache-
recht griindet, ist jedoch noch nicht neu fixiert.
Ebenso ist der Modus der Willensbildung der
Laienvertretung von unten nach oben und
von dieser zur Hierarchie noch unklar. In
den schulpolitischen Engagements, zu denen
sich die Amtskirche in Deutschland gezwun-
gen glaubt, folgen ihr die katholischen Ver-
bdnde und auch die katholischen Fachberater
kaum. Es lifit sich nicht einmal mehr iiber-
sehen, dafl katholische Laien ihre Bischofe
offentlich fiir ihre Engagements tadeln. Ein
solcher Vorgang ist zwar nicht grundsitz-
lich neu, aber er liflt sich nicht mehr so leicht
wie bisher abtun; dafiir ist der Widerspruch
zu breit und das Selbstbewufltsein der Laien
zu stark von der Amtskirche selbst heraus-
gefordert worden. Die Verbinde schliefilich,
in den letzten Jahren als politische StofStrupps
eines geheim konspirierenden Katholizismus
immer wieder apostrophiert, stehen weit-
gehend abseits und sind mit sich beschiftigt.

Die Frage also, was ein neues Statut und
damit die Kompetenz des Zusammenschlusses
der Katholiken sein soll, betrifft nicht nur die
von intellektuellen und von gefiihligen Non-
konformisten gestellte Frage, wieviel freie,
das heifc von den Verbinden nicht entsandte
Vertreter in diesem Zentralkomitee der deut-
schen Katholiken mitwirken sollen, sondern
auch die Frage, inwieweit die katholischen
Laien Deutschlands 6ffentlich und gemeinsam
sprechen kénnen, ohne hierbei als die Schwell-
walze oberhirtlicher Auflerungen auftreten zu
miissen.

Das Statut des Zentralkomitees der deut-
schen Katholiken hatte bisher mit dem Satz
begonnen, dafl es ein ,von der Autoritit der
Bischofe® getragener Zusammenschluf sei. In
einem ersten Entwurf fiir ein neues Statut
wurde dieser Satz abgewandelt. Es heifit dort:
»Das Zentralkomitee ist der gemifl n. 26 des
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Dekrets iiber das Apostolat der Laien geord-
nete Zusammenschlufl von Kriften, die im
Laienapostolat der katholischen Kirche in
Deutschland titig sind.“ Es hief} dann weiter:
»Es ist von der Deutschen Bischofskonferenz
legitimiert, die gesamte apostolische Titigkeit
der Kirche zu unterstiitzen und die Krifte des
Laienapostolats zu koordinieren.“ Der neueste
Entwurf sagt hierzu: ,Das Zentralkomitee der
deutschen Katholiken ist der von der Deut-
schen Bischofskonferenz anerkannte Zusam-
menschlufl ... Es dient der apostolischen Ti-
tigkeit der Kirche und koordiniert die Krifte
des Laienapostolats.“ Es wird von der Unter-
stiitzung der Tdtigkeit der Kirche gesprochen
und nicht von einer Legitimation, die sich
ausschliefilich von der Autoritit der Bischéfe
ableitet.

Wenn man die Texte des neuen Statuts in
seinen beiden Entwiirfen liest, dann spiirt
man, dafl die Laien hier in wviel stirkerer
Weise als bisher ihre Selbstindigkeit und ihr
Eigenrecht betonen. Dieser Gedanke kehrt
z.B. wieder bei der Aufgabendefinition, die
iiber die bisher genannten (Koordination, In-
formation und Vertretung nach auflen) neue
aufnimmt. So heifit es, das Zentralkomitee
habe auch die Aufgabe, die Bischofe in Fra-
gen des kirchlichen, gesellschaftlichen und
staatlichen Lebens zu beraten. Noch im ersten
Entwurf hatte man geschrieben, die Laien
sollten den Bischéfen ,in Fragen des Laien-
apostolats und des dffentlichen Lebens bera-
tend zur Verfiigung stechen®. Sinngemifie Um-
dnderungen folgen auch bei der Frage der Be-
rufung von Mitgliedern fiir das Zentral-
komitee. Frither wurde von ,Bistumsvertre-
tern fiir das Laienapostolat® gesprochen, heute
wird die Frage des Bistumsvertreters anders
behandelt. Die Laien jeder Didzese entsenden
zwei Vertreter, die durch die Wahl der didze-
sanen Laienzusammenschliisse nach oben kom-
men. Bisher wurde nur ein Bistumsvertreter
ernannt. Interessant ist, wie das neue Statut
die bischoflichen Hauprarbeitsstellen behan-
delt. Die Hauptarbeitsstellen waren in der
Vergangenheit nicht selten die episkopalen
Gegenpole zu der freieren Laienaktivitdt. Im
neuen Entwurf heiflen sie nicht mehr ,,bischdf-
liche Hauptarbeitsstellen®, sondern ,im Laien-
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apostolat titige Einrichtungen der Deutschen
Bischofskonferenz®.

Die Unterschiede mogen auf den ersten
Blick gering erscheinen. Sie markieren aber
eine tiefgreifende Wandlung. Der Bischof ver-
tritt nicht mehr alle Laien — er ist also nicht
mehr der oberste ,,Ehrenlaie® seiner Ditzese —,
die Laien haben einen eigenen Partnerschafts-
status. Sie sind nicht die geehrten Zaungiste
kirchlicher Entscheidungen, sondern Mitwir-
kende. Das Zentralkomitee wird in Zukunft
Jtitig als Arbeitsgemeinschaft der Didzesan-
rite der Katholiken®.

Eine oft gehorte Sorge hinsichtlich der Mit-
glieder des Zentralkomitees war die Berufung
von sogenannten ,Einzelpersonlichkeiten®.
Davon wurde in der Vergangenheit viel ge-
sprochen, weil man befiirchtete, im Zentral-
komitee konnten sich nur die Verbandsver-
treter duflern. Der erste Entwurf war dabei
geblieben, die Zahl der Einzelpersonlichkeiten
auf ein Zehntel aller Mitglieder zu beschrin-
ken. Im neuesten Entwurf wird deren Zahl
auf ein Fiinftel der Gesamtmitglieder erhtht.
Die Frage: Verbandsvertreter oder ,freier
Laie® ist bei niherem Betracht im neuen Sta-
tut nicht mehr in der bisherigen alternativen
Form gestellt. Wenn nidmlich die je zwei Ver-
treter der Dibzesen aus der Akrivitit der
dizesanen Laienrite nach oben delegiert wer-
den, verschiebt sich das Gewicht zugunsten der
nicht verbandlich gebundenen Laien. Nach
dem Geist des neuen Statuts sind das nimlich
Vertreter von Regionen und nicht Vertreter
von Verbinden. Wenn man unter diesem
Blickwinkel das mogliche spitere Mitglieder-
verhiltnis durchsieht, dann gibt es in Zukunft
eine grofle Gruppe von Laien der regionalen
Zusammenschliisse im Zentralkomitee, eine
weitere Gruppe, die als Amtsinhaber ,bischof-
licher Aktivititen im Laienapostolat® Mit-
glieder sind, eine dritte, die leitende Persén-
lichkeiten zentraler Organisationen sind (ihre
Zahl wird auf 60 festgelegt), eine vierte, die
als Einzelpersonlichkeiten (bis zu einem Fiinf-
tel der Gesamtzahl) Mitglieder dieses hdch-
sten Zusammenschlusses katholischer Laien
werden. Interessant ist an dieser Stelle auch,
daf frither die Vollversammlung im Einver-
nehmen mit dem Episkopat die Einzelperson-

lichkeiten benannte. Im neuen Entwurf heifit
es, dafl die Einzelpersonlichkeiten durch die
Vollversammlung berufen werden. Das Ein-
spruchsrecht der Bischfe oder das Einverneh-
men mit dem Episkopat wird nicht mehr
fixiert.

Das Statut, das im zweiten Entwurf vorliegt,
148t deutlich eine gréfere Selbstindigkeit der
Laien gegeniiber dem Episkopat erkennen,
ohne zu einer Frontstellung zwischen Laien-
vertretung und Episkopat zu fithren. Wertet
man in diesem Sinn die oft sehr vorsichtigen
Umschreibungen des neuen Statuts, dann, mei-
ne ich, kann man es begriifilen. Neben dieser
Umstrukturierung der Binnenverhiltnisse zwi-
schen freien Laien, Verbandslaien und Amts-
kirche ist auch eine Offnung in der Arbeits-
weise des Zentralkomitees feststellbar. Das
neue Statut spriche ausdriicklich von Sachaus-
schiissen (stindige Arbeitskreise) und von Be-
ratern. Diese Praxis wurde bisher mehr ge-
duldet als gefordert. Dennoch hat sie sich be-
wihrt und nicht unwesentlich dazu beigetra-
gen, die Kluft zwischen Laien und Episkopat
in den Fragen der Bildungspolitik langsam zu
iiberbriicken.

Der geschiftsfihrende Ausschufl des Zentral-
komitees, bislang immer in der Gefahr, die
breitgestreute Vielfalt der vertretenen Grup-
pen und Personen nicht geniigend zu beriick-
sichtigen, sollte nach dem ersten Entwurf so
gewihlt werden, dafi in thm salle Mitglieder-
gruppen® des Gesamtzusammenschlusses ver-
treten sind. Im letzten Entwurf fehlt dieser
notwendige Passus. Er wire wichtig, weil der
geschiftsfithrende Ausschufl die kontinuierli-
che Arbeit des Zentralkomitees tun mufl. Das
Plenum tagt nur einmal im Jahr.

Die reprisentative Spitze des Zentral-
komitees, Prisidium genannt, bestand bisher
aus dem Prisidenten, vier Vizeprisidenten
und dem Generalassistenten (dem Beauftrag-
ten des Episkopats im Zentralkomitee). Bis-
lang mufite das gesamte Prasidium im Einver-
nehmen mit dem Episkopat gewihlt werden.
Jetzt fille dieser Passus weg. Der General-
assistent verliert auch seine militdrisch auf-
wendige Bezeichnung und heific schlichter:
LBischoflicher Assistent®. Welche Stellung er
hat, bleibt unklar. Von ihm heifit es nur, dafl
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er ,an den Sitzungen aller Organe des Zen-
tralkomitees teilnimmt®, Die Wahl des Pri-
sidenten bedarf der Bestitigung durch den
Vorsitzenden der Bischofskonferenz. Ahnli-
ches gile fiir die hauptamtlichen Krifte und
den Geistlichen Direktor. .
- Die mahnenden und vom vorkonziliaren
_ Alleinbewufitsein. der Amtskirche getragenen
Passagen des alten Statutsiiber die Zusammen-
arbeit mit dem Episkopat = bislang recht um-
fangreich — sind nun auflerordentlich und er-
freulich kurz geworden. In diesem Punkt ist
auch vom ersten zum zweiten Entwurf ein
Fortschritt erzielt worden. Im ersten Entwurf
hief es, dafl vor der Entscheidung ,iiber Fra-
gen von grundsitzlicher Bedeutung® die bi-
schofliche Kommission fiir Laienfragen zu
unterrichten sei. Stellt man dem die alte Fas-
sung des Statuts gegeniiber, dann wird schon
 hier der neue Ton besonders deutlich:

“»Das Zentralkomitee arbeitet im Einver-
nehmen mit den Bischdfen der deutschen Dié-
zesen.

a) Der Episkopat wird in der laufenden Ar-
beit ‘des Zentralkomitees durch den Ge-
. mneralassistenten vertreten.

b) Entscheidungen iiber Fragen von grund-
sitzlicher Bedeutung sind von dem Prisi-
denten und dem Generalassistenten der Bi-
schoflichen Kommission zur Koordinierung
der Krifte im Laienapostolat zur Bestiti-
gung vorzulegen.®

Der neueste Entwurf liflt diese Passagen
vollig weg. Er spricht nur von einer Beratung
der Bischofskonferenz. )

Insgesamt zeigt der Entwurf des neuen -
Statuts, dafl das Zentralkomitee seine Arbeit
auf jene Basis stellen méchte, die das Konzils-
dekret {iber das Apostolat der Laien gegeben
hat. Dariiber hinaus mochtesich das Zentral-
komitee breiter und intensiver in den viel-
filtigen Initiativen und Zusammenschliissen
katholischer Christen Deutschlands verwurzelt
sehen. Bei der Behandlung von wichtigen Fra-
gen wird weit mehr als bisher die Méglichkeit
von stindigen Beratergremien erdffnet, deren
Mitglieder vornehmlich nach sachlicher und
fachlicher Qualifikation zusammengerufen wer-
den. Die Laienvertretung will sich dem Epi-
skopat als Berater und Helfer zur Verwirk-
lichung der groflen Aufgaben zur Verfiigung
halten. Fir jeden, der sich die damit neu auf
ihn zukommende Verantwortung zutraut, ist
das ein guter Entwurf. Die Bischife, die in
Rom so tapfer fiir das neue Zeitverstindnis
der Kirche gefochten haben, kénnten ange-
sichts dieser Perspektive vielleicht einmal auf-
atmen. Wenn nidmlich die Laien so herzhaft,
wie es das Statut voraussetzt, an clpm Pro-
blemhaushalt der katholischen Kirche in
Deutschland beteiligt sein wollen, dann diir-
fen sie auch in kritischen Situationen nicht
mehr nur auf die in schwarz und rot geklei-
deten Soutanentriger verweisen; sie sind dann
mitgegangen. Alois Schardt

Vom Reich zur Bundesrepublik

»Der Weg vom Reich zur Bundesrepublik, die
Entscheidung fiir < Freiheit und Prosperitit
Westdeutschlands und Berlins bei vorldufigem
Verzicht auf die Einheit des Reiches®
(XXXII) — stand den Deutschen nur dieser
eine Weg offen? Diese Frage nach der Zwangs-
laufigkeit und Alleingiiltigkeit der auflenpoli-
‘tischen Option Konrad Adenauers stellt Hans-
Peter Schwarz, Ordinarius fiir Politische Wis-
senschaft in Hamburg, an den Anfang scines
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Buches!. Mit Skepsis betrachtet er die ,fable
convenue®, dafl der Weg zur Westorientie-
rung und Teilung Deutschlands der einzig
gangbare gewesen sei. Nachdem er die ver-

1 Hans-Peter Schwarz, Vom Reich zur Bundes-
republik. Deutschland im Widerstreit der aufien-
politischen Konzeptionen in den Jahren der Be-
satzungsherrschaft 1945-1949. Neuwied, Berlin:
Luchterhand 1966. XXXVI, 884 S. (Politica. 38.)
Lw. 68,—; kart. 38,—.
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schiedenen Konzeptionen der Alliierten zur
Deutschlandpolitik und die Alternativen deut-
scher Auflenpolitik dargelegt hat, kommt er
zur conclusio: Die Westdeutschen miissen 1966
so gut wie 1948 ,in der Westbindung die
Auflenpolitik erkennen, die auf sie zugeschnit-
ten ist und fiir die sich keine echte Alternative
findet (695). Dies zu erweisen, breitet Schwarz
auf 700 Seiten sein Material aus in einem fiir
ein wissenschaftliches Buch erstaunlich frischen
und lebendigen Stil, der den Schock iiber die
Dicke des Buches bald vergessen [if3t.
Schwarz stiitzt seine Darstellung der alliier-
ten Deutschlandpolitik neben Memoiren und
Forschungsarbeiten vor allem auf die Presse
und Publizistik. Benutzen konnte er auch die
Materialien des Forschungsinstituts der Deut-
schen Gesellschaft fiir Auswirtige Politik. Da
die amtlichen Akten der alliierten Archive
nicht zuginglich sind, ist natiirlich letzte Si-
cherheit iiber den auflenpolitischen Willens-
bildungsprozefy und seine Motivierung nicht
zu gewinnen. Dies macht sich besonders bei
der Analyse der sowjetischen Deutschlandpoli-
tik bemerkbar, wo der Verfasser auf amerika-
nische und britische Pressemeldungen ange-
wiesen ist (durch Berlin-Korrespondenten je-
doch relativ gut informiert; 203, 743 A.1).
Fir die Erforschung der deutschen Auflen-
politik ist die Quellenlage breiter, konnte
Schwarz doch teilweise durch Entgegenkom-
men forschungsfreundlicher Beamter deutsche
Akten einsehen (701 A.17); zudem stellte er
Befragungen bei den wichtigen deutschen Po-
litikern an und konnte die Parteiarchive aus-
werten. Dies ist deshalb wertvoll, weil die
Parteien als einzige deutsche iiberzonale und
iiberregionale Instanzen im besonderen Maf}
Forum auflenpolitischer Willensbildung waren.
Schwarz beabsichtigt keine chronologische
Darstellung der Handlungsabliufe, sondern
eine Analyse der Handlungsimpulse. Es geht
ihm um die ,Denkfiguren und Motive®, ,die
mafigebenden Ideen und grofilen Alternati-
ven®, die zur auflenpolitischen Neuorientie-
rung der Deutschen gefithrt haben (XXXII).
Damit mdchte er den Schein eines historischen
Determinismus vermeiden und die Offenheit
jeder geschichtlichen Situation demonstrieren.
Die Ausbreitung aller urspriinglich vorhande-

30 Stimmen 179, 6

nen, auch der nicht verwirklichten Alterna-
tiven lift in der Einleitung ein Abgleiten in
Spekulation und im Teil tber die auflenpoli-
tischen Konzepte der Deutschen den Riickzug
auf die Geschichte als ,Ideendrama® befiirch-
ten. Doch verhindert Schwarz dies durch zwei
Mittel: er zeigt die Interdependenz aller
auflenpolitischen Entscheidungen im Feld der
politischen Konstellation, und er konfrontiert
die Denkfiguren mit den Sachzwingen der
Politik, die damals vor allem wirtschaftspoli-
tischer Art waren.

Dem entspricht der Aufbau des Buches. Die
Interdependenz auflenpolitischen Handelns
wird sinnfillig, wenn Schwarz dem Teil T
Der Sieger und die Deutschen den Teil IT Die
Dentschen und die Sieger gegeniiberstellt.
Teil I behandelt in Lingsschnitten die Kon-
zepte der Groflen Vier zur Deutschlandpoli-
tik und deren Wandel, d. i. die Konstellation,
in die Nachkriegsdeutschland hineingestellt
war. In Teil IT werden typologisch die deut-
schen auflenpolitischen Entwiirfe in ihrem je-
weils reprisentativsten Vertreter vorgestellt.
Es sind dies hauptsichlich als Vertreter der
Blockfreiheit Jakob Kaiser mit dem ,,Briicke-
Konzept* und Ulrich Noack mit dem pazifi-
stischen Neutralisierungsentwurf, als Vertre-
ter der Westintegration die publizistischen
Entwiirfe Répkes und einiger westdeutscher
Foderalisten und vor allem Konrad Adenauer
mit den Anfingen seiner Auflenpolitik, als
Vertreter der zwischen Westorientierung und
Blockfreiheit angesiedelten demokratischen
Linken Kurt Schumacher mit dem Entwurf
»eines sozialistischen Deutschlands in einem
sozialistischen Europa® (529) und Carlo
Schmid mit dem Konzept ,Europa als ,Dritte
Kragtis.

In einem dritten Teil (Absch. D von Teil IT)
Probleme und Tendenzen konfrontiert Schwarz
die deutschen auflenpolitischen Konzepte mit
den Sachzwingen der Politik. Die absolute
Prioritdt deutscher Politik nach dem Zusam-
menbruch beanspruchte die Existenzsicherung
der Bevilkerung und damit die Suche nach
wirtschaftlicher Hilfe. Bei der Alternative zwi-
schen dem sowjetischen Angebot der Reichs-
einheit und dem amerikanischen Angebot der
Wirtschaftshilfe war die Entscheidung der
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Deutschen fiir den Westen zwangsliufig. , Wer
wollte ihnen im Ernst verdenken, daf} sie die
wirtschaftliche Existenzerhaltung dem Ver-
hungern in einem ungeteilten Vaterland vor-
zogen!“ (602). Zudem koppelten die West-
michte die Riickgewinnung der Souverinitdt
an die Option fiir den Weststaat. Die Mog-
lichkeiten gesamtdeutscher Politik waren we-
gen der Zonenaufteilung und der Regionali-
sierung des politischen Willensbildungsprozes-
ses sowieso beschriankt; der Weg iiber die Par-
teien war wegen des Widerstands gegen den
Fithrungsanspruch der Berliner Parteizentra-
len und wegen dem der ,nationalen Repri-
sentation® anhaftenden Odium der SED-
Unterstiitzung verbaut. Dies alles wirkee da-
hin, dafl die auflenpolitischen Konzeptionen
bis auf eine im Liuterungsprozef der Reali-
sierung sich als Schladken erwiesen. Adenauers
Politik der Westorientierung bei Inkaufnahme
der Teilung Deutschlands war die einzig mog-
liche, der Weg vom Reich zur Bundesrepublik
erwies sich als Einbahnstrafle.

Bleibt Schwarz insofern im Rahmen der
sfable convenue®, so ist es sein Verdienst, sie
in zwei Bereichen korrigiert zu haben.

Einmal zeigt er, dafl der Weg der Adenauer-
schen Auflenpolitik nicht deterministisch fest-
gelegt und damit von Anfang als einzig rich-
tiger vorhersehbar war. Er kommt zu einer
gerechten Wiirdigung anderer auflenpolitischer
Konzeptionen und attestiert einigen nicht nur
Realisierungschancen zum Zeitpunkt ihrer
Aufstellung, sondern auch eine den Adenauer-
schen Entwurf iibertreffende Strahlkraft. Ver-
dienstvoll ist eine gerechte Wiirdigung Schu-
machers, dessen Bild unter der nachhaltigen
Perhorreszierung der SPD, des ewigen Nein-
sagers, durch Adenauer gelitten hat. (Schwarz
will seine Darstellung freilich mit der anders
akzentuierten Schumacher-Biographie L. I.
Edingers [jetzt auch deutsch: Kurt Schu-
cher. Personlichkeit und politisches Verhalten,
Kéln-Opladen 1967] zusammengesehen wis-
sen.) Es ist schon fast vergessen, dafl Schu-
machers Opposition gegen die Westorientierung
Adenauers keine grundsitzliche, sondern nur
eine der Taktik und der Modalitdten war. Er
wollte die durch Errichtung des Weststaates
manifestierte politische Option fiir den We-
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sten — die ideelle hatte er schon vor Adenauer
und mit gréferem Nachdrude kundgetan —
endgiiltig erst mit einem souverinen, wieder-
vereinigten Deutschland vollziehen. Er war
gegen jede Verfestigung des status quo, weil
dies die Teilung zementieren mufite.

Zum andern setzt Schwarz bei den Motiven
fiir die deutsche Westorientierung neue Ak-
zente. Nicht primir ideologische, sondern
wirtschaftliche Griinde waren fiir die Option
maflgebend.

Es schmilert das Verdienst des Buches nicht,
dafl der Rezensent einige Dinge sich anders
gewiinscht hitte. Die Darstellung der ameri-
kanischen Auflenpolitik, die wohl vieles der
noch unvertffentlichten Habilitationsschrift
von Dieter Obernddrfer: ,Die amerikanische
Auflenpolitik vor dem Problem der Koexi-
stenz. Theorien und Prinzipien® verdankt,
macht die wirtschaftlichen und machtpoliti-
schen Grundlagen der ideologischen Positio-
nen der USA deutlich. Das ist verdienstvoll.
Aber sie kann, wie Ernst-Otto Czempiel (Das
amerikanische Sicherheitssystem 1945-1949,
Berlin 1966) zeigt, nicht an dem Phinomen
vorbeigehen, wie sehr alle auflenpolitischen
Schulen der vierziger Jahre aus einem Grund-
impuls entspringen: die traditionelle Grund-
anschauung, die auf Toleranz, gewaltlosen
Ausgleich und Frieden ausgerichtet ist, den
vor allem wirtschafts- und handelspolitischen
Interessen der Nachkriegszeit anzugleichen.

Der traditionelle Isolationismus hat sich als
unbrauchbar erwiesen, aber alle auflenpoliti-
schen Konzepte griinden in einer neuen zeit-
gemiflen Spielart des Isolationismus, der das
weltpolitische Engagement fiir die wirtschaft-
lichen Interessen der USA akzeptiert, aber
nicht in die machtpolitischen Auseinander-
setzungen hineingezogen werden will. Morgen-
thauplan und Marshallplan, Appeasement
Policy und Containment Policy sind daher
beeinfluflt. Verdienstvoll ist die Ersetzung der
zu sehr am Vokabular des Ost-West-Konflikts
ausgerichteten Begriffe Containment Policy,
Appeasement Policy etc. durch neutralere Be-
griffe, doch wird sie nicht konsequent durch-
gehalten (z. B. 80).

Die Schluflabschnitte XIII 2 und 3 sollen
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S0 etwas wie eine Zusammenfassung darstel-
len, sind dazu aber etwas lang geraten und
ermiiden durch die Wiederholung schon dar-
gelegter Sachverhalte.

Untragbar fiir ein so umfangreiches Buch
ist, dafl der Text- und Anmerkungsteil ge-
trennt sind; das ist der Benutzbarkeit des Bu-
ches wenig forderlich. Viele Abkiirzungen wie
SMAD, EDAP, AFL, OMGUS, die gar nicht
oder beildufig, nachdem sie schon lingst be-
nutzt sind, erklirt werden, sind dem Leser
nicht selbstverstindlich. Man wiinschte sich ein
Abkiirzungsverzeichnis. Auffillig sind auch
eine Reihe befremdlicher Amerikanismen. Man
kann im Deutschen nicht von ,, Training® spre-
chen, wenn man die Berufserfahrung und Aus-

bildung des Politikers meint (74). Biirgert der
Begriff ,Auspowerung® (278, 284, 552) im
Deutschen sich langsam ein, so ist »gebrieft®
(112) fiir gekiirzt und das , Timing® statt Zeit-
wahl (140) ungewdhnlich. Etwa ein Dutzend
Drudkfehler liegen beim Umfang des Buches
wohl innerhalb der Toleranzgrenze. Solche
Kleinigkeiten wiiren bei einer 2. Auflage leicht
auszumerzen.

Im Ganzen miissen wir Hans-Peter Schwarz
fiir diese erste griindliche, dazu noch glinzend
geschriebene Darstellung der deutschen Aufien-
politik in der Besatzungszeit dankbar sein,
fillt sie doch eine klaffende Liicke in For-
schung und Lehrbetrieb der Politischen Wis-
senschaft. Horst Denzer

Zur Geschichte der kirchlichen Rundfunkarbeit

Mit der Entdeckung des Rundfunks in den
zwanziger Jahren und spiter der des Fern-
sehens erdffneten sich fiir die Kirche unge-
ahnte Méglichkeiten. Sonntag fiir Sonntag
kann sie, ungeachtet des immer grofler wer-
denden Schwunds von Kirchenbesuchern, von
dieser ,modernen Kanzel® aus den Menschen
von heute erreichen. Ob der einzelne ,prak-
tiziert* oder nicht, er wird Woche fiir Woche
in Nachrichten, Kommentaren und kritischen
Analysen mit den Kirchen und dem kirchli-
chen Leben konfrontiert. Millionen nehmen
als Horer oder Zuschaver an den grofien
kirchlichen Ereignissen teil. Die theologische
Forschung, einst nur einem kleinen Kreis zu-
ginglich, wird einer breiten Offentlichkeit an-
geboten.

Es nimmt deswegen nicht wunder, daf} die
Kirche schon sehr friih dieser ,erstaunlichen
Erfindung der Technik® ihre Aufmerksamkeit
geschenkt hat. So griindete Pius XI. den Va-
tikansender. Pius XII. befafite sich in einer
Enzyklika mit diesen Fragen. Das Zweite Va-
tikanum schliefilich erarbeitete ein eigenes
Dekret.

Angesichts dieser Tatsache mag es von Inter-
esse sein, die kirchliche Rundfunkarbeit von
ihren Anfingen an zu verfolgen. Es ergeben

30%*

sich daraus auch wichtige Aspekte fiir die Ge-
genwart. Giinther Bauer hat dies in seinem
Buch ,Kirchliche Rundfunkarbeit 1924-1939<1
getan und darin erstmals eine zusammenhin-
gende Darstellung erarbeitet.

Der erste Kontakt zwischen Rundfunk und
Kirche entstand dadurch, dafl die Programm-
gestalter prominente Geistliche baten, im Rah-
men von Vortragssendungen zu sprechen. Die
Initiative ging vom Rundfunk aus. Als erster
ergriff Carl Sonnenschein, der Berliner Grof}-
stadtseelsorger, am Karsamstag 1924 das Wort.
Er hielt keine geistliche Ansprache im stren-
gen Sinn, sondern unterrichtete die Horer iiber
sein Arbeitsgebiet. Mit sicherem Gespiir er-
fafite er jedoch, welche Mdglichkeiten sich der
Kirche hier auftun wiirden, und suchte nach
Mitarbeitern. Er war es schliefflich auch, der
die ersten katholischen Morgenfeiern im Ber-
liner Sender betreute. Aber in dieser Pionier-
zeit fanden nur wenige den Rundfunk der
Beachtung wert, und auch diese handelten, wie
Giinther Bauer bemerkt, ,meistens sogar ge-
gen den Willen der kirchlichen Vorgesetzten®.
Ahnlich war die Situation im ersten Jahr auch

1 Frankfurt: Knecht 1966. 135 S. (Beitrige zur
Geschichte des deutschen Rundfunks. 2.) Lw. 18,80.
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in der evangelischen Kirche. Lediglich die
Freikirchen und Sekten bemiihten sich von
Anfang an um regelmifige Sendezeiten.

Eine erste offizielle Stellungnahme zum
Verhiltnis von Kirche und Rundfunk ge-
schah im Jahr 1926 auf der Fuldaer Bischofs-
konferenz. Vorausgegangen war eine Diskus-
sion im Zentralbildungsausschufl der Katholi-
schen Verbinde Deutschlands. Die Stellung-
nahme der Bischéfe war vorsichtig formuliert
und lie die Mbglichkeit der Entwicklung
offen. Die Ubertragung von Gottesdiensten
und Predigten, so hief es, solle im Interesse
der disciplina sacra unterbleiben; die Frage
der Zulassung religidser und weltanschaulicher
Vortrige wolle man priifen, sobald man mehr
Erfahrung gesammelt habe; kirchenmusikali-
sche Darbietungen seien jedoch gestattet, so-
lange sie nicht im Rahmen gottesdienstlicher
Handlungen erfolgten.

Mittlerweile hatten sich an den einzelnen
Sendern regionale Arbeitsgemeinschaften ge-
bildet; sie bemiihten sich vor allem um die
Vorbereitung von Morgenfeiern, die trotz der
Zuriidkhaltung der amtlichen kirchlichen Stel-
len noch im ersten Jahr des Rundfunks bei
fast allen Sendern eingefithrt wurden. Die
ersten Versuche, die kirchliche Rundfunkarbeit
auf katholischer Seite zu organisieren, gingen
von Bernhard Marschall aus. Am Kéolner
Rundfunk hatte er als Leiter einer Morgen-
feier-Kommission erste Erfahrungen gesam-
melt. Er betrachtete den Rundfunk als Kul-
tur- und Bildungsmittel und setzte trotz man-
chem Widerstand in den eigenen Reihen die
Griindung einer ,Rundfunkarbeitsgemein-
schaft im Zentralbildungsausschufl® durch.

Damit war der Anfang einer ,,Katholischen
Rundfunkarbeit* gesetzt. Die erste Tagung
dieser Rundfunkarbeitsgemeinschaft, in der —
mit einer Ausnahme — die Vertreter simtlicher
Ordinariate teilnahmen, fand 1927 in K&ln
statt. Man beschlof} die Griindung von regio-
nalen Rundfunkarbeitsgemeinschaften in allen
Sendebezirken. Sie sollten aus katholischen
Fachleuten aller Wissensgebiete zusammen-
gesetzt sein. Thre Aufgabe: ,Positive Beein-
flussung des Programms durch Vorschlige von
Themen und Vortrigen, ohne dafl dabei der
katholische Standpunkt in proselytenmacheri-
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scher Weise hervortreten diirfe.“ Interessant
ist, dafl die Arbeitsgemeinschaft gegeniiber der
sich immer stirker anbahnenden Politisierung
des Rundfunks die Idee der Uberparteilich-
keit vertrat.

1929 wird die Arbeitsgemeinschaft erwei-
tert und heiflt jetzt ,Rundfunkarbeitsgemein-
schaft der deutschen Katholiken®. Erstmals ge-
horten ihr nun auch die am Rundfunk Titi-
gen an. Weitere Mitglieder sind die Verant-
wortlichen der katholischen Volks-, Bildungs-
und Jugendverbinde, Vertreter der Presse
und Delegierte der Bischofe, ferner mafigeb-
liche Kulturpolitiker und Personlichkeiten aus
Kunst und Wissenschaft.

Im gleichen Jahr entsteht das ,Internatio-
nale katholische Rundfunkbiiro“. Mit dem
ersten internationalen katholischen Rund-
funkkongreff in Miinchen, dem ersten inter-
nationalen Rundfunkkongref iiberhaupt, wur-
de ebenfalls 1929 ein erster Hohepunkt er-
reicht. Vor einer breiten Weltoffentlichkeit
dokumentierte er den Willen der Katholiken
zur aktiven Mitarbeit an dieser neuen techni-
schen Erfindung. Hatte man in den kirchli-
chen Kreisen den Rundfunk anfangs unter-
schitzt, so erlebte man nun die ,Geburts-
stunde einer neuen Gesinnung®.

Da religidse Sendungen in den Rundfunk-
programmen bald zur Selbstverstindlichkeit
wurden, stellte sich immer dringlicher die
Frage nach der Kompetenzverteilung zwischen
Rundfunk und Kirche. Von Anfang an hatte
der Rundfunk die Morgenfeiern in die Hand
genommen, und zwar bahnbrechend und oft
gegen den Willen der offiziellen Kirche. Je
mehr sich nun die Bischéfe der Morgenfeiern
als Mittel der Seelsorge annahmen, je mehr
sie auf vollige Freiheit und Unabhingigkeit
in der Gestaltung der kirchlichen Sendungen
dringten, um so mehr war auch der Rund-
funk auf seine Verantwortung fiir alle Sen-
dungen des Programms und auf seine Ver-
pflichtung allen Hérern gegeniiber bedacht.
Die Auseinandersetzungen, zu denen es hier
und dort kam, wurden aber bereits iiberschat-
tet vom Aufkommen des Dritten Reiches.
Dank der Entschlossenheit der Bischéfe konnte
sich die Morgenfeier bis 1939 im Programm
halten, wihrend andere religitse Sendungen
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lingst nicht mehr moglich waren. Aber im
April 1939 mufiten auch sie aus dem Pro-
gramm verschwinden. Die katholische Rund-
funkarbeit fand damit ihr vorliufiges Ende.

Nach dem 2. Weltkrieg wurden die Bezie-
hungen zwischen Kirche und Rundfunk durch
die Rundfunkgesetze geregelt, die den Kir-
chen ,angemessene Sendezeiten® einriumten.
Eine eigene Abteilung in den einzelnen An-
stalten, der ,Kirchenfunk®, betreut die reli-
giosen Sendungen im Einvernehmen und in
Zusammenarbeit mit den kirchlichen Beauf-
tragten. Seine Titigkeit erschopft sich aber
darin nicht. Das gesamte kirchliche Leben ist
Gegenstand redaktionellen Planens und Ge-
staltens.

Sind die Fragen des gegenseitigen Verhilt-
nisses von Kirche und Rundfunk, konkret
zwischen Kirchenfunk und Kirche ein fiir alle-

mal geldst? Rundfunk und Fernsehen sind
zumindest bei uns keine kirchlichen Einrich-
tungen, sondern solche der Gesellschaft. Dies
hat natiirlich Konsequenzen fiir die Art und
Weise, wie die Kirche ihre Verkiindigung spe-
ziell in diesen Medien ausrichtet. Sie hat die
Moglichkeit in einer noch nie dagewesenen
Offentlichkeit auf Fragen der modernen Ge-
sellschaft einzugehen und ihre Antwort an-
zubieten; sie mufl aber anderseits auch auf
die Fragen der Gesellschaft héren, die ihr
durch die Medien gestellt werden. So besehen
wird der Kirchenfunk eine gewichtige Rolle
zu iibernehmen haben in der Begegnung von
Kirche und Gesellschaft. Schliefllich wird er
auch ein Priifstein dafiir sein, wie Amtskirche
und Laien sich begegnen und zusammenwir-
ken. Josef Bielmeier

Vom Getto in die Diaspora

Zur Lage der Kirche in den USA

Seitdem die Bischofskonferenz von Baltimore
im Jahr 1884 entschied, daf ,zu jeder Kirche,
bei der sich keine Pfarrschule befindet, eine
solche errichtet werden soll, und dafl ,alle
Eltern verpflichtet werden sollen, ihre Kinder
in eine Pfarrschule zu schicken®, hat sich in
der amerikanischen Welt und in der katholi-
schen Kirche Amerikas vieles gedndert.

Die Soziologen Peter H. Rossi und Andrew
M. Greeley haben einleuchtend dargetan, war-
um die amerikanischen Bischofe damals die
Dekrete von Baltimore erlieffen. ,Die Masse
des katholischen Bevolkerungsanteils befand
sich unter den Spitankdmmlingen an ameri-
kanischen Ufern; die Katholiken unterschie-
den sich von der iibrigen Bevolkerung durch
ihre Religion, aber ebenso durch ihren kultu-
rellen ,background‘. Diese ethnische Verschie-
denheit begiinstigte die separatistischen Nei-
gungen der Kirche und ihrer Gliubigen. Die
Pfarrschulen begannen, einen dreifachen Zweck
zu erfiillen: sie sorgten fiir angemessene reli-
gidse Unterweisung, beschiitzten vor der ent-
fremdenden protestantischen Weltanschauung

und schweifiten die Neuankdmmlinge, die aus
einer fremden Kultur kamen, zusammen.“ ,Es
ist klar®, fahren Rossi-Greeley fort, ,,dafl die
Zeit viele von den wesentlichen Momenten,
die wir anfithrten, gedndert hat. Die 6ffent-
lichen Schulen sind immer weltlicher gewor-
den und kénnen heute auch nicht im entfern-
testen protestantisch genannt werden. Mit dem
wachsenden Interesse der Katholiken an der
tkumenischen Bewegung scheint sich die Pe-
riode der Gegenreformation ihrem Ende zu
nihern. SchlieBlich befinden sich die Katholi-
ken beruflich wie wirtschaftlich nicht mehr
am untersten Fufl der Sozialpyramide, haben
auch durch Assimilation viel von ihren ethni-
schen Eigenheiten verloren. Diese drei Ent-
widklungen zusammengenommen verursachten .
in bezug auf das katholische Schulsystem eine
gelinde Krise in der amerikanischen Kirche.“ !

1 Peter H. Rossi und Andrew M. Greeley, The
impact of the Roman Catholic Denominational
School in: The School Review, Spring 1964, 34-51.
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So unbestritten und einsichtig die von Rossi-
Greeley erwihnten Sachverhalte sind, sie ent-
halten noch nicht das ganze Problem, dem die
katholische Kirche der USA heute in der
Schulfrage ausgesetzt ist. In ihrem bekannten
Buch ,Sind Pfarrschulen die Antwort?® er-
wihnt Mary Perkins Ryan zwei weitere Punk-
te, die auch Ernest J. Primeau, Bischof von
Manchester in New Hampshire, in seinem
Vorwort zu diesem Buch hervorhebt: Trotz
der vermehrten Anzahl von katholischen Ele-
mentarschulen und trotz der wachsenden Ein-
schreibungen an diesen Schulen sei der Anteil
der Schiiler an solchen Schulen, verglichen
mit der Gesamtzahl der katholischen Schul-
pilichtigen, stindig im Fallen. Auch werde die
finanzielle Last des Unterhalts solcher Schu-
len, die — zusitzlich zur doppelten, kirchlichen
und staatlichen, Schulsteuer — auf den Schul-
tern der katholischen Eltern liegt, zunehmend
schwerer. Bischof Primeau fragt: ,Kénnen
wir es uns leisten, fast unsere ganzen finan-
ziellen Mittel — auf Kosten der religitsen Un-
terweisung aller Katholiken und der groflen
missionarischen Aufgabe und Verantwortung
der Kirche — in ein Schulsystem hineinzu-
stecken, das schr begrenzt ist und einen im-
mer kleineren Prozentsatz unserer Gliubigen
erfafit? Kann die amerikanische Kirche fort-
fahren, nur einer Elite eine katholische Grund-
erziehung zu geben, wihrend sie ihre Kinder
in den &ffentlichen Schulen, an den freien und
staatlichen Universititen, wie auch ihre er-
wachsenen Mitglieder ohne zureichende reli-
gitse Bildung ldf?« 2

Was die katholischen Colleges und Univer-
sitdten in den USA angeht, so ist wohlbekannt,
dafl nicht nur mehr als die Hilfte der katho-
lischen ,Volksschiiler® staatliche Schulen be-
suchen, sondern daf} auch der groRere Teil der
katholischen College- und Universititsstuden-
ten an nicht-katholischen, privaten oder staat-
lichen, Instituten eingeschrieben ist. Wie bei
den Elementarschulen fallen auch bei den
katholischen Colleges und Universititen die
Prozentzahlen der dort eingeschriebenen ka-
tholischen Studenten von Jahr zu Jahr. P.

2 Mary Perkins Ryan, Are Parochial Schools the
Answer? (New York 1963) V-VI.
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John O’Brian von der Notre Dame Univer-
sity, Notre Dame, Indiana, sagt voraus, daf}
schon 1970 drei von vier katholischen Col-
legestudenten an nicht-katholischen Schulen
studieren werden, 1990 aber bereits 9 von 10.

All das zeigt, dafl das sogenannte katholi-
sche Getto, von dem unter amerikanischen
Katholiken so viel die Rede ist, in Wirklich-
keit nicht mehr existiert. Weder die Katholi-
ken, noch ihre Bischtfe, noch irgendwelche
»Feinde der Kirche® haben seine Mauern nie-
dergelegt. Der Wandel der Zeit selbst hat sie
aufgebrochen.

Es wire freilich falsch zu glauben, daf}
nur der duflere Druck der Umstinde zur Um-
gruppierung der Krifte im amerikanischen
Katholizismus zwinge. Die necue, weltoffene,
pastoral und 8kumenisch ausgerichtete Theo-
logie des II. Vatikanischen Konzils spielt eine
bedeutende Rolle im Strukturwandel der ame-
rikanischen Kirche. Thomas E. Clarke SJ
meint z. B., es sei der Arbeit eines Theologen
wie John C. Murray zu danken, dafl wir
heute nicht mehr zwischen einer ,sakralisti-
schen oder sikularistischen Ldsung® der Pro-
bleme wihlen miissen. ,Durch die Menschwer-
dung, durch Kreuz und Auferstehung ist die
Welt in ihrer Dynamik schon christlich und
kirchlich. Durch die theologische Idee von
der christlichen Weltlichkeit der Welt sei eine
ganze Menge von Fragen aufgeworfen wor-
den, sagt Clark weiter, und er frage: , Wirft
diese Tdee etwa auch ein Licht auf die gegen-
wirtigen Debatten um die katholischen Schu-
len und die Anwesenheit der Kirche in den
weltlichen Universititen? Wird diese Idee all-
gemein unseren Eifer fiir katholische Organi-
sationen dimpfen? Man denke z.B. an die
jiingsten Meinungsverschiedenheiten iiber das
,Peace Corps® im Vergleich mit katholischen
Laien - Missionsorganisationen.“ (,,America“,
New York, 29. 5. 1965)

Da also die Mauern des Gettos schon ge-
schleift sind, kommt es darauf an, dafl die
amerikanische Kirche ihre Diasporastellung in-
mitten einer pluralistischen Gesellschaft als
einen Auftrag erkennt, den sie zu erfiillen
lernen muff. Die alten Tage jedenfalls sind
fiir immer vorbei. Giinther Schiibly S]
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Heilige Schrift

Scurwy, Giinther: Weg ins Neue Testament.
Kommentar und Material. Bd. 1-2. Wiirz-
burg: Echter 1965/1966. 391, 320 S. Lw. je
36, kart. 29,50.

Der erste Band dieses auf drei Binde ge-
planten Werkes — der dritte Band soll inner-
halb Jahresfrist erscheinen — fand allenthal-
ben grofles Lob. Der kiirzlich erschienene
2. Band setzt gleichwertig fort, was der erste
16blich begann (es sei denn, die Exegeten vom
Fach, zu denen der Rezensent nicht gehorrt,
melden sich noch kritisch zu Wort).

Geboten wird ein neutestamentliches ,Ar-
beitsbuch® sowohl fiir den arbeitsbedringten
Seelsorger und Theologiestudenten wie auch
fiir den bibelinteressierten Laien, aber beson-
ders fiir den letzteren. Es wird mit schonem
Erfolg versucht, eine handliche ,Summe des-
sen, was zum Verstindnis des Neuen Testa-
ments notig ist*, bereitzustellen, ein Nach-
schlagewerk, das die Eigenschaften ,eines
Kommentars, der Vers fiir Vers fortlaufend
erliutert, mit denen eines kleinen Bibellexi-
kons, einer neutestamentlichen Parallelen-
sammlung, einer kleinen alttestamentlichen
und hellenistisch-religionsgeschichtlichen Text-
sammlung sowie einer theologischen Weiter-
fithrung der biblischen Ansitze® miteinander
verbindet (Vorwort zum 1. Bd.). Die Gefah-
ren, die eine solche Vereinigung von Verschie-
denartigem auf kleinem Raum mit sich bringt,
sind so weitgehend vermieden, wie man sich
das verniinftigerweise wiinschen kann. Das ist
vor allem der entschiedenen, die Vereinigung
organisierenden Perspektive des Verfassers zu
danken, der nicht ,moglichst viel theoretisches
Wissen iiber das Neue Testament vermitteln®
will, sondern ,die persénliche Begegnung mit
Jesus von Nazareth, den das Neue Testament
als den menschgewordenen Gott verkiindet
und an den wir glauben® (Vorwort).

Zwei Dinge scheinen bedauerlich: die deut-

sche Ubersetzung des neutestamentlichen Tex-
tes, auf die sich der paraphrasierende Kom-
mentar bezieht, existiert nur im Kopf — oder
Manuskript — des Verfassers. Man wiinschte
sie beigegeben. Doch hitte das, so wird uns
gesagt, die Binde noch weiter verteuert, deren
Kostspieligkeit — unser zweites Bedauern —
vermutlich und leider manchen abhalten wird,
sich dieses biblisch-christliche Bildungsbuch an-
zuschaffen. H. Wutz S]

MagrTENS, Thierry: Handbuch zur Schrift-
lesung. Bd. 1-3. Freiburg: Herder 1966/67.
252,271,272 8. Kart. je 17,80.

Maertens, bekannt geworden durch seinen
fiinfbindigen und in fiinf Sprachen iibersetz-
ten ,Kommentar zum Meflbuch®, erschliefit in
diesem Handbuch Priestern und Laien den
Reichtum der Bibel in Durchblicken durch das
Alte und Neue Testament. Er ordnet die
Stichworte in sechs Themenkreise: Gott-Chri-
stus (Bd. 1). Kirche-HI. Geist im liturgischen
Leben (Bd. 2), sittliches Leben - irdische Wirk-
lichkeit (Bd.3). Auf wenigen Seiten umreifit
er in markanten Strichen biblische Zentral-
themen. Nach einer knappen, allgemeinen
Grundorientierung werden die wichtigsten
Belegstellen aus dem Alten und Neuen Testa-
ment iibersichtlich und sinngemifl zusammen-
gestellt, nach dem Stand der modernen Bibel-
wissenschaft kurz kommentiert und ihr Vor-
kommen in der Liturgie aufgewiesen. Da-
durch sollen Lesung, Studium und Meditation
der Bibel nicht abgenommen oder mundge- .
recht gemacht, sondern angeregt, inspiriert
und auf Grundlinien gelenkt werden. Diesem
Anliegen dient auch die klare, verstindliche
und schriftnahe Sprache.

Der Verf. bietet Priestern und Laien eine
willkommene und inspirierende Hilfe, den
Reichtum der Offenbarung fiir ihre person-
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liche religits-sittliche Lebensgestaltung frucht-
bar zu machen. Uberdies finden Seelsorger
und Religionslehrer wertvolle und zeitspa-
rende Anregungen fiir die Verkiindigung in
Predigt, Unterricht und Bibelkreis. Viele Stich-
worte eignen sich geradezu als Kurzskizzen
fiir Einzelansprachen, Predigtzyklen und Un-
terrichtsstunden. Ein alphabetisches und bibel-
liturgisches Register nach den Perikopen des
Kirchenjahres am Schlufl des 3.Bandes er-
leichtert die praktische Handhabung des Wer-
kes. Es wire wiinschenswert, dafl bei einer
Neuauflage dieses Doppelregister jedem Ein-
zelband beigegeben wiirde. A. Stump S]

FRrOR, Kurt: Wege zur Schriflauslegung. Bibli-
sche Hermeneutik fiir Unterricht und Predigt.
Diisseldorf: Patmos 1966. 408 S. Lw. 26,~.

Heute besteht die Gefahr, dafl die exegeti-
schen Erkenntnisse nicht mehr ins Volk ge-
langen. Dies ist um so bedauerlicher, als die
Bibel immer noch das aktuellste Buch der
Christenheit ist. Leider fehlte es bisher an
Uberblicken und Zusammenfassungen fiir Ka-
techese und Predigt; diese Liicke will K. Fror,
Professor fiir evangelische Religionspidago-
gik und Katechetik an der Universitit Erlan-
gen, schlieflen. :

Im 1. Teil des Buches wird die allgemeine
Frage beantwortet, was theologische Schrift-
auslegung sei. F. durchschreitet zunichst die
Geschichte der Schriftauslegung von der alten
Kirche bis zu Rudolf Bultmann; H. Halbfas,
der katholische Bearbeiter des Buches, erliu-
tert die Schriftauslegung in der katholischen
Kirche. Kirche (und Uberlieferung) und Hei-
lige Schrift bedingen sich gegenseitig. Fror er-
ortert dann Fragen der biblischen Hermeneu-
tik wie die der historischen Methode, des Vor-
verstindnisses und des Kanons als Kontext.
Anschliefiend geht er auf die Rolle ein, die
Mythos, Apokalyptik, Sage und Legende und
Typologie in der Schriftauslegung spielen. Ab-
geschlossen wird der erste Teil durch ein Ka-
pitel iiber Heilsgeschichte. Im 2. Teil behan-
delt F. die Auslegung des Alten Testaments.
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Er berichtet iiber die Auslegungsgeschichte
dieser Biicher und beantwortet Grundfragen:
bezeugte Geschichte und kerygmatische An-
rede, das heilsgeschichtliche Credo Israels, das
Neue Testament als Kontext, trinitarische In-
terpretation, Verheiflung, Naherwartung und
Enderwartung, eschatologische Erfiillung, die
Arbeit am Text. Es folgt die Besprechung ein-
zelner Textgruppen: der Urgeschichte, der
Vitergeschichten, der Zeit vom Auszug bis
zur Landnahme, der Kénigszeit, der Prophe-
ten und der Psalmen. Auch im 3. Teil iiber
das Neue Testament stellt Fror zunichst her-
meneutische Grundfragen. Die Vergegenwir-
tigung der biblischen Botschaft fiir die hé-
rende Gemeinde ist ,.heute nicht méglich ohne
die formgeschichtliche, traditionsgeschichtliche
und redaktionsgeschichtliche Arbeit, ihre Me-
thoden und ihre Ergebnisse®. Auch muf} sich
der Ausleger der unlgsbaren Einheit von hi-
storischem Ereignis und Credo im Neuen (und
Alten) Testament bewufit sein. Diese Ein-
heit gilt im besonderen fiir die Person Jesu.
Zuletzt untersucht Fror die Verkiindbarkeit
einzelner literarischer Gruppen: der Kind-
heitsgeschichte, der Gottesherrschaft-Worte,
der Gleichnisse, der Bergpredigt, der Wunder
Jesu, der Passion, der Auferstehungsgeschich-
ten und der eschatologischen Texte.

Frors Buch ist fiir jeden wertvoll, der iiber
den Stand der Auslegung und Verkiindbarkeit
der HI. Schrift, besonders auf protestantischer
Seite, einen sachkundigen, sachlichen und biin-
digen Bescheid haben will. Auch fiir den in-
teressierten Katholiken ist es von groflem
Nutzen. Wenngleich Fror eine gemifigte und
verniinftige Stellung einnimmt, ist dem Buch
doch die protestantische Problematik anzu-
merken und sind seine L&sungsversuche an
manchen Stellen mit Vorsicht zu nehmen. Von
einer eigentlichen katholischen Bearbeitung
kann nicht die Rede sein, da durch Halbfas
lediglich ein Kapitel ausgetauscht und dem
Werk ein Vorwort vorangesetzt wurde. Trotz-
dem kann Frérs Werk empfohlen werden, ist
es doch ,ein nicht unbedeutendes Zeichen kon-
fessioneller Anniherung®.

L. Kirschenhofer S]
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Zeitgeschichte

Ross, Dieter: Hitler und Dollfufi. Die deut-
sche Usterreich-Politik 1933-1934. Hamburg:
Leibniz 1966. 376 S. Lw. 25,~.

In dem Putsch sterreichischer National-
sozialisten, der am 25. Juli 1934 Bundeskanz-
ler Dollfufl das Leben kostete, sahen die Zeit-
betrachter den konsequenten Schlufipunkt der
Einschiichterungspolitik, die Hitler nach sei-
nem Machtantritt in Deutschland Osterreich
gegeniiber eingeleitet hatte. Dem reichsdeut-
schen Leiter der Osterreichischen NSDAP,
Landesinspekteur Habicht, fiel es in der Sie-
gesstimmung des Frithjahrs 1933 nicht schwer,
Hitler fiir einen harten Kurs zu gewinnen.
Die Erwartung, durch wirtschaftspolitischen
Druck von auflen und terroristische Zwischen-
fille im Innern die Regierung Dollfuf in die
Knie zu zwingen, erfiillte sich jedoch nicht
und zerrann schlieflich vllig mit dem Wach-
werden der an Osterreichs Unabhingigkeit
interessierten europiischen Grofimichte.

Die dynamische Phase von Hitlers Auflen-
politik dem deutschsprachigen Nachbarland
gegeniiber untersucht Band III der Hambur-
ger Beitrige zur Zeitgeschichte. Die Akten
des Auswiirtigen Amtes, aus denen die Studie
vorwiegend schopft, gewihren Einblids in die
Uneinheitlichkeit der deutschen Usterreich-
Politik, in deren Gestaltung sich der Reichs-
auflenminister mit Parteifunktioniren wie
Habicht zu teilen hatte. Dabei erstaunt die
Nachgiebigkeit, mit der sich v. Neurath in
die weitgehende Ausschaltung seiner Behorde
schickte, mdglicherweise in der Voraussicht,
dafl das Versagen der Parteitakcik die Auto-
ritdt seines Ressorts am Ende stirken werde.
Nach einer Zwischenperiode der Verhandlun-
gen und nachdem sich die Gsterreichische Re-
glerung unerwartet standfest gezeigt hatte,
war zu Jahresanfang 1934 auch Hitler ge-
neigt, den revolutioniren Weg zugunsten des
evolutioniren zu verlassen. Der Verfasser
kommt zu dem Schluf}, dafi der bewaffnete
Handstreich auf das Bundeskanzleramt von
der Landesleitung der NSDAP geplant und
ins Werk gesetzt wurde, um die fiir sie ver-
fahrene Lage zu ihren Gunsten zu wenden.
Das Durcheinander der Tendenzen und Kom-

petenzen der nationalsozialistischen Uster-
reich-Politik vertrigt sich schlecht, wie der
Autor iiberzeugend nachweist, mit der Ziel-
strebigkeit und Planmifigkeit, die ihr ge-
meinhin unterstellt wird., Inwieweit Hitler
selbst vom Losschlagen seiner Unterfithrer
tatsichlich iiberrascht wurde, diirfte bei der
schmalen Quellenbasis fiir diese Einzelfrage
noch nicht eindeutig geklirt sein.

L.Volk S]

RemvanN, Viktor: Innitzer — Kardinal zwi-
schen Hitler und Rom. Wien-Miinchen: Mol-
den 1967. 380S. Lw. 25—

Nach fiinf Jahren Kirchenkampf in Deutsch-
land wurde die vorbehaltlose Zustimmung des
dsterreichischen Episkopats zum Anschluf} un-
ter Hitler fiir viele Katholiken zum Argernis.
Der Schritt war wesentlich bestimmt von der
Haltung Kardinal Innitzers, der Anfang April
1938 vor Pius XI. dariiber Rede und Antwort
zu stehen hatte. Allenfalls auf diese kurze
Zeitspanne ist der um Dramatik bemiihte Ti-
tel des vorliegenden Buches im Grunde an-
wendbar. Reimann erginzt und vertieft das
Bild der turbulenten kirchenpolitischen Ereig-
nisse wihrend des Anschlufijahres in Oster-
reich, wie es schon gedringter und niichterner
in einer Aufsatzreihe von E. Weinzier]-Fischer
vorgezeichnet war. Unverstindlicherweise wird
nur eine der drei Abhandlungen angefiihrt.
Die auf die Gestalt des Wiener Erzbischofs
begrenzte Untersuchung erlaubt eine breitere
Darbietung der Quellen, mehrere, von aller-
dings unterschiedlicher Aussagekraft, sind voll-
stindig im Anhang abgedruckt.

Das Verdienst des Autors liegt weniger im
Aufdecken neuer Einzelheiten und Zusammen-
hinge als in seiner Gabe, die zeitgendssische
Atmosphire und den Gefiihlsuntergrund wie-
zuerwecken, aus denen die alles {iberspiilende
Anschlufibegeisterung hervorbrach, die dann
Innitzer iiber Nacht und wider Willen in den
Konflikt zwischen vélkischem Einigungsstre-
ben und kirchlicher Betdtigungsfreiheit hinein-
riff. Reimann ist freimiitig genug, den eksta-
tischen Jubel auf dem Heldenplatz nicht zu
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verkleinern und die Behauptung, ,dafl der
groflere Teil der Osterreicher, verbittert und
Zornestranen vergieflend, hinter verschlosse-
nen Tiiren safl, wihrend sich die Minderheit
auf den Straflen herumtrieb®, in das ,Gebiet
des patriotischen Mirchens und der Geschichts-
lige® zu verweisen. Ergiebiger als fiir das
Hauptthema ist die Schilderung fiir Innitzers
Haltung im ,christlichen Stindestaat® unter
Dollfufl und Schuschnigg, mehr noch aber fiir
die rastlose Sorge des Wiener Erzbischofs in
der Zeit der Judendeportationen. Es ist nicht
ohne Uberzeugungskraft, wenn der Autor als
Wurzel von Innitzers vielgetadelter politi-
scher Arglosigkeit seine unbefangene, spon-
tane Hilfsbereitschaft jedermann gegeniiber
freizulegen sucht. Obzwar fliissig geschrieben
und auf Dokumente gestiitzt, wird das Buch
im Schwanken zwischen Tatsachenbericht und
Geschichtsdarstellung den Historikern keine
reine Freude sein. Staatliche, teils schon ge-
drudste Akten sind nur liickenhaft herangezo-
gen, Quellen nur insoweit belegt, als es der
Einleitung zufolge die Ubersichtlichkeit nicht
beeintrichtigt. Das Ergebnis ist ein Baustein,
auf die Wiirdigung Kardinal Innitzers wird
L.Volk S]

man noch warten miissen.

ZAnN, Gordon C.: Er folgte seinem Gewis-
sen. Das einsame Zeugnis des Franz Jiger-
stitter. Graz-Koln: Styria 1967. 316 S. 5 Abb.
Lw. 17,80.

Am 9. August 1943 wurde in Brandenburg
ein Bsterreichischer Kleinbauer aus dem Inn-
viertel enthauptet, weil er sich weigerte, seine
Wehrpflicht zu erfiillen. Franz Jigerstdtter
war nicht grundsitzlich Pazifist, der jeden
Kriegsdienst mit der Waffe abgelehnt hitte.
Ungewdhnlich wird sein Fall durch die tief-
religiose Fundierung, der seine totale und
todliche Absage an das Dritte Reich entsprang.
Fiir ihn war der Nationalsozialismus dadurch
gerichtet, dafl er die Kirche unterdriickte. Uber
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die Beweggriinde zu seiner Auflehnung gegen
den konkreten Staat hat Jigerstitter sich
selbst in personlichen Niederschriften Rechen-
schaft abgelegt. Alles andere als kunstvoll, er-
greifen die geistlichen Aufzeichnungen dieses
Mannes vom Lande durch den Willen, es mit
Konsequenz den Heiligen nachzutun und je-
derzeit dem klaren und strengen Spruch des
eigenen Gewissens zu folgen. Ein Pilger des
Absoluten, verschmihte er Kompromify und
Kasuistik, um in radikal vereinfachter Sicht
fiir sich selber nur die Alternative zwischen
dem Dienst fiir das Reich Gottes und das
Reich Adolf Hitlers gelten zu lassen. Noch
mehr als die nicht schmerzlos errungene To-
desverachtung beeindruckt an Jagerstitter der
Mut, aus der Gemeinschaft der Landsleute
und Glaubensgenossen herauszutreten und das
fiir fast alle iibrigen Unverstindliche zu wa-
gen. Herangereift war seine Entscheidungs-
kraft nach einer auffallenden Wende zur In-
nerlichkeit, die er Jahre zuvor durchgemacht
hatte. Uber die anderen wollte der auf einen
individuellen Weg Verwiesene nicht den Stab
brechen. Empfand er doch die eigene Einsicht,
die so Schreckliches forderte, als eine Gnade,
die nicht jedermann gegeben sei, auch nicht
den geistlichen Fiihrern der Kirche.

G. Zahn ist dafiir zu danken, dieses unter
der Hiille des Alltiglichen auflergewthnliche
Leben und Sterben vor dem Vergessenwerden
bewahrt zu haben. Den kostbaren Kern des
Buches bilden die umfangreicheren Aufzeich-
nungen Jigerstitters, die vollstindig wieder-
gegeben sind, wihrend die Gefangenschafts-
briefe in die Darstellung eingearbeitet wur-
den. Nicht wenige Leser diirfte es stéren, dafl
aus der Geschichte Franz Jidgerstitters fast
ebensosehr eine Geschichte der Nachforschun-
gen G. Zahns geworden ist, wie iiberhaupt die
soziologische Ausrichtung des Verfassers dem
Aufbau und der Fragestellung der Arbeit nicht
durchweg zum Vorteil gereicht.

L.Volk S]
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Pidagogik

VERMEHREN, I.-Swmith, E.: Mutter Barat.
Gestalt und Sendung der Stifterin des Sacré-
Coeur. Berlin: Morus-Verlag 1966. 220 S.
Lw. 14,80.

Die Schulen und Internate des Sacré-Coeur
zdhlen zu den bekanntesten und geachtetsten
Instituten fiir die Heranbildung der weibli-
chen Jugend. Im vorliegenden Werk unter-
nehmen es zwei deutsche Ordensfrauen vom
Heiligsten Herzen die Lebensgeschichte der
Stifterin, der heiligen Magdalena Sophie Barat
(1779-1865), darzustellen und in zwei aus-
tiihrlichen Studien die Spiritualitit und die
Pidagogik des Sacré-Coeur zu umreiflen. Ein
Buch von geistigem und theologischem Ni-
veau, das an den Leser Anforderungen stellt
und nicht zuletzt dadurch sympathisch be-
riihrt, dafl es Spannungen zum heutigen Emp-
finden und zur Theologie der Gegenwart offen
zugibt. Eindrucksvoll wirke die geistige Ge-
schlossenheit des Entwurfs und das hohe und
herbe Ethos, das aus ihm spricht, Besonders
sei auf die theologisch tiefe, sich auf Stierli-
Rahner berufende Darstellung der Herz-Jesu-
Verehrung hingewiesen, die das eigentliche
geistige Erbe des Sacré-Coeur und seiner Stif-
terin ausmacht. F. Hillig §]

Borinow, Otto Friedrich: Krise und neuer
Anfang. Beitrige zur pidagogischen Anthro-
pologie. Heidelberg: Quelle & Meyer 1966.
150 S. (Anthropologie und Erziehung. 18.)
Kart. 14—

Der Vorteil einer derartigen Sammlung
von Reden und Aufsitzen liegt darin, dafl
das Fragmentarische des Gedankens und das
Mosaikartige einer denkerischen Bemiihung,
auch in ihrer historischen Bedingtheit, auf-
leuchtet und daher leichter zum Nachdenken
einlddt als ein systematisches Werk. Doch ist
dabei vonndten, dafl der Rahmen des Gan-
zen immer durchscheint. .

Der Rahmen des Ganzen ist fiir Bollnow
die Idee einer pidagogischen Anthropologie.
Wenn er diese Anthropologie nun formal als
»das Ganze des Menschen® (11, 35) versteht,
genligt das nicht. Denn was ist das Ganze?

Bollnow bleibt die Antwort schuldig. Er muf}
die Antwort auch schuldig bleiben, wenn er
die Autonomie der Pidagogik allzusehr stra-
paziert. Er geht dabei soweit, die Pidagogik
zur Normenwissenschaft zu erkliren, die sich
nicht nur die Methode, sondern sogar das Ziel
der Erziehung (111) gibt. Sagt man aber, das
Ziel der Erziehung sei ,das Kind“ (110),
dann wird die Antwort nur verschoben; denn
das Kind wird ja jeweils unter einem be-
stimmten Blickwinkel gesehen. Bei diesem An-
satzpunke ist es allerdings nur folgerichtig,
wenn auch falsch, jeder Weltanschauung, jeder
Religion das Mitspracherecht in Erziehungs-
fragen streitig zu machen, wobei die Begriin-
dung nur Verwunderung erregen kann: weil
sie die Erziehung des ganzen Menschen nicht
kennen (116). Dieses Ungeniigen wird nicht
dadurch aufgewogen, dafl die Pidagogik in
einer mystifizierenden ,Lebensphilosophie®
(118) angesiedelt wird.

Bestechend sind die phinomenologischen
Analysen der Krise, der Kritik, des Alters,
der Verjiingung, des Todes des anderen Men-
schen. Hierin liegt der Wert des Buches.

R. Bleistein S|

KERSCHENSTEINER, Georg - SPRANGER, Edu-
ard: Briefwechsel 1912—-1931. Hrsg. u. eingel.
v. Ludwig Englert. Miinchen: Oldenbourg,
Stuttgart: Teubner 1966. 372 S. Lw. 24,80.
Wir haben in dem vorliegenden Briefwech-
sel ein einzigartiges Dokument einer Freund-
schaft zwischen zwei groflen Pidagogen vor
uns. Dabei waren die Unterschiede in Alter,
Herkunft und Temperament der beiden
Freunde betrichtlich. Der in Miinchen gebo-
rene Kerschensteiner war 28 Jahre ilter als
Spranger, der aus einem Vorort von Berlin
stammte. Schon im Stil der Briefe zeigt sich
der Unterschied zwischen der praktischen und
oft humorvollen Art des bayerischen Schul-
reformers und der kultivierten und mehr
theoretischen Schreibweise des Berliner Pro-
fessors. Trotzdem wire es eine unzuldssige
Vereinfachung, diese Freundschaft auf den
simplen Nenner Theorie-Praxis bringen zu
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wollen; denn der ,Theoretiker Spranger er-
wies sich in seinem ganzen Leben als der Typ
des ,geborenen Erzichers®, iiber den er eines
seiner letzten und schonsten Biicher geschrie-
ben hat. Der ,Praktiker® Kerschensteiner
widmete sich dagegen in den letzten zehn
Jahren seines Lebens der ,Theorie der Bil-
dung® und der ,Theorie der Bildungsorgani-
sation®. Die Ausgangspunkte der beiden Pid-
agogen waren sehr verschieden. Fiir Spranger
war es die Philosophie des deutschen Idealis-
mus, fiir Kerschensteiner die praktischen Fra-
gen der Schulorganisation. Sie trafen sich je-
doch bei dem gemeinsamen Bemiihen um die
Bewiltigung der einen pidagogischen Wirk-
lichkeit.

Die Einleitung sowie die gesamte Bearbei-
tung stammen aus der Hand eines Kenners
der beiden Pidagogen. Die ausfiihrlichen An-
merkungen und ein Personenregister mit kur-
zen biographischen Angaben schliisseln das
wertvolle Werk auf. N. Havers §]

Bildung als Wagnis und Bewdihrung. Eine
Darstellung des Lebenswerkes von Kurt Hahn.
Hrsg. v. Hermann ROHRs. Stuttgart: Quelle
& Meyer 1966. 344 S. mit Abb. Lw. 36,—.

Kurt Hahn, der Griinder von Salem, feierte
am 5. Juni 1966 seinen 80. Geburtstag. Zu
diesem Anlaf zeichnet ein internationaler Stab
von Freunden und Mitarbeitern die Grund-
linien seiner Pidagogik und berichtet iiber
seine verschiedenen pidagogischen Unterneh-
mungen: Salem, Gordonstoun, das Atlantic-
College, das Herzog von Edinburgh-Leistungs-
abzeichen, die Outward-Bound-Schule, die
Kurzschulen.

Jede Festschrift liuft Gefahr, den Blick fiir
die gerechte Einordnung des Gefeierten zu
verlieren. Dies ist hier nicht der Fall. Hahns
Lebenswerk wird auf seine Urspriinge zuriick-
gefiihrt: auf Plato, die englische Public-school,
Hermann Lietz und William James (71, 91),
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und seine pidagogische Konzeption wird -
vor allem im Beitrag von Hartmut von Hen-
tig (41 ff.) — einer aufrechten Kritik unter-
zogen, die vor allem einen gewissen Phari-
siismus als Gefahr des Systems heraushebt
(57, 100, 217). Wenngleich Hahn selbst als
Ziel seiner Erziehungsbemiihungen eine ,,Ari-
stokratie des Dienens“ (Brief Hahns vom Sep-
tember 1965 an Adam S. Arnold-Brown) im
Auge hat, so mag, einmal abgesehen von dem
Risiko einer Schule fiir reicher Leute Kinder
(180), dieses anspruchsvolle Erziehungsziel
nur durch den Kontrapunkt einer echten
christlichen Demut in jener Spannung gehal-
ten werden, die aufbaut und nicht zerstort.
(Hierin liegt auch die Antwort auf Hartmut
von Hentigs vager Kritik am Jesuitenorden,
S8.57.) — Das Buch gibt Zeugnis davon, wie
sehr die Wirksamkeit eines Erziehers immer
aus der Tiefe und Lauterkeit seiner Person-
lichkeit und aus seinem Optimismus entspringt.

R. Bleistein §]

PorLEMANN, Otto - ROSSNER, Lutz: Wege zum
Eros. Ein Lese- und Diskussionsbuch. Frank-
furt: Diesterweg 1966. Lehrerband 106 S.
Geb. 7,20. Textheft 80 S. Brosch. 4,20.

Da die sexuelle Erziehung heute zunehmend
an Bedeutung gewinnt, muf} eine rechte Ant-
wort auf alle Fragen aus diesem Bereich die
rein medizinische Instruktion ebenso iiber-
winden wie eine weltferne Romantik und ein
wertfreies Verhalten. In dieser Sammlung
von Diskussionstexten, ausgewihlt aus den
Werken der Dichter und Philosophen und
nachdenklich kommentiert, werden in der Tat
»Wege zum Eros“ gewiesen, Wege zur Agape,
zu einer ins Christliche hineingenommenen
Liebe, leider nicht. C. S. Lewis hat dariiber
in seinem Buch , Vier Arten der Liebe“ (Ein-
siedeln: Benziger 1961) Besseres gesagt, als
diese Textsammlung — trotz ihrer vielen po-
sitiven Anregungen — zu bieten vermag.

R. Bleistein §]
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Bildung und Bildungspolitik

Aspekte der Bildung. Hrsg. von Fritz Stip-
PEL. Unter Mitarbeit von F. Kopp, H. Tscham-
ler, H. Z6pfl. Donauwdrth: Auer Cassianeum
1966. 124 S. Kart. 8,80.

Dieses Biichlein ist zum 60. Geburtstag des
Miinchner Philosophen Max Miiller geschrie-
ben worden. Von da her versteht sich auch
der durchgingig philosophische Ansatz zur
Frage nach der ,Bildung®. Stippel geht ge-
dringt und meditierend den ,Urtatsachen
personaler Existenz® (14) nach, wobei unter
»personal® Dynamisches und Ordnungsstif-
tendes verstanden wird. ,Alle Bildung® (18)
ist nach ihm Sinnerfiillung des menschlichen
Lebens durch den ,ordo amoris®, ergriffen
im Gewissen als ,Grund des Herzens® (16)
und ,entscheidendes Erkenntnisorgan des
menschlichen Geistes® (15). So gibt es, zum
Unterschied von Erziehung, im Grunde nur
Selbstbildung und nicht Fremdbildung. Das
~Fremde®, Wissen, Umwelt, Kultur, psychi-
sche Mechanismen, harrt immer erst der selbst-
tatigen Aneignung. In dieser Richtung liegen
auch die Ausfithrungen des Didaktikers F.
Kopp, der bedenkenswerte Wege der ,Ver-
innerlichung als didaktische Aufgabe® (96 ff.)
aufzeigt.

Schade, daf wir auf ein lingst erwartetes,
ausfithrlicheres Konzept einer pidagogischen
Anthropologie von Stippel immer noch war-
ten miissen. F. Schlederer S]

StrzELEWICZ, Willy - RAAPKE, Hans-Dietrich-
ScHULENBURG, Wolfgang: Bildung und ge-
sellschaflliches Bewnfitsein. Stuttgart: Ferdi-
nand Enke 1966. XVI, 616 S. Kart. 48,
geb. 54,

Da der Bildungsnotstand in aller Mund ist,
verdient eine mehrstufige soziologische Unter-
suchung in Westdeutschland (1958-1963) iiber
Zusammenhang und Abhingigkeit von Bil-
dung und gesellschaftlichem Bewufitsein be-
sondere Beachtung.

In Umfrage, Gruppendiskussion und Einzel-
interview versuchten die Verf. an die Bil-
dungsvorstellungen, die Bedeutung der Er-

wachsenenbildung  usw. heranzukommen.

Wenngleich nicht jede der drei Methoden zu
gleichwertig signifikanten Ergebnissen fiihrte,
was vor allem bei der Gruppendiskussion
spiirbar wird, sollten die Forschungsergeb-
nisse studiert werden. Es wurde festgestellt,
dafl es zwei Syndrome von Bildungsvorstel-
lungen gibt: das eine sozial-differenzierend,
das andere personal-differenzierend. Beacht-
lich dabei ist, dafl diese beiden Syndrome we-
niger den demographischen Gruppen als viel-
mehr einer bestimmten Schulbildung zuzu-
ordnen sind. Daraus wird wieder einmal klar,
wie zutreffend der Satz ist: Die Schule ver-
teilt Sozial- und Lebenschancen (vgl. 588).

In der Umfrage tauchen kirchliche Institu-
tionen leider dort nicht auf, wo nach Institu-
tionen der Erwachsenenbildung gefragt wird
— ein deutlicher Hinweis darauf, in welch eso-
terischen Zirkeln sich religids-kirchliche Fort-
bildung vollzieht. In einem scheint uns das
Umfrageergebnis iiberinterpretiert zu sein,
namlich dort, wo religidse Bildung als Mitte
jeglicher Bildung geleugnet wird. Hatten nicht
gerade zu dieser Assoziation die ,Anreize®
gefehle? Oder war dies nicht in der ,Her-
zensbildung® mitenthalten?

Im ganzen bietet das Buch eine wertvolle
Studie, die in ihren sozialhistorischen Dar-
legungen in das Verstindnis der heutigen Bil-
dungssituation einfiihrt, die die Methode der
empirischen Bildungsforschung nahebringt
und die — ob threr Ergebnisse — bei neuer Pla-
nung im Bildungssektor von Staat und Kir-
che beachtet werden sollte.  R. Bleistein S]

Zwischenbilanz der Bildungspolitik. Schule
und Universitdt in der Bundesrepublik. Hrsg.
v. M. BRAUNEISER und A.ScHARDT. Miinchen:
Ehrenwirth 1967. 320S. (,thema®. 11.) Ppb.
14,80.

Ausgehend von einer Sendereihe des Baye-
rischen Rundfunks wird in dieser Publikation
eine ,Zwischenbilanz der Bildungspolitik® in
der Bundesrepublik gezogen. Besonders wer-
den beriicksichtigt die Dorfschule, das Gym-
nasium, die Universititsreform und die Neu-
griindungen von Universititen. Ziele, die be-
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reits erreicht wurden, werden benannt, Be-
denken angemeldet — etwa dafl trotz des er-
hohten finanziellen Aufwandes des Bundes
und der Linder die grofle Reform der Uni-
versititen noch nicht stattfand (120 ff.). Die
umfangreiche Dokumentation, die auch Texte
der deutschen Bischofskonferenz und der De-
legiertenversammlung der Kath. Verbinde
Deutschlands enthilt, bietet die authentischen
Grundlagen zu sachlicher Information fiir
alle, die an einer weiteren Verbesserung die-
ser ,Bilanz® interessiert sind.

In demselben Verlag verdffentlichten Schardt
und Brauneiser einen #hnlichen Band iiber
die ,Kulturpolitik in Europa“: Bildungs-
wesen und Schulreformen in Frankreich, Eng-
land, Italien, Skandinavien und den Nieder-
landen. R. Bleistein §]

Die Zukunfl der Universitit. Lehre und For-
schung oder Lehre und Verwaltung. Hrsg. von
Eckart HEIMENDAHL. Miinchen: Nymphen-
burger Verl. 1966. 145 S. (Sammlung Dia-
log. 13.) Paperback 9,80.

Radiovortrige (die den Beitrigen von 17
Verfassern zugrundeliegen und im Durch-
schnitt weniger als 10 Seiten umfassen) kén-
nen der Problematik ,Universitit® nur aus
individueller Sicht und das nur unvollstindig
und auf populire Weise beikommen. Anderes
lift sich nicht erwarten. Gleichwohl bieten
sie eben deswegen einen interessanten Ein-
blidk in den Bau und die Bauschiden, das ge-
sunde Leben und die Krankheiten dieser fiir
das Geistesleben einer Gesellschaft und ihre
wirtschaftlich - politische ~Funktionsfihigkeit
entscheidenden Institution.

K. Erlinghagen S]

MikAT, Paul - Scuersky, Helmut: Grundziige
einer newen Universitdt. Zur Planung einer
Hochschulgriindung in Ostwestfalen. Giiters-
loh: Bertelsmann 1966. 94 S. (Wissenschafts-
theorie. Wissenschaftspolitik. Wissenschafts-
geschichte. 1.) Kart. 9,80.

Die Schrift, die aus dem an Schelsky 1965
ergangenen Planungsauftrag fiir eine neue
Universitit in Ostwestfalen entstanden ist,
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umfaflt einen Vortrag Mikats, von Schelsky
neben einem Vortrag zwei Denkschriften und
eine Empfehlung des Griindungsausschusses,
womit Schelsky die unerlifiliche Kooperation
zwischen politischer Macht (Kultusminister)
und geistiger Planung augenfillig dokumen-
tieren wollte (9). Die Planung der Ostwest-
falenuniversitit wird zwar nicht als Ziel,
wohl aber im Zusammenhang mit den ,Neu-
griindungen von Bochum, Dortmund. .., Diis-
seldorf und Aachen als Gesamtkomplex und
als Ausdruck einer weit in die Zukunft wei-
senden Universititsplanung gesehen werden®
(15). Die knapp drei Seiten umfassenden
»Strukturmerkmale der neuen Universitidt in
Ostwestfalen® (90-92) enthalten die wesent-
lichen, bewufit nicht detaillierten Kernpro-
bleme und -vorschlige. Drei Fakultiten sind
vorgesehen: eine Rechts- und Staatswissen-
schaftliche, eine Philosophische und eine Ma-
thematisch-Naturwissenschaftliche, was nicht
ausschlieflen soll, dafl nicht auch andere Lehr-
stithle voriibergehend oder dauernd vertre-
ten sein konnen. Die Fakultiten sind in In-
stitute (mit etwa 10~14 Lehrstiihlen bei koope-
rativer Leitung) als den Orten von Forschung
und Lehre gegliedert. Zur Forschung (Amts-
pflicht aller Professoren) bestimmen die Lehr-
stuhlinhaber gemeinsam die Schwerpunkte im
Institut (wihrend das Gesamt der Institute
Schwerpunkte innerhalb der Universitit bilden
und diese sich mit anderen Hochschulen ab-
stimmen soll). Zur Lehre stellen die Institute
Lehr-und Studienpline auf (11), ein Vorschlag,
der in der Fachéffentlichkeit gleicherweise auf
Zustimmung und Ablehnung st6ft. Je 30 Stu-
denten sollen von einem ordentlichen Profes-
sor betreut werden. Die Studierenden sind
verpflichtet, frei zu wihlen. Das bedeutet:
»Die Zahl der Studenten darf also das Drei-
Rigfache der Zahl der Lehrstiihle nicht iiber-
schreiten: numerus clausus® (92).

Bereits diese nicht vollstindig wiedergege-
benen Vorschlige setzen ein hohes Mafd
menschlicher Bereitschaft bei allen Beteiligten
voraus. Eben dies legt neben dem Wunsch fiir
das Gelingen dieser ausgezeichneten Idee den
Gedanken nahe, dafl gute Pline noch nicht
eine gute Verwirklichung sind.

K. Erlinghagen S]
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Religionsunterricht

Havreras, Hubertus: Der Religionsunterricht.
Didaktische und psychologische Konturen.
2. Aufl. Disseldorf: Patmos 1966. 264 S. Lw.
18,60.

Halbfas” Buch will kein perfektes Lehrbuch
fiir Religionslehrer secin, vielmehr die neuen
Gedanken der Religionspidagogik, Bibelwis-
senschaft und Liturgie fiir eine katechetische
Didaktik umriffhaft auswerten.

Zuerst arbeitet H. den Bezug zwischen Kind
und Religion heraus. Den religitsen Akt ver-
steht er als etwas Ganzheitliches, Personales
und Urspriingliches. Deshalb ist Religion be-
reits in der Kindheit moglich. Parallel zur
psychologischen Entwiddlung der Kinder und
Jugendlichen gibt es auch Phasen religidser
Entwicklung. Den zweiten Abschnitt iiber-
schreibt Halbfas: ,,Kind und christlicher Glau-
be“. In dessen 1. Teil behandelt er den Bibel-
unterricht und im 2. Teil den Katechismus-
unterricht. Dabei mufl die Zweigleisigkeit von
Katechismus und Bibel, wie sie in den Schulen
mancher Bundeslinder iiblich ist, iiberwunden
der Katechismus von der Bibel her erschlossen
und umgekehrt die Bibel durch den Katechis-
mus zum vollen Verstehen gefiihrt werden.
Aufler Theologie und Unterrichtsmethodik
mufl auch die jeweilige Altersphase beriick-
sichtigt werden. ,Nicht alles Religitse ist in
jeder Lebensphase fillig.“ H. versucht die Zu-
ordnung von Glaubenswahrheiten zu den ein-
zelnen Phasen. Anschlieflend behandelt Halb-
fas den Liturgieunterricht. Im Bibel- und Ka-
techismusunterricht geht es um Textauslegung,
im Liturgieunterricht um Einiibung in das
liturgische Handeln der Kirche. Er sprengt
also den Rahmen des Schulunterrichts und ist
nur méglich im Dialog mit der Gemeinde und
in Zusammenarbeit mit ihren Seelsorgern. H.
verlangt eine gestufte Sakramentenkatechese,
»die den Kindern nur jene wesentliche Sicht
des Ganzen zu vermitteln sucht, die ihrer
altersgemiflen Aufnahmefihigkeit wie religio-
sen Realisationsmoglichkeit entspricht®. Im
letzten Abschnitt geht HalbfaRl auf die Me-
thode des Religionsunterrichts ein. Bei aller
Wichtigkeit der Methode darf nicht iibersehen
werden, dafl guten Unterricht nur halten wird,

wer selbst zur Selbstindigkeit und Persénlich-
keit gereift ist, wer Fragen und Argumentie-
ren gelernt hat.

Das bereits viel diskutierte Buch will an
die Ergebnisse der modernen Katechetik er-
innern und zum Nachdenken wie zur Stel-
lungnahme anreizen. Wertvoll ist die Ein-
fihrung in den Liturgieunterricht und die
Verarbeitung der protestantischen religions-
pidagogischen Literatur. Freilich hat man den
Eindruck, dafl sich der Verf. vor allem von
protestantischen Gedanken inspirieren Iifit.
Damit mag es zusammenhingen, daf er alles
Heil fiir den Religionsunterricht von der
Bibel erwartet. Dabei sind es gerade philoso-
phische Probleme, die den Menschen heute be-
wegen und zum Religidsen fithren kénnen.
Der Verf. hat offensichtlich nicht fiir den Re-
ligionsunterricht der Mittel- und Oberstufe
der héheren Schule geschrieben. Von daher ist
es verstindlich, dafl er nicht auf Kirchenge-
schichte und vergleichende Religionsgeschichte
eingeht. Alles in allem ist aber dieses klare
und mitreifilende Buch durchaus nicht blof
fiir den Religionslehrer von Interesse, son-
dern fiir jeden, der mit der Verkiindigung zu
tun hat und sich um die Kirche sorgt.

L. Kirschenhofer S]

HerMreicH, Ernst C.: Religionsunterricht in
Deutschland. Von den Klosterschulen bis heute.
Diisseldorf: Patmos 1966. 422 S., 54 Bild-
dokumente. Lw. 35,—.

Diese erste Geschichte des Religionsunter-
richts in Deutschland schrieb ein Amerikaner.
Wenn er selbst sein Buch bescheiden einen
»historischen Versuch® nennt, so mufl man
thm bestitigen: dieser Versuch ist gegliickt.
Er fiihre ein in das geschichtliche Werden der
heutigen Situation, indem er von den Kloster-
schulen an die religitse Unterweisung, die
Schulgesetzgebung, die Methoden des Unter-
richts und den Aufbau der Schulbiicher ver-
folgt; er verarbeitet nach ausgedehnten Quel-
lenstudien eine Fiille von Materialien; er
schreibt als Protestant im Geist Skumenischer
Briiderlichkeit; er sieht als Auflenstehender
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manches unvoreingenommen, was wir mit
starrem Blick so und nicht anders zu sehen
gewohnt sind; er setzt demnach neue Akzente.
Das Buch enthilt Kapitel — so jene iiber die
jidische Schule —, die man als Deutscher nur
mit Beschimung lesen kann.

Wenn Erginzungen wiinschenswert wiren,
dann diese: Wegen der Kontinuitit zur ,alten
Kirche® wiren die Klosterschulen geschicht-
lich besser einzuordnen. Es ist (116) nicht zu
begreifen, wie die Zentrumspartei sich 1870
nach dem Codex iuris canonici richten konn-
te, wenn er erst am 19. Mai 1918 seine Giil-
tigkeit erhielt. Die 1956 in Westberlin ein-
gefiithrten ,religionsphilosophischen Wochen®
(347) haben ihr Vorbild und ihren Vorldufer
in den ,Religidsen Schiilerwochen®, die, 1947

ZU DIESEM. HEET

von P. Clemente Pereira S] inauguriert, mit
Erfolg an den Hoheren Schulen Westdeutsch-
lands gehalten werden.

Im Schlufkapitel stellt der Verf. fest, dafl
die Schule seit dem Mittelalter zunehmend
sikularisiert wurde und dafl diese Sikulari-
sierung in Mitteldeutschland zum ersten Mal
in der deutschen Geschichte voll verwirklicht
ist. In Westdeutschland erkennt er einen Trend
zur Gemeinschaftsschule und empfichlt in der
Frage des Religionsunterrichts und der Schul-
form die Losung Westberlins. Grundsitzlich
geht es bei jeder Lésung dieser heiklen Frage
darum, dem Elternrecht, dem modernen Staat,
dem Verkiindigungsanspruch der Kirche und
nicht zuletzt dem wohlverstandenen Heil des
jungen Christen selbst gerecht zu werden.

R. Bleistein S|

Der Beitrag von WALTER KASPER, 0. Professor fiir Dogmatik an der Universitdt Miinster, gibt
einen Vortrag wieder, den der Verfasser am 9. 4. 1967 im Rahmen der Tagung ,Dogma und
Glaube* vor der Katholischen Akademie in Bayern gehalten hat. Im 1. und 3. Teil wurden
Teile aus einem Vortrag iibernommen, der in Kiirze im Echter-Verlag erscheinen wird. Die
Ausfithrungen von Prof. Kasper wurden in der Presse zum Teil sehr entstellt wiedergegeben.

WorrcaNe HOFFMANN ist Mitarbeiter der Zeitschrift ,Die katholischen Missionen®.
ALOIS SCHARDT arbeitete von 1957 bis 1961 als Kulturreferent im Zentralkomitee der deutschen
Katholiken. Er ist jetzt Hauptabteilungsleiter Kultur im Studienprogramm des Bayerischen

Rundfunks und Leiter des Telekollegs.

Horst DENZER ist wissenschaftlicher Assistent am Institut fiir Politische Wissenschaft der
Universitit Miinchen (Prof. Hans Maier).

Joskr BiELMEIER gehbrt der Redaktion Kirchenfunk im Bayerischen Rundfunk an,
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