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Aungustinus Kardinal Bea
Okumenische Bilanz

Papst Paul VI. an das Einheitssekretariat

Am 28. April dieses Jahres empfing Papst Paul V1. in feierlicher Audienz die Mit-
glieder, Konsultoren und Offizialen des Sekretariats fiir die Einheit der Christen. Un-
mittelbarer Anlaf der Audienz war der Abschlufl der Arbeiten der jihrlichen Voll-
versammlung des Sekretariats vom 20.-28. April. Der Empfang kam besonders er-
wiinscht — wie ich in meiner Grufladresse hervorhob —, weil mehrere Mitglieder des
Sekretariats infolge einer vom Papst bereits approbierten Reorganisation ersetzt wer-
den miissen. Thnen bot sich hier die letzte Moglichkeit einer feierlichen Audienz im
Rahmen des Sekretariats. Finen anderen, vielleicht noch bedeutsameren Umstand er-
wihnte der Papst: Das erste Mal seit seiner Griindung stellte sich hier das Sekretariat
mit allen seinen Mitgliedern und in der offiziellen Form einer Audienz dem Papst
vor. Wohl aus diesem Grund benutzte Paul VI. die Gelegenheit, um einen Uberblick
iiber die dkumenische Situation zu geben. Er zog eine Bilanz der Konzilsfriichte und
der Skumenisch bedeutsamen Ereignisse der nachkonziliaren Zeit?.

Naturgemifl befafite sich der Papst an erster Stelle mit dem Sekretariat selbst.
Worte des Dankes, des Wohlwollens und der Ermutigung an die Mitarbeiter waren
dabei weniger wichtig als das, was er iiber die gerade erst sieben Jahre alte Institution
zu sagen hatte. Paul VI. nannte sich einen ,aufmerksamen Beobachter® der Arbeit des
Sekretariats, ,ihrer Breite, ihrer Vielseitigkeit, ihrer Schwierigkeit wie auch ihrer ver-
heiflungsvollen Friichte®. Auf einzelne Seiten dieser ,,auflerordentlich groflen und viel-
filtigen® Tidtigkeit konnte der Papst nicht eingehen. Er beschrinkte sich auf wenige
Hinweise. Dieses neue Organ der Romischen Kurie — ,das wir der Weitsicht und der
Liebe unseres unvergefilichen und verehrten Vorgingers Johannes’ XXIII. verdan-
ken® — kénne grofle Erfolge verzeichnen: die Arbeit im Konzil, die Teilnahme nicht-
katholischer christlicher Beobachter am Konzil, Begegnungen und Kontakte mit be-
deutenden Personlichkeiten der Okumene und die Errichtung gemischter Arbeitsgrup-
pen. Schon diese Tatsachen zeigen die Notwendigkeit, ja Dringlichkeit dieser Insti-

1 Eine erste Bilanz findet sich bereits in der Abschiedsansprache Pauls VI. an die nichtkatholischen
Beobachter-Delegierten und Giste im Wortgottesdienst in der Basilika St. Paul am Nachmittag des 4. De-
zember 1965. Diese Rede wurde nicht so, wie sie es verdiente, beachtet. Ahnliches scheint der Ansprache
an das Einheitssekretariat zu widerfahren. Sie soll deswegen hier in ihren wichrigsten Punkten kommen-
tiert werden. Der (franzosische) Originaltext steht im ,Osservatore Romano® Nr. 101 vom 30, 4. 1967.

1 Stimmen 180, 7 1



Augustinus Kardinal Bea

tution, zeigen auch, welcher Segen auf ihrer Arbeit ruhte und wie unerlifilich sie auch
fiir die Zukunft sein wird.

Den Hauptteil seiner Rede widmete der Papst den Themen, die in der 8kumenischen
Arbeit heute besonders wichtig scheinen.

Die Haltung Roms gegeniiber dem Okumenismus

Zunichst skizziert er in auflerordentlich klaren und bestimmten Worten die Hal-
tung Roms und der ganzen katholischen Kirche gegentiber dem Okumenismus: ,,Rom
hat sich die 6kumenische Frage gestellt in ihrer ganzen Schwere, threr Weite, ihren
zahllosen, Lehre und Praxis betreffenden Implikationen. Es hat diese Frage nicht als
etwas Zufilliges und Vorlibergehendes betrachtet, sondern sie zum Gegenstand stin-
diger Anteilnahme, eines systematischen Studiums und unablissiger Liebe gemacht.”
Nicht allein das. Auch fiir die Zukunft bleibt das Problem gegenwiirtig, weil es ,jetzt
zum Programm unseres apostolischen Amtes gehdrt®. Das entscheidende Motiv: ,Das
Konzil verpflichtet uns dazu und weist uns den Weg.* Niherhin heiflt es: ,Wo die
Konzilsdokumente — ausfiihrlich oder beiliufig — von der Wiederherstellung der Ein-
heit der einzigen Kirche durch alle, die den Namen eines Christen tragen, sprechen,
sind sie so autoritativ und so ausdriicklich, haben eine so richtungweisende und ver-
pflichtende Kraft, dafl sie dem katholischen Okumenismus in Lehre und Pastoral eine
Grundlage geben, wie er sie bislang nicht hatte.®

Diese ausdriicklichen Erklirungen bestdtigen, was der Papst am Tag nach seiner
Wahl und in der Eréffnungsansprache der zweiten Sitzungsperiode des Konzils? an-
kiindigte und was er dann oftmals wihrend des Konzils und danach selbst prakti-
zierte. Die Rede vor dem Einheitssekretariat zeichnet sich gegeniiber vorhergehenden
Auflerungen jedoch dadurch aus, dafl hinter dem Gkumenischen Willen des Papstes
nicht nur eine personliche Entscheidung und ein persdnliches Programm stehen, son-
dern das autoritative Gewicht des Konzils: ,Das Konzil verpflichtet uns dazu.“ Das
ist ein umfassendes Motiv, giiltig nicht nur fiir den Papst, sondern fiir die ganze
katholische Kirche: Der Ukumenismus ist anerkannt als wesentlicher Teil ihrer pasto-
ralen Sendung, noch mehr, er ist Geborsam gegen den Heiligen Geist. Im Blick auf
die 6kumenischen Taten des Konzils bekennt der Papst: ,Wir miissen zugeben, das
heifit, wir miissen uns der Evidenz der Tatsache beugen, dafl hier der Hl. Geist, der
Fiihrer und die Seele der Kirche, eine wesentliche und bestimmende Rolle spielt.“ Der
Papst folgert in knapper Einfachheit: ,,Wir werden gehorsam und treu sein.“3

2 Vgl. Acta Apostolicae Sedis 55 (1963) 573 ff. und 852 ff.

3 Wie allgemein bekannt, erarbeitete das Einheitssekretariat ein ,Direktorium®, das die Aussagen des
Konzils iiber den Ukumenismus verdeutlichen und erkliren soll. Durch ein gliickliches Zusammentreffen
konnte der Papst in seiner Rede die unmittelbar bevorstehende Verdffentlichung des ,,Okumenischen
Direktoriums® ankiindigen.
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_Fin dkumenischer Geist wurde geschaffen und wiichst*

Zahlreiche Initiativen, vor allem die Gebetswoche fiir die Einheit, hitten unter den
Christen eine tkumenische Gesinnung entstehen lassen, die stindig wachse, fihrt
Paul VL. weiter. Dieser Skumenische Geist umfasse vor allem eine Reihe von Grund-
iiberzengungen: ,Die Uberzeugung, daf die Einheit von Christus gewollt ist und dafl
sie nicht nur fiir die Christenheit, sondern fiir das geistliche Wohl der Welt eine wich-
tige und dringende Frage ist“; ferner: ,die Uberzeugung, daf es sich nicht mehr
darum handelt, sich in Diskussionen iiber die historischen Ursachen der gegenwirtigen
Spaltungen aufzuhalten, sondern daff man immer die dkumenischen Ziele vor Augen
haben und freundschaftliche und loyale Beziehungen ankniipfen muf zwischen der
katholischen Kirche und allen anderen dhristlichen Gemeinschaften®; schliefilich eine
letzte, wesentliche Uberzeugung: ,dafl eine fundamentale Einheit aller getauften
Christen im Glauben an Christus und in der Anrufung der Heiligsten Dreifaltigkeit
bereits besteht. Diese Uberzeugung lebt und wirkt heute in jedem lebendigen Chri-
sten, und das scheint uns bedeutsam®.

Diese mehr erkenntnismifige Seite Skumenischer Gesinnung gentigt aber nicht. Die
Liebe muf hinzukommen. ,Die Liebe beseclt diese Entwicklung und will sich auch
Ausdruck verschaffen. Die Ehrfurcht, die Loyalitit, die Hochachtung, das Vertrauen,
das alles gibt den freundschaftlichen Beziehungen, die sich auf einigen Gebieten zwi-
schen Katholiken und Christen anderer Konfessionen anbahnten, eine christliche Pri-
gung.“ Und die Frucht all dieser Anstrengung? Diese Verbindungen ,,bereiten, so Gott
will, Einvernchmen vor, die vielleicht noch dufferst schwierig erscheinen, von denen
sich jedoch schon ahnen i8¢, daf} sie an der Wahrheit und Freude des Herrn teilhaben

werden®.

Briiderliche Begegnung

Gleichsam als Illustration dessen, was er iiber die kumenische Gesinnung sagte, er-
innert Paul V1. an die ,bedeutungsvollen und bewegenden Begegnungen, zu denen
nicht nur wir, sondern auch Mitglieder eures Sekretariats das Gliick und die Ehre hat-
ten, Begegnungen mit reprisentativen Vertretern von Kirchen, Gemeinschaften und
Bewegungen, die durch den gemeinsamen Namen Christi uns nahe und doch auf diese
oder jene Weise von uns getrennt sind“. Der Papst erwihnte dies nicht aus rein histo-
rischen Griinden oder um irgend jemand Komplimente zu machen. Er will vielmehr
im Geist des Glaubens die ,Zeichen der Zeit® deuten, von denen im Konzil wieder-
holt die Rede war. Er will bewundernd und dankbar dem Wirken Christi in unserer
Zeit folgen, und es kommt ihm auf die Mitarbeit aller an. Diesen Geist des Glanbens
hebt der Papst von Anfang an hervor: ,Man mufl die Begegnungen, die wir erwihn-
ten, dem geheimnisvollen Wirken des Heiligen Geistes zuschreiben.“ Wer diese Ereig-
nisse aus der Nahe erlebt hat und erlebt, kann mit Hinden greifen, daff hier der Geist
Jesu Christi am Werk ist. Das muf8 betont werden, weil man sonst nur sensationelle
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Neuigkeiten sehen konnte, wo es in Wirklichkeit um ein Geschehen in ganz anderen
Dimensionen geht.

Unter den Begegnungen des Papstes nimmt jene mit dem Okumenischen Patriarchen
Athenagoras die erste Stelle ein: ,In die Annalen unserer Kirche kénnen wir wohl
kein so gliickliches und verheifungsvolles Ereignis einschreiben wie die unvergefliche
Begegnung mit dem groflen Patriarchen Athenagoras in Jerusalem. Hier begann eine
Freundschaft in Verehrung, Bewunderung und Herzlichkeit.“4 Aus diesem Treffen
und den ihm folgenden Entwicklungen sei zwischen der Katholischen und der Ortho-
doxen Kirche bereits ,eine Art beginnender Gemeinschaft® entstanden. ,Ist es etwa
nur eine THuschung®, so formuliert Paul VI. als rhetorische Frage, ,und nicht viel-
mehr eine auf bezeichnenden Tatsachen gegriindete Hoffnung, dafl wir meinen, zwi-
schen der Ehrwiirdigen Orthodoxen Kirche und unserer Katholischen Kirche bestehe
bereits eine Art beginnender Gemeinschaft, gleichsam ein Vorzeichen der Gemein-
schaft, die wir an dem strahlenden und gesegneten Tag unserer vollkommenen Ver-
s6hnung erwarten?*

Anschlieflend erwihnt der Papst die Begegnung mit dem Primas der Anglikanischen
Gemeinschafl: ,Ahnliche Freude und Hoffnung miissen wir zum Ausdruck bringen
tiber den durch soviel Hoflichkeit und Entgegenkommen gekennzeichneten Besuch des
Anglikanischen Erzbischofs von Canterbury, den hochverehrten Dr. Ramsey. In jenem
Augenblick schien die Uhr der Geschichte eine neue, wundervolle Stunde anzuzeigen,
eine Stunde Christi.“ Um die tiefe Wahrheit dieser Worte zu verstehen, muff man die
Stationen des Besuchs vor Augen haben, vor allem die am Ende des Wortgottesdien-
stes in der Basilika St. Paul vor den Mauern verlesene ,Gemeinsame Erklidrung®. Die
romische und die anglikanische Kirche erklirten, sie wollten die Vergangenheit ,im
Schof} der gottlichen Barmherzigkeit® begraben und sich neu kennenlernen, gegenseitig
achten, lieben und, wo immer mdglich, auch gemeinsam handeln.

Eine Reihe weiterer Besuche wiirdigte der Papst zusammenfassend: ,,So viele haben
stattgefunden, alle wiirdig unseres dankbaren Gedenkens und unserer christlichen
Hoffnung. Besuche von Konzilsbeobachtern, von Metropoliten der Orthodoxen Kir-
chen wie des russischen Metropoliten Nikodemus, von hochstehenden Vertretern der
Kirchen und Gemeinschaften der protestantischen Reformation wie des methodisti-
schen Bischofs Corson, der Besuch von Pastor Marc Boegner, Mitglied der franzési-
schen Akademie, der Briider von Taizé und von Professor Oskar Cullmann, schlief3-
lich der bedeutungsvolle Besuch Karl Barths®, der fiir die nichsten Tage erwartete des
armenischen Katholikos von Cilizien, und noch viele andere.“ 8

4 Der Okumenische Patriarch sprach von seiner Begegnung mit Paul VI. in Zhnlichen Worten. Dies
sind sicher keine Hoflichkeitsfloskeln, sondern Ausdruck wahrer Liebe und christlicher Demut.

5 Karl Barth beschreibt den Besuch in einer Schrift mit dem bezeichnenden Titel: ,Ad limina Aposto-
lorum*® (Ziirich 1967).

6 Der Besuch des Katholikos Khoren I. am 8.—11. Mai war deswegen bedeutsam, weil es der erste Be-
such des Oberhauptes einer Ostkirche beim Papst war. Bezeichnend fiir die Atmosphire sind die Worte
des Gastes bei der Begriifflung. ,Bei diesem Treffen®, sagte er, ,befinden wir uns mit der tiefsten Freude
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Diese ,sind nicht, wie einige meinten, Zeichen eines Alterns des Christentums, son-
dern Beweise seiner immer neuen Jugend. ,Die Besuche, Unterhaltungen und Ver-
sprechen sind unserem Gedéchtnis eingeschrieben als strahlende Zeichen und als ge-
heimnisvolle Vorzeichen der kiinftigen Erscheinung Christi unter uns. Sie kiinden sei-
nen unaussprechlichen Frieden an und offenbaren seine stindige Gegenwart, Wo immer
wir wahrhaft in seinem Namen geeint sind.“ Diese Begegnungen sind also als Vor-
boten der Stunde Christi gedeutet, da er im Wunder der vollen Einheit den Seinen
den Frieden verkiinden (Eph 2, 17) und sich in ihrer Mitte gegenwirtig erweisen wird,
gemall seiner Verheiflung: ,Wo zwei oder drei in meinem Namen vereint sind, bin
ich unter ihnen®“ (Mt 18, 20).

Wer diese Erinnerungen und Deutungen des Papstes liest, kdnnte vielleicht meinen,
man wiege sich in Illusionen und verberge sich schwerwiegende Unterschiede in Lehre
und Praxis. Wer aber die Reden und Dokumente des Papstes iiber diese Fragen kennt,
weifl, daR es nicht so ist. Deswegen betont er: ,Diese Kontakte griinden nicht auf
einem zweideutigen Irenismus, der die Schwierigheiten in Lehre und Recht verschwin-
den lassen méchte.* Das Mithen um Verstindigung in solchen Begegnungen sei viel-
mehr gerichtet ,auf die Erkenntnis der Wahrheit des Glaubens und der konkreten Er-
fordernisse der kirchlichen Liebe, die einzigen Grundlagen einer echten und voll-
kommenen Einheit®.

In den Begegnungen vertuscht man die Unterschiede nicht. Man sucht sie aber da-
durch zu iiberwinden, wie es im Konzilsdekret iiber den Okumenismus heifit, dafl
durch den Skumenischen Dialog nalle zur tieferen Erkenntnis und deutlicheren Dar-
stellung der unausforschlichen Reichtiimer Christi angeregt werden® (Nr. 11)7. Des-
halb kann der Papst den Dialog als ein Vorzeichen vollkommener Einheit in der
Kirche bezeichnen: ,Die Symphonie des Dialogs breitet sich langsam aus unter viel-
filtigen Formen und in verschiedenen Gruppen, und er scheint die endgiiltige Har-
monie der Kirche einzuleiten, die an ihrem Anfang — man darf es nicht vergessen —
,ein Herz und eine Seele’ war (Apg 4, 32)°.

Der Weg der Okumene ist nicht ohne Schwierigkeiten

Wer die kumenische Situation kennt, weifl, wie sehr vor Illusionen gewarnt wer-
den muR. Man muf die Situation niichtern sehen und realistisch vorangehen. Nur die-
ser Weg fithrt zum Ziel. Um zu einer realistischen Einschidtzung der Lage zu kommen,

im Herzen unserer briiderlichen Gemeinschaft und unserer geistlichen Verbundenheit im einzigen Sohn
Gottes, dem fleischgewordenen Wort® (Oss. Rom. vom 10. 5. 1967, S. 1). Er nahm hier auf seine Weise
den Gedanken des hl. Irenius von Lyon auf, dafl die Kirche von Rom ,in der Gemeinschaft der Licbe
den Vorsitz fithrt®,

7 Ein neueres Beispiel eines solchen echten Dialogs ist die Art, wie der Papst in Fatima zu nichtkatho-
lischen Christen iiber die Marienverehrung sprach. Ohne die Lehrunterschiede vertuschen zu wollen, lud
er alle ein, die Worte des Neuen Testaments dariiber zu betrachten und zu leben. Das ist der Weg fiir
eine weitere Anniherung (Oss. Rom., 14. 5. 1967, 5. 20).
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braucht man sich nur in Erinnerung zu rufen, dafl die Trennung mit dem christlichen
Osten schon neun Jahrhunderte, und die mit den reformatorischen Christen vier Jahr-
hunderte andauert. ,, Jahrhundertealte Mifiverstindnisse und Gegensitze kdnnen nicht
in wenigen Jahren tiberwunden werden. Die Geduld ist eine skumenische Tugend.

Zur Erklirung der Schwierigkeiten und des langsamen Weges der Anniherung be-
nutzt Paul V1. den Begriff eines ,psychologischen Reifungsprozesses®. Lange Zeit hin-
durch dachte man hauptsichlich, wenn nicht ausschlieflich, an die theologischen
Schwierigkeiten. In den letzten Jahrzehnten wurde man sich bewuft, daf ,der psy-
chologische Reifungsprozef nicht schneller und nicht leichter ist als die theologische
Diskussion®. Der Papst fiihrte einige bezeichnende Beispiele an. Ein erstes: Oft haben
psychologische Schwierigkeiten die Tendenz, sich als Grundsatzbehauptungen darzu-
stellen. ,Allein die Méglichkeit, dafl man vielleicht alte, durch bittere Erinnerungen
verfestigte Positionen aufgeben mufl, die noch mit Prestigefragen und Polemiken ver-
mengt sind, weckt Reaktionen, die sich gern als uniiberwindlich scheinende Grundsatz-
hehauptungen darstellen.“ Hielte man sich an dieses Prinzip, so liefen sich viele Schwie-
rigkeiten, die nur scheinbar dem Gebiet der Lehre angehoren, leichter iiberwinden.

Ein anderes Problem kommt daher, dafl man sich ,resigniert an eine zerrissene
Christenheit“ gewdhnt hat. ,Man fiirchtet sich vor der Mdglichkeit einer Wiederver-
einigung, die dem Christentum seine urspriingliche, gemeinschaftliche und hierarchi-
sche Gestalt wiedergibe und das uns so gewohnte Bild unverstindlicher partikulirer
Ausschliefllichkeitsanspriiche und ungehériger Pluralismen in wesentlichen Fragen ver-
schwinden liefe. Wenn dann jeder sich nur auf sich selbst besinnt, widersteht und sich
auflehnt, kommt der Okumenismus zum Stehen.“ Sicher mufl man die Einheit in der
Vielfalt aufrechterhalten und auf ihr bestehen. Ebenso wichtig aber ist, dafl man die
Extreme zu vermeiden weif}, sowohl partikulire Ausschliefilichkeitsanspriiche wie
auch den Pluralismus in Fragen, in denen notwendig Einheit herrschen mufi.

Von den zahlreichen Einzelproblemen erwihnt Paul VI. vor allem den Proselytis-
mus, Man miisse immer einen ,Proselytismus iibler Art“ von der Missionstitigkeit im
eigentlichen Sinn unterscheiden. Auch das Konzil stellt dies fest. Es spricht vom Recht
der Verkiindigung und von der Unzulissigkeit jeder Form von Zwang oder Uber-
redung: ,Die religitsen Gemeinschaften haben das Recht, keine Behinderung bei der
offentlichen Lehre und Bezeugung ihres Glaubens in Wort und Schrift zu erfahren.
Man muf sich jedoch bei der Verbreitung des religitsen Glaubens und bei der Ein-
fiihrung von Gebriuchen jeder Art Betitigung enthalten, die den Anschein erweckt,
als handle es sich um Zwang oder um unehrenhafte und ungehsrige Uberredung, be-
sonders wenn es Ungebildete oder Arme betrifft. Das miifite als Miflbrauch des eige-
nen Rechtes und als Verletzung des Rechtes anderer betrachtet werden® (Erklirung
iiber die Religionsfreiheit, Nr. 4). Ist ein solcher Miflbrauch des Rechtes auf Lehre und
Bekenntnis des eigenen Glaubens ausgeschlossen, kann man gegen den rechten Ge-
brauch nichts einwenden. ,Sofern sich die Missionstitigkeit in ihrem wahren Licht
darstellt und sich nicht von Konkurrenzdenken, sondern von verniinftigen und briider-
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lichen Kriterien leiten iRt . . ., diirfte sie niemand erschrecken, sondern eher als fried-
liche, rechtmifige und gerechte Ausiibung der Religionsfreiheit erscheinen.*

Es scheint paradox, dafl dem echten Okumenismus nicht nur Hindernisse auf sei-
nem Weg schaden, sondern auch Menschen, die ,seinen Gang diberstiirzen und die von
der theologischen Wirklichkeit und vom Recht gezogenen Grenzen hinter sich lassen
méchten, wie es gelegentlich bei der ,Communicatio in sacris‘ der Fall ist. Solche Uber-
treibungen kénnen den freien und rechten Gang des wahren Okumenismus beeintrich-
tigen®. Eine dhnliche Mahnung glaubte auch das Konzil im letzten Abschnitt des De-
krets iiber den Okumenismus geben zu miissen (Nr. 24).

Feinfiihlig und mit Takt spricht Paul VI. vom Primat des Romischen Papstes, dem
wohl grofiten Hindernis aller Skumenischen Arbeit. ,,Was sollen wir sagen von der
Schwierigkeit, der gegeniiber unsere getrennten Briider so empfindlich sind, der Schwie-
rigkeit, die auf dem Amt beruht, das Christus uns in der Kirche Gottes iibertragen
hat und das unsere Uberlieferung mit so grofer Autoritdt bestitigt? Wir wissen wohl,
daB der Papst ohne Zweifel das schwerste Hindernis auf dem Weg des Okumenismus
ist.“ Es ist dennoch trostlich, im Kontakt mit den getrennten Briidern immer wieder
feststellen zu konnen, wie hier in den letzten Jahren durch das Konzil Mifiverstind-
nisse ausgeriumt wurden, vor allem durch die Lehre von der Kollegialitit des Episko-
pats und ihren verschiedenen praktischen Konsequenzen, wie etwa die Bischofskonfe-
renzen oder die Bischofssynode. Desungeachtet dauern die Schwierigkeiten an. Daher
sucht der Papst von neuem die wahre Bedeutung des Primats darzulegen: Er sei ,un-
verzichtbares Prinzip der Wahrheit, der Liebe, der Einheit, eine Sendung der seelsorg-
lichen Leitung, des Dienstes und der Briiderlichkeit. Niemandem, der in der Kirche
Gottes eine rechtmifige Stellung innehat, beschneidet er Freiheit und Ehre. Er schiitze
vielmehr die Rechte aller und verlangt keinen anderen Gehorsam als den, der von den
Kindern einer Familie gefordert ist*. Paul VI. fiigt hinzu: ,Was uns betrifft, so zie-
hen wir jetzt vor, zuversichtlich und gelassen zu schweigen und zu beten.”

Wer Skumenisch arbeitet, mufl Skumenisch beten. ,Wenn sich irgendwo unsere
menschliche Kraft als unzulinglich und ganz vom geheimnisvollen, machtigen Wirken
des Heiligen Geistes abhiingig erweist, dann in der Skumenischen Arbeit.“ Mit dhn-
lichen Worten schlieft das Konzilsdekret iiber den Okumenismus. Das Konzil ist tiber-
zeugt, ,daf dieses heilige Anliegen der Wiedervereinigung aller Christen in der Ein-
heit der einen und einzigen Kirche Christi die menschlichen Krifte und Fahigkeiten
iibersteigt® (Nr. 24). Der Papst formuliert noch stirker: ,Dieses Bewufltsein unserer
Schwiche und des Mifverhiltnisses unserer Krifte mit dem angestrebten Ziel macht
uns demiitig. Es kann uns in die Versuchung fiithren zu meinen, unsere Plane seien
naiv, unsere Initiativen vergeblich, es seien Trdume derer, die von den Gesetzen der
Geschichte und der Psychologie der Menschen nichts wissen. Aber die Sicherheit, dafl
uns die gottliche Hilfe nicht fehlen wird, dafl der Vater uns wirklich ein Vater, dafl
Christus mit uns ist, daft der Heilige Geist noch Wunder wirkt, dies Bewufitsein starke,
befreit und treibt uns an, auf dem eingeschlagenen Weg weiter zu gehen.”
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»Populorum progressio”

Paul VI. zur Entwicklungshilfe

Wie keine andere zuvor richtet diese Enzyklika sich ganz auf ein praktisches Ziel. Es
geht um die ,Entwicklungshilfe“. Allerdings versteht der Papst sie in einem viel wei-
teren und umfassenderen Sinn als das, woran wir denken, wenn wir von Entwick-
lungshilfe sprechen. Diese ,,Entwicklungshilfe®, wie namentlich die Politiker sie ver-
stehen und betreiben, will Paul VI. zu einem weltumspannenden Werk umfassender
materieller, zivilisatorischer und kultureller Forderung aller Vélker ausgebaut und
als vordringlichste Aufgabe unter Einsatz aller Krifte vorangetrieben sehen, um die
gesamte Menschheit zur Einheit einer grofien Familie zusammenzufiihren, in der es
keine Gegensdtze von reichen und armen Geschwistern, keine sozialen oder kultu-
rellen Spannungen, keine national oder rassisch begriindeten Feindseligkeiten und da-
her auch keinen Streit mehr gibt und der Friede nicht mehr gefihrdet ist. Unsere
Sprache verfiigt iiber keinen Ausdruck, der dieses Ziel in seiner ganzen Weite umfafit.
Populorum progressio legt die Verdeutschung ,Fortschritt® nahe; dagegen spricht
jedoch, dafl der mit diesen Worten beginnende erste Satz der Enzyklika mit geradezu
pathetischen Worten die Lage der in der Entwicklung zuriickgeblicbenen und Not
leidenden Vélker beschreibt, fiir die sich bei uns, da unsere Sprache den Ausdruck
»Entwicklungsvolker nicht kennt, die Bezeichnung ,Entwicklungslinder® einge-
biirgert hat. Daher ziehen einige es vor, Populorum progressio sowohl im Titel
der Enzyklika als auch im Text mit ,Entwicklung der Vélker* zu iibersetzent.
Weder die eine noch die andere Ubersetzung befriedigt. Ein ziigiges Schlagwort,
in dem das ganze Anliegen, um das es dem Papst geht, sich zusammenfassen lieSe,
kime der Wirkung der Enzyklika bestimmt sehr zustatten. Bezeichnen wir sie als
Fortschritts-Enzyklika, so kann das leicht im Sinn der Fortschrittsgliubigkeit des

! Die erste im deutschen Sprachgebiet verbreitete Ubersetzung der Enzyklika ist erstellt auf Grund
der franzsischen Vorlage, aus der auch die — allein amtliche — lateinische Fassung der Enzyklika erarbei-
tet worden ist. Zwischen dieser lateinischen Fassung und der franzssischen Vorlage sowie den gleichzeitig
mit der Verffentlichung des lateinischen Wortlauts im ,Osservatore Romano® von der Vatikanischen
Druckerei herausgegebenen und vom Vatikanischen Staatssekretariat den diplomatischen Vertretern beim
HI. Stuhl zugestellten modernsprachlichen Ausgaben bestehen mancherlei Abweichungen teils belangloser,
teils gewichrigerer Art. Neuere deutsche Ausgaben versuchen, sich mehr oder weniger dem lateinischen
Wortlaut anzupassen. Solche Halbheiten konnen leicht Verwirrung stiften. Man sollte sich klar ent-
scheiden: entweder eine Uberserzung der franzésischen Vorlage, aus der man ersicht, was die Entwurfs-
verfasser dem Papst in den Mund legen wollten, oder eine Ubersetzung des lateinischen Wortlauts, der —
mindestens im Rechtssinn — allein durch die Autoritit des Papstes gededkr ist.
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19. Jahrhunderts oder dessen, was man heute als sprogressistisch® versteht, mifi-
deutet werden; nennen wir sie ,Enzyklika iiber Entwicklungshilfe®, so verlieren wir
leicht die gesamtmenschliche Entfaltung, den Aufstieg zur kulturellen, sittlichen
und religiésen Vollreife, deren alle Menschen ohne Ausnahme teilhaftig werden sol-
len, aus dem Blidkfeld und verengen unsern Blick auf die Mafnahmen wirtschaftlicher
Hilfeleistung. Mit ,development® (engl.), ,développement® (franz.), ,sviluppo®
(ital.), ,desarollo® (span.) verfiigen andere Sprachen iiber Worter, die schon eher den
ganzen Bedeutungsgehalt der vom Papst gemeinten ,Entwicklung® einschliefen oder
wenigstens andeuten. Schon gar nicht vermégen wir in unserer Sprache den Leit-
gedanken der Enzyklika in einem Slogan zusammenzufassen, wie es die franz@sischen
Entwurfsverfasser in Ziffer 87 und in der daraus entwickelten Zwischeniiberschrift
vor Ziffer 76 der modernsprachlichen Textausgaben getan haben: ,Le développement
est le nouveau nom de la paix — Entwicklung, der neue Name fiir den Frieden®. Ver-
stehen wir an dieser Stelle ,Entwicklung® im landliufigen Sinn unserer ,Entwick-
lungshilfe“, dann laufen wir Gefahr, den Sinn zu verfilschen. Gewif§ sieht der Papst
und weifl zu schitzen, was diese Entwicklungshilfe im Dienst der Echaltung des Welt-
friedens leisten kann, nimlich die Gefahr zu verringern, dafl es zum dritten Welt-
krieg kommt, Aber ,Friede“ besagt fiir den Papst mehr als nur Nicht-Krieg (76).
Darum besteht auch ,Entwicklung® nicht nur in wirtschaftlichem Wachstum, sondern
in gerechter Gestaltung aller Daseinsbedingungen, in geistigem und sittlichem Fort-
schritt, in der Verwirklichung einer Ordnung, die dem gottlichen Willen entspricht
und die Beziehungen der Menschen im Sinn vollkommener Gerechtigkeit regelt (ebd.).
Vielleicht wire ,Aufstieg® das am wenigsten miflverstindliche oder mifideutbare
Wort, mit dem sich das, was mit ,progressio® gemeint ist, verdeutschen liefle.

Gegen die Enzyklika hat man eingewendet, sie huldige einem utopischen Optimis-
mus, der die Verstrickung der Menschheit in Siinde und Schuld, der auch die erloste
Menschheit noch unterworfen ist, nicht ernst nehme. Wo der Papst im Sinn seines
Vorgingers Johannes’ XXIIL in ,Pacem in terris“ von einer Weltobrigkeit spricht
(78/79), macht er sich selbst den Einwand des Optimismus und weist ihn zuriick mit
dem Hinweis auf die unerlifiliche Notwendigkeit, unterlifit es aber dennoch nicht,
eigens hervorzuheben, daf es sich um ein nur in langsamer Anndherung zu erreichen-
des Ziel handelt. Was er dagegen iiber den dkonomischen, sozialen, kulturellen, mo-
ralischen, religiosen Fortschritt der einzelnen und der gesamten Menschheit bis zum
Endziel einer gewif} national und regional reich differenzierten, im wesentlichen aber
doch allen gemeinsamen Menschheitskultur ausfiihre, 138t keine Spur eines Zweifels
oder einer Unsicherheit erkennen. Wer noch den kurialen Stil der Zeit Leos XIII. mit
seinen ermiidenden Lamentationen iiber die Schlechtigkeit der Welt im Ohr hat, kann
iiber diesen durch Johannes XXIII. eingeleiteten und durch das 2. Vatikanische Kon-
zil weiter vorangetriebenen Umschwung nicht genug staunen. Aber wie die Lamenta-
tionen von dazumal das viele Gute, das es in der Welt gibt, und insbesondere die
Friichte des Erlosungswerkes Jesu Christi nicht leugnen wollten, so darf der typisch
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franztsische Enthusiasmus dieser optimistischen Sprache nicht dahin miflverstanden
werden, als seien die Glaubenswahrheiten vom Siindenfall und von der Erbschuld ver-
gessen; sie sind es bestimmt nicht, sondern, wie eine hohe vatikanische Stelle auf ihr
unterbreitete Einwendungen geantwortet hat: man kann nicht in jedem Dokument
alles wiederholen, sondern mufl vieles als bekannt voraussetzen.

Thematik

Wir sind natiirlich geneigt, die Enzyklika von der Hohe, zu der ihre Gedanken-
fithrung sich erhebt, auf die Ebene herabzuziehen, in der unsere Gedanken iiber Ent-
widklungshilfe sich bewegen und notwendigerweise sich bewegen miissen. Auch wenn
wir uns zum Ideal einer voll versittlichten und verchristlichten Welt bekennen, in der
die Gerechtigkeit durch die Liebe bekront wird, miissen wir — und darin geht der
Papst mit uns vollig einig und spricht es zu wiederholten Malen in der Enzyklika
aus — von unten her beginnen. Zunichst miissen die Menschen tiberhaupt einmal leben
konnen; wir miissen uns also darum kiimmern, daf} sie das unbedingt Lebensnotwen-
dige (das ,physische Existenzminimum®) haben. Sodann miissen sie einigermaflen
»menschenwiirdig® leben kdnnen. Uns ist bewuflt, dafl dies kein absoluter, sondern
ein ausgesprochenermaflen relativer Maflstab ist, indem die ,Menschenwiirdigkeit®
einer Lebenslage wesentlich darin besteht, nicht ausgeschlossen zu sein, sondern gleich-
berechtigt, wenn auch nicht notwendig in gleichem Ausmaf teilzuhaben an den das
Leben bereichernden und verschnernden Giitern, iiber die eine Gemeinschaft verfiigt.
Ob der Standard hoher oder tiefer liegt, darauf kommt es an sich nicht an. In dem
Maf aber, wie die in der Entwicklung zuriidsgebliebenen Vélker mit all dem bekannt
werden, was die fortgeschrittenen und hochentwidkelten Vélker ihnen voraushaben,
verschiebt sich fiir sie der Vergleichsmafistab. Wenn wir mit ihnen in Beziehung tre-
ten, dann haben wir sie auch teilnehmen zu lassen an all dem wahrhaft Wertvollen,
das wir bereits errungen haben, das hinfort aber nicht mehr unser Sondergut bleiben
darf. Menschenunwiirdig ist die Disqualifikation. Ist der Mensch ebenso wesentlich
ens sociale wie ens individuale, dann ist seine rechte Eingliederung in die Gemein-
schaft, hier also in die sich bildende gesamtmenschheitliche Gemeinschaft, ein aus-
gewogenes Verhiltnis seiner Lebenslage zu derjenigen anderer, trotz der Relativitit
dieses Maflstabs von absoluter Bedeutung. Gern sihen wir in der Enzyklika grund-
sitzliche Ausfiihrungen hierzu wie auch iiber die theologischen Probleme ihrer Vor-
stellung vom einzelmenschlichen und gesamtmenschheitlichen Fortschritt, aber sie pas-
sen nicht hinein. Die Enzyklika will weder Sozialphilosophie noch Sozialtheologie
dozieren; sie will iiberhaupt nicht lehrhaft und schon gar nicht , doktrindr® sein; sie
will einen Anstofl geben und verzichtet darum auf alles, was dessen Stofkraft schwi-
chen kénnte, und nimmt eben darum alles in ihren Dienst, was dazu beitragen kann,
die Menschen wachzuriitteln und sie zu tatkriftigem Handeln zu bewegen.

10



»Populorum progressio®

Der Umstand, daf der Papst nicht nur in der Anrede, sondern erst recht in seinen
dringenden Schlufworten (81-87) sich nicht nur an Katholiken, auch nicht nur an
alle, die sich zum christlichen Glauben oder iiberhaupt zum Gottesglauben bekennen,
sondern ausdriicklich an alle wendet, bei denen er ein Mindestmafl guten Willens vor-
aussetzen darf, berechtigt uns, als sein zwar durchaus nicht alleiniges, aber doch ele-
mentares Anliegen in dieser Enzyklika das zu verstehen, wozu alle diese iiberzeugt
mitwirken konnen. Das ist faktisch eben doch die Entwicklungshilfe, wie sie inter-
national im besten Sinn verstanden, wenn auch leider nur héchst unzulinglich prakti-
ziert wird. Dieser Beschrinkung entspricht es, dafl der Papst auf Erorterung der ein-
schligigen praktischen Probleme pastoraler (pastoraltheologischer) Art vollig ver-
zichtet und iiberall da, wo er ins Konkrete geht, sich zu Fragen Zuflert, die in der
allgemeinen politischen und technischen Diskussion iiber Entwicklungshilfe gleichfalls
erdrtert werden. Die Enzyklika enthilt keine Ausfithrungen dariiber, was die Kirche
als solche durch ihre Verkiindigung und durch die von Christus ihr anvertrauten
Gnadenmittel zum Fortschritt glaubt beitragen zu kénnen. So ist auch von der Wirk-
samkeit der Missionare nur in dem Riickblick (12) die Rede; ihre sozial-karitativen
und kulturellen Leistungen werden riihmend erwihnt; ihre spezifische Wirksamkeit
als Missionare kommt nur zur Sprache im Zusammenhang mit dem ihnen unterlaufe-
nen Mifigriff, die Botschaft von Jesus Christus ,europiisiert“ und das christliche Sitten-
gesetz mehr oder weniger mit europdischer Lebensweise in eins gesetzt zu haben.

So sind die heilsgeschichtlichen Zusammenhinge gewissermaflen zwar der leuchtende
Hintergrund, vor den der Papst seine Enzyklika gestellt hat; wir werden jedoch ihr
und der Absicht des Papstes vollkommen gerecht, wenn wir sie als Entwicklungshilfe-
Enzyklika lesen, interpretieren und — vor allem — nach besten Kriften in die Tat um-
setzen — Entwicklungshilfe selbstverstindlich verstanden im Vollsinn des Wortes:
Hilfe zu einem Aufstieg, dessen Ziel nicht allein Freisein von Not im Sinne der ,basic
needs® ist, sondern Zusammenwachsen und Zusammenleben der einen Menschheits-
familie in voller Entfaltung aller menschlichen Anlagen in Geredhtigkeit, Freibeit
und Frieden.

Adressaten

Obwohl die Enzyklika in ihrer Anrede sich an ,alle Menschen guten Willens® wen-
det, ist doch die Frage angebracht, wer die eigentlichen ,Adressaten® sind. Dem Thema
der Enzyklika zufolge miissen es wohl die an der Entwicklungshilfe Beteiligten sein,
einmal diejenigen, die Entwicklungshilfe leisten sollen, zum andernmal die aktuellen
oder potentiellen Empfinger von Entwicklungshilfe. Es liegt nahe, vor allem die
ersteren als die Adressaten anzusehen, da es offenbar mehr not tut, denen, die Ent-
wicklungshilfe zu leisten imstande sind, ins Gewissen zu reden, sie davon zu iiber-
zeugen, daf sie zu dieser Hilfeleistung verpflichtet sind, und sie zu bewegen, dieser
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ihrer Verpflichtung nachzukommen, als den Hilfebediirftigen zuzureden, sich die
Hilfeleistung gefallen zu lassen, allerdings auch sich so zu verhalten, wie es erforder-
lich ist, damit sie zum Erfolg fiihrt, und erst gar, um die angebotene Hilfe nicht zu
verscherzen. Dort, wo der Papst sich jeweils ausdriicklich den einen oder den anderen
zuwendet, ist eben dadurch die Frage nach dem Adressaten beantwortet; anders, wenn
der Angesprochene nicht ausdriicklich genannt ist; das Verstindnis solcher Ausfiithrun-
gen, namentlich dann, wenn es kritische Ausfithrungen sind, erschliefft sich manchmal
nur, wenn es gelingt, sich zu vergewissern, wohin diese Ausfithrungen bzw. diese Kri-
tik zielen.

Daf die Enzyklika gerade bei der scharfen Kritik dessen, was sie Liberalismus oder
liberalen Kapitalismus nennt (26), mindestens auf den ersten Blick nicht mit der wiin-
schenswerten Eindeutigkeit erkennen 14f8t, wohin diese Kritik zielt und wem sie gilt,
hat zweifellos ihrer Durchschlagskraft schweren Abtrag getan. Der Sache nach ganz
die gleiche Kritik findet sich bereits 1931 in der Enzyklika ,Quadragesimo anno®;
dort wird der Liberalismus ausdriicklich als Manchester-Liberalismus gekennzeichnet
und damit — mindestens fiir die fortgeschrittenen Linder — in die heute schon um wei-
tere 36 Jahre zuriickliegende Vergangenheit zuriickverlegt. Unterstellt man, Paul VI.
sei klug genug, die fortgeschrittenen Linder, die er mit beschwdrenden Worten um
Entwicklungshilfe angeht, nicht vollig unnétigerweise vor den Kopf stoflen zu wol-
len, dann wird man annehmen, daf nicht sie die ,Adressaten® dieser Kritik sind. Die
Enzyklika selbst bestitigt diese Annahme, indem sie an anderer Stelle ausdriicklich
feststellt, die fortgeschrittenen Linder hitten fiir ihren Hausgebrauch diese Verirrun-
gen bereits iberwunden (60), woran die Aufforderung gekniipft wird, doch ja im
Verkehr mit den unterentwickelten Lindern nicht darin zuriickzufallen. Was der
Papst speziell in bezug auf den Wettbewerb ausfithre (58/59), wird jeder neoliberale
Nationalokonom vorbehaltlos unterschreiben. Der wiitende Aufschrei eines Teils der
Wirtschaftspresse, namentlich der romanischen Linder, liflt allerdings erkennen, dafl
dort (und in geringerem Maf} leider auch noch bei uns) zum mindesten in Kreisen der
Wirtschaftsjournalisten noch mehr manchester- oder paldo-liberale Restbestinde ihr
Unwesen treiben, als man angesichts dessen, was heute von allen Universititskathe-
dern gelehrt wird, noch fiir moglich halten sollte und als offenbar auch der Papst sich
vorgestellt hat. In den Entwicklungslindern dagegen, die heute diejenige Phase des
Industrialisierungsprozesses durchlaufen, die fiir die fortgeschrittenen Linder um ein
Jahrhundert oder doch um Jahrzehnte zuriickliegt, tobt sich dieser manchesterliche
Liberalismus heute erst so richtig aus. Die vom Papst geriigten drei Irrlehren dieses
manchester-liberalen Kapitalismus:

1. Der Profit sei die hauptsichliche Antriebskraft des wirtschaftlichen Fortschritts
(in Wirklichkeit ist die in der Wirtschaft mancher dieser Lander herrschende Profit-
gier das schlimmste Hindernis des Fortschritts!),

2. der Wettbewerb sei das oberste Gesetz der Wirtschaft (in Wirklichkeit hebt der
sich selbst tiberlassene Wettbewerb sich selbst auf!),

12
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3. das Eigentum an den Produktionsmitteln sei ein absolutes und schrankenloses
Recht (in Wirklichkeit kommt bei keinem anderen Eigentum dessen Sozialgebunden-
heit so stark zum Tragen wie gerade beim Eigentum an Produktionsmitteln!),
holen also in den Entwicklungslindern nur das nach, was die fortgeschrittenen Lander
im groflen und ganzen doch schon lingst iiberwunden haben.

Den herrschenden Schichten dieser Lander, namentlich der sich selbst fiir tiefgldubig
und musterhaft kirchentreu haltenden Oberschicht gewisser katholischer Linder ihre
Schande auf den Kopf zuzusagen, hitte dem Papst wohl angestanden. Die auf sie
zielende Forderung des 2. Vatikanischen Konzils (Gandium et spes 71, § 6), ihren
schlecht genutzten Grofgrundbesitz (,Latifundien®) notfalls im Weg der Enteignung
aufzuldsen und besserer Nutzung zuzufiihren, wird denn auch von ihm aufgegriffen
und mit ausdriicklicher Bezugnahme auf das Konzil wiederholt (24). Im iibrigen aber
hat er sich offenbar zum Vorsatz gemacht, den Entwicklungslindern und ihrer Emp-
findlichkeit gegeniiber ein Hochstmafl schonender Riicksicht zu iiben.

Daf die in diesen Lindern zur Mitwirkung an der Entwicklung Berufenen, daf} ins-
besondere ihre Beamtenschaft und ihre begiiterten Kreise oft in schandlicher und scham-
loser Weise versagt haben bis zur Unterschlagung der fiir die Entwicklungshilfe be-
stimmten Gelder, daf iiberdies die im Lande selbst aufkommenden und fiir die Ent-
widklung dringend benétigten Kapitalien eigenniitzig ins Ausland verschoben wurden
und werden, findet sich zwar zwischen den Zeilen der Enzyklika angedeutet, aber auch
nicht mehr. Zweifellos weif der Papst, warum er die Entwicklungslander so viel zarter
anfaflt als die fortgeschrittenen und hochentwidkelten, denen er zwar keine Vorwiirfe
macht, an die er aber sehr energische Forderungen richtet. Sehr zu beklagen wire es
natiirlich, wenn diese seine von den fortgeschrittenen Lindern nicht verstandene und
als unbillig empfundene Haltung dazu beitriige, die bei ihnen ohnehin herrschende Mifi-
stimmung und Verdrossenheit iiber die Miflstinde und den Miflbrauch der Entwick-
lungshilfe in den Entwicklungslindern noch weiter anwachsen zu lassen und die Bereit-
willigkeit zu weiterer Entwicklungshilfe herabzusetzen. Ohne die Griinde zu kennen,
die den Papst zu dieser auffilligen Schonung der Entwicklungslinder bestimmen, ist
es schwer, sie zutreffend zu wiirdigen.

Zwei oder drei Welten?

Ohne weiteres dagegen versteht ein jeder, warum der Papst das brennendste aller
Probleme im Bereich der Entwicklungshilfe nicht anspricht: die Spaltung der fort-
geschrittenen Linder in zwei miteinander im Kampf liegende Machtblocke und die
Rolle, die gerade die Entwicklungshilfe in diesem Kampf um die Beherrschung der
sog. »dritten Welt® und damit im Kampf um die Weltherrschaft spielt. Unausgespro-
chen steht dieses Problem hinter der ganzen Enzyklika, aber aussprechen durfte der
Papst es nicht, wenn er nicht gerade das, worum es ihm entscheidend geht, aufs Spiel
setzen wollte. — Von oben, d.i. von den fortgeschrittenen, zur Entwicklungshilfe
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fahigen und berufenen Lindern her gesehen ist die Welt dreigeteilt: die beiden Macht-
blsdke und die sog. ,dritte Welt“; von unten her, d. i, von den unterentwickelten, auf
Entwicklungshilfe angewiesenen Lindern her gesehen stellt die Welt sich zweigeteilt
dar: arme und reiche Linder. Fiir seine Enzyklika macht der Papst sich diese letztere
Sicht zu eigen. Selbstverstindlich weifl er um die Dreiteilung; ohne mit Namen ge-
nannt zu werden spielt sie in seinen Uberlegungen sogar eine beherrschende Rolle.

Weltfonds

In der Enzyklika wiederholt der Papst seinen bereits in Bombay gemachten und
vom Generalsekretir der Vereinten Nationen sofort mit Eifer und Geschick aufge-
griffenen Vorschlag eines ,,Weltfonds® fiir Entwicklungshilfe, der speziell aus ein-
gesparten Riistungsausgaben — selbstverstindlich beider Seiten! — gespeist werden soll.
So wie er in Bombay und wiederum in der Enzyklika ausgesprochen ist, erscheint der
Vorschlag schlechterdings #ntopisch; ich zweifle nicht, dafl Paul VI. und U Thant sich
dariiber vollig im klaren sind. Aber eben diese Utopie ist die diplomatische Einklei-
dung, in der sowohl der Papst als auch der Generalsekretir der Vereinten Nationen
das Thema, von dem letzten Endes die Erhaltung des Weltfriedens abhingt, den
Supermichten nahebringen konnen. Aus einem Instrument des Kampfes zwischen der
sog. ,freien® und der kommunistischen Welt um die von ihnen aus gesehen ,dritte
Welt* und mittelbar um die Weltherrschaft soll die Entwicklungshilfe zu einem In-
strument der Sicherung des Weltfriedens umgeschmiedet werden. Zu den politischen
Motiven, die uns — beispielsweise in der Bundesrepublik Deutschland — veranlassen,
Entwicklungshilfe zu treiben, zihlt gewiff mit an erster Stelle die Erhaltung des Welt-
friedens. Aber wie? Wir wollen die Entwicklungslinder durch die Hilfe, die wir ihnen
leisten, von Verzweiflungstaten abhalten, durch die ein dritter Weltkrieg ausgeldst
werden konnte, wollen sie insbesondere davon abhalten, sich dem kommunistischen
Blodk in die Arme zu werfen, der sich vielleicht durch diesen Zuwachs an Land und
Leuten ermutigt fithlen kdnnte, den dritten Weltkrieg vom Zaun zu brechen; auf
kommunistischer Seite mag man allerdings der Meinung sein, in diesem Fall eriibrige
sich ein Krieg, weil ihr dann die Weltherrschaft ohne Kampf einfach als reife Frucht
in den Schof} falle. Gleichviel welche dieser Meinungen zutrifft, auf jeden Fall spielt
neben dem humanitir-ethischen und dem wirtschaftspolitischen Motiv die Erhaltung
des Friedens oder — was im Ergebnis auf dasselbe hinausliuft — das Uberleben eine
entscheidende Rolle als Motiv fiir die Entwicklungshilfe, Daff auch die kommunisti-
sche Seite die Entwicklungshilfe, obwohl sie unvergleichlich geringere materielle Mittel
dafiir einsetzt, als Instrument des weltpolitischen Machtkampfes versteht und hand-
habt, wie auch daf viele Entwicklungslinder ihre Option fiir die ,freie® Welt oder
den kommunistischen Block von der ihnen in Aussicht gestellten Entwicklungshilfe ab-
hingig machen, ist bekannt.

So ist die Entwicklungshilfe denaturiert; sie wieder zu dem, was ithr Name besagt
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und was sie von Hause aus ist und sein will, zuriidkzufiihren, wire ein Segen fiir die
Menschheit. Das ist es, was der Papst sich zum Ziel gesetzt hat. Selbstverstindlich ist
auch bei ihm die humanitire Ethik — zur christlichen Nichstenliebe erhoben — das
erste Motiv, das auch im Text der Enzyklika so oft und so stark durchschlige, dafl
Entwidklungshilfe immer wieder wie ein aus Barmherzigkeit von den reichen an die
armen Linder gereichtes ,Almosen® erscheint. Wie jedoch schon eingangs dieses Auf-
satzes ausgefiihrt, stellt die Entwicklung, zu der den zuriickgebliebenen Lindern ge-
holfen werden soll, in den Augen des Papstes sich dar als Teilhabe an der gesamt-
menschheitlichen Entwicklung zur einen Menschheitsfamilie in Freibeit, Gerechtigkeit
und Frieden. Zur Zeit aber ist dieser Friede aufs duflerste gefahrdet; nichts beweist das
schlagender als das fieberhafte Wettriisten. Entwicklungshilfe statt Wettriisten; wire
das nicht die befreiende Liosung? Was ist einfacher als das: USA und UdSSR kiirzen
ihre Wehrhaushalte um gleich viele Milliarden Dollar und zahlen die so eingesparten
Betrige in einen ,Weltfonds“ ein? Dieser Fonds verwendet die eingezahlten Mittel
fiir Entwicklungshilfe, die nun nicht mehr von der einen oder der anderen Seite dar-
geboten und — offen oder versteckt — mit politischen Bindungen verkniipft wird: nicht
mehr bilaterale, nicht einmal mehr muitilaterale, nein #niversale Entwicklungshilfe!

Die Entwicklungshilfe Schritt um Schritt aus ihrer Verstrickung nicht nur in den
Machtkampf der beiden Ubermichte, sondern in das ganze Getriebe politischer Eifer-
sucht zu l6sen, das ist ein zwar gewif} nicht leicht zu verwirklichendes, aber keines-
wegs utopisches, sondern durchaus realistisches Programm. Nach dem bekannten scho-
lastischen Axiom ,primum in intentione est ultimum in executione“ wird es jedoch
genau den entgegengesetzten Verlauf nehmen miissen. Der Absicht, dem Willen nach,
als Ziel steht die Beschrinkung der Riistungsausgaben, ja die moglichst vollstindige
Abriistung am Anfang; in der Ausfiihrung wird sie am Ende stehen. Die Entwick-
lungshilfe muff immer mehr auf die Schultern der heute schon mafigeblich daran be-
teiligten internationalen Institutionen {ibernommen werden, und an diesen Institutio-
nen miissen die industriell fortgeschrittenen Staaten des Ostblocks sich mehr und mehr
beteiligen (bis jetzt tun sie es nur in ganz und gar unzulidnglichem Ausmafl). Die Ent-
wicklungshilfe muff einen immer grofleren Teil des wirtschaftlichen Potentials der
fortgeschrittenen Linder in West und Ost an sich ziehen und sie so der Riistung ent-
ziehen. Das bedeutet nicht blof, wie man sich das so einfach vorzustellen pflegt, eine
Auswechselung von Haushaltspositionen und Umleitung von Geldstromen; es bedeu-
tet vielmehr einen tiefgreifenden Umbau der Wirtschaft der diese Hilfe leistenden,
nicht minder aber auch der die Hilfe empfangenden Lénder, ein Sich-aufeinander-zu-
Bewegen der beiderseitigen wirtschaftlichen Strukturen zu wechselseitiger Erginzung.

Entwicklungshilfe und Abriistung gehtren zusammen. Der Idee nach soll das Wett-
riisten abgestellt werden, um Mittel und Krifte fir die Entwicklungshilfe frei zu
machen; in der Praxis wird die richtig verstandene und richtig betriebene Entwids-
lungshilfe das Wettriisten mehr und mehr entbehrlich und damit die heute dafiir ver-
wendeten Mittel und Krifte fir sich verfiighar machen.
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Wen geht es an?

Stellen wir noch einmal die Frage nach den ,,Adressaten®. Sind es die Staaten ein-
schlieBlich der internationalen Institutionen bis hinauf zu der noch nicht bestehenden,
aber anzustrebenden Weltobrigkeit (78), oder sind es die einzelnen Menschen, alle
Menschen ohne Ausnahme? Es kann kein Zweifel sein, daff diese Enzyklika sich vor-
zugsweise an die Staaten und ihre Regierungen wendet. Von den einzelnen wird ver-
langt, bereitwillig die Steuern zu zahlen, die der Staat erhebt, um seine Entwick-
lungshilfe zu finanzieren, und bereit zu sein, fiir Importgiiter aus Entwicklungslindern
ausreichende Preise zu zahlen (die vielfach, wie z. B. bei Kaffee, Tee, Tabak u. a. m.,
zum Leidwesen der Entwicklungslinder ansehnliche Anteile an Zoll und Verbrauchs-
steuern enthalten, die von den Entwicklungslindern als ibnen auferlegte Belastung
empfunden werden). — Den in den Entwicklungslindern titigen Unternehmern oder
Reprisentanten von Unternehmen aus den fortgeschrittenen Lindern wird einge-
schirft, sich nicht weniger ehrbar zu verhalten, als sie es in ihren Heimatlindern zu
tun pflegen oder es dort von ihnen erwartet wird. — Namentlich junge Menschen wer-
den aufgerufen zu dem, was international ,technical assistance® (71 ff.) genannt wird;
sie reicht von der Titigkeit als ,Berater von Regierungsstellen der Entwidklungs-
linder bis zu den ,Entwicklungshelfern® unseres Sprachgebrauchs, die als Meister,
Vorarbeiter oder Facharbeiter praktische Anleitung zu Verrichtungen und Fertigkeiten
geben, die im Entwicklungsland noch unbekannt sind (74). = An die einzelnen richtet
sich auch die Aufforderung zu ,gastlichem® Verhalten gegeniiber den bei uns weilen-
den Studenten aus Entwicklungslindern (67/68) wie auch gegeniiber den bei uns ,zu
Gast® weilenden Fremdarbeitern (69). — Unerwihnt bleiben die fiir den wirtschaft-
lichen Aufbau der Entwicklungslinder so wichtigen ,Direktinvestitionen®: Unter-
nehmen der fortgeschrittenen Linder errichten Zweigbetriebe oder Tochterunterneh-
men im Entwicklungsland; diese arbeiten meist erfolgreicher als Unternehmen, die
vom Entwicklungsland selbst oder von dessen Staatsangehdrigen ins Leben gerufen
werden, denen es aber an der nétigen Erfahrung und an qualifizierten Kriften ge-
bricht. — Ohne allzu stark zu verallgemeinern kann man wohl sagen: in den konkre-
ten Vorschligen und Anregungen der Enzyklika kommt die private Initiative zu
kurz; in allgemeinen Wendungen wird natiirlich zu ihr ermuntert.

Programmierung

Der die ganze Enzyklika beherrschende Gedanke einer Entwicklung auf das Ziel
einer solidarischen Menschheit hin legt es nahe, die Entwicklungshilfe zu programmie-
ren (33 ff., 50); schon damit allein ergibt sich ein starker, ja tiberwiegender Anteil des
Staates an der Entwicklungshilfe. In sozialdemokratischen Kreisen herrscht helle Be-
geisterung iiber diese Programmierungsfreudigkeit der Enzyklika; m. E. sollte man
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diese aber nicht tiberschitzen. Soweit man iiberhaupt von einer der Enzyklika zu-
grunde liegenden wirtschaftspolitischen Konzeption sprechen kann, ist diese gewi}
weder palio- noch neo-liberal, am allerwenigsten in dem Sinn, wie die Wirtschafts-
politik der letzten Jahre bei uns das laisser-faire neoliberal aufzuwerten versucht hat.
Auf keinen Fall aber hat die Enzyklika eine Schlagseite zu technokratischer Pro-
grammierung; eine solche wird sogar ausdriicklich abgelehnt (33/34). Immerhin aber
spielen Programme und Programmierung in der Enzyklika eine uns ungewohnte
Rolle. Den Entwurfsverfassern schweben offenbar Vorstellungen der franzdsischen
,planification® vor Augen einschlieflich der starken, bestimmt nicht unproblemati-
schen Beteiligung der ,corps intermédiaires* an ihr; auch ein Teil des Vokabulars ist
von dort entlehnt. Genauere Angaben dariiber, was nun programmiert werden und
wem dies obliegen soll, werden nicht gemacht. Zweifellos werden die Entwicklungs-
hilfe leistenden Staaten und Institutionen diese ibre Hilfe zu programmieren haben,
was librigens ohnehin geschieht. Dariiber hinaus aber sollten sie sich untereinander
iiber ihre Absichten verstindigen. Aber auch die Entwicklungslinder sollten jeweils
ihre eigene Entwicklung programmieren und ihre Programme aufeinander abstimmen.
Im Sinn dessen, was die Enzyklika erstrebt, liegt es aber wohl, dafi Geber und
Empfinger von Entwicklungshilfe gemeinsam planen, wie die einen helfen und die
anderen die Hilfe nutzen wollen. Immer aber werden die Programme flexibel zu hal-
ten sein, um sie stindig den sich wandelnden Gegebenheiten und Bediirfnissen anzu-
passen. — Es hiefle bestimmt die Enzyklika mifiverstehen, wollte man aus ihr eine
Rezeptur der Entwicklungshilfe herauslesen. Man wird ihr sehr viel mehr gerecht,
wenn man ihre ins Konkrete gehenden Ausfithrungen als Veranschaulichung dafiir
nimmt, wie man es wohl machen kénnte, aber nicht als Modell, wie man es machen
soll.

Sehr zu bedauern ist, daf einige Mifverstindlichkeiten der Enzyklika die offent-
liche Aufmerksamkeit in so hohem Grad auf sich gezogen haben; es ist dringend not-
wendig, sie wieder auf das zuriickzulenken, um dessentwillen die Enzyklika ergangen
ist: den Mifimut, die Verdrossenheit und die Enttiuschung, die sich eingeschlichen
haben und die Bereitschaft zur Entwicklungshilfe ernstlich gefihrden, um jeden Preis
zu iiberwinden, die Entwicklungshilfe nicht abzubauen, sondern zu verstirken und —
darauf kommt es entscheidend an — sie im Geist dieses papstlichen Dokumentes zu be-
treiben auf das gesamtmenschheitliche Ziel hin, das der Papst uns vor Augen stellt.

2 Stimmen 180, 7 17
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Der Heilige Stuhl und Polen wihrend der Kriegsjahre

Nach den Briefen Pius’ XII. an die deutschen Bischéfe aus den Kriegsjahren 1939—
19451 erscheint jetzt in der Reihe der Akten des Pipstlichen Staatssekretariats zur
Geschichte des zweiten Weltkriegs ein umfangreicher Band mit Dokumenten, die die
Beziehungen zwischen dem Heiligen Stuhl und der polnischen Kirche sowie den Dié-
zesen der baltischen Linder betreffen?. Er enthilt iiber 600 Stiicke, die jeweils in der
Originalsprache — zumeist lateinisch oder italienisch, seltener deutsch oder franzdsisch—
wiedergegeben werden, wihrend der iibrige Text (Einleitung, Anmerkungen, Regi-
ster) entsprechend der Anlage der ganzen Reihe in franzdsischer Sprache geschrieben
ist. Vier Kartenbeilagen und mehrere Faksimilewiedergaben gewichtiger Dokumente
helfen dem Leser.

Verantwortung und Schuld der Deutschen

Der Band geht uns Deutsche kaum weniger an als die Angehrigen der im Titel ge-
nannten Volker, ja, man wird ihn als Deutscher mit tiefer Beschimung zur Hand neh-
men. Diese Texte zeigen Stationen des fast sechs Jahre dauernden Kreuzwegs der pol-
nischen Kirche. Die Ereignisse, fiir die Deutschland verantwortlich ist, liegen noch keine
drei Jahrzehnte zuriick. Der Bischof von Wioclawek, Radofiski, der sich damals in Eng-
land aufhielt, schrieb im September 1942 an Kardinalstaatssekretir Maglione: ,, Jetzt
aber haben ein abgrundtiefer See unschuldig vergossenen Blutes und unerhérte Ver-
brechen, die tagtiglich begangen werden, Polen und Deutsche auf Jahrhunderte hinaus
voneinander getrennt® (Nr. 410, S. 634). Mit dieser Feststellung hat sich der Bischof
keiner Ubertreibung schuldig gemacht, und man mochte hoffen, dafl seine Voraussage
auch schon nach Ablauf nur eines Vierteljahrhunderts nicht mehr zutrife.

Die Vernichtungspolitik der deutschen Verwaltungsstellen 1488t sich mit dem Hin-
weis auf polnischen Nationalismus und Spannungen zwischen den Volkern jenes Rau-
mes nicht entschuldigen. Dafl es solche Spannungen gab, und zwar in mehrfachen
Uberkreuzungen, wird auch aus dieser Dokumentensammlung ersichtlich, obgleich sie
ausschlieflich das religiose Leben beriicksichtigt. So horen wir von Schwierigkeiten

1 Vgl. B. Schneider, Pius XII. an die deutschen Bischéfe, in dieser Zschr. 177 (1966) 252-266.

2 Actes et Documents du Saint Sitge relatifs 4 la seconde guerre mondiale. 3: Le Saint Sidge et la situa-
tion religieuse en Pologne et dans les Pays Baltes 1939-1945 (Cittd del Vaticano 1967) 1re partie: 1939—
1941; 2me partie: 1942-1945. XXXII, 963 S. (durchlaufende Seitenzihlung) mit 4 Karten u. 14 Faksimiles.
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und einseitigen Lésungen in gemischtsprachigen Pfarreien wegen der Sprache im Gottes-
dienst?, Dann herrschten nicht minder starke Spannungen zwischen den Polen des
lateinischen Ritus und den unierten Ukrainern oder Ruthenen des slawischen Ritus,
Spannungen, bei denen es auch nicht an ungerechtfertigten und iibertriebenen MaR-
nahmen fehlte.

SchlieBlich kommt noch der polnisch-litauische Streit mit dem Zankapfel Wilna
hinzu, der mit der Angliederung Wilnas an Litauen nach dem Polenfeldzug und mit
der Ernennung des litauischen Weihbischofs Reinys zum Koadjutor des polnischen
Erzbischofs Jalbrzykowski seinen Hohepunkt erreichtt, Beide Parteien sind darauf be-
dacht, beim Heiligen Stuhl méglichst oft wegen nationalistischer Exzesse der Gegen-
partei zu protestieren®. Das ganze Leid einer gemischtsprachigen Bevolkerung wird
hier deutlich, wenn sich Politik und nationalistische Propaganda einmal der Situation
bemichtigt haben. Man wird sich nicht des Eindrucks erwehren konnen, daf sich hier-
bei die polnische Bevolkerung und auch der polnische Klerus mehr exponierten. Wenn
Ende 1939 in einer Kirche Wilnas die polnische Nationalhymne gesungen wird, wenn
der Erzbischof von Wilna das in Litauen vorgeschricbene Gebet fiir die Republik und
ihren Prisidenten verhindert (Nr.72, S.157), oder wenn man am Gebet fiir Polen
und an der Anrufung ,Regina Poloniae® in der Lauretanischen Litanei festhalten
mochted, dann sind das an sich nebensichliche, aber doch bezeichnende Finzelfille fir
eine ausgeprigt nationalistische Mentalitat.

Indessen lassen sich Spannungen dieser Art mit der yom deutschen Regime geplan-
ten Vernichtung iiberhaupt nicht vergleichen. Auch als Deutscher wird man dem Kra-
kauer Erzbischof Sapieha zustimmen, wenn dieser einmal den Versuch einer Recht-
fertigung deutscher Mafinahmen mit scheinbaren Parallelfillen aus der Zeit nach dem
ersten Weltkrieg entschieden und entriistet zuriickweist”. Damals handelte es sich nur
um (wenn auch hiufige) Einzelfille; jetzt ging es um ein systematisches Vernichtungs-
programm.

Bolschewistisches und nationalsozialistisches Regime

Gewif trigt an den Leiden des polnischen Volkes nicht ausschlieRlich die deutsche
Verwaltung die Schuld. In nicht geringem AusmaR sind sie dem stalinistischen Bol-
schewismus zur Last zu legen, wie auch die hier vorgelegten Dokumente zeigen. Man
darf aber nicht vergessen, daff die Russen nur dank der Initiative der deutschen Re-

8 Vgl. hierzu Actes et Documents I 186, 204 £ 2128

4 Vgl. die Proteste des polnischen Botschafters beim HI. Stuhl; Nr. 185 (S. 282) und Nr. 189 (S. 285 £).

5 Z.B. von seiten Litauens Nr. 61 (S. 142), Nr. 72 (S. 157).

8 Siehe Nr.78 (S. 167). Spiter werden von den Polen dem litauischen Koadjutor Behinderungen des
Gottesdienstes vorgeworfen; vgl. Nr. 515 (805 £.); Nr.543 (S.837-843); hier findet sich (S.842) die
etwas spitze Bemerkung des Litauers Reinys: ,Mirtyrer der Nation sind nicht auch damit schon Miér-
tyrer Christi“ (martyres nationales non eo ipso martyres Christi sunt); Nr. 556 (S. 856-859).

7 Siche den Bericht des Berliner Nuntius vom 2. Sept. 1941: Nr. 300 (S. 446 £.).
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gierung 1939 so weit nach Westen vorstofien konnten, wodurch die Verantwortung
auf Deutschland zuriickfallt. Das nationalsozialistische Regime erscheint bei einem
Vergleich mit dem bolschewistischen in einem fast noch ungiinstigeren Licht. Ost-
polen, das auf Grund des deutsch-russischen Vertrags vom August 1939 nach dem
Polenfeldzug Ruffland zugeteilt war, wurde zu Beginn des Rufilandkrieges 1941 von
den Deutschen besetzt. Die Bevélkerung lernte dort nacheinander beide Formen der
Diktatur kennen.

Der ruthenische Erzbischof von Lemberg, Szeptyckyj, aus altem polnischen Adel
stammend und damals schon iiber vierzig Jahre Bischof in der Westukraine, dessen
Secleneifer und Bekennermut hochste Bewunderung verdienen, ist ein unverdichtiger
und glaubwiirdiger Zeuge. Seine in vollendetem Franzosisch geschriebenen Berichte
nach Rom, die er zuerst durch die Vermittlung deutscher Offiziere, dann aber auf
abenteuerlichen Wegen durch einen Boten iiber die Karpathen nach Ungarn und von
dort in den Vatikan gelangen lassen konnte, geben ein erschiitterndes Bild der Lage
unter beiden Herrschaftsformen. Ende 1939, nach den ersten Wochen russischer Be-
setzung, schreibt er:

»Wenn man dieses Regime in Friedenszeiten beobachtet — die Russen kamen ja auf
friedlichem Weg hierher —, kann man verstehen, wie es in Spanien zur Zeit des Biirger-
kriegs gewesen sein mag. Ein System, von dem einfachhin alles, was Nichstenliebe oder
auch nur Wohlwollen fiir die Armen wire, absolut ausgeschlossen ist. Alles, was von
den Behorden kommt, scheint nur das eine Ziel zu haben: zu quilen, zu vernichten, zu
zerstoren ... Man kann dieses Regime nicht anders erkliren als durch eine satanische
Massenbesessenheit.“ 8

Seitenweise werden dann Einzelheiten tiber Unrecht und Grausamkeit der Bolsche-
wisten berichtet, unter anderem auch iiber die Anwendung von Drogen in bolschewi-
stischen Gefingnissen (S.171). Zum Schlufl unterbreitet der Erzbischof den iiber-
raschenden Vorschlag, der Papst solle die kirchlichen Orden auffordern, iiber Ruf}-
land den Exorzismus auszusprechen. ,Der Exorzismus der Kirche ist nicht an den
Raum gebunden und kann auch aus der Ferne ausgesprochen werden.“ Gerade dieser
Vorschlag zeigt, wie sehr der Schreiber des Briefes von jener ,Massenbesessenheit®
tiberzeugt war (S. 173).

Derselbe Erzbischof Szeptyckyj schreibt dann Ende August 1942, nachdem er also
ein Jahr lang die deutsche Verwaltung in den Ostgebieten hatte beobachten konnen:

»Durch das deutsche Heer vom bolschewistischen Joch befreit, hatten wir eine gewisse
Erleichterung verspiirt, die allerdings nur einen oder zwei Monate andauerte. Allmzh-
lich bat dann die Verwaltung ein Regime des Schreckens und einer unglaublichen Kor-

8 Nr. 79 (S. 169, 172). Ahnlich schreibt Bischof Chomyszyn von Stanistawéw im August 1941: ,Was
der Bolschewismus wirklich ist, 1dfit sich nicht mit Worten sagen. Nur in personlicher Erfahrung kann
man dieses grausame System kennenlernen. Die Bolschewisten sind wie wilde Tiere und wie vom Teulel
besessen® (INr. 289, S. 424).
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ruption aufgebaut, das von Tag zu Tag lastender und direkt unertriglich wird. Heute
ist das ganze Land tbereinstimmend der Meinung, daR das deutsche Regime schlecht
ist, geradezu diabolisch, vielleicht um cinen Grad kultivierter als das bolschewistische
Regime. Seit wenigstens einem Jahr vergeht kein Tag, an dem nicht die schrecklichsten
Verbrechen begangen werden: Mord, Raub, Pliinderung, Enteignung, Unterschlagung.
Die Juden sind dabei die ersten Opfer. Die Zahl der umgebrachten Juden hat in unse-
rem kleinen Land sicher 200000 iiberschritten ... Um es kurz zu sagen: es ist, wie
wenn eine Bande Wahnsinniger oder ein Rudel Wélfe sich auf dieses arme Volk ge-
stiirzt hitte . .. Bs ist vorauszusehen, dafl die Schreckensherrschaft noch zunehmen wird
und daR sie sich mit noch viel grofierer Heftigkeit gegen die ukrainischen und polni-
schen Christen wendet. Denn die Henker, die sich an den Mord der Juden und tausen-
der unschuldiger Menschen gewohnt haben, sind nun gewohnt, Blut flieflen zu sehen
und sind selber blutriinstig geworden® (Nr. 406, S. 625, 626, 628).

Der Bericht umfafit fast fiinf Druckseiten. Die Gleichsetzung zwischen bolschewisti-
schem und nationalsozialistischem Regime — beide werden als diabolisch oder nur
durch Besessenheit zu erkliren bezeichnet — ist fiir beide ein vernichtendes Urteil. Erz-
bischof Szeptyckyj selbst muBite zwei Jahre spiter wiederum die bolschewistische Ver-
folgung erfahren, und sein Amtsnachfolger, der heute in Rom lebende Kardinal
Slipyi, hatte dann jahrelang russische Haft zu erdulden.

Wihrend Ostpolen nach dem Polenfeldzug 1939 unter russische Herrschaft kam,
wurde der weitaus groBere Teil des ungliicklichen Landes deutscher Verwaltung unter-
stellt. Dabei wurden die an Deutschland angrenzenden Gebiete dem Reich angeglie-
dert (Reichsgau Danzig-Westpreufien; Regierungsbezirk Zichenau, der an Ostpreufien
angeschlossen wurde; ehemals oberschlesische Gebiete kamen zum Gau Oberschlesien;
Reichsgau Wartheland), wobei jedoch der Reichsgau Wartheland unter Gauleiter Grei-
ser, der iiber besondere Vollmachten verfiigte, eine administrative Sonderstellung ein-
nahm. Die iibrigen Teile Polens wurden unter der Bezeichnung ,Generalgouverne-
ment® zusammengefafit und behielten eine gewisse Selbstindigkeit, natiirlich unter
deutscher Leitung,.

Ungeachtet der verschiedenen Zustindigkeiten begann tiberall der Kampf gegen die
katholische Kirche und vor allem gegen den Klerus. Nirgendwo in den deutschen Be-
satzungsgebieten wurde dieser Kampf so unbarmherzig und riicksichtslos durchgefiihre
wie in Polen. Wahrend der Primas von Polen, Kardinal Hlond, und einige andere
Bischofe am Ende des Polenkrieges mit der Regierung aufler Landes gegangen waren,
wurden die meisten im Land verbliebenen Bischofe entweder verhaftet (zwei starben
im Konzentrationslager?) oder interniert. Ein grofier Teil des Didzesan- und Ordens-
klerus wurde ausgewiesen oder verhaftet, wobei die Zahlen ohne ersichtlichen Grund
nach den einzelnen Landesteilen variieren. Die Zahl der erschossenen oder in Kon-
zentrationslagern ums Leben gekommenen Priester ist auf ungefdhr 3000 anzusetzen.

9 Michael Kozal, Weihbischof von Wloclawek, gest. 26. Januar 1943 in Dachau, und Ladislaus Goral,
Weihbischof von Lublin, gest. Ende Dezember 1944 oder Anfang Januar 1945 in Oranienburg-Sachsen-
hausen; vgl. S. 898 Anm. 3.
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Schwierigkeiten der Nachrichtenbeschaffung

Nur unter besonderen Schwierigkeiten vermochte der Heilige Stuhl zuverlissige
Nachrichten aus dem besetzten Land zu erhalten. Nach dem Ausweis des Dokumenten-
bandes wachsen die Schwierigkeiten mit dem Fortgang des Krieges, bis etwa Ende
1943 / Anfang 1944 praktisch alle Verbindungen abbrechen. Auch wurden die Schwie-
rigkeiten um so grofier, je weiter Sstlich die einzelnen Gebiete lagen.

Die unter russischer Herrschaft stehenden Gebiete konnten sich nur durch Boten, die
unter Finsatz ihres Lebens Briefe beforderten, mit Rom verstindigen, es sei denn, dafl
in einzelnen Fillen deutsche Dienststellen die Weiterleitung iibernahmen, soweit sie
sich anfangs noch in diesen Grenzgebieten aufhielten!. Fiir die unter deutscher Ver-
waltung stehenden Gebiete war zunichst die Berliner Nuntiatur die Sammelstelle fiir
Nachrichten. 1940 gab es noch eine offizielle Moglichkeit, die Verbindung aufzuneh-
men, als Nuntiaturrat Carlo Colli, selber zuvor sieben Jahre an der polnischen Nun-
tiatur titig, zweimal nach Warschau reisen konnte, um das Archiv der dortigen Nun-
tiatur, seiner chemaligen Dienststelle, zu iibernechmen. Dabei gelang es ihm, eine Reihe
wertvoller Informationen einzuholen!!. Er mufite allerdings auf die bereits vorgesehene
Ernennung zum Nuntius in Litauen verzichten, da der Berliner Nuntiatur seine person-
liche Kenntnis Polens allzu wichtig erschien (Nr. 88, S. 186). Er starb als Nuntiaturrat
kurz nach dem Krieg in Deutschland. Daneben gab es eine ganze Reihe geheimer Ver-
bindungswege zwischen Polen und der Nuntiatur. Allerdings wurden diese Moglich-
keiten im Lauf der Zeit mehr und mehr eingeschrinkt, und es konnte auch nicht ver-
mieden werden, daf einige Schriftstiicke in unrechte Hinde kamen (S. 496, Anm. 1).
So zeigen gerade die Dokumente iiber Polen und die baltischen Staaten, wie unersetz-
bar die Berliner Nuntiatur als Postverteilungsstelle fiir ganz Mitteleuropa war.

Eine weitere Moglichkeit der Information und des sicheren Postverkehrs bot sich
durch Ttaliener, die dienstlich in dem von den Deutschen besetzten Polen zu tun hat-
ten. Es waren Diplomaten, Industrielle oder — nach dem Beginn des Ruflandfeld-
zugs — Feldgeistliche, vor allem Kapline, die als Begleiter italienischer Lazarettziige
zum Riidstransport italienischer Verwundeter in den Osten fuhren. Das vielleicht
wichtigste Beispiel fiir die Information durch Diplomaten ist die Privataudienz des
chemaligen italienischen Generalkonsuls in Warschau bei Pius XII. am 11. Mai 1940.
Der Papst selbst schrieb anschliefend einen kurzen Bericht iiber das Gehorte: ,Er (der
Generalkonsul) betonte — und hierin stimmte seine Gattin vollig tiberein —, dafl es un-
moglich ist, sich eine Vorstellung von der Grausamkeit und von dem Sadismus zu
machen, mit denen die Deutschen — oder besser gesagt: die Gestapo, kommandiert
von Himmler, dem eigentlichen Verbrecher, und aus verkommenen Subjekten zu-

10 7. B. Nr. 79 (vgl. Postscriptum S. 173); Nr. 217 (S. 318), Nr. 219 (S. 321) wird jeweils die Antwort
iiber die deutsche Gesandtschaft in Estland erbeten.

11 Erste Reise Collis nach Warschau Mitte Oktober 1939, vgl. Nr. 33 (S. 103-109); zweite Reise im
Februar 1940; vgl. Nr. 123 (S. 226 £.).
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sammengesetzt!? — das polnische Volk zu Tode quilen und es vollig auszurotten ver-
suchen® (Nr. 137, S. 240 f.). Die cigenhindige Aufzeichnung des Papstes, die die Na-
men des Generalkonsuls, seiner Frau sowie anderer Gewihrsleute enthielt, wurde be-
sonders aufbewahrt. Als bei der Besetzung Roms durch die deutschen Truppen im
September 1943 die Gefahr bestand, dafl die Grenzen des Vatikans nicht respektiert
wiirden, wurden die Namen aus dem Blatt herausgeschnitten. Nach dem Abzug der
Deutschen ersetzte Msgr. Tardini auf dem Schriftstiick die fehlenden Namen: ein Hin-
weis, wie diese Information durch vier Jahre beachtet wurde.

Zwei Tage nach jener Audienz empfing Pius XII. den italienischen Botschafter beim
HI. Stuhl, Alfieri, der nach Berlin versetzt war, in Abschiedsaudienz. In der dramati-
schen Unterredung warf der Papst der italienischen Regierung vor, sie sei mitschuldig
an den Greueln in Polen, weil sie Deutschland einfachhin gewdhren lasse, und er fiigte
bei, der Heilige Stuhl selbst wiirde protestieren, wenn nicht durch einen solchen Pro-
test das Schicksal jener ungliicklichen Menschen nur noch mehr verschlimmert wiirde!s.
Es kann keinem Zweifel unterliegen, daff die Information durch den Generalkonsul
und der Vorwurf des Papstes in innerem Zusammenhang stehen.

Der andere Beforderungsweg — durch italienische Feldgeistliche — sei am Beispiel
cines Briefes des Krakauer Erzbischofs Sapicha illustriert. Ende Februar 1942 hatte
der Erzbischof einen ausfiihrlichen, offenen Bericht iiber die Lage der Kirche in Polen
geschrieben. Dort heifft es:

,Unsere Lage ist firwahr duflerst tragisch; wir sind fast aller elementarsten Rechte
beraubt und der Willkiir von Menschen, die zum grofiten Teil jeglichen menschlichen
Mitgefithls bar sind, ausgesetzt. Wir leben unter einem bestidndigen, entsetzlichen Ter-
ror und in der Gefahr, im Fall einer Deportation oder einer Haft in einem der soge-
nannten Konzentrationslager, aus denen nur wenige lebend zuriidskommen, alles zu
verlieren. In diesen Lagern werden Tausende und Abertausende unserer besten Lands-
leute gefangengehalten, und zwar ohne Prozeff und ohne irgendwelche Schuld. Unter
ihnen sind sehr viele aus dem Welt- und Ordensklerus. Auf Grund der geltenden Ver-
ordnungen fehlt es am Lebensnotwendigen; was an Nahrungsmitteln zugewiesen wird,
ist vollig unzureichend. Dazu kommt jetzt noch die Typhusepidemie, die sich wegen
des Mangels an Medikamenten immer stirker ausbreitet® (Nr. 357, S. 539).

Erzbischof Sapicha hatte diesen Brief dem Kaplan eines Lazarettzugs des Mal-
teserordens zur Beférderung nach Rom iibergeben. Aber am darauffolgenden Tag lief
Sapicha den Geistlichen durch einen Vertrauensmann auffordern, er solle sofort den
Brief verbrennen; fiele der Brief in die Hinde der Deutschen, wiirden alle Bischofe
und viele andere Polen erschossen. Der Feldgeistliche kam dem Auftrag nach, schrieb
aber zuvor den Brief ab und iiberbrachte die Abschrift mit einem genauen Bericht iiber
den Vorfall dem Vatikan. Kurz vorher hatte der Erzbischof hilflos mitansehen miis-

12 Auch sonst wird nicht selten der Unterschied zwischen der Wehrmache und der SS betont; vgl. z. B.
Nr. 96 (S. 195), Nr. 355 (S. 533).
13 Siche den Bericht iiber diese Audienz in: Actes et Documents I 454 t
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sen, wie die Gestapo seine beiden Sekretire verhaftete und ins Konzentrationslager
brachte. So ldfit sich seine Besorgnis wegen des in ungemein scharfen Worten formu-
lierten Briefes durchaus verstehen.

Geriichte und Falschmeldungen

Die Informations- und Kommunikationsschwierigkeiten wurden noch durch Ge-
riichte und durch bewufite Falschmeldungen vermehrt. Keine Stellung und kein Amt
bot dagegen wirksamen Schutz. So gab Kardinalprimas Hlond wihrend des Polen-
feldzugs in allem Ernst die Information weiter, die in Polen abgeschossenen Flug-
zeuge seien meist von Hitlerjungen und Midchen des BDM besetzt gewesen; ,wenn
sie mit dem Leben davonkamen, erschienen sie wie alkoholisiert; zuerst dachte man
an Alkoholmifibrauch. Dann stellte sich heraus, daf§ die jungen Leute Heroininjektio-
nen erhalten hatten® (Nr. 13, S.79). Im Mai 1940 wurde dem Vatikan berichtet: ,Das
schlimmste Unrecht, das die Deutschen den jungen Polen antun, die zu Zwangsarbeit
nach Deutschland gebracht werden, ist die Sterilisierung der Midchen und der jungen
Minner, die sich nicht als volksdeutsch erkliren. Dagegen kehren die Midchen, die
sich als volksdeutsch gemeldet haben, schwanger aus Deutschland zuriick. Es ist ihnen
in Deutschland weder erlaubt sich gegen einen Deutschen zur Wehr zu setzen, noch
diirfen sie einen Eingriff vornehmen lassen® (Nr. 142, S. 246). Ein anderes Mal wird
ein Bischof filschlich als tot gemeldet (S. 898, Anm. 3). Im September 1942 gibt der
damals in England lebende Bischof Radofski neben vielen sachlich richtigen Informa-
tionen auch die Nachricht weiter, Klosterfrauen wiirden vergewaltigt (Nr. 410, S. 635).
Ofter lafit sich aus den Dokumenten nachweisen, wie Einzelfille verallgemeinert oder
vollig unrichtige Informationen verbreitet wurden.

Besonders berithmt gewordene Beispiele beabsichtigter Fehlmeldungen sind der an-
gebliche Brief Stalins an den Papst, in dem der russische Diktator Religionsfreiheit ver-
sprochen haben soll, und die im Sommer 1941 ,entdeckten® dreifig Punkte des Pro-
gramms fiir eine deutsche Nationalkirche. Der ,Stalinbrief* wurde im Frithjahr 1942
von einer italienischen Nachrichtenagentur verbreitet, vermutlich um den Papst zu
kompromittieren. Die Alliierten nahmen indessen die Nachricht ernst und suchten da-
mit die verinderte Einstellung Stalins zur Kirche zu beweisen (Nr. 375, S. 566 Anm. 2),
Auch das Nationalkirchenprogramm wurde so ernst genommen, daf Prisident Roose-
velt am 28. Oktober 1941 in einer Rundfunkrede ausfiihrlich davon sprach. In Wirk-
lichkeit handelte es sich um eine erstmals 1930 kolportierte Idee eines véllig unbe-
deutenden Phantasten, die in den Kriegsjahren bewuft hervorgezogen wurde (S. 34f£).
Die deutsche Propaganda fand denn auch den gewiinschten Erfolg, da die Alliierten
das Geriicht als bare Wahrheit aufgenommen hatten. Mit solchen Tricks der Propa-
gandakriegsfihrung mufite man damals rechnen. In der Fiille der unkontrollierbaren
Informationen das Richtige und Stichhaltige zu finden, war bei der Schwierigkeit der
Nachrichtenbeschaffung keine leichte Aufgabe.
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Schon wihrend des Krieges wurde behauptet — die Behauptung wurde nach dem
Krieg ofters wiederholt, zuletzt noch in einem in der DDR erschienenen Werk, das
sich als wissenschaftliche Untersuchung darbietet!4 —, Hitler habe vor Beginn des Rufi-
landfeldzugs dem Vatikan zugesichert, er werde die seelsorgliche Titigkeit der Kirche
in RuBland voll unterstiitzen, wenn der Heilige Stuhl den Feldzug als einen Kreuz-
zug billige, Die Wirklichkeit war ganz anders. Wie sich die deutschen Verwaltungs-
stellen gegeniiber den Katholiken in den Ostgebieten verhielten, geht aus den Doku-
menten deutlich hervor. Schon im Mirz 1942 hatte der Kardinalstaatssekretir erklart:
,Zu dieser Frage mochte ich betonen, dafl weder vor noch nach dem Beginn des
deutsch-russischen Krieges irgendeine Absprache zwischen dem Reichskanzler und dem
Heiligen Stuhl erfolgt ist tiber die seelsorgliche Betreuung der Gldubigen in den even-
tuell von den Russen zu riumenden Gebieten® (S. 27 £.).

Der Vorwurf des Schweigens

Die Dokumentensammlung ruft die zum guten Teil bereits vergessene Tatsache in
Erinnerung, daf die nach dem Tod Pius’ XII. erhobenen Vorwiirfe — er habe passiv
geschwiegen, sei untitig geblieben oder habe gar mit dem nationalsozialistischen Re-
gime sympathisiert — nur die Vorwiirfe wiederholten, die interessierte Kreise wihrend
des Krieges gegen die Haltung des Heiligen Stuhls in der Polenfrage immer wieder
vorbrachten. Von Kriegsanfang an forderten vor allem exilpolnische Wortfiihrer oft-
mals eine 6ffentliche Verurteilung und einen lautstarken Protest des Papstes gegen das
Vorgehen der Deutschen, und man vertrat die Ansicht, dafl sich damit die Situation
zum Besseren indern wiirde. Nicht nur Politiker, auch im Exil lebende Bischtfe mach-
ten sich zu Sprechern dieser Auffassung. Bischof Radofiski zum Beispiel warf dem
Vatikan vor, er habe sich von Deutschland gleichsam kaufen lassen:

_Es schmerzt mich zu sehen, wie sich die Herzen der Gliubigen mehr und mehr vom
Stellvertreter Christi abwenden. Man sagt: die Kirchen werden entweiht oder geschlos-
sen, die Gliubigen werden dezimiert, der Gottesdienst hat weithin aufgehrt, Bischtfe
werden vertrieben, Hunderte von Priestern werden umgebracht oder eingekerkert, Klo-
sterfrauen werden vergewaltigt [ein Beispiel einer Fehlinformation], fast tdglich wer-
den unschuldige Geiseln vor den Augen von Kindern getdtet, die Bevolkerung, alles
Lebensnotwendigen beraubt, stirbt vor Hunger — und der Papst schweigt, als ob er sich
nicht um seine Herde bekiimmern wiirde® (Nr. 410, S. 634 f.).

Dieser Vorwurf des Schweigens kehrt in den Dokumenten in vielfach abgewandelter,
aber inhaltlich gleicher Form hiufig wieder?s.

14 H., Mohr, Katholische Orden und deutscher Imperialismus (Berlin 1965) 164.

15 Vgl. z. B. Nr. 253 (S. 373) und Nr. 287 (S. 420). Kardinal Hilond schreibt: , Und ich bin doch in
Angst und Zweifel, ob es wirklich der Wille Gottes ist, dafl man diese Ungeheuerlichkeiten weiterhin
mit dem Schleier eines tiefen Stillschweigens bedeckt® (Nr. 264, S. 387).
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Drohende Vergeltungsmafinahmen

Aber gleichzeitig erreichten den Heiligen Stuhl sichere Nachrichten iiber Vergel-
tungsmafinahmen, die durch Proteste ausgeldst waren. Im Gegensatz zu den Vorwiir-
fen stammten diese Informationen aus dem Land selbst, waren also wirklichkeits-
niher und konnten deshalb nicht iibergangen werden. Schon im Januar 1940 kam eine
erste Warnung. In einem Bericht iiber die erste Terrorwelle nach dem Polenfeldzug
schreibt der Bischof von Danzig, der auch die Nachbardizese Kulm (Chelmno) zu

verwalten hatte:

,Dieses Wiiten dauerte in der Hauptsache von Ende Oktober bis Ende November
[1939]. Die Gestapo hat mir auf eine Anfrage hin gesagt, Kardinal Hlond [der sich
damals in Rom aufhielt] hitte in einer Rede im Vatikanischen Sender die polnische
Bevolkerung zum Widerstand aufgerufen und dem hitte sie, die Gestapo, vorbeugen
miissen. Es ist Tatsache, dafl diese Rede den Katholiken immer wieder vorgehalten
wird. Man sagt: Kardinal Hlond hitte gesagt: Das polnische Volk solle sich um seine
Priester und Lehrer scharen. Daraufhin sind unzihlige Geistliche und Lehrer entweder
verhafter worden, erschossen worden, auf furchtbarste Art zu Tode gequilt worden
oder auch nach dem weiten Osten verschickt worden® (Nr. 96, S. 195).

In ihnlicher Weise wendet man sich aus dem von den Russen besetzten Litauen wegen
Sendungen des Vatikansenders an den Vatikané.

Nachdem im August 1940 der englische Kardinal Hinsley in London eine scharfe
Rede gegen Deutschland gehalten hatte, berichtet der Berliner Nuntius, er habe mit
ciner Vorsprache zugunsten eines inhaftierten polnischen Bischofs nichts erreichen
konnen, ,Offensichtlich hat man angeordnet®, schreibt Orsenigo, ,dafl wir die Rede
von Herrn Kardinal Hinsley zu bezahlen haben® (Nr. 190, S.286). 1942 wies der
Heilige Stuhl energisch die wiederholte Forderung der deutschen Regierung, vor Be-
setzung von verwaisten Bischofssitzen in den besetzten Gebieten gehdrt zu werden,
endgiiltig zuriick, um auch nicht indirekt durch ein solches Zugestindnis die deutschen
Annexionen anzuerkennen. Als Gegenmafinahme erklirte die Reichsregierung, sie er-
kenne dem Nuntius in Berlin nur mehr eine Zustindigkeit fiir das Gebiet des Altreichs
zu und nehme deshalb keine Demarche zugunsten anderer Gebiete mehr entgegen
(Nr. 390, S. 596-598).

Wie sich diese Repressalie auswirkte, wird aus einem Bericht des Nuntius vom Juli
1942 deutlich. Er war vom Vatikan beauftragt worden, zugunsten mehrerer inhaf-
tierter und zum Tode verurteilter Laien und Geistlichen aus Frankreich und Polen zu
intervenieren. Er kann aber nur mehr mitteilen, ,daf keinerlei Gnadengesuch zugun-

16 Weihbischof Brizgys von Kaunas: ,Zum wiederholten Male bitte ich . . . Radio Vatikan anzuweisen,
daf der litauische Sprecher keine ,Nachrichten® iiber Litauen bringt ... Wir erwarten Nachrichten tiber
die katholische Welt oder ecine Erklirung des Katechismus ... Was bei uns geschieht, das wissen wir
selbst“ (Nr. 241, S. 358).

26



Der Heilige Stubl und Polen wibrend der Kriegsjahre

sten der mir vom Staatssekretariat bezeichneten Personen ... mehr entgegengenom-
men werde® (Nr. 399, S. 615 f.).

Das deutlichste Argument fiir die Berechtigung des erzwungenen Schweigens des
Heiligen Stuhles gibt wiederum der Krakauer Erzbischof Sapieha. Wihrend der exi-
lierte Bischof Radofiski 6ffentliche Proteste forderte und die Nachricht weitergab, der
Heilige Stuhl habe sich gleichsam von den Deutschen kaufen lassen (Nr. 410, S. 636),
schreibt der in Polen selbst lebende Oberhirte, der die wirkliche Lage wohl am besten
abzuschitzen wufite:

. Wir bedauern sehr, die Briefe Eurer Heiligkeit nicht unseren Gliubigen bekanntgeben
zu konnen; aber dies wiirde nur den Vorwand zu neuen Verfolgungen abgeben, und
wir haben bereits schon geniigend Opfer, die verddchtigt werden, geheime Verbindun-
gen mit dem Heiligen Stuhl aufgenommen zu haben® (Nr. 437, S. 670).

Polen unter Druck

In welcher Zwangslage sich der Papst befand, der auf die im Land lebenden Polen
Riicksicht nehmen mufte, wird noch deutlicher, wenn man aus den Dokumenten die
durch den Druck der Verhiltnisse erzwungene Handlungsweise der Polen selbst unter-
cucht. Sie muften nicht selten ihre Zustimmung zu Mafinahmen geben, die eigentlich
nur ihre Mifibilligung finden konnten, und mufiten sich damit gegen ihren Willen
geradezu zu Kollaborateuren abstempeln.

So schrieb der polnische Bischof von Kattowitz, Adamski, den ausschlieflichen Ge-
brauch der deutschen Sprache bei den Gottesdiensten vor, sicher nicht aus Vorliebe fiir
Deutschland, sondern unter einem furchtbaren Druck, um iiberhaupt noch eine mini-
male Seelsorge aufrechterhalten zu kénnen (Nr. 157, S. 260). Der gleiche Bischof iiber-
nimmt in einem Bericht die volle Verantwortung dafiir, da sich die Priester seiner
Dibzese als ,Volksdeutsche® erklirt hatten: ,Die Priester haben auf Anweisung des
Bischofs, da sie im Didzesanbezirk geboren und fiir ihn geweiht sind, und in ihm ihre
Titigkeit ausiiben wollen, sich zum volksdeutschen Charakter bekannt, und sind des-
halb nicht allgemein ausgewiesen worden.”!” Wenn Adamski selbst in seinen Schrei-
ben nach Rom regelmiRig die deutsche Sprache gebraucht, so ist dies auch nicht anders
als durch Gewissensdruck zu erkliren; er muflte ja jederzeit mit Vernehmungen rech-
nen und wollte sich offensichtlich nicht zusitzlich gegeniiber der deutschen Verwal-
tung kompromittieren.

Die polnischen Generalvikare von Gnesen und Posen, van Blericq und Dymek, baten
den Heiligen Stuhl ausdriicklich um Ernennung eines deutschen Administrators fiir die

17 Nr. 280 (S. 411). Der Text fihrt fort: ,Die Bischofe haben sich zur polnischen Nationalitit be-
kannt und wurden ausgewiesen. Die katholische Haltung der Gliubigen ist dadurch gestirkt worden,
auch bei deutschen Katholiken.®
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deutschen Katholiken ihrer Dibzesen, wodurch sie — natiirlich nur unter dem Drudk
der Verhiltnisse — die erzwungene Trennung zwischen Deutschen und Polen auch im
kirchlichen Bereich anzuerkennen schienen (Nr.315, S.475). Als der im Reichsgau
Wartheland mit diktatorischen Vollmachten ausgestattete Reichsstatthalter Greiser
vollig willkiirlich und einseitig in das Gefiige der kirchlichen Verwaltung eingriff und
einengende, schikandse Verordnungen fiir das kirchliche Leben erliefl, sahen die bei-
den polnischen Generalvikare wiederum keine andere Moglichkeit als eine Zustimmung:

»Die beigelegte Verordnung ist in Kraft getreten und jeder Versuch einer Nichtbeobach-
tung fihrt unmittelbar dazu, dafl die noch gedffneten Kirchen ebenfalls geschlossen
und die noch in Freiheit lebenden Priester eingekerkert werden und dafl damit jegliche
Seelsorge einfachhin unméglich gemacht wiirde.”

Und sie bitten angesichts dieser duflersten Notlage den Papst um die Zustimmung zu
auflerordentlichen Mafinahmen, nidmlich zu einer faktischen Anerkennung jener ein-
schrinkenden Verordnungen (Nr. 381, S. 576 f.).

Schon diese wenigen Beispiele, die sich unter jeder Riicksicht vervielfachen lieflen,
zeigen die kaum mehr entwirrbare Kompliziertheit der Situation, in der der Papst
seine Entscheidungen zu treffen hatte. Dabei kann von einem eigentlichen ,Schwei-
gen, wie es ihm damals vorgeworfen wurde, keine Rede sein. Gewifl war jede seiner
offentlichen Auflerungen zuvor mit den verantwortlichen Minnern der Kirche in
Polen abgestimmt. Denn es war fiir den Heiligen Stuhl eine Selbstverstindlichkeit,
daf} nichts getan werden diirfe, was die Polen in ihrem Land in noch gréfere Gefahr
hitte bringen kénnen. Wer heute nachtriglich vom Papst eine andere Haltung for-
dern wollte, wiirde damit zugleich verlangen, Pius XII. hitte eine gar nicht abzu-
schitzende Zahl von Polen zusitzlich in die deutschen Konzentrations- und Vernich-
tungslager treiben sollen. Im Einverstindnis mit der polnischen Hierarchie ging
Pius XII. so weit, wie es nur irgendwie moglich und angebracht erschien.

Der Dokumentenband enthilt alle pipstlichen 6ffentlichen Auflerungen in zeitlicher
Reihenfolge. Hierher gehoren die Rede vom 30. September 1939 in Castel Gandolfo
an die Exilpolen(Nr. 15, S. 82), ein ganzer Abschnitt in der ersten Enzyklika Pius’ XII.
»Summi Pontificatus® vom 20. Oktober 1939, in dem Vorschlige des Primas von
Polen verwertet wurden!®, ferner Hinweise in den Weihnachtsbotschaften und in an-
deren Ansprachen.

Hohepunkt der Verfolgung
Anfang 1942 schien die Verfolgung der Kirche einen Hohepunkt erreicht zu haben.
Die Nachrichten aus Polen waren hoffnungslos. Monsignore Tardini fafite damals in

einer Aufzeichnung die Uberlegungen und vorgeschlagenen Moglichkeiten zusammen:

18 Sieche Actes et Documents I 316-323 (Ausziige aus der Enzyklika).
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,Man besprach die furchtbare Lage in Polen. Die armen Polen sind der elementarsten
Rechte beraubt. Bischofe und Klerus sind verfolgt, gehetzt, in der Ausiibung ihres
Amtes behindert. Bisher war der Erzbischof von Krakau die Stiitze des Episkopats und
der Katholiken. Seine mutige und feste Haltung hat ihm die Hochachtung und das
Mitgefiihl aller gewonnen. Aber — und das war zu erwarten — sie hat ihm auch die
Strafmafinahmen der Deutschen zugezogen: die Gestapo umstellr ihn, lifie alles aus-
spionieren, verfolgt ihn, nimmt ihm seine Mitarbeiter weg und wirft sie ins Gefingnis.
Mit einem Wort: man schafft um ihn eine Zone des Todes und des Grauens. Auch der
stirkste Mann kann dem auf die Dauer nicht widerstehen ... Die letzten Nachrichten
schildern Erzbischof Sapieha terrorisiert und verzweifelt” (Nr. 378, S.571)%

Dann iiberlegt Tardini, wie man dem Krakauer Erzbischof helfen und dem polni-
schen Volk Vertrauen geben konne. Vor allem fragt er, ob ein offentlicher Protest
* eine wirksame Hilfe bringen konne. Er meint dazu:

,Eine 6ffentliche Kundgebung des Heiligen Stuhles zur Verurteilung so groflen Un-
rechts und zum Protest diirfte nicht ratsam erscheinen. Nicht als ob es an Stoff dafiir
fehlte! Und nidht als ob eine solche Verurteilung nicht in die Zustandigkeit des Heili-
gen Stuhles fiele! ... Aber praktische Griinde scheinen, wenigstens fiir den Augenblick,
eine solche 5ffentliche Kundgebung zu verbieten. Tatsichlich wiirde unter den gegebe-
nen Umstinden eine Verurteilung seitens des Heiligen Stuhles weitgehend von der
einen kriegfihrenden Seite zu politischen Zwecken ausgeniitzt. Auflerdem wiirde die
deutsche Regicrung, die sich ja davon betroffen fiihlen muf, sicherlich zwei Dinge tun:
erstens wiirde sie die Verfolgung der katholischen Kirche in Polen noch steigern, und
zweitens wiirde sie mit allen Mitteln zu verhindern wissen, dafl der Heilige Stuhl
iiberhaupt noch eine Verbindung mit dem polnischen Episkopat hitte und jene Hilfs-
mafnahmen weiterfithren kénnte, die bis jetzt — wenn auch in bescheidenem Ausmaf -
noch méglich sind. Das heifit also: dafi eine &ffentliche Verlautbarung des Heiligen
Stuhles in sich miRbraucht und zur verschirfren Verfolgung beniitzt wiirde® (S. 570).

Als moglichen Ausweg schlug damals Tardini eine genau belegte und ins Detail
gehende Protestnote an die deutsche Regierung vor, wobei die Zustinde im Warthe-
gau, wo ja die Kirchenverfolgung am weitesten vorgetrieben war, gebrandmarke wer-
den sollten. Die Arbeit dauerte mehrere Monate; denn jede Einzelheit mufite iiber-
priift werden, um nicht durch eine Fehlbehauptung der deutschen Regierung eine
leichte Handhabe zur Zuriickweisung der Note zu geben. Da zu befiirchten war, dafl
die deutsche Botschaft beim Heiligen Stuhl die Annahme der Note verweigern wiirde,
beschlofl man, sie durch den Nuntius in Berlin iibergeben zu lassen. Schliefilich kam
man von der Form einer diplomatischen Note ab und entschied sich fiir einen Brief
des Kardinalstaatssekretirs an Auflenminister von Ribbentrop. Als Sprache des Brie-
fes wihlte man italienisch; das Auflenministerium sollte so gezwungen werden, sich
intensiver mit dem Schreiben zu beschiftigen. Der Brief, datiert vom 2. Mdrz 1943
und iiber zehn Druckseiten lang, wurde auftragsgemif Staatssekretir von Weizsdcker
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(in Abwesenheit des Auflenministers) iibergeben, wurde aber wenige Tage spiter als
»unannehmbar® zuriickgestellti®,

Man wird verstehen, daf} sich die Polen nicht selten eine wirksamere Unterstiitzung
vom Heiligen Stuhl wiinschten und sich hiufig verlassen vorkamen. Es fehlt nicht an
Klagen in dieser Richtung?. Je linger die Besetzung des Landes dauerte, um so stir-
ker wurde die Isolierung der Bevélkerung, und um so weniger konnte sie erfahren,
was der Heilige Stuhl tatsdchlich zu ihren Gunsten unternahm und was er iiberhaupt
unter den gegebenen Umstdnden tun konnte. Auch die Titigkeit des Berliner Nuntius
wurde kritisch beurteilt; einmal warf man ihm ein nicht polenfreundliches Verhalten
vor?l, Dafl dieser Vorwurf vom Staatssekretariat entschieden zuriickgewiesen wurde,
war zu erwarten (Nr.468, S.725). Man wird allerdings nicht umhin kénnen, bei
Nuntius Orsenigo einen gewissen Mangel an Entschiedenheit und eine vielleicht zu
grofle Nachgiebigkeit in manchen Fragen festzustellen22. Anderseits darf nicht iiber-
sehen werden, dafl seine Position in Berlin immer schwieriger wurde. Einmal war die
Existenz der Nuntiatur von grofter Bedeutung nicht nur fiir die deutsche Kirche, son-
dern fiir die Kirche in allen besetzten Gebieten; dann standen ihm gegeniiber der
immer iberheblicheren und geradezu zynischen Verhaltensweise der Berliner Mini-
sterialbiirokratie keine wirksamen Mittel zur Verfiigung. Wer deshalb an Nuntius
Orsenigo Kritik iiben mochte, miifite sich um der Ehrlichkeit willen die Frage vor-
legen, was ein anderer an seiner Stelle hitte wirklich tun und erreichen kénnen.

Nach dem Fehlschlag der diplomatischen Intervention mit dem Brief an Ribbentrop
suchte der Vatikan im Einvernehmen mit Erzbischof Sapieha nach der Moglichkeit
eines weiteren Schrittes. Auch davon konnte man sich zwar keine Besserung der Lage
versprechen, Aber es sollte wenigstens ein Zeichen der Verbundenheit gesetzt werden,

19 Vgl. die Instruktion an den Nuntius Nr. 481 (S. 753 £.).

20 Der deutsche Administrator Breitinger schreibt am 28. Juli 1942, nachdem er iiber die Lage der
deutschsprachigen Katholiken im Wartheland berichtet hat: ,Da die natiirlichen Rechte der Polen, soweit
solche anerkannt werden, auf ein Mindestmafl zusammengeschrumpft sind, sind die polnischen Katholiken
in noch weit grofflerem Umfange von der Seelsorge abgeschnitten. Auf sie glaubt man keine Riicksicht
nehmen zu brauchen, da sich niemand offen ihrer anzunehmen wagt® (Nr. 397, S. 612); am 23. Novem-
ber 1942: ,Die katholische Bevolkerung des Warthelandes wirft immer wieder die Frage auf, ob der
Papst nicht helfen kann und warum er schweigt® (Nr. 444, S. 683); am 4. Mirz 1943 (Nr. 481, S. 756):
»Wenn es auch im Wartheland viele Menschen gibt, die in ihrem Ungliick und ihrer Verzweiflung oftmals
nach einem helfenden Wort des Hl. Vaters fragen, so gibt es doch auch viele, und ich darf ruhig sagen,
es werden derer von Tag zu Tag mehr, die das Schweigen Eurer Heiligkeit als ein heroisches Schweigen
bezeichnen und die sich dessen bewuflt sind, dafl durch dieses heroische Schweigen die Grundlage fiir eine
friedliche Neuordnung der Welt geschaffen wird.®

21 Erste Vorwiirfe schon im September 1940 (Nr. 201, S. 295 £.); besonders in Nr. 454 (S. 705). Vgl.
auch die Kritik in Nr. 432 Annexe (S. 664).

22 Sicher fehlte es Orsenigo nicht an personlichem Mut und an der Bereitschaft sich einzusetzen. Aber
offensichtlich war er oft durch die Befiirchtung, er gefahrde die Existenz der Nuntiatur und mache weitere
Interventionen unmoglich, in seinem Auftreten gehemmt. Als bezeichnendes Beispiel sei hier nur Jer
Bericht Giber eine Riicksprache mit Unterstaatssekretir Woermann von Ende 1939 genannt (Nr. 77,
S.165 f.)." Hierher gehdren auch seine Bemithungen, in direkten Kontakt mit Himmler zu kommen
(Nr. 208, S. 305 und Nr. 221, S. 325).
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ohne dafl damit neue Gefahren ausgelost wiirden. Man bereitete einen Papstbrief an
den polnischen Episkopat vor, der von Rom aus publiziert werden sollte, um dem
Wort des Papstes eine moglichst grofle Beachtung zu geben. Mit dem Datum vom
31. Mai 1943 war der Text nach genauer Uberpriifung durch Monsignore Tardini und
Kardinalstaatssekretir Maglione fertiggestellt. Im letzten Augenblick wurde der Plan
aber aufgegeben?3, Offensichtlich fiirchtete man die polnischen Bischdfe als Adressaten
des Briefes zu gefihrden. Deswegen fiigte Pius XII. in die Ansprache zum Fest des
hl. Eugenius einen eigenen Abschnitt ein, der die Gedanken des Briefes enthielt: eine
klare Verurteilung der an dem polnischen Volk begangenen Verbrechen und eine un-
eingeschrinkte Anerkennung des Heldentums der Polen. Der Papst selbst gab dem
Abschnite die Uberschrift: ,,Grofe, Leiden und Hoffnungen des polnischen Volkes*
(Nr. 510, S. 801 £.). Man sorgte dafiir, dafl dieser Passus in Polen selbst verbreitet
wurde?4,

Kriegsende und Nachkriegszeit

Die letzte Phase des Krieges ist durch die fast totale Isolierung Polens und die Un-
moglichkeit jeglicher Verbindung gezeichnet. Eine Aufzeichnung des Staatssekretariats
vom Februar 1945 besagt: ,Die religiose Lage in Polen muf} sehr tragisch sein. Seit bald
zwei Jahren fehlen die Nachrichten;zuerst kamen sie nur spirlich, jetzt iiberhaupt nicht
mehr. Wie viele Dibzesen sind unbesetzt? Es ist unmoglich, das genau festzustellen®
(Nr. 591, S.897). Zu zahlreichen Briefen finden sich Vermerke, dafl es nicht mehr
mdoglich war, sie den Adressaten zuzustellen, und daf sie ihnen erst mit grofer Ver-
spitung — lang nach dem Krieg — ausgehindigt werden konnten (Nr. 493, 5. 774-776;
Nr. 499, S. 783-785; Nr. 531, S. 756).

Eine Reihe von Dokumenten, die den Zeitraum des Weltkriegs tiberschreiten, aber
noch notwendig zum Thema gehdren, stehen am Schlufl des Bandes. Besonders hervor-
zuheben sind der Abschnitt aus der Ansprache vom 2. Juni 1945, in der der Papst
eine erste Statistik der furchtbaren Opfer der polnischen Kirche gab (Nr. 600, S. 907—
909), ferner der Brief Pius’ XIIL. an den polnischen Episkopat vom 29. Juni 1945 mit
der Beteuerung: ,, Wir wiinschen aber, dafl Euch allen bekannt sei, wie wir keine Mog-
lichkeit vorbeigehen lieflen, durch die wir Euch in Eurem Ungliick zu helfen versuch-
ten® (Nr. 602, S. 910-912), schlieflich der Brief des Bischofs von Luck, Szelakczek,
an den Papst vom 26. Mai 1946 nach seiner Riickkehr aus russischer Haft (Nr. 605,
S.916-921).

23 Nr. 509 (S. 798-801); vgl. besonders S. 798, Anm. 1.

24 Siche die Begleitbriefe Nr. 511 und 512 (S. 802 f.) und die Dankbriefe von Kardinal Hlond (Nr. 519
und 520, S.809-811), Erzbischof Sapieha (Nr.523, S.813) und Bischof Adamski (Nr.527, S.819)
Nr. 602 (S. 910-912); Nr. 605 (S. 916-921).
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Burkhbart Schneider

Eine genauere Darstellung der karitativen Hilfe des Heiligen Stuhls wihrend der
Kriegsjahre fiir die Polen im Land selbst und im Exil fehlt in dem Band. Nur neben-
bei wird davon gesprochen. Eine umfassende Ubersicht bleibt einem anderen Band der
Dokumentenreihe vorbehalten, der die Hilfstitigkeit des Heiligen Stuhls in der
Kriegszeit zum Thema haben wird. Fine Reihe diplomatischer Dokumente — vor allem
der Briefwechsel zwischen der polnischen Regierung in London und dem Heiligen
Stuhl — wird in anderem Zusammenhang verdffentlicht werden. Doch enthilt dieses
umfangreiche Werk bereits alle Dokumente, aus denen sich ein umfassendes Bild der
kirchlichen Lage in Polen und in den baltischen Lindern (die in unserer Ubersicht
allerdings kaum berithrt wurden) gewinnen lifit. Der Dokumentenband ist natur-
gemif eine miihsame Lektiire, nicht fiir einen groflen Leserkreis bestimmt. Es wird
die Aufgabe der Zeitgeschichtler sein, das hier vorliegende Material zu verarbeiten.
Von den deutschen Historikern wird man erwarten diirfen, dafl sie sich mit der dar-
gebotenen Dokumentation vertraut machen und diese neuen Quellen entsprechend
auswerten. Mehr als ein erster Hinweis und eine kurze Ubersicht konnte hier nicht
geboten werden.

32



RN,

e AP T et e

Stanislas Lyonnet S]

Das Problem der Erbsiinde im Neuen Testament

Nach dem Zeugnis des Alten und Neuen Testaments befindet sich die ganze Mensch-
heit in einem Zustand der Gottesferne, aus der sie sich nicht selbst befreien kann, son-
dern der erlssenden Gnade Gottes in Jesus Christus bedarf. Diese Situation steht in
einem gewissen Zusammenhang mit der Schuld Adams, des ersten Menschen (und heifit
deswegen, freilich nur im uneigentlichen Sinn, ,Erbsiinde). Wie jedoch diese Verbin-
dung mit Adam nzherhin aufzufassen sei, ob als biologische Abstammungseinheit oder
eher als Sichtbarwerdung der von allen Menschen vollzogenen Solidaritdt in der Siinde,
diese Frage steht seit Jahren im Mittelpunkt der Kontroversen und der theologischen
Auseinandersetzungen.

Dabei wird nicht immer geniigend beachtet, daff das Neue Testament iiberall dort,
wo es von der Siinde der Menschheit spricht, nicht in erster Linie an die Tat Adams
denkt, sondern an die ,Erbsiinde® in den Menschen, an die sich die Verkiindigung des
Evangeliums richtet. Mit anderen Worten: Es geht viel weniger um die Schuld Adams
als vielmehr um die Schuld, die der Mensch in seinem Leben tiglich erfihrt und die
uns vor allem die Offenbarung Jesu Christi erkennen lafit.

Um der groferen Klarheit willen kénnte man die Lehre des Neuen Testaments in
einer doppelten These zusammenfassen:

1. Alle Menschen sind Siinder und bediitfen der Erlosung von ihrer Siinde durch
Jesus Christus, Oder genauer: Alle sind Stinder, weil alle auf Jesus Christus, den
einzigen Retter und Erlser angewiesen sind.

2. Diese Schuldsituation steht in Verbindung mit der Siinde Adams, des ersten
Menschen.

Die erste These findet sich fast auf jeder Seite des Neuen Testaments. Sie wird hiu-
fig ausdriicklich formuliert (besonders deutlich im Romerbrief), noch hiufiger implizit
erwihnt und tiberall vorausgesetzt. Die zweite These von der Verbindung der Siinde
der Menschen mit der Siinde Adams hingegen wird fast nie, auch nicht implizit, er-
wihnt und nur zweimal ausdriicklich formuliert. Diese Formulierung bringt allein
Paulus, und sie ist auch dort sehr beildufig: 1 Kor 15, 21 und Rém 5, 12. Schon daraus
158¢ sich schlieRen, dal die zweite These in der Lehre des Neuen Testaments sicher
nicht denselben Platz einnimmt wie die erste. Das ist auch nicht weiter erstaunlich.

Die erste Aussage begriindet nimlich den gesamten christlichen Glauben. Wenn es
Menschen gibe, die keiner Erlosung bediirften, dann bedeutete Christus nichts fiir sie.
Er wire nicht mehr der — und allein der —, ,durch den wir gerettet werden sollen®

3 Stimmen 180, 7 33
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(Apg 4, 12). In diesem Sinn kann und mufl man sagen, dafi das Dogma von der ,Erb-
siinde“ das Fundament des christlichen Glaubens ist.

Die zweite Aussage hingegen begriindet das christliche Dogma nur in dem Mafs, als
ohne sie die erste Aussage nicht bestehen konnte. Sie hat nur relative Bedeutung. Wer
sagt: Alle Menschen sind Siinder und kénnen ohne Christus ihr Heil nicht erlangen,
jedoch nicht zugibt, da diese Situation ihren Ursprung in der Siinde Adams habe,
dem konnte man sicher vorwerfen, er erklire diese Siindhaftigkeit nicht in derselben
Weise wie Paulus an den zwei erwihnten Stellen. Man konnte vielleicht auch fragen,
ob er nicht Gott, den Schdpfer selbst, zum Urheber des Bsen mache, oder ob von sol-
chen Voraussetzungen her iiberhaupt noch eine iiberzeugende Synthese des christlichen
Dogmas méglich sei. Aber eins wird man nicht sagen konnen: er leugne die Erlosung
aller durch Christus. Und das ist das Wesentliche am christlichen Dogma.

Adam und seine Siinde als Veranschaulichung des Christusgeheimnisses

Der Zusammenhang der allgemeinen Schuldsituation mit der Siinde Adams wird,
wie gesagt, im Neuen Testament zweimal, 1 Kor 15, 21 f. und Rom 5, 12, ausdriick-
lich erwihnt. Meines Erachtens spielt Paulus zwar auch an anderen Stellen darauf an
(R6m 7, 7 ff. und vielleicht 1, 21 ff., dann Eph 2, 3); doch wiirden nicht alle Exegeten
dieser Interpretation zustimmen. Beschriinken wir uns deswegen auf die beiden wesent-
lichen Abschnitte, vor allem auf Rém 5,12 ff., wo bei weitem am deutlichsten von
Adam und seiner Siinde die Rede ist.

1 Kor 15, 20-22: ,,Christus ist von den Toten auferweckt wotden als Erstling der
Entschlafenen. Denn da der Tod durch einen Menschen gekommen ist, kommt auch
die Auferstehung der Toten durch einen Menschen. Denn wie in Adam alle sterben,
so werden in Christus auch alle lebendig gemacht werden.®

Rom 5, 12: ,Wie durch einen einzigen Menschen die Siinde in die Welt gekommen
ist und durch die Siinde der Tod, und der Tod auf alle Menschen iibergegangen ist, und
zwar so: da die Bedingung sich erfiillte, daf alle gesiindigt haben . . .

Die eigentliche Aussageabsicht der Texte richtet sich auf die Erlosung durch Chri-
stus. 1 Kor 15 spricht von der Auferstehung Christi als Zeichen der Auferstehung aller
Menschen, Rom 5 von der Erlosungstat, durch die alle gerechtfertigt werden. Von der
Rolle Adams ist immer in untergeordneten Sitzen die Rede. Sie beginnen mit: , wie®.
Die Stellung Adams wird also im Hinblick auf die Bedeutung Christi erwéhnt, um sie
besser verstehen zu lassen, sie zu rechtfertigen, sie in einer gewissen Weise zu erkliren.
Das erste Glied eines Vergleichs hat immer die Aufgabe, das zweite verstdndlich zu
machen, es zu veranschaulichen. Man geht vom Bekannteren aus, um das weniger Be-
kannte zu beleuchten. Um einen solchen Vergleich handelt es sich hier.

Die Rolle Adams wird also als bekannt vorausgesetzt, oder doch als besser bekannt
als die Heilsfunktion Christi. Paulus spricht von Christus. Er ist Inhalt und Ziel sei-
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ner Verkiindigung, viel ausdriicklicher als die Gestalt Adams. Nichts weist darauf hin,
daB Paulus in seinen Aussagen iiber Adam eine neue, bisher noch nie gehorte Wahr-
heit verkiinden will. Wie schon F. Prat schrieb?, hat Paulus nicht die Absicht, die Exi-
stenz Adams oder dessen Siinde zu beweisen. Die Schuld Adams, die Allgemeinheit
der Siinde und die Solidaritit aller sind ihm allgemein bekannte, aus der Schrift er-
wiesene Tatsachen. Sie sind nicht Ziel, sondern Voraussetzung und Mittel seines Be-
weisgangs. Er bedient sich ihrer, um die Universalitit des Erlosungswerks Christi auf-
zuzeigen und zu verdeutlichen.

Man erkennt dies auch aus einem Vergleich mit den Formulierungen, die Paulus
dann benutzt, wenn er seine Leser in etwas génzlich Neues und Unbekanntes einfithrt.
So heifit es Rém 11, 25: ,Ich will euch ndmlich, ihr Briider, iber dieses Geheimnis
nicht in Unkenntnis lassen . ..: daB tiber Israel einem Teil nach Verstockung gekom-
men ist, bis die Vollzahl der Heiden eingegangen sein wird.® Oder 1 Kor 15, 51: ,]Ja,
ich sage euch ein Geheimnis: wir werden nicht alle entschlafen, wir werden aber alle
verwandelt werden.”

Die Rechtfertigung durch das Gesetz und die Botschaft von der Erldsung

Auf Grund dieser Feststellung liBt sich eine Arbeitshypothese aufstellen: Im Den-
ken des Paulus ist der Hinweis auf die Rolle Adams wesentlich ein ,argumentum ad
hominem® an die Adresse seiner jiidischen oder judenchristlichen Gegner. Dort trafen
die Christen und vor allem Paulus immer wieder auf den Vorwuzf, sie schrieben Chri-
stus eine tibertrieben grofe Bedeutung zu. Demgegeniiber will Paulus zeigen, dafl im
gottlichen Heilsplan die Rolle Christi nicht so unwahrscheinlich ist, wie es jiidischen
und judenchristlichen Menschen vorkommen mag, die eine andere Auffassung vom
Heil und von der Rechtfertigung haben. :

Wollen wir einen Autor verstehen, diirfen wir ihn nicht mit unseren Kategorien und
von unserer Problemstellung her lesen, sondern im Licht der Fragen, die ithn bewegten.
Das gilt auch fiir unsere Stelle. Wenn die Verkiindigung von der Erlosung aller durch
Jesus Christus als den einzigen Mittler der Rechtfertigung (Rom 5, 18-19) im Mittel-
punkt der Aussagen iiber die Siinde und die Rolle des ersten Menschen steht, welche
Probleme, welche besondere Fragestellungen hatte Paulus dabei vor Augen?

Er wollte sicher nicht nur sagen, dafl Christus der von Israel erwartete Messias ist.
Damit hitte er das eigentliche Problem noch nicht geldst; denn im Denken des da-
maligen Judentums stand die Person des Messias nicht im Vordergrund, es sei denn
unter politischen Gesichtspunkten (so wies Christus diesen vieldeutigen Titel solange
zuriick, bis die Umstinde selbst jede Zweideutigkeit verschwinden lieflen). Die geist-

1 F, Prat, La Théologie de saint Paul (Paris 51913) I 255; II 67.
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liche Aufgabe des Messias wurde — wie etwa beim ,Lehrer der Gerechtigkeit® in der
Gemeinde von Qumran — hochstens darin gesehen, dafl er durch seine Predigt und
durch seine Lehre Israel zur vollkommenen Beobachtung des Gesetzes fiihren sollte,
wie sie die Propheten (Jeremias, Ezechiel) fiir die messianische Zeit vorausgesagt hatten.

In dieser Sicht gelangt der Mensch zur Rechtfertigung nicht durch den Messias, son-
dern durch die Beobachtung des Gesetzes, das Gott als Bedingung des Bundes mit sei-
nem Volk aufgestellt hatte: ,Das ist das Blut des Bundes, den der Herr auf Grund all
dieser Gebote mit euch geschlossen hat (Ex 24, 8). Das Volk hatte sich feierlich ver-
pflichtet, diesen Bund zu halten: ,Alles, was der Herr geboten hat, wollen wir tun
und darauf héren* (24, 7). Das Gesetz enthilt die , Worte des Lebens® (Apg 7, 38), die
»Satzungen des Lebens“ (Ez 13, 55; Bar 3,9 u. a.). Es ist der Brunnen, dessen Wasser
jeden Durst 16scht?, der Fels des Moses, der den Israeliten in der Wiiste das rettende
Wasser spendete, der Weg, der zur Wahrheit fiihrt, die Wahrheit, das Leben, der
Lebensbaum des Paradieses, kurz, alles was die Bibel von der Weisheit sagt: Der
alleinige Mittler der Rechtfertigung, ja auch der Schopfung: ,Selig sind die Israeliten,
weil ihnen das Werkzeug gegeben wurde, durch das die Welt geschaffen wurde.“?

Diese Aufgabe kommt fiir Paulus nun aber nicht mehr dem Gesetz, sondern allein
Christus zu. Nimmt man nimlich das Gesetz als Mittler an, geschieht die Rechtferti-
gung des Menschen sicherlich durch Gott. Aber das Mittel, dessen er sich bedient, ist
»meine“ Beobachtung des Gesetzes, und in einer gewissen Weise rechtfertigt deswegen
der Mensch sich selbst. Indem er das Gesetz hilt, verschafft er sich die Gabe Gottes,
die Rechtfertigung. Fiir Paulus hingegen rechtfertigt allein Christus, nicht das Gesetz
oder die Treue des Menschen zum Gesetz. Aus der Sicht eines Juden der damaligen
Zeit, die auch die des Paulus vor seiner Bekehrung war, handelt es sich hier um ein
wahres Argernis.

M.-J. Lagrange bemerkt dazu mit Recht: ,Bei seinen Auseinandersetzungen hatte
der Apostel Gelegenheit, die Tiefen der jiidischen Seele kennenzulernen. Man erwartete
den Messias als den sieghaften Befreier, und er wire als solcher mit Freuden begriifit
worden. Vergebens suchte Paulus diesen Tod zu rithmen als ein Werk der Siihne, als
Sieg iiber die Siinde und iiber den Tod selbst. Er stieff dabei an ein anderes Hindernis.
Die Juden wollten diese Gnade nicht, sondern erhoben den Anspruch, durch die per-
sonliche Beobachtung des Gesetzes des Lohnes sicher zu sein. Das Christentum erschien
ihnen vielleicht anfinglich als eine niitzliche Unterstiitzung ihrer Proselytentitigkeit.
Man glaubte, dafl sich so das Licht Israels bei den Heiden ausbreite. Aber sobald der
neue Christ seine Hoffnung in das Kreuz setzte, erkannten die Juden ihren messiani-
schen Glauben nicht mehr wieder. Man kompromittierte bei den Heiden die Ehre des

2 Damaskusschrift 3, 16; 6, 4 (,Der Brunnen, der ist das Gesetz®), in: J. Maier, Die Texte vom Toten
Meer I (Miinchen 1960) 50, 54.

3 Pirke Abot 3, 14, in: J. Bonsirven, Textes rabbiniques des deux premiers sitcles chrétiens (Rom
1954) Nr. 24.
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Volkes Israel und den Ruhm seines Gottes. Jetzt war jede Verstindigung mit dem
neuen Glauben unmoglich.“4

Dieses Argernis konnte Paulus mit seiner Predigt nicht aus der Welt schaffen, aber
er wollte es abschwiichen. Deswegen suchte er zu zeigen, dafl die an die Stelle des Ge-
setzes getretene Heilsordnung in Christus gar nicht sosehr dem in der Schrift offen-
barten Verhalten Gottes widersprach. In der Tat fand Paulus im Alten Testament,
wie man es damals in seiner Umgebung verstand und interpretierte und wie er es des-
halb zur Erreichung seines Ziels benutzen konnte, ein mehr oder weniger dhnliches
Geschehnis, in dem man auf jeden Fall eine gewisse Analogie erkennen konnte: eine
Person, Adam, hatte fiir das Ubel in der Welt eine nicht weniger grofle Bedeutung,
weil eine einzige Handlung von seiner Seite eine Wirkung in der gesamten Menschheit
hervorrief.

Aussageform oder Aussageinhalt?

Eine andere Richtung (Buch Henoch, Buch der Jubilden) wollte die allgemeine
Schuldhaftigkeit durch die Siinde der Engel mit den Tdchtern der Menschen erkldren,
wovon Gen 6, 4 in unmittelbarer Verbindung mit der Sintflut berichtet. Aber ab-
gesehen davon, daf wir es hier eher mit einer fliichtigen Episode zu tun haben, die im
Alten Testament offensichtlich nicht weiter erwihnt wird, nimmt die Siinde Adams
in der Genesis einen unvergleichlich wichtigeren und vor allem viel bezeichnenderen
Platz ein. Es handelt sich um die Geschichte des Stammvaters, und man weifl, dafd
alles, was iiber den Stammvater berichtet wird, nur das Schicksal seiner Nachkommen
erkliren soll. Die ausdriicklichen Hinweise auf Adam sind im Alten Testament zwar
selten — eindeutig nur Weish 2, 24 und, fiir die Siinde Evas, Sir 25, 24. Anspielungen
lieRen sich jedoch verhiltnismiBig hiufig finden. Auf jeden Fall war man zur Zeit des
Paulus der Uberzeugung, das Ubel in der Welt und die allgemeine Schuldhaftigkeit
der Menschen sei durch die Tat Adams verursachts.

Gewif betonte das damalige Judentum nicht weniger energisch die personliche Ver-
antwortung jedes Menschen vor Gott. Das geschah gelegentlich mit solchem Nachdruck,
daB Exegeten wie M.-J. Lagrange darin eine ,Leugnung der Erbsiinde® sahen, so etwa
in dem Satz der Apokalypse des Baruch: ,Adam trigt einzig und allein fiir sich die
Schuld; wir alle aber wurden jeder fiir sich selbst zum Adam® (54, 19). Aber es han-
delt sich dort nicht um die Folgen in der Welt und in der Geschichte, sondern um die
Lkiinftige Pein® (54, 15), um die, ,,die das Feuer frifit (48, 43)°, also um die Verant-

4 M.-J. Lagrange, L’épitre au Galates (Paris 1918) 38 f.

5 Das geht hervor aus Apokryphen und Pseudoepigraphen wie dem Leben Adams, der Apokalypse
des Moses und besonders der Apokalypse des Baruch und dem 4. Buch Esdras. Vor allem 4 Esdras befaft
sich ausfiihrlich mit dem Problem, wie die Tat eines einzelnen so uniibersehbare Folgen fiir die Mensch-
heit und gerade fiir Israel haben konnte.

6 P, Riefler, Altjiidisches Schrifttum auBerhalb der Bibel (Augsburg 1928) 91, 85.
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wortung fiir das ewige Heil oder die ewige Verdammnis. Die katholische Theologie
spricht hier nicht wesentlich anders.

Man wuflte allerdings auch, daf} die Kraft des Guten die des Bdsen iibertrifft. Wenn
Gott zulassen konnte, so argumentiert etwa das 4. Buch Esdras, dal durch eine einzige
Tat eines einzigen Menschen eine Flut von Siinden iiber die Menschheit hereinbrach,
so reiflend, daf noch nichts sie zum Stehen bringen konnte, weder die Strafe der Sint-
flut noch die Erneuerung des Schépfungsbundes mit Noe, weder die Gabe des Gesetzes
noch das davidische Konigtum oder der Bau des Tempels, dann kann man erst recht
fiir das Gute eine solche Wirksamkeit annehmen.

Man vergleiche dazu nur einen Text: ,Ein K&rnchen bosen Samens war von Anfang
ja in Adams Herz gesit. Doch welche Siindenfrucht hat es bis jetzt getragen und wird
es noch weiter tragen, bis die Dreschzeit kommt. Ermifl nun selbst! Wenn schon ein
Kérnchen bdsen Samens solch eine Stindenfrucht getragen, welch grofle Ernte wird es
geben, wenn einst des Guten Ahren ohne Zahl gesit werden!7

Ahnlich auch in einem rabbinischen Text: ,Wenn du den Lohn der Gerechten in der
Zukunft wissen willst, lerne vom ersten Menschen. Nur ein einziges Verbot war ihm
auferlegt. Er iibertrat es, und mit wieviel Toden wurde er bestraft, er und seine Nach-
kommenschaft und die Nachkommenschaft seiner Nachkommenschaft bis an das Ende
seines Geschlechts. Nun ist das Maf des Guten viel reicher als das der Strafen. Und
wenn er mit soviel Toden bestraft wurde, .. . mit wieviel mehr Grund wird jeder, der
sich von unreinen Speisen enthilt und sich am Tag der Kippurim demiitigt, fiir sich
und fiir seine Nachkommen und fiir die Nachkommen seiner Nachkommen bis an das
Ende seines Geschlechts Gutes verdienen.“8

Auch bei Paulus finden wir diese beiden Gedankenginge. Er argumentiert auf Grund
des Prinzips, dafl das Gute stirker ist als das Bose, und daf alles, was fiir das Bose gilt,
noch viel mehr fiir das Gute Geltung hat. Er betont auch, daf ein einziger Mensch, eine
einzige Tat fiir die gesamte Menschheit Bedeutung haben kann, wie man es vor allem
R6m 5, 12-19 in der Antithese ,der eine — die vielen® oder ,einer — alle® sicht. Das
Wissen um diese universale Wirksamkeit der Siinde setzt Paulus bei seinen Horern
und Lesern voraus, und sucht von hier aus die universale Wirksamkeit des freiwilligen
Todes Christi zu verdeutlichen, und zwar als eine Tat des Gehorsams im Gegensatz
zum Ungehorsam Adams. Wo er Adam nicht erwihnt, spricht Paulus dagegen vom
Tod Christi als von einer Tat der Liebe (Gal 2, 20; R6m 8, 35; Eph 5, 2 und 25).

Fragt man sich, warum der Verfasser der Genesis die Situation der Menschheit, wie
er sie vorfindet, mit einer historischen Schuld am Anfang der Geschichte verbindet, so
scheint die Antwort eindeutig; sein erstes Ziel ist die Verkiindigung der Wahrheit, die
ihm in diesen ersten Kapiteln am meisten am Herzen liegt, dafl nimlich das B&se niche

7 4 Esdras 4, 30-32: Riefller a.a.0. 260.
8 Sifra Lev. V 28, 27 a: Bonsirven a.a.O. Nr. 171.
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von Gott kommen kann (,Gott sah, daf alles gut war®), und daf Gott der Schipfer
von allem ist. Das Bose in der Welt kommt also vom Menschen und von einem fal-
schen Gebrauch seiner Freiheit. Gott ist dafiir nicht verantwortlich, aber er weifl
schlieRlich einen Heilsweg zu finden (Gen 3, 15).

Das Hauptgewicht der beiden Aussagen, in denen Paulus ausdriicklich die Siinde
Adams erwihnt, liegt auf der Wahrheit von der universalen Erlosung durch Christus.
Diese fiir die ganze Menschheit geltende Erlosungstat 18t sich aber besser verstehen
auf dem Hintergrund einer hnlichen Gemeinsamkeit aller in der Siinde, und fiir diese
Gemeinschaft in der Schuld findet Paulus eine Erkldrung in einer Ursiinde des ersten
Menschen, wie er es in der Schrift las und bei seinen Lehrern horte. Nichts deutet dar-
auf hin, daf er sich diese Erklirung nicht zu eigen gemacht hitte. Aber sie dient ihm
nur als Erliuterung, als Illustration. Er iibernimmt sie, ohne zu ihr Stellung zu neh-
men. Er erwihnt sie nur, um die Bedeutung des Erlosungswerkes Jesu Christi zu er-
klsren und seinen Horern den Zugang zu dieser Grundwahrheit des christlichen Glau-
bens zu erleichtern.
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Tage Lindbom
Schweden — ein Vorbild?

Vorstellungen von Nationen und Vélkern, wie Weltreisende sie sich erwerben, sind
leicht schablonenhaft, Vertieft sich unsere Kenntnis einer Nation, so zeigt sich, wie
duflerlich und iibertrieben diese Vorstellungen sind, aber auch wieviel Wahrheit sie
enthalten. Nicht jeder Amerikaner ist ein kaugummikauender Geschiftsmann, und
doch lifit sich nicht bestreiten, dafl die kommerziellen Manager das Bild der amerika-
nischen Gesellschaft mitbestimmen. Nicht jeder Franzose ist ein Gourmet oder Pro-
fessor der Philosophie an der Sorbonne, doch bleibt es Tatsache, dafl die Finessen der
Kiiche wie des Geistes dem franzdsischen Leben — jedenfalls bis zum zweiten Welt-
krieg — Geprige gegeben haben.

Dafl Schweden sozial und politisch ein Eldorado sei, kann ebenfalls als eine dufler-
liche und schablonenhafte Vorstellung angesehen werden. Doch begegnet man hier
und da in Europa — vor allem in politisch und kulturell linksgerichteten Kreisen — der
Auffassung, Schweden sei eine ,fortschrittliche Musternation®, ein Bahnbrecher auf
sozialem, kulturellem und moralischem Gebiet. Auch wenn nicht alle moralischen und
kulturellen ,,Vorurteile oder ,Hemmungen® abgeschafft und noch nicht alle mate-
riellen Bediirfnisse gestillt sind, so meinen doch viele in Europa, Schweden sei gleich-
sam ein absolutes Vorbild, dem es dank seiner radikalen Fortschrittlichkeit gegliickt
sei, wichtige menschliche Probleme zu lsen.

Geschichtliche Voraussetzungen

Um das Verstindnis fiir das moderne Schweden zu férdern, soll hier an einige
historische Tatsachen erinnert werden. Wie in ganz Skandinavien herrschte auch in
Schweden nie ein Feudalsystem im mitteleuropéischen Sinn. Es hat hier stets einen
freien Bauernstand gegeben, der bereits in der Volksvertretung des Mittelalters als
vierter Stand seinen Platz hatte. Durch die Ubernahme der lutherischen Reformation
und die restlose Vertreibung des Katholizismus erreichte Schweden bereits am Anfang
des 16. Jahrhunderts eine monolithische religitse Ordnung, die sich bis in unsere Tage
ungestdre erhalten hat. Diese beiden historischen Tatsachen sind von grofler Bedeu-
tung fiir das Verstindnis des heutigen Schweden; die gesellschaftliche Freiheit der
Bauern und das Moment der Kritik, das im Protestantismus steckt, brachten es mit
sich, dafl weder eine weltliche noch eine geistliche Hierarchie je so michtig wurde, dafl
sie das Leben der Nation in solchem Grad hitte prigen konnen wie in Mitteleuropa.
Schweden wurde deswegen eine profane Einheit in der Form des konstitutionellen
Obrigkeitsstaates.
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Dieser Obrigkeitsstaat mit seiner vornehmsten geistigen Waffe, der alleinherrschen-
den protestantischen Staatskirche, kommt vor allem im 19. Jahrhundert infolge der
fortschreitenden Sikularisierung als eine mehr und mehr zentralisierte, ungegliederte
Macht zur Geltung und bildet ein kraftvolles ,oben®, dem die geistigen und vitalen
Verbindungen nach ,unten® fehlen, die sich in einer kirchlichen und sozialen Hierar-
chie finden. Als dann in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts die radikalen ,Frei-
heitsbewegungen® zum Angriff antraten, verbreitete sich mit ihrem Schlagwort ,, Volks-
macht gegen Herrenmacht® schnell die Meinung, einer cinheitlich herrschenden und
unterdriickenden Obrigkeit stehe ein ebenso einheitlich beherrschtes und unterdriiclktes
Volk gegeniiber.

Auch in anderer Hinsicht ist die schwedische Nation einheitlich geprigt. Schweden
besitzt weitgehend natiirliche Grenzen und hat eine ethnisch, sprachlich, kulturell und
religids einheitliche Bevolkerung. Auseinandersetzungen oder gar Kimpfe zwischen
verschiedenen Rassen und Volksgruppen blieben unbekannt oder doch bedeutungslos.
DafR alle die gleiche Sprache sprechen, in praktisch dieselbe Kirche gehen, dieselbe
oder eine dhnliche Schule besuchen, wird gewdhnlich als selbstverstindlich betrachtet,
als etwas, das zur Tradition gehort. Foderalismus ist fiir den Schweden ein fremdes,
unverstindliches Wort, sofern es sich auf eine politisch-geographische Einheit wie das
eigene Vaterland bezieht. Nur fiir das Verhiltnis verschiedener Staaten zueinander
hat der Begriff fiir ihn einen Sinn. Denn infolge der einheitlichen Struktur Schwedens
und der natiirlichen Grenzen des Landes gibt es keine ,Irredenta®, keine getrennten
Gebicte, die nationale Leidenschaften ins Leben rufen und zu Konflikten mit Nachbar-
vélkern fithren kénnten. Der Durchschnittsschwede hilt sich daher fiir eine kluge und
friedliche Person (was, so meint er, durch den 150jihrigen Friedenszustand des Landes
bestitigt werde). In Krieg und Konflikten zwischen Nationen sieht er nur drgerliche
Hindernisse auf dem Weg zur Einigung der Welt durch harmonische, fderalistische
Zusammenschliisse.

Der Schwede glaubt daran, daf sich in unserer Welt politische und soziale wie kul-
turelle und religidse Fragen nach griindlicher Vorbereitung einheitlich 16sen lassen.
Diese Neigung zu fester Einheitlichkeit hat im schwedischen Gemeinwesen tiefe Spu-
ren zuriickgelassen und dem tiglichen Leben einen Zug rationaler und puritanisch-
kithler Berechnung verliehen, die von Improvisation und Ungewiftheit nichts hilt.
Dieses rationale und konforme Denken pafit gut in das Industriezeitalter. Dem aus-
lindischen Besucher wird auch die Bedeutung des technischen Denkens im schwedi-
schen Alltagsleben — etwa die Ausbildung beinah mechanisch-einheitlicher Verhaltens-
muster — nicht entgehen. ;

Fiir Entstehen und Ausbildung dieser rationalen, zentral gesteuerten Einheitlichkeit
im Lebensstil hat das Aufkommen und der Durchbruch der vélkisch-demokratischen
Bewegungen auflerordentlich grofic Bedeutung gehabt. Sie fithrten in wenigen Jahr-
zehnten ohne Revolution oder allzu aufreibende Kimpfe einen durchgreifenden Um-
bau des schwedischen Gemeinwesens herbei. Es wurde allzu wenig beachtet, daf} die
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erste grole Woge einer volkisch-demokratischen Bewegung gegen den schwedischen
Obrigkeitsstaat und das Staatskirchensystem um 1855 mit der freikirchlichen Er-
weckungsbewegung puritanischen Ursprungs einsetzte. In wenigen Jahrzehnten fand
diese Bewegung eine ungeheure Verbreitung in den untersten Volksschichten. Der
Grund dafiir war ihre demokratische Auffassung der Gemeinde, ihre antiautoritdre
und antiklerikale Haltung, die den Grund zu den zunichst liberalen und dann sozia-
listischen Siegen des kommenden Jahrhunderts legen sollte. Diesem von echt puritani-
schem Rationalismus und Ressentiment gegen Kult und Symbol getragenen vlkischen
Erwachen folgte dicht auf dem Fuf} die ebenso puritanische, jedoch profane Niichtern-
heitsbewegung und — gegen Ende des Jahrhunderts — die sozialistische Arbeiter-
bewegung.

Damit ist der Ausgangspunkt des schwedischen Demokratisierungsprozesses ge-
geben: eine vélkische Erhebung in einem Land, das sozial nie vom Feudalismus und
geistig nie von der hierarchischen Denkweise des Katholizismus geprigt worden ist;
eine Erhebung, die sich vor allem nicht gegen eine Hierarchie, sondern gegen einen
Obrigkeitsstaat und eine Obrigkeitskirche richtet. Da ist keine soziale Pyramide, die
angegriffen, keine vertikal-hierarchische Ordnung, die verneint werden soll: es geht
um die Vernichtung einer bestimmten herrschenden Schicht. Dieser egalisierende und
demokratisierende Prozefl, der in unserer Zeit durch die sozialistische Arbeiterbewe-
gung durchgefithrt wird, vollzieht sich im Zeichen des puritanischen Moralismus und
Rationalismus. Es ist ein fundamentaler Irrtum, im schwedischen Sozialismus eine
marxistische Bewegung zu sehen. Trotz marxistischem Programmfirnis, trotz der vom
mitteleuropdischen Marxismus entlichenen Phraseologie ist puritanischer Moralismus
und Rationalismus am Werk. Hier wirkt nicht der Demiurg eines Hegel, der die Ge-
schichte durch die Streitigkeiten der Menschen sich verwirklichen 1i8t. In den sozialen
Auseinandersetzungen der Industriegesellschaft taucht eher die Rechtfertigungslehre
Cromwells wieder auf. Was die freikirchlichen Gemeinden begriindeten, wird unter
sozialistischen Vorzeichen durchgefiihrt. Der Kampf gegen den Obrigkeitsstaat und
gegen die lutherische Staatskirche ist fiir die schwedischen Sozialisten im Grund ein
Rechtfertigungskampf. Diese volkisch-demokratischen Bewegungen — die religitsen
wie die profanen — zeichnen sich aus durch Einheitlichkeit, organisatorische Festigkeit
und rational-praktische Einstellung. Sie wissen Heterodoxie und moralischen Fanatis-
mus mit kithler Madfigung zu verbinden. Diese Puritanisierung der breiten Bevilke-
rungsschichten seit der Mitte des vorigen Jahrhunderts ist gleichsam die reife Frucht
einer historischen Entwicklung.

Da den Schweden das System einer geistlichen Hierarchie dhnlich unbekannt blieb
wie der Feudalismus, gab es fiir sie nur einen Staat, der friih iiber eine bedeutende
zentrale Macht und auch iiber die Kirche verfiigte. Die Kirche reprisentierte gleich-
sam die geistliche Seite des staatlichen Wirkens, lief sich aber nie in eine Auseinander-
setzung iiber die grundsitzlichen Fragen dieses Zusammenwirkens ein. Da die Gesell-
schaft, nicht der Staat die primire Form menschlichen Zusammenlebens darstellt, und
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daR diese Gesellschaft von Haus aus nicht zentralistisch und egalitir ist, sondern eine
reiche Vielfalt von kleineren Gruppen und Gemeinschaften umfaflt, die in lebendiger
Verbindung miteinander stehen, das war nie eine Alternative und deswegen auch nie
ein Gegengewicht gegen das immer klarer hervortretende Bild eines Obrigkeitsstaates,
dem das Volk untertinig diente.

Das schwedische Gemeinwesen konnte mit seinem Staatskirchentum der geistigen
Unterernihrung und der Sikularisierung auf die Dauer nicht standhalten. Das er-
kannte man gerade um die Mitte des vorigen Jahrhunderts mit zunehmender Deut-
lichkeit. So wirkten die puritanischen, freikirchlichen Bewegungen mit ihrer demo-
kratischen Auffassung der Gemeinde, ihrer Sentimentalitit und ihrem sozialkritischen
BewuBtsein wie eine Befreiung. In den Stuben der Kleinbauern und in den Arbeiter-
baracken der Sigewerke empfand man das als ,Manna vom Himmel®. Die erlebte
Innerlichkeit, das Gefiihl der Gemeinschaft im freikirchlichen Gemeindeleben ver-
stirkte die antiautoritativen Tendenzen und nihrte, dhnlich wie die ketzerischen
Strémungen des Mittelalters, einen sozialpolitischen Radikalismus.

Die Jahrhundertwende

Damit ist der Ausgangspunkt fiir den Umbau des gesellschaftlichen Lebens bezeich-
net, den Schweden seit Beginn des Jahrhunderts erfahren hat. Die moderne Indu-
strialisierung erreichte Schweden erst spit. Noch beim Ausbruch des ersten Weltkriegs
war das Land zum iiberwiegenden Teil ein Land von Bauern und Handwerkern. Die
geistigen Voraussetzungen einer tiefgreifenden Anderung der Gesellschaft waren
jedoch gegeben. Michtige Bevlkerungsschichten verlangten mit geradezu puritani-
scher Leidenschaft nach Gerechtigkeit, Ethos, Demokratie und Fortschritt. Dem konn-
ten die in der Gesellschaft, im Staat und in der Kirche herrschenden Schichten nicht
den Widerstand entgegensetzen, zu dem eine Gesellschaftsordnung fihig ist, die auf
dem organischen Zusammenwirken aller griindet. Die Begriffe Autoritdt und Ord-
nung hatten bei der unteren Bevélkerungsschicht einen verhaiten Klang. Sie galten
als kalte Verteidigung einer egoistischen Machtstellung, nicht als lebensnotwendige
Prinzipien des menschlichen und sozialen Zusammenlebens.

Wihrend und nach dem ersten Weltkrieg verwandelt sich Schweden durch eine
grofle Verfassungsreform in eine politische Demokratie. Zugleich schreitet in stindig
zunehmendem Tempo die Industrialisierung voran. Um 1920 beginnt Schweden als
ein moderner Industriestaat aufzutreten. Diese soziale Verwandlung geschieht schnell,
innerhalb von wenigen Jahrzehnten. Nur wenige Linder Europas diirften eine dhn-
lich rapide Entwicklung aufweisen. Ebenso rasch steigt der Lebensstandard. Sozial-
politische Reformen werden eingeleitet, michtige Industrieunternehmen organisiert,
und auch die Vertreter der Bauern- und Beamtenschaft sichern sich zielbewuft bedeu-
tende Anteile am gestiegenen allgemeinen Wohlstand. Was dabei Schwedens Neutra-
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litdt in beiden Weltkriegen bedeutet hat, braucht einem Mitteleuropder wohl nicht er-
kldrt zu werden.

Das ,arme Schweden“ des 19. Jahrhunderts wurde in wenigen Jahrzehnten zu
einem hypermodernen Wohlfahrtsstaat, und zwar, im groflen betrachtet, in einer
friedlichen und harmonischen Entwidklung. Schrittweise zuerst und dann mit zu-
nehmendem Tempo hat die alte Herrschaftsschicht ihre fritheren Stellungen aufgegeben.
In vielen Fillen ist sie auch zum Fiirsprecher des neuen Gesellschaftssystems geworden.
Wie, auf welcher Basis hitte man auch Widerstand leisten kénnen? Die von auslindi-
schen Beobachtern oft bewunderte friedliche Entwidslung, etwa auf dem schwedischen
Arbeitsmarke, 148t sich im wesentlichen dadurch erkldren, daf die alten Machthaber
keine traditionelle Ordnung reprisentierten. Schon aus historischen Griinden besaflen
sie weder soziale noch geistige Autoritit. Die wachsenden Volksbewegungen mit ihrem
puritanischen Idealismus und ihrer Leidenschaft fiir Gerechtigkeit untergruben mehr
und mehr die Stellung derer, die die alte Ordnung vertraten, und wedkten in ihnen
Zweifel an der RechtmiBigkeit der eigenen Sache. In zunehmendem Mafl verbreitete
sich die vereinfachende Vorstellung von der legitimen Souverinitit des Volkes, die
nun endlich die von einer Herrenschicht usurpierte Macht an sich reifle. Die alten Tri-
ger der Autoritdt wurden unsicher. Ein schlechtes Gewissen quilte sie, wenn sie Macht
ausiibten und Ordnung, Gehorsam und Respekt verlangten. Nirgends wurde die
schrittweise Kapitulation, das wachsende schlechte Gewissen deutlicher als in der
schwedischen Staatskirche.

Dafl die Sdkularisierung unter solchen Umstinden schnell und umfassend voran-
schritt, versteht sich von selbst. Wo Respekt und Achtung vor der profanen Autoritit
verfallen, ist auch der Gehorsam gegeniiber Gott und einer gottlichen Ordnung schwe-
rer zu begreifen. Die Stiitze eines festen religiosen Lehrgebiudes fehlte. Die Diirftig-
keit der kirchlichen Symbolwelt zusammen mit der allgemeinen puritanischen Bilder-
feindschaft hat dem Rationalismus und dem subjektiven Gefiihl Platz gemacht. Dieser
Gesichtspunkt darf nicht unterschitzt werden, will man die rasche Sikularisierung er-
kliren. Wir diirfen nicht vergessen, daf Rationalismus und Sentiment wesentliche
Komponenten sowohl der heterodoxen Bewegungen des Mittelalters wie auch der frei-
kirchlichen Strmungen der nachreformatorischen Zeit darstellen, und dafl jeder Siku-
larisierungsprozefl von solchen Haltungen ausgeht.

Die Entwicklung der Nachkriegszeit

Schweden ist den Leiden der Hitlerzeit und des zweiten Weltkriegs entgangen. Es
zeigt aber tiefe Spuren der Bestrebungen, die nach Kriegsende ein geistiges Klima
schaffen wollten, das Militdrdiktaturen vom Typ eines Hitler oder Stalin fiir alle Zeit
unmoglich machen sollte. Das vornehmste Ziel dieser Bewegung ist die Erzichung eines
»anti-autoritdren® Menschen. Ohne die Aufrichtigkeit dieser Bestrebungen auch nur
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einen Augenblick zu bezweifeln, mufl man sich dennoch dariiber klar sein, welche
Verfilschung der Wirklichkeit hier vor sich geht. Denn der Mensch steht eben nicht —
wie es hiufig dargestellt wird — vor der Wahl zwischen sklavischer Unterwerfung im
diktatorischen Einparteienstaat oder dem autoritits- und normenfreien Dasein in
einem polymorphen Gemeinwesen. Die wahre Entscheidung falle fiir oder gegen eine
Ordnung, die dem Menschen seinen Platz in der Hierarchie der Schopfung zuerkennt.
Nur wo Wiirde und Freiheit des Menschen geachtet werden, ist weder Stalinismus
noch Hitlerismus moglich. In seiner Blindheit gegeniiber dieser Tatsache hat der Radi-
kalismus seine Argumente aus pidagogischen Lehrsitzen bezogen, die von Rousseau
herkommen und von der freien Selbstverwirklichung des Menschen in einer autoritdts-
losen Welt sprechen. Um eine falsche Lehre wie die reaktionire Geschichtsromantik
zu iiberwinden, griff man zur radikalen, progressiven Romantik eines Rousseau.

Diese neuen Ideen hatten nach dem Krieg in Schweden auferordentlichen Erfolg.
Sie sind nicht mehr nur Ausdruck avantgardistischer Bestrebungen, sondern haben
dem geistigen Leben der ganzen Nation ihr Geprige gegeben, nicht zuletzt der Schul-
politik, Vor dem Hintergrund des bisher Gesagten ist das nicht {iberraschend. Nach
der Durchfiihrung der politischen Demokratie, nach den erfolgreichen sozialen Refor-
men und der Sicherung des Wohlstands der Arbeitnehmer lag es in der inneren Logik
dieses Denkens, daf sich der Kampf der , Volksmacht® gegen die ,Herrenmacht® nun
auch gegen die Ordnungs- und Autoritdtsprinzipien im Raum des Geistes richtete.
Die sozialen und politischen Bewegungen haben in ihrer Erhebung gegen die »auflere®
Obrigkeit solche Erfolge errungen, dafl es nun an der Zeit zu sein scheint, sich gegen
die an Autoritit und Normen gebundene ,innere* Ordnung zu wenden. Der Kampf
,Volksmacht gegen Herrenmacht® tritt nun in seine ,esoterische® Phase.

Im Prinzip liegt darin nichts Neues. Es werden nur die Schwerpunkte vom Ma-
teriell-Institutionellen auf das Geistig-Normative verschoben. Zugleich steigert sich
freilich die Intensitit der Auseinandersetzungen, denn in der Zeit nach 1945 konnten
sich die Radikalen noch eine weitere moralische Legitimation ihres Kampfes gegen die
Autoritiit verschaffen. Sie verkiinden, es gebe nur eine einzige Alternative zu totali-
tiren Systemen: den an keine Autoritit gebundenen Menschen. Jede Lehre, die ab-
solute Geltung beanspruche und ihre Legitimation aus Bereichen beziehe, die nicht von
Menschen beherrscht und geregelt werden konnen, miisse — so heifit es — zurtickgewiesen
werden, weil sie der Reaktion, der Unterdriickung und Verfolgung den Weg bereite
und so dem Riickfall in barbarische Zustéinde Vorschub leiste.

Diese Anschauung hatte, wie gesagt, in Schweden groflen Erfolg. Auf sie griindet
sich die schwedische Schulreform. Thretwegen wurde auch der konfessionelle Religions-
unterricht in den 6fentlichen Schulen abgeschafft. Man darf ohne Ubertreibung be-
haupten, daff man diesen Schritt als notwendige Bedingung einer konsequenten De-
mokratisierung aufgefafit hat. Denn Demokratie wird in Schweden mehr und mehr
als totale Egalitit verstanden, als Selbstverwirklichung des Menschen, der »weder
Gott noch Herrn® iiber sich anerkennt. Eine solche Anschauung erklirt jede hohere
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und unangreifbare Norm fiir Sklaverei und sieht in Gesetz und Norm grundsitzlich
Resultate menschlicher Entscheidungen, die im nichsten Augenblick auf Grund ein-
facher Mehrheit aufgehoben werden kénnen. Rousseaus Worte werden wortlich ge-
nommen: ,,Nicht das Gesetz ist das Hochste, sondern der gesetzgebende Wille.

Der Vater des Positivismus, Auguste Comte, hat scharf hervorgehoben, dafl es in
jedem geordneten Gemeinwesen Gesetze und Vorschriften geben miisse, an denen nicht
geriittelt werden darf. Die radikalen Vertreter des Positivismus in Schweden bestrei-
ten das. Im Hinblick auf die Schulpolitik behaupten sie, die Schule sei als ein Gemein-
wesen aufzufassen, in dem die Schiiler die Masse der Mitbiirger darstellen, die selbst-
verstindlich Anspruch auf Teilnahme an einer demokratischen Leitung der Schule er-
heben diirfen. Einstweilen ist es eine offene Frage, wie weit dieses Mitspracherecht
sich erstrecken soll; weitgehende Forderungen sind aber gestellt worden. Auch kriminal-
politisch gehen gradweise Verschiebungen in der Denkweise vor sich. Vor allem wird
der Sinn von Priventivmafinahmen und Priventivstrafen in Frage gestellt und in-
folgedessen eine radikale Anderung des Verhiltnisses von Verbrechen und Strafe ge-
fordert. Alle Institutionen, die noch Ausdruck und Triger des Normativen sind, wer-
den mit wachsender Skepsis und Kritik betrachtet. ,Reift die Gefdngnisse nieder!“
war ein avantgardistischer Streitruf, der heute jedoch von den Anspriichen einer jun-
gen und zielbewufiten Sozialwissenschaft bereits iiberholt ist.

Selbstverstindlich ist im Namen demokratischer Selbstverwirklichung auch eine In-
stitution wie die Familie Angriffen ausgesetzt. Doch man muf sich auch hier bewuft
sein, daf} es sich um eine kleine Anzahl von Extremisten handelt. Immerhin fiithre die
elterliche Autoritit einen ungleichen Kampf gegen solche, die jede neue Generation
fiir kliger und gerechter ansehen als die vorangehende. In diesen extremistischen Krei-
sen gilt die Familie als eine Art Gefangenenlager, in dem die Kinder von den Eltern
bewacht werden, und die Ehe als eine Zwangsordnung, die sich mit den Forderungen
des modernen, demokratischen Menschen nach Selbstverwirklichung nicht vereinbaren
lasse. Vor allem sei die Mutter von einer im Zeitalter demokratischer Gleichheit un-
zumutbaren Belastung betroffen, weswegen man langsam eine offentliche Kinder-
erziehung ins Auge fassen miisse. Diese familienfeindlichen Tendenzen stiitzen sich
auf soziologische Untersuchungen, die von dem wachsenden Aufkommen sekundirer,
informeller Gruppen sprechen. Solche losen, fliichtigen Verbindungen werden schon
deswegen als notwendig erklirt, weil sie funktionieren, wihrend die alten Familien-
bindungen in dem technischen Funktionalismus von heute keinen Platz mehr hitten.

Schliefilich, so will es scheinen, feiert das Programm der grenzenlosen menschlichen
Selbstverwirklichung seine gréBten Triumphe auf dem Gebiet der Kunst. Hier be-
gegnen und verbiinden sich zwei Gedankenginge. Der eine sagt: ,Wir miissen die
Wirklichkeit so darstellen, wie sie ist.“ Der andere: ,, Wir miissen den Menschen geben,
was sie haben wollen.“ Das bedeutet: nichts Triebhaftes, nichts Verbrecherisches, keine
Perversion darf von der kiinstlerischen Darstellung — und also Glorifizierung — aus-
geschlossen sein. Weil gerade das Abnorme, Verbrecherische, Triebhafte in allen For-
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men anziehend wirkt, wiirde man den Menschen bevormunden, wollte man ihm die-
sen Teil der Wirklichkeit vorenthalten. Es wird geradezu als Forderung der kiinst-
lerischen Ehrlichkeit bezeichnet, die Wirklichkeit auch in ihren perversen, krankhaften
Auflerungen darzustellen. Jeder kontrollierende oder einschrinkende Eingriff der
Offentlichkeit oder gar des Staates sei Ausdruck einer heuchlerischen Doppelmoral
und deswegen nur zu verachten.

Es wiire verfehlt, diese extremen Auferungen als typisch fiir das geistige Leben
Schwedens hinzustellen. Die Filme, die im Ausland gelegentlich Anstof erregen, geben
keineswegs das schwedische Alltagsleben wieder. Noch hat der Direktor in der schwe-
dischen Schule das letzte Wort, nicht der Schiilerrat. Gesetz und Ordnung herrschen
allgemein, und noch hat man keine Bastille gestiirmt oder die Gefingnisse nieder-
gerissen. Dennoch: der Extremismus ist auf dem Vormarsch, nicht in dem Sinn, daf}
er stindig neue, gewaltige Anhingerscharen gewinne, aber er begegnet keinem wirk-
lichen Widerstand, und das ist die ernste Seite des Problems.

Die Ursachen dieser Krise wurden schon aufgezeigt. Das Volk hat einen Obrigkeits-
staat zerschlagen. Das Erbe, das es von den alten Machthabern tibernahm, war ein
Apparat, jedoch keine Anschauung, keine politische Philosophie, die lehrt, wie Macht
begrenzt und zum Wohl aller ausgeiibt wird. Das siegende Volk glaubre, dafl es
Macht nur fiir die Herrscher gab, die es beseitigte, dal Macht deshalb schlecht sei und
nur mit schlechtem Gewissen ausgeiibt werden kénne. Den Besiegten aber blieb zu
wenig Autoritit, um die Sieger eines Besseren zu belehren. Relativ kleine Gruppen
von Radikalen konnten daher im sozialen, wissenschaftlichen und kulturellen Leben
einen Extremismus an den Tag legen, ohne auf festen Widerstand zu stoffen.

Man kann hier mit Recht den Einwand erheben, solche Tendenzen kinnten iiberall
wahrgenommen werden und seien deswegen fiir Schweden nicht typisch. Schweden ist
indes ein Land, in dem diese Tendenzen aus den angefiihrten Griinden deutlicher her-
vortreten, sich schneller entwickeln und widerstandsloser hingenommen werden als in
anderen Lindern. Es hat eine Entwicklungsstufe erreicht, die anderswo erst noch be-
vorsteht, aber sich bereits deutlich abzeichnet. Es zeigt wie an einem Modell, welche
Gefahren drohen, wenn man sie nicht rechtzeitig erkennt und ihnen begegnet.

Schweden ist in vielfacher Weise ein gesegnetes Land: es besitzt grofle Naturreich-
tiimer und auch eine unangetastete Landschaft; es ist von Menschen bewohnt, denen
in diesem relativ harmonischen Milieu sowohl korperliche wie geistige Gesundheit zu-
teil wurde; es ist von Krieg wie auch von innerer Zerrissenheit verschont geblieben
und konnte ungestorter als die meisten europaischen Nationen ein materiell und sozial
wohlgeordnetes Gemeinwesen aufbauen. Es brachte viel Tiichtigkeit, viele praktische
und wissenschaftliche Begabungen hervor, zeigt Mifigung, Vertriglichkeit und den
Willen zu friedlichem Zusammenleben. Es wire bedauerlich, wenn in diesem so be-
glinstigten Land eine Krankheit um sich griffe, deren Ursprung letzten Endes in der
historisch bedingten Unfihigkeit liegt, feste Ordnungen als unentbehrlich fiir mensch-
liches Zusammenleben anzusehen.
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Die Tagung der Paulusgesellschaft in Marienbad

Marienbad ist ein Heilbad. Im Mittelalter haben es Monche frequentiert, die ihm den
Namen gaben, im 19. Jahrhundert die Kiinstler, und wohlsituierte Biirger bis zur Zeit
Kaiser Franz-Josefs. Die Herrscher gingen nach Karlsbad, 30 Kilometer ndrdlich. Das
konigliche Badehaus ist bis zum heutigen Tag erhalten und gibt Zeugnis von der Eitel-
keit aller Dinge. In einer anderen Badeanstalt sprudelt das Wasser aus einem tristen
Leninstandbild. Denn Marienbad und Karlsbad liegen in der Tschechoslowakei und
heifien jetzt Marianské Lanzné und Karlovy Vary. Hotels siumen das Tal wie grofie
alte Damen, die einer vergangenen Herrlichkeit nachtrauern. Sie fallen auseinander,
aber die Regierung kam zu Hilfe, erhilt sie aufrecht, bemalt sie, gibt ihnen ihre
Respektabilitit zuriick. Wo wiren Konferenzen besser aufgehoben?

Ende Mai tagten in Karlsbad die Fiihrer der europiischen kommunistischen Par-
teien, die ihre Probleme dadurch l&sten, daf sie sie von ihrem Programm strichen.
Erst als sie ihr analgetisches offizielles Statement hinter sich hatten, redeten sie offen
miteinander. Luigi Longo, Chef der italienischen KP, sprach wohlwollend von der
jingsten diplomatischen Aktivitit des Papstes, und ,La Pasionaria® brach eine Lanze
fiir den Dialog mit den Katholiken, daff es die Genossen bafl erstaunt hitte, die mit
ihr den Spanischen Biirgerkrieg kimpften.

Ein oder zwei Tage spiter traf man sich in Marienbad zu einer dreitigigen Tagung
der Internationalen Paulusgesellschaft, die, zusammen mit der Prager Akademie der
Wissenschaften, offiziell einlud: Theologen und Philosophen, katholisch und prote-
stantisch, Theoretiker des Marxismus, orthodox und revisionistisch. Zum erstenmal
hatte der christlich-marxistische Dialog den Eisernen Vorhang durchbrochen!.

So hingerissen war man von dieser Tatsache, dafl man den Inhalt der Konferenz
ganz aus den Augen verlor. Dafl es tatsichlich geschah, das fand man bedeutsam. Man
hat sich unentwegt gratuliert. Ohne Zweifel war es ein Ereignis, ein Ereignis von Be-
deutung. Aber von welcher? Gliicklicherweise hatte sich eine betrichtliche Zahl von
Journalisten eingefunden, um den Vorgang zu interpretieren. Nach stundenlangen
Diskussionen gab man auch Pressekonferenzen. Das Bundesdeutsche Fernsehen war
prisent. Geriichte wollten wissen, dafl das Zentralkomitee der tschechischen KP die
Zusammenkunft nur mit knapper Not erlaubt hatte. Spitzel der Sicherheitspolizei be-

1 Zu den beiden vorausgegangenen Tagungen vgl. diese Zschr. 176 (1965) 228-231 und 177 (1966)
468474,
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finden sich unter uns, fliisterte man. Und in der Tat, verdichtige Gestalten trieben
sich genug herum, doch ist nichts zu beweisen. Zwei Prager Studenten hatte man den
Zutritt verwehrt. P. Ludwig Kaufmann von der Ziircher ,Orientierung® erschien un-
angemeldet, worauf ihm Frau Dr. Erika Kadlecova Iichelnd bedeutete, daff man ihn,
da die Christenliste ausgebucht sei, unter den Marxisten fiihren miisse.

Wihrend man seine Essensmarken und seine fiinf Sinne zusammennahm, bemerkte
man Abwesenheiten. Reprisentanten der drei katholischen Organisationen in Polen
waren gekommen, aber keine Marxisten. Christen aus der DDR gab es, aber keine
Marxisten. Ungarn schickte die drei Herausgeber seiner atheistischen Zeitschrift »Vila-
gossig®. Die Russen waren im vergangenen Jahr nicht nach Herrenchiemsee gekom-
men, ,weil die Einladungen nicht rechtzeitig eintrafen®. Die Einladungen ergingen
diesmal rechtzeitig, doch niemand erschien aus Sowjetrufiland. Karl Rahner, dominie-
rende Gestalt der vorausgegangenen Tagungen, fehlte. Er siedelte gerade von Miin-
chen nach Miinster um, wo seine neue Professur auf ihn wartete. Auch seine Abwesen-
heit fand man sehr bedeutsam, und sie wurde eine Quelle von allerlei Spekulationen.
Doch traf man genug Jesuiten, ausreichend fiir eine eigene Subkommission. Christo-
pher Mooney und William Richardson von der Fordham University waren eigens aus
New York heriibergeflogen. Fiir einen Dialog gab es genug Leute.

Als alles vorbei war, durchsuchte ich die tschechischen Zeitungen nach Berichten iiber
die Tagung. ,Sie werden jetzt noch keine finden®, erklirte mir Dr. Walter Hollitscher,
ein Osterreichischer Kommunist, der in Leipzig einen Lehrstuhl fiir Philosophie inne-
hat. ,In ein paar Tagen erst wird ein abgewogener Bericht erscheinen; dann haben sie
entschieden, worum es ging.* Diese freimiitige Bemerkung scheint den Christen recht-
zugeben, die fiirchteten, die Konferenz wiirde fiir politische Zwecke ausgebeutet. Doch
ist das nur teilweise richtig, wie man sehen wird. Andere befiirchteten, es werde keine
Redefreiheit geben. Jedoch fiihlte sich niemand aus dem Westen eingeschiichtert, und
auf einer der nichtlichen Pressekonferenzen zeigte Dr. Kellner, geschiftsfiihrender
Vorsitzender der Paulusgesellschaft, dramatisch ein Telegramm, das behauptete, drei
tschechische Bischofe siflen im Gefingnis. Man sprach Fraktur. Mag sein, daff Roger
Garaudy in seinem Hauptvortrag besonders vorsichtig war und seine Flanken ab-
sicherte. Doch ist es gut, von Zeit zu Zeit daran erinnert zu werden, dafl Garaudy in
vieler Hinsicht ein orthodoxer Marxist ist. Die Tschechen allerdings zeigten keinerlei
Hemmungen.

Beginnen wir mit ihnen. Dr. Josef Macek, Verfasser eines niitzlichen Buchs iiber
Johannes Hus, wies in seiner Begriiffungsansprache auf den Geist der Toleranz hin,
der die bohmische Verfassung aus dem 15. Jahrhundert bestimme. Darauf liefl er ein
paar Bemerkungen fallen, die, trocken wie sie waren, doch wichtig werden, wenn man
sich an Stalins Tage erinnert. Er sagte, Wissenschaft sei international, und sosehr sie
sich weigere, Magd der Theologie zu sein, so sehr miisse sie sich auch weigern, zur
Handlangerin von Ideologien degradiert zu werden. Wir sind hier, meinte er, ,um
unsere Systeme an den Realititen zu priifen®. Solch simple Feststellungen schlagen

4 Stimmen 180, 7 49
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ein betrichtliches Loch in ganze Binde marxistischer Theorie, die gewohnlich vorgibt,
den Schliissel zu den Naturwissenschaften und iiberhaupt zu allem Wissen schon in
der Tasche zu haben. Aber es sollte noch besser kommen.

Milan Pruha, 31 Jahre alt, Professor fiir Philosophie, Studium in Moskau und
Paris, verwandte sich fiir einen gewissen Pluralismus innerhalb marxistischen Philo-
sophierens. Es sei, meinte er, eine Sache intellektueller Redlichkeit, sich mit Wittgen-
stein, Husserl, Heidegger, Merleau-Ponty und Teilhard de Chardin auseinanderzu-
setzen. Man konne diese Denker nicht leichthin abtun. Er entwarf eine Seinsphiloso-
phie, die ein Heideggerschiiler — wenn nicht gar ein Jiinger des hl. Thomas — durchaus
intelligent finden konnte. Cesare Luporini, marxistischer Professor aus Florenz, roch
die Lunte: Wenn man das ,Sein“ zum Ausgangspunkt der Philosophie nehme, dann
mache man sich einer ,spekulativen Transposition des Marxismus® schuldig! Marx
habe stets mit der Analyse bestehender Gesellschaften begonnen, und Russell habe 15b-
licherweise mit dem Wort ,Sein“ aufgeriumt. Pruha erwiderte, dal man von vorn-
herein eine ganze Reihe von philosophischen Problemen ausscheide, wenn man mit
der Analyse der Gesellschaft beginne, Probleme, die stets gestellt wurden und die man
nicht einfach ignorieren kénne. Er selbst wire dazu nicht bereit, weil er iberzeugt sei,
dafl Philosophie ein ,lebender Organismus® ist, in dem die verschiedenen Philosophien
ihre Einheit besitzen. Nur wenn man illegitim einen Standpunkt verabsolutiere, schl@s-
sen sich die Philosophien gegenseitig aus. Roger Garaudy kam ihm zu Hilfe, obschon er
eine etwas andere Position zu verteidigen schien: ,Ich verstehe die Vorwiirfe nicht,
die man gegen die,Spekulation® erhebt. Schaff entwickelt eine Philosophie der mensch-
lichen Existenz, ohne ihre geschichtlichen und sozialen Dimensionen zu iibersehen;
genauso wie Rahner sagt: ,Der primdre Gegenstand der Theologie ist der Mensch,
ohne damit seine Beziehung zu Gott zu ignorieren.

Hinter solchen Debatten steht die grofie aktuelle marxistische Streitfrage, ob der
Marxismus ein Humanismus sei. Milan Machovec, ein anderer Tscheche, fiihrte hier
einen Schritt weiter. Er beschrieb die nach-religiose, von Sinnleere bedrohte Position
des Marxisten folgendermafien: ,, Wenn er kein ,Gegeniiber® findet, ist er auch mit sei-
ner Kultur und mit seinem Wissen verlassen, denn dieselben werden dann zum Selbst-
zweck, sind sinnlos, denn der Sinn kann immer nur in gewissen polaren Kategorien,
in Beziehung von etwas bestehen, Nachdem er die Gotter gestiirzt hat, hat dieser
Titan keine sinnvolle Aufgabe mehr und mufl verzweifeln.“ Es drohe dann die Ge-
fahr des Suchens und Findens von Ersatz-Transzendenz, der Verabsolutierung von
Geschichte, Staat, Gesellschaft, oder der Zukunft. Die Marxisten hitten sich bisher
nicht viel um diese Fragen gekiimmert, wiirden es aber immer dringlicher tun miissen,
insistierte Machovec, sonst verwandle sich der ,Fortschritt® zum Fetisch und das
»Kollektiv® wie ,die Partei“ zum Idol. Machovec ist ein resoluter Entmythologisie-
rer. Aber Gott ist nicht in Sicht. ,Ist in beliebiger nur ,an sich® aufgefafiter Sache nie
ein Sinn, so mufl der Mensch immer seine Aufgabe in Beziehung auf seine Umwelt
sehen. Indem er die sonst sinnlose Welt in seine eigene Welt umwandelt, indem er sie
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in die Welt eines sinnsuchenden und sinngebenden Wesens umwandelt, also in eine sinn-
volle Welt, schafft er eine neue Natur, eine Teleologie. Indem er — als ein Sinnsucher—
seine eigene Evolution in seine eigenen Hinde {ibernimmt, entsteht durch den Men-
schen im Kosmos eine zielbewufite Evolution — wie sowohl Karl Marx als Teilhard
de Chardin betonten.®

Das ist natiirlich eine radikal humanistische Position. Sie schliefit Gott aus, aber
nicht wie ein Anti-Dogma, sondern eher in der Weise einer methodologischen Voraus-
setzung. Sie hindert nicht, daff man etwas von den Leuten lernt, die in religidsen
Kategorien denken. Machovec schloff mit der Feststellung, Dialog sei weder taktisch
noch politisch, er sei ein ,existentielles Bediirfnis, ohne das wir moralisch unterent-
wickelt blieben®. Es wire utopisch zu glauben, eine dreitdgige Tagung sei dafiir aus-
reichend; aber man sehe einen Anfang, der schlieflich zu einer Art Konsens der Partner
fiihren kdnne, Der Dialog sei eine Kunst.

Ein evangelischer Theologe aus Prag, Dr. Jan Lochman, gab sich freudig erstaunt
iiber das Gehorte. Alle anwesenden Christen waren gegen eine Verengung des Christ-
lichen zu einem jenseitigen Spiritualismus. An dieser Stelle begannen die Marxisten
{iber Transzendenz zu reden. Die Klischees ,Christentum-Transzendenz“ und ,Mar-
xismus-Immanenz® wurden zertriimmert. Das alles bedeutete freilich noch keine Uber-
einstimmung. Dr. Jiirgen Moltmann, evangelischer Theologe aus Tiibingen, artiku-
lierte den Problemstand etwas profunder. Sein Vortrag, sicherlich der gewichtigste
auf der christlichen Seite, basierte auf einer Feststellung Garaudys: ,Wir Christen
und Marxisten erleben zweifellos die Forderung nach dem gleichen Unendlichen,
aber die euere ist Anwesenheit und die unsere ist Abwesenheit.“ Die Transzendenz,
die Garaudy im Auge habe, sei Selbst-Transzendenz, die eine fortwihrende Kritik
von Institutionen nach sich ziehe und jede Art von Idolatrie verbiete. Diese Position
beriihre sich mit der eschatologischen Sicht des hl. Paulus, welche die Spannung zwi-
schen dem ,schon® und dem ,noch nicht* in der Erlésung hervorhebe. Es herrsche Dia-
lektik zwischen Erfiillung und Verheiflung. Der Unterschied liege im Glauben an diese
Verheiflung und ihren Grund in Jesus Christus.

Dr. Johannes B. Metz aus Miinster entwickelte Zhnliche Themen?. Einerseits sei das
Christliche schon gegeben, ein ,Datum®, gegeben in Jesus Christus und in der Heili-
gen Schrift. Aber es sei nur unvollkommen und teilweise verwirklicht in den Christen:
Daher die Bedeutung der Rede von der ,,Wiirde des Christlichen und der Unwiirdig-
keit der Christen“. Dennoch aber sei das Christliche nicht nur durch ein Vergangenes
bestimmt. Christus, als der Ursprung des Christlichen, sei zugleich der Horizont, auf
den hin sich die Christenheit hoffend bewegt. Der Glaube sporne uns deshalb an zu
einer Aufgabe und biete uns deren Umrisse, aber er versorge uns nicht mit den Einzel-
heiten, mit dem Material der Geschichte. So gelangte Metz zu seiner Hauptthese, in
der er die Kirche als ,Institution schopferischer Gesellschaftskritik® darstellte. Das ist
sicher kein leichtverstindliches Konzept, und noch schwieriger ist es einzuldsen. Aber

2 Vgl. diese Zschr. 177 (1966) 451-62.
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wenn man einmal die Fusion von Kirche und Gesellschaft zuriickgewiesen hat, dann
kann die Kirche, versehen mit ihren eschatologischen Verheiflungen von Gerechtigkeit
und Frieden, kein anderes Verhiltnis zur Gesellschaft mehr haben als dieses ,prophe-
tische®, es sei denn, sie ziehe sich in das Getto zuriick, bilde eine Welt fiir sich und
begebe sich jeder Stellungnahme zum Weltgeschehen.

Metz wurde von allen Seiten kritisiert. Paul QOestreicher vom British Council of
Churches versuchte, den Metzschen Abstraktheiten ein paar Zihne einzusetzen. , Was
wir brauchen®, sagte er, ,ist eine Methodologie kirchlicher politischer Urteilsbildung.
Wir konnen uns den Luxus eines Dialogs nicht leisten, der nur auf der vagen Hoff-
nung beruht, dafl wir irgendwann einmal zusammenarbeiten werden.“ Dr. Luciano
Gruppi, Mitglied des Zentralkomitees der italienischen KP, wollte auf dasselbe hin-
aus, als er nach dem Inhalt der ,,Gerechtigkeit und Freiheit® fragte, die das Christen-
tum verspricht. Metz antwortete: Die Begriffe seien nicht abstrakt. Aber die Gefahr
bestehe, dafl man sie zu positiv gestalte und bei einem ideologischen Totalitarismus
ende, der Losungen aufzwinge. Freiheit kénne man nicht auferlegen. Das Christen-
tum verkiinde Gerechtigkeit, aber nicht die kalte Gerechtigkeit der Gleichheit (summa
aequalitas, summa inaequalitas); es sehe die Gerechtigkeit im Zusammenhang bedin-
gungsloser Liebe und impliziere deshalb die fortwihrende, erneute Suche nach einer
Form der Liebe, welche die Gerechtigkeit ins Soziale iibersetze. Er gab zu, daf man
die Auffassung von der Kirche als einer ,Institution schépferischer Gesellschaftskritik®
schwerlich aus ihrer Geschichte erheben konne, konterte aber mit der Ansicht, das
Christentum sei die ,letzte Religion® unserer sikularisierten Gesellschaft (chronolo-
gisch wie definitiv). Es werde keine neue Religion mehr geben. Das Christentum biete
die Richtlinien fiir eine Bewiltigung der Dialektik von Person und Gesellschaft, von
Institution und Kritik der Institution, von Vergangenheit und Zukunft.

Dann wurde die Konferenz aus ihren angestrengten Uberlegungen durch zwei sorg-
filtig gelegte Zeitbomben aufgeschreckt. Die erste stammte von Dr. Paul Matussek,
Leiter der Forschungsstelle fiir Psychopathologie und Psychotherapie der Max-Plands-
Gesellschaft in Miinchen. Er unternahm eine Charakterisierung der ,ideologischen Per-
sonlichkeit®, wobei ,Ideologie® verstanden wurde als rigoros vertretenes Wertsystem,
wurzelnd in grofienteils unbewuften Motiven. Solange sich Matussek auf die fanati-
schen Vegetarier beschrinkte, hatte niemand etwas dagegen. Aber er fing an, die Er-
gebnisse von Forschungen zu beschreiben, die man unter rund 200 ehemaligen KZ-
Hiftlingen angestellt hatte. Stark engagierte Leute — Kommunisten, orthodoxe Juden,
Christen — entpuppten sich dabei als Kinder autoritirer Viter, aus Familien mit wenig
Liebe zwischen Eltern und Kindern, Obgleich dezidiert anti-nazi vor ihrem Lagerauf-
enthalt, neigten sie, einmal im Lager, dazu, sich mit den Kapos gut zu stellen, Nach ihren
Lagererfahrungen fielen sie auf durch ihren erbitterten Widerstand gegen jeden ideo-
logischen Gegner. Diese Behauptungen blieben nicht ohne Widerspruch. Garaudy
fithrte seine 33 Monate Lagererfahrung ins Treffen und Erika Kadlecova kritisierte
die schmale Basis der Untersuchung.
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Die zweite Bombe war Dr. Kellners Telegramm, die inhaftierten tschechischen Bi-
schéfe betreffend. Das ganze Problem der Religionsfreiheit kam daraufhin ins Rollen.
Auf der Ebene der Prinzipien hatte es P. Vincenzo Miano vom romischen Sekretariat
fiir die Nichtglaubenden bereits behandelt. Nun riickte Dr. Kellner mit den bedriicken-
den Statistiken tiber das Leben der katholischen Kirche in der Tschechoslowakei heraus:
geschlossene Seminarien, Aufhebung der Minnerorden usf. Er rechtfertigte seine Di-
rektheit: , Wir haben Marxisten sagen hdren, man solle sich diesen Fragen gegeniiber
nicht akademisch verhalten. Wir haben sie sagen héren, dafl sie religise Werte als
echt menschliche Werte anerkennen. Welche sozialen Forderungen ergeben sich dar-
aus?® Eine Antwort wurde fiir den nichsten Tag versprochen.,

Sie wurde gegeben. Christen aus den osteuropiischen Lindern erhoben sich und er-
klirten, mehr oder weniger subtil, die Situation habe sich, obschon schwierig, gebes-
sert. Bin Deutscher aus der DDR bekannte, daff er mit dem Staat nicht einfach kolla-
boriere, weil er keine andere Wahl habe, sondern aus christlicher Uberzeugung. Ein
zuriickhaltenderer Ungar meinte, Katholiken kénnten mit dem Staat nur unter der Be-
dingung zusammenarbeiten, dafl die Partei einen ,ideologischen Pluralismus® im Sinn
der Konzilsdekrete zulasse. Dr. Antonin Stehlik, Propst der Prager Kathedrale, er-
klirte, alle Schuld liege bei der Kirche. Die Lage war verfahren. Milan Pruha fragte
sich, was Dr. Kellner zu erreichen gehofft hatte. ,Dialog ist niitzlich®, bemerkte er,
»Druck aber nicht.®

Die Situation wurde gerettet durch ein Referat von P. Giulio Girardi, ebenfalls
Mitglied des Sekretariats fiir die Nichtglaubenden. Er erinnerte an die Worte Kardinal
Berans auf dem Konzil: ,In meinem Land scheint die Kirche zu siihnen, was sie mit
der Behandlung des Johannes Hus und der gewaltsamen Wiederbekehrung Bshmens
gegen die Religionsfreiheit siindigte.“ Girardi begriifite den wachsenden Pluralismus
innerhalb der Kirche und in den kommunistischen Lindern. Religionsfreiheit sei ledig-
lich ein Aspekt der pluralistischen Situation. Es gehe nicht um Rechte der Kirche, son-
dern um Grundrechte des Menschen. Es sei verstindlich und zuzugeben, dafl der Weg
vom Sozialismus zum Kommunismus linger und beschwerlicher sei, als Marx und an-
dere sich vorstellten. Aber ist es notwendig, fragte er, die Ubergangsperiode der Kol-
lektivierung zu verlingern, wo die Macht in den Hinden einiger weniger konzentriert
sei und die Entfremdung perpetuiert werde, mit der die Revolution doch Schluf}
machen wollte? Luciano Gruppi wandte ein, man konne die sozialistischen Linder
nicht so charakterisieren, sie erfreuten sich der Unterstiitzung grofler Teile des Volkes.
Wenn es so ist, entgegnete Girardi, dann brauche man doch nicht zu zdgern, dem Volk
mehr Einflufl auf die politischen Entscheidungen zu gewihren. Man solle alles unter-
nehmen, um diesen ,qualitativen Sprung® zu erméglichen. ,Unser Einwand®, sagte
Girardi, ,ist nicht, daf} unsere marxistischen Freunde revolutionir sind, sondern daf8
sie nicht genug revolutiondr sind; dafl eine Revolution, die im Namen der Freiheit
begonnen wurde, nicht bis zum Ende durchgefithrt werden soll.*

Ich habe versucht, einen Eindruck von der Freiheit und Offenheit des Gesprichs zu
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geben. Aus ihm allzu bestimmte Schliisse zu ziehen, verbietet sich. Die Paulusgesell-
schaft ist nicht , die Kirche®, und die anwesenden Marxisten waren nicht , die Partei.
Es war kein ,Gipfeltreffen. Es mufite kein gemeinsames Kommuniqué produziert
werden, Zwei Urteile ad hoc konnte man héren, eines pessimistisch, das andere opti-
mistisch. Professor Moltmann fiirchtete, die Welt6ffentlichkeit kénnte die Konferenz
als Zusammenkunft ,zweier altehrwiirdiger Tanten ansehen, die von lingst {iberhol-
ten Problemen schwitzten®. Dr. Casalis, ein anderer Protestant, meinte: , Wenn wir
aufhoren, uns zu wiederholen, und zu interpretieren beginnen, dann geschieht wirk-
lich etwas.“ Moglicherweise hatten beide recht.
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Opposition gegen Hitler

Wie kein anderes Volk uneins mit ihrer jiing-
sten Vergangenheit, haben sich die Deutschen
nach der Betiubung durch die Katastrophe
zunichst dem Ereignis wihrend der zwolf
Unheilsjahre zugewandt, das vernehmbar ein
anderes als das nationalsozialistische Deutsch-
land bezeugte. Der am 20. Juli 1944 von
Deutschen gewagte Versuch, sich von Hitlers
Gewaltherrschaft zu befreien, hat in der Nach-
kriegszeit eine Unzahl von Publikationen
hervorgerufen, denen von seiten der Davon-
gekommenen das Verlangen entsprach, das
verwirrte nationale Selbstverstindnis neu zu
ordnen.

Dabei stieR naturgemifl die Aktivitit des
Obersten Stauffenberg und seiner Mitver-
schworenen auf lebhafteres Interesse als die
nicht in einer Tat gipfelnden Bemithungen an-
derer Widerstandsgruppen, obwohl auch diese
sehr bald Gegenstand zeitgeschichtlicher Be-
trachtung wurden. Einer von ihnen, dem
Kreisauer Kreis, widmet der junge hollindi-
sche Historiker Ger van Roon die erste wis-
senschaftlich angelegte Gesamtdarstellung?.
Was vom Regime als Vorbereitung zum
Hochverrat verfolgt wurde, liefl schriftliche
Unterlagen nur in beschrinktem Umfang ent-
stehen. Ganz gegen die Vermutung spricht in-
folgedessen der iiber hundert Seiten starke
Dokumentenanhang mit Briefen und Memo-
randen, die {iber das Denken und Planen der
Kreisauer Aufschlufl geben. Das enthob je-
doch den Verfasser nicht miihevoller person-
licher Nachforschungen, wenn er das Zusam-
menfinden, die Beratungen und vielfiltigen
weitergreifenden Kontakte dieser Opposi-

1 Ger van Roon, Neuordnung im Widerstand.
Der Kreisauer Kreis innerhalb der deutschen Wi-
derstandsbewegung., Miinchen: Oldenbourg 1967.
XII, 652 S. Lw. 52,—.

tionsgruppe aufhellen wollte. Eine Liste von
mehr als zweihundert miindlich oder schrift-
lih Befragten gibt einen Begriff von der
Weitlaufigkeit der Vorarbeiten und dem Wil-
len des Autors, keine irgendwie aussichtsreiche
Spur aufler acht zu lassen. Sich auf eine frithe
Zusammenstellung stiitzend, hat er 19 Per-
sonlichkeiten dem engeren Kreis zugezihlt
und von jeder ein biographisches Portrit ent-
worfen. Das Kernstiick des Buches bildet der
Bericht iiber die Titigkeit der Kreisauer auf
deutschem Boden sowie ihrer Ankniipfungs-
versuche mit dem Ausland. Der abschlieffende
Teil der Untersuchung ist eng verflochten mit
dem Dokumentenanhang, aus dem van Roon
die staatspolitischen Leitvorstellungen des
Kreises entnimmt und systematisch zusam-
menstellt.

Thren Namen empfingen die Kreisauer vom
schlesischen Familienbesitz des Grafen von
Moltke. Dreimal versammelten sie sich dort
in den Jahren 1942/43 zu Wochenenddiskus-
sionen, um die Grundziige einer staatlichen
Neugestaltung nach dem Abtreten Hitlers zu
erarbeiten. Was die ihrer politischen Her-
kunft nach recht gegensitzliche Gemeinschaft
zusammenhielt, war die noble und souverine
Erscheinung Helmuth v. Moltkes (1907-1945).
Er rechnete fiir den Augenblick des Um-
bruchs vor allem mit zwei intakten Pfeilern,
den christlichen Kirchen und der schnell zu
reorganisierenden Arbeiterschaft, weshalb er
sich ganz der Aufgabe verschrieb, die voraus-
sichtlichen Partner des Neuaufbaus an einen
Tisch zu bringen. Von einem starken ethischen
Impuls gelenkt und andere damit beriihrend,
wurde Moltke als Vermittler und Anreger
Mittelpunkt des Kreises. Bei kleineren und
grofieren Symposien begegneten sich Sozial-
demokraten, preuflische Adelige und Geist-
liche beider Konfessionen zum Gesprich tiber
das kiinftige Deutschland. Noch stand solcher
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Bereitschaft zu verantwortungsvollem politi-
schem Handeln Hitlers Zwangsherrschaft im
Wege, und von daher rithrt der Vorwurf ge-
gen den Moltke-Kreis, iiber den Projekten
fiir ibermorgen die Beseitigung des Diktators
als vordringlichste Aufgabe vernachlissigt zu
haben. Das in dieser Hinsicht vielleicht allzu-
sehr vom Prozeflverlauf vor dem Volks-
gerichtshof bestimmte Bild, wo nicht unwe-
sentliche Bereiche fiir die Verfolger im Dun-
keln blieben, kann van Roon in gewissem
Umfang korrigieren.

Dafl Moltke sich durch die Ablehnung eines
Attentats keineswegs zur Untdtigkeit verur-
teilen wollte, belegen seine hartnickigen Ver-
suche, mit Eingaben zu alliierten Regierungs-
stellen vorzudringen, um den deutschen Wi-
derstand verhandlungsfihig zu machen. Trotz-
dem lagert selbst {iber den auf Konkretheit
bedachten Memoranden an die westlichen
Kriegsgegner der fiir Kreisauer Ausarbeitun-
gen so charakteristische Schleier des Vagen
und Undefinierten. Als Tatsachenkern schilt
sich heraus, daf} den Militirs fiir den beab-
sichtigten Regimewechsel die Rolle der Han-
delnden zugedacht war, wihrend unsicher
bleibt, was an ernst zu nehmenden Verspre-
chen von seiten der Generalitit etwa hinter
Plinen wie der Offnung der Westfront 1943
stand und was daran Wunschdenken war. Der
Immobilismus, gegen den die Verschworer
drinnen und drauflen anzukimpfen hatten,
war ja auch entmutigend genug. Bei den ver-
biindeten Demokratien stiefen sie auf die
Weigerung, zwischen Hitler und dem deut-
schen Volk zu unterscheiden, bei den Militirs
auf das Striuben, durch ein Unternehmen ge-
gen Hitler dieser Unterscheidung Glaubwiir-
digkeit zu verleihen. War es da so unverzeih-
lich, wenn sich die Sprecher der Hitler-Fronde,
um die Stagnation zu iiberwinden, versucht
fiihlten, drauflen die Entschlossenheit der Ge-
nerile, drinnen aber die Reaktionen der
Westmichte mehr oder weniger iiberzube-
tonen?

Fiir die Anstrengungen Moltkes, den Krieg
zu verkiirzen und Minner fiir die Neuord-
nung um sich zu sammeln, bietet die Unter-
suchung van Roons eine Fiille bemerkenswer-
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ter und zu einem betrichtlichen Teil bisher
unbekannter Einzelheiten. Die Verwandlung
der Kreisauer aber, bislang in der geldufigen
Vorstellung eher von des Gedankens Blisse
angekrinkelt, in eine Gruppe zupadsender
Tatmenschen will zumindest fiir die Periode
unter Moltkes Leitung nicht recht gelingen.
Sie waren ein Planungsstab, rechtsbewufit, be-
weglich, aufgeschlossen, nicht aber ein Ak-
tionskomitee. Das einzuriumen, tut ihrem
geistigen Rang keinen Abbruch, noch mindert
es die lebensgefihrliche Kithnheit, unter einer
von Rachsucht und Verfolgungswahn be-
herrschten Diktatur den Rechtsstaat zu den-
ken. Andererseits konnte der realpolitische
Wirkungsgrad des Zusammenschlusses von der
ausgeprigt theoretischen Grundhaltung nicht
unberiihrt bleiben. Diese tritt noch deutlicher
hervor, nachdem der Dokumententeil Einblick
in den Briefwechsel zwischen dem Freundes-
paar Moltke-Yords gewiihrt, als es sich 1940
den Themen niherte, um die spiter das Den-
ken der Gruppe kreiste. Der Leser des brief-
lichen Meinungsaustauschs glaubt unwillkiir-
lich einem platonischen Dialog beizuwohnen,
so bohrend und hingegeben sind die Fragen,
so abstrakt und allgemein die Antworten. Der
Abstieg zu den letzten Seinsgriinden ist der
Bewunderung wert, bliebe da nicht eine Un-
ruhe und die Frage, ob es nicht nihergelegene
Wissensquellen gab, um zu Hitlers SS-Staat
ein Gegenbild der rechten Ordnung zu ent-
werfen. Tatsichlich war die deutsche Leiden-
schaft fiirs Ding an sich eine gefihrliche Ab-
lenkung, die unersetzliche Energien kostete.

So schwer es fallen mag, die Sonde der Kri-
tik an Erneuerungspline anzulegen, fiir die
ihre Urheber mit dem Leben bezahlten, so
wenig kann sich der Chronist der Pflicht des
Wertens entziehen. In der vorliegenden Stu-
die ist einiges davon der Nacharbeit des Le-
sers iiberlassen. Die relative Inhaltsarmut et-
wa der ,Ersten Weisung an die Landesver-
weser®, eines Entwurfs, worin sich die Kreis-
auer auf den Boden des Praktischen begaben,
um die Triger der Regierungsgewalt in den
Lindern mit Richtlinien zu versehen, mdchte
er gern mit der Uniibersichtlichkeit der vor-
gestellten Situation entschuldigen, obschon sie
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sich auch dann nicht fast ginzlich in der Di-
rektive erschopfen miifite, ,das Erforderliche
zu tun®. Eigentlich beunruhigend ist das Vor-
haben, ausgerechnet diesen, die Anarchie strei-
fenden Schwebezustand mit einer Neugliede-
rung der deutschen Linder (anhand beigefiig-
ter Karte) zu belasten. Beklommen fragt man
sich, wie hier die Scheidung des Unaufschieb-
baren vom Bedenkenswerten so vollig entfal-
len konnte.

Von den drei Jesuiten, die zum Moltke-Kreis
gehdreen, ist P. Alfred Delp (1907-1945) einer
breiteren Offentlichkeit bekanntgeworden. Er
wurde zu den Debatten zugezogen, um iiber
die katholische Soziallehre Rede und Antwort
zu stehen. Was von seiner Wirksamkeit fort-
dauern sollte, begann jedoch erst, als sich die
Gefingnistiire hinter ihm schlof. Die Auf-
zeichnungen dieser Haft, die am Galgen en-
dete, erweisen sich im Riidkblick als die eigent-
liche Botschaft, die P. Delp aufgegeben war.
Wiewohl mit jeder Faser ,zur Erde entschlos-
sen®, ergriff er in schmerzlicher Verwandlung
den Auftrag, ,im Angesicht des Todes*? die
Grundwahrheiten des Christenlebens in ihrer
existenziellen Hirte zu umfassen und mit
dem Ernst, der Klarsicht und Unerbittlichkeit
des Todgeweihten das Unzerstorbare am Men-
schen zu bekennen.

Eingang in Kreisau hatte dem jungen Mit-
arbeiter der ,Stimmen der Zeit® sein Provinz-
oberer P. Augustin Rosch (1893-1961) ver-
schafft, der seit 1941 mit Moltke in Verbin-
dung stand. Das verantwortliche Mitplanen
am Staatsneubau war allerdings nur ein Aus-
schnitt seines von einem vitalen Schaffens-
drang abgesteckten Titigkeitsfeldes. Kirchen-
politisch trat Résch in einen weiteren Rah-
men, als er sich von 1940 an zusammen mit
P. Odilo Braun OP beim Episkopat fiir eine
koordinierte Abwehr der Klosterenteignun-
gen durch die Partei einsetzte. Dabei kam ihm
seine Praxis im Umgang mit Gestapofunktio-

2 So zwei Titel aus dem von P. Bolkovac her-
ausgegebenen dreibindigen Nachlaf P. Delps.
(Frankfurt: Knecht 1947). Die Gefingnisaufzeich-
nungen auch in der Herder-Biicherei Bd. 30.

niren zugute. Uber hundertmal ist er im Lauf
der Jahre bei hohen und niederen Instanzen
der Geheimen Staatspolizei vorstellig gewor-
den, um Einspruch zu erheben oder Zuge-
stindnisse zu erwirken. Mit dem einleitenden
Hinweis auf seinen Offiziersrang aus dem er-
sten Weltkrieg pflegte er sich auch bei Unzu-
ginglichen Gehor zu verschaffen. P. Roschs
Widerstandsgeist erneuerte sich aus einer tief
empfundenen Verantwortung fiir das Volk,
die Kirche, den Orden. Damit verband sich
ein gebieterischer, Fiigsamkeit empfehlender
Fithrungswille, den die Hilfsbereitschaft in
jeder Bedridngnis schnell mildern konnte.
Nichts zeugt so anschaulich fiir die Uner-
schrockenheit dieses Mannes wie sein letzter
freier Gang zur Miinchener Gestapo Ende
Juli 1944, wo er sich noch drei Tage nach
P. Delps Festnahme ,mit schrecklichem Herz-
klopfen“® auf den Weg machte, um nach dem
Verbleib und Ergehen des Gefangenen zu for-
schen, ganz ungewif}, ob nicht sein eigener
Name schon auf der Fahndungsliste stinde.
Das dem Lebensbild vorausgeschickte Zitat
vom ,stirksten Mann des Katholizismus in
Deutschland® ist in seiner Unbedingtheit je-
doch weder auf P. R6sch noch auf eine andere
im Kirchenkampf hervorragende Personlich-
keit anwendbar.

Wie P. Résch konnte sich auch P. Lothar
Kénig (1906-1946) dem Zugriff der Gestapo
nur entziehen, indem er noch im August 1944
untertauchte. Wihrend P. R&sch im Januar
1945 aufgegriffen und in Berlin in ungewis-
ser Haft gehalten wurde, gelang es P. Konig,
sich bis Kriegsende zu verbergen. Bis dahin
war der Ruhelose zum Stillhalten gezwungen,
nachdem er Jahre hindurch zwischen den deut-
schen und osterreichischen Bischofsstidten als
Nachrichteniibermittler unterwegs gewesen
war. Allein fiir das zweite Halbjahr 1942 ver-
zeichnet sein Notizkalender eine Gesamt-
strecke von 42000 Bahnkilometern. Neben
der Aufgabe trieb ihn zu solcher Unrast wohl
die Ahnung, daf seine Tage gezihlt seien.
Schon meldete sich ja in Abstinden die tod-

8 Aus den Aufzeichnungen von P. Résch.
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bringende Krankheit und zwang ihn, fiir Tage
und Wochen auszusetzen. Anders als P. Delp
hat er kein literarisches Vermichtnis hinter-
lassen, das an ihn erinnerte. So ist es dankens-
wert, dafl P. Konigs Gestalt in den Reihen
der Kreisauer feste Umrisse annimmt.
Moltkes Abneigung gegen ein Attentat teil-
ten nicht alle Mitglieder der Widerstands-

gruppe, von denen sich mehrere nach seiner -

Verhaftung im Januar 1944 den Minnern des
20. Juli anschlossen. Die Motive der Ableh-
nung waren nicht einheitlich. Einige bezwei-
felten die sittliche Erlaubtheit eines Anschlags
auf Hitlers Leben, andere traten dafiir ein,
sich durch radikalen Gewaltverzicht vom na-
tionalsozialistischen Machtmifibrauch zu di-
stanzieren, wieder andere bewegte die Sorge
vor einer neuen Dolchstofllegende, was nicht
verbieten sollte, iiber den Preis zu deren Ver-
hiitung entsetzt zu sein.

Bemerkenswert ist, dafl die Beiziehung der
drei Jesuiten die Attentatsdiskussion offen-
sichtlich nicht wieder in Fluf zu bringen ver-
mochte. Von ihrer Seite einen spezifischen Bei-
frag zu erwarten, wire ja nicht so abwegig,
nachdem sie das Erbe einer intensiven moral-
theologischen Auseinandersetzung zu verwal-
ten hatten, aus der zur Streitfrage der Ty-
rannentdtung zwar keineswegs eindeutige und
unumstrittene Antworten, aber doch immer-
hin ernst zu nehmende Argumente und Ge-
sichtspunkte erflossen waren, denen die Tyran-
nis des Hitlerreiches plétzlich ungeahnte Ak-
tualitdt verlieh. Die moralische Qualifizierung
dieses Grenzfalls konnte indessen weniger
dringlich erscheinen und dem Einzelentscheid
tiberlassen bleiben, wenn man von der kon-
kreten Gegenwartssituation absah und die
Zukunftsplanung erst mit dem Verschwinden
der Machthaber beginnen lief. So gingen auch
die Ansichten der Geistlichen auseinander.
Wihrend P. Delp und wohl auch P. Kénig
ebenso wie Konsistorialrat Gerstenmaier durch-
aus flir eine im Notfall gewaltsame Aufleh-
nung waren, legte P. Rosch bis zu seinem Le-
bensende groflen Wert darauf, einer Oppo-
sitionsgruppe - angehdrt zu haben, die das
Attentat nicht gewollt und nicht gebillige hatre.

Den Goerdeler-Biographen G. Ritter be-
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lehrt die Einleitung (9), die Beurteilung des
Moltke-Kreises sei ihm so griindlich mifilun-
gen, dafl cr es besser gar nicht versucht hitte.
Die Neugierde des Lesers, in welchen Punkten
die angegriffene Bewertung zu berichtigen sei,
wird allerdings nicht gestillt. Als zu diirftig
erweist sich auch die Bezugnahme auf allge-
meinere Darstellungen innerhalb der Wider-
standsliteratur, wenn es z. B. E. Zellers grund-
legendes, wiewohl im Stil eigenwilliges Werk
nur auf ganze drei Zitationen bringt. Nicht
alle wichtigen Daten werden mitgeteilt, wie
etwa der Verhaftungstag Moltkes oder das
Todesjahr Kénigs. Prilat Kaas war nicht Mit-
glied des Preuflischen Landtags, damit auch
nicht Vorsitzender der dortigen Zentrums-
fraktion (350). Wenn festgestellt wird, dafl
mit dem Reichskonkordat von 1933 dem tora-
litiren Staat im ffentlichen Leben mehr Raum
gegeben worden sei (351), so ist das Gegenteil
davon richtig. Wird so van Roons gewichtige
Arbeit die Diskussion um den Kreisauer Kreis
auch nicht abschlieflen, so ist es Verdienst ge-
nug, sie auf verbreiterter Stoffgrundlage fort-
zufiihren.

In einen anderen Bereich des deutschen Wi-
derstands gegen den NS-Staat miindet schlie®-
lich die Bonhoeffer-Biographie E. Bethges
ein®. Dieser konnte sich dafiir nicht nur der
bereits gedruckt vorliegenden systematischen
und personlichen Schriften des evangelischen
Theologen bedienen, sondern auch noch eine
Fiille brieflicher Auferungen heranziehen, zu
deren kundiger Interpretation ihn Weggemein-
schaft und verwandrschaftliche Verbundenheit
mit Dietrich Bonhoeffer (1906-1945) beson-
ders befihigten. Das Ergebnis ist ein unge-
mein dichtes, authentisches Lebensbild. Das
frithe kirchenpolitische Engagement Bonhoef-
fers verlangte eine mit der Lebenslinie voran-
schreitende Schilderung des evangelischen
Kirchenkampfes samt seiner bewegten Szene-
rie. Dem Verfasser kam dabei die Gabe, Ver-
wickeltes zu entflechten und ansprechend zu

4 Eberhard Bethge, Dietrich Bonhoeffer. Theo-
loge, Christ, Zeitgenosse. Miinchen: Chr. Kaiser
1967. 1128 S. Lw. 46,—.
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gliedern, sehr zustatten. Mit dem Frontver-
lauf der innerevangelischen ~Auseinander-
setzungen einmal vertraut gemacht, gelingt es
dann dem Leser, bei van Roon eher flichen-
haft abgebildete Tatbestinde perspektivisch
zu sehen und so unterschiedliche Positionen
wie etwa die Bonhoeffers und Gerstenmaiers
deutlich zu erfassen. Ein Mangel ist das Feh-
len eines Literaturverzeichnisses.

Einer kultivierten, liberal gesinnten Pro-
fessorenfamilie entstammend, hochbegabt,
weltaufgeschlossen und tatkriftig, schien Diet-
rich Bonhoeffer eine glinzende Hochschul-
karriere vor sich zu haben, bis der Anbruch
des Dritten Reiches seine Zukunft in andere
Bahnen lenkte. Die Absage an den National-
sozialismus war iiberlegt und unabinderlich.
Die innerhalb des deutschen Protestantismus
zu vollziehenden Abgrenzungen riefen ihn
immer wieder auf, den Mut zur eigenstindi-
gen Entscheidung zu bewihren, der wohl den
packendsten Zug an Bonhoeffers Charakter-
bild ausmacht. Auf der Suche nach einer stand-
festen Partei wihlte er so ganz gegen Fami-
lienherkommen und Standesbrauch am 5. Mérz
1933 das katholische Zentrum. Als Leiter eines
Predigerseminars verankerte er in der Tages-
ordnung die ungewohnte Ubung der Medita-
tion und empfahl die ,Beichte® in der Form
des privaten Siindenbekenntnisses. Bethge un-
terscheidet in der Entwicklung des Freundes
drei Stufen personaler Selbstverwirklichung,
indem dieser die Wende zum Theologen, zum
Christen und schliefilich zum Zeitgenossen
nahm, sich mit jeder Aneignung einem volle-
ren und strengeren Imperativ unterwerfend.
Auf Bonhoeffers Lebensvollzug gewann das
Thema der evangelischen Nachfolge, in einer
theologischen Darlegung reflex entfaltet und
bis heute wirksam, beherrschende Macht. Die
Schwingungsweite seines Wesens, das zur In-
nerlichkeit wie zur Weltgestaltung dringte,
barg den Keim zu Konflikten in sich. Bon-

hoeffers oft einsamer Weg ist so eindrucksvoll,
weil er ihn so tiberaus bewufit und nach stren-
ger Gewissenspriifung einschlug. In ihr 18ste
sich auch der Schein des Anstdfligen vor dem
letzten grofen Entschluf, als Kirchenmann in
die unheilige Zone der Rebellion einzutreten.
Bis zu seiner Verhaftung im April 1943 in der
~Abwehr® unter Admiral Canaris titig, wur-
de er noch einen Monat vor Kriegsende ein
Opfer von Hitlers Vergeltungswut.

Man muf} die Attentatshemmungen fithren-
der Kreisauer erfahren und die Fehlschlige
der Militdropposition zusammengezihlt ha-
ben, um fiir die Hindernisse, die sich vor
Oberst Graf Stauffenberg auftaten, den rech-
ten Blick zu gewinnen. Gewifl handelte er im
Einvernehmen mit Gleichgesinnten. Dennoch
bleibt wahr, dafl es ohne ihn den 20. Juli
nicht gegeben hidtte. Dem Kronzeugen des
deutschen Widerstandes hat J. Kramarz eine
biographische Studie gewidmet?, deren solda-
tisch knapper Stil mit dazu beitrdgt, einen
Grundzug dieses Offizierslebens zu verdeut-
lichen. Mehr noch als die beiden anderen Auto-
ren war Kramarz gendtigt, die schmale Quel-
lenbasis mit Hilfe von Fragebogen und In-
terviews zu erweitern. Der Gewinn an neuen
Erkenntnissen ist betrichtlich, selbst wenn
stellenweise eine gewisse Unschirfe in Kauf
genommen werden mufite. Aus der Erinne-
rung der Miterlebenden kann die Forschung
nicht unbegrenzt schopfen. Es sollte ihr nicht
entgehen, wie sehr sie unter Zeitdruck steht.
Wer betroffen wahrnimmt, wie mancher der
zum Kreisauer Kreis Befragten schon nicht
mehr unter den Lebenden weilt, fithlt die Not-
wendigkeit zu raschem Handeln.

Ludwig Volk S]

5 Joachim Kramarz, Claus Graf Stauffenberg.
Das Leben eines Offiziers. Frankfurt: Bernhard &
Graefe 1965. 245 S. Lw. 24,80.
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Sexualitdt und Liebesfihigkeit

Als Sigmund Freud 1905 seine ,,Drei Abhand-
lungen zur Sexualtheorie® publizierte, waren
diese eine seiner bedeutendsten Schriften und
machten ihn zugleich iiberall unbeliebt. Hatte
man iiber seine ,Traumdeutung® den Kopf
geschiittelt, so war man jetzt iiber so viel Ver-
derbtheit schockiert; denn die Lehre von der
infantilen Sexualitit hatte an Tabus geriihrt,
mehr noch: hatte die kindliche Unschuld an-
getastet. Was weiterhin von Freud iiber
Odipuskomplex, Kastrationsangst, Genital-
phase, Inzestscheu usw. geschrieben wurde,
war fiir eine entriistete Gesellschaft nur eine
Bestitigung ihrer Entriistung, obgleich sich
Freud im Vorwort zur 4. Auflage dieses Wer-
kes (1920) gegen ,volltonende Schlagworte®
wie ,Pansexualismus® wehrte und den un-
sinnigen Vorwurf zuriidkwies, die Psycho-
analyse erklire ,alles aus der Sexualitit.
Wenn in unseren Tagen die ,Gesellschaft
zur Forderung tiefenpsychologischer und psy-
chotherapeutischer Forschung und Weiterbil-
dung in Miinchen® ihre 2. 6ffentliche Sitzung
am 29. 4. 1967 unter das Thema ,Sexuali-
tdt — Formen und Fehlentwicklungen® stellt,
konnten solchen Erfahrungen aus dem Jahre
1905 zu Vorurteilen von seiten der Gesell-
schaft wie bei den Psychoanalytikern fiihren.
Man sagt, einen Meister verstehen, heifit iiber
ihn hinauswachsen; diese Wahrheit trifft auch
fiir Freud und seine Schiiler zu. Das schliefit
nicht ein, dafl das Giiltige, das er fand und
lehrte, vergessen sei. Aber seine Schiiler und
Nachfolger fiigten die Bausteine seiner Kunst
und Lehre in eine gesamtmenschliche Konzep-
tion ein. Nach der Uberwindung einer anti-
metaphysischen Attitiide wurde der Akzent
nicht mehr so gewichtig auf das Sexuelle, auf
| »das an die Biologie grenzende Stiick der
. Lehre* (Vorwort zur 4. Auflage) gesetzt.
Diese Betonung des Personalen war mit die
erfreulichste Erfahrung dieser Tagung, wih-
rend der vor einem zahlreichen Publikum die
Referenten Rede und Antwort standen.
Fritz Riemann (Miinchen) arbeitete in sei-
nem Vortrag iiber ,Die Psychoanalyse der
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Perversionen® heraus, wie sehr die Kindheit
tiber die Liebesfihigkeit entscheider. In den
verschiedenen Phasen frithkindlicher Entwids-
lung wird das Kind als Liebender bereitet:
im angstfreien Verzicht auf Trieberfiillung, in
einem erlebten Vertrauen, das wiederum die
gefiihlhafte Bindung wedkt, in den ersten For-
men der Selbstbehauptung und Riidssicht-
nahme, in der Bejahung der eigenen Ge-
schlechtsrolle, die es dem Menschen erlaubt,
sich liebend auf einen anderen zu beziehen.
Fiel hier bereits — trotz der Freudschen Kate-
gorien — die personale Sicht auf, dann tat sie
besonders wohl bei der Betrachtung der Per-
versionen, in denen die Allgewalt der Liebe
nicht das Uber-sich-hinaus zum Du bewiltige
und daher fortschreitend in der Realisierung
der Partnerschaft verarme: von Homosexua-
litit, Sadomasochismus, Exhibitionismus, Fe-
tischismus, Transvestismus bis zur Ipsation, in
welcher der nach Liebe verlangende Mensch
auf jeden Partner und dessen Substitution ver-
zichte, ~ ein Ausdruck Zuflerster Verarmung
und Vereinsamung. Der Psychoanalyse sei auf-
getragen, in der Ein-Sicht in die vergangene,
verdringte Not und in der Annahme der ak-
tuellen Situation zur Liebesfihigkeit zu fith-
ren.

Die Ausfiihrungen von Dr. Friedrich Schutz
(Seewiesen), der ,Triebstrukturen und Fehl-
leitungen der Sexualitit der Tiere® auf Grund
der Verhaltensforschung betrachtete, trugen
wenig zur Klirung der Probleme bei; denn
die sich aufdringende Frage, ob und inwie-
weit eine Ubertragung der Ergebnisse aus der
Tierwelt auf den Menschen méglich sei, wurde
erst in der abendlichen Podiumsdiskussion in
der Richtung geklirt, dafl vom Tier her nur
»Modelle fiir Mechanismen im menschlichen
Verhalten® gewonnen werden kénnten.

Nach den einfithrenden Worten von Dr. An-
ton Schelkopf (Miinchen) hitte wohl Sigmund
Freud beim Anblick eines katholischen Moral-
theologen in diesem Kreis gedacht, einer Sin-
nestduschung zu erliegen; sagte doch Freud
einmal, es sei sinnlos, das Gedankengut der
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Psychoanalyse in das katholische Bayern zu
bringen. Prof. Franz Bockle (Bonn) gab sich
dennoch ebenso unbefangen wie seine Zuhbrer.
Das Thema seines Vortrags lautete: ,Sexuali-
tit in moraltheologischer Sicht“. Zum Aus-
gangspunkt seiner moraltheologischen Be-
trachtung der Geschlechtlichkeit wihlte er die
ersten Kapitel des Buches Genesis: in ihnen
wird die Sexualitit im Gegensatz zu jedem
Dualismus als gut bezeichnet; in der Zwei-
geschlechtlichkeit spiegelt sich auch die Gott-
ebenbildlichkeit wider; Sinn und Auftrag der
Geschlechter liegt in der gegenseitigen Ergin-
zung; die Zeugungsfihigkeit des Menschen
wird vom Schopfungsbericht abgesetzt und als
besonderer gottlicher Auftrag verstanden.
Bickle warnte allerdings davor, die ersten Ka-
pitel des Buches Genesis iiberzuinterpretieren,
da auch das biblische Ethos seine Herkunft
habe und nur verstindlich sei, wenn seine Ge-
schichtlichkeit beachtet werde. Das Ethos des
Sexuellen, wie es im Schépfungsberiche dar-
gestellt sei, habe als Erlebnishintergrund den
biblischen Patriarchalismus, von dem aus sich
der Zusammenhang von Ehe und Recht und
Nachkommenschaft ergebe.

Im zweiten Teil seines Vortrags fragte
Béckle nach dem sittlichen Sollensanspruch an
den Menschen. Wo sind Weisungen und Hin-
weise auf das gegeben, was werden soll? Zu-
erst erfihrt der Mensch in seinem Gewissen
einen Daseins-transzendenten Sollensanspruch.
In der christlichen Theologie werde dieser
iiberhoht durch die Deutung der christlichen
Existenz durch Christus und den Heiligen
Geist. Hierbei wird der Christ verstanden als
jener Mensch, der den verborgenen Umkreis
seines Lebens in Christus hat, als jener, der
unter der Liebestat Gottes und seines Christus
handelt. Von hier aus ergibt sich dann die
Frage nach der Norm der Liebe. Bockle ver-
neinte, daf Liebe sich selbst zur Norm neh-
men konne. Er fithre aus, dafl fiir den Chri-
sten das Liebesgebot als Zusammenfassung des
Gesetzes und des gottlichen Willens, als radi-
kale Forderung Jesu, die Norm darstelle, die
von jeder Zeit neu interpretiert werden miisse.
Diese Liebe wird also in einem geschichtlich
bedingten Ethos verkiindet. In ihm habe es

hin und wieder einseitige Akzentsetzungen
gegeben, wie bei Augustinus, der seine Posi-
tion zwischen Manichdismus und Pelagius zu
beziehen hatte, wie im Mittelalter, wo bei der
Betonung des Rechtlichen der Akzent auf der
Zeugung lag, wie im 17. Jahrhundert, in dem
wegen unzureichender medizinischer Kennt-
nisse die Mafistibe des Sittlichen nur den
sexuellen Akt beriicksichtigten, dabei aber das
personale, zwischenmenschliche Geschehen der
Licbe aus dem Auge verloren. Die Gefahr
einer Moral besteht nach Bockles Auffassung
darin, daf sie Zeitbedingtes divinisiert, in den
Himmel hebt, aus dem sie es nur mit Schmer-
zen wieder auf die Erde herunterholt.

Als Gast aus Amsterdam sprach Dr. Con-
rad van Emde Boas iiber den ,Beitrag der
Psychoanalyse zur Entwicklung der Liebes-
fihigkeit des Menschen®. Psychotherapeutische
Praxis und psychoanalytische Theorie unter-
scheidend, sah er den Beitrag der ersteren
darin, dafl sie es vermoge, den Liebesunfihi-
gen zur Liebe zu erwecken. Er sagte wortlich:
»Der Mensch ist nur dann liebesfihig, fahig
einen anderen Menschen zu lieben, wenn er
genug gesunde Selbstliebe hat.“ Hierin er-
kannte er eine Gemeinsamkeit zwischen der
Psychoanalyse und dem Ethos des Christen-
tums, das sich im Wort der Bibel kristallisiere:
»Du sollst deinen Nichsten lieben wie dich
selbst.“ Der Beitrag der psychoanalytischen
Theorie liege darin, dafl Freud die Antithese
zur Moral der viktorianischen Zeit gerade
durch die (Wieder-)Entdeckung der kindlichen
und pubertiren Sexualitit geschaffen habe.
Ferner habe er der in der gleichen Zeit ent-
stehenden Bewegung der Familienplanung die
»Ideologie“ gegeben, die sie sich selbst nicht
aufbauen konnte — auch hier im Hinblick auf
die grofere, personale Licbesfihigkeit. Ubri-
gens wies gerade van Emde Boas darauf hin,
dafl die Psychoanalyse in ihrer Jugendphase
eine Es-Analyse geiibt habe, da sie noch vor-
wiegend auf die Symptome und deren Besei-
tigung abgezielt habe, wihrend erst die Psy-
choanalyse in ihrer Erwachsenenphase den
Blick auf die Gesamtpersonlichkeit richte. Als
Folge davon werde die psychotherapeutische
Behandlung zwar linger, kostspieliger und
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schwieriger, aber nur sie mache einen Men-
schen — jenseits der Beseitigung der Sympto-
me — liebesfihig. Als moderne Form der Psy-
chotherapie empfahl er die Gruppentherapie.

Die abschlieende Podiumsdiskussion iiber
»Sexualitit und Liebesfihigkeit in unserer
Zeit* bestitigte noch einmal die personale Be-
trachtungsweise des Menschen. Der heutige
Mensch leide an der Liebesunfihigkeit, und
die Sexualnot bestehe darin, daf er im Ge-
fiihl verarmt, im Triebhaften desintegriert
und nur auf Sexualprestige hingerichtet ist.
Diesem Menschen wolle die Psychoanalyse
helfend beistehen. Wenn auch die sittliche
Norm allzusehr der statistischen Norm ange-
nihert wurde und obgleich Prof. Adolf Dium-
ling (Bonn) die Onanie — ganz im Gegensatz
zu Freud und den Erfahrungen heutiger Psy-
chotherapie — als die giiltige Weise einer
auflerehelichen Sexualitit fiir heute empfahl,
erbrachte die Diskussion den Beweis, wie sehr
sich die Tiefenpsychologie und Psychotherapie
auf eine humanitire Aufgabe verpflichtet
weif}, wie sie kaum deutlicher als in der Stif-
tung des ,Hans-Zulliger-Preises 1967% zum

Ausdruck kommt. In ihrer Sitzung vom 17. 6.
1966 hatte die Gesellschaft beschlossen, einen
Hans-Zulliger-Preis zu stiften, mit dem die
beste Darstellung eines Falles aus der Praxis
der Kinderpsychotherapie ausgezeichnet wer-
den soll.

Hans Zulliger, Primarschullehrer in Ittingen
bei Bern, als Psychologe unter dem Einfluf}
von Oskar Pfister, Ehrendoktor der Univer-
sitit Bern, hat sich fiir die Anwendung der
Psychoanalyse in der Erziehung, vor allem als
Spieltherapie, grofle Verdienste erworben. Er
entwirft gleichsam ein Programm heutiger
Psychotherapie, wenn er in seinem Buch ,,Hei-
lende Krifte im kindlichen Spiel® (S.119)
schreibt: ,Sowohl die Kindererziehung als
auch die Kinderpsychotherapie dienen letzten
Endes dem Zwecke, aus jugendlichen Men-
schen im Rahmen ihrer Bestimmung, Bega-
bung, ihrer Méglichkeiten, vollgiiltige Erwach-
sene zu machen ... Das Ziel ist der ,normale*
erwachsene Mensch, d. h. der voll angepafte,
voll arbeits- und liebesfihige, gemeinschafts-
fahige Mensch.“

Roman Bleistein S|



BESPRECHUNGEN

Literatur

Pones, Hermann: Didbtung im gespaltenen
Deutschland. Stuttgart: Union-Verl. 1966.
565 S. 42,—.

Der 77jihrige Literatur- und Symbolfor-
scher legt in diesem Band die Summe seiner
Lebensarbeit vor. Seine alten Themen — das
Bild in der Dichtung, Goethe, Holderlin,
Raabe, Kafka, Lichtsymbolik, Humboldts
Sprachtheorie und andere — scheinen wieder
auf, dazu treten neue Deutungen dlterer Dich-
tung (Gotthelf, Melville) und kritische Analy-
sen neuerer Dichtungen, ferner Auseinander-
setzungen mit anderen Interpreten. Pongs
wendet sich gegen Unmenschlichkeit im We-
sten wie im Osten, gegen die Hirte des Kol-
lektivzwangs, gegen den Druck einer todli-
chen Ordnung ebenso wie gegen den An-
spruch auf unbeschrinkte Freiheit, die alles
auflssen muf, gegen die nihilistische Lust
am Artistischen, Manieristischen und Absur-
den. Schopferische Sprachbewegung nehme
ihren Ursprung nicht aus der dialektischen
Denkbewegung, die Ich- und Nicht-Ich setzt,
sondern aus der dialogischen Begegnung zwi-
schen Ich und Du. Die Dialogik behaupte sich
in der Dichtung in Ost und West gegen alle
Gefihrdungen marxistischer oder mephisto-
phelischer Dialektik, und zwar in dem Ur-
element der inneren Sprachform, im dichreri-
schen Bild, besonders in Lichtsymbolik und
Tiersymbolik. Der symbolische Kosmos der
Dichtung biete auch im gespaltenen Deutsch-
land noch einen gemeinsamen Grund. Sprache
in der Dichtung sei nicht nur dazu da, zu
verfremden und die Ausweglosigkeit der
Kafka-Situation als einzige und letzte Wahr-
heit zu erweisen. Jenseits des Zwiespalts von
West und Ost setzten sich die Urphdnomene
durch, so die allmitfithlende Frau, die das
Leben verteidigende Mutter.

Pongs meint hiiben wie driiben eine schop-
ferische dichterische Sphire des Mitmensch-

lichen gefunden zu haben, und zwar in der
mitteldeutschen Dichtung (etwa in Brechts
»Der gute Mensch von Sezuan®) iiberzeugen-
der als in der Dichtung des individualistischen
Westens. Er schlieft sein Werk mit einem lan-
gen Kapitel iiber Teilhard de Chardin, den er
schon auf der ersten Seite des Buches ,die auf-
riittelndste Stimme heute® nennt und von dem
er hier sagt, er iibergreife den Weltrifl zwi-
schen West und Ost und stelle einer vom B&-
sen hypnotisierten Zeit den Geist der Hoff-

nung entgegen. G. Kranz

MinpER, Robert: Dichter in der Gesellschaft.
Erfahrungen mit deutscher und franzésischer
Literatur. Frankfurt: Insel 1966. 401 S. Lw.
24,

So sehr Menschen, die einer politisch um-
strittenen Landschaft entstammen, oft zu lei-
den haben und ihre Generationen in Kriegen
hin- und hergerissen werden, im geistigen Be-
reich kann daraus eine besondere Fruchtbar-
keit, Weite und tief eindringende Fahigkeit
des Sehens und Beurteilens entstehen. Dafiir
zeugt dieses Buch eines geborenen Elsdssers
mit zwei Muttersprachen, Professor an der
Sorbonne. Er ist bis in innerste Zusammen-
hinge wirklich ,erfahren® in beiden Literatu-
ren von Diderot bis Doblin. Hebel und Hei-
degger werden verglichen, die Einsamen, Jean
Paul und Hélderlin, auch ,sie stehen im Fluk-
tuieren der politischen, sozialen, Skonomi-
schen und geistigen Bewegungen®. Welche ge-
sellschaftliche Funktion haben die Dichteraka-
demien in Deutschland und Frankreich?

Das sehr ausfiihrliche Inhaltsverzeichnis
nennt hunderte von Einsichten, Anspielungen,
Vergleichen, Verflechtungen der europiischen
Geistes- und Literaturgeschichte der letzten
zweihundert Jahre und zeigt iiberraschende,
aber genau belegte Zusammenhinge und Ent-
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sprechungen auf. Manche Urteile sind scharf,
aber begriindet. Aus dem knappen, doch den
Reichtum des Buches genau fassenden Vor-
wort: ,Die Texte sind deutsche Konzentrate
franzdsischer Vorlesungen oder Schriften. —
Der Anmerkungsapparat ist der Keller unter
dem Gebdude: im Spinnenwinkel stecken ein
paar gute Flaschen fiir Kenner.©

Eine Korrektur zu S. 230: Erzbischof Gro-
ber von Freiburg und Heidegger waren in
Konstanz nicht Schiiler des Priester-, sondern
des Knabenseminars. Thre Lehrer dort waren
nicht Jesuiten.

Minders Buch, in lebendiger Sprache, ist
voller Anregungen und vibriert oft bis in die
Gegenwart hinein. H. Kreutz S]

Kurz, Paul Konrad: Uber moderne Literatur.
Standorte und Deutungen. Frankfurt: Knecht
1967. 249 S. Lw. 19,80.

Die in diesem Band enthaltenen Aufsitze
sind zum groflen Teil bereits in dieser Zeit-
schrift einzeln erschienen. Dennoch war es ein
glickliches Unterfangen, sie gesammelt in
einem Band vorzulegen.

Ob Paul Konrad Kurz iiber Kafka, iiber
Hermann Broch oder Giinter Grass schreibt,
immer hat er Wesentliches iiber diese Autoren
und ihr Werk zu sagen. Als richtungweisend
darf insbesondere der Artikel iiber den Ge-
staltwandel des modernen Romans gelten. Mit
treffendem Urteil verfolgt Kurz darin die
Geschichte des Romans von Grimmelshausen
bis zur Gegenwart. Er analysiert, deutet, zeigt
Zusammenhinge auf und macht eine Fiille von
Beobachtungen, die ihm als Frucht jahrelanger
Beschiftigung mit der Materie zugefallen sind.

Besondere Erwihnung verdient schliefllich
der Aufsatz iiber das Verhilinis von Litera-
tur und Theologie heute. In dieser Zeit des
Dialogs miissen schliefilich auch die Vertreter
zweier so heterogen scheinender Grofen wie
Literatur und Theologie miteinander ins Ge-
sprach kommen. Beide kénnen voneinander
lernen, beide brauchen einander, beiden ge-
meinsam ist die Welt von heute, ,die sie sich
gegenseitig zeigen konnen® und auf die sich
beide ,,in einer nie zuvor dagewesenen Inten-
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sitit“ einlassen. Man mochte sagen, der Dia-
log zwischen Literatur und Theologie habe
schon begonnen: der Autor selbst darf als Ex-
perte auf beiden Gebieten gelten, der es ver-
dient, von beiden Seiten ernst genommen zu
werden. K. Plstz S|

Spectaculum IX. Sicben moderne Theater-
stiicke. Frankfurt: Suhrkamp 1966. 324 S.
Lw. 9,80.

Im Jahr 1956 erschien unter dem lateini-
schen Titel Spectaculum der erste Band mo-
derner Schauspiele. Er enthielt Stiidke von
Brecht, T. S. Eliot, Max Frisch und ,Die hei-
lige Johanna“ von Shaw, Stiicke, die damals
auf vielen Bithnen Europas oft lange Zeit hin-
durch gespielt wurden. — Zehn Jahre spiter
ist nun ,Spectaculum® Bd. 9 erschienen. Von
Jahr zu Jahr haben sich die Binde immer
mehr zu einem Jahrbuch des aktuellen inter-
nationalen Theaters entwickelt,

Fast alle Stiicke dieses Bandes sind 1966
zur Urauffihrung gekommen; manche sind
buchstiblich zum Spektakel geworden. Der
neue Band beginnt mit Samuel Becketts ,Kom-
men und Gehen®, ein Text von nur zwei Sei-
ten und einer dritten mit Regieanweisungen.
Es folgen Marguerite Duras ,,Ganze Tage in
den Biumen®, Slavomir Mrozek ,Tango*
Shaw ,O’Flaherty“, Martin Sperr ,Jagdsze-
nen aus Niederbayern®, Carl Sternheim ,,Biir-
ger Schippel® und Peter Weiss ,Die Verfol-
gung und Ermordung Jean Paul Marats dar-
gestellt durch die Schauspielgruppe des Ho-
spizes zu Charenton unter Anleitung des
Herrn de Sade®.

Durch den auch diesem Band beigegebenen
Anhang mit biographischen Texten und Zeug-
nissen, Kritiken und Inszenierungsberichten
wird eine vertiefte Kenntnis der Stiicke er-
moglicht, die oft von einer verginglichen Auf-
fithrung her nicht moglich ist. Lyrik und Ro-
man sind nicht so dicht an der Wirklichkeit
und dem Ritsel des Menschen wie die Dra-
men unserer Zeit, die in der Auswahl der
»Spectaculum“-Binde in guter Ausstattung
preiswert zuginglich sind. H. Kreutz 5]
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GuiNz, Hans: Grundbegriffe und Methoden
inhaltsbezogener Text- und Sprachanalyse.
Diisseldorf: Schwann 1965. 172 S. Lw. 28,-.

Glinz wurde durch seine Habilitationsschrift
,Die innere Form des Deutschen. Eine neue
deutsche Grammatik® (11952, #1961) bekannt.
Der Schweizer stieff zu jener Gruppe von
deutschen Sprachforschern, die sich nach- dem
Krieg um Leo Weisgerber, Hugo Moser, Jost
Trier, Hennig Brinkmann zusammenfanden.
Thr Arbeitskreis ,Sprache und Gemeinschaft”
wird seit 1956 von der Deutschen Forschungs-
gemeinschaft unterstiitzt. Der vorliegende Band
dieses Arbeitskreises ist der dritte der Ab-
teilung Grundlegung (1. Bd. H. Brinkmanu:
Die deutsche Sprache; 2. Bd. L. Weisgerber:
Die vier Stufen zur Erforschung der Spra-
chen). Ziel dieses Bandes ist ,die Entwicklung
und Erprobung von Methoden fiir inhalts-
bezogene Text- und Sprachanalyse®. Das Wis-
sen um die nicht einfache Parallelitit von
Struktur/Gestalt (,Morphosphire®) einerseits
und Inhalt/Bedeutung (,Nomosphire®) an-
derseits liegt als Problem allem Verstehen und
Interpretieren zugrunde. Ist eine exakte und
objektive Analyse iiberhaupt méglich? Weis-
gerber versucht sie von ,Wortfeldern® und
»Wortstinden® her. Glinz geht den Weg der
»Peinanalyse® ausgewihlter deutscher Texte.
Er will eine sprachlich ,erschépfende Rechen-
schaft geben vom Gemeinten, von der Nomo-
struktur, der Morphostruktur und den nahe-
liegenden subsemantischen Phinomenen®. Un-
ter ,Nomostruktur® versteht Glinz geserz-
mifig und iiberindividuell festgelegte Inhalte
des Worts. ,Subsemantische Phinomene® sind
Trigerwerte personlicher Art, bewuflt gefiigte
und unbewuflt enthaltene Bedeutungen eines
Texts. An zwei einfachen Texten, einem Ge-
dicht des Schweizers Albin Zollinger und einer
Fabel Lessings entwickelt Glinz eine vollstin-
dige Textanalyse samt ,Ersatzproben® (sub-
stitution test), ,Fortfihrungsproben® und
méglichen Mifiverstindnissen von Textteilen.
Auf acht Gedichtzeilen werden 58 Seiten Ana-
lyse verwandt. Ein langwieriger Weg, er-
schwert durch eine zum Teil neue und indivi-
duelle Begriffsbildung, Aber der Weg selbst,
die Methode, das Zueinander der Worte soll-

5 Stimmen 180, 7

ten exemplarisch vorexerziert werden. Fiir
alle, die sich exakt iiber Texte Rechenschaft
geben miissen, eine notwendige und notwen-
dig schwierige Arbeit. P.K.Kurz S]

BLANCKENBURG, Friedrich von: Versuch diber
den Roman. Faksimiledruck der Originalaus-
gabe von 1774. Mit einem Nachwort von
Eberhard Limmert. Stuttgart: J. B. Metzler-
sche Verlagsbuchhandlung. 1965. 491 S. Geb.
22,-.

Gottsched, der Literaturpapst der Aufkld-
rung, wollte den Roman zwar zur Literatur
zihlen, aber nur zu den untersten Gattungen.
Als der kgl. preuflische Premierlieutenant Fr.
von Blanckenburg wenige Monate vor Goe-
thes ,Werther® seinen ,,Versuch iiber den Ro-
man® herausbrachte, stellte man sich unter
Roman eine erdichtete Abenteuer- und Liebes-
handlung vor, die sich zum Epos ungefhr so
verhielt wie ein heutiger Trivial- zum Kunst-
roman, ein Zugestindnis ,fiir die Unterhal-
tung der Menge®. Blanckenburgs ,Versuch®
ist die essayistische Arbeit eines Amateurs mit
Geschmack und Bildung. Er verfolgte eine
doppelte Absicht. Einmal, wie konnte man
der anwachsenden Leserzahl Geschmacdk, Sit-
ten und Erkenntnis fordernde, wahrhaft bil-
dende Romane verschaffen? Zweitens, wie
konnte man vom einseitigen normativen An-
spruch des Epos loskommen, den Roman als
eigenstindige, historisch notwendig sich ent-
wickelnde Gattung als literarisch vollberech-
tigt etablieren? Als Leser dachte er sich kiinf-
tige Romanschriftsteller und bildungswillige
Leser.

Gegen Richardsons moralisierenden Erbau-
ungsroman fordert Bl. die Darstellung des in-
neren Werdegangs ,wirklicher Menschen®.
Nicht der allseitig musterhafte, aus dem Tu-
gendpark aufgestellte Held, sondern der mit
yvermischten Eigenschaften® ausgestattete,
aber nach Tugend und Bildung ringende
Mensch. Das ,Erhabene® nicht als das iiber-
hohte und unantastbare ,Gefiihl“ eines Typs,
sondern als der gottliche Aufblick eines be-
grenzten Individuums. Vom Erzdhler verlangt
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Bl. die innere, kausale Verkniipfung der Er-
eignisse, nicht eine Kette von Abenteuern und
Episoden. Die innere Gesetzlichkeit des sich
entwickelnden Helden, nicht die abenteuernde
Erzihlerlaune sollte federfithrend sein. Wie-
lands ,Agathon® und Fieldings ,Tom Jones®
sind die vorbildlichen Muster.

In Blanckenburgs , Versuch® schligt sich der
Sinn fiirs Historische, fiir den Einzelmenschen,
fiir die Verinnerung der Person, fiir die Ge-
setzmifligkeit ursichlicher Verkniipfung li-

terarkritisch zu Buch. Bl sieht auch den Zu-
sammenhang zwischen der Herausbildung des
einzelnen und der Herausbildung der Nation.
Die Germanisten sehen heute in seinem , Ver-
such® den Beginn einer geschichtsgebundenen
Gattungspoetik und die erste Theorie dessen,
was man spiter den deutschen Entwidslungs-
und Bildungsroman nannte. Die wichtige Neu-
ausgabe hat der Berliner Literarhistoriker
E. Limmert mit einem fachkundigen Nach-
wort versehen. P.K.Kurz S|

Sozialwissenschaften

NAPHTALL, Fritz: Wirtschaflsdemokratie. Ihr
Wesen, Weg und Ziel. Mit einem Vorwort
von L. Rosenberg und einer Einfithrung von
O. Brenner. Frankfurt: Europ. Verlagsanstalt
1966. 193 S. Kart. 12,80.

Nur selten erlebt eine Schrift nach 38 Jah-
ren eine Neuauflage (die 1. Auflage ist in die-
ser Zschr. besprochen 117 [1929] 152 f.). Da
aber das Schlagwort , Wirtschaftsdemokratie®
immer wieder herumgeistert und in der Dis-
kussion iiber die Mitbestimmung eine Rolle
spielt, ist es niitzlich, heute, wo die Original-
ausgabe nur schwer aufzutreiben ist, einen
Neudruck zur Hand zu haben. Der Kapitalis-
mus konne statt gebrochen auch gebogen wer-
den (19); dieser Gedanke stellt die Verbin-
dung von 1928 zu heute her. Damals aller-
dings ging es nicht um Biegen oder Brechen,
sondern war gemeint: zuerst biegen, um spi-
ter zu brechen. Die Wirtschaftsdemokratie
wurde verstanden als ein Schritt auf dem
Wege zum ,Sozialismus®, d. h. zur Uberfiih-
rung der Produktionsmittel in Gemeineigen-
tum oder eine andere Form der Gemeinwirt-
schaft (,Sozialisierung®), womit man den ,,So-
zialismus® verwirklicht glaubte. Heute da-
gegen ist das Ziel der Sozialisierung, jeden-
falls im Sinn der Total- oder System-Soziali-
sierung, aufgegeben und folgerecht Wirt-
schaftsdemokratie nicht mehr blofles Zwischen-
ziel, mit dem man sich so lange begniigt, wie
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das Endziel unerreichbar ist, sondern wird
um ihrer selbst willen erstrebt: der arbeitende
Mensch, der lingst die staatsbiirgerliche Gleich-
stellung erlangt hat, soll auch im Bereich der
Wirtschaft gleichberechtigter Wirtschaftsbiirger
werden. Der unverinderte Neudruck der Erst-
auflage von 1928 kann nichts dariiber enthal-
ten, wie unter den heutigen Umstinden Wirt-
schaftsdemokratie verwirklicht werden kénnte
oder worin sie zu bestehen hitte; das Vor-
wort des Vorsitzenden des Deutschen Gewerk-
schaftsbundes und die Einfithrung des Vor-
sitzenden der michtigsten Gewerkschaft im
DGB lassen keinen Zweifel daran, dafl die
Vorstellungen der 1920er Jahre in wesentli-
chen Stiicken iiberholt sind.

O. v. Nell-Breuning S]

SALIN, Edgar: Politische Okonomie. Geschichte
der wirtschaftspolitischen Ideen von Platon
bis zur Gegenwart. 5. erw. Aufl. der Ge-
schichte der Volkswirtschaftslehre. Tiibingen:
Mohr; Ziirich: Polygr. Verl. 1967. XII, 205 S.
Lw. 38,—

An Hand dieser Dogmengeschichte sich aufs
Examen vorzubereiten kann man guten Ge-
wissens keinem Studenten raten; fiir jeden
aber, dem die landliufigen klischeemifligen
Vorstellungen der verschiedenen Schulen ver-
traut sind, ist es ein wahrer Genufl, hier den



Besprechungen

gleichen Gegenstinden wiederzubegegnen in
der ebenso geistsprithenden wie sprachlich ge-
schliffenen Darstellung eines iiber auflerge-
wohnliche humanistische und fachwissenschaft-
liche Bildung zugleich verfiigenden Mannes,
dem es nicht darum zu tun ist, iiber den der-
zeitigen Stand der Forschung zu berichten
und die communis opinio wiederzugeben, der
vielmehr mit Vorliebe von der communis
opinio abweicht, ja sich in betonten Gegen-
satz zu ihr stellt, zum mindesten aber ganz
und gar ungewohnte Lichter aufsetzt und auf-
blitzen lift. Widerspruch zu finden ist Salin
gewohnt; richtiger wiirde man vielleicht sa-
gen, er lege es darauf ab, Widerspruch her-
auszufordern; hat daraufhin ein scharfes Ge-
fecht mit geistigen Waffen stattgefunden, so
ist er im allgemeinen bereit, ein wenig zuriick-
zustecdken und den Wahrheitsgehalt auch der
von ihm bestrittenen These gelten zu lassen.
So regt Salin immer zum Denken an. Als
kennzeichnend fiir seine geistige Haltung, aber
auch fiir die Meisterschaft, mit der er die
Sprache beherrscht, sei hier angefithrt, wie er
den ,wissenschaftlichen Sozialismus® eines
Rodbertus mit demjenigen von Karl Marx
konfrontiert und das Fazit zieht, dafl ,der
ganze gerithmte Fortschritt ,von der Utopie
zur Wissenschaft bei niherer Betrachtung aunf
den Trug (sic!) zuriidsfithrt, dafl die ,wissen-
schaftlich’, ,objektiv® begriindete Utopie mehr
Wahrheit berge als die kiinstlerisch gestal-
tete . .. (130). In diesen wenigen Zeilen cha-
rakterisiert Salin nicht nur zwei Gedanken-
gebiude, deren einem es beschieden war, Welt-
geschichte zu machen, sondern offenbart noch
mehr seine eigene Geisteshaltung: streng hilt
er auf Theorie, aber es muf} ,Theorie sein
im urspriinglichen griechischen Vollsinn des
Wortes; leere Begriffsgehiuse blofler ratio ge-
niigen ihm nicht; die Theorie muf} zugleich
ganzheitlich sein (Salin nennt es ,anschau-
lich®), und dazu bedarf es aufler der rationa-
len auch der kiinstlerischen Begabung, die —
eine unerhbrte Zumutung an die Ohren mo-
derner Wissenschaftslogiker! — nicht nur Funk-
tional- und Kausalbezichungen, sondern das
»Wesen® der Dinge erfafit.

O. v. Nell-Breuning S]

5%

Laissez-faire-Plurali,mus. Demokratie und
Wirtschaft des gegenwirtigen Zeitalters. Un-
ter Mitarbeit von B. Bender, C. Zebot, H.-]J.
Riistow hrsg. von Gotz Briers. Berlin: Dun-
deer & Humblot 1966. X111, 532 S. Lw. 59,60.

Die Quintessenz dessen, was Briefs in die-
sem Band, genauer gesprochen in dem von
ihm selbst beigesteuerten Hauptteil dieses Ban-
des (317 von 520 Seiten), ausfithre, hat er be-
reits in seinem Beitrag ,Pluralismus® im
Staatslexikon der Gorresgesellschaft® VI (1961),
Sp. 295-300 vorgelegt; auch an vielen ande-
ren Stellen komme er auf dieses ihn stindig
nicht nur beschiftigende, sondern beunruhi-
gende Thema zu sprechen. Briefs unterscheidet
zwei Phasen des Liberalismus und drei Phasen
der Demokratie; davon durchlaufen wir die
zweite, gruppenindividualistische Phase des
ersteren und zugleich die dritte Phase der letz-
teren, nimlich die ,Demokratie der reinen
politisch-sozialen Zweckmifigkeit bar aller
metaphysischen Begriindung und Verpflich-
tung®, fiir die Briefs gern auch die Bezeich-
nung ,Demokratismus“ verwendet, die jedoch
eher auf eine Doktrin als auf eine Faktizitdt
pafit und daher leicht mifiverstanden werden
kann. Andere haben unter dem Stichwort
»Verbindegesellschaft“ ganze Bibliotheken
iiber das gleiche Thema geschrieben. Letzten
Endes geht es immer um das Verhiltnis von
Gesellschaft und Staat. Briefs spricht einmal
von der ,unheiligen Allianz zwischen dem
demokratischen Staat und der Laissez-faire-
pluralistischen Gesellschaft* (281), die es auf-
zuldsen gelte, wie es frither einmal gelungen
sei, das ,feudale Laissez-faire® zu iiberwin-
den (ebd.). Vorbehaltlos ist Briefs zuzustim-
men, dafl es, um das Interesse des Ganzen,
sein Gemeinwohl, wirksam zu wahren, einer
den Grundinteressen iibergeordneten Instanz
mit ausreichenden Machtvollkommenheiten
bedarf; wie aber eine solche hoheitliche In-
stanz, ,die unpartelisch und allem Interessen-
streit entriickt, einzig auf das gemeine Wohl
und die Gerechtigkeit bedacht, als oberste
Schlichterin in koniglicher Wiirde thronen
sollte® (Quadragesimo anno 109), im heuti-
gen demokratischen Gemeinwesen installiert
werden konnte, weifl vorerst weder Briefs
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noch irgend ein anderer uns zu sagen. — Die
an sich wertvollen Beitrige der Mitarbeiter an
diesem Bande, B. Bender, ,Rechtsstaat und
Sozialstaat® (319-382), C. Zebot, ,Inflations-
krifte in pluralistischen Marktwirtschaften®
(383-454), und H.-]. Riistow, ,Die Entwick-
lung der Lohn- und Gehaltsquote in der In-
dustriegesellschaft* (455-520), stehen mit dem
Hauptthema nur in losem Zusammenhang.
O. v. Nell-Breuning S|

BURGHARDT, Anton: Lebrbuch der Allgemei-
nen Sozialpolitik. Bedingungen, Geschichre,
Vollzug, Effekte. Berlin: Duncker & Humblot
1966. 504 S.

Die Stirke dieses Lehrbuchs liegt besonders
darin, daf} es die sozialen Probleme in den
gesamtwirtschaftlichen Zusammenhang einbet-
tet. Wie aber unsere Stirken oft zugleich un-
sere Schwichen sind, so auch hier: andere,
ebenso wichtige Zusammenhinge, insbeson-
dere der allgemein gesellschaftliche und der
im spezifischen Sinn politische kommen dar-
tiber zu kurz. — Den Umfang dessen, was er
zur Sozialpolitik zihlt, bemifit B. weit; so
nehmen Arbeitsrecht und Arbeitsmarkepolitik
einen breiten Raum in seinem Lehrbuch ein. —
B. hat eine griindliche Arbeit geliefert, fiir die
ihm Dank gebiihrt. Nicht gelungen ist allerdings
sein Versuch, die sozialversicherungsrechtliche
und arbeitsrechtliche Gesetzgebung Usterreichs
(er ist Professor der Universitit Graz) und
der BRD darzustellen; diese Rechtsgebiete
sind viel zu umfangreich geworden, als dafl
ein einzelner sie noch zu beherrschen ver-
mdchte. So hat sich eine Menge ungenauer und
selbst unzutreffender Angaben eingeschlichen;
leider sind aber auch die in der &ffentlichen
Diskussion stehenden Grundsatzfragen und
deren Angelpunkte nicht gebiithrend heraus-
gestellt; so setzt B. den Leser seines Buches
nicht in den Stand, sich in die politische Dis-
kussion einzuschalten. — Wenn B. schon aufler
seinem eigenen Land auch die BRD einbezog,
hitte es nahe gelegen, das ganze deutsche
Sprachgebiet, also auch die Schweiz, einzube-
ziehen, was Gelegenheit zu lehrreichen Ver-
gleichen bote. — Die betriebliche Sozialpolitik
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klammert B. aus, um sie einer gesonderten
Darstellung vorzubehalten. Die Familienpoli-
tik, iiber deren Zuordnung zur Sozialpolitik
die Meinungen auseinandergehen, wird un-
vermeidlich an manchen Stellen gestreift; von
der ,Familie als Gegenstand der Sozialpolii-
tik“ handeln nicht ganz fiinf Seiten (141-145);
das ist weniger als ein Hundertstel des Ge-
samtwerks. O. v. Nell-Breuning S]

EicHLER, Willi: Weltanschauung und Politik.
Reden und Aufsitze. Frankfurt: Europiische
Verlagsanstale 1967. 442 S. (Sammlung ,res
novae“, 55.) Kart. 16,80.

Eichler war Leiter und einer der geistig
filhrenden Kopfe der Programmkommission
der SPD, die in jahrelanger Arbeit das Godes-
berger Grundsatzprogramm von 1959 vorbe-
reitet hat. Ein Grofiteil der in diesem Band

- vereinigten Reden und Aufsitze bietet Ein-

blidee in die Entstehungsgeschichte des Pro-
gramms und leistet damit einen wichtigen Bei-
trag zu dessen richtigem Verstindnis. Das im
Buchtitel genannte Thema ist durchaus nicht
das einzige in dem Buch behandelte, aber es
steht eindeutig im Brennpunkt von E.s Inter-
essen wie auch des Ringens um das Programm.
Kennzeichnend fiir E.s eigene Position, zu-
gleich aber auch Schliissel zur Interpretation
des Programms ist der Satz: ,Es wird keine
sozialistische Weltanschauung geben, aber es
wird keinen Sozialisten geben ohne eine Welt-
anschauung oder ein Bemiihen um sie® (74).
In der Werturteilsfrage folgt E. seinem Leh-
rer Leonhard Nelson: Grundwerte, wie sie im
Bonner Grundgesetz und im Godesberger
Grundsatzprogramm proklamiert werden, sind
durchaus keine leeren Worthiilsen, in die ein
jeder je nach seiner Weltanschauung einen an-
deren Inhalt hineinlegen kann; sie sind viel-
mehr — unbeschader der verschiedenartigen
Begriindung, auf die hin Bekenner oder An-
gehorige verschiedener Religionen oder areli-
gidser Weltanschauungen sie als verbindlich
anerkennen (102/3) — nicht nur eindeutig de-
finierbar, sondern auch klar erweisbar. Beach-
tung verdient auch der deutliche Unterschied,
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den E. macht zwischen einer (Pseudo-)Tole-
ranz, die in Wirklichkeit Indifferenz ist (die
drei Ringe!), und dem, was er ,wertgebun-
dene Toleranz® nennt (104). — Eine auf Seite
114/5 etwas mifiverstindlich wiedergegebene
Auflerung von mir findet sich auf Seite 148
ausfithrlich und wéortlich zitiert.

O. v. Nell-Breuning §]

Civitas. Jahrbuch fiir christliche Gesellschafts-
ordnung. Bd. 5. Mannheim: Pesch-Haus Verl.
1966. 251 S. Lw. 29,50.

Auch in seinem 5. Bd. bleibt das Jahrbuch
,Civitas® seiner bisherigen Linie treu und be-
handelt Fragestellungen und Probleme aus
den verschiedenen Bereichen der Sozialwissen-
schaften.

Die ersten Seiten enthalten einen Nachruf
auf den Kolner Staatsrechtslehrer und Prisi-
denten der Gorresgesellschaft, Hans Peters,
der zu den Mitherausgebern des Jahrbuchs
zihlte. H. Maier (Miinchen) befafit sich in sei-
nem Beitrag ,Gegenwartsaspekte des Verhilt-
nisses von Kirche und Staat® (15-30) mit dem
in letzter Zeit vieldiskutierten Thema des
Staatskirchenrechts. Nach einem brillanten
Uberblidk iiber auslindische Formen des Staats-
kirchentums, vor allem Englands und Skandi-
naviens, und die Trennungssysteme der USA
und Frankreichs wendet er sich der deutschen
Situation zu. Man wird Maier voll zustim-
men, wenn er betont, dafl es bei uns nicht um
mehr Einheit mit dem Staat oder um mehr
Trennung geht, sondern vielmehr um eine
,dem demokratischen Gemeinwesen addquate
Statusbegriindung der Kirche® (29). Unzu-
treffend in diesem Beitrag, der durch einen
exakten wissenschaftlichen Apparat noch wert-
voller geworden wire, ist allerdings die An-
nahme, daf das Besteuerungsrecht nur den
~groflen Konfessionen® zustehe (27). Die Be-
rechtigung, auf Grund der biirgerlichen Steuer-
listen Steuern zu erheben, haben alle Reli-
gionsgesellschaften, die Korperschaften des
offentlichen Rechts sind (Art. 140 GG i. V.
m. Art. 137 Abs. 6 WRYV). Diesen 6ffentlich-
rechtlichen Status besitzen nicht nur die Kir-

chen, sondern auch zahlreiche kleinere Reli-
gionsgesellschaften, von denen eine ganze
Reihe auch wirklich Kirchensteuern erhebt.

In den weiteren Beitrigen behandelt E. O.
Czempiel (Darmstadt) Probleme der Friedens-
sicherung durch die Vereinten Nationen (41—
61). H. Krauss S] (Mannheim) setzt seine
Studien iiber afrikanisches Familienrecht mit
einer Darstellung der Kodifikationen der Re-
publiken Mali und Elfenbeinkiiste fort (80-94).
Andere Untersuchungen befassen sich mit der
politischen Programmatik der christlich-
demokratischen Parteien Lateinamerikas und
mit dem Deutschen Ausschuff fiir das Erzie-
hungs- und Bildungswesen. In sehr griindli-
cher Weise setzt sich P. Klemmer (Freiburg)
mit der ,Lohnquotenargumentation der deut-
schen Sozialpartner® (123-135) auseinander.
Dafl es auch bei den streng logisch-wissen-
schaftlich sich gebenden Erklirungsmodellen
mancher Sozialwissenschaften auf die philo-
sophische Ausgangsposition, das ,ontological
commitment®, des jeweiligen Autors ankommit,
zeigt in einem anschaulichen Bericht H. Zwie-
felhofer SJ (Mannheim).

Ein umfangreicher Literaturbericht von
H.-D. Schoen (Innsbruck) ist dem Thema
, Vermodgenspolitik und Kapitalbildung® (161
-203) gewidmet, ein weiterer den Mafinah-
men und Einrichtungen der Sozialpolitik in
Schweden. Einen vorziiglichen Uberblidk iiber
,Theoretische Probleme der Sozialpolitik®
(207-215) gibt die Rezension zu mehreren
Neuerscheinungen auf diesem Gebiet von P.
Becher (Bad Godesberg). Hans Gangl (Graz)
bespricht eine Reihe grifierer Werke zur deut-
schen Verfassungsgeschichte. B. Vogel, Mit-
glied der Schriftleitung des Jahrbuchs und in-
zwischen Kultusminister des Landes Rhein-
land-Pfalz, setzt sich am Ende des Bandes kri-
tisch mit dem Buch von K. Jaspers, Wohin
treibt die Bundesrepublik?, auseinander (231
247,

Die Vielfalt der behandelten Themen, die
sowoh] mehr grundsitzliche wie auch aktuelle
Fragen in durchweg gediegener Weise auf-
greifen, vermittelt einen guten Einblick in die
Komplexitit und die Schwierigkeiten der mo-
dernen Sozialwissenschaften. J. Listl §]
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Frommigkeit

Vork, Hermann: Der Priester und sein Dienst
im Lichte des Konzils. Mainz: Matthias-
Griinewald-Verl. 1966. 124 S. Kart. 8,50.

Der Bischof von Mainz legt in dieser Bro-
schiire Vortrige an seine Priester vor, in de-
nen er aus den Konzilsdekreten ein Priester-
bild zeichnet. Der erste Teil zeigt das Prie-
stertum im Gesamt der Heilswirklichkeit und
in seiner Verwirklichung in Christus auf. Der
zweite Teil stellt das Wesentliche des Priester-
tums heraus, wie es zur Struktur des Christ-
lichen gehért und von jedem Christen erfiillt
werden soll, und kennzeichnet es als Hingabe
und Liebe in Vereinigung mit dem Pascha-
Mysterium des Herrn. Das Besondere des
Amtspriestertums liegt in der Fihigkeit zur
Vergegenwirtigung des einmaligen Opfers
Christi, die durch das Weihesakrament zum
Dienst fiir das Gottesvolk gegeben wird. Es
schliefft das Lehr- und Hirtenamt ein und be-
griindet einen eigenen ekklesiologischen Stand,
der heute immer weniger soziologisch hervor-
tritt. Der Verf. hebt die hohe Angemessen-
heit des Zélibats fiir das Priestertum hervor,
der diesem gerade als geistlichem Stand inner-
lich sehr gemif ist. Der dritte Teil will zur
Verwirklichung des Priestertums im Sinn des
Konzils Wege weisen. Volk entwirft eine ge-
dringte priesterliche Spiritualitit. Durch den
gottverbundenen Dienst seiner Hirtenliebe
kann der Priester seine Gottesliebe leben und
mehren. Besonders durch die Mefifeier, das
Gebet und den Umgang mit der HI. Schrift
soll er sich stindig auch ausdriicklich in der
Hingabe an Gott erneuern. Zuletzt wird das
Verhiltnis des Priesters zum Bischof, zu den
priesterlichen Mitbriidern und zu seinen Gliu-
bigen behandelt.

Wir erhalten in dieser Schrift eine kurze
und doch umfassende Zusammenschau aller
durch das Konzil hervorgehobenen traditio-
nellen und bleibenden, aber auch in unserer
Zeit neu und besser herauszugestaltenden Ziige
des Priestertums ohne Ubertreibung einer
Sicht. Das Buch kann zur Erneuerung des
Priestertums seine guten Dienste tun.

K. Holzhauser §]
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Six, Jean-Francois: Das Leben won Charles
de Foucauld. (Herder-Biicherei 252.) Freiburg:
Herder 1966. 238 S. Kart. 3,95.

Eine gut lesbare, handliche Biographie von
der Hand des Foucauld-Kenners J.-F. Six.
Thre Eigenart und ihr besonderer Wert be-
ruht darin, dafl die afrikanischen Jahre Fou-
caulds ausfiihrlich dargestellt sind. Thnen sind
fast dreiviertel des Buches gewidmet. Das
Taschenbuch bringt auflerdem ein Glossar,
eine Karte, einen Bericht iiber die Gemein-
schaften, die sich auf Foucauld berufen, und
ein Verzeichnis des deutschen Foucauld-
Schrifttums, so dafl der Leser hier auf engem
Raum sehr viel Informationen erhilt.

F. Hillig ]

1zarD, Raymond: Ordensbernfung in beuti-
ger Zeit. Kevelaer: Butzon & Bercker 1966.
180 S. Kart. 9,80.

Noch vor Beendigung des Zweiten Vatika-
nischen Konzils, im Juli 1964, traten die Lei-
ter der franzdsischen Didzesanzentren fiir
geistliche Berufe in Arras zu einer Beratung
zusammen, ,,um Wege und Richtlinien fiir eine
neue Pastoral der Ordensberufungen - vor-
nehmlich der weiblichen — aufzuzeigen®. Es
ist erfreulich, dafl die Referate dieser Tagung,
alle von namhaften Theologen gehalten, so
bald auch in deutscher Sprache erschienen sind.

Wer diese Darlegungen aufmerksam stu-
diert, sei er Priester und Ordensmann, wird
mit Erstaunen oder vielleicht sogar mit Be-
stirzung gewahr werden, wie wenig er in sei-
ner langen Ausbildungszeit iiber das Geheim-
nis der Berufung, vor allem der Ordensberu-
fung, durch seine Lehrer — selbst in Exerzi-
tien — erfahren hat und wie wenig er fihig
wurde, seine persénliche geistliche Erfahrung
auszusprechen. — Was hier von Bischof Huyghe
iiber die Kennzeichen echter Berufung, was
von F. Roustang iiber die geistliche Erfah-
rung, das geistliche Gesprich und die Haltung
des Seelenfithrers gesagt ist, gehdrt in seiner
skizzenhaften Kiirze und Klarheit zum Be-
sten. Die Hinweise J. Roziers zur katecheti-
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schen Unterweisung tber das Ordensleben
sollten auch im deutschen Raum beachtet wer-
den. Die Analysen der Mifiverstindnisse der
Menschen von heute iiber das Ordensleben
und der Ordensleute {iber sich selbst von L.
Lochet diirfte auch die Situation bei uns ziem-
lich genau treffen. Ermutigend ist, wie Erz-
bischof Garrone den Ordensberuf ganz im
Geist des Konzils in die Sendung der Kir-
che eingefiigt sieht und als Anliegen der gan-
zen Kirche betrachtet.

Das Buch sollte Anstoff geben nicht nur zu
Gesprichen zwischen Priestern und Ordens-
frauen, sondern auch zwischen Ordensfrauen,
Frauenjugend und christlicher Familie.

L. Zodrow S]

PEYRIGUERE, Albert: Herr, weise mir den
Weg. Briefe der Fithrung. Luzern und Stutt-
gart: Riber 1966. 171 S. Kart. 13,80.

Dieser zweite Band der geistlichen Schrif-
ten hat das gleiche Thema wie sein Vorgin-
ger. In der Nachfolge Foucaulds betont Verf.,
daf uns Gottes Wille in den alltiglichen An-
forderungen begegner. Nichts heiligt so sehr,
als sie schlicht zu erfiillen. Freilich betont er
daneben fast unerbittlich, dafl wir dennoch an
einem Minimum ausdriicklicher Gebetszeit
festhalten miissen, soll nicht unser ganzes
christliches Leben verflachen. Diesmal sind die
Briefe an einen Mann, einen Kriegskameraden
gerichtet, der sich in der Ehe und im Beruf
bewihren muf. So erhalten die Briefe auch
von daher Leben und geradezu Spannung,
dafd sich in ihnen Verwundung und Gefangen-
schaft, das Werden einer Ehe, das Heranwach-
sen der Kinder und auch die nicht alltiglichen
Entscheidungen eines Afrikamissionars wider-
spiegeln. Den Schlufl bilden Briefe an eine
Kranke, in denen sich das Herz dieses Apo-
stels flammend enthiillt. Das Buch konnte
man eine einzige Veranschaulichung des 5. Ka-
pitels der Kirchenkonstitution nennen: Es
zeigt, wie in einem modernen Mannes- und
Familienleben ,die allgemeine Berufung zur
Heiligkeit in der Kirche® real aussehen kann.

F. Hillig ]

SpLETT, J6rg: Zeugnis der Freude. Theologi-
sche Meditationen iiber Worte der Schrift und
Zeichen der Kunst. Wiirzburg: Arena 1967.
110S. Lw. 9,80.

Das von Karl Rahner bevorwortete Biich-
lein spiirt dem stillen und michtigen Walten
der Freude nach, die ,das Leichteste und
Schwerste zugleich® (8) ist: in ihrem vielfalsi-
gen Offenbarwerden in Schrift, Kunst, Men-
schenantlitz. Der Bogen ist weit gespannt von
dem Jesus-Wort von den Lilien und ihrer
Sorglosigkeit, das nicht eben leichthin gedeu-
tet wird als ,Auftrag angestrengtester Sorge —
im inneren Frieden kindlicher Sorglosighkeit®
(19), bis zur Welt-Erfahrung des Kleinen Prin-
zen von Saint-Exupéry; vom Uberflufl der
Hochzeit zu Kana, der die Fiille der Freude
als Fiille selbstloser Liebe erweist, bis zu dem
Rilke-Gedicht ,Der Panther®. Das ,Geheim-
nis des Lichelns® geht ineins mit der ,Hoff-
nung der Trinen®. Der Schwerpunkt liegt auf
zwei etwas lingeren Erwigungen. Aus der
Schrift fiigt sich das ,,Dreispiel® der Liebe zu
Gott, Mensch und Welt, das in die heutige
Diskussion hinein geltend macht, dafl der
Nichste nicht nur die ,larva Dei®, das (kate-
goriale) Vollzugsmittel der (transzendenta-
len) Gottesliebe ist. Zum andern zur Kunst:
» :Nur mit dem Herzen sieht man gut*“ (73),
und das Herz sieht, im Fiir und Wider litera-
rischer Zeugnisse fiir die Verfithrungs- und
Erlosungsmacht der Kunst: ,auch der Glanz
der Schlange ist noch ,Licht vom Lichte® “ (43).
— Fine kleine, gar nicht schulmiflige Schule
der Erkenntnis von Anlissen der Freude, die
Schweres leicht und schon zu bedenken und
zu erspiiren gibt, ein ,Helfer eurer Freude®
(2 Kor 1, 24). W.KernS]

June, Peter: Variationen siber den Glauben.
Meditationen und Reflexionen. Frankfurt:
Knecht 1967. 215 S. Lw. 17,80.

Der Verf. behandelt im ersten Teil seines
Buches mehr grundsitzliche Fragen des Glau-
bens und untersucht zunéchst dessen Struktur.
In welchem Raum spielt sich der Glaube ab?
Welche Rolle spielt dabei die Vernunft, das
Herz, die Autoritit, die konkrete Umwelt?
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Eines wird jedenfalls klar: es geht immer um
die Gestalt Christi und um die vielfiltigen
Méoglichkeiten ihm zu begegnen. Von da aus
richtet sich der Blick auf Gott, der ,der ganz
Andere® zu sein scheint, und uns doch so ver-
wandt ist, weil er in Jesus Christus sichtbar
erschien. Dennoch wird die Dunkelheit und
damit die Freiheit des Glaubens nicht genom-
men. Der Geist vermag zwar in der Pluralivit
des Lebens eine Einheit'zu schaffen und durch
sein Wirken auf die Verwandlung des Alls
hinzuarbeiten; allein das Forschen nach dem
Absoluten und das Ringen um die spirituelle
Durchdringung des Lebens bleibt nicht er-
spart. Gott aber garantiert den Erfolg seines
und unseres Bemithens — wie die Geheime
Offenbarung lehrt: ,,Ich mache alles neu!* Im
zweiten Teil werden an Hand von Szenen

ZU DIESEM HEFT

und Gestalten des Neuen Testaments sowie
Ereignissen und Erfahrungen des tiglichen
Lebens Beispiele gelebten Glaubens vorge-
fithre.

Jung erhebt nicht den Anspruch, eine syste-
matische Darstellung des Glaubens zu bieten.
Er variiert in Meditationen und Reflexionen
das Thema ,Glaube®. Echte Meditation will
Anregung geben, nicht aber das eigene Suchen
ersetzen. Die Anstéfle kommen aus der Schrift,
aus Worten der Liturgie, aus Gedanken zeit-
gendssischer Schriftsteller und schlieflich aus
der Lebenserfahrung des Verf. Gerade der
harte Kontrast zwischen der tiglichen Erfah-
rung und dem Anspruch des Wortes Gottes,
der in Gebet und alltiglicher Treue bewiltigt
wird, kann dem Suchenden Wegweisung und
Hilfe sein. St. Siegel S

BURKHART SCHNEIDER, Professor fiir neuere Kirchengeschichte an der Pipstlichen Universitit
Gregoriana in Rom, gehort zu den Herausgebern der Dokumentensammlung, {iber die er in

seinem Beitrag berichtet.

StANISLAS LYONNET lehrt Exegese und Theologie des Neuen Testaments am Pipstlichen Bibel-
institut in Rom. Er verdffentlichte grundlegende Arbeiten iiber Probleme der paulinischen
Theologie, vor allem iiber die Theologie der Erbsiinde im Rémerbrief. Der Aufsatz in diesem

Heft ist seine erste Publikation in deutscher Sprache.

TAGE LINDBOM leitete 1938-1965 das Archiv der schwedischen Gewerkschaften. Seit 1965 lebt
er als freier Schriftsteller in Stodkholm. Von seinen Biichern wurde bisher »Atlantis — Idee und

Wirklichkeit des Sozialismus® ins Deutsche iibersetzt (Frankfurt 1955).

PETER HEBBLETHWAITE ist Herausgeber und Chefredakteur der englischen Monatszeitschrift
»The Month*“.
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Hans Bernbard Meyer S]

Una Voce — Nunc et semper?

Konservative Bewegungen nach dem Konzil

Am 29. Juni dieses Jahres, am Fest Peter und Paul, traten die Bestimmungen der
JInstructio altera® in Kraft. Als weiterer Schritt auf dem Weg zur bevorstehenden,
sogenannten ,Groflen Liturgiereform® wurde in dieser zweiten Instruktion, die von
der Ritenkongregation und dem postkonziliaren Liturgierat verGffentlicht wurde, unter
anderem festgelegt, dafl in Zukunft die regionalen Bischofskonferenzen den Gebrauch
der Volkssprache auch fiir den Kanon zulassen diirfen. Eine Woche nach der Bekannt-
gabe dieser Neuregelung im ,Osservatore Romano“ zelebrierte Papst Paul VI in
Fatima die Votivmesse vom Unbefleckten Herzen Mariens nicht in lateinischer, sondern
in portugiesischer Sprache. Der Heilige Vater unterstrich so vor aller Welt die Giiltig-
keit und Unwiderruflichkeit einer Entwidklung, der gewisse — allerdings der Zahl ihrer
Anhiinger nach unbedeutende — Kreise innerhalb der Kirche den Anschein eines un-
rechtmiRigen Bruchs mit den ehrwiirdigen Traditionen der Kirche zu geben versuchen.

Eine weitere Bestitigung findet die vom Konzil begonnene Liturgiereform durch die
dritte Instruktion des Liturgierates und der Ritenkongregation ,,Uber die Verehrung
des Geheimnisses der Fucharistie®, die am 25. Mai erschienen ist und am 15. August
dieses Jahres in Kraft tritt. Auch in ihr werden Neuerungen angeraten oder vorge-
schrieben, gegen die manche Traditionalistengruppen sehr heftig Stellung bezogen
haben. So ist z.B. die Messe vor dem ausgesetzten Allerheiligsten in Zukunft ver-
boten, und der Leib des Herrn soll nach Moglichkeit nicht mehr in der Achse der
Kirche und auf dem Altar, an dem die Messe fiir das Volk gefeiert wird, aufbewahrt
werden, sondern etwa in einer Seitenkapelle, wo die private Anbetung der Glaubigen
ungestort geschehen kann.

Wir konnen im Augenblick, da dieser Artikel geschrieben wird, noch nicht viel
dariiber sagen, wie die Gruppen traditionell orientierter Katholiken, die sich da und
dort gebildet haben, zu diesen neuesten, vom Papst gebilligten Dokumenten Stellung
nehmen werden. Lediglich auf einen Abschnitt aus der von Baron Dr. Fritz von Haniel-
Niethammer seit einigen Monaten herausgegebenen Zeitschrift ,Nunc et Semper —
Eine katholische Korrespondenz fiir Kirche und Papsttum“ mochten wir hinweisen.
In Heft 4/1967 (S. 42) kann man lesen, dafl wohl die ,Nachricht (von der Erlaubnis,
fiir den Kanon die deutsche Sprache zu verwenden) viele von uns wie ein schwerer
Schlag getroffen hat“. Der Baron fragt sich, wie diese Entscheidung mit den Bestim-
mungen des Konzils zu vereinbaren sei und fihrt fort: ,Was uns dabei besonders be-
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sorgt, ist der Umstand, daf} diese Mafinahme Wasser auf die Miihlen derjenigen ist,
die den ,hochkultischen® Charakter der heiligen Messe abbauen wollen, im Sinne einer
Verinderung. ihres Wesensgehaltes von einem Opfer zu einem Mahl. Das ist das
Schredkliche. Es geht langsam an das Mark der Kirche.* Auf der Jahresversammlung
der deutschen Una Voce vom 17./18. Juni dieses Jahres sprach der Prisident der inter-
nationalen Foderation der Una Voce, Dr. E. M. de Saventhem, davon, daf die bisher
giiltige liturgische Tradition ,gewissermaflen auf kaltem Weg eliminiert werde, und
richtete an die Bischéfe die Frage, wie sie die konziliare Legalitit bewahren wollten,
wenn sie jetzt erlaubten, auch den Kanon in der Landessprache zu beten.

Es eriibrigt sich wohl, auf die liturgietheologische Fragwiirdigkeit dieser Aufierungen
einzugehen. Fines aber ist sicher und wird auch von den neuesten, von der zustindigen
kirchlichen Autoritit getroffenen Entscheidungen sehr bald gesagt werden diirfen: Die
rechtméfligen und verniinftig durchgefithrten Mafinahmen zur Neu- und Umgestal-
tung der gottesdienstlichen Feiern sind von der iiberwiegenden Mehrzahl der Gliubi-
gen durchaus positiv aufgenommen worden. Schon heute, am Beginn der liturgischen
Erneuerung, die naturgemif mit den iiblichen Ubergangsschwierigkeiten verbunden ist,
gibt man allgemein zu, daf die Feier der hl. Messe durch den Gebrauch der Volks-
sprache lebendiger und fiir weite Kreise verstindlicher wurde!. Trotz der vielfiltigen
und oft sehr fragwiirdigen Experimente, die eine organische und legitime Entwicklung
eher hindern als férdern, und die verstindlicherweise gerade bei stark traditionsver-
bundenen Gliubigen auf durchaus berechtigten Widerstand stofien, kann wohl niemand
mit gutem Gewissen leugnen, daf durch den Gebrauch der Muttersprache Unzihlige
zu einer aktiveren Teilnahme am Gottesdienst der Kirche gekommen sind. Wenn eine
kiirzlich von uns durchgefiihrte Fragebogenaktion, deren Auswertung im Gang ist,
ergibt, dafl Menschen aller Bildungsschichten fast einmiitig fiir die Verwendung der
Volkssprache in der Eucharistiefeier stimmen und der Meinung sind, da die Liturgie-
reform echte Fortschritte gebracht habe, so wire es naheliegend, den Protest jener
Minderheiten mit Stillschweigen zu ibergehen, die sich mehr oder weniger lautstark
und aggressiv und mehr oder weniger sachlich fiir die Wiederherstellung der vorkon-
ziliaren Mefiformen bzw. Mefordnung einsetzen. Da bereits innerhalb von zwei
Jahren fiir die meisten Gliubigen die grofenteils in der Volkssprache gefeierte hl.
Messe zu einer Selbstverstindlichkeit wurde, kénnte man versucht sein, alle Einwinde
einfach zu ignorieren, weil man sicher sein darf, daf eine natiirliche und notwendige
Entwicklung durch vereinzelte Neinsager nicht aufzuhalten ist.

Da aber andererseits jede Erneuerung die Gefahr in sich birgt, dafl im einseitigen
Bemithen um zeitgemifle Formen echte Werte gewachsener Tradition verlorengehen,
und dafl man zudem méglicherweise wichtige Aspekte, die fiir eine zumindest teil-
weise Erhaltung alter Formen sprechen, nicht in der ihrer Bedeutung zukommenden

! Das zeigt u. a. eine in den Didzesen Usterreichs durchgefiihrte Untersuchung, deren Ergebnisse kiirz-
lich veroffentlicht wurden (vgl. KNA Nr. 146, 24. 6. 1967).
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Weise beriicksichtigt, scheint es sinnvoll, einmal die Argumente zusammenzustellen und
zu untersuchen, die von den verschiedenen Interessengruppen vorgebracht werden,
die teilweise der Liturgiekonstitution selbst, in weitaus stirkerem Mafl aber den
postkonziliaren Durchfithrungsbestimmungen skeptisch bis ablehnend gegeniiberstehen.
Diese Zusammenstellung der kritischen Stimmen wire von besonderem Wert, wenn
hier berechtigte Einwinde gegen bereits durchgefiihrte Reformen erhoben und akzep-
table Vorschlige fiir die zukiinftige Liturgiegestaltung aufscheinen wiirden. Wenn
unsere Untersuchung des vorliegenden Materials nicht zu diesem positiven Ergebnis
fiihrt, so liegt das wohl weniger an unserer in manchen Punkten iiberspitzten Darstel-
lung, wie sie sich durch die notwendige Beschrinkung auf das Wesentliche zwangsliufig
ergibt, sondern vor allem an dem Mangel an gelassener Souverinitit seitens der ,Kon-
servativen® oder , Traditionalisten®. Einseitigkeit und fehlende Objektivitit, die eine
weitgehende Verurteilung der bis jetzt vollzogenen Liturgieerneuerung zur Folge
haben, verhindern aufs Ganze gesehen eine fruchtbare Kritik, die nur aus einer positi-
ven Grundeinstellung heraus geleistet werden konnte.

Die nordamerikanische ,Katholische Traditionalistenbewegung®

,Romische Katholiken ..., die ihr noch zu denken wagt und den Glauben eurer
Viter behalten wollt: Stebt auf und bekennt euch!* Mit diesen Worten ruft das im
September 1965 gegriindete nordamerikanische ,Catholic Traditionalist Movement,
Inc.“ zum Widerstand gegen die Durchfiihrung der Liturgiereform auf. Rev. Dr. Gom-
mar A. De Pauw, ein gebiirtiger Belgier, will als Prisident dieser Traditionalisten-
bewegung der Fithrer ,aller Katholiken® sein, ,die unsere Kirche verteidigen wollen®.
Gegen wen verteidigen? Wir finden die Antwort auf der letzten Seite des von Dr. De
Pauw herausgegebenen Flugblatts: ,Eines Tages, noch bevor euer Schopfer seine
eigenen kleinen Fragen an euch stellen wird, wird euch euer Kind diese Frage stellen:
Mutter! Vater! Wo wart ihr, als teuflische Michte versuchten, unsere Kirche von innen
zu zerstoren?® Die Katholische Traditionalistenbewegung ist die einzige organisierte
Macht, die tatsichlich und systematisch den teuflischen Umsturz bekdmpft, der in
Fatima vorausgesagt wurde und nun unsere Kirche untergribt.“ Wenn diese Sprache
auch einerseits eindeutig ist, so geht andererseits doch nicht aus dem Flugblate hervor,
was die Traditionalisten unter dem ,teuflischen Umsturz® verstehen,

Dariiber erfahren wir mehr aus dem Ergebnis einer Umfrage, die auf Veranlassung
von Dr. De Pauw zwischen dem 1. August und dem 15. November 1965 in verschie-
denen nordamerikanischen Staaten durchgefithrt wurde. Befragt wurden vierzigtau-
send Katholiken, von denen etwa zweitausend Personen bereit waren, unter den ge-
forderten Bedingungen (Angabe von Namen, Anschrift, Pfarrei und Di6zese) die gestell-
ten Fragen zu beantworten. Fiinf Prozent aller angesprochenen Katholiken waren also
willens, ihr durchweg negatives Urteil iiber die liturgischen Neuerungen schriftlich zu
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fixieren. Im , Kreuzzug fiir die Wahrheit und Uberlieferung®, den die Traditionalisten
ihrer eigenen Aussage nach fithren, wird, wie sich aus den zweiundzwanzig Fragen
dieser Erhebung ergibt, gegen jede entwicklungsbedingte Verdnderung auf den ver-
schiedenen Gebieten des gottesdienstlichen Lebens gekidmpft. Die Abschlufifrage liflt
den Geist erkennen, in dem die Umfrage gemacht wurde; sie lautet: ,Kennen Sie einen
oder mehr Katholiken, die wegen der Liturgiereform nicht mehr zur Messe gehen?*
Wir fragen uns, welche Bedeutung die Eucharistiefeier fiir Menschen hat, die aus Griin-
den der dufleren Form dem hl. Mefopfer fernbleiben, und kommen zu dem Schluf},
dafl es vielleicht um der inneren Wahrheit willen sogar notwendig und gut ist, wenn
infolge der Umgestaltung gottesdienstlicher Formen jene ausgesiebt werden, die aus-
schliefilich um einer vertrauten und liebgewordenen Tradition willen am eucharisti-
schen Opfer teilnehmen. Denn die hl. Messe wird ja in all ihren wesentlichen Elemen-
ten unveridndert gefeiert und der ,Kreuzzug® der Traditionalisten gegen die ,teufli-
schen Michte* wird konkret um Formfragen gefithrt. In den von ihnen gestellten
Fragen geht es um die Gestaltung der Kruzifixe, um Heiligenstatuen und Votivlichter,
um den Platz des Tabernakels, um den Kirchengesang, die duflere Haltung der Gliu-
bigen beim Kommunionempfang und dgl., also um Dinge, die gewissermaflen Ver-
packung sind und in keiner Weise an die Substanz des Gottesdienstes rithren,

Man kann sich des Eindrudks nicht erwehren, dafl bestimmte Frommigkeitsformen
eine geradezu magische Anziehungskraft fiir gewisse Kirchenbesucher haben und daf}
sie der Uberlieferung bzw. Erhaltung derartiger Briuche einen Eigenwert beimessen,
der von der Sache her villig ungerechtfertigt ist. So beziehen sich zwanzig der zwei-
undzwanzig gestellten Fragen auf die formale Gestaltung von Gottesdienst und Kir-
chenraum, eine beschiftigt sich mit dem Platz, den die Heilige Schrift im Leben katho-
lischer Christen einnehmen soll, und nur eine ist theologischer Natur: ,Sind auch Sie
der Ansicht, daff die Messe primir die Erneuerung des Kreuzestodes Christi auf Kal-
varia ist und nicht in erster Linie ein gemeinsames Festmahl von versammelten Chri-
sten?“ Nun, diese Frage wird auch der reformfreudige Katholik ohne weiteres bejahen.
Die Tatsache aber, dafl man sie an die Spitze des Fragebogens setzte, darf man wohl
als einen unfairen psychologischen Schachzug bezeichnen, da diese Frage unterstellt,
dafl durch die Erneuerung der Liturgie die Eucharistiefeier zu einer profanen Fest-
feier geworden sei. Diese Unterstellung diirfte insbesondere alle weiteren Antworten
derjenigen Personen weitgehend mitbestimmt haben, die im Grunde, weil ihnen der
Uberblick iiber die Zusammenhinge und Tatsachen der Reformarbeit fehlt, urteils-
unfihig sind. Um aus dieser Befragung giiltige Schliisse zichen zu kénnen, miiffite man
zudem beriicksichtigen, dafl ein Drittel der Antworten von alten Menschen gegeben
wurde, denen naturgemifl Umstellungen und Neuerungen auf allen Lebensgebieten
und nicht nur im kirchlichen Raum schwer fallen.

Die Traditionalistenbewegung steht in freundlichem Kontakt zur Una Voce Berlin,
die in ihren Rundbriefen, auf die wir spiter zu sprechen kommen, Ubersetzungen von
Publikationen Rev. Dr. De Pauws bringt. Einem dieser Rundbriefe entnahmen wir
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die folgende Forderung, die De Pauw in einem Memorandum vom 21.11. 1965 an
den Papst stellte: ,,In jeder Kirche soll wenigstens eine stille Messe, sonn- wie werktags,
nach der traditionellen Liturgie gefeiert werden: vollkommen in Latein, an einem
richtigen Altar von einem Priester, der nicht versus populum zelebriert, in ruhiger
Atmosphire ohne Liedersingen und ohne Lektoren und Vorbeter.®

Una Voce — Gruppe ,Maria®“

In dhnlich aggressiver Form wie die nordamerikanischen Traditionalisten zieht auch
in Miinchen eine kleine Interessengemeinschaft extrem ,Konservativer® gegen jede
Entwidslung in der Kirche zu Felde. Sie nennt sich ,Una Voce, Gruppe ,Maria“®;
als Vorstand und Sprecher fungieren Dr. Reinbhard Lauth, Professor an der Univer-
sitit Miinchen, und Lehrbeauftragter Gliwitzky. Diese Gruppe hat eine nur unbedeu-
tende Anhingerschaft, wirkt aber lautstark in der Offentlichkeit. Am 1. Mérz 1966
lie sie den deutschen Bischtfen sowie Agenturen und Presseorganen ihre ,,Grundsatz-
erklirung® zugehen, in deren Einfiihrung das Programm folgendermafien zusammen-
gefaflt ist: ,Angesichts der weltweiten Verwiistung der heiligen Stdtten, der um sich
greifenden Verspottung Christi selbst in seiner Kirche und der gezielten Einschleusung
von Irrlehren schlieflen wir uns zu einer Aktionsgemeinschaft der Una-Voce-Bewegung
zusammen. Wir vereinigen uns, um uns fiir die Integritit unseres romisch-katholischen
Glaubens einzusetzen.“ Die Una-Voce-Gruppe ,Maria® verlangt ,eine gebithrend
hiufige Zelebration der hl. Messe in lateinischer Sprache®, da ,die lateinische Sprache
und niche das Aramiisch der ersten Jiinger oder das Griechisch des hl. Paulus . . . die
bestimmende Sprache der Kirche (wurde)“. Es wird hier weiter ausgefiihrt, dafl »wohl
erst, wenn die Vollzahl der Heiden gerettet ist, die Sprache des von Gott auserwihl-
ten Volkes, das Hebriische, wieder die Sprache der gesamten Gottesstadt werden
(wird). Man setzt voraus, dafl die Beibehaltung des Latein als Kirchensprache ,nicht
ohne providentielle Fiigung geschah® und schliefit weiter: ,Klerus und Gliubige wer-
den, des Lateinischen entwdhnt, es bald nicht mehr verstehen. Das muf} fast notwendig
zum Zerfall der Einheit im Glauben fithren.“ Warum sich der Zerfall der Glaubens-
cinheit nicht schon seit langem vollzogen hat, nachdem ja immer nur eine relativ
kleine Minderheit das Lateinische verstand, wird uns nicht erklirt. Statt dessen wendet
man sich mit scharfen Worten gegen alle musikalischen ,Experimente® innerhalb des
Gottesdienstes. Die Aufstellung des Tabernakels an einem anderen Platz als auf dem
Haupraltar wird mit folgender Begriindung bekdmpft: , Wir lehnen es ab, anders zu
Gott zu beten als zu dem leibhaft gegenwirtigen Herrn im Mittelpunkt der Kirche
gewandt.* ,Wir erkennen deutlich, daff auf diese Weise (d. h. durch die Entfernung
der hl. Eucharistie vom Hauptaltar) der leiblich gegenwirtige Herr zuerst in den
Winkel gestellt, dann aus dem Hauptraum der Kirche, schlieflich aus der Kirche iiber-
haupt entfernt werden soll.“ Die Zelebration versus populum kommentiert man so:
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»Wir betrachten diese Mafinahme als den Anfang des Greuels der Verwiistung, von
dem der Prophet Daniel gesprochen und auf den der Herr als Zeichen des beginnenden
Gerichts hingewiesen hat.“ Es ist erstaunlich, daf gebildete Menschen es wagen, bei
einem solchen Mangel an Wissen in liturgiegeschichtlichen Fragen, wie es die beiden
letzten Punkte verraten, in aller Offentlichkeit an der Liturgiereform Kritik zu iiben!

Weiter stellt sich die Una-Voce-Gruppe ,Maria® zur Aufgabe, ,fiir eine unver-
filschte und vollstindige Kenntnis der prophetischen Anweisungen der hl. Jungfrau
an das christliche Volk von La Salette, Lourdes und Fatima zu sorgen®. Sie wendet sich
»gegen die antimarianischen Umtriebe progressistischer Kreise, gegen die Verspottung
der hl. Gottesmutter durch Theologen und in katholischen Kirchen . . . und gegen
hiretische Lehren, die von angeblich katholischen Theologieprofessoren an deutschen
Universititen unter dem licherlichen Vorwande der Wissenschaftlichkeit, die ihnen
in Wahrheit fehlt, dem theologischen Nachwuchs eingetriufelt werden. Durch die
Aufklirung der Vorkommnisse in Garabandal ist folgender Satz zwar nicht mehr
aktuell; da er aber aufschlufireich ist, sei er trotzdem zitiert: ,, Wir verwerfen das un-
verantwortliche Verhalten vieler Bischofe und Priester gegen alle Vorkommnisse, die
eine neue Offenbarung der hl. Gottesmutter sein kénnten, indem diese Ereignisse vor-
eingenommen abgelehnt und dem christlichen Volk gegeniiber als iibernatiirlich ge-
leugnet und verichtlich gemacht werden, bevor ein begriindetes Urteil méglich ist.*

Wie es um die katholische Sittenlehre gegenwirtig bestellt ist, erfahren wir im
achten Absatz der Grundsatzerklirung: ,Leider werden heute auch in kirchlichen
Kreisen Mord, Ehebruch und Diebstahl umgedeutet oder bagatellisiert. Man befiir-
wortet mehr oder weniger offen die T6tung der Leibesfrucht, die Auflésung der Ehe
und den sozialen Diebstahl.“ Deshalb erklirt die Una-Voce-Gruppe ,Maria® klar
und unmifiverstindlich: ,Wir wollen nicht mit Herodianern und Verchrern der
Ascheren und des Moloch in einer (angeblichen) Gemeinschaft stehen®, , wir lehnen es
ab mit denjenigen in einer Gemeinschaft, zumal der Gemeinschaft des hl. Opfers, zu
stehen, die den katholischen Glauben nicht mehr bekennen. Wir fordern von diesen
die Ehrlichkeit, die katholische Kirche zu verlassen, zu deren Gemeinschaft sie ja nicht
gezwungen sind. Insbesondere verlangen wir soviel Ehrlichkeit von Theologen und
Bischofen, die diesen Glauben nicht ohne Betrug lehren und fordern kénnen, wenn
sie selbst ihn nicht mehr haben.“ Ja, ,Theologieprofessoren und Priester, die offen
und eindeutig Christus und Seine hl. Mutter geldstert und glaubenswidrige Lehren
verkiindet haben, werden nicht daran gehindert, weiterhin den theologischen Nach-
wuchs zu bilden und Pfarreien vorzustehen, in denen es ihnen die vordringlichste Auf-
gabe zu sein scheint, einzig den wahrhaft Glaubenden und Betenden Schwierigkeiten
zu bereiten.“

Aufler in dieser Grundsatzerklirung vertrat die Una-Voce-Gruppe ,Maria® ihre
Meinung vor allem in zwei Briefen, die sie den Pfarrimtern des Erzbistums Miinchen
zugehen liefl, und mittels Plakataktionen, die in der Stadt Miinchen durchgefiihrt wur-
den. Dem Brief an die Pfarrimter vom Juli 1966 entnehmen wir folgenden Satz, auf
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den wir spiter in unserer kritischen Stellungnahme zuriickkommen werden: ,Es ist
eine ungeheuerliche Lieblosigkeit der Reformer, den Tausenden und Abertausenden
Katholiken, die nur in einer stillen heiligen Messe gesammelt beten konnen, diese ihrem
religidsen Leben notwendige Form zu versagen . .. Haben diese Menschen, haben wir
kein Recht auf die Form der heiligen Messe, die uns allein wahres Beten, nimlich eine
participatio spiritualis activa erlaubt?® Der Text des einen Protest-Plakats lautet:
»Katholiken! Thr miifit euch entscheiden zwischen Domkapitular Tewes und seinem
Anhang und Papst Pius XII. Wendet Euch gegen die Verwiistung der Altdre durch
die Neuerer. Verlangt unnachgiebig, dafl das Allerheiligste auf dem Hauptaltar bleibt.*
Auf dem zweiten Plakat konnte man an den Litfaflsiulen folgendes lesen: ,Das sind
die Grundsitze der Reformer, nach denen sie die Konzilsbeschliisse angeblich verwirk-
lichen: 1. Was fiir gewisse Fille erlaubt ist, wird ausschlieflich verwirklicht (deutsche
Messe, Trennung von Altar und Tabernakel, hl. Messe versus populum). 2. Was ver-
boten ist, ist schon erlaubt (Kanon in deutscher Sprache, sog. Hausmessen, Anti-Baby-
Pille). 3. Was vorgeschrieben ist, verpflichtet niemand (Gehorsam gegen den hl. Vater
und die Anordnung seiner Kurie, Antimodernismus, Dogmen der Kirche). Katho-
lische Eltern! Wundert Thr Euch, dafl Eure Kinder ihnen nicht mehr glauben kénnen?“
Wir werden auf die hier aufgestellten Behauptungen an anderer Stelle zuriickkom-
men. Vorerst sei nur die Frage gestellt, ob es der Kirche wahrhaft verbundenen Katho-
liken zusteht, innerkirchliche Fragen und Vorginge in einer derart diffamierenden
Weise in die Offentlichkeit zu tragen, insbesondere, wenn die von ihnen ausgesproche-
nen Beschuldigungen den objektiven Tatbestand zumindest entstellen.

Zwischen der Una-Voce-Gruppe ,Maria“ und dem Herausgeber der Zeitschrift
»Nunc et semper®, Baron von Haniel, scheinen freundschaftliche Kontakte zu beste-
hen. Jedenfalls findet man in Heft 4 die neueste Verdffentlichung von Prof. Lauth
angezeigt, die den aufschlufireichen Titel trigt: ,Die absolute Ungeschichtlichkeit der
Wahrheit (Stuttgart 1966).

»Gesellschaft zur Erhaltung der Lateinischen Messe“

In Frankfurt (Main) wirbt Graf von Krockow, Wirtschaftsjurist, Mitglieder fiir
die ,Gesellschaft zur Erbaltung der Lateinischen Messe. Graf von Krockow schreibt
tiber die Ziele seiner Gesellschaft: ,Die ehrwiirdige lateinische Liturgie mufl unver-
filscht erhalten bleiben. Das Altgewohnte, an dem alle treuen Herzen hingen®; denn
»die Reformen bringen nichts Besseres, im Gegenteil, sie komplizieren, schaffen Un-
sicherheit, Verwirrung und wirken sich spaltend aus — so diese zweite Reform, wie
auch die erste.” Dafl infolge der Reformen ein ,betrichtlicher Teil der Kirchginger®
der Kirche fernbleibt, , vielleicht fiir immer®, kann der Graf mit einem Beispiel belegen:
er kennt ,spanische Familien in Deutschland, die, seit der Einfithrung der Reformen,
nicht mehr in die deutsche Kirche gehen, weil sie das altvertraute Dominus vobiscum
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nicht mehr héren.* Darum: ,Werden Sie Mitglied der Gesellschaft, machen Sie Thre
Freunde und Bekannten aufmerksam auf die Gesellschaft, machen Sie es mit! Sursum
corda!® Die Versicherung Graf von Krockows, dafl in Frankreich ,,die Treuen den
Kampf gegen die Reformisten gewonnen® hitten, steigerte moglicherweise den Kampf-
geist der Anhingerschaft betrichtlich; vielleicht liegt sogar hier die Erklirung fiir die
Tatsache, daff bei einer Diskussion der Gesellschaft ein katholischer Priester, der es wagte,
fiir die Reformen einzutreten, mit Fiusten traktiert wurde. Bedauernd erklarte aller-
dings die Gesellschaft, dafl der Priester duflerlich nicht als solcher kenntlich gewesen
sei. Jedoch das Faktum bleibt: Andersdenkende werden verpriigelt. Wie wenig im
ibrigen auch in Frankreich von einem ,Sieg® der dort relativ starken konservativen
Krifte die Rede sein kann, das zeigt etwa eine Publikation wie die von C. Jean-
Nesmy, La parole aux laics (Paris 1966), und das Ergebnis einiger (in diesem Buch
erwihnten) Umfragen, die in Frankreich durchgefiihrt wurden.

Una Voce — Berlin

Weder die Miinchner ,, Una-Voce-Gruppe ,Maria‘, noch die von Graf von Krockow
gegriindete ,Gesellschaft zur Erhaltung der Lateinischen Messe“ gehdren zur west-
deutschen Una-Voce-Vereinigung mit dem Sitz in Berlin, die, gemessen an den oben
genannten Interessentengruppen einen entschieden sachlicheren Kurs zieht. Die
allgemeine Una-Voce-Bewegung entstand aus dem Kontakt einer Gruppe von Laien
um Frau Dr. Borghild Krane (Oslo) mit Mitgliedern der Mission Saint-Michel in
Paris, einer Organisation zur Betreuung katholischer Pilger. Im Dezember 1964 wurde
in Paris eine Vereinigung gegriindet, die sich den Namen ,,Una Voce* gab und zum
Ziel hat, ,einseitigen Tendenzen® in der Interpretation und praktischen Durchfithrung
der Liturgiekonstitution entgegenzuwirken. Die Una Voce Berlin wurde auf Anre-
gung des franzdsischen Kirchenmusikers P. Caillon gegriindet. Die Erdffnung der
deutschen Geschiftsstelle wurde im April 1965 bekanntgegeben. Thre Leitung liegt in
den Hinden von Dr. Lorenz Weinrich, Dozent fiir Mittellatein an der freien Univer-
sitit Berlin, der ein Jahr lang sein Amt nicht ausiibt und zum Ehrenvorsitzenden ge-
wahlt wurde, Kirchenmusiker Prof. Max Baumann, Berlin, Konsultor der Liturgischen
Kommission der Deutschen Bischofskonferenz, Prof. Dr. ing. babil. F. Dobhmen, Bochum,
Bergbauingenieur, und Frau Dr. Elisabeth Gerstner (Bensberg), die ais Dolmetscherin
fiir die Gruppe arbeitet und auf Grund ihrer fritheren Tdtigkeit in Rom die Mdglich-
keit hat, dorthin Verbindungen zu schaffen. Die Interessen der Una Voce Berlin kon-
zentrieren sich auf die Erhaltung der lateinischen Sprache und des gregorianischen
Chorals im Gottesdienst der Kirche. Thre Titigkeit besteht in der Herausgabe und im
Versand von informierenden Rundbriefen, in Eingaben an die fiir die liturgische Er-
neuerung mafigebenden kirchlichen Stellen, in Vorsprachen bei Bisch6fen, Versand von
Fragebogen iiber die nachkonziliare liturgische Praxis und in der Kontaktnahme mit
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einflufireichen Personlichkeiten des romischen Klerus. Weiter versucht man, durch
Leserzuschriften an kirchliche und andere Zeitschriften, die Offentlichkeit auf Una Voce
aufmerksam zu machen. Gewisse Anzeichen lassen darauf schlieBen, daf sich nur ein
sehr kleiner Personenkreis geniigend fiir die Ideen und Ziele der Una Voce Berlin
interessiert, um die Bewegung auch praktisch (d.h. finanziell) zu unterstiitzen. Ob
allerdings die in der Zeitschrift ,Der Spiegel* genannte Zahl von siebenhundert Mit-
gliedern (13/1967, S. 95) den Tatsachen entspricht, kénnen wir nicht iiberpriifen.

Una Voce Berlin schlof sich spiter mit anderen Una-Voce-Vereinigungen zur [nter-
nationalen Féderation mit dem Sitz in Ziirich zusammen. Thr Generalsekretir ist
Dr. Evic M. de Saventhem. Als ,eine internationale Bewegung, deren Ziel die Erhal-
tung der lateinischen Liturgie auf der ganzen Welt ist“, fordert die Internationale
Foderation die ,sorgfiltige Pflege des lateinischen Hochamtes®. Konkret sieht die For-
derung ihres Generalsekretirs laut einer Meldung in den ,, Neuen Ziircher Nachrichten®
so aus: ,In Kirchen, in denen tiglich zwei oaer mehr heilige Messen gefeiert werden,
soll eine davon als stille lateinische Messe gefeiert werden. An Sonntagen und gebo-
tenen Feiertagen soll auferdem das lateinische Hochamt in seiner bisherigen Form
bleiben. Auferdem sollen unter anderem Epistel und Evangelium in den lateinischen
Messen nur an Sonn- und Feiertagen in der Volkssprache vorgetragen werden. Als
»praktische Mindestforderung® wird in einem offenen Brief vom 3. 7. 1966 ,die zwin-
gende Anordnung des Episkopates® verlangt, ,dafl bei mehreren Messen an den Sonn-
tagen wenigstens eine Messe in der lateinischen Sprache gefeiert werden miisse, und
zwar zu gelegener Stunde und als solche angezeigt.®

Enge Beziehungen scheinen zu dem ebenfalls in Ziirich beheimateten Thomas-Verlag
zu bestehen, bei dem bereits verschiedene Publikationen erschienen sind, in denen An-
liegen der Una Voce vertreten werden, so vor allem in den Binden der ,Schriften-
reibe ,Una Voce Helvetica*, deren erster (Im Banne des Konzils. Reform oder Revo-
lution?) sich mit der ,mifibrauchlichen Interpretation von Vaticanum IL.“ ausein-
andersetzt®.

Die ,,Rundbriefe® der Una Voce Berlin bringen vor allem Berichte iiber Una-Voce-
Tagungen, Leserzuschriften, Ergebnisse von Befragungen und verschiedene Meinungen,
die fiir die Bestrebungen von Una Voce von Bedeutung zu sein scheinen. Beispiels-
weise erschien im 14. Rundbrief vom Februar 1967 eine Meldung der Chicago Daily
News vom 6. 1. 1967 iiber ein Friulein Tamplin, 19, und ihren Vater John, 58, aus
Detroit, die auf Klage eines Priesters vor Gericht kamen. Diese zwei ,Martyrer®
im Kampf fiir die Erhaltung der lateinischen Messe wurden der Storung gottes-
dienstlicher Feiern angeklagt, da sie wiederholt in englisch zelebrierten Messen die
Responsorien mit lauter Stimme lateinisch gerufen hatten. Auf die Aufforderung
des Zelebranten, wegen Ruhestrung die Kirche zu verlassen, antwortete Friu-
lein Margaret: ,Ich gehorche dem Papst; Sie gehorchen nicht dem Papst, daher

2 Siehe dazu diese Zschr. 179 (1967) 307 f.
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brauche ich Thnen nicht gehorchen.“ Weil sich die Tamplins derartiger Stérungen
der hl. Messe an mehreren Tagen hintereinander augenscheinlich in provokativer
Absicht schuldig machten, kam die Sache schliefilich vor Gericht. Da im angegebenen
Rundbrief ein ausfiihrlicher Bericht iiber diesen unerfreulichen Zwischenfall gebracht
wird, geht man wohl nicht fehl in der Annahme, dal Una Voce Berlin das disziplin-
und riicksichtslose Verhalten der Tamplins billigt. Man wundert sich nur, daf eine
Vereinigung, die ihre besonderen geistigen Ambitionen ansonsten wortreich verkiindet,
sich wenigstens indirekt mit solchen Torheiten solidarisch erklirt.

Allerdings scheint Una Voce Berlin auch sonst mit verschiedenen Maflen zu messen.
Wie sollten wir sonst verstehen, daff man im 13. Rundbrief vom Januar 1967 den
Bericht: ,,Was? Noch Latein! . . .“ bringt. Der Artikel, der einem franzdsischen Pfarr-
blatt entnommen wurde, meldet, ,daf eine dieser eifrigen Frommen, bei der sich
Frommigkeit und Fortschrittlichkeit die Waage halten, meinte, dem reaktioniren
(d. h. lateinisch zelebrierenden) Klerus eine Lektion erteilen zu miissen. Im Augen-
blick des Kommunizierens, als der Priester ihr gerade die hl. Hostie mit der lateini-
schen Formel ,Corpus Christi‘ reichte, hat sie dem Empfang der hl. Kommunion erst
zugestimmt, nachdem sie berichtigt hatte ,Le Corps du Christ! Amen.® Will Una
Voce Berlin durch die Zusammenstellung dieser beiden peinlichen und ungehdrigen
Vorkommnisse zeigen, dafl sich eins nicht fiir alle schickt? Wir allerdings sind der
Meinung, es schicke sich fiir niemand, sei er nun progressiv oder konservativ, die
gottesdienstlichen Feiern und die Andacht der anderen Gliubigen zu stdren.

Auch die Leserbriefe, die in den Rundschreiben verdffentlicht werden, sind im allge-
meinen von duflerster Subjektivitit. Es versteht sich von selbst, daf hier die Stimmen
laut werden, die sich negativ iiber die neuen Gottesdienstformen auslassen. Wenn ein
Leser den Gemeindegottesdienst als , Fegefeuer absolviert, wenn ein anderer schreibr,
daBl ,der Gottesdienst, wie er durch die Liturgiereform entstanden ist, zum schwer-
sten Leid“ gehort, wenn einem dritten ,,Christi Leib wie zerrissen® vorkommt, und
von einem vierten behauptet wird, man habe festgestellt, alle Geistlichen, die fiir die
Muttersprache eingetreten seien, hitten mit einer Ausnahme (immerhin!) ,aus kleinen
Verhiltnissen gestammt®, dann kann von einer sachlichen und zu diskutierenden Stel-
lungnahme wohl keine Rede sein. Fiir die objektiven Erfordernisse eines lebendigen
gottesdienstlichen Lebens unserer Zeit ist auch die in diesem Zusammenhang zitierte
Ansiche der Schriftstellerin Gertrud Fussenegger bedeutungslos, die den Riickgriff auf
die griechische Sprache anstelle einer ,iiberstiirzten Flucht in die Nationalsprachen®
empfiehlt. Aus derartigen Meinungsiuferungen spricht ein erstaunliches Maf an Ich-
bezogenheit, die den Blick fiir die Bediirfnisse der Gesamtkirche, die ja nicht nur ein
paar hundert oder tausend, sondern rund fiinfhundert Millionen Gldubige umfaflt,
verbaut. Diese Ichbezogenheit erklirt auch, dafl man sich nicht scheut, in einem Rund-
brief folgende Leserstimme zu verdffentlichen: ,Die Verdringung des Lateinischen
aus der Messe ist eine sehr iible Konzession an die misera plebs und muf} sich bitter
richen.“ Jedem wahren Christen sollte eigentlich bewuft sein, daff die Stiftung des
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Herrn nicht nur einer Bildungselite — von einer ,Geistes“-elite kann man hier offen-
sichtlich nicht sprechen — geschenkt ist.

Eine fragwiirdige Geisteshaltung driickt sich auch in dem von Mitgliedern der Una
Voce an den Vorsitzenden der Liturgischen Kommission bei der Deutschen Bischofs-
konferenz, Bischof Dr. Hermann Volk, und an dpa ergangenen Offenen Brief aus, dem
ein von Senatsprisident i. R. Dr. Rudolf Fischer verfafites sogenanntes ,Gutachten®
iiber die Rechtsgrundlagen der Liturgiereform beigegeben war. Darin wurde durch
Dr. Fischer die (wie nachtriglich zu horen war ,rhetorische®) Frage gestellt, ob nicht
die Liturgiekonstitution selbst eine ,Frucht des Ungehorsams® sei; es wurden die Ver-
treter der Liturgiereform in einer Weise angegriffen, die eine sachliche Diskussion von
vornherein unméglich macht, zu der Dr. Fischer allerdings auch die notwendige Sach-
kenntnis fehlt. Es ist fernerhin bezeichnend, dafl in dem Offenen Brief durchgingig
statt von ,Mutter-“ oder , Volkssprache® von ,, Vulgirsprache® die Rede ist.

Man darf also im ganzen wohl sagen, dafl die Una Voce Berlin einen Kurs zieht,
bei dem positive Neuerungen geflissentlich iibersehen, Ubergangserscheinungen und ein-
zelne Fehlentwicklungen der Liturgiereform hingegen ins Scheinwerferlicht gestellt
werden, um mit Hilfe dieser Methode einseitigen Wiinschen und Bestrebungen entspre-
chenden Nachdruck zu verleihen. ‘

Kirchenrechtliche Einwinde

Da und dort ist zu beobachten, daf die mit der inzwischen eingetretenen Entwick-
lung Unzufriedenen den Nachweis zu erbringen suchen, die Durchfithrung der Litur-
giereform sei, vor allem was die Verwendung der Landessprache betrifft, rechtlich nicht
durch das zweite Vatikanische Konzil gedeckt. So argumentierte nicht nur Dr. Fischer
in seinem oben erwihnten Gutachten. Neuerdings greift der Mainzer Ordinarius fiir
Kirchenrecht, Prof. Dr. G. May, in einem langen Artikel dieses Argument auf: ,,Um-
fang und Grenzen der Landessprache in der Liturgie nach der Gesetzgebung des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils“3. Die Unruhe, welche die Kirche unserer Tage erfiillt,
erinnert ihn an die ,Zuckungen des Reformationszeitalters® (S. 17). Schon die Art,
wie er das Zustandekommen der Liturgiekonstitution interpretiert, ist aufschlufireich:
einer verhiltnismiflig geringen Zahl von Theologen sei es gelungen, ,einflufireiche
Bischofe fiir ihre Ziele zu gewinnen, und diese haben . . . die Mehrzahl der Viter
von der angeblichen Niitzlichkeit, Dringlichkeit oder Notwendigkeit von Anderungen
auf dem Gebiet der Liturgie zu iiberzeugen vermocht® (ebd.). Die moralische Ein-
miitigkeit, mit der die Konstitution angenommen wurde, wird dadurch entwertet,
,dafl den meisten Vitern die sachliche Kompetenz auf dem in Frage stehenden Ge-
biet abging . . .“ (ebd.) Trotzdem kann am ,rechtswirksamen Zustandekommen und

3 Osterreichisches Archiv fiir Kirchenrecht 18 (1967) 16-94.
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der Giiltigkeit der Beschliisse . . . iiber die Neuordnung der Liturgie® nicht gezweifelt
werden (17 f.).

Ebenso unzweifelhaft erscheint es jedoch May, dafl dem von Paul VI. eingesetzten
und mit der Durchfihrung der Liturgiekonstitution betrauten Rat von Fachleuten
unter dem Vorsitz von Kardinal Lercaro ,Erfahrung, Klugheit und Maf der kurialen
Verwaltungsorgane fehlen® (26), dal manche Vorschriften des Liturgierats in offenem
Widerspruch zur Liturgiekonstitution stehen und daher nicht durchgefiihrt werden
missen (49,53), und daf die ,Richtlinien® der deutschen Bischofe iiber die Feier der
hl. Messe von 1965 ,nicht in Anspruch nehmen (kdnnen), dem eindeutigen Gebot der
konziliaren Gesetzgebung, die lateinische Sprache in der Liturgie zu erhalten, in best-
moglicher Weise zu folgen. Noch weniger wahren sie deren Vorrang. Sie entsprechen in
dieser Hinsicht nicht der Konstitution ,Uber die heilige Liturgie® (46). Im zweiten
Teil seines Aufsatzes (59-94) trigt Prof. May eine Fiille von Auflerungen zusammen,
die Laien und Kleriker gegen die Liturgiereform und vor allem gegen die ihrer Mei-
nung nach zu weitgehende Verwendung der Muttersprache beigesteuert haben. Dar-
unter finden sich Stimmen von Gewicht, die Beachtung verdienen, aber auch Stellung-
nahmen, die indiskutabel sind. Und wenn etwa zum Manifest der Una-Voce-Gruppe
»Maria® nur gesagt wird, dafl zwar ,nicht alle Forderungen und Begriindungen . . .
durchschlagend (sind)“ und daf sich niemand ,dem Ernst, dem Verantwortungsbe-
wufltsein und der Sorge entziehen kann, die aus diesen Verdffentlichungen sprachen®
(63), dann wundert man sich iiber eine so wohlwollende Interpretation, die wohl
gegeniiber den Anordnungen des Liturgierats und der Bischofe eher angebracht gewe-
sen wire.

Auf derselben Linie wie die Ausfithrungen von G. May liegt die kiirzlich getroffene
Feststellung de Saventhems, die postkonziliare Mentalitit bedeute , Verrat am Kon-
zil®, und die Ankiindigung eines Buches, das im Auftrag der internationalen Una Voce
die liturgische Doktrin des Zweiten Vatikanums umfassend darstellen und noch recht-
zeitig vor der Bischofssynode im September erscheinen solle. Auch in dieser Publika-
tion wird wohl der ,Rechtsstandpunkt® eine grofie Rolle spielen. Die Frage ist nur:
Wer interpretiert rechtmifig die Intentionen des Konzils — die zustindigen romischen
Stellen und die Bischofskonferenzen im Einvernechmen mit dem Papst oder die Partei-
ginger von Una Voce?

Una Voce — Austria

Im Gegensatz zu den bisher genannten zeichnen sich die Verdffentlichungen der Una
Voce — Austria sowohl hinsichtlich der gestellten Forderungen wie auch der Formulie-
rung der vorgebrachten Anliegen durch groflere Sachlichkeit und Konzilianz aus. Auch
Una Voce — Austria gehort der Internationalen Foderation Una Voce an. Im Herbst
1965 nahm die Gsterreichische Sektion ihre Titigkeit auf. Thr Prisident ist der Musik-
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wissenschaftler Hofrat Dr. Leopold Nowak, Universitdtsprofessor in Wien, Vizepri-
sident Dr. Walter Schwarzer, Gymnasialdirektor in Innsbruck. ,Im Einklang® mit
der Liturgickonstitution und mit den Enzykliken und den anderen autoritativen
Erklirungen der Konzilspipste Johannes XXIII. und Paul VI. beziiglich der Bedeu-
tung des Lateins fiir die kirchliche Organisation und den Gottesdienst ,und mit den
auf ihnen fuflenden Anordnungen unserer hochwiirdigsten Bischofe tritt Una Voce —
Austria fiir die ebenfalls in der Liturgiekonstitution ausdriicklich gewiinschte Vielfalt
der Gottesdienstformen (und) . . . fiir die Sicherung wertvoller bodenstindiger Tra-
ditionen im Bereich der religivsen Kulthandlungen ein.“ ,Sie lehnt aber solche ein-
seitige und extreme Reformbestrebungen ab, welche u. a. darauf ausgehen, das Latein
auch im Kanon der heiligen Messe in nationaler Aufsplitterung durch die einzelnen
Volkssprachen oder nach regionalen Grenzen durch lebende Verkehrssprachen zu er-
setzen.“ ,Una Voce — Austria sucht diese ihre Anliegen und die einzelnen damit in
Zusammenhang stehenden Fragen in stindigem Kontakt mit den zustindigen kirch-
lichen Autorititen und den von ihnen eingesetzten liturgischen und kirchenmusikali-
schen Kommissionen zu vertreten.® Una Voce — Austria wirbt Mitglieder durch ein
Flugblatt, in dem diese Anliegen dargelegt werden, und unterhélt den Kontakt mit
ihren Anhingern durch Rundschreiben, die vorwiegend Mitteilungen von der Tdtig-
keit der Una-Voce-Vereinigungen enthalten. Ein Interview mit dem Présidenten und
einige in verschiedenen Zeitungen von ihm verdffentlichte Artikel stellten den Kon-
takt zur Presse her.

Una Voce — Austria distanziert sich ausdriicklich von Ansichten und Tendenzen,
wie sie in der Grundsatzerklirung der Miinchener Una-Voce-Gruppe ,Maria“ auf-
scheinen; sie lehnt ,vor allem aber die von ihr gebrauchten Formulierungen® ab. Dar-
aus diirfen wir wohl schliefen, dafl in den Tendenzen doch eine, wenn auch relative,
Ubereinstimmung besteht. Dieser Eindruck verstirkt sich beim Studium des Memo-
randums, das die Una Voce — Tirol (jetzt Landessektion der Una Voce — Austria, Ob-
mann seit 1966: Sektionsrat a. D. Univ. Prof. DDr. Oswald von Gschlieszer) im Ok-
tober 1965 publizierte. Als Zicle werden hier unter anderem aufgefiihrt: ,Ortlich und
zeitlich soll die Gestaltung aller Gottesdienste abwechselnd zu gleichen Teilen nach
dem fritheren lateinischen und dem nunmehr gestatteten mischsprachlichen Ritus er-
folgen®; ,der Gebrauch der Volkssprache soll, soweit er iiberhaupt als notwendig oder
niitzlich empfunden wird, sinnvoll und nicht nur nach duflerlich erkennbaren Ab-
schnitten erfolgen . .. Sinnvoll kann der Gebrauch der Muttersprache bei Volks-
imtern lediglich bei den wechselnden Gebeten, also aufler bei Epistel und Evangelium
bei . . .den sogenannten Proprien sein. Nicht sinnvoll ist die Ubertragung in die
Muttersprache bei allen gleichbleibenden Teilen des MeBordinariums, . . . weil ihr
Inhalt jedem Gldubigen vollig klar ist und auch schon den Kindern im Religions-
unterricht beigebracht werden kann.“ Das Memorandum fordert weiter die ,offizielle
Unterbindung aller extremen Bestrebungen, die ganze hl. Messe nur mehr in der Volks-
sprache zu begehen, durch die zustindigen kirchlichen Autorititen, da sie dem Katho-
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lizitdtsprinzip der Kirche als Sektierertum eindeutig widersprechen. Es besteht nicht
der mindeste Anlafl zu dulden, dafl Einzelne ehrwiirdige Traditionen, die sich mit
gutem Grund gebildet haben, willkiirlich beseitigen.

Ungeachtet der leider etwas einseitigen Haltung des Tiroler Memorandums darf
man annehmen, daf} die Bischéfe den berechtigten Wiinschen der Una Voce — Austria
Verstindnis entgegenbringen. Andererseits diirften sie wohl aber auch der Ansicht
sein, dafl die von Una Voce vertretenen Anliegen, soweit sie den Bediirfnissen und
Notwendigkeiten unseres gottesdienstlichen Lebens dienen, ohnehin durch die offizielle
Kirche wahrgenommen werden. Daher wire es wohl verfehlt, wenn Una Voce, etwa
durch die Stellung geistlicher Beirite von seiten der Bischofe, einen offiziellen Status
bekdme. Sachlich gerechtfertigte Vorschlige wird die Amtskirche gewifl in Erwigung
ziehen und als Frucht jener objektiven Haltung freudig begriifien, um die sich Una
Voce — Austria im ganzen bemiiht.

Die Notwendigkeit der Liturgiereform

Versuchen wir nun, die wesentlichsten Forderungen der ,konservativen® Bewegungen
auf ihre Stichhaltigkeit, auf ihren objektiven Wert fiir ein lebendiges liturgisches Le-
ben zu priifen. Unsere Stellungnahme mufl sich auf die Hauptpunkte beschrinken,
und wir wollen zudem davon absehen, uns im einzelnen kritisch iiber die Form zu
duflern, in der die Anliegen von den verschiedenen Interessengemeinschaften vorge-
bracht werden; es geht uns nur um die sachlichen Argumente.

Wer aufgeschlossen den Erfordernissen einer zeitgemiflen Liturgie der Kirche gegen-
tibersteht, wer objektiv zu urteilen und seine persdnlichen Wiinsche und Interessen
zuriickzustellen vermag, weifl um die entwicklungsbedingte Notwendigkeit der Litur-
giereform. Er mag vielleicht mehr oder weniger unter den Ubergangserscheinungen
leiden, unter der Unsicherheit, unter verfehlten Experimenten, unter dem Verlust
nicht nur vertrauter, sondern in sich wertvoller Traditionen und wird trotzdem grund-
sdtzlich positiv zu der Erneuerung stehen. Wir haben zu diesen Fragen an anderer
Stelle schon ausfiihrlicher Stellung genommen?, als es hier moglich ist. Die Verlebendi-
gung der vielfach erstarrten Formen, das fruchtbare Zusammenwirken von Klerus und
Laien und die grofiere Offnung zur Welt sind sicher spezifische Aufgaben unserer Zeit.
Die Menschheit als ganze und in ihr jeder einzelne gelangen fortschreitend in ein
Stadium, das durch eine immer klarere Erkenntnis der Einheit von Natur und Uber-
natur charakterisiert ist. Die Méglichkeit zu erkennen geht jeder freien Entscheidung,
jeder echten Wahl voraus, wie sie ein erkenntnisfihiger Mensch auf allen Gebieten
seines Lebens in personaler Freiheit treffen mufd.

Darum kann es in der gegenwirtigen Phase der Menschheitsentwicklung auch fiir
die Kirche nicht mehr nur darum gehen, das Leben ihrer Gliubigen autoritativ-ver-

4 H. B. Meyer, Lebendige Liturgie (Innsbrudc 1966).
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bindlich zu regeln; vielmehr geht es darum, das, was sie nach dem Willen Gottes
Jehren soll, so vorzulegen, daf jeder es verstehen kann. Nur so wird personale Glau-
benszustimmung mdglich gemacht. Denn die Kirche ist nicht nur Hiiterin eines kost-
baren Traditionsschatzes, sie ist vor allem die Kiinderin der Botschaft Christi und sie
kime dieser ihrer zentralen Aufgabe nicht mehr nach, wenn sie nicht Wege suchte
und finde, die ihr aufgetragene Botschaft allgemein verstindlich zu verkiinden. Es
scheint notwendig, auf diese Selbstverstindlichkeit nachdriicklich alle diejenigen hin-
zuweisen, die egozentrisch in einer Art l‘art pour Iart-Einstellung verharren wollen.
Es geht ja nicht allein darum, daf alle Katholiken den Glauben in seiner ganzen Fiille
verstehen und nicht nur gewohnheitsmifig die vertrauten gottesdienstlichen Riten
vollziehen; es geht dariiber hinaus darum, die Kirche zu einem Raum mit weit ge-
Sffneten Tiiren zu machen, zu dem jeder Zugang finden kann. Dieser Notwendigkeit
aber stehen jene traditionsbedingten rituellen Formen entgegen, die nur noch dem
,Eingeweihten® verstindlich sind. In ihrer Exklusivitdt sind sie im Grunde unchrist-
lich. Die Kirche hat keine Geheimlehre zu vertreten, sondern aller Welt die Frohe Bot-
schaft zu verkiinden.

Ein allzu ingstliches Bewahren von Traditionsgut hat die Kirche lange daran ge-
hindert, neue Impulse aufzunehmen und iiberlebte Frommigkeitsformen zu revidieren.,
In der Zeit zu bleiben, aktuell im guten Sinn zu sein, ist aber von der Sache her not-
wendig. Gewift gehort es zum iiberzeitlichen Charakter der Kirche, sich nicht jeder
Modestromung auszuliefern, Distanz zu wahren und griindlich zu priifen, ob Neues
wert ist, akzeptiert zu werden. Allzu grofle Vorsicht aber fiihrt logischerweise dahin,
daf man eines Tages rasant aufholen muf}, damit man den Anschluf} wieder findet.
In dieser Situation steht die Kirche heute. Jetzt ist sie in mancher Hinsicht gezwungen,
Uberlieferungen aufzugeben, che gleichwertige zeitgeméfie Ausdrucksformen des reli-
givsen Lebens gefunden sind. Hierdurch ergeben sich fiir die Gegner des Neuen viele
Ansatzpunkte fiir eine im einzelnen durchaus berechtigte Kritik, die aber nur forder-
lich wiire, wenn sie auf die Gewinnung giiltiger Formen abzielte. Fiir die Bewahrung
oder gar Wiederherstellung des Gestrigen zu plidieren ist ein Unterfangen, das der
nach fortschreitender Entfaltung dringenden Welt- und Heilsgeschichte widerspricht
und daher von vornherein zum Scheitern verurteilt ist. Es gehort zur notwendigen
und gottgewollten Geschichtlichkeit der Kirche, daf auch sie sich wandelt. Wenn da-
durch Krisensituationen und Umbriiche entstehen, so kann man sie als Zeiten der
Liuterung erkennen und werten.

Erfolge
Die bisher erzielten Erfolge beweisen, aufs Ganze gesehen, die Richtigkeit des mit
der Liturgiekonstitution eingeschlagenen Weges. Die Einfithrung der Volkssprache in

die Liturgie der hl. Messe ist fiir die weitaus {iberwiegende Mehrheit aller Glaubigen
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in relativ kurzer Zeit so selbstverstindlich geworden, dafi man sie normalerweise
iiberhaupt nicht diskutiert. Wie sollte das auch anders sein, da es doch darum geht,
dafl das Wort Gottes, das sich an alle Menschen richtet, auch von allen verstanden
werden kann. Eine Botschaft verliert ihren Sinn, wenn sie den Empfinger nicht er-
reicht. In dem fingierten Una-Voce-Interview der Miinchener Katholischen Kirchen-
zeitung vom 26. 2. 1967 wird Una Voce gefragt: ,Warum druckt die Gruppe Una
Voce eigentlich ihre Plakate nicht in lateinischer Sprache?* Worauf die der ,Denk-
weise von Una Voce nachempfundene® Antwort lautet: ,Lateinische Plakate wiren
ja fiir die Katz! Schliefllich soll das Volk doch verstehen, was Una Voce zu verkiin-
den hat!“

Dem haben wir nichts hinzuzufiigen; denn das Faktum, daf die gttliche Botschaft
fiir jeden verstehbar sein muf}, dafl jeder wissen mufl, was er betet und was in seinem
Namen gebetet wird, wiegt wohl schwerer als Argumente wie ,,Abschied vom liebge-
wonnenen Formen®, das immer wieder vorgebrachte , Touristen“- bzw. ,, Fremdarbeiter-
argument® (wie viele Touristen und Fremdarbeiter verstehen gentigend Latein, um
einer lateinisch zelebrierten Messe effektiv folgen zu konnen?) oder der Vorwurf eines
sunzeitgemiflen Nationalismus®. Dabei wire der letzte Einwand allerdings dann
stichhaltig — besonders in einer Zeit, in der die Uberwindung von nationalen Grenzen,
die Schaffung immer groflerer Lebensriume angestrebt wird —, wenn die geistige Ein-
heit der Kirche nicht gerade durch die muttersprachliche Liturgie entscheidender ge-
fordert wiirde als durch die gemeinsame Liturgiesprache: Verstindnis und Vertiefung
des Glaubens, die fraglos durch die gottesdienstlichen Feiern in der Volkssprache er-
reicht werden konnen, schaffen eine wesentlichere, weil besser fundierte Einheit. Wer
das Argument der gefihrdeten Katholizitit benutzt, miifite auch bedenken, daf z. B.
die von Una Voce — Austria geforderte ,, Vielfalt der gottesdienstlichen Formen® auch
als Gefahr fiir diese Katholizitit angesehen werden kann — wenn man sie fiir eine
solche halten will. Einheit in der Form ist nur dann ein echter Wert, wenn sie Aus-
druck der geistigen Einheit ist.

Das durch die Liturgiereform bewirkte Zusammenriicken von Klerus und Laien
hatte zur Folge, daff der Gedanke der Altargemeinschaft wieder deutlicher ins Be-
wufltsein trat. Die Feier der hl. Eucharistie am freistehenden Altar und die Zelebration
versus populum sind eine Konsequenz des wiedererwachten Gemeinschaftsbewufitseins.
Aus dieser Umgestaltung ergibt sich mit Notwendigkeit, dafl das Allerheiligste
einen angemesseneren Platz finden muf als im fest mit dem Hochaltar verbundenen
Tabernakel. Die Una-Voce-Gruppe ,Maria“ argumentiert mit Recht, dafl es nicht
geziemend ist, wenn der Priester die hl. Messe mit dem Riicken zum Allerheiligsten
zelebriert. Thre Schlufifolgerungen, ,,dafl der leiblich gegenwirtige Herr zuerst in den
Winkel gestellt, dann aus dem Hauptraum der Kirche, schliefilich aus der Kirche iiber-
haupt entfernt werden soll“, geht allerdings am Kern des zur Frage stehenden Pro-
blems véllig vorbei. Mit dem Blick auf die geschichtliche Entwidslung sollten wir uns
ins Gedichtnis rufen, dafl die Aufbewahrung des Allerheiligsten im Tabernakel auf
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dem Hochaltar zwar schon im 15. und 16. Jahrhundert in Italien Brauch war, sich aber
erst nach dem Konzil von Trient und im Barodk allmihlich auch in Nordeuropa durch-
setzte. Die diesbeziigliche kirchenrechtliche Regelung erfolgte erst im Jahre 1917, ist
also relativ jung. In der Instruktion ,Uber den Kult des Geheimnisses der Eucharistie®
vom 25. Mai dieses Jahres wurde demgemif festgelegt, dafl der Tabernakel nicht auf
dem Altar stehen soll, an dem die Messe fiir das Volk zelebriert wird, damit Christi
Gegenwart in der Gemeinschaft der Gldubigen, im Wort und im eucharistischen Opfer
klarer in Erscheinung tritt (nr. 53). Mit der Aufstellung des Tabernakels auf einem
Seitenaltar oder, besser noch, in einer Anbetungskapelle wiirde den Gliubigen die
Moglichkeit zur ruhigen Besinnung und zu personlichem Gebet gegeben, zu Frommig-
keitsformen also, die viele bisher wihrend der ,stillen® Messen filschlicherweise zu
praktizieren versuchten. Denn die ,participatio spiritualis activa“, wie sie von Una
Voce so nachdriicklich gefordert wird, steht, wenn damit das ,private®, durch die
Gemeinde nicht ,gestorte® Mitfeiern gemeint ist, in innerem Widerspruch zum Wesen
der hl. Messe, die ihrer Natur nach Gemeinschaftsfeier ist (Liturgiekonstitution Ar. 27).

Forderungen

Wir miissen zugeben, daff die Gemeinschaftsmessen heute im allgemeinen noch keine
giiltige, angemessene Gestaltung finden; noch sind sie zu unruhig, bieten zu wenig
Méglichkeit zu Besinnung und personlichem Gebet; noch kimpft man allenthalben
mit wechselndem Erfolg um Ausdrudksformen einer dem Empfinden des heutigen Men-
schen gemiflen Frommigkeit. Zudem mangelt es vielerorts an Zelebranten, die eine
erneuerte Eucharistiefeier richtig gestalten kénnen; denn das ist nicht nur eine Frage
der Ausbildung, sondern auch und vor allem der Personlichkeit; Begeisterung fiir
Neuerungen geniigt nicht. Solange selbst Gliubige, die an sich positiv zur Liturgie-
erneuerung stehen, die Anderung vorkonziliarer Ritualformen als Verlust empfinden,
ist eine giiltige Neugestaltung der gottesdienstlichen Feiern noch nicht gelungen.

Man wird auch der persdnlichen Frommigheit des cinzelnen mehr Raum schaffen
miissen, wenn nicht die Einschrinkung oder gar Abschaffung der ,stillen® Messen, die
fiir viele Anlaf zum personlichen, privaten Gebet waren, zu einer Verflachung des
Glaubenslebens fiihren soll. Aber wie die neuesten Dokumente (die ,Instructio altera®
Nr. 15 sieht eine Zeit der Danksagung vor der Postcommunio vor) und die Beratun-
gen des Liturgierats (man denkt daran, zur Zeit der Gabenbereitung Stille zu halten)
zeigen, werden derartige berechtigte Wiinsche ernsthaft beriicksichtigt.

Demgegeniiber darf man wohl sagen, dafl von den Una-Voce-Bewegungen unter
dem Schein eines legitimen Anspruchs zumeist Forderungen erhoben werden, die weder
von der Sache her gerechtfertigt sind, noch den gottesdienstlichen Bediirfnissen der
meisten Gemeinden entsprechen. Der Vorsitzende der Internationalen Féderation Una
Voce, Dr. Eric M. de Saventhem, gab zwar eine demoskopische Untersuchung in Auf-

7 Stimmen 180, 8 39
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trag, die im Sommer 1966 durch das Allensbacher ,Institut fiir Demoskopie® durch-
gefiihrt wurde, und die deutlich darauf abzielt, den Nachweis fiir die Berechtigung
der Forderungen von Una Voce zu erbringen. Ohne auf die einzelnen Befragungs-
ergebnisse einzugehen (dazu miifiten wir Einblick in das Befragungsmaterial haben
und nicht nur auf die Interpretation Dr. de Saventhems in ,Wort und Wahrheit®,
Heft 4/1967 angewiesen sein) mufl festgestellt werden, daf} derartiges Material zwar
brauchbare Riickschliisse auf die Popularitit bestimmter Erscheinungen zulifit (zu
diesem Zweck haben auch wir die eingangs erwihnte Fragebogenaktion durchgefiihrt),
dafl die Richtigkeit einer Mafinahme aber nicht allein von ihrer Popularitit abhingt.

Man kdnnte nun einwenden, daf sich ja gerade in den Fiihrungsgremien von Una
Voce vorwiegend Menschen befinden, die — sei es in kirchenmusikalischer Hinsicht,
sei es beziiglich der lateinischen Sprache — als Fachleute anzusprechen sind. Auf Grund
ithres Fachwissens kdnnten sie tatsichlich wertvolle Arbeit fiir die liturgische Erneue-
rung leisten. Woran es hingegen im allgemeinen mangelt, sind der notwendige Weit-
blick, echt universales Denken und eine Objektivitit, die sachfremde Motive aus-
schlieft. Das Fehlen dieser Voraussetzungen zeigt sich leider deutlich in der Art, wie
Vorschlige gemacht und Forderungen erhoben werden, in sachlich unzutreffenden und
verallgemeinernden Beschuldigungen (wir verweisen hier besonders auf die Grund-
satzerkldrung und die Plakataktion der Una-Voce-Gruppe ,Maria®), sowie auch in
der Berufung auf einen hdchst fragwiirdigen ,Rechtsstandpunkt®, wie er sich in dem
»Gutachten® von Dr. Rudolf Fischer und etwa in der Leserzuschrift ausdriickt, die
in der FAZ Nr. 214/1966 S. 12 verdffentlicht wurde und meint, dafl Anhinger von
Una Voce nur dann ihrer Sonntagspflicht nachkommen miissen, wenn sie Gelegenheit
zum Besuch einer vollstindig lateinisch zelebrierten Messe hitten.

Weder Rechts- und Lateinexperten noch einseitig der Tradition verbundene Kir-
chenmusiker, weder humanistisch Gebildete noch ausgesprochene Astheten leisten der
Kirche einen echten Dienst, wenn sie nicht bereit sind, ihre besondere Begabung oder
Ausbildung im Rahmen einer sachlich angemessenen und wohldurchdachten Ordnung
wirksam werden zu lassen. Wir erkennen an, daR die Liturgiereform besonders von
diesen Menschen Opfer verlangt. Der Verzicht auf dsthetische Qualititen und auf eine
Exklusivitit, wie sie in den antiken und mittelalterlichen Riten, in den sublimierten
Frommigkeitsformen der alten Tradition und im stark betonten aristokratischen Prin-
zip der Kirche fritherer Jahrhunderte zum Ausdruck kamen, ist manchem die am
schwersten zu akzeptierende und innerlich zu bewiltigende Konsequenz des Konzils.

Bei jeder Reform besteht die Moglichkeit, daff der Substanzverlust grofer ist als
der Zuwachs an Substanz. Auch im gegenwirtigen Umgestaltungsprozef} ist es not-
wendig, einem drohenden Substanzverlust entgegenzuwirken. Hier lige eine echte
Funktion der ,konservativen® Kreise, die sie aber nur erfiillen kénnen, wenn es ihnen
nicht nur um die Bewahrung des Vergangenen, sondern um die Gestaltung des Zu-
kiinftigen geht. Destruktive Kritik begleitet zwar jede Neuerung; sie stort jedoch nur
und kann eine notwendige Entwicklung letzten Endes nicht verhindern.
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Strukturalismus in Paris

Mode, Methode und Ideologie

Als Simone de Beauvoir 1954 in ,Les Mandarins® die Geschichte der Existentialisten
um Sartre als Roman herausbrachte, war der Existentialismus noch in Mode. Aber
was ihn ablosen sollte, bereitete sich schon vor. Nicht Camus* spektakuldrer Abfall
vom Sartreschen revolutioniren Engagement 1952 und seine Philosophie des Absur-
den, auch nicht Merleau-Pontys ,Philosophie der Zweideutigkeit und seine Virtu-
ositit in der Analyse, die er seit 1953 am Collége de France vorexerzierte, stehen
am Beginn dessen, was man heute den franzdsischen Strukturalismus nennt. Zwrar hat
Camus‘ Mifitrauen gegeniiber dem utopischen Messianismus mancher Marxisten jene
Leere mitverursacht oder wenigstens bewufit gemacht, die der neuen intellektuellen
Mode Raum geben sollte. Auch hatte der philosophische Instinkt eines Merleau-Ponty
bereits frith erkannt, daff es in Zukunft darauf ankommt, die Existenzphilosophie
mit den Humanwissenschaften zu konfrontieren und nach Méglichkeit zu versdhnen.
Aber trotz seines bezeichnenden Essays ,De Mauss 3 Claude Lévi-Strauss® gehdrt
letzterem allein der Ruhm eines Vaters des Pariser Strukturalismus.

Strukturalismus als Mode

Obwohl ,Les Structures élémentaires de la parenté“ (,Die elementaren Strukturen
der Verwandschaft®), das schulemachende Werk von Lévi-Strauss, bereits 1949 er-
schienen ist und auch von sensiblen Intellektuellen in seiner Bedeutung erkannt und
in seiner Ideologie bekimpft wurde, datiert der Strukturalismus als Pariser Mode
frithestens seit ,La pensée sauvage® (,Das wilde Denken®) von Lévi-Strauss (1962),
eigentlich jedoch erst seit der publizistischen Fehde zwischen den Strukturalisten und
den Traditionalisten in der Literaturkritik. Spitestens seit den Pamphleten, die
Raymond Picard und Roland Barthes gegeneinander geschrieben haben?, ist der brei-
ten Offentlichkeit bewufit geworden, daf der Strukturalismus von der Linguistik,
Ethnologie, Soziologie und Psychologie liingst auch in die Literatur eingedrungen ist

1 R, Picard, Nouvelle critique ou nouvelle imposture (Paris 1965); R. Barthes, Critique et vérité
(Paris 1966).
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und dafl es jetzt ,ernst® wird, dafl man ihn studieren und dafl man Stellung nehmen
mufl. Was in der Literatur geschicht, betrifft den Franzosen unmittelbar, weshalb, was
in Frankreich intellektuell wirksam werden will, Literatur werden mufl. Nicht von
ungefihr hat Sartre fiirs Theater geschrieben, und ebensowenig zufillig ist die 1955
erschienene und 1965 als Taschenbuch zum Bestseller gewordene Autobiographie von
Lévi-Strauss ,, Tristes tropiques® (,Traurige Tropen®) schon ,ein Klassiker®, der an
»Montaigne, Michelet und Claudel® erinnert.

Erreichte der Literaturstreit im Winter 1965/66 seinen Hohepunkrt, als die Zeitun-
gen und Zeitschriften leidenschaftliche Stellungnahmen verdffentlichten, so brachte
das Winterhalbjahr 1966/67 die zweite Welle einer Grundsatzdiskussion des Struk-
turalismus in allen Disziplinen. Sie fand ihren deutlichen Ausdruck in zahlreichen Zeit-
schriften, die dem Thema wenn nicht eine ganze Nummer, so in der Regel bedeutende
Aufsitze widmeten. Ausgeldst oder wenigstens in ihrer Notwendigkeit bestitigt wurde
diese in die Tiefe und Breite gehende Debatte durch das Erscheinen wichtiger Werke
von Strukturalisten oder iiber sie gerade 1966/67: Lévi-Strauss verdffentlichte den
zweiten Band seiner ,Mythologiques®; Louis Althusser und seine Kollegen legten ihre
Marx-Interpretation vor; Jacques Lacan fast tausend Seiten gesammelte Aufsitze
zu Freud; Serge Doubrovsky versuchte eine erste Summe des Literaturstreits, und
Michel Foucault schliefflich gelang mit seinem Buch ,Les mots et les choses® (,Die
Worter und die Dinge®) der philosophische Bestseller der Saison.

Strukturalismus als Methode

Clande Lévi-Strauss, geboren 1908 in Briissel, zuerst Gymnasiallehrer fiir Philo-
sophie in der franzosischen Provinz, dann 1935-1939 Professor fiir Soziologie an der
Universitit von Sio Paulo, von wo er Kontakt mit den Indianern im Innern Bra-
siliens aufnahm und sich mehr und mehr der Ethnologie zuwandte, wihrend des
Krieges Professor in New York, wo er sein erstes Buch verfafite, ,ist sicher weder
der erste noch der einzige, der den strukturellen Charakter der sozialen Phinomene
unterstrichen hat. Aber seine Originalitit besteht darin, thn ernst genommen und dar-
aus unbeirrt alle Konsequenzen gezogen zu haben®*2. Im Bewufitsein dieser Originali-
tat hat Lévi-Strauss 1947 seinen Posten als Kulturattaché bei der franzdsischen Bot-
schaft aufgegeben, um sich in Paris wieder ganz der Wissenschaft zu widmen. Er ist
jetzt Forschungsdirektor an der Ecole Pratique des Hautes Etudes und Professor am
Collége de France.

2 [ &vi-Strauss hat sich dieses Urteil von Jean Pouillon (Les Temps Modernes, Juli 1956, 158) program-
matisch zu eigen gemacht in: Anthropologie structurale (Paris 1957), Préface. Deutsch: Strukturale
Anthropologie (Frankfurt 1967).
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In , Tristes tropiques® hat er erzihlt, welchen drei Begegnungen er jene Inspiration
verdankt, die ihm seinen Weg als Mensch und Wissenschaftler gewiesen hat: der
Begegnung mit Marx, Freud und mit der Geologie. ,Alle drei zeigten, dafl Verstehen
darin besteht, einen Typ von Realitit auf einen anderen zuriickzufiihren; dafl die
wahre Realitit niemals die am meisten zutage liegende ist; und dafl die Natur des
Wahren sich schon andeutet in der Sorgfalt, die es aufwendet, sich zu verbergen.
In all den Fillen stellt sich das gleiche Problem, das des Verhiltnisses zwischen dem
sinnlich Wahrnehmbaren (sensible) und dem rational Erfafbaren (rationnel). Auch
das gesuchte Ziel ist das gleiche: eine Art von Uber-Rationalismus (super-rationa-
lisme), darauf ausgerichtet, das Erste in das Zweite zu integrieren, ohne etwas von
seinen Eigenschaften zu opfern.“?

Wie der Geologe mit seinem geschulten Auge die Zufilligkeiten einer Landschaft
auf ihre Grundstrukturen hin durchschaut, wie Marx versuchte, unter der Oberfliche
des Gesellschaftlichen die letztlich bestimmende Basis aufzudecken, so glaubte sich
der junge Lévi-Strauss berufen, als Ethnograph, Ethnologe und Soziologe dhnliches
tun zu miissen. Die sein Leben bestimmende Entdeckung war die Existenz einer un-
bekannten GroRe, die dem Bekannten seine Ordnung gibt, eines UnbewufBten, das
allem Bewufiten Struktur verleiht, war die Erkenntnis, dafl Wissenschaft heute gerade
darin bestehen miisse, dieses Unbekannte bekannter und das Unbewufite bewufSter zu
machen. Was ihm noch fehlte, war eine entsprechende Methode.

Das Beispiel der Linguistik

Lévi-Strauss hat keinen Zweifel gelassen, wo er diese Methode gefunden hat: in
der Linguistik, vor allem bei Ferdinand de Saussure, dem Begriinder der struktura-
listischen Genfer Schule, und bei den Phonologen der Prager Schule N. S. Troubetzkoy
und Roman Jakobson. De Saussure, bis 1891 an der gleichen Ecole Pratique des Hautes
Etudes zu Paris titig, an der heute viele franzosische Strukturalisten lehren, dann
an der Universitit von Genf, hat durch seine Lehrtitigkeit und die 1916 posthum
verdfentlichten Vorlesungsnachschriften ,,Cours de linguistique générale“ die moderne
Sprachwissenschaft begriindet, insofern diese die Sprache als ein soziales Phidnomen be-
trachtet und zu der Uberzeugung gekommen ist, daf8 der Sinn, den wir mit Bewufit-
sein auf dem Niveau des Vokabulars, der Grammatik und der Sitze wahrnehmen,
letztlich einer unbewufiten kompositorischen Tatigkeit zu verdanken ist, welche ganz
bestimmten Regeln folgt, die von der modernen Linguistik erforscht werden.

War in der fritheren Linguistik der diachronische Gesichtspunkt vorherrschend, das
heiflt, befafiten sich die Sprachwissenschaftler vorwiegend mit der Herkunft der ein-
zelnen Sprachelemente und ihren Wandlungen im Lauf der Geschichte, so neigt man

3 C. Lévi-Strauss, Tristes tropiques (Paris 1965) 44.
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seit Saussure mehr zur synchronischen Sprachbetrachtung, ,die nach dem Zustand und
inneren Gefiige einer lebenden Sprache fragt“.4 Sie als System zu beschreiben, in dem
alles mit allem zusammenhingt, die Zahl ihrer Grundelemente, deren mégliche Diffe-
renzierungen und Oppositionen zu ermitteln, die Funktionen und gegenseitigen Be-
zichungen innerhalb des komplizierten Mechanismus zu erforschen, wodurch die
menschliche Sprache zum Kommunikationsmittel ersten Ranges wird, das ist die
Aufgabe der synchronischen Linguistik. Wahrend de Saussure noch beide Dimensionen,
den historischen Sprachwandel und den von diesem abstrahierenden Sprachzustand,
als gleichberechtigte linguistische Forschungsobjekte gewahrt wissen wollte, 138t sich
nicht leugnen, dafl manche seiner Schiiler der Synchronie nicht nur methodisch den
Vorzug geben, sondern sie auch ideologisch iiberbewerten.

Doch vor allem de Saussures Unterscheidung Langue-Parole fesselte das Interesse
der Sozialwissenschaftler. Fiir de Saussure ist la langue die Sprache als iiberindividuel-
les System, la parole die Rede des einzelnen. La langue ist nicht unmittelbar gegeben,
sondern aus der individuellen Rede zu erschliefen; diese wiederum ist nur dadurch
méglich, dafl sie sich dem System von letztlich unbewuften Regeln unterwirft, aus
denen die Sprache besteht. Fiir Saussure ist nun la langue das eigentliche Forschungs-
objekt der Linguistik, sie ist die soziale Gegebenheit schlechthin. Das System interessiert,
weniger der Prozef, die Struktur, weniger das Ereignis, die Funktion des Einzelele-
ments, weniger seine Substanz. Deshalb strukturalistische Linguistik.

Indem de Saussure seine Aufmerksamkeit dem linguistischen Zeichen zuwandte und
in ihm (dem Wort oder einer noch kleineren bedeutungsvollen Einheit) le signifiant,
das ,Bedeutende® (das akustische Bild, der psychischen Ordnung zugehérig), vom
signifi¢, dem ,Bedeuteten® (Begriff), unterschied und so das Zeichen als die Beziehung
von Begriff und Bild verstand, hat er nicht nur in die Sprachwissenschaft semiologische
Gesichtspunkte hineingetragen, sondern die Semiologie als eigenstindige und umfas-
sende Wissenschaft von den Zeichen und ihren Systemen postuliert. Diese Wissen-
schaft hat besonders in den letzten zwanzig Jahren Forschritte gemacht, nicht zuletzt
ermuntert durch Lévi-Strauss, der es verstanden hat, nicht nur das Wort im engeren
Sinn, sondern alle Auflerungen und Verhaltensweisen des Menschen als Botschaft, als
Zeichen im dazugehdrigen Kommunikationssystem zu lesen und so einen Beitrag zur
Hermeneutik, zur Auslegung menschlicher Kundgabe, zu leisten.

Besonderes Interesse wandte die Semiologie auf das Studium des ,Mythos*, dieser
in einem speziellen Sinn verstanden, ndmlich als eine Botschaft, als ein Zeichen in

4 Peter v. Polenz, Sprachpurismus und Nationalsozialismus, in: Germanistik — eine deutsche Wissen-
schaft (Frankfurt 1967) 150. P. zeigt an der Einstellung vieler deutscher Sprachwissenschaftler zum Fremd-
worterproblem, wohin eine einseitig diachronische Linguistik fithrt: ,So wie es irrig und gefahrlich ist,
eine Gesellschaftsstruktur nach der Herkunft der Einzelpersonen zu bestimmen, so ist es sprachwissen-
schaftlich falsch und nutzlos, die Wortschatzstruktur einer lebenden Sprache nach der Herkunft der Ein-
zelworter zu gliedern. Der ganze Sprachpurismus beruht auf dem methodologischen Irrtum der Vermi-
schung von Diachronie und Synchronie®.
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einem sekundiren semiologischen System, also rein funktional betrachtet, ohne Riick-
sicht auf den Inhalt. Das Eigentiimliche an diesem ,Mythos® ist, dafl in ihm das Zei-
chen eines primiren semiologischen Systems (zum Beispiel der Satz ,Es regnet® als
Information) zum signifiant, ,Bedeutenden®, eines sekundiren Systems (etwa dem eines
Grammatikbuches) wird und dadurch sein urspriingliches signifié, sein ,Bedeutetes®
(aktuelle Information), aufgibt zugunsten eines neuen ,Bedeuteten® (,Es regnet® als
Grammatikbeispiel fiir unpersénliche Subjektbildung). Mit solchen und Zhnlichen Ana-
Iysen und Kategorien hat die Semiologie die Bedeutung des Bezugssystems fiir das
richtige Lesen menschlicher Botschaften in neuer Weise betont und gerade den Sozial-
wissenschaftlern, aber auch der Literaturwissenschaft wertvolle Dienste geleistet®.

Die Anwendung in der Ethnologie

Nicht ohne eine gewisse Begeisterung hat sich Lévi-Strauss die Methode der Struktur-
linguistik immer mehr zu eigen gemacht, wie sie vor allem von der Prager phonolo-
gischen Schule weiterentwickelt worden ist. Diese Phonologie hat nach Lévi-Strauss
fiir die Humanwissenschaften die gleiche Rolle des methodologischen Reformators zu
spielen wie die Kernphysik fiir die Naturwissenschaften.

Worin die Ubertragbarkeit der Methode im einzelnen griindet, hat Lévi-Strauss
selbst beschrieben: ,Aus den Wortern erarbeitet der Linguist die phonetische Realitit
der differentiellen Elemente. Und wenn er in mehreren Sprachen die Gegenwart der
gleichen Phoneme oder die Anwendung des gleichen Gegensatzpaares feststellt, dann
vergleicht er miteinander nicht individuell verschiedene Seiende: es ist vielmehr das
gleiche Phonem, das gleiche Element, die auf dieser neuen Ebene die tiefe Identitit
der empirisch unterschiedlichen Objekte garantieren. Es handelt sich nicht um zwei
ihnliche Phinomene, sondern um eines allein. Der Ubergang vom Bewufiten zum
Unbewufiten ist begleitet von einem ProzeR des Speziellen zum Allgemeinen. — In der
Ethnologie wie in der Linguistik ist es deshalb nicht der Vergleich, der die Generalisie-
rung begriindet, sondern das Gegenteil ist der Fall. Wenn, wie wir glauben, die un-
bewuflte Aktivitit des Geistes darin besteht, einem Inhalt Formen zu geben, und wenn
diese Formen grundsitzlich die gleichen sind fiir alle alten und modernen, primitiven
und zivilisierten Geistwesen — wie das Studium der symbolischen Funktion, wie sie
sich in der Sprache ausdriickt, es auf so hervorragende Weise zeigt —, dann mufl man,
und das gentigt, die unbewufite Struktur ausfindig machen, die jeder Institution oder
jeder Sitte zugrunde liegt, natiirlich unter der Bedingung, dafi man die Analyse weit
genug treibt.“8

5 Roland Barthes, Mythen des Alltags (Frankfurt 1964) 92 ff; vgl. auch A. J. Greimas, Sémantique
structurale (Paris 1966) 5-17.
8 C. Lévi-Strauss, Anthropologie 27 f.
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Lévi-Strauss® Optimismus war wohlbegriindet. Die strukturalistische Methode hatte in
seiner Untersuchung der Verwandtschaftsbeziehungen bei primitiven Vélkern iiber-
zeugende Ergebnisse gezeitigt, und dieser Erfolg, so scheint es, war der Beginn jenes
Strukturalismus, der heute Mode ist. Indem Lévi-Strauss die biologistische und parti-
kularistische Betrachtungsweise aufgab zugunsten der soziologischen und universalen,
entdeckte er als fundamentale Struktur aller Verwandschaftssysteme den Tausch.?

Zum ersten Mal war es gelungen, dem iiberall verbreiteten Phinomen des Inzest-
verbots und den damit zusammenhingenden, auf den ersten Blidk verwirrend viel-
faltigen Ehepartnerregelungen eine befriedigende Erkldrung zu geben dadurch, dafl
man die Verwandrschaftsbeziehungen als ,eine Art von Sprache® betrachtete, ,,das
heiflt als ein Ensemble von Operationen, dazu bestimmt, zwischen den Individuen und
den Gruppen einen gewissen Typ von Kommunikation zu sichern. Daf die ,Botschaft®
hier durch die Frauen der Gruppe konstituiert wird, die zwischen den Clans, Stimmen
oder Familien ausgetauscht werden (und nicht, wie in der Sprache selbst, durch die
Worte der Gruppe, die zwischen den Individuen zirkulieren), indert in nichts die Iden-
titdt der Phdnomene®. Das Inzestverbot erweist sich so weniger als ein Verbot, Mutter,
Schwester oder Tochter zu heiraten, als vielmehr als ein Gebot, sie als kostbarste
Gabe, iiber die man verfiigt, an andere auferhalb der Familie weiterzugeben, sie
gegen Frauen von auflerhalb auszutauschen und auf diese Weise erst die Gesellschaft
und damit Kultur zu erméglichens.

Dieser Ubergang von der Natur zur Kultur ist identisch mit dem Beginn des ,,sym-
bolischen Denkens® im oben besprochenen Sinn. Indem die blutsverwandte Frau nicht
als niéchstes sich anbietendes ,,Objekt* der Triebbefriedigung betrachtet wird, sondern
als , Tauschobjekt®, wird sie zum ,Zeichen“ jenes sekundiren Bezugssystems, das wir
Gesellschaft nennen. Soziales Leben ist Austausch von Zeichen, Lesen der Symbole, ist
»Sprache” im weitesten Sinn. ,Im Fall des soziologischen wie dem des linguistischen
Studiums sind wir im vollen Symbolismus.“ Es ist aber das UnbewuBte, das ,den ge-
meinsamen und spezifischen Charakter der sozialen Tatsachen® schafft, es ist verantwort-
lich fiir das symbolhafte Denken, ja ist ,eine Kategorie des kollektiven Denkens®. Das
» Vokabular bekommt nur Bedeutung fiir uns selbst und fiir die andern in dem Mafe, als
das Unbewufite es gemif seinen Regeln organisiert und aus ihm eine Ansprache macht. . .
Das Vokabular bedeutet weniger als die Struktur . . . Die Struktur bleibt die gleiche,
und durch sie verwirklicht sich die symbolische Funktion“®.

Nach dieser Untersuchung iiber die ,elementaren Strukturen der Verwandtschaft®
wandte sich Lévi-Strauss noch mehr dem Studium der »Mythen® primitiver Vélker
zu, in ,Le cru et le cuit® (,Das Rohe und das Gekochte®, 1964) den ,kulinarischen
Mythen“ (denn ,,die Kiiche, das ist die Ernihrung, und die Ernihrung ist die wesent-

7 C. Lévi-Strauss, Les Structures élémentaires de la parenté (Paris 1949) 593.

8 Ders., Anthropologie 69; Les Structures 596 f.

? Ders. Anthropologie 62; Vorwort in: M. Mauss, Sociologie et anthropologie (Paris 1950) 30, 32;
Anthropologie 225.
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liche Aktivitit, durch die der Mensch in Bezichung mit seinem Milieu steht und durch
die er es verindert“), in ,Du miel aux cendres® (, Vom Honig zur Asche®, 1966) der
Bedeutung des Honigs und des Tabaks: , Wihrend der Honig das Symbol einer Riick-
kehr zur Natur ist, reprasentiert der Tabak als Instrument der Kommunikation mit
den iibernatiirlichen Michten eine Anziehung in umgekehrter Richtung . .. Man kann
fast sagen, dal der Tabak den Menschen vor dem Verlust ,rettet’, den ein volliges
Sichhingeben an die Siifle des Honigs, an den Naturzustand, bedeuten wiirde.“10

Die vorliufige theoretische Summe seiner Forschungen zugleich mit einer Polemik
gegen Sartre hat Lévi-Strauss jedoch in ,La pensée sauvage® (1962) geliefert. Indem
er das Denken der Wilden analysiert, glaubt Lévi-Strauss, der Logik des ,wilden Den-
kens“!! am nichsten zu kommen, das heifit der unbewuften Logik des menschlichen
Geistes iiberhaupt, die noch nicht deformiert ist durch das Zuviel an Bewufltsein in
der ,pensée domestiquée®, dem Denken der sogenannten hoheren Kulturen und mo-
dernen Zivilisationen. Die Logik der pensée sauvage ist verwandt der unbewufiten
Artikulation der Sprache, wie sie der Linguistiker analysiert. ,Als unreflexe Totali-
sation ist die Sprache®, wandelt Lévi-Strauss das berithmte Wort Pascals ab, ,eine
menschliche Vernunft, die ihre Vernunftgriinde hat, die der Mensch nicht kennt.“12

Deshalb raumt Lévi-Strauss zunichst mit dem weitverbreiteten Vorurteil auf, das
Denken der Wilden sei unlogisch, weil von Magie und Mythos durchsetzt, und wo es
die Realitit einfange, sei es einzig vom praktischen Bediirfnis bestimmt. Demgegen-
iiber zeigt er, dafl die pensée sauvage und damit menschliches Denken schlechthin im-
mer schon der Abstraktion fihig ist, daf es einen Erkenntnisdrang um des Erkennens
willen gibt, daff die Dinge klassifiziert werden und eine gedankliche Ordnung der
Realitit, im Grund ein globaler Determinismus angestrebt wird.

Wenn es einen Unterschied zu unserem Denken gibt, dann darin, dafl es der pensée
sauvage gelingt, sich einen Sinn des Ganzen zu schaffen, ohne ihn in der utopischen
Zukunft einer historischen Entwicklung zu suchen. Es ist der Sinn in der Synchronie,
der sich gegen die Destruktion durch die Diachronie unaufhérlich wehrt, indem er die
Diachronie in die Synchronie integriert. Es ist der Sinn eines geschlossenen Systems,
so meint Lévi-Strauss, das dem Menschen angemessen sei. Die Illusionen des Bewuft-
seins miissen durch die stirkeren Wahrheiten des Unbewuflten korrigiert werden.

Fine der verhingnisvollen Illusionen ist nach Lévi-Strauss die abendlindische Uber-
zeugung vom historisch gewordenen Privileg unserer Zivilisation, Diese Uberzeugung
zersetzt sich nach seiner Meinung jedoch in dem Maf, als uns die moderne Natur-
wissenschaft unter Fithrung der Physik erneut in ein Weltbild einschliefit, das dem
der pensée sauvage dhnelt: ,Der gesamte Prozefl der menschlichen Erkenntnis nimmt
so den Charakter eines geschlossenen Systems an.“13

10 Ders., A contre-courant, in: Le Nouvel Observateur, Nr. 115 (Jan. 1967) 31, 32.

11 Tndem der ,Spiegel® vom 20. Mirz 1967 den Titel des Werkes nicht so, sondern sicher falsch mit
.Der Geist der Wilden® iibersetzt, ist ihm mehr als nur eine Pointe entgangen.

12 13 pensée sauvage (Paris 1962) 334. 13 Ebd. 357.
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Doch bevor wir die sich schon andeutenden ideologischen Implikationen und Exe-
gesen des Strukturalismus diskutieren, miissen wir noch einen Blick auf seine metho-
dische Anwendung in der Literaturkritik werfen. Sonst 148t sich die strukturalistische
Mode in Paris nicht verstehen.

»La nouvelle critique®

Verbieten es bereits im Fall Lévi-Strauss die Einfliisse, denen er von seiten amerika-
nischer Soziologen (T. Parson) ausgesetzt war, den Strukturalismus auf Paris zu be-
schrinken, so zeigt auch die ,Neue Kritik®, auf den ersten Blidk nichts weiter als eine
heftige, aber charmante Attacke gegen die an den franzésischen Universititen etablierte
Literaturkritik, bereits weltweite Auswirkungen?®.

Im Herbst 1966 hat die Auseinandersetzung auf die amerikanischen Universititen
tibergegriffen. René Girard, von seiner Pariser Zeit her selbst einer der Wegbereiter
der strukturalistischen Literaturkritik!s, hatte als Leiter der literarischen Fakultit an
der John-Hopkins-Universitit zusammen mit der Universitit in Stanford (Kalifor-
nien) nicht nur die Hiupter der rivalisierenden Schulen von Paris zu Vortrigen und
Diskussionen eingeladen, sondern hat mit der Ecole Pratique des Hautes Etudes auch
einen Professoren- und Studentenaustausch in die Wege geleitet.

Was den deutschen Sprachraum betrifft, so wird die marxistische Variante des
Strukturalismus sich durch die Arbeiten von Lucien Goldmann'® bald noch deutlicher
als bisher bemerkbar machen und zum ,nouveau roman® eine diskutable Theorie
liefern. Letzterer hat durch seine Reprisentanten lingst strukturalistische ,Geistes-
haltung® auch bei uns vorbereitet!”, So geriistet, liest man etwa die Arbeiten von
Mikhail Bakhtine wie russische Varianten des iiberall spiirbaren Strukturalismus.

Mehr durch seine polemische Art, die sich einer flinken, leicht snobistischen Feder
bedient, als durch eine durchschlagende wissenschaftliche Arbeit — und insofern nicht
mit Lévi-Strauss zu vergleichen — ist Roland Barthes zum Herold der strukturalisti-
schen Literaturkritik geworden und zum roten Tuch ihrer Gegner. Dabei hat er in
seinem drei frithere Arbeiten zusammenfassenden Buch ,Sur Racine®, das eigentlich

14 Das iibersicht Wolf D. Grosse, Wer behiiter die nationalen Werte (zu einer Diskussion in Frank-
reich iiber die Aufgaben der Kritik), in: Christ und Welt, 3. Mai 1967, 31.

15 R. Girard, Mensonge romantique et vérité romanesque (Paris 1961). Zur Diskussion des bemer-
kenswerten Buches siche: Lucien Goldmann, Introduction aux problémes d’une sociologie du roman, in:
Pour une sociologie du roman (Paris 1964) 14-37; Jean Cohen, La théorie du roman de René Girard,
in: Annales (1965) 465-475; Michel Crouzet, Aspects nouveaux de l‘analyse du romantisme, ebd. 476-489.

18 Dialektische Untersuchungen (Neuwied 1966).

17 Noch kiirzlich durch Claude Simon auf dem 3. Symposion der Ssterreichischen Gesellschaft fiir
Literatur: ,Es war bemerkenswert, wie der Strukturalismus, der als Formalismus in Ruflland entstanden
war, iiber Prag nach Amerika gelangte und nun aus Paris vor allem als strukturelle Anthropologie wieder
nach Mitteleuropa dringt, als unausgesprochene Geisteshaltung hinter der gesamten Tagung stand.* (H.
Spiel, Literatur als Tradition und Revolution, in: FAZ, 3. Mai 1967, 28).
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erst dadurch zum Fehdehandschuh wurde, dafl Raymond Picard es ernstgenommen
hat, deutlich genug gesagt, welchen lingst arrivierten Autoren er sich verwande fiihlt:
Lucien Febvre, weil der die von der Kritik bisher vernachlissigten Objekte deutlich
gemacht habe: das Milieu des Autors, sein Publikum, die intellektuelle Ausbildung
beider und die kollektive Mentalitit ihrer Zeit; Gaston Bachelard und Charles Mau-
ron, weil sie, von Jung und Freud beeinfluflt, mit dazu beigetragen hitten, das dich-
terische Werk weniger als Produkt der bewufiten Intentionen des Autors anzusehen
denn als ,signe® (Zeichen im Sinn der Strukturlinguistik), dessen ,signifié“ (,Bedeu-
tetes®) erst noch gesucht werden mufl, weil es sowohl das Bewuftsein des Autors wie
das des Lesers iibersteigt: ,Das Werk wire demnach das Zeichen eines ihm Jenseitigen;
die Kritik besteht also darin, die Bedeutung zu dechiffrieren, deren Begriffe aufzu-
dedken, vor allem den verborgenen, das ,Bedeutete® (signifié). Augenblicklich hat L.
Goldmann die am weitesten vorangetriebene Theorie dessen gegeben, was man die
Kritik der Bedeutung’ nennen konnte, wenigstens wenn man sie auf ein historisches
signifié anwendet!8; denn wenn man sich an ein psychisches signifié hilt, waren die
psychoanalytische und die Sartresche Kritik bereits ,Kritiken der Bedeutung’. Es han-
delt sich demnach um eine allgemeine Bewegung, die darin besteht, das Werk nicht als
Wirkung einer Ursache, sondern als das ,Bedeutende’ eines ,Bedeuteten® aufzu-
schlieflen.“19

Diese Sprache kennzeichnet Barthes als Semiologen, der er auch sein will?, zeigt
aber auch die Radikalitit, mit der er der traditionellen Literaturgeschichte (.eine
Folge von Monographien®), der biographischen Literaturkritik (mifibraucht ,die Ge-
schichte als Material fiir Dichterportrits) und der gingigen Theorie des literarischen
Schaffens (,treu der organischen, nicht der strukturalen Idee®) den Kampf ansagt. Der
Kult des schopferischen Subjekts miisse iiberwunden werden, um die historische Di-
mension und Funktion der Literatur freizulegen oder zu widerlegen.

Roland Barthest strukturalistisches Manifest, in dem die Anspielungen auf Lévi-
Strauss und de Saussure deutlich genug sind, aber das durchaus nicht von allen literarischen
Strukturalisten unterschrieben wird, lautet: ,Literaturgeschichte ist nur moglich, wenn
sie soziologisch betrieben wird, wenn sie sich fiir die Aktivitdten und Institutionen
interessiert und nicht fiir die Individuen . . . Die Schriftsteller werden darin nur als
Teilnehmer an einer institutionellen Aktivitit betrachtet, die sie als einzelne tber-
steigt, genau wie in den sogenannten primitiven Gesellschaften der Zauberer an der
magischen Funktion partizipiert; diese Funktion, in keinem geschriebenen Gesetz
fixiert, kann zwar nur mittels der Individuen, die sie ausiiben, erfallt werden; trotz-

18 T, Goldmann, Le dieu caché (Paris 1955), bezieht das Werk Pascals und Racines auf die sozialen
und politischen Strukturen Frankreichs und auf die verschiedenen Stromungen des Jansenismus. Zu Gold-
manns Strukturalismus siehe: Dialektische Untersuchungen 121-132.

19 R, Barthes, Sur Racine (Paris 1963) 157 £.

20 Sein letztes Werk ,Systime de la mode® (Paris 1967) analysiert die Sprache der Modezeitschriften
auf ihr signifié hin.
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dem ist diese Funktion allein der Gegenstand der Wissenschaft. Es handelt sich also
darum, bei der Literaturgeschichte, wie wir sie kennen, eine radikale Konversion zu
erreichen, analog jener, die den Ubergang von koniglichen Chroniken zur Geschichts-
schreibung im eigentlichen Sinn ermdglicht hat. Unsere literarischen Chroniken durch
einige neue historische Ingredienzien zu erginzen, hier eine noch unverdffentlichte
Quelle, da eine aufpolierte Biographie, dient zu nichts: der Rahmen selbst muf ge-
sprengt werden und das Objekt sich umdrehen. Befreit die Literatur vom Indivi-
duum!%21

Das war selbst fiir leidgewohnte Professoren der Sorbonne zuviel, und Raymond
Picard, der sich fiir Racine zustindig fiihlt und von Barthes zwar mit der schuldigen
Ehrfurcht, aber auch gnadenlos als abschreckendes Beispiel gelehrter, doch abwegiger
Literaturkritik hingestellt worden war, stieg fiir die ganze Zunft der »Critique univer-
sitaire” in die Arena: ,Die ,neuen Kritiker" verfiigen weder quantitativ noch quali-
tativ {iber das Material, das sie autorisieren konnte, diese Forschung mit wissenschaft-
lichen Garantien zu versuchen. Das Unbewufite des Autors wird so fiir sie zum Alibi
ihrer Phantasie: das ist eine Art utopisches Land, wo sie, ohne Widerspruch fiirchten
zu miissen, die Rechtfertigung ihrer seltsamen Interpretationen finden. Die wunder-
bare Erfindung des Begriffs eines kollektiven Unbewuften erlaubt es, die gleiche
Freiheit und die gleiche Willkiir in die historische Dimension einzufithren.* ,Guten
Glaubens fordert die ,neue Kritik® die Riickkehr zum Werk; aber dieses Werk ist
nicht mehr das literarische Werk (das sie anfingt in Zeichen aufzuldsen), sondern die
Totalerfahrung eines Schriftstellers. Ebenso will sie strukturalistisch sein; es handelt
sich jedenfalls nicht um literarische Struktur (die sie zerstort oder ignoriert), sondern
um psychische, soziologische, metaphysische usw.“22 Picards Kritik der Kritik konnte
jedoch nicht vernichtend sein, weil sie noch einseitiger war als Barthes® Angriff.

Unterdessen hatten die ,neuen Kritiker®, so verschieden die Strukturen auch sind,
die sie an die Literatur herantragen, und so heftig man sich auch untereinander be-
fehden mag, fleifig weitergearbeitet, analysiert und demythisiert, entideologisiert und
neuinterpretiert: Die Semiologen unter ihnen machten sich systematisch an eine Struk-
turanalyse des Berichts und der poetischen Sprache, die Cinéasten in Zusammenarbeit
mit den Literaten versuchten eine vergleichende Studie ,,Film und Roman¥, die Lite-
raturkritiker suchten weiter nach Strukturen bei Malraux, Molitre und Sade. Der
Strukturalismus bliitht wie nie zuvor. So gab sich Roland Barthes in seiner Antwort
an Picard keine grofle Miihe, sondern benutzte sie weitgehend, um glinzende Aphoris-
men und neue strukturalistische Erkenntnisse an den Mann zu bringen, indes nicht so
plump wie Jean Weber, der das leichte Gewand einer Streitschrift wihlte, um einem
sonst nicht zu erreichenden Publikum eine umstindliche Darlegung seiner Methode
zu unterschieben23.

21 Syr Racine, 156;.
22 R. Picard, Nouvelle critique (Anm. 1) 130 f., 120 {.
28 J. P. Weber, Néo-critique et paléo-critique ou contre Picard (Paris 1966).
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Der Polemik iiberdriissig, sucht man nach dem signifié im Pariser Literaturstreit
und mbchte Doubrovsky recht geben, wenn er meint, alle wissenschaftlichen Dis-
ziplinen miiiten heute zusammenarbeiten, und jede Disziplin miisse sich der Perspektive
der Gegenwart stellen; ,was man die ,neue Kritik® nennt, ist nichts anderes als der
Beginn der Anwendung dieses Programms auf dem Feld der Literatur®.

Unter dieser Riicksicht kann der literarische Strukturalismus auch fiir deutsche Ver-
hiltnisse fruchtbar werden, selbst wenn seine Prinzipien uns nicht so neu vorkommen
sollten. ,,Es ist iibrigens unglaublich®, meint der gleiche Doubrovsky feststellen zu
miissen, ,daf die Arbeiten eines Leo Spitzer, eines Auerbach oder eines René Wellek
bei uns immer noch auf einen Ubersetzer warten.“2 Wolfgang Kaysers Gestalttheorie
findet man schon zitiert, und das Erbe von Lukics und seiner deutschen Schule ist
durch Lucien Goldmann in Paris fast wirksamer als in der Bundesrepublik.

Strukturalismus als Ideologie

Es miiflte den Strukturalisten nur recht sein, wenn man ihre Methode auch auf sie
selbst anwendete, das heifit den Strukturalismus als Mode und Methode dadurch bes-
ser zu verstehen sucht, dal man ihn auf seine nicht immer ausgesprochene, vielleicht
nicht einmal allen bewufite ,vision du monde“ (wie Goldmann ,Weltanschauung®
wiedergibt) hin befragt und bezieht. Doch ist der Versuch, den Strukturalismus auf
eine allen ihren Vertretern gemeinsame Weltanschauung zuriickzufithren, zum Schei-
tern verurteilt.

So einig sich die Strukturalisten in der Methodologie auch sein mdgen, die ideologi-
schen Auseinandersetzungen etwa zwischen dem ,Marxisten® 1évi-Strauss und dem
Marxisten Lefebvre haben mit innermarxistischen Streitereien, von denen die Ge-
schichte voll ist, nichts mehr zu tun: hier stoflen zwei Welten aufeinander. Das deutet
an, daf der Strukturalismus als Methode durchaus mit einem weltanschaulichen Plura-
lismus zu vereinbaren ist, und dafl genau diese Einsicht die Philosophen unter den
Strukturalisten dahin gefithrt hat, jeden Versuch, den Strukturalismus ideologisch fest-
zulegen, energisch zu bekampfen und sich dabei auch mit Nicht-Strukturalisten zu ver-
biinden. Denn es gibt diesen Versuch oder wenigstens die Versuchung, aus dem Struk-
turalismus eine Philosophie, und zwar eine schlechte, eine Ideologie, zu machen. Auf
einen solchen Panstrukturalismus hat zuerst und am vehementesten der Marxismus
reagiert.

24 S, Doubrovsky, Pourquoi la nouvelle critique (Paris 1965) XIV.
25 Ebd. XIX.
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Strukturalismus und Marxismus

Liflt der Marxismus iiber den Strukturalismus als Methode mit sich reden, dem
Panstrukturalismus, wie ihn etwa der ,Philosoph® unter den Strukturalisten, Michel
Foucault, immer deutlicher entwickelt, hat er energisch den Kampf angesagt. Denn
wihrend sich Lévi-Strauss selbst hiitet, ausdriicklich unter die ,Philosophen® zu ge-
hen, sondern die ideologischen Fragen gleichsam am Rande abhandelt, und wihrend
selbst noch sein Schiiler Lucien Sebag kluge Zuriickhaltung wahrt, wo man vom Thema
her ein klares Bekenntnis erwartet26, ziecht Michel Foucault offen die Konsequenzen:
»Die grofle Traumerei von einem Ziel der Geschichte, das ist die Utopie des kausalen
Denkens, wie der Traum von den Anfingen die Utopie des klassifizierenden Denkens
gewesen ist.“®? Diese Utopien waren mdglich, solange der Mensch nicht durchschaute,
in welchem Gefingnis er sitzt, solange er nicht im Spiegel der Sprache die ihn fiir
immer ins gleiche Endliche bannenden Strukturen erkannte. Nur auf Grund dieser
Selbsttduschung unseres Bewufitseins ist ,der Mensch® moglich gewesen, wenn wir
mit ihm Hoffnung auf Zukunft und deshalb sinnvolle Gegenwart verbinden. Das ist
vorbei, der Mensch ist am Ende. ,Der Mensch ist eine Erfindung, dessen erst kiirzliches
Geburtsdatum die Archeologie unseres Denkens leicht aufzeigen kann, und vielleicht
das bevorstehende Ende.“ Er war ,wie ein Antlitz aus Sand am Rande des Meeres“2s.

So herausgefordert, konnte sich ein Marxist wie Henri Lefebvre, Soziologe an der
neu errichteten Faculté des lettres in Paris-Nanterre, nicht damit zufrieden geben, in
minutiésen Untersuchungen die Mifverstindnisse, denen Lévi-Strauss in der Uber-
nahme linguistischer Kategorien und Systeme erlegen war, aufzuzeigen, vor allem
seine Miffachtung des Niveau-Begriffs?*. Im folgenden einig mit Lucien Goldmann
und Sartre, denunzierte er den Panstrukturalismus mit seinem krankhaften System-
zwang und seiner verdichtigen Geschichts- und Revolutionsfeindlichkeit als europiische
Variante des funktionalen Strukturalismus, wie ihn Parsons in den USA entwickelt hat.
Damit aber gehort der Panstrukturalismus in die Reihe jener Ideologien, die von den
Eleaten (Zenon) bis Hegel deshalb den historischen Wandel in geschlossene Systeme
einzufangen und unschidlich zu machen versuchten, weil sie den Bestand des Skono-
mischen, sozialen, politischen und ideologischen Systems, von dem sie lebten, ver-
teidigen wollten oder einfach sein Reflex waren.

So gesehen, entpuppt sich der Panstrukturalismus als ,die Philosophie einer Ge-
sellschaft, die den Menschen die Bedingungen fiir ein Existenzminimum und sogar
fortschreitend sich verbessernde Lebensbedingungen zusichern kann, aber die dahin
tendiert, die Menschen aller Verantwortung zu entheben, aller Sorge um ihre eigene

26 L. Sebag, Marxisme et structuralisme (Paris 1964); deutsch bei Suhrkamp, Frankfurt 1967.

27 M. Foucault, Les mots et les choses (Paris 1966) 275,

28 Ebd. 398.

20 H. Lefebvre, Le langage et la société (Paris 1966); C. Lévi-Strauss et le nouvel éléatisme, in:
L’homme et la société, Nr. 2, 1966, 88-93; Position: contre les technocrates (Paris 1967).
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Existenz und um den Sinn ihres Lebens, und das will sagen, jeder Reflexion, jeden
Interesses fiir die Problematik der Geschichte und der Transzendenz und sogar ganz
einfach fiir die Bedeutung. Das ist die fundamentale Basis fiir die Entwicklung eines
modernen, ahumanistischen Rationalismus, eines nicht genetischen strukturalistischen
Denkens.“30 Selbst der Versuch eines iiberzeugten Marxisten wie Althussers!, Marx
strukruralistisch neu zu lesen, um ihn so fiir die modernen Intellektuellen wieder
attraktiv und revolutionir wirksam zu machen, wird von Goldmann als vom ,struk-
turalistischen und antiphilosophischen Positivismus® angekrinkelt abgelehnt?2.

Strukturalismus und Existentialismus

Wihrend sich der Marxismus dagegen wehrt, dafl der Strukturalismus mit seiner
Betonung der Synchronie als des immer gegenwirtigen und alles umfassenden Systems
die Diachronie, die von Revolution zu Revolution schreitende Geschichte, iibersieht
und als Stimulans fiir die gegenwirtige gesellschaftliche Praxis unschidlich macht,
nimmt sich der Existentialismus des vom Panstrukturalismus bedrohten Subjekts an.
Sartre, im Grund mehr kartesischer Individualist als Marxist, als Existentialist immer
noch auf der Suche nach dem authentischen Engagement, das dem Individuum Sinn
geben und durch keine kollektive Regelung ersetzt werden kann, ist der Stachel im
Gewissen des franzosischen Strukturalismus. Er bohrt, wo er kann; doch eine junge
Generation ist der ewigen Suche nach einem Sinn, den der Meister, wenn sie ihn ge-
funden zu haben meint, wieder aus den Hinden schligt, miide geworden. Sie halten
sich lieber an Michel Foucault, nach dem der Humanismus — fiir sie ist Sartre der letzte
Humanist — davon lebt, daf er vorgibt, Probleme 16sen zu konnen, die sich bei niich-
ternem Zusehen gar nicht stellen.

Doch Sartre lifit sich nicht verbliiffen: ,Das Wesentliche ist nicht das, was man aus
dem Menschen gemacht hat, sondern das, was er aus dem macht, das man aus ihm ge-
macht hat. Was man aus ihm gemacht hat, sind die Strukturen, die ensembles signi-
fiants, die die Humanwissenschaften studieren. Was er macht, ist die Geschichte selbst,
das wirkliche Uberholen dieser Strukturen in einer totalisierenden Praxis.® ,Uber-
holen® im doppelten Sinn: indem wir immer mehr sind als die abstrakten Strukturen,
iiberholen, iibersteigen wir sie, treten in kritische Distanz zu ihnen und werden da-
durch fihig, sie zu verdndern, in gewissen Grenzen sogar neue Strukturen zu ent-
werfen. Und Philosoph ist nach Sartre ,jener, der versucht, dieses Ubersteigen zu
denken®33, Weil es ein solches bei den Panstrukturalisten nicht mehr gebe, suche man
nach Philosophen unter ihnen vergebens.

30 1. Goldmann, Structuralisme, marxisme, existentialisme, in: L‘homme et la société, Nr. 2, 1966, 108.
Goldmann selbst vertritt einen ,genetischen Strukturalismus®.

31 Louis Althusser, Pour Marx (Paris 1965); zus. mit J. Ranciére u. a., Lire le Capital, 2 Bde. (Paris
1965/66).

82 A.2.0. 118; vgl. die Diskussion in: Les Temps Modernes, Mai 1966, 1952-2012.

33 In: L’Arc, Nr. 30, 1966, 95.
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Strukturalismus und Christentum

Existentialismus und Marxismus ,und, ich mochte sagen, an ihrer Seite ein Denken,
mit dem sie immer im Konflikt gewesen sind und das ihnen sehr entgegengesetzt zu
sein scheint, das christliche Denken, finden sich heute alle drei im Kampf gegen den
Strom“ des Panstrukturalismus. Diese Ansicht des Marxisten Goldmann3* braucht
nicht zu iiberraschen. Das Christentum lebt gleichsam von der Diachronie. Es begreift
den historischen Ablauf als Heilsgeschichte, und seine Theologie besteht darin, das
Einzelgeschehen als Anspruch Gottes auszulegen, als ,Heilsereignis®, mit dem das
Unbheilsgeschehen kontrastiert. Die Frage nach dem Verhiltnis von ,Struktur und
Hermeneutik® ist unausweichlich.

Dem offenen Bekenntnis von Lévi-Strauss, er wire nicht erschrocken, wenn man
ihm nachweisen konnte, der Strukturalismus laufe auf die Restaurierung einer Art
vulgdren Materialismus hinaus, hat der Protestant Paul Ricoeur geantwortet, er
mochte lieber von einer ,extremen Form des modernen Agnostizismus® sprechen: ,Fiir
Sie gibt es keine ,Botschaft’, nicht im Sinn der Kybernetik, sondern im kerygmatischen
Sinn: Sie verzweifeln am Sinn; aber Sie retten sich durch den Gedanken, dafl, wenn
die Leute auch nichts zu sagen haben, Sie das wenigstens so gut sagen, dafl man Ihre
Rede dem Strukturalismus unterwerfen kann. Sie retten den Sinn, aber es ist der Sinn
des Un-Sinns, das bewundernswerte syntaktische Arrangement einer Rede, die nichts
sagt. Bei Thnen verbindet sich der Agnostizismus mit einer Hyperintelligenz der Syn-
tax. Dadurch sind Sie zugleich faszinierend und beunruhigend.*3?

Das ist nicht das letzte Wort im Gesprach zwischen Strukturalismus und Christen-
tum. Die Auseinandersetzung hat gerade erst begonnen. Sie mufl vielleicht die Mode
abwarten, um sich in Ruhe mit der Methode einlassen zu konnen, die zweifellos Philo-
sophie, Theologie und in ihr besonders die Exegese befruchten wird.

Soweit der Strukturalismus zur Ideologie entartet, ist er fiir jeden denkenden
Menschen eine Herausforderung. Man erledigt sie aber nicht dadurch, daff man sie
als vortibergehende Krisenerscheinung franzosischer Intellektueller abtut, die sich
von Moskau, China, ,der Partei® und der revolutioniren Klasse iiberhaupt enttduscht
fithlen. So richtig und interessant der Gesichtspunkt auch ist, es ist nur eine Seite
eines komplexen Phinomens.

34 A.2.0. (Anm. 30) 120.
35 P. Ricoeur, in: Esprit, Nov. 1963, 652 f.; vgl. Esprit, Mai 1967.
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Becketts forcierte Negation

,Nihil in intellectu® krichzt Jadksons grau-roter Papagei in Becketts Roman ,Malone
stirbt® recht deutlich und verstindlich. Die ,bertihmte Einschrinkung® aber bringt er
nicht mehr heraust. Jackson, darob sehr erbost, bemiiht sich verbissen, dem Vogel den
Rest doch noch ,einzutrichtern® (Ma 87). Polly hingegen zieht sich erziirnt in eine
Ecke seines Kifigs, seines gut, beengend gut eingerichteten Kifigs zuriick und lafit nur
ykuah kuah ... horen.

Die Papageienepisode mit ihrem spielerischen Ernst und ihrer tragischen Komik,
bildungsbefrachtet und sehr simpel zugleich, scheinbar obskur und dennoch von ge-
zielter, subtiler Bosheit, kann als Schliissel zum Verstindnis der Dichtung Bedketts die-
nen, Papagei Polly, von dem sicher niemand Kenntnisse in Philosophiegeschichte und
exakte Definitionen erwarten wird, weigert sich einfach, den zweiten Teil des Satzes
nachzusprechen und damit etwas zu bestitigen, was er nicht weifl. Er kennt ja blof}
seinen Kifig und offensichtlich zieht er seinen Schutz gewagten Experimenten vor. Der
Vogel erweist sich als kliiger und auch ehrlicher als sein Dressurmeister, der ihn zu
rhetorischen, stets wiederholbaren Bekenntnissen abrichten will (wer ist denn Jackson
eigentlich und woher hat er die Weisheit?). Und wenn Polly den ersten Teil bray
zitiert, tut er nur die traurige Wahrheit kund, dafl es fiir ihn nichts zu denken gibt.
Konnte es anders sein bei einem Papagei?

Konsequenter noch als sein Papagei, Jackson jedoch ganz undhnlich, verhielt sich der
1906 in Dublin geborene, nach seinen eigenen Worten ,fast wie ein Quiker” erzogene
Protestant Samuel Bedkett, als er 1932 eine vielversprechende akademische Karriere
mit der Begriindung aufgab, er konne die Absurditdt nicht ertragen, andere zu lehren,
was er selber nicht wisse. Seither ist der Ire, der sich nicht scheute, durch handwerkliche
Gelegenheitsarbeiten Geld zu verdienen, von Beruf Dichter. 1945 zog er sich fiir iiber
fiinf Jahre in sein Zimmer zuriick. Wihrend dieser freiwilligen Klausur destillierte er
die meisten jener Werke aus sich heraus, auf die sein Ruhm sich griindet. Unter diesen
Umstinden bedarf es wohl kaum niherer Erliuterung, dafl ein Werk das andere er-
ginzt und erklart®.

1 Nihil est in intellectu, quod non prius fuerit in sensu® (John Lodke). Leibniz fiigte als weitere Ein-
schrinkung hinzu ,nisi intellectus ipse®.

2 Es ist schwierig, Becketts Dichtungen genau zu datieren. Er lebte und lebt sehr zuriickgezogen; auch
liegen jeweils zwei Originale vor, weil der Dichter seine Werke aus dem Franzosischen ins Englische bzw.
aus dem Englischen ins Franzosische selbst iibersetzt. Man mufl zwischen Entstehungszeit und Vertffent-
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Auf die neuere Literatur, sogar auf Horfunk und Film, iibt Bedkett einen faszinie-
renden Einfluf aus. Vom breiten Publikum wird sein Werk — das Erfolgsstiick ,, Warten
auf Godot“ ausgenommen — kaum beachtet. Vom Odium der Schwerverstindlichkeit
umgeben, bereitet er auch Fachkritikern Schwierigkeiten. In welche Schublade des
literarischen Archivs gehort Beckett, der radikal und riicksichtslos mit allen vertrauten
Gewohnheiten der Literatur — durchaus nicht mit ihren Traditionen — gebrochen hat,
denn eingeordnet? Uberdies machen es die auergewdhnliche Bildung und Belesenheit
des Autors, seine grundsitzliche UnbeeinfluRbarkeit und sein erschreckender Scharf-
blick zum gegenwirtigen Zeitpunkt kaum mdglich, eine verbindliche geistige Genealo-
gie aufzustellen. Wie viele und scheinbar zusammenhanglose Linien dabei verfolgt sein
wollen, mogen einige Hinweise verdeutlichen: Dante, James Joyce (mit dem Beckett
bekannt war), Proust, Dostojewskij? und Shakespeare, Augustinus, die Philosophen
Descartes und Geulinex sind von ebensolcher Bedeutung wie die Stummfilmkomiker
Chaplin und Buster Keaton®. Lange Zeit beschiftigte sich der Dichter vornehmlich mit
bildender Kunst. Von den Bildern des Malers Bram van Velde, die manchmal wie
Illustrationen zu Becketts Werken wirken, zeigte er sich so gefesselt, dafl er 6ffentlich
fiir den Hollinder eintrat.

»Ja, meine Vergangenheit hat mich hinausgeworfen, ihre Gitter haben sich gedffnet,
oder ich bin selbst ausgebrochen, vielleicht unterirdisch® (T 140). Das Subjekt dieses
Satzes, der Beckett-Protagonist, eine Art moderner Jedermann-Figur, spricht in den
Prosatexten in verschiedenen Masken von sich als ,,ich®. Er erzihle sich unentwegt Ge-
schichten, in denen er sich und sein Verhalten oft bis zur Kaum-noch-Kenntlichkeit ver-
fremdet wiederfindet (vgl. Papagei). In den Stiicken tritt er uns in verschiedene Aspekte
zerlegt und in Spiegelungen reflektiert gegeniiber. Wir itbernehmen hier die praktische
Methode der beiden Amerikaner Jacobsen und Mueller, diese unfaflbare und doch
jedem bekannte Figur in Anlehnung an einen Passus aus der franzésischen und engli-

lichung unterscheiden. Siche die Zeittafel in Hugh Kenner, Samuel Beckett (Miinchen 1965) 25 f., die
Bibliographie von John Fletcher in Jean-Jacques Mayoux, Uber Beckett (edition suhrkamp 157) 123 f.
und die Angaben in der Zeitschrift ,Biblio®, Januar 1967, (Librairie Hachette, Paris). — Dieser Unter-
suchung liegen folgende Ausgaben zugrunde: Proust (P) (Ziirich 1960); More Pricks than Kicks (MP)
(London 1934) — noch nicht iibersetzt —; Murphy (Mu) (Hamburg 1959, rororo 311); Watt (Wa)

(Frankfurt(London 1963) — noch nicht iibersetzt; Molloy (M), Malone stirbt (Ma), Der Namenlose (N)
(Frankfure 1963);1954-59); Erzéhlungen und Texte um Niches (T) (Frankfure 1963); Wie es ist (W)
Gliickliche Tage (GT) und andere Stiicke (Alle, die da fallen = AF, Das letzte Band = LB, Aschen-
glut = A) (Frankfurt 1964); Warten auf Godot (G), edition suhrkamp 3; Endspiel (E), edition suhr-
kamp 96; Spiel ohne Worte 1 und Spiel ohne Worte 2 in: Aus einem aufgegebenen Werk und kurze
Spiele, edition suhrkamp 145; Spiel in: Spectaculum VI (Frankfurt 1963); Gedichte (Wiesbaden 1959).
Sprachenkennern sei die hervorragend ausgestattete Ausgabe empfohlen: S. Bedsett, Dramatische Dich-
tungen in drei Sprachen, 2 Bde (Frankfurt 1963-64).

8 Frederick J. Hoffman versucht in seinem Buch (Samuel Bedketr, The Language of che Self, Southern
Illinois University Press, 1962) den Dichter in die Tradition einzuordnen. Er geht dabei von Dosto-
jewskij aus.

4 Der inzwischen verstorbene Buster Keaton spielte die Hauptrolle in Bedketts ,Film®.
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schen Fassung aus ,, Wie es ist“ einfach ,quidam®, abgekiirzt Q3, zu nennen. Mit einem
seiner Namen (Molloy, Malone, Krapp usw.) wird Q immer dann bezeichnet, wenn er
im Rahmen eines bestimmten Bildes in einer fiir ihn charakteristischen Situation zu
sehen ist.

Stimmen und Worte

Bei besonders feierlichen Anlissen fordern uns Festredner meist auf, den Stimmen
der Dichter zu lauschen. In Beckett begegnen wir einem Dichter, der bewufit nur auf
seine Stimme hort, sich ihr stellt und ihr Diktat aufnimmt. Er hat ihr seine Stimme
geliehen, um ihr Ausdruck zu verleihen, seine verschiedenen Kreaturen als ,Bauch-
rednerpuppen® (T 142) benutzend. Die Stimme berichtet fast nur von Versiumtem,
Unterlassenem, von vergeblichen Tastversuchen und der ergebnislosen Suche nach dem,
was fehlt. ,Ah, aber die leise, unwillige Menschenstimme, die murmelt, was ihre
Menschlichkeit erwiirgt, im Verlies, geknebelt, in Gewahrsam, auf der Folter, das kurze
GestShn eines zum Leben Verurteilten, um zu stammeln, was es heifit, die Verbannung
feiern zu miissen, gib acht® (N 80). Ihr klagender und anklagender Ton ist in dem
Stimmengewirr, dem der Sprechende sich ausgesetzt sieht, niemals zu verkennen. Diese
Menschenstimme, ,,unser aller Stimme* (W 133), deren Urheber im Dunkel verborgen
bleibt, klingt durch die mahnenden Stimmen hindurch, denen Q stets davongelaufen
ist, durch die feindlichen Stimmen, die ihn irritieren, und iibertdnt die Stimme der Ver-
nunft, von der er sich mit bitterem Hohn distanziert. Die Stimme vermittelt ,diese
hypothetischen Imperative* (M 186). So fordert sie den im Walde umherirrenden
Molloy auf, dessen Bereich so schnell als méglich zu verlassen, d. h. sich aus dem Dim-
mern des Unbewuften in Richtung htherer Bewufitheit zu bewegen. Deren Licht hat
Molloy schon durch die Blitter und Zweige des Waldes schimmern sehen und sich da-
vor gefiirchtet. Bei diesem Befehl weicht die Stimme sogar von ihrer iiblichen Weise ab
und fiigt hinzu: ,Es ist vielleicht schon zu spit“ (M 186). Der ,,Namenlose®, der nichts
mehr ersehnt, als endlich aufgeben zu kdnnen, endlich sich ganz vom Dunkel der Un-
bewuftheit verschlingen zu lassen, vernimmt in der Stimme die des ,Meisters®, der
ihm immer wieder befiehlt weiterzumachen.

Bei dieser Stimme unklarer Herkunft, die zu sprechen nétigt, lassen sich deutlich
zwei verschiedene Tonarten unterscheiden, wenn es sich nicht um zwei verschiedene
Stimmen handelt: ,Fetzen einer alten Stimme in mir, nicht meine“ (W 7), Fetzen einer
gedemiitigten und gleichgiiltigen Stimme, die Q nicht anzusprechen und die ihn nicht
zu formen vermochte, nun schwicher wird oder ganz aufhdrt und die ihn doch
»denaturiert® (N 134) hat. Schiiler Mahood (manhood = Menschheit), eine der Masken

5 J. Jacobsen and W. R. Mueller, The Testament of Samuel Beckett (New York 1964) 5. Die Stelle
lautet in der deutschen Ausgabe ,irgendein Jemand® (W 9).
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des Namenlosen, brachte es z. B. nie fertig, ordentlich nachzusprechen, dafi der Mensch
ein hoheres Siugetier ist. Becketts fast monomanische Vorliebe fiir den Buchstaben M
(mammal = Siugetier) als Initiale der Eigennamen in der Trilogie lenkt die Aufmerk-
samkeit immer wieder auf die Klemme, in der Mahood steckt. Einerseits soll er zu-
geben, ein Sdugetier zu sein (,Nenn das Ungliick nicht beim Namen!* E 57), ein Stiick
Natur also, was er weder zugestehen will noch kann, da er ja andrerseits ein hoheres
Tier sein soll. Das versteht er nicht, und diese zwiespiltige Klassifizierung 148t ihn
auch gleichgiiltig, weil sie nichts iiber ihn als Menschen aussagt. ,Aber die andere
Stimme, von dem, der nicht diese Leidenschaft fiir das Tierreich hat, die Neues von mir
erwartet, wie ist ihr Tenor? Jetzt weifl ich weder aus noch ein. Denn iiber mich, im
eigentlichen Sinne, ich weif}, was ich meine, scheint man mir noch nichts gesagt zu ha-
ben® (N 102 £.).

Selbst wenn die Stimme die so notwendige Nachricht iibermittelte, wire Q nicht in
der Lage sie aufzunehmen. Er tut alles in seinen schwachen Kriften Stehende, um nicht
da zu sein. Die Stimme selbst ist nur eine Informationsquelle, als solche indifferent, sie
dufert sich iiber alles und nichts, hat keine Meinung und keine Uberzeugung, trifft
keine Entscheidung. Becketts Jedermann auch nicht.

Um eine Menschenstimme, eine menschliche Stimme zu sein, muf sie artikulieren. Sie
braucht Worte. Fiir Beckett sind die Worte zugleich unzulinglich? und das einzig exi-
stente Beschworungsmittel fiir etwas, das hinter und zwischen ihnen liegt, ein Instru-
ment des Bewuftseins (,ein Wort von mir und ich bin wieder® W 32). Weil Worte fiir
sich allein bestenfalls die Aufgabe von Signalen erfiillen konnen, greift er zuriick auf
die Geste, die Mimik, das Bild. Gerade die oft schauerlich groteske Inkongruenz von
Q’s Rede und Gebirde liefert den Beweis, dafl sein Verhalten insofern stimmt, als er
eben nicht tut, was er redet, gar nicht weif}, was er tun soll und also nur redet, um zu
reden und sich durch blofles Hantieren ermiidet. Thm ist die Trennung von Korper
und Geist in der Tat gegliickt. Molloy, der mit steif werdenden Beinen am Strand sitzt,
zerdriickt ,,viele Handvoll Sand® und beschiftigt auf diese Weise ,einen Teil“ seines
Korpers (M 151), wihrend sich sein Geist anstrengt, die bestmdgliche Reihenfolge her-
auszufinden, in der Molloy die Steine lutschen soll, die er in seinen Taschen trigt.

Als Kommunikationsmittel versagen die Worte dann, wenn die ,Leute®, wie Beckett
seine Figuren nennt, sich nichts zu sagen haben. Seine Theaterstiicke sind wahre Mei-

6 Die deutsche Ausgabe gebraucht stets den Ausdruck ,die Worte®. E. Tophoven, der die meisten
Werke Becketts ins Deutsche iibertragen har, teilte mit, dafl er Satz fiir Satz mit dem Dichter besprochen
habe (Kenner a.2.0. 213). Im Gegensatz dazu zog Hans Mayer bewufit die Ubersetzung ,Die Worter®
fiir Sartres ,Les Mots® vor. Vgl. die Nachbemerkung in J. P. Sartre, Die Worter (Hamburg 1965) 197 f.

7 Niklaus Gessner behandelt in seiner bemerkenswerten Dissertation fast nur den negativen Aspekt
(Die Unzulidnglichkeit der Sprache. Eine Untersuchung iiber Formzerfall und Beziehungslosigkeit bei
Becketr, Ziirich 1957). Als er Beckett einmal fragte, ob es denn nicht ein Widerspruch sei, zu schreiben
und an die Unzulinglichkeit des Wortes zu glauben, bekam er zur Antwort: ,,Was wollen Sie, mein
Herr? Das sind die Worte; man hat nichts anderes.®
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sterwerke in der Kunst des Aneinandervorbeiredens. Dahinter wird die Leere offenbar,
die das leere Gerede nicht kaschiert. Henry in ,, Aschenglut® erinnert sich an die Unter-
haltungen mit seiner Frau Ada: , ... das war so was, so dhnlich wird die Hbélle sein,
leeres Geschwitz neben dem Gemurmel der Lethe iiber die guten alten Tage, als wir
wiinschten, tot zu sein. Pause. Preis der Margarine vor fiinfzig Jahren® (A 79). Auch
Henry hat nie ein Gesprich gefiihrt. Die Worte sind fiir den nicht stattfindenden Dia-
log nicht haftbar zu machen. ,Sie sind nicht leerer als ihre Ladung® (Ma 40).

Becketts Sprache gleitet an der Grenze des Schweigens entlang, ihm mit jedem Wort
ein Stiick Neuland abringend und dem Bewuftsein zum Bewufitsein bringend. Der
Sprecher des ,Namenlosen®, der sich selbst nur aus Worten geschaffen fiihlt, weif},
wenn er schweigen konnte, wire alle BewuBtheit und alles menschliche Leben aus-
geloscht, und die Stille wiederhergestellt. Doch ,das einmal gebrochene Schweigen wird
nie wieder heil* (N 166). Die Stimme zwingt ihn weiterzusprechen und sein Thema
zu suchen.

Tun und Zeit

,Die Sonne schien, da sie keine andere Wahl hatte, auf nichts Neues® (Mu 5). Dem
Mond und den Sternen ergeht es nicht anders. Es bewegt sich nichts. Warum sollte Q
auch nur einen Finger kriimmen, wenn nichts in Bewegung zu setzen ist? Warum sollte
er etwas zu tun versuchen, wenn ,nichts zu machen®8 ist? Anders geartet als der
Sisyphos des A.Camus, ist Becketts Q ganz und gar nicht gliicklich, seinen Stein wilzen
zu diirfen, hilt er ihn doch nicht fiir den seinen. Er reagiert wie Dantes Belacqua?, der
sich mit vielen anderen ldssig im Schatten eines Felsens am Fufl des Liuterungsberges
niederlift, miirrisch die Hinde in den Schof legt und wartet, bis die Gestirne die ihnen
vorgeschriebenen Bahnen gezogen sind. Weder Belacqua noch Q sind faul im {iblichen
Sinn. In ihnen ist die Antriebskraft des Handelns erlahmt, weil sie sich mit der volli-
gen Sinnlosigkeit ihres Tuns konfrontiert sehen. Der Protagonist von Becketts ,Spiel
ohne Worte 1%, ,ein Mensch, fiihrt die Belacqua-Haltung in ihrer letzten Konsequenz
vor. SchlieBlich liegt er auf dem Boden und betrachtet seine Hinde, seine untitigen
Hinde, fiir die es nichts mehr anzufassen gibt. Er rithrt sich iiberhaupt nicht mehr.

Der gliickliche Sisyphos des Camus konnte sich noch in die Verachtung seines absur-
den Schicksals fliichten. Becketts Q verabscheut vor allem sich selbst. Dazu verurteilt,
in Untitigkeit zu erschlaffen und zu verrotten, verliert er jede Selbstachtung und da-
mit jedes Interesse am Leben. Die Beschiftigungen, die ihm auferlegt sind, hilt er selbst
nicht fiir Tun. Er schafft ja nichts, schldgt nur die Zeit tot, um sich von der Pause ab-

8 , Nichts zu machen.® Der erste Satz in , Warten auf Godot* 7.
9 Belacqua, Becketts erster Protagonist, ist entnommen aus Dantes Divina Commedia, Purgatorio,
Canto IV.
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zulenken. Allerdings kann er ebensowenig aufhéren weiterzuwursteln, wie er es unter-
lassen kann zu sprechen. Zu kraftlos, um zu protestieren, zu schwach, um sich aufzu-
raffen und die ,unsterbliche Trigheit® (N 96) abzuschiitteln, fithlt er sich verfangen
»in den Netzen jener unergriindlichen Instanz, wo Sein Schuldigsein heifft (T 122).
So meint Q, unter Furcht und Druck eine ,,Strafarbeit (N 47) ableisten oder eine Straf-
lektion aufsagen zu miissen, um damit die urspriingliche Siinde, geboren worden zu
sein, zu bereuen und abzubiifen.

Die bereits iiberzogene Spannung dieser unertriglich unmenschlichen conditio, die
Beckett mit an Besessenheit grenzender Intensitit in immer neuen Bildern zeigt, hat er
dadurch gel6st, dafl er ihre Komik beleuchtet. Und zwar, indem er die vollendete Bléd-
sinnigkeit von Q’s Benehmen ins rechte Licht riickt. ,Denn®, so risoniert Molloy,
»Schlimmeres als das, was ich tue, ohne zu wissen, was und warum ich es tue, habe ich
mir nie vorstellen kdnnen, und das erstaunt mich nicht, denn ich habe es nie versucht®
(M 96). Zweifellos ist die Zwangslage, in der Q, mag er nun Molloy oder Moran hei-
flen, sich ohne sein Wissen und Wollen eingekeilt fithlt, unméglich — fiir Beckett aller-
dings ist Unmogliches (nicht Absurdes) das einzig Mogliche, das tiberhaupt vom Men-
schen erwartet werden kann —, sein Verhalten hingegen schlichtweg absurd. Probiert
er doch, sich lebendigen Leibes totzustellen! , Ein Mann wie ich kann bei seiner Driicke-
bergerei nicht vergessen, wovor er sich driicke“ (M 262). Das gesteht Moran, nachdem
er gerade dariiber nachgedacht hat, daf§ es nicht seine Schuld sein wiirde, wenn sein
Sohn, dem viterlichen Befehl gehorchend, auf einem Botengang, ,unterwegs kre-
pierte®. (,Jedem seine Verantwortung. Ich kenne Leute, die sich durch die ihre nicht
am Schlafen hindern lassen.“ M 262)

Becketts Q, der nichts zu tun hat, driidst sich davor, Geschichte zu machen und ver-
antwortlich zu zeichnen. Er iiberliflt den Gang der Dinge sich selbst — ,mit ruhigem
Gewissen, das heifit mit leerem® (N 49). Die Waage, in die Q nichts zu werfen hat und
nichts werfen zu kénnen glaubt, ist eines der penetranten Motive Bedketts, fast in jedem
seiner Werke, wenn nicht ausdriicklich erwihnt, so doch latent als Menetekel vorhan-
den. Durch Warten mehr oder weniger krampfhaft auf gleich gehalten, wird sie sich
von selbst neigen; denn auch Warten verbrennt Energie — fiir nichts. Geschichte ge-
schicht weiter als Zeitablauf, der nichts bewirkt. Als Fortsetzung des Stiicks ,, Warten
auf Godot® sollte das ,Endspiel“ gelesen werden, das Spiel vom endgiiltigen Auf-
horen; nicht vom entschiedenen Streik etwa, sondern vom sukzessiven Erl6schen.

»Dieses doppelkopfige Ungeheuer der Verdammung und der Erlosung — die Zeit®
(P 9) ist bei Beckett stets auch in doppeltem Sinn zu verstehen. Um dem Anblick des
fortschreitenden Verfalls, der fortschreitenden Aufldsung — und darin allein sieht Q
Geschehen und Verinderung — zu entrinnen, starrt er wie hypnotisiert auf die Uhr. Die
Ilusion, durch Aufziehen des Uhrwerks die Zeit zu beherrschen, wiegt ihn in triigeri-
scher Sicherheit. Krapp in ,Das letzte Band“ rennt nie zur Flasche, ohne sich vorher
zu vergewissern, wieviel Uhr es ist. Figur B in ,Spiel ohne Worte 2% blickt zwischen
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Freiiibungen, Zihneputzen und Haarkimmen regelmiflig auf die Uhr, obwohl nie-
mand ihn irgendwo erwartet. Winnie in ,,Gliickliche Tage® iiberldfit es ganz dem Klin-
geln, iber Wachen und Schlafen zu bestimmen. Pozzo im ,Godot“ lauscht vorgebeugt
an seinem Bauch und winkt auch Wladimir und Estragon herbei, damit sie seine echte
Sprungdedkeluhr bei der Arbeit horen kénnen. Doch es ist nur das Pochen des Herzens
zu vernehmen. ,Verflucht nochmal!® (G 57) ,Kardialzeit“1? steht kontra Chrono-
meter-Ticken. Der Uhrzeiger riickt weiter vor, Q kauft die Zeit nicht aus, er 148t sie
verrinnen.

In seinen helleren Momenten wiinscht er sich (oder triumt er nur davon?) dorthin
zu gelangen, wo es einen Anfang und ein Ende gibt, wo es etwas Begonnenes zu voll-
enden gilt, dorthin, wo die Zeit vergeht und etwas Wirkliches geschieht, an dem er
Anteil nehmen kann. Der ,Namenlose* glaubt, vielleicht die Schwelle seiner Ge-
schichte erreicht zu haben oder dorthin getragen worden zu sein. Aber es wiirde ihn
wundern, wenn die Tiir sich 6ffnete. Es wire in der Tat verwunderlich. Er miifite sie
selbst aufstofien.

Das geschlossene System und die undurchdringliche Mauer

»1ch fiirchte sehr, sagte Wylie, dafl das Syndrom Leben zu diffus ist, um eine Lin-
derung zu erlauben. Fiir jedes beruhigte Symptom verschlimmert sich ein anderes. Die
Tochter des Blutegels!! ist ein geschlossenes System. Das Quantum ihres Mankos ist un-
verinderlich® (Mu 36). Auch die Trinen der Welt seien unverdnderlich, meint Pozzo
im ,,Godot®, Fiir jeden, der aufhtre zu weinen, fange ein anderer an. Mit dem Lachen
verhalte es sich ebenso. Diesem unbarmherzig sinnlosen Umfiillungsprozefl — in einem
geschlossenen System kann es keinen natiirlichen Rhythmus des Kreislaufs, kein Wer-
den geben —, dem sich Q ausgeliefert fiihlt, versucht er verzweifelt zu entflichen. Dabei
muf er entdecken, daf sein individuelles ,,Quantum des Mankos® nicht unverinderlich
ist, sondern wihrend des Leerlaufs der Zeit zunimmt. Das ,Syndrom Leben®, welches
er zu erleiden gezwungen ist, verschlechtert sich durch seine verkrampfre Abwehr-
haltung noch mehr. Dem stetigen Energieverlust, dem Vorgang des Alterns und
Schrumpfens, den Q an sich wahrnimmt, steht keine Moglichkeit der Aufladung gegen-
iiber. So fliichtet sich Q’s Geist zu sich selbst, indem er sich sich selber als ein selbst-
geniigsames und geschlossenes System vorstellt. Als Hilfskonstruktion, als Hilfsstiitze
gegen den Ansturm der #duferen Wirklichkeit bedient er sich dabei der Theorie des
niederlindischen Philosophen A. Geulincx (1624-1669). Wie der spiter zum Calvinis-
mus iibergetretene Philosoph hilt Q Kérper und Geist fiir zwar kongruente, aber von-
einander unabhingige und sich nicht beeinflussende Systeme. Diese Parallelschaltung

10 Das treffende Wort stammt aus Eva Hesse, Die Welt des Samuel Bedkett, in: Akzente 3 (1961) 249.
11 Anspielung auf das Buch der Spriiche 30, 15 (vgl. Kenner a.a.0. 215).
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erlaubt es ihm, sich gegen Schmerz geschiitzt zu wihnen und es dem eventuellen Ut-
heber der ,causae occasionales® zu iiberlassen, Empfindungen hervorzurufen, die er
dann immer noch ignorieren kann. Vorsichtshalber spricht Q von seinem Geist und
nicht, wie Geulincx, von seiner Seele. Darauf wiirde er gerne verzichten. Sein Milieu ist
die Welt, die er sich vorstellen will, keine erlebbare Welt. Kontakt mit der Aufenwelt
aufzunehmen méchte Q unter allen Umstinden vermeiden, denn draufen lauern das
Lachen und das Weinen, das Leben und der Tod.

Als Schauplatz der ungelebten Leben seiner Quidam-Figuren bringt Beckett die
Kammer, das Abteil (das Murphys ist dreidimensional und ,fensterlos wie eine Mo-
nade® Mu 105), das Zimmer, meist ein Krankenzimmer wie das Malones, mit einem
oder zwei Fenstern, die nie gedffnet werden, das Gewdlbe, das Verlies, den Unter-
schlupf, den Keller, die Wabe. Das ,Endspiel* findet nur im Kopf statt. ,Das letzte
Band*“ spielt in einem gedachten Innenraum. In krassem Gegensatz dazu wird in »Spiel
ohne Worte 1% ein Mensch riickwirts auf eine grausam iiberbelichtete, wiistenihnliche
Biihne geschleudert, auf der ein jimmerliches, bald verdorrendes Baumdchen keinen aus-
reichenden Schatten spendet. In einer korperlosen Welt gibt es nichts, das Schatten
werfen kénnte. So soll die Pantomime ,Spiel ohne Worte 2¢ auf einer grell beleuch-
teten Plattform dargestellt werden, und der ,Eindrudk eines Frieses“ entstehen. Vom
scharfen Sonnenlicht geblendet, krebst Willie in ,Gliickliche Tage“ wieder in seine
Hohle zuriick.

Beckett, der ansonsten ,die zeilenschinderische Vulgaritit einer Literatur der Be-
schreibungen® (P 63) verachtet, hat bemerkenswerte Genauigkeit auf die detaillierte
Schilderung von Kleidung verwendet, die sich allenthalben als groteske Verpackung
enthiillt. Zwar soll Kleidung verhiillen, schiitzen, wirmen. Q aber benutzt sie zusitz-
lich als Wall, hinter dem er sich verbergen, hinter dem er fast verschwinden kann.
Murphys Jacke, ,eine autonome Rohre® (Mu 44), ist iiberlang, Sapos Mantel so gut
zugekn&pft, dafl nichts von innen nach auflen dringen kann. Die Stoffe, farblich nicht
mehr recht definierbar, doch wahrscheinlich ehemals schwarz, jetzt griinlich schillernd,
patiniert, sind verfilzt und fast luftundurchlissig. Auf dem Kopf vieler Figuren thront
ein Hut, ,eine stolze Bombe“ (Ma 109), eine Kombination zwischen Sturzhelm und
Kaffeewirmer, fast immer einige Nummern zu klein. Sapo (der ,,Held* der Geschichte,
die Malone sich erzihlt) hat seine Kopfbededkung sogar mit einer Schnur am ersten

Mantelknopf befestigt, damit er sie nicht verliert, Lucky im ,Godot* kann ohne Hut
nicht denken.

Becketts Q, der von der Voraussetzung ausgeht, in seinem Geist alles fiir ihn Not-
wendige vorzufinden, schlieRt Erfahren und Erleben aus. Deshalb sind seine Sinnes-
organe eine fiir ihn tiberflissige Ausstattung. Horen und Sehen sind ihm vergangen,
nicht nur, weil er gar nichts horen und schen will, sondern weil fiir ihn gar nichts
Wahrnehmbares existiert. Er ist schwachsinnig geworden, was Beckett unermiidlich
und mit allerrohester Deutlichkeit vorfiihrt. Molloy, der nur nach innen schielt, sicht
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auch nur auf einem Auge. Der kurzsichtige Krapp setzt keine Brille auf. Pozzo, der
ohnehin nie etwas gesehen hat, erblindet. Im ,Endspiel® demonstriert Hamm das End-
stadium: seine Augen sind bereits riickentwickelt.

Und weil es nichts zu sagen gibt, weil kein Q@ dem andren sein Ohr leiht, ist es ent-
behrlich. Fast alle Protagonisten Becketts sind harthérig. Krapp kann seine eigene
Stimme — eine andre gab es fiir ihn nie —, die er auf dem Tonband konserviert hat, nur
noch vernehmen, wenn er vorgebeugt, mit der Hand hinterm Ohr, angestrengt lauscht.
»Und Mahood ist bekanntlich aphon® (N 181).

Geruchs-, Geschmacks- und Tastsinn werden kaum erwihnt. In einer gegenstands-
losen Welt finden sie kein Objekt, dem sie sich zuwenden kdnnten. Q’s Sinne sind aus-
schlieflich auf sich selbst gerichtet. Fiir Beckett bedeutet das — Q fiihlt nichts. Mit
letzter Kraft macht Q seine verkiimmerten Organe seinem halb zwangsldufigen Solip-
sismus dienstbar. Krapp verwendet seine Nase, um Alkohol zu beschniiffeln, Murphy
und Molloy ihre Zunge, um an irgend etwas zu lutschen, gegebenenfalls an ihren Fin-
gern, Zum Abtasten seiner naheren Umgebung bendtigt Malone einen Stock, denn er
liegt bewegungsunfihig im Bett. Moran, der kaum noch stehen und sitzen kann, Lif}t
sich auf den Riicken fallen und triumt von den Vorteilen ,einer ortlichen und schmerz-
losen Paralyse®, von den fiir ihn erstrebenswerten Folgen der Abtdtung der Sinne:
»Endlich in Wahrheit auflerstande sein, sich zu rithren, das muff fabelhaft sein. Mir
vergeht der Verstand, wenn ich nur daran denke. Und dazu eine vollstindige Aphasie!
Und vielleicht vdllige Taubheit! Und méglicherweise eine Lihmung der Netzhaut!
Und wahrscheinlich Verlust des Gedichtnisses! Und gerade noch ein Uberrest von
Gehirn, um jubeln zu kénnen! Und um den Tod wie eine Auferstehung zu fiirchten®
(M 300).

Eine der Eigentiimlichkeiten Becketts ist es, die Schwierigkeiten des aufrechten Gan-
ges, Kennzeichen der Menschenwiirde, als wahrhaft atemberaubendes Kunststiick zu
beschreiben. Watt beispielsweise gelingt nur ein seiltinzerisches Versuchen, und damit
zdhlt er noch zu den Fortgeschrittenen in der Kunst des Gehens. Dem oben genannten
Willie fehlt, wie vielen seiner Artgenossen, das zum Gehen notwendige Riickgrat. Er
kriecht und kann seinen Kopf kaum heben. Molloy und sein ,Alter ego“ Moran konn-
ten einmal gehen, ja sogar radfahren. Aber fiir sie gibt es nirgendwo einen Ausweg. So
ziehen sie sich zuriick — zuriick zur Mutter. Letztlich erweist sich die Hohle, Q’s Lieb-
lingsaufenthalt, als Mutterschoff, den er aus eigenem Entschluf} niemals verlassen hitte
und von dem er wieder zuriickgesogen werden mdchte, um niemals gewesen zu sein.
Sein zwiefach verdrehtes Verhiltnis zur Natur findet hier seinen tiefsten Grund. Einer-
seits mdchte Q in seinem Unterschlupf verbleiben und nicht in der bdsen Welt aus-
gesetzt werden. Zeit seines vergeblichen Lebens tut er auch sein moglichstes, um wenig-
stens hinter dem Rockzipfel irgendeiner ,Nanny® (= Kindernurse, T 113) Schutz zu
suchen, damit sie weiter die Verantwortung fiir ihn trage. Andrerseits ist seine Be-
ziehung zur Mutter denkbar schlecht. Er schiebt ihr die Schuld an dem ungliickseligen
Ereignis seiner Geburt zu und verachtet sie.
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Molloy, der sich zu Beginn seiner Geschichte im Zimmer seiner Mutter befindet, weif}
nicht genau, wie er dorthin geraten ist. Bestimmt aber muff ihm jemand mit einem
»Gefihrt (M 7) geholfen haben. Denn unterwegs, auf dem wirklichen, oder nur in
der Erinnerung wirklichen Riidkzug, haben sich Molloys und Morans Knie versteift.
Weil sie ihre Knie nicht mehr beugen kénnen, kommen beide, einmal gefallen, aus
eigener Kraft nicht wieder auf die Beine. Malone, die nichste Riickentwidklungsstufe
beider auf dem Wege der ,Sublation®, liegt nackt und steifbeinig im Bett und vertreibt
sich die Zeit, wihrend er darauf wartet, wenigstens bei seinem Tod dabei zu sein, in-
dem er sich die Geschichte von Sapo erzihlt, der seinerseits vorzugsweise auf einem
Bein steht. Als weiteres Bild in dieser Reihe taucht Mahood auf. Er hockt in einem
Blumentopf. Damit ist die vegetative Schicht, auf die auch Estragon im ,,Godot® riick-
fallen mochte — er wiirde gern ein Baum sein, anwachsen und gar nichts tun — in der
Parodie erreicht. Doch Mahood kann keine Pflanze werden, er schligt keine Wurzeln,
und sein BewufStsein schwindet nicht. Mit der ihm eigenen Rigorositit fithrt Bedkett
die Bilderfolge noch weiter. Die nichste und letzte Station auf dem Weg der Unter-
bietung der menschlichen Natur ist Worm — riickgratlos, beinlos, formlos, schleimig
und zu widerlich, um noch komisch zu sein, was sich von Mahood immerhin behaupten
1aft. Der Erdenwurm also, das getreue Abbild der Vorstellung, die Q von sich hat. So,
wie er sich einschiitzt, so ist er — der ,, Anti-Mahood* (N 124). Eigentlich existiert er
gar nicht. Die Menschen haben sich ihn erdacht. Und wenn es dem namenlosen Sprecher
trotzdem bisweilen gelingt, sich mit Worm zu verwechseln, so liegt das daran, weil er
keine Aufgabe und kein Mitbestimmungsrecht zu besitzen glaubt.

Bedketts Troglodyten, von denen einige zur Sicherung ihres geschlossenen Systems
stets den Schliissel bei sich tragen, womit sie ihren Besitz auch vor sich selber abschlie-
fen, wehren sich mit Erfolg dagegen, ,einen kldglichen Abfluf® ihres ,Seins ins Tun®
zu erleiden (Mu 25). Murphy, der diese Worte spricht, verkohlt in jungen Jahren, an
seinen Schaukelstuhl gefesselt, in seiner nicht zu liiftenden Dachkammer. Seine dlteren
und alten Nachfolger, die nie jung gewesen sind, erkranken an Sauerstofimangel und
Verkrampfung. Der ,Namenlose® verfiigt iiber keinerlei Abfluf5ffnung. Malone stéhnt
tiber den unertriglichen Kopfschmerz: » Weilglithende Migrine“ (Ma 206). Von sei-
nem Uberdruck versucht er sich durch einen erfundenen, gewaltsamen Durchbruch zu
befreien. Das Verfahren wirkt nicht. Henry in ,Aschenglut® schreit geradezu nach
dem ,Klempner® (A 92).

In seinem bisher letzten grofien Theaterstiick, im ,Spiel®, stellt Beckett drei Men-
schen, einen Mann und zwei Frauen, in Urnen auf die Biihne. Ein Stilleben par ex-
cellence. Was an den Winden gutbiirgerlicher Stuben zur Zierde hing, der Dichter
demaskiert es als das, was es ist: einen Mord am Leben. Wie abgepfliickte Blumen
stecken die drei in ihren Vasen und monologisieren ihre Erinnerungen vor sich hin.

Auch das nur, wenn der Lichtreiz des Scheinwerfers sie ,anspricht®. Die Winde der
Gefifle beriihren sich — die Insassen spiiren nichts voneinander. Der circulus vitiosus
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schlieft sich. In dem geschlossenen System, worin sich Q gefangen sieht, kann er sich
nur erhalten, wenn er sich davon abkapselt — bis ihm die Krifte erlahmen. Selbst wenn
sein Impuls, die Fesseln zu sprengen, stark genug wire, wiirde er seine Energie ver-
gebens vergeuden. Die Gefiflwinde sind fithllos, die Materie ist tot. ,Es gfbt keine
Verbindung, weil es keine Vehikel der Verbindung gibt“ (P 52 £.).

Die undurchdringliche Mauer erstickt jeden Versuch im Keim, eine Bewegung von
innen nach auflen zu wagen. Den Schmerz zwar lifit sie von auflen nach innen drin-
gen, aber, wie Murphy sich in einem denkerischen Trapezakt nachweist, dem duflerlich
realen Fufltritt, der das Vorhandensein des gedachten FufStritts bestitigt, folgt nicht
die reale Liebkosung. Die Mauer isoliert einseitig, und deshalb ziehen Murphy und
Genossen es vor, sich nur im Bereich des Denkens aufzuhalten. Zusitzlich umgeben
sie sich mit einer Schicht des Unpersdnlichen, die schwerer zu durchbrechen ist als ein
Steinwall.

Das Fehlen der ,, Vehikel“ nach auflen und das Gefiihl, trotzdem der Angeklagte zu
sein, erklidren Becketts, in ihrer Art moglicherweise konkurrenzlose, Blasphemien. Ent-
weder sind seine auf den ersten Blick erschreckenden ,Listerungen® keine, sondern der
Niederrifl aller Attrappen, die das Scheinverhiltnis der ,Leute® zu ,,Godot, ,ihrem
miflratenen Hampelmann® (N 79) markieren. Oder aber sie sind der senkrechte Affront
eines zutiefst Verletzten und Enttduschten, der sich gleichzeitig der eigenen Unfihig-
keit Leben zu schaffen bewuft ist.

Ahnliches gilt fiir Becketts wilde Obszénititen, bei denen jeder genau die Portion
Schmutz ins Gesicht bekommt, die er zu finden erwartet. Q will sich von dem ihm an-
erzogenen, aber verekelnden Ekel mittels des Ekels befreien. Damit versucht er ,etwas
wie einen psychischen Diitfehler® (C. G. Jung) wieder auszugleichen. Voll Trauer be-
merkt er einmal, dafl seine Lehrer wohl ,Schmutzfinken® gewesen sein miissen, ,die
Taschen voll von Giften und Gegengiften® (N 21), damit er werden konnte, wie er ist.
Allerdings hat er sich auch nie dagegen gewehrt, dafl zuviel an Unverdaulichem in ihn
hineingestopft worden ist.

Da Q nicht einmal die Mdglichkeit einer Erfiillung ahnt — er ist zugleich eingesperrt
und ausgesetzt, seine Empfindungen nur das widerwillige Hinnehmen einer scheinbar
erprefiten Entsagung —, erblickt er die einzige Hoffnung darin, jedes Verlangen aus-
zumerzen. ,,Ja, sie war ganz unaussprechlich, diese Bediirfnislosigkeit, an der ich zu-
grunde ging®, gesteht Molloy (M 69 £.). Malone hat zu nichts mehr Lust. Er wird sich
nicht mehr aufregen und weder warm noch kalt, sondern lau sein und lau sterben,
»0hne Enthusiasmus® (Ma 8).

Die Suche nach der Identitit

Die von Literarkritikern vielgeriihmte Suche nach der Identitit erweist sich bei
einigem Zusehen als problematisch. Q hat es nimlich gar nicht nétig, sein Ich zu suchen.
Es ist ihm nur zu sehr bewuft, er bringt es nicht los. Sein Ichbewufitsein steht in schar-
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fem Gegensatz zu seiner Lebenskraft und -freude. Mangels eines Zieles, wenigstens
eines Stiitzpunktes auflerhalb seiner selbst, sieht Q aus seiner In-sich-selbst-Ver-
schlossenheit keinen andren Ausweg als das ,Ende®, um das Bewufltseinsfiinkchen des
Ich, ,diesen lustigen Zeitvertreib® (M 350) zu ersticken. In seinem imagindren Auf-
enthaltsort, den Malone , Tote Welt, ohne Wasser, ohne Luft® (Ma 53) nennt, gibt es
kein Wachsen und Gedeihen, kein Reifen, nur unertrigliche Stagnation. Eingekerkert
in sich selbst, dem nie zu erreichenden Ende, dem ,Paradies von vor der Hoffnung®
(W 28) entgegenlechzend, versucht Q sich bei Lebzeiten abzumelden: ,, ... man muf
gleichsam die Blenden der Seele schlieflen, dieser bohrenden, lauernden, unruhigen Seele,
die man noch so sehr verleugnen kann, die in ihrem Kiifig kreist wie in einer Laterne in
der Nacht, in der es weder Héfen noch Schiffe noch Materie noch Versténdnis gibt®
(Ma 95 £.).

Nein, Verstindnis findet Q nirgends, niemand ist fiir jemand da. Becketts Welt ist
voller Pseudopaare?. Kaum differenziert, abwesend und gleichgiiltig, zichen sich deren
Bestandteile weder an noch stoffen sie sich ab. Sie bleiben aneinander gebunden durch
die Macht der Gewohnheit und durch das unausrottbare Bediirfnis, einander etwas
zu sein. Bolton in ,Aschenglut® 1it Holloway mitten in der Nacht zu sich rufen und
kann nicht sagen, was er eigentlich von ihm will. ,Bitte! Pause. Bitte! Pause. Bitte,
Holloway!“ (A 92). Der antwortet nicht. Hat er doch Bolton vorher schon eine Be-
ruhigungsspritze angeboten.

Eine gewisse Befriedigung und Selbstbestitigung in sinnvoller Arbeit zu finden, ist
Q eben auch verwehrt. Blofles Zweck-Erfiillen stellt ihn nicht zufrieden. Murphy mut-
maft sogar, daf es die Zwecke waren, die ihm die Mittel degradierten. Geldverdienen
und Besitzerwerb sind fiir Bedketts Q ohne jede Wichtigkeit. All seiner sozialen Funk-
tionen!3 beraubt, bemifit sich sein Wert fiir andere allein nach seiner menschlichen Sub-
stanz und danach, was er anderen bedeutet, nicht danach, was er fiir andere schafft
(selbst wenn er das kénnte), und wie er im Kollektiv funktioniert. Der Name Marx!*
fillt im Gesamtwerk des Iren ein einziges Mal. Auf Becketts Ebene der Darstellung
hat Marxismus keinen Ort mehr.

12 Fiir die aus Minnern und Frauen zusammengesetzten Gespanne wire sogar diese Bezeichnung ein
Euphemismus. Quidam ist kein richtiger Mann, folglich sind Frauen iiberzihlig. Sie finden die ihnen
unter diesen Umstinden gemife Form der Koexistenz als vielseitig verwendbares Betriebs- und Pflege-
personal. Winnie in ,Gliidsliche Tage®, die sich ,hinaufgesogen® fiihlt, bleibt bei ihrem Selbstbefreiungs-
versuch auf halbem Weg stecken und sinkt wieder zuriik. Willie ist ihr keine Stiitze. Er mochte seine
Ruhe haben.

13 Bert Brecht, der , Warten auf Godot® kurz vor seinem Tod las und davon beeindruckt war, beab-
sichtigte ein Gegenstiide zu schreiben, in dem er die Figuren wieder in soziale Rollen zuriideversetzen
wollte.

14 Ein Mann, den Q fiir einen religidsen Fanatiker oder fiir einen dem Irrenhaus Entsprungenen hilt,
schimpft vom Dach eines Autos auf die Voriibergehenden ein. Nur Fetzen seiner Rede dringen zu Q,
der nichts davon versteht: ,Union ..., Briider ..., Marx ..., Kapital ..., Beefsteak ..., Liebe® (aus
der Erzihlung ,Das Ende®, T 88).
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Die Summe aller weiter nicht differenzierten und noch nicht personifizierten Q’s
ergibt die andern, die Mans, die anonymen ,sie®, den ,ewigen Dritten* (N 186), der
stets an allem schuld ist. Die andern eben, die dies und das tun sollten, die dies und
das von einem fordern, die Vorgesetzten, Behérden und nebelhaften Autorititen, auf
die sich die Verantwortung so leicht abwilzen lif8t. ,Sie“ sind es, die Estragon ver-
priigeln und ,sie“ sind es, denen der ,Namenlose® sich zu entwinden bemiiht. Dem
Druck, den ,sie® auf ihn ausiiben, kann er nicht entgegenwirken, denn er hat nichts
als sein Ich-Bewufltsein entgegenzusetzen. Sonst unterscheidet er sich nicht von ,ihnen®.

Teils aus Schwiche, teils aus Mangel an Anreiz, teils unter dem Eindruck dessen,
was ,sie* ihm beigebracht haben, teils, weil er es fertigbringt zu glauben, die Welt, die
er nie angeriihrt hat, sei so unwandelbar und undurchdringlich, wie er sie sich denkt,
bleibt Q nur der Riickzug in sich selbst. Die Trilogie (,Molloy®, »,Malone stirbt®, ,Der
Namenlose®) beschreibt einen solchen Riickwirtsgang. Der innere Monolog, den der
,Namenlose“ — ohne Namen, weil er sich so weit entfernt hat, daR ihn niemand mehr
anrufen kann — fiihre, ist keiner: der Sprecher spaltet sich und redet mit seinen Mani-
festationen und deren und seinen Echos. In-sich-Hineingehen, so demonstriert Beckett,
sollte nicht mit In-sich-Gehen verwechselt werden. Die Ausrichtung des Ich, des Zen-
crums rationalen Bewuftseins, ausschlieRlich auf sich selbst weist den Weg zur Selbst-
findung und -verwirklichung nicht. Im Gegenteil. Durch diese — gegenldufige — Wen-
dung zu sich selbst hat sich Q von sich abgewendet. ,Vielleicht war es das letzten
Endes, was ich tat® (IN 73).

Auch den solipsistischen Strudel, dem sich Q ergeben hat, bis er seinen Namen ver-
lor (,Ohne Eigennamen kein Heil“, N 106), hat Beckett um ctwas, um ein entscheiden-
des Etwas iiberdreht, totgedreht. Die letzten Worte des ,Namenlosen® am Ende eines
iiberlangen, nur noch gehechelten Satzes lauten: ,, ... ich werde weitermachen.” In
seiner Schwiiche findet er die Kraft dazu. Damit wird die ,,umgekehrte Spirale* (N 61),
in die sich der Sprecher verwickelt fiihlt, aufgefangen und in einen systematischen Er-
kundungsabstieg verwandelt. Auch ein Bohrer hat die Form einer Spirale. Das Fiink-
lein des Ich hat einen trichterformigen Raum eingekreist und abgestedst, einen dunk-
len Raum ausgeleuchtet, den es integrieren miifite. Q jedoch wiifite weder Grund noch
AnlaR, warum er derlei Strapazen auf sich nehmen sollte. Er hat den ,,Fortschritt® von
der tdlichen zur moralischen Langeweile bereits hinter sich. ,,Sie“ haben ihn zwar mit
Einzelverboten und -geboten reichlich eingedeckt, ihn aber iber das eigentliche Wesen
der ganzen Ordnung nicht aufgeklirt. Fiir ihn, der sich in ,skandaldser Weise ver-
pfuscht® (N 180) wihnt, handelt es sich zunichst um eine Frage des Lichts und des
Schattens, des Hellen und des Dunklen, des Mehr- oder WenigerbewufStseins, was er
mit ,dem ethischen Yo-Yo* (Mu 64) nicht in Verbindung zu bringen weifl. In dem
Wertsystem, das er kennt, findet er selber keinen Platz, er hat keine Ahnung, was er
warum tun soll. Wenn er dann, zusammen mit ,ihnen, ,langsam, traurig, im Géinse-
marsch, lange Schatten werfend®, vor den ,Meister® tritt, und der fragt: ,Was habt
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ihr aus eurem Material gemacht?“ — so wird die Antwort heiflen: ,, Wir haben es hinter

uns gelassen.* Weder QQ noch ,,sie wissen, ,,was der Meister horen mochte, als Antwort
auf seine Frage® (N 164).

Die Ungeborenen

»WNichts zu verlieren, sagte Celia. Also nichts zu gewinnen® (Mu 132). Das kénnten
die Insassen von Becketts ,Panoptikum lebender Leichen® (M 295), die darauf ver-
zichten sich zu suchen und zu ,,machen®, auch von sich behaupten. Sie alle, alte Kinder,
junge Greise, weigern sich, ihr ,Lebensurteil® (IN 149) zu unterschreiben und ziehen
es vor, sich ,,mitten unter die Nichterschienenen® (N 194) fallen zu lassen. ,,Ungeboren
zur Welt gekommen, ohne zu leben dort verweilend, ohne Hoffnung auf Tod, Epi-
zentrum der Freuden, der Leiden, der Ruhe ... Der, auflerhalb des Lebens, der man
letztlich immer, dem langen vergeblichen Leben gemifl, gewesen ist* (N 125).

Selbstverstindlich ist hier nicht die natiirliche Geburt gemeint. Blofies Anwesend-
Sein auf Erden ist in Becketts Sinn durchaus nicht mit Geboren-Sein identisch. Die
foetale Belacqua-Position, die Q so gerne einnimmt, verrit ihren ganzen gefihrlichen
Doppelsinn: einerseits will sich Q nicht von seiner Mutter 18sen, ,auf deren Kosten®
er, wie Molloy sich ausdriidkt, ,dahinsiechte® (M 41). Andererseits gewinnt der ,,Na-
menlose® in seinem entmaterialisierten Exil die Uberzeugung, daf er dort nie geboren
werden wird, weil er sich ,nicht konzipieren lieff“ (N 138). Biologische Geburt allein
gilt sogar als erste Ursache eines irreparablen Todes. In dem Horspiel ,Alle, die da
fallen® ist von einem kleinen Midchen die Rede, das an einer ritselvollen Krankheit
»dahinstarb®. Was fehlte ihr? ,Sie war niemals richtig geboren worden® (AF 47).

Aus diesem Grund ist es unmoglich, Becketts ,Leute® nachtriglich zu ,taufen® und
als Zeugen fiir eine Haltung aufzurufen, fiir die sie gar nicht stehen konnen!s. Man
miifite ihnen erst einmal Geburtshelferdienste leisten, sie zur Welt bringen, ehe man
sie taufen kann. Von dem amorphen Ex-Theologiestudenten Murphy heifit es aus-
driicklich, daf er nicht getauft war (Mu 153).

Forciertes Negationsverfahren

Stimme ohne Meinung — Worte ohne Sinn; Tun ohne Objekt, blofle Beschiftigung —
Leerlauf der Zeit; ungeformte ,Breimenschen® (N 180), die nur sich als Ziel ihrer
kiimmerlichen und verkiimmernden Gefiihle kennen, geflohen, verloren hinter einer

15 Ruby Cohn nennt in threm stoffreichen Buch (Samuel Beckett, The Comic Gamut, New Brunswick,
New Jersey 1962) ecinige Interpreten, die sich redlich bemiihten, ,, Warten auf Godot“ zu taufen® (vgl
den Abschnitt: A chedklist of Bedkett criticism).
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Mauer aus totem Stoff, in dem und durch den sie nicht ,geboren® werden kdnnen;
Opfer der Launen einer stets spiirbar abwesend-anwesenden Autoritit, vor der sie sich
fiirchten und die sie verabscheuen, weil sie glauben, von ihr nicht ,gesehen® zu werden,
und die sie doch wenigstens als Zeugen der Anklage ihres Nicht-Gesehen-Werdens so
bitter bendtigen; Einsitze in einem Spiel, dessen Regeln ihnen unbekannt sind, an dem
sie sich ihrer Trigheit zum Trotz sogar beteiligen wiirden, wenn sie nur Antwort auf
die Frage finden: ,, Wozu?“ Weil ihnen diese Antwort niemand gibt, werden sie ,kre-
pieren® (W 183).

LBt sich die Demonstration emporender Sinnlosigkeit noch weiter steigern? Kaum.
Beckett hat — ,auf der Suche nach dem was ich verloren habe wo ich nie gewesen bin®
(W 60) — die Sackgassen der ihm zugdnglichen Erfahrung ausgeschritten. Der Leser
kann an diesen Expeditionen teilnehmen und selbst erfahren: sie fithren — zu nichts.
Becketts vorsitzlich forciertes Negationsverfahren (,,Ich werde zuerst sagen, was ich
nicht bin, sie haben mir beigebracht, so zu verfahren ...“ N 81), das seine Durch-
schlagskraft aus dem unbeugsamen Willen ,weiterzumachen“ bezieht, treibt die Ver-
neinung so weit, dafl sie sich durch sich selbst aufhebt. Mit Hilfe seiner einmaligen
Kollektion an ,Beinahe-Menschen®, ,Gerade-noch-Menschen®, ,Gerade-genug-Men-
schen® (N 59) und der Schilderung ihrer entsetzlich komischen Energieverschleuderung
ist es ihm gelungen, eine nihilistische Absurditit in poetische Bilder zu bannen.

Die Dichtung des Iren enthilt keine Vorschlige zur Verbesserung der Menschen und
ihrer Welt. Beckett bekennt: ,Ich konnte nicht die Antworten geben, die man erhofft
hatte. Es gibt keine Patentlésungen.“ ¢ Sein Thema heiflit: ,Da ist etwas, das nicht
stimmet.“ Dieses Thema hat er in kiinstlerisch vollendeten Gebilden sichtbar gemacht.
In dieser Kunst, die auf des Messers Schneide balancierend ,das Nichts durchschritten
hat und in einem neuen Raum einen neuen Anfang findet“ 7, nur die moglichen Ge-
fahren zu sehen, ist verfehlt. Ebenso falsch ist es, darin, Unheil unkend, nur die klag-
lichen Reste einer ehemals als heil empfundenen Weltanschauung aufzuspiiren und
ihren Verlust zu beklagen. Geht es doch um einen Neuanfang. Wenn dabei Triimmer
fallen, bedeutet das weder Riickschritt noch Einbufie: die Sicht wird klarer. Becketts
Quidam, der sich in einer ginzlich abgerdumten Welt befindet, also eben nicht in der
Welt, sondern in einem erdachten Bunker, fehlt jede reale Moglichkeit zu sein, sich zu
entwickeln und zu verwandeln, irgend etwas zu tun und zu glauben — mit Becketts
Vokabular ausgedriickt — geboren zu werden, um zu leben. Er leidet an einem akuten
Mangel, an seelischer Unterernidhrung, an einem ungestillten, fiir ihn unstillbaren Be-
diirfnis. Die unterentwickelte Seelenlandschaft, die der Dichter beschreibt, war und ist
noch nicht kultiviert und auch noch nicht (nicht: nicht mehr) christianisiert. Samuel
Bedkett hat Q die Diagnose gestellt. Die Therapie ist nicht seine Sache.

16 Beckett in Spectaculum VI (Frankfurt 1963) 319.
17 Ebd. 319.
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Krise der spanischen Universitit

Seit einigen Jahren berichtet die internationale Presse hiufig iiber Unruhen an spani-
schen Universititen. Professoren seien zeitweise oder fiir immer ihres Lehrstuhls ent-
hoben worden, Studenten hitten ihr Studium aufgeben miissen, und die zwei wichtig-
sten Universititen des Landes, Madrid und Barcelona, seien zeitweise geschlossen wor-
den. Man horte auch Namen von Personlichkeiten des kirchlichen Lebens, die bei den
Unruhen eine Rolle gespielt haben sollen.

Gewif} sind solche Unruhen an den Universititen nicht auf Spanien beschrinkt. Die
geistige Krise der Gegenwart mufl sich besonders in den Institutionen bemerkbar
machen, in denen sich das intellektuelle Leben der Vilker entfaltet. Diese Behauptung
wird bestitigt, wenn man auf die Wirren und Konflikte hinweist, die an verschiede-
nen Universititen in Deutschland, Italien und Frankreich ausbrachen, ganz zu schwei-
gen von den Unruhen in den USA. In diesen Lindern besteht aber die Moglichkeit,
sich iiber die Vorginge hinreichend zu informieren, da die Presse frei und die 5ffent-
liche Meinung greifbar ist.

In Spanien ist es anders. Trotz der neuen Gesetzgebung, die die staatliche Vor-
zensur der Presse — eine Folge des Biirgerkriegs von 1939 — abgeschafft hat, herrscht
noch keine echte Pressefreiheit. Ohne Zweifel hat sich die Lage gebessert, aber sie ist
noch lange nicht ideal. Eine Umfrage der Schule fiir Journalismus der Universitit
Missouri (USA) iiber die Unabhingigkeit und Kritikfihigkeit der Presse in 25 euro-
péischen Lindern gibt Spanien einen Koeffizienten von — 1,56 (bei .. 4), zwischen
Holland (+ 3,25) und Albanien (— 3,51) als den beiden dufiersten Punkten, ziemlich
weit entfernt von der Bundesrepublik Deutschland (+ 2,36) und nahe der DDR
(— 3,05). Man kann der spanischen Presse schwerlich Glauben schenken, wenn sie die
Unruhen an den Universititen einfach auf marxistische Bewegungen zuriidsfiihre. In
diesem Fall wiren die Probleme der spanischen Universitit rein politischer Natur.
Dies trifft nicht zu, obschon es auch eine politische Unruhe gibt.

Geographischer Uberblick

Spaniens Universitaten haben eine grofle Vergangenheit. Obwohl das Aufkommen
des ,studium generale® mit einer bewegten Epoche des Kampfes gegen die arabische
Invasion zusammenfiel, entstanden seit dem 13. Jahrhundert in regelmifligen Abstin-
den auf der ganzen spanischen Halbinsel Studienhiuser, die den Universitdten Euro- "
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pas ahnlich waren. Im 17. Jahrhundert besafl Spanien 32 Universititen, deren grofiter
Teil wieder unterging,

Heute, nach der letzten Reform am Ende des 19. Jahrhunderts, zdhlt Spanien
12 Universitdtsbezirke, von denen jeder mehrere Provinzen umfafit. Die Universi-
taten sind ungleich auf die einzelnen Bezirke verteilt und auch von unterschiedlicher
Bedeutung. Wihrend La Laguna auf den Kanarischen Inseln (gegriindet 1701) und
Murcia (1915) weder alle Fakultiten besitzen noch die Zahl von 1500 Studenten
iibersteigen, haben die Mammut-Universitdten Madrid (1508) 55000 und Barcelona
(1450) mehr als 21 000 Horer. Es handelt sich hier um richtiggehende ,, Universitdts-
stadte®, die als eigene Stadtbezirke und auf Grund ihrer zentralen Lage selbst Mil-
lionenstidten ihr Geprige geben. Zwischen diesen Extremen befinden sich Valencia
(1500) und Sevilla (1502), Stidte mit mehr als einer halben Million Einwohner, deren
7000 Studenten im Stadtbild wenig auffallen. Dasselbe trifft fiir Zaragoza (1474) mit
seinen 6000 Studenten zu. Oxford, Tiibingen oder Léwen mit ihrer typischen Atmo-
sphire einer kleinen Universititsstadt entsprechen Valladolid (1250) mit 10000 Stu-
denten bei 172000 Einwohnern, Salamanca (als ilteste spanische Universitit 1218
gegriindet) mit 6000, Granada (1526) mit fast 8000, Santiago de Compostela (1506)
mit fast 5000 und, in geringerem Maf}, Oviedo (1578) mit 3500 Studenten. Insgesamt
zihlt Spanien etwa 126000 Studenten. Wenn man die Studenten an den kirchlichen
Universititen und Hochschulen von Pamplona (1960), Madrid, Barcelona, Bilbao u.a.
hinzurechnet, kommt man auf ungefihr 136 000 Universititsstudenten.

Im Vergleich zu anderen westeuropdischen Lindern ist der Prozentsatz der Studie-
renden sehr niedrig. In Spanien besitzen nur 0,43 v. H. der Einwohner Universitits-
bildung, im Vergleich zu 10 v. H. in Grofibritannien oder 12 v. H. in Frankreich. Fiir
diese offensichtliche Unterentwicklung gibt es Griinde: die grofie Anzahl von Analpha-
beten, die trotz der Anstrengungen des letzten Jahrzehnts noch 9,4 v. H. der Gesamt-
bevolkerung ausmachen, der geringe Prozentsatz von Abiturienten, der 3,1 v. H. nicht
tiberschreitet, und die Vernachlissigung des Ausbaus der Bildungsmdglichkeiten auf
dem Land. Einige Tatsachen: die baskischen Provinzen mit ihren Industrien und mehr
als anderthalb Millionen Einwohnern haben keine staatliche Universitit; dasselbe gilt
fiir Extremadura, ein weitrdumiges Gebiet mit einer dhnlichen Bevélkerungszahl, und
fiir die Balearen mit ihren 500000 Einwohnern. Mdlaga ist die einzige europiische
Stadt mit iiber 300000 Einwohnern ohne Universitit. Die ungleiche geographische
Verteilung der Universititen ist eines der bildungspolitischen Probleme Spaniens. Sie
begiinstigt die Binnenwanderung und vergroflert die Kosten.

Stiirmisches Wachstum

Zu allem hin hat in den letzten fiinf Jahren die Zahl der Studenten rapid zuge-
nommen, Uberfiillung der Universititen war die Folge. Es studierten:
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1961-62: 81614 Studenten (0,28 v. H.)
1962-63: 87 608 Studenten (0,3 v. H.)
1963—64: 102216 Studenten (0,34 v. H.)
1964-65: 112541 Studenten (0,36 v. H.)
1965—66: 125771 Studenten (0,4 v. H.)
1966—67: ca. 135000 Studenten (0,43 v. H.)

Dieses Wachstum liuft der wirtschaftlichen und industriellen Entwicklung des Lan-
des seit 1959/60 parallel. Es wird voraussichtlich die nichsten fiinf Jahre weiter zu-
nehmen und sich dann langsam stabilisieren. Nach Ansicht aller, die sich mit der jetzi-
gen spanischen Universitits-,Konjunktur® befassen, war und ist man auf diesen Zu-
wachs nicht vorbereitet. Staat und Gesellschaft haben weder rechtzeitig die ndtigen
Riume und Horsile geschaffen noch die Universitdtsgesetze der verdnderten Situation
angepafit. Gesetze wie Gebiude sind veraltet. Nur wenige Universititen konnten ihre
Riume im erforderlichen Ausmafl erweitern. Die meisten miissen mit Gebduden aus-
kommen, die fiir die Zahl der Studenten nicht ausreichen, in ihrer pidagogischen Kon-
zeption veraltet und meist mit zu wenig Forschungsgeriten ausgestattet sind. Noch
problematischer ist aber die zentralistische, veraltete und rigoristische Gesetzgebung.

Das Problem der Universitidtsgesetze

Das heute fiir die Universititsverfassungen giiltige Gesetz stammt vom 29. 7. 1943
und wurde fiir den Aufbau der Fakultiten und der Professuren 1965 erneuert. 1943
lebte Spanien in einer besonders unsicheren Situation. Kaum dem Biirgerkrieg entron-
nen, fand es sich mit einer unvollstindigen Professorenschaft mitten im Weltkrieg und
im Einfluflbereich der totalitiren Michte. Die Universititsgesetze trugen deshalb stark
autoritire, antidemokratische Ziige. Die spanische Universitit wurde hauptsichlich als
Organ des Staates, nicht als Instrument zur Erreichung des Gemeinwohls betrachtet.
Thre Aufgabe war unter anderem der Dienst an den politischen Idealen der Falange.

Um dieses Programms willen hatte man ein weitreichendes Einspruchsrecht der
Zentralregierung vorgesehen. Die Universititen sind weithin den Unterrichtsministern
unterstellt, die direkt vom Staatschef ernannt werden und auflerordentliche Befugnisse
haben. Sie ernennen die Rektoren und bestimmen deren Amtszeit, sie bestitigen die
Ernennung der Dekane, sie berufen die ,Generaldirektoren® des Erziehungswesens
und haben entscheidenden Einfluf} auf die Zusammensetzung der Berufungsausschiisse.
Sie stellen, mit einem Wort, die hochste Autoritit im akademischen Bereich dar. Die
Universitdten haben also keine autonome Leitung und kénnen auch ihre Lehrpline
nicht selbst aufstellen. Die Regierung in Madrid hat in allem das letzte Wort, in wirt-
schaftlichen wie in wissenschaftlichen Fragen. Eine fortschreitende Entfremdung zwi-
schen Gesellschaft und Universitit war die Folge. Die wissenschaftliche Entwicklung
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in den Nachkriegsjahren wurde von den spanischen Unterrichtsministern fast untitig
beobachtet. Erst im Jahr 1965 versuchte man zdgernd eine gewisse Umstrukturierung
der Fakultiten.

Heute ldfit sich nicht mehr ldnger iibersehen, dafl die Universititen dringend er-
weitert und in ihren Institutionen auf den gegenwiirtigen Stand gebracht werden miis-
sen. Das Unterrichtsministerium berit zur Zeit einen neuen Gesetzentwurf. Die Pla-
nungen befinden sich bereits in einem fortgeschrittenen Stadium. Sie liegen in den
Hinden einer Gruppe, die in ihrer Konzeption weitgehend iibereinstimmt. Zu ihren
Mirgliedern zdhlt aufler Unterrichtsminister Dr. Lora Tamayo (echemaliger Professor
der Universititen von Madrid und Sevilla und beriihmter Gelehrter) der General-
direktor fiir Universitdtsbildung, Dr. Herndndez Didz (ebenfalls von der Universitit
Sevilla), der Rektor der Madrider Universitit und weitere Professoren fiir Rechts-
wissenschaft und Philosophie von den Universititen Zaragoza, Granada, Madrid, Se-
villa und Santiago de Compostela. Der Gesetzentwurf wurde bis zu seiner Bekannt-
gabe durch den Minister bei der Eréfinung des Studienjahres 1966/67 streng geheim-
gehalten. Danach sickerten neue Nachrichten durch, die ein ungiinstiges Klima unter
den Professoren schufen. Infolgedessen beschlof das Ministerium eine Umfrage bei
allen ordentlichen Professoren. Diese Umfrage machte mehr den Eindruck einer Geste,
die den Anschein von Demokratie erwecken sollte, denn als echte Befragung. Der Ge-
setzentwurf ndmlich ist so gut wie ganz ausgearbeitet.

Nach seinen Bestimmungen sollen die Universititen von der Regierung weitgehend
unabhingig werden. Gestaltung der Studienpline, Berufung der Professoren und
Finanzierung fallen immer mehr in die Zustindigkeit der Universititen selbst. Jede Uni-
versitit soll von einem unabhingigen Senat regiert werden und ihre eigenen Autori-
titen wihlen konnen. Man scheint eine Hochstzahl von 10000 Studenten fiir eine
Universitdt anzustreben, eine Begrenzung, die vorliufig nur fiir Madrid und Barce-
lona von Bedeutung ist. Auflerdem will man nach deutschem Vorbild den Privat-
dozenten einfithren und fiir die Studienpline nur einige allgemeine Richtlinien auf-
stellen, innerhalb derer jede Universitit selbstindig handeln kann. Es ist geplant, die
Fakultiten einer Universitit je nach den technischen und wirtschaftlichen Erforder-
nissen einer Region auf verschiedene Stidte zu verteilen. Der Gesetzentwurf befaflt
sich ferner mit dem Problem der Errichtung nichtstaatlicher Universititen. Das ist
eine schwierige Frage, weil das Ministerium zwar den Eindruck der Liberalisierung
erwecken will, aber zugleich in Universtiten, die nicht von ihm selbst kontrolliert
werden, das Aufkommen oppositioneller Gruppen fiirchtet.

Von den befragten Professoren scheinen viele diesen fortschrittlichen Gesetzentwurf
nicht gut aufgenommen zu haben. Sie begriifen zwar alle Vorteile, die das Gesetz
ihnen einrdumt, striuben sich aber gegen einen freien Wettbewerb und den Verlust
der Privilegien, die sie heute fast ohne Einschrinkung geniefen. Ebenso widersetzen
sie sich der Errichtung freier, nichtstaatlicher Universititen aus Furcht, diese entwickel-
ten ein Klassenbewuf8tsein und wiirden finanziell bevorzugt.
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Wirtschaftliche Probleme

Die Entfremdung zwischen Universitit und Gesellschaft in Spanien wurde bereits
erwihnt; sie spiegelt sich in der wirtschaftlichen Lage der Universititen. Sie leben fast
ausschlieflich von unzulinglichen staatlichen Mitteln. Im Studienjahr 1960/61 teilte
die spanische Regierung dem Unterrichtsministerium 5618 Millionen Peseten zu, 1966
21520 Millionen (= 1450000 DM), d. h. 8,57 beziehungsweise 12,75 v. H. des Ge-
samthaushalts. Hochstens 8 v. H. dieser Summe diirfte fiir die Hochschulen bestimmt
sein. Das reicht bei weitem nicht aus, wenn man die Unterentwicklung des spanischen
Schulwesens iiberhaupt, das Wachstum der letzten Jahre und die Notwendigkeit neuer
wissenschaftlicher Institute betrachtet.

Das Ministerium ist finanziell nicht in der Lage, Professoren und Dozenten aus-
reichend zu bezahlen. Solche Probleme herrschen zwar auch in anderen europiischen
Lindern und haben eine Abwanderung von Wissenschaftlern in die USA zur Folge.
In Spanien sind weniger die ordentlichen Professoren betroffen als die Dozenten und
Assistenten. Thre Gehilter liegen meist unter dem Lohn eines Facharbeiters. Die ordent-
lichen Professoren sind besser gestellt. Nur wenige brauchen die zusitzlichen Vergiitun-
gen des Ministeriums fiir eine hauptberufliche Tatigkeit anzunehmen. Die meisten ver-
wenden nur einen Teil ihrer Arbeitszeit auf ihre Professur. Das gilt besonders fiir die
Professoren der Medizin. Sie konnen nicht nur ihre Privatpraxis ausiiben, sondern
auch Universititseinrichtungen und universititseigenes Material fiir private Zwecke
beniitzen. Oft bekleiden sie wichtige Posten in der Krankenversicherung und in medi-
zinischen Abteilungen der Privatindustrie. Deshalb miissen in einigen spanischen Fa-
kultiten Studenten hoherer Semester meist unentgeltlich Vorlesungen halten. Dies alles
weckt Unbehagen. Die Studenten fiihlen sich als namenlose Masse. Kontakt mit den
Professoren ist fast unmdglich. Oft fehlen die Mittel fiir die praktischen Ubungen.

Studieren ist in Spanien sehr teuer. Deshalb stammen die meisten Studenten aus
den oberen Schichten des Volkes, nimlich 82 v. H. aus dem wohlhabenden Biirgertum.
11 v. H. stammen aus den unteren sozialen Schichten, 6 v. H. aus den untersten. Die
vom Arbeits-, Erziehungs- und Wirtschaftsministerium bewilligten Stipendien und
Studienbeihilfen wurden zwar von 1961 bis 1966 vervierfacht. Sie nahmen von 532 Mil-
lionen Peseten 1961/62 auf 2017 Millionen Peseten 1965/66 zu. Da jedoch nur ein
kleiner Teil fiir die Universititsstudenten bestimmt war, blieb die wirtschaftliche
Situation eine entscheidende Barriere fiir den Zugang zu den hoheren Studien. Viele
Begabungen gehen verloren, wihrend Sohne reicher Familien unabhingig von ihrer Be-
gabung und beliebig lang studieren kénnen. Die soziale Ungerechtigkeit liegt zutage.

Der spanische Universititsstudent

Die meisten Abiturienten entstammen einem wohlhabenden Milieu. Sie haben von
den Noten und Sorgen ihrer Altersgenossen kaum Ahnung. Korperlich voll entwidkelt
(im Durchschnitt 16,5 Jahre), fehlt ihnen die geistige und charakterliche Reife fiir ein
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akademisches Studium. Die Allgemeinbildung ist schwach, der kritische Sinn person-
licher Urteilsbildung unentwickelt. Meist bleibt es im Studium beim Auswendiglernen.
Da die Berufswahl hiufig von familidren, wirtschaftlichen oder sozialen Motiven ent-
scheidend bestimmt wird, ist sie nicht frei genug. Die Studenten leiden unter einem
Gefiihl der Unsicherheit, das sie anfillig macht fiir Ideologien, zumal sie, wihrend
ihrer Gymnasialzeit paternalistisch dirigiert, in einer Art von ,kollektivem Infantilis-
mus® leben. Die Folgen einer Verlingerung der Gymnasialzeit um zwei Jahre sind
schwer abzusehen. Auf die Studenten und ihre Berufsauffassung wiirde es sich wahr-
scheinlich nur giinstig auswirken. Eine mittelmiflige studentische Leistung wird zur
Zeit erst nach zwei Jahren iiberschritten. Dann taucht schon bald die Angst der Stellen-
suche auf. Eine Stelle zu finden, ist bei der wirtschaftlich-sozialen Situation vor allem
fiir Mediziner, Juristen und Naturwissenschaftler ein Problem.

Die Ferien bringen weitere Schwierigkeiten; sie sind schlecht auf das Schuljahr ver-
teilt. Einzelne freie Tage zur Entspannung und fiir ein personliches Studium wihrend
des Schuljahrs fehlen. Sommerferien von fast vier Monaten sind zu lang und verleiden
ganz oder teilweise das Interesse am Studium. Die meisten Studenten kdnnen mit den
Ferien nichts anfangen. Eine vormilitirische Ausbildung zu Unteroffizieren wihrend
zweier Sommerferien ermdglicht den Militdrdienst abzuleisten, ohne den Studiengang
zu unterbrechen. Nicht alle nehmen an diesen Ubungen teil. Wer aber teilnimmt, hat
sich der Moglichkeit begeben, mit der Arbeitsbevolkerung wihrend seiner Militdrzeit
in Kontakt zu kommen. Als Folge davon bildet sich in der spanischen Gesellschaft
wieder eine neue, ,bessere* Schicht.

Nur wenige Studenten beteiligen sich in den Sommerferien an Arbeitseinsitzen im
»Studentischen Arbeitsdienst® (Servicio Universitario del Trabajo: SUT) oder an der
vom Unterrichtsministerium organisierten Kampagne gegen Analphabetentum. Den
spanischen Durchschnittsstudenten lodkt auch kein Aufenthalt im Ausland zur Erler-
nung fremder Sprachen. Da die héheren Schulen nur mangelhaft auf Fremdsprachen
ausgerichtet sind, kann sich nur eine Minderheit spanischer Abiturienten korrekt fran-
z8sisch oder englisch ausdriicken. Zwar 1if8t die europdische Randlage Spaniens die
Kenntnis fremder Sprachen weniger notwendig erscheinen. Doch bahnt sich in letzter
Zeit durch den zunehmenden Fremdenverkehr ein Wandel an. Das Interesse an Spra-
chen und Sprachenstudium im Ausland wichst.

Universitit und Politik

Wie in der ganzen Welt galt auch in Spanien die Universitdt im traditionellen Sinn
als eine Institution fiir perstnliche Bildung und gesellschaftliche Ideen zum Wohl des
Landes. In der Tat trug die Universitit einen wesentlichen Anteil an der Formung derer,
die das politische Leben Spaniens wihrend der letzten 30 Jahre gestalteten. Ihr ent-
stammt die Falange; aus den Universititsstudenten berief General Franco Offiziere,
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die, schnell ausgebildet, im Biirgerkrieg eine entscheidende Rolle spielten. Bis heute
setzt sich das Kabinett weithin aus Akademikern zusammen. Dennoch hat nach dreiflig-
jahriger Regierungszeit die Gruppe der Militirs immer noch Bedenken gegen die
»Intellektuellen®.

Man hat in all den Jahren den groflen Fehler begangen, die Universitdt zu politi-
sieren, ohne die Studenten politisch zu bilden. Die Politisierung der Universitdt ist
offensichtlich. Sie hat den politischen Idealen des Staates zu dienen (Priambel des Ge-
setzes vom 29. 7. 1943) und muf} sich den politischen Prinzipien der Regierung unter-
werfen. Die Professoren mufiten ihre Treue zum Staat in einem Schreiben an das
Generalsekretariat der Partei bekunden (Art. 58). Die Rektoren mufiten sogar als
aktive Mitglieder der ,Falange Espafiola Traditionalista® angehdren.

Nach dem Muster der Studentenbewegung, die kurz vor dem Biirgerkrieg in der
Falange entstanden war, wurde fiir die Studenten die ,,Spanische Universititsgewerk-
schaft* (SEU) gegriindet. Die SEU war die einzige legale studentische Organisation;
ihr anzugehdren war Pflicht; jeder hatte sich zu ihren politischen Grundsitzen zu be-
kennen. Dabei konnten die Studenten selbst nur die Vertreter der einzelnen Studien-
jahre wihlen. Alle anderen Funktionire wurden vom Parteiministerium ernannt. Auf
die Besetzung der politisch wichtigen Posten — wozu auch die Vertretung in den spa-
nischen Cortes gehtrte — hatten also die Studenten selbst keinen Einfluf.

Bis zum Jahr 1960 arbeitete die SEU reibungslos und mehr oder weniger erfolg-
reich. Man bemiihte sich um Bildungsférderung, um wirtschaftliche Hilfe, Mensen, Sti-
pendien, sommerliche Arbeitseinsitze und studentische Reisebiiros. Abgesehen von die-
sen Tétigkeiten wurde die SEU nicht sonderlich geschitzt, da die Studenten ihr an-
gehdren muflten, obwohl sie keine akademische Freiheit zuliefs.

Die Organisation stief} auf ernsthafte Schwierigkeiten, als sich 1959/1960 in Politik
und Wirtschaft Liberalisierungstendenzen bemerkbar machten. Dabei kam es an ver-
schiedenen Universitdten zu Auseinandersetzungen. Man forderte die Abschaffung der
SEU, die Griindung unabhiingiger Studentenvereinigungen und tiberhaupt Versamm-
lungs- und Vereinsfreiheit. Die wichtigsten Versuche in dieser Richtung waren 1961
die Griindung der Freien Studentenvereinigung (Federacién Libre de Estudiantes:
FUDE) und der Union Demokratischer Studenten (Unidén de Estudiantes Democrati-
cos: UED). Die FUDE wurde von Anfang an von marxistischen und Castro-horigen
Minderheiten kontrolliert und von illegalen Parteien finanziert. Die UED fand die
Unterstiitzung der christlichen Demokratie, deren Zeitschrift ,,Cuadernos para el Dia-
logo® ein gewisses Ansehen in Universitdtskreisen gewonnen hat.

Trotzdem kann man von einem entscheidenden Einflufl dieser politischen Gruppen
nicht sprechen; dafiir steht der spanische Student der Politik zu apathisch, um nicht
zu sagen allergisch gegeniiber. Statistiken und Meinungsumfragen, die an verschiede-
nen Universititen veranstaltet wurden, bestitigen iibereinstimmend politisches Des-
interesse, Dieses ist ohne Zweifel von der sozialen Herkunft der meisten Studenten
mitbedingt. Keine 10 v. H. kennen alle Minister der gegenwirtigen Regierung. Die
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Mehrheit ist von der Geschichte und von der Gesellschaft her zu wenig vorbereitet,
als daf sie bei der allgemeinen Apathie des Volkes politische Fragen selbstdndig beurtei-
len und bewerten konnte. Fiir ein politisches Engagement finde man an einer Univer-
sitit allenfalls ein paar Dutzend Studenten bereit. Gewisses politisches Interesse findet
man in den juristischen und philosophischen Fakultiten. Auf ausgesprochenes politi-
sches Interesse stoffit man naturgemifl in den Politik- und Wirtschaftswissenschaften.
Bei dem Referendum fiir ein neues Grundgesetz des Staates im Dezember 1966 hatten
nur wenige Studenten den Gesetzentwurf gelesen, noch weniger hatten sich ein Utrteil
gebildet.

Wenn die Regierung aus diesem Grund an den Universititen Beeinflussungsver-
suche und Opposition fiirchtet, mag sie recht haben. Sie tite aber besser, wenn sie ihr
eigenes Schuldkonto bedichte, nachdem sie lange Jahre hindurch keine tiberparteiliche
politische Bildung zulie. Die jiingsten politischen Unruhen sind also nur zu einem
geringen Teil durch Druck einer Minderheit auf eine ungeformte Masse verursacht. Sie
wurzeln in der mangelhaften Ausbildung der Studenten und in den dargelegten Um-
stinden, die sich in den letzten fiinf Jahren eher verschirften.

Mit Beginn des Studienjahrs 1961/62 wurde der Prestigeverlust der Studenten-
gewerkschaft besonders deutlich. Zeichen einer beginnenden Auflehnung der Studen-
ten gegen die staatlich verordnete Linie vermehrten sich. 1962 gab es erstmals in Spa-
nien Arbeiterstreiks mit ausschliefflich politischen Zielen. Sie richteten sich in erster Linie
gegen die staatlichen Gewerkschaften, deren Mingel denen der SEU glichen. Die Re-
gierung ergriff anfangs harte Mafinahmen, muflte aber schlieflich zuriickweichen und
der gewihlten Vertretung Rechte einrdumen. Fiir die Studenten war dies der Zeit-
punkt, auch ihre Forderungen anzumelden und gegen das staatliche Gewerkschafts-
system zu protestieren. Bei diesem Anlaf} spielte die kommunistische Minderheit eine
grofle Rolle, die hier offensichtlich den Anweisungen der Exilpartei folgte.

Im Studienjahr 1964/65 nahmen die Zwischenfille vor allem an der Universitit
von Madrid an Heftigkeit zu. Im Frithjahr 1965 leiteten einige Professoren in der
Universititsstadt eine pazifistische Kundgebung, die von der Polizei gewaltsam auf-
gelost wurde. Das Unterrichtsministerium reagierte scharf: man enthob einige Pro-
fessoren zeitweise oder dauernd ihres Lehrstuhls und belegte eine Anzahl von Studen-
ten mit akademischen Strafen. Einige Fakultiten wurden geschlossen. Diese Mafinah-
men verschirften nur die Atmosphire und weiteten die Unruhen auf andere Univer-
sitdten, besonders auf Barcelona, aus. Dort waren Oppositionsgruppen mit teilweise
marxistischer Tendenz am Werk.

SchlieRlich gab die Regierung nach. Mit einer Verordnung vom 2. 4. 1965 wurden
an jeder Universitdt Studentenvereinigungen (Asociaciones profesionales de Estudian-
tes: APE) gegriindet, die zwar obligatorisch blieben, aber eine echte Vertretung auf
allen Ebenen zuliefen. Als zentrales Organ der Einigung und Koordinierung wurde
ein ,Nationales Kommissariat® geschaffen, dessen Leiter weiterhin ,auf Vorschlag des
Minister-Generalsekretirs der Bewegung® ernannt wird. Alle APE sollen dann die
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SEU bilden. Diese Losung konnte nicht zufriedenstellen, weil sie noch keine wirk-
liche Demokratisierung bedeutet. Es kommt hinzu, dal man die Studentenvereinigun-
gen, wohl um sie leichter im Auge behalten zu kénnen, auf die einzelnen Fakultiten
beschrinkte. Von allen Studenten wurde wiederum ein allgemeines politisches Be-
kenntnis verlangt (Art.7). Es schloff die Verpflichtung zur Gewerkschaft und ihren
politischen Idealen ein. Die wirtschaftlichen Mittel blieben weiterhin unter Kontrolle
des Kommissariats.

Die Spannungen waren dadurch nicht behoben. Bald begannen die Auseinander-
setzungen von neuem. Die Regierung versuchte es noch mit weiteren Konzessionen,
ohne jedoch auf das Kommissariat fiir die SEU und auf eine iibertriebene Kontrolle
durch die akademischen Autorititen bei Versammlungen und anderen Initiativen der
Studenten zu verzichten. Im Mai 1966 kam es zu der beriihmt gewordenen Affdre der
Kapuzinerpatres in Barcelona-Sarrid. Sie stellten ihre Aula fiir eine unerlaubte Stu-
dentenversammlung zur Verfiigung, bei der sich eine freie Studentenvereinigung kon-
stituierte. Die darauffolgende Kundgebung von hundert Priestern in Barcelona als
Protest gegen die Methoden der Polizei gab dem Vorfall eine Bedeutung fiir ganz
Spanien, provozierte entgegengesetzte Meinungen und verschirfte die bereits vorhan-
dene Trennung im spanischen Katholizismus.

Das Studienjahr 1966/67 begann in scheinbarer Ruhe. Die Unruhen lebten wieder
auf, als der Vorsitzende der Studentenvereinigungen Barcelona und andere Stidte be-
suchte, um mit den inzwischen entstandenen unabhingigen Studentengruppen zu spre-
chen. In Madrid erreichte die Spannung Ende Januar 1967 einen neuen H&hepunkt.
In Verbindung mit den Streiks der Arbeiter kam es zu ernsten Zwischenfillen und zu
Zusammenstdfien mit der Polizei, was die zeitweise Schliefung der Universitit zur
Folge hatte. Auf einer Versammlung in Valencia wollten die illegalen Vereinigungen
ihre Aktivitit koordinieren. Die Polizei 15ste die Versammlung auf. Uber die Betei-
ligten wurden akademische Strafen verhingt.

Das religiose Problem

Die Probleme der spanischen Universitit, wie sie gerade in solchen Unruhen zum
Ausdruck kommen, sind mit der religidsen Situation der spanischen Gesellschaft eng
verkniipft. Die Studenten kommen zu fast 40 v. H. aus Kollegien, die von katholi-
schen Orden und Kongregationen geleitet werden. Sie besitzen einen Fundus an Reli-
giositit, der sehr gefiihlsbetont, aber nicht hinreichend gereift, im Abiturientenalter
eher noch pubeszent ist. Mit dem rapiden Wachstum des profanen Wissens miifite auch
der Glaube kritisch erworben werden. Das gelingt vielen. Viele werden aber auch dem
Religitsen entfremdet.
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In den letzten Jahren ist an den Universititen ein wissenschaftlicher Atheismus
aufgekommen, der auf seinen Unglauben stolz ist und ihn ohne Hemmung bekennt.
Diese Atheisten, an Zahl wenig, aber aktiv und missionarisch, finden ein gutes Echo
in einer Atmosphire des Antiklerikalismus unter den Intellektuellen. Dies ist jedoch
mehr eine gesellschaftliche Erscheinung als ein religidses Problem. Sie wurde durch die
enge Verbindung von Kirche und Staat hervorgerufen, die in Franco-Spanien besteht.
Auch Religionsunterriche als Pflichtfach an den Universititen nihrt Antiklerikalismus,
zumal diese Lehrstiihle lange Zeit hindurch Professoren ohne wissenschaftliches Niveau
anvertraut waref.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat einen positiven Einflu} auf die Studentenschaft
ausgeiibt. Obwohl die Haltung der spanischen Hierarchie auf dem Konzil von der
Mehrzahl der Studenten nicht immer gebilligt wurde, lernten diese zum ersten Mal,
daf die Katholische Kirche und die Lebensform des Katholizismus in Spanien nicht
identisch sind.

Die katholischen Universititsorganisationen haben in den letzten Jahren an Ein-
fluf verloren, weil sie zu wenig Verstindigungsbereitschaft zeigten. Die Katholische
Aktion an der Universitit (JEC) und die marianischen Kongregationen (FECUM)
suchen neue Wege, finden aber keine geeignete Form fiir modernes Laienapostolat.
Dasselbe gilt vom OPUS DEI, obgleich es dieser einflufreichen Institution gelungen
ist, 1960 in Navarra eine freie Universitit zu griinden, deren akademisches Niveau
insgesamt hher liegt als das der staatlichen Universititen. Das Dekret des Zweiten
Vatikanums iiber die Religionsfreiheit wurde in akademischen Kreisen gut aufgenom-
men, obgleich an der Universitit ein Problem religivser Intoleranz nicht existierte.
Angehdrige nichtkatholischer Konfessionen waren immer vom (katholischen) Religions-
unterricht befreit. Man hat aber die engen Interpretationen einiger spanischer Bischife
in ihren nachkonziliaren Auflerungen kritisiert, und die Beschrinkung der Religions-
freiheit im Religionsfreiheitsgesetz entschieden abgelehnt.

Die Krise der spanischen Universitit, die im Grund genommen die Krise der spa-
nischen Gesellschaft widerspiegelt, kann nur durch eine umfassende Strukturreform
iiberwunden werden. Der Prozef der Liberalisierung, der mit der Reform der Ver-
fassung zaghaft eingeleitet wurde, bietet gute Ansitze und lific auf Mafinahmen
hoffen, die das Problem an der Wurzel anpacken. Wenn sie nicht gelingen, werden die
Unruhen fortdauern und auswachsen. Sie werden auf die Dauer dem Wohl des Lan-
des schweren Schaden zufiigen. Die jetzige Generation der spanischen Studenten ist
aber wach geworden.
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Christen, Kommunisten, Naturwissenschaften

Die Tagungen der Paulus-Gesellschaft! geben
zu denken. Die Griindung der Gesellschaft
war dem Wunsch katholischer Naturwissen-
schaftler und Arzte entsprungen, mit ihren
Theologen ins Gesprich zu kommen. Aber
von Anfang an zeigten sich die Schwierigkei-
ten, die in den verschiedenen Denkhaltungen
der Naturwissenschaftler und der Theologen
begriindet sind, und die Naturwissenschaftler
kamen schliefilich anscheinend zu der Mei-
nung, daf} sie mit dem dialektischen Materia-
lismus, dieser ,naturwissenschaftlichen Welt-
anschauung®, vielleicht besser ins Gesprich
kommen konnten als mit ihren Theologen. Die
Naturwissenschaftler wufiten wohl nicht, daf}
das Kriegsbeil zwischen dem Diamat und der
modernen Naturwissenschaft, Biologie, Phy-
sik und Kybernetik, erst seit kurzer Zeit und
nicht besonders tief begraben ist® und daf}
ein ,Fall Einstein® oder ein ,Fall Heisen-
berg® dem Diamat vielleicht nur darum er-
spart blieb, weil diese Forscher sich in der
kritischen Zeit auflerhalb des kommunistischen
Machtbereichs befanden®. Aber schon auf der
Tagung in Salzburg 1965 wurden die Natur-
wissenschaftler desillusioniert; in einem Presse-
bericht heifit es:

»Im Verlauf des Kongresses zeigte sich
dann freilich, daf} die Forderung der Natur-
wissenschaftler nach axiomatisch strenger Be-
grifflichkeit und Methodik von Theologen
und Marxisten schon deshalb nicht erfiille
werden konnte, weil beide nicht auf reine,
wissenschaftliche Theorie, sondern auf Ver-
inderung zielen, die Christen auf die des
Menschen, die Marxisten auf die der Gesell-

1 Vgl. diese Zschr. 180 (1967) 48-54.

2 Vgl. diese Zschr. 167 (1960) 171-180.

3 Vgl. S. Miiller-Markus, Einstein und die So-
wietphilosophie. Krisis einer Lehre I, I1 (Dordrecht
1960, 1966).
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schaft. Wo es sich aber um Verinderung, also
um praktisches Verhalten handelt, werden
nicht nur wissenschaftliche Erkenntnisse — die
im Grunde nie abschliefbar sind —, sondern
immer auch Glaube, Uberzeugung und sitt-
liche Entscheidung eine Rolle spielen. Es
bildete sich daher ganz natiirlich zwischen
Theologen und Marxisten den Naturwissen-
schaftlern gegeniiber eine, wie scherzhaft ge-
sagt wurde, ,unheilige Allianz’. Und man
konnte den Stofiseufzer von Prof. Schaefer
[Physiologe] verstehen, daf} auch die Sprache
der Marxisten nicht naturwissenschaftlich, son-
dern philosophisch-dogmatisch sei und dafl
der Naturwissenschaftler in ihr die gleichen
Schwierigkeiten und Dunkelheiten finde wie
in der christlichen Theologie.“ (Siiddeutsche
Zeitung, 4.5. 1965).

Waren schon in Salzburg die Naturwissen-
schaftler mit ihren Anliegen an die Seite ge-
dringt durch die Diskussionen zwischen Mar-
xisten und Theologen, so trat dies in Marien-
bad noch deutlicher hervor. Ein Tagungsbe-
richt beanstandet: ,Der Bericht zur Marien-
bader Tagung wire unvollstindig, wiirde hier
nicht zum Schluf} noch auf einen Tatbestand
verwiesen, der sich im Verlauf der Tagung
fiir den Dialog als auflerordentlich hemmend
erwies und den der Heidelberger Physiologe
Professor Hans Schaefer in seinem Schlufi-
wort mit dem Mangel einer verbindlichen
Terminologie auf seiten der christlichen Teil-
nehmer charakterisierte. Referate wie die des
Miinchener Neurologen Matussek oder des
Frankfurter Soziologen Iring Fetscher u.a.
mufiten die Hauptpartner des Dialogs heraus-
fordern, nicht nur deshalb, weil ihre aufgrund
genauer wissenschaftlicher Analysen erbrach-
ten Ergebnisse den auch hier eingezogenen
Tagungs-Optimismus zu zerstoren drohten,
sondern weil die von den Dialogisten gewihlte
Gesprichsbasis, die ganz philosophisch-speku-
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lativer Art war, den Dialog mit der Welt der
Technik, der Naturwissenschaft oder moder-
ner Gesellschaftswissenschaft praktisch verun-
mbglichte.* (Orientierung, 31. 5. 1967).

Die Theologen merkten wohl auch, dafl sie
sich in einen Dialog eingelassen hatten, der
an der Welt von heute vorbeizufiihren drohte.
Jedenfalls konnte man lesen: ,In einem Dis-
kussionsbeitrag von J. B. Metz [katholischer
Dogmatiker] wurde die Frage gestellt, inwie-
weit der hier gefiihrte Dialog zwischen Chri-
sten und Marxisten noch reprisentativ sein
kénne fiir die Welt und die Zeit, in der wir
leben, denn zwischen Christen und Marxisten
werden noch echte Fragen im Blick auf Reli-
gion, christlichen Glauben und Kirche gestellt.
Daneben aber breitet sich in der ganzen Welt
ein sich véllig selbst geniigender und abschlie-
fender Positivismus aus, der solche Fragen
iberhaupt nicht mehr als Fragen wahrzuneh-
men vermag. Und Hromadka [evangelischer
Theologe, Prag] meint in seinem Schluflvotum,
Christen und Marxisten stiinden in ihrem En-
gagiertsein in einer groflen Gemeinsamkeit
gegeniiber all denen, die nur noch Skeptiker
und Zuschauer sind, die sich fiir nichts ent-
scheiden und engagieren. (Rheinischer Mer-
kur, 12. 5. 1967).

Sollte das eine Rechtfertigung und Selbst-
beruhigung der Theologen bedeuten ange-
sichts der Tatsache, daf} sie mit den atheisti-
schen Parteiphilosophen leichter ins Gesprich
kamen als mit den christlichen Naturwissen-
schaftlern? Ubt das ,.Engagement® der Kom-
munisten eine solche Faszination auf die The-
ologen aus? Der Schreiber dieser Zeilen sah
sich durch die Sitze von Hromadka an eine
bittere Erfahrung von 1933 erinnert. Er ge-
hérte damals gerade keiner Jugendorganisa-
tion an, nachdem er kurz zuvor aus einer
Ministranten-Gruppe ausgeschieden war. Ein
solcher ,Individualismus® mififiel einem ka-
tholischen Jugendfithrer, und er erklirte:
»Das geht nicht linger so weiter, dafl du un-
organisiert herumliufst! Ob du zur katholi-
schen Jugend gehst oder zur Hitlerjugend, ist
egal; aber organisiert mufit du werden!“ Der
so Zurechtgewiesene trat dann einer katholi-
schen Jugendorganisation bei (nicht der, in

welcher jener Jugendfiithrer titig war), aber
er war damals wie noch heute der Auffas-
sung, dafl es besser sei, ,unorganisiert herum-
zulaufen®, als sich von der Hitlerjugend orga-
nisieren zu lassen. War es nicht dieser Anti-
Individualismus und Anti-Liberalismus, der
damals viele Gutgesinnte in dem National-
sozialismus einen Bundesgenossen sehen lief},
dessen weniger erfreuliche Seiten man in Kauf
nehmen miisse? Und ist es nicht der gleiche
Anti-Individualismus und Anti-Liberalismus,
der Hromadka den Trennungsstrich ziehen
liel zwischen den positivistischen Skeptikern
auf der einen und den ,engagierten® Christen
und Kommunisten auf der anderen Seite?

Ist ein selbstgerechter engagierter Kommu-
nist wirklich besser als ein selbstgeniigsamer
positivistischer Skeptiker? Der Engagierte ist
bereit, seinen Kopf hinzuhalten; aber er ist
eben darum auch allzu bereit, den Kopf des
anderen zu fordern, wenn es ihm nétig er-
scheint. Das Furchtbare ist ja, dafl auch die
Inquisitoren und Ketzerverbrenner wirklich
engagiert watren. Das Konzil hat sich mit
Mithe das Bekenntnis zur Religionsfreiheit
abgerungen; da sollten wir nicht den Eindruck
erwecken, als ob der Christ mehr Sympathie
habe mit engagiertem Totalitarismus als mit
toleranter Skepsis.

Im Gesprich mit den Naturwissenschaftlern
der Paulus-Gesellschaft hatten sich die Theo-
logen mit Wahrheiten konfrontiert gesehen,
die nach einem Wort von C. F. v. Weiz-
sicker ,keine Martyrer brauchen, um sich
durchzusetzen®. Allerdings: Die Naturwissen-
schaften konnen immer nur ,an der Ober-
fliche der Wirklichkeit kratzen®; gerade die
»positivistische* moderne Physik weify klarer
als je zuvor, daf sie sich auf Formeln und
Phinomene beschrinken muff und iiber We-
sen und Sinn der Welt nichts Positives aus-
sagen kann. Die Frage nach dem Wesen und
Sinn kann niemand der Philosophie und The-
ologie abnehmen; sollte das Wort Gottes nicht
die Kraft haben, sich auch vor der durch die
Naturwissenschaft geprigten Welt von heute
glaubwiirdig zu bezeugen?

Wolfgang Biichel S]
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Der Kirchentag in Hannover

Der 13. Deutsche Evangelische Kirchentag in
Hannover (21.-25. 6.) stand seit den Tagen
der Vorbereitung im Zeichen der Auseinander-
setzungen um Bibel und Bekenntnis. Sie nah-
men in den letzten Jahren immer schirfere
Formen an und sind inzwischen zum wohl
schwerstwiegenden Problem des deutschen Pro-
testantismus geworden. In der Entstehungs-
geschichte dieser Auseinandersetzungen spiel-
ten die Kirchentage selbst eine nicht unwe-
sentliche Rolle. So hatte der letzte Kirchentag
in Kéln (1965) mit seinem Versuch, den Fra-
gen der modernen, sikularen Welt mehr Raum
zu geben, zahlreiche kritische Stimmen auf
den Plan gerufen. Vor allem Dorothee Silles
provozierende These von der ,Kirche aufier-
halb der Kirche® lieff viele fragen, ob hier
nicht der Kirchentag die vom Evangelium
gesetzten Grenzen iiberschritten habel.

Die Bekenntnisbewegung ,Kein anderes
Evangelium®, in der sich im Friihjahr 1966
der Widerspruch gegen die angeblichen ,neu-
rationalistischen Irrlehren der modernen
Theologie organisierte, beobachtete die Pline
fiir den Hannoverschen Kirchentag mit Un-
behagen. Als auf der Rednerliste Namen wie
Ernst Kdsemann (Tibingen), Willi Marxsen
(Miinster) und Heinz Zahrnt (Hamburg) auf-
tauchten, wurden Argwohn und Unbehagen
zum formlichen Protest: In ihren Aussagen
iiber so zentrale christliche Wahrheiten wie
die Gottheit Christi oder seine Auferstehung
stehe die Lehre dieser Theologen im Gegen-
satz zu Schrift und Bekenntnis. Solche Refe-
renten konnten auf einem Kirchentag nur
Verwirrung stiften. Man verlangte katego-
risch, sie miifiten durch ,positive® Theologen
ersetzt werden.

Der Kirchentag konnte den Forderungen
schwerlich stattgeben, da er sich als ,Forum*
und ,Selbstdarstellung® des deutschen Pro-
testantismus versteht. Zwar verzichtete die

1 Die Dokumente des Kolner Kirchentags sind
gesammelt in: Deutscher Evangelischer Kirchentag
Kdln 1965. Dokumente. Stuttgart, Berlin: Kreuz-
Verl. 1965. 957 S. Lw. 28,80.
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Bekenntnisbewegung auf die anfinglich an-
gedrohte Gegenveranstaltung; doch blieb sie
bei ihrer Absage und forderte ihre Anhinger
auf, dem Kirchentag fernzubleiben. Professor
Walter Kiinneth (Erlangen), ihr fiihrender
Theologe, lehnte die Einladung zur Teilnahme
an der Diskussion ab. Bei einer Podiums-
diskussion mit sechs oder sieben Teilnehmern,
so erklirte er im ,Rheinischen Merkur®, werde
kein Raum geboten, ,die eigene Position in
Auseinandersetzung mit den anderen Mei-
nungen unmifiverstindlich darzulegen®.

Die Kirchentagslosung ,Der Friede ist un-
ter uns“ gewann unter diesen Vorzeichen eine
eminent innerkirchliche Bedeutung. Konnte
man in Hannover iiber den Differenzen zur
Einheit finden? Oder wiirde die ,tiefe theolo-
gische Krise®, von der ein so ernsthafter Theo-
loge wie Kiinneth wenige Tage zuvor sprach,
nun endgiiltig ausbrechen und die ,innere
Spaltung® auch zur dufleren fithren? Und was
sollte geschehen, wenn der Aufruf zum Boy-
kott Gehér finde und die Redner halb leere
Sile vor sich sihen?

Gewif} hatte man sich ein weiteres Ziel ge-
stedkt als nur die Klirung theologischer und
innerkirchlicher Probleme. Die Themen und
Referate der Arbeitsgruppe ,Politik®, die
Vorlesungsreihe iiber den Frieden und nicht
zuletzt der bedeutende Vortrag Friedrich von
Weizsdckers ,Frieden und Wahrheit“ hatten
Gewicht genug, um die Weltverantwortung
des Kirchentags iiberzeugend darzutun. Doch
war dem Einsichtigen klar, daf man hier die
Hoffnungen nicht zu hoch ansetzen durfte.
Resolutionen oder Aufrufe widersprechen dem
Wesen des Kirchentags. Uberdies sind sich die
evangelischen Christen in ihren politischen
Positionen ebensowenig einig wie die katho-
lischen. In den Referaten und Diskussionen
konnte man ungefihr alle politischen Auffas-
sungen héren, die heute in der Bundesrepu-
blik vertreten werden, mit Ausnahme der
mehr rechts stehenden Gruppen und im gan-
zen mit einer merklichen Verschiebung nach
links. Der Kirchentag hatte hier die Chance,
Informationen zu vermitteln, die verschiede-
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nen Gruppen miteinander ins Gesprich zu
bringen und so die Voraussetzungen fiir eine
kritische Urteilsbildung zu schaffen. Wieweit
ihm dies gelungen ist, lafc sich schwer beur-
teilen.

Im Mittelpunkt stand die Arbeitsgruppe
Bibel und Gemeinde®. Unter dem General-
thema ,Die Gegenwart Christi® sprachen E.
K#semann iiber ,Die Gegenwart des Gekreu-
zigten®, Hans-Georg Geyer (Wuppertal) iiber
,Die Auferstehung Christi und Eduard
Schweizer (Ziirich) iiber ,Die Kirche®. W.
Marxsen nahm zweimal an den Podiums-
gesprichen der Nachmittage teil. Diese Ar-
beitsgruppe hatte immer die meisten Besucher.
Bei Kisemanns Referat war die Halle mit
mehr als 7000 Teilnehmern iiberfiillt. Der
Boykottaufruf der Bekenntnisbewegung hatte
offensichtlich das Gegenteil erreicht. Ohne die-
sen Protest wire die Beteiligung sicher gerin-
ger gewesen: Hannover hatte mit 17 000
Dauerteilnehmern 4000 mehr als der Kirchen-
tag in Koln.

Die Theologen der Bekenntnisbewegung
waren nicht gekommen. So wurden ihre aufler-
ordentlich ernst zu nehmenden Anliegen nicht
qualifiziert genug vertreten, und nicht alle
Fragen wurden so scharf und herausfordernd
formuliert, wie man es sich um der Klarheit
der Diskussion willen gewiinscht hitte. Man-
ches blieb verschwommen. Sicherlich gab es
grofere Spannungen und Gegensitze, als das
Erscheinungsbild nach auflen vermuten lifit,
zumal auch von seiten der kritischen Theolo-
gie die Vertreter extremer Positionen fehl-
ten. Begreiflicherweise legten die Anwesenden
wohl nicht immer ihre Karten auf den Tisch.
Deswegen kann man aus den Referaten und
Diskussionen kein vollstindiges Bild der kirch-
lich-theologischen Lage des deutschen Prote-
stantismus gewinnen.

Nach aufien hin schienen in Hannover die
Gemeinsamkeiten grofer und umfassender als
die Unterschiede. Der Ernst des Bekenntnisses
zu Christus, seinem Kreuz und seiner Auf-
erstehung, das Bemithen um das rechte Ver-
stindnis der HIl. Schrift, die Intensitit, mit
der so viele Tausende drei Tage lang nach
dem Anspruch des Glaubens und der Nach-

folge Christi fragten, das alles zeigte, dafl
man sich in einer tieferen Einheit des Glau-
bens verbunden wuflte. Manche Sitze in den
Referaten Kisemanns oder Geyers mochten,
fiir sich genommen, problematisch erscheinen.
Im ganzen fanden aber die Redner die Zu-
stimmung ihrer Zuhdrer. Es wird deswegen
nicht mehr so leicht sein, sie in diesen Fragen
als ,Irrlehrer® abzulehnen, will man nicht
auch die grofe Gemeinde von Hannover in
das Verdikt einbeziehen.

Uberzeugend war die Bereitschaft, andere
Meinungen gelten zu lassen und sich ,im Ver-
trauen auf die Friedensmacht Jesu briiderlich
zu begegnen® (P. Krusche). Man miihte sich
um das ,weitriumige Denken®, das H. W.
Wolff in der Eroffnungspredigt gefordert
hatte. Sosehr man sich bewufit blieb, daff es
auch Grenzen des Christlichen gibt, so wufite
man doch, dafl man nicht vorschnell Grenzen
aufrichten und Verurteilungen aussprechen
darf. Wie unerliflich eine solche ,Toleranz®
ist, zeigte E. Schweizer in seinem glinzenden
Referat am Beispiel der Gegensitze zwischen
der judenchristlichen Urgemeinde in Jerusa-
lem und den Heidenchristen um Paulus. Die
Kirche brauche beide Gruppen, in beiden spre-
che der Heilige Geist. ,Fortschrittliche® und
»Konservative® seien aufeinander angewie-
sen, sonst lose sich die Kirche in Welt auf
oder sie vergesse die Welt.

Das Motiv der ,Polyphonie® des Geistes
und seiner Gaben tauchte wiederholt auf.
,Der Heilige Geist ist nicht der Geist einer
tden, schematisierenden Gleichmacherei®, sagte
Landesbischof Heintze in der Arbeitsgruppe
JKirchenreform®. ,Aber er ist dabei immer
auf Frieden und Einigkeit und auf das Zu-
sammenwirken der verschiedenen Gaben und
Krifte aus.“ Gegensitze zu vertuschen helfe
nichts. Wesentlicher aber sei der ,Grundauf-
trag, auf alle Weise und iiberall die Einigkeit
im Geist zu suchen®,

Die befiirchtete Spaltung blieb also aus.
Dafl krisenhafte Erscheinungen vorhanden
sind und auch in Hannover nicht fehlten,
wurde von niemand geleugnet. Wie sie liber-
wunden werden konnten, blieb unklar. Lehr-
amtliche Stellungnahmen mit Verbindlich-
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keitscharakter wurden von allen Teilnechmern
der Podiumsdiskussion, auch von Landes-
bischof Lilje und Prises Bedtmann, entschie-
den abgelehnt.

Dennoch deutet sich in einem Kirchentag,
der sich als Forum der Diskussion versteht,
eine Moglichkeit zur Kldrung von Lehrfragen
an, die weitere Perspektiven erdffnet. Darin
wird auch eine Entwicklung sichtbar, die schon
lingere Zeit und in vielen Kirchen in Gang
ist: die langsame Uberwindung des reinen
Schriftprinzips und der seit der Reformations-
zeit vorherrschenden Konzentration auf die
»teine Lehre“ als dem wesentlichen, wenn
nicht alleinigen Kennzeichen der Einheit der
Kirche. Ein gut Teil der Auseinandersetzun-
gen im evangelischen Raum um Fragen der
Lehre hat darin seinen Grund, daf man die
Bibel als die allein mafgebliche Instanz an-
sieht und doch vor einer Fiille verschiedenster
Theologien steht, die sich alle auf die Schrift
berufen. Will man iiber RechtmiBigkeit die-
ser Auslegungen urteilen, bedarf es eines um-
fassenderen Kriteriums als der Schrift allein.
Die alte Kirche sah dieses Kriterium in der
»communio ecclesiae“, das heifdt: eine Lehre
erweist sich dann als ,,wahr®, wenn sie sich in
die Gemeinschaft der Kirche einfiigt, von ihr
angenommen und getragen wird. Die Bibel
ist eben nicht ,sui ipsius interpres®. Besdfle
sie als solche die »notwendige Klarheit ...,
so daf} jeder gliubige Leser das Heilsnotwen-
dige erkennen kann®, wie Kiinneth in der
Begriindung seiner Absage an den Kirchentag
formulierte, dann wiren ,Irrlehren® nur aus
Unkenntnis oder bésem Willen moglich. Fiir
die alte Kirche bedeutete aber ,,Haresie® nicht
primir ,falsche Lehre*, sondern den fehlen-
den Willen zur Einordnung in den Glauben
(und die Lehre) der gesamten Kirche. Solange
die Gemeinschaft im Gottesdienst und in der
»communio ecclesiae® besteht, darf daher von
einer ,Irrlehre® im Sinn von ,Hiresie® nicht
gesprochen werden. Das setzt aber auch vor-
aus, daf} sich die einzelnen mit ihren Glau-
bensauffassungen und Theologien der Dis-
kussion stellen und daff die Kirche — gleich,
in welcher Form und vor welchem Forum —
zu einem offenen, wohlwollenden und gedul-
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digen Gesprich bereit ist. Bischof Scharf hat
das im Hinblick auf den Kirchentag so for-
muliert: ,Auch der, der sich auf klare Er-
kenntnis berufen kann, ist sich schuldig, sein
Urteil den Fragen der anderen auszusetzen,
und ist es den anderen schuldig, ihnen die
eigene Einsicht vorzuweisen und anzutragen.”

Auf dem Kirchentag in Hannover wurde
etwas von diesem Kirchenbewufitsein sicht-
bar. Das gibt ihm Bedeutung weit iiber das
Ereignis der Tage hinaus. Daf auch das
Zweite Vatikanische Konzil vor der Frage
nach der Einheit der Kirche in der Verschie-
denheit der Theologien stand und dabei %hn-
liche Erfahrungen machte, bestitigt die Par-
allelitit der Probleme und der inneren Ent-
widklung der Kirchen.

Das kumenische Bewuftsein kam in Han-
nover erstaunlicherweise kaum zum Ausdruck.
Zwar iiberbrachte der Generalsekretir des
Caritasverbands, Dr. Georg Hiissler, in der
Hauptversammlung am Schlufitag die Griifie
der Katholiken, und bei einem ,Okumeni-
schen Abend“ sprachen Charles Moeller, Un-
tersekretir der rémischen Glaubenskongre-
gation, iiber die Themen der Genfer Welt-
konferenz fiir Kirche und Gesellschaft und
Martin Nieméller iiber die Enzyklika ,Popu-
lorum progressio. Mufite sich aber die Zu-
sammenarbeit der beiden Kirchen auf den
»sozialen Weltfrieden® — das Thema dieses
Abends — beschrinken? Bei den Referaten und
Diskussionen des Kirchentags tauchte kaum
ein Problem auf, das sich nicht in dhnlicher
Weise auch den Katholiken stellte. Meist
wurde so gesprochen, als ob es sich primir
um innerevangelische Fragen handelte. Das
liegt kaum an einer mangelnden Bereitschaft
zum Gkumenischen Gesprich, sondern wohl
eher an der Struktur konfessioneller Kirchen-
tage iberhaupt. Ist der Partner des Gespriichs
abwesend, kann allenfalls ein abstraktes Pro-
blembewufitsein entstehen. Nach dem Bam-
berger Katholikentag des vergangenen Jahres
tauchte die Idee eines evangelisch-katholischen
Kirchentags auf. Die Erfahrungen von Han-
nover weisen in dieselbe Richtung. Der Vor-
schlag verdiente jetzt ernsthafte Erwigung.

Wolfgang Seibel S]
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Okumene

Wandlungen des Lutherbildes. Wiirzburg:
Echter-Verl. 1966. 191 S. (Studien und Be-
richte der Katholischen Akademie in Bayern.
36.) Kart. 8,80,

In der Geschichte des Lutherverstindnisses
spiegelt sich die Geschichte des Verhiltnisses
der Konfessionen. Weil sich jede Zeit und
jede kirchliche oder theologische Richtung ihr
eigenes Lutherbild schuf, blieb Luther stindig
im Mittelpunkt der konfessionellen Ausein-
andersetzungen. Auch wo man sich um Ein-
heit bemiihte, suchte man eine Ubereinstim-
mung mit seinen Grundintentionen aufzuzei-
gen. Das gilt auch von den hier gesammelten
Referaten einer Tagung der Katholischen Aka-
demie in Bayern. Sie zeigen erneut die oku-
menische Bedeutung, aber auch die Proble-
matik des Versuchs, auf dem Weg iiber die
Gestalt und die Lehre Luthers ins Gesprich
zu kommen.

Zwei Vortrige skizzieren die Wandlungen
des Lutherbildes in der evangelischen (W. v.
Loewenich) und katholischen (H. Jedin) Ge-
schichtsschreibung. Alle anderen befassen sich
mit Luther und Luthers Theologie selbst. E.
Iserloh untersucht ,Luthers Stellung in der
theologischen Tradition“. P. Meinhold und
H. Fries konfrontieren die Grundanliegen
Luthers mit der Lehre und der Theologie der
katholischen Kirche der Gegenwart; beide
stellen iibereinstimmend fest, diese Anliegen
seien heute in weitem Ausmafl aufgenommen
und verwirklicht. Wie schwierig eine Ver-
stindigung dennoch bleibt, zeigt F. W.Kantzen-
bachs Referat. Er meint, man stimme hiufig
nur scheinbar iiberein, weil man einzelne
Auflerungen Luthers aus dem Zusammenhang
nehme und isoliert betrachte. Sobald man sich
jedoch Luthers ,Zentralmotiv®, seinen ,Ge-
samtanliegen® zuwende, offenbare sich erst
die Tiefe des Gegensatzes. Ob dieses Urteil
zutrifft, mag dahingestellt bleiben. Es legt

aber die Frage nahe, ob der Weg iiber Luther
iiberhaupt zur Einheit fithren kann, oder, an-
ders ausgedriickt, ob den Christen von heute
noch dieselben Probleme bewegen, die Luthers
reformatorische Entscheidung bestimmten. Die
Akademie-Referate stellen diese Frage nicht.
Dem aufmerksamen Leser fillt aber eine Ant-
wort nicht schwer. W. Seibel S]

ScHUTTE, Heinz: Protestantismus. Sein Selbst-
verstindnis und sein Ursprung gemiff der
deutschsprachigen protestantischen Theologie
der Gegenwart und eine kurze katholische
Besinnung. Essen-Werden: Fredebeul & Koe-
nen 1966. 573 S. Lw. 29,80.

Heinz Schiitte hat schon vor Jahren mit
dem in mehreren Auflagen erschienenen Buch
»Um die Wiedervereinigung im Glauben®
(siehe diese Zschr. 165 [1959/60] 316) einen
weithin beachteten Beitrag zum Skumenischen
Gesprach geleistet. Ging es ihm damals dar-
um, katholische Glaubensaussagen den evan-
gelischen Bekenntnisschriften und den Thesen
evangelischer Theologen gegeniiberzustellen
(wobei er erstaunlich weit gehende Uberein-
stimmungen feststellte), wendet er sich jetzt
dem Phinomen des Protestantismus als Gan-
zem zu. Sein neues Buch ist ein groflangeleg-
ter Versuch, das Selbstverstindnis des heuti-
gen Protestantismus darzustellen und zu ana-
lysieren.

Bei der Breite des Themas war eine Be-
grenzung unumginglich. Schiitte entschied sich
aus naheliegenden Griinden fiir die eigentli-
chen Reformationskirchen (also mit Ausschluf}
der Anglikaner), und hier auf die seit dem
zweiten Weltkrieg erschienene deutschsprachige
Literatur. Diesen immer noch riesenhaften Stoff
gliedert er in drei Teile: ,Das Selbstverstind-
nis des Protestantismus der Gegenwart®, ,Ur-
spriinge und Grundlagen® (die reformatori-
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sche Entscheidung im Urteil der heutigen
evangelischen Theologie, wo unter dem Titel
»Protestantismus sui ipsius criticus auch die
innerevangelische Kritik an Luther zur Spra-
che kommt) und eine ,Kurze katholische Be-
sinnung®.

Entstanden ist ein umfangreiches Werk mit
einer fast uferlosen Fiille von Informationen,
eine wahre ,Peregrinatio durch die Weiten
des Protestantismus® (473). Schiitte besitzt
eine so ausgedehnte Detailkenntnis, daff die
groflen Linien nicht immer deutlich genug
hervortreten. Er will vollstindig sein und
nichts beiseite lassen, was ihm wichtig scheint.
So kommt es, daff er mehr zitiert als darstellt,
mehr andere zu Wort kommen l4fit als kri-
tisch gestaltet. Dies ist jedoch zugleich der
Vorzug des Buches. Wir besitzen hier ein
Nachschlagewerk, das praktisch die gesamte
deutschsprachige evangelische Theologie der
letzten zwanzig Jahre verarbeitet und auch
dem zuginglich macht, der nicht zu den Quel-
len selbst greifen kann. Leider leistet es die-
sen unschdtzbaren Dienst nur halb, da alle
Register fehlen. Vor allem ein Namensregister
scheint unentbehrlich. Man sollte bei einer
2. Auflage diesem Mangel abhelfen.

W. Seibel S]

Fries, Heinrich: Wir und die andern. Bei-
trige zu dem Thema: Die Kirche in Gesprich
und Begegnung. Stuttgart: Schwabenverlag
1966, 357 S. Lw. 29,50,

Der Titel des neuen Buchs des Miinchener
Fundamentaltheologen gilt umfassend. Es
geht nicht allein um die Begegnung mit den
anderen Christen, womit sich Fries in seinen
bisherigen Verdffentlichungen vorrangig be-
fafite, sondern um das Gesprich und die Aus-
einandersetzung mit allen Religionen und
Weltanschauungen. Etwa zur Hilfte ist das
Buch 6kumenischen Fragen im engeren Sinn
gewidmet (darunter der wichtige Vortrag
iiber die ,,Grundanliegen der Theologie Lu-
thers in der Sicht der katholischen Theologie
der Gegenwart®). Im zweiten Teil folgen
Aufsitze tiber Toleranz und Religionsfreiheit,
das christlich-jiidische Gesprich, die anderen
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Religionen und die Probleme des modernen
Atheismus.

Von grundsitzlicher Bedeutung fiir den ge-
samten Themenkreis ist der Aufsatz ,Die
Wahrheit des Glaubens und die Geschichte®
(41-66). Indem hier Fries die Geschichtlich-
keit und die Perspektivitit der christlichen
Wahrheit als ein ,Wesenselement des Glau-
bens selbst® (52) aufzeigt, macht er deutlich,
dafl auch der Absolutheitsanspruch der katho-
lischen Kirche keinem Gesprich im Weg steht,
sofern man ihn nicht ideologisch mifiversteht.
Die immer vorhandene ,Bewuftseinsveren-
gung®, die , Verlagerungen und Verschiebun-
gen im Gefiige des Glaubens® (56), von denen
die Geschichte zeugt, beweisen die Mdglich-
keit, ja Notwendigkeit des Gesprichs iiber
alle Grenzen hinweg, nicht primir zur Be-
lehrung anderer, sondern zur tieferen Er-
kenntnis der Wahrheit. Fries versteht das
Gesprich jedenfalls in diesem Sinn. Das gibt
seinen Ausfithrungen Wert und Gewicht.

In dem Buch sind Aufsitze und Vortriige
gesammelt, die ihr Entstehen konkreten An-
lassen verdanken. Die dadurch bedingte lockere
Form macht das Werk auch denen zugiinglich,
die nicht nur fachtheologische Abhandlungen
suchen. W. Seibel S]

Oecumenica. Jahrbuch fiir kumenische For-
schung 1966. Hrsg. von Friedrich Wilhelm
KanTzZENBACH und Vilmos Vajrta. Giiters-
loh: Mohn 1966. 235 S. Lw. 24,—.

Der Lutherische Weltbund errichtete auf
seiner 4. Vollversammlung 1963 in Helsinki
die ,Lutherische Stiftung fiir Okumenische
Forschung® mit Sitz in Genf. Im Rahmen
dieser Stiftung entstand 1965 in Straflburg
das ,Institut fiir Okumenische Forschung®.
Es hat bereits eine ausgedehnte Lehr- und
Forschungstitigkeit entfaltet und spielt auch
als Ort 6kumenischer Begegnungen und Ge-
spriche eine wachsende Rolle. Da es sich vor-
nehmlich der wissenschaftlichen Forschung
verpflichtet weifl, lag es nahe, diese Aufgabe
auch durch eine periodische Publikation wahr-
zunehmen. Das Jahrbuch ,Oecumenica®“ er-
scheint dreisprachig (deutsch, franzsisch und
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englisch), wobei jedem Aufsatz eine Zusam-
menfassung in den beiden anderen Sprachen
folgt. Wie ein Beitrag von Yves Congar im
ersten Band zeigt (,Komponenten und Sinn
der Apostolizitit®), steht es auch Autoren
anderer Konfessionen offen, wenngleich —
verstindlicherweise — vor allem lutherische
Theologen zu Wort kommen.

Die lutherischen Autoren des ersten Bandes
befassen sich in der Hauptsache mit der Eucha-
ristielehre und mit Problemen der Lehre von
der Kirche, vor allem im Blick auf die Kir-
chenkonstitution des Konzils. Vom Skumeni-
schen Gesichtspunkt scheinen die ekklesiologi-
schen Bemerkungen von Per Erik Persson
(»Die zwei Blickrichtungen® 130-148) am ge-
wichtigsten. Er zeigt, dafl in unserer Zeit
allen Kirchen gemeinsam die Aufgabe gestellt
ist, iiber alle ,traditionellen Sonderlehren®
(147) hinweg die Botschaft Christi fiir die
Welt von heute neu zu iibersetzen. Damit gelte
die entscheidende Frage nicht mehr den kon-
fessionellen Kontroverslehren, sondern dem
Evangelium selbst und dessen glaubwiirdiger
Verkiindigung, nicht mehr den (vermeintli-
chen oder wirklichen) Differenzen in Einzel-
fragen, sondern dem Missionsauftrag der Kir-
che. Dieser bedeutsame Beitrag verdiente be-
achtet zu werden; schade, dafl er in einem
solchen Jahrbuch mehr versteckt als versffent-
licht ist. W. Seibel ST

Appell an die Kirchen der Welt. Dokumente
der Weltkonferenz fiir Kirche und Gesell-
schaft. Hrsg. vom Okumenischen Rat der Kir-
chen. Deutsche Ausgabe besorgt von Hanfried
KrUGER. Stuttgart: Kreuz-Verl. 1967. 289 S.
Kart. 14,80.

Uber die ,Genfer Weltkonferenz fiir Kir-
che und Gesellschaft® wurde in dieser Zeit-
schrift ausfiithrlich berichtet (178 [1966] 290-
300). Jetzt liegen auch die deutschen Texte in
einer Buchausgabe vor. Der Band enthilt die
Reden, die Berichte der Sektionen und :Ar-
beitsgruppen, das detaillierte Programm und
die Liste der Teilnehmer und Beobachter. Eine
Einfiihrung berichtet {iber die Vorgeschichte,
die Planung und den Verlauf der Konferenz,

10 Stimmen 180, 8

nach Stockholm (1925) und Oxford (1937)
die 3. gesamtSkumenische Tagung iiber die
sozialen, politischen und wirtschaftlichen Pro-
bleme der Zeit.

Der Dokumentenband hat um so gréfiere
Bedeutung, als sich die dort verhandelten
Fragen auch der katholischen Kirche stellen.
Bei dem hoheren Verpflichtungscharakter sei-
ner Aussagen konnte sich zwar das Konzil
nicht so leidenschaftlich engagieren wie die
Genfer Konferenz. Dennoch sollten die oft
erregenden Thesen der grofilen Reden — wie
etwa H.-D. Wendlands und R. Shaulls ,, Theo-
logie der Revolution® — nicht ohne Widerhall
bleiben, zumal die Themen der ,Pastoral-
konstitution iiber die Kirche in der Welt von
heute® fast ausnahmslos auch in Genf zur
Sprache kamen. — Die Genfer Dokumente
werden erginzt und in einen grofleren Zu-
sammenhang eingeordnet durch die Vorberei-
tungsstudien, die unter dem Titel ,Die Kir-
che als Faktor einer kommenden Weltgemein-
schaft“ im selben Verlag erschienen sind
(530S., Lw. 24,-). W. Seibel S]

OpmN, Karl-Alfred: Die Denkschriften der
EKD. Texte und Kommentar. Neukirchen:
Verl. des Erziehungsvereins 1966. 239 S. Kart.
14,80.

In der Auseinandersetzung mit dem Dritten
Reich haben die evangelischen Landeskirchen
eine Funktion wahrgenommen, die mit dem
Wort ,Wichteramt® bezeichnet worden ist.
Es bezieht sich auf den Bereich des Politischen
und bringt darin den Offentlichkeitsanspruch
der Kirche ausdriicklich zur Geltung. In den
letzten Jahren hat die EKD dieses Amt vor
allem durch die Veréffentlichung von ,,Denk-
schriften® ausgeiibt.

Der Publizist und Theologe Odin hat in
einem handlichen Band die ,Denkschriften®
iiber ,Eigentumsbildung in sozialer Verant-
wortung®, iiber die ,Teilzeitarbeit von
Frauen®, tiber die ,Neuordnung der Land-
wirtschaft in der Bundesrepublik Deutschland
als gesellschaftliche Aufgabe® und iiber die
,Lage der Vertriebenen und das Verhiltnis
des deutschen Volkes zu seinen &stlichen Nach-
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barn® herausgegeben und kommentiert. Die-
sem Hauptteil ist noch ein Anhang mit wich-
tigen Erkldrungen der EKD beigefiigt. Voran-
gestellt ist eine auch theologisch wichtige Er-
orterung iber das ,politische Wort in der
Kirche®.

Odin, der hinsichtlich der &ffentlichen Ver-
kiindigung in der evangelischen Kirche Pre-
digt und ,Wort® von der ,Denkschrift“ un-
terscheidet, versteht letztere nicht von der
prophetischen Funktion des Amtes der Kirche
her. Sie sind nur der ,fachliche, zeitgebun-
dene, diskussionsbezogene Beitrag zur Infor-
mation und zur Meinungsbildung, ohne mit
kirchlicher Autoritit belastet zu sein®. ,Denk-
schriften® sollen zur Meinungshildung nur
unten anregen. Damit werden sie natiirlich in
ihrer theologischen Relevanz abgewertet. Es
ist fraglich, ob damit die Intention der EKD
getroffen ist. Die Problematik der Amtsauf-
fassung der Kirchen der Reformation wird
auch hier wieder deutlich. H. Waulf§]

vAN DiJK, Joseph: Die Grundlegung der
Ethik in der Theologie Karl Barths. Miin-
chen: Manz 1966. 286 S. (Reflexion. 4.) Kart.
16,80.

Die sorgfiltig gearbeitete Studie referiert
iiber die Grundlegung der Barthschen Ethik
und unterzieht diese einer respektvollen Kri-
tik. Die Ethik Barths hat — wie sich versteht—
ihren theologischen Ort innerhalb der Dogma-
tik, die nichts anderes als systematisierte
Schriftauslegung sein will. Die Eigentiimlich-
keit der Moraltheologie Barths erschliefit sich
dem Verf. von zwei Problemkreisen her: der
Bezichung von ,Evangelium und Gesetz* und
dem ,Ereignischarakter des Wortes“. Da die
Schopfung auf den Bund hin ausgerichtet ist,
ist diese von Christus her und auf ihn hin
entworfen und somit ,das Gesetz nichts an-
deres als die Form des Evangeliums, die
Gnade Gottes selbst, sofern sie sich auch als
Forderung an mich kenntlich macht®. Diese
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Forderung ist Weisung fiir den Gerechtfertig-
ten und betrifft ihn in einmalig-konkreter
Weise. Das Gebot Gottes — hier kommt die
Rechtfertigungslehre des reformierten Theo-
logen zur Geltung — ist tiberdies auch Gericht
iiber den siindigen Menschen, der in der gliu-
bigen Annahme des so ergehenden Gerichts
gerechtfertigt wird.

In einem sehr kritischen Schluflkapitel wird
das Barthsche Schriftverstindnis im Hinblids
auf das hermeneutische Problem bedacht. Der
Verf. kommt dabei zu dem entschiedenen
Satz: ,Fast m&chten wir sagen, dafl die Dar-
legungen hier (d.i. iiber den Ereignischarak-
ter des in der Vermittlung der Schrift gehor-
ten Gebots Gottes) ... in eine biblizistische
Sackgasse eingemiindet sind.“ Hier wire wohl
ein klirendes Wort iiber das Horen der
Schrift im Heiligen Geist angebracht gewesen.
Nur durch Einbeziehung der pneumatischen
Dimension des begnadeten Menschen kénnte
zureichend verstindlich gemacht werden, in-
wiefern der ,Horer des Wortes* der Offen-
barung Gottes als solcher begegnet.

H.Wulf §]

Barth-Brevier. Zusammengestellt u. hrsg. von
Richard Gruwow. Ziirich: EVZ-Verl. 1966.
607 S. Lw. 28,—.

Das Buch dient nicht nur ,der Verkiindi-
gung und Auslegung von Worten der Heili-
gen Schrift“, sondern vor allem der Medita-
tion. Die Texte sind, unter Beriicksichtigung
der Feste des Kirchenjahrs, den Tagen des
Kalenderjahrs zugeordnet und jeweils ver-
schiedenen Werken Karl Barths entnommen.

Auch der katholische Christ kann sich —
abgesehen davon, daf er in die theologischen
Gedanken des Verf. eingefiihrt wird — an
nicht wenigen Texten, nicht zuletzt an den
beigefiigten Gebeten, erbauen. Das diirfte un-
ter 6kumenischer Riicksicht das beste Lob sein,
das wir iiber das sprachlich glinzend geschrie-
bene Buch aussprechen kénnen.

H. Wulf §]
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Philosophie

Porzer, Gertrude: Kritik des Lebens. Das
Menschenbild der Friihschriften Maurice Blon-
dels. Wiirzburg: Triltsch 1965. XII, 192 S.
(Forschungen zur neueren Philosophie und
ihrer Geschichte. 16.) Kart. 18,

Die Verf. legt in ihrer Studie die Ergebnisse
ausfithrlicher Forschungen in den Archives
Blondéliennes vor, die es dem deutschen Leser
zum ersten Mal erm&glichen, sich einen Uber-
blick iiber die Entstehung der bertthmten ,Ac-
tion“ Maurice Blondels zu verschaffen. Da die
vielen unverdffentlichten Manuskripte Blon-
dels heute bereits nicht mehr in dieser Voll-
standigkeit erreichbar sind, verdienen die Aus-
fithrungen besondere Beachtung. Die zahlrei-
chen Anmerkungen und die am Schlufl ge-
botene Beschreibung der Manuskripte gewih-
ren Einblick in die Entwicklung und Entfal-
tung des Blondelschen Denkens.

Zum ersten Mal wird in der Blondel-Lite-
ratur der Philosoph von Aix im Gesprich und
in der Auseinandersetzung mit der Philoso-
phiegeschichte gezeigt. Augustinus und Leib-
niz, Thomas von Aquin und Kant, vor allem
aber der Agnostizismus und Determinismus
mit ihren radikalen Fragestellungen zwingen
Blondel, seine Thesen immer schirfer zu fas-
sen und ihren logischen Zusammenhang in un-
anfechtbarer Konsequenz sichtbar zu machen.
Das Buch untersucht, der phinomenologischen
Methode Blondels folgend, was der Mensch
ist und zu welchem Ergebnis die kritische
Frage nach dem Sinn des Lebens fithrt.

Bereits die Ausfiihrungen iiber die mensch-
liche Erkenntnis und ihr Objekt zeigen die
unaufhebbare Spannung zwischen Determinis-
mus und Freiheit, die den gesamten Aufbau
der ,Action® beherrscht und die Dynamik
entbindet, die, von der Sinnesempfindung bis

zur Gotteserkenntnis fortschreitend, die Welt

nicht in Materie und Geist auseinanderreifit,
sondern durch die Tat in immer neue Dimen-
sionen fiihrt. '

Die Ergebnisse fiir die heutige Philosophie
sind erstaunlich und aktuell: Die ,Geistig-
keit“ der Materie bei Teilhard de Chardin hat
hier nicht nur ihren denkerischen Anstoff er-
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fahren, sie wire auch mit Blondels Termino-
logie kritischer und klarer fafbar. Die Theo-
rie der Leidenschaften beriihrt ein Thema, das
in der Diskussion zwischen Psychologen und
Philosophen bisher kaum beachtet wurde. Das
Verhiltnis von Geist und Leib, das Verstind-
nis der Welt, das Problem der Schuld als
Selbstzerstérung des Menschen und die soziale
und universelle Bedeutung der Tat, in der sich
die Erfahrung Gottes als des ,Einzig Not-
wendigen® verwirklicht — alles das sind wert-
volle Anregungen fiir das moderne Denken
und die heute oft gestellte Frage nach der
Méglichkeit der Gotteserkenntnis und der ver-
antworteten Sinngebung des menschlichen Le-
bens. K. Stirps

NesEL, Gerhard: Die Geburt der Philosophie.
Stuttgart: Ernst Klett 1967. 327 S. Lw. 28,-.

Es ist das Anliegen des Verf., aus den
Fragmenten der Vorsokratiker ,das Wider-
fahrnis® herauszufinden, wo sie mit der Wirk-
lichkeit in eine neue Beriihrung kamen, die sie
dann denkend zu bewiltigen und in einem das
Gesamt umfassenden philosophischen Gebzude
auszudriicken suchten. Mit Wirklichkeit meint
N. aber nicht die vordergriindige und ver-
fiighare Seite dessen, was ist — diese heifit bei
ihm ,Realitdt® —, sondern deren nur vom
Geist zu erfassende religids-metaphysische
Tiefe. Diese Wirklichkeit erfihrt der Mensch
zuerst und am umfassendsten im Kult und im
echten Mythos; die philosophische Beriihrung
mit ihr ist schon diinner, Zeichen eines Ver-
lustes. Sie erreicht nicht mehr die Gottheir als
ein Du, sondern als ein Er, wenn sie ihr nicht
unter dem Einflu des Verstandes zu einem
Es wird. Nach diesem Gesichtspunkt werdsn
die einzelnen Vorsokratiker dargestellt und
ihr Fragen erhilt so eine neue, auch uns be-
treffende Lebendigkeit. Hervorgehoben seien
die Abschnitte iiber Heraklit und tiber Empe-
dokles. Wie von selbst wird das Werk so auch
zu einer bald ausdriicklichen, bald als Hinter-
grund spiirbaren Kritik der heutigen Zeit,
der iiber dem umfassenden Griff nach der
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Realitit die Wirklichkeit immer mehr zu ent-
schwinden droht. In manchen Punkten merkt
man den Einfluf lutherischer Theologie.
Aber im ganzen hat die Darstellung der ein-
zelnen Systeme eine hohe Wahrscheinlichkeit,
und mehr kann man bei dem fragmentarischen
Charakter der Uberlieferung nicht verlangen.
Zugleich ist das Werk lebendig und anregend.
Sicher ist jedenfalls, daf} sich die urspriingliche
Beriihrung mit der vollen Wirklichkeit im reli-
gidsen Bereich vollzieht oder verfehlt wird,
und dafl die Philosophie immer auf solche gei-
stige Erschauungen zuriickblicken muf, um sie
zur ausdriicklichen Gegebenheit zu bringen.
Wo sie aus Eigenem urspriinglich die Wirk-
lichkeit erfassen soll, bleibt sie unsicher und
diirftig. Die Philosophie ist zwar nicht ancilla
theologiae, wie irrtiimlich formuliert wurde,
wohl aber in diesem Sinn ancilla religionis.
A. Brunner §]

Wust, Peter: Gesammelte Werke. Bd.6. 7.
Miinster: Regensberg 1966. 591 u. 491 S. Lw.
je 36,—.

Der sechste Band enthilt philosophische
Aufsitze von Wust. Sie kreisen, wie sich er-
warten liefl, um die gleichen Themen wie seine
groferen Werke. Es geht um das Ringen im
Menschen zwischen Natur und Geist, und
entsprechend in allen menschlichen Gebilden
um das Verhiltnis zwischen Objekt und Sub-
jekt und dessen extreme Moglichkeiten. Wust
sieht der Philosophie in der richtigen Abwi-
gung dieses Verhiltnisses eine grofle Aufgabe
zugewiesen. Daher die Frage nach dem We-
sen der Philosophie, die Betonung der Not-
wendigkeit der eben wiederentdedsiten Meta-
physik und die Abwendung vom Kantianis-
mus. Ebenso beschiftigt ihn der Unterschied
zwischen Philosophie und Wissenschaft; Phi-
losophie hat wohl wissenschaftlich zu sein, ist
aber keine Wissenschaft im gewdhnlichen Sinn;
daran hindert sie das bei W. so stark hervor-
tretende existenzielle Moment. Hier muflte
sich schliefllich die Frage nach dem Menschen,
nach den verschiedenen Arten von falschem
und wahrem Humanismus stellen wie auch
nach den Ursachen der geistigen Krise der
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Zeit. Diese Krise stellt an den Katholiken
eine grofle und verpflichtende Forderung, am
geistigen Wiederaufbau durch Leben und
Lehre an vorderster Stelle zu stehen. Wust
selbst hat diese Aufgabe mit allen Kriften er-
fiillt und ist ein leuchtendes Beispiel fiir die
Wirksamkeit eines solchen Lebens. Den Auf-
sitzen merkt man die Atmosphire ihrer Ent-
stehungszeit an. Es ist die Zeit nach dem er-
sten Weltkrieg. Die bisherige Gesellschafts-
ordnung ist zertriimmert, ihre Sicherheit, ihr
Kulturstolz, ihre Religionslosigkeit und ihr
stolzer Fortschrittglaube sind erschiittert. Aber
zugleich ist der Weg wieder frei zur Wieder-
entdeckung des Geistigen, der Weg zur Meta-
physik. Darum ist die Zeit auch voller Hoff-
nung. Viele Krifte gehen an den geistigen
Wiederaufbau, bis Wirtschaftsnot und natio-
nalsozialistische Diktatur allem ein jihes Ende
bereiten.

Der siebte Band wird eingeleitet durch einen
interessanten Aufsatz von H. Schiel, ,Peter
Waust in Trier®. Dann folgen weitere Auf-
sitze von Wust. Sie gehoren der Literatur-
geschichte an, wie die zwei Aufsitze iiber
Goethe, oder stellen die Perstnlichkeit von
Philosophen wie Leibniz, Hegel, Scheler dar.
Eine lingere Besprechung ist dem Buch von
Jaspers ,Die geistige Situation der Zeit“ ge-
widmet, das damals viel gelesen wurde. Seine
personliche Kenntnis der Lage und sein Ver-
kehr mit bedeutenden Katholiken Frankreichs
befihigten ihn zur Darstellung der dortigen
geistig-religidsen Erneuerung: ,Das grofie
Thema: Frankreich®. Die Auswahl der Briefe
zeigt W. mit den gleichen Themen beschiftigt
wie in seinen Biichern und Aufsitzen. Sie
offenbaren zugleich die Weite seiner Bezie-
hungen. Er selbst erscheint in der Unruhe sei-
nes Suchens wie in der Wirme und Tiefe sei-
ner personlichen Beziehungen.

A. Brunner S]

Lowrts, Karl: Vortrige und Abbandlungen.
Zur Kritik der christlichen Uberlieferung.
Stuttgart: Kohlhammer 1966. VII, 290 S. Lw.
24,

Wie der Verf. selbst sagt, sind alle Beitrige
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in dem vorliegenden Buch ,mehr oder minder
ausdriidklich, von der philosophischen Frag-
wiirdigkeit der christlichen Uberlieferung be-
stimmt® (V). Diese Fragwiirdigkeit sicht er
vor allem in der christlichen Auffassung des
Menschen, nach der der menschliche Geist
nicht ein Produkt der Natur ist, wie dies die
Antike angenommen hatte. Allerdings weist
er die Fragwliirdigkeit dieser Ansicht an den
modernen Philosophien nach, die mit Descar-
tes, Kant, Hegel, Marx, Dilthey und Heideg-
ger Geist und Natur zueinander in Gegensatz
setzen und die Natur in die menschliche Ge-
schichtlichkeit mit einbeziehen und so ihre
Selbstindigkeit aus dem Auge verlieren. Da-
gegen zieht ihn an der Lehre von Teilhard
de Chardin gerade dieser Punkt an, dafl der
Geist als Noosphire ein Produkt der natiir-
lichen Evolution sei, wihrend er Teilhard im
tibrigen ablehnt und meint, daff seine Popu-
laritit auf dem schwichsten Punkt seines kiih-
nen Vorstofles beruhe (156) und ,dafl er iiber
die wissenschaftlichen, philosophischen und
theologischen Schwierigkeiten allzu grofziigig,
eilig und elegant hinweggeht“ (157). Gemeint
ist damit vor allem die von der Bibel sich her-
leitende Ansicht, die ganze Evolution habe
den Menschen zum Zielpunkt und Sinn; von
diesem Vorurteil lebe sein ganzes Werk (175).
So wird fiir Lowith der technische Fortschritt
zu einem unausweichlichen Verhingnis (139).
Unter dem Jubel iiber den Fortschritt verbirgt
sich die Furcht vor dem Ende: ,,Eine unheim-

liche Koinzidenz von Fatalismus und Fort-
schrittswille kennzeichnet jetzt alles Denken
iiber den Fortgang der Geschichte® (153). Mit
Max Weber glaubt L., dafl die Wissenschaft
alle religitsen und metaphysischen Hinter-
griinde auflése und dafl sie deswegen wesent-
lich antireligits sei. Damit habe man sich ab-
zufinden; alle Versuche, Religion und Wissen-
schaft in Einklang zu bringen, seien vergeb-
lich. Diese Ansicht wiirde allerdings nur stim-
men, wenn feststinde, dafl die Wissenschaft
der alleinige sichere Zugang nicht nur zu be-
stimmten Bereichen der Wirklichkeit und un-
ter einer bestimmten Riicksicht sei, sondern
der alleinige Zugang zur Gesamtwirklichkeit,
so daf} das, was sie nicht erfafit, auch unwirk-
lich ist. Hier fehlt es an einer Einsicht in das
Wesen und die Grenzen der Wissenschaft. Daf}
der Geist des Menschen zur Natur in Gegen-
satz stinde, ist nicht christliche Lehre, sosehr
diese Ansicht von ihr abkiinftig ist. Verschie-
denheit ist nicht Gegensatz. Geist und Natur
gehen im Menschen eine eigenartige Verbin-
dung ein. Entstammte der Geist einfachhin
der Natur und gehorte er einfachhin zur all-
gemeinen Naturgeschichte (132), so verméchte
er nicht ihr so gegeniiberzutreten und sich von
ihr zu unterscheiden, wie er es tut. So trifft
die Kritik dieses Buches eher Lehren, die aus
der christlichen Uberlieferung hervorgegangen
sind und einen Punkt einseitig iibertreiben,
als diese Uberlieferung selbst.

A. Brunner §]

Geschichte

Saces, Henry William Frederick: Mesopota-
mien. Assyrer, Babylonier, Sumerer. Ziirich:
Kindler 1966. 804 S. (Kindlers Kultur-
geschichte.) Lw. 36,—.

Das mit einer Reihe von Bildtafeln schén
ausgestattete Werk bringt im ersten Drittel
eine gedriingte Geschichte Mesopotamiens von
den iltesten erkennbaren Zeiten bis zum Un-
tergang des neubabylonischen Reiches. Der
Hauptteil ist der Darstellung der Kultur ge-
widmet und berichtet iiber Gesellschaftsord-

nung, Rechtswesen, Verwaltung, Handel und
Wirtschaft, Religion und Literatur. Der Verf.
hat es verstanden, die vielen archiologischen
und schriftlichen Zeugnisse jeweils zu einem
iibersichtlichen Ganzen zusammenzufassen,
das durch die vielen Einzelheiten lebendig und
anschaulich wirkt. Groflen Wert legt er dar-
auf, die Beweggriinde des politischen Han-
delns zu ergriinden. Er sieht in den Kriegs-
ziigen, auch der assyrischen Konige, nicht
reine Eroberungslust, sondern das Ringen um
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die Beherrschung der groflen Handelsstrafien,
von denen der Reichtum des Landes abhing.
Er beurteilt entsprechend dieses Vorgehen
giinstiger, als man es gewohnt ist: die assyri-
sche Herrschaft habe den unterworfenen Pro-
vinzen eine geordnete Verwaltung gebracht
und nicht mehr Steuern gefordert als die ein-
heimischen Fiirsten. Wohl sei die Kriegsfiih-
rung selbst grausam gewesen; aber angesichts
der Grausamkeiten, die unser eigenes Zeitalter
erlebt hat, hitten wir kaum Grund, {iberheb-
lich dariiber zu urteilen. A. Brunner S]

MoscATi, Sabatino: Die Phéniker. Von 1200
vor Chr. bis zum Untergang Karthagos. Zii-
rich: Kindler 1966. 544 S. (Kindlers Kultur-
geschichte.) Lw. 36,—.

Fiir eine Kulturgeschichte der Phéniker und
Karthager liegen die Dinge bei weitem nicht
so giinstig wie fiir Mesopotamien. Von ihrer
Literatur ist aufler einigen kurzen Inschriften
und den Berichten griechischer und rémischer
Autoren nichts erhalten (die reichen Funde
von Ugarit-Ras Schamra liegen vor der hier
behandelten Periode). So ist man fast aus-
schlieflich auf die archiologischen Zeugnisse
verwiesen. Aber auch hier sind nicht Reste
grofler Bauten und eine reiche Kunst durch
die Ausgrabungen wieder ans Tageslicht ge-
kommen, sondern Grabstelen und Grabbei-
gaben steuern den grofiten Teil der Zeugnisse
bei. Was sich daraus fiir die Kultur Phoniziens
und seiner Kolonien, unter denen Karthago
die bedeutendste war, die ihrerseits wieder
das ganze westliche Mittelmeer und dariiber
hinaus kolonisierte und so mit Griechen und
Romern in Konflikt geriet, erschlieffen lidfit,
das hat M. hier sorgfiltig im einzelnen zu-
sammengestellt. Aber bei dem Stand der Zeug-
nisse mufite das Bild trotz des reichen Wis-
sens des Verf. blaf bleiben. Auch dieser Band
ist mit Bildtafeln und Karten ausgestattet.

A. Brunner §]

CARY, Max - WARMINGTON, Eric H.: Die Ent-
deckungen der Antike. Ziirich: Kindler 1966.
520S., 4 Farbtaf., 34 Schwarzweif-Abb., 11
Ktn. (Kindlers Kulturgeschichte.) Lw. 36,~
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Das Buch behandelt einen Bereich der An-
tike, der sonst kaum bekannt ist, nimlich dic
geographischen Entdeckungen. Es beginnt mit
einer kurzen Ubersicht iiber die Ziele der
Fahrten, die Ausriistung, die Probleme der
Versorgung und das Quellenmaterial. Dann
wird die Entdeckung der einzelnen Linder
dargestellt, angefangen von den dltesten er-
reichbaren Berichten. Kriegerische Eroberun-
gen, darunter die Ziige Alexanders des Gro-
flen, und vor allem Handelsbeziehungen tru-
gen am meisten zur Erkundung neuer Linder
und Vélker bei. Der Handel stieff im Osten
bis nach Indien vor. Griechische Hindler trie-
ben von den Kolonien am Schwarzen Meer
aus Handel mit den Stimmen im heutigen
Siidruf$land. Europa nérdlich der Alpen wur-
de erst durch die romischen Feldziige unter
Augustus einigermafien bekannt, Galliens Bin-
nenland durch die Eroberung durch Julius
Caesar. Am besten bekannt waren die Kiisten
des Mittelmeers. Die Griechen drangen nur
wenig in das Hinterland vor, ebenso die
Karthager. Ob die Umsegelung Afrikas durch
die Phoiniker unter dem Pharao Necho, von
der Herodot berichtet, mehr als eine Legende
ist, liflc sich heute nicht mehr entscheiden.
Auch von erdichteten Forschungen und von
Wunderberichten aus unbekannten Lindern
erzihlt das Buch. — Das Werk enthilt reiches
Material, dessen Beniitzung durch mehrere
Register erleichtert wird. Die Ubersetzung aus
dem Englischen ist gut; in der Unterschrift
zur Tafel S. 250 ist das englische Cuneiform
(= Keilschrift) in Caneiform entstellt.

A. Brunner S]

Das Gilgamesch-Epos. Eingefiihrt, rthythmisch
tibertr. u. mit Anm. versechen von Hartmut
ScHMOKEL. Stuttgart: Kohlhammer 1966.
131 S. Lw. 25,~

Bei den Sumerern, den Erfindern der Schrift,
lief ein Zyklus von fiinf Epen von den Aben-
teuern und Heldentaten eines Konigs von
Uruk namens Gilgamesch um, die um 2000
v. Chr. schriftlich niedergelegt wurden. Um
1800 v. Chr. entstand eine altbabylonische
Nachdichtung, von der bis jetzt nur Bruch-
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stiicke gefunden wurden, und die weite Ver-
breitung erlangte. Schliefllich beniitzte um
1200 v. Chr. ein Dichter dieses Material zu
einer neuen Dichtung, von der eine Abschrift
in der berithmten Bibliothek des Konigs As-
surbanipal von Assyrien ziemlich vollstindig
gefunden wurde. Thm ging es dabei um die
groflen Fragen der Menschheit, um die Un-
vermeidlichkeit des Todes, um das Leben nach
dem Tod und um den Sinn des Lebens. Er hat
auch die Erzihlung von der grofien Flut hin-
eingearbeitet, die urspriinglich unabhingig
davon existierte, und die der Verf. des bibli-
schen Berichts von der Sintflut irgendwie
kannte, aber entsprechend den religiésen und
sittlichen Auffassungen Israels umgestaltete.
So weit dieses Werk zeitlich von uns entfernt
ist und aus einer in vielem so verschiedenen
geistigen Welt stammt, so erscheint es uns,
von einigen Einzelheiten, die in Anmerkungen
erklidrt werden, abgesehen, doch nicht fremd.
Denn ,der Schopfer dieser wunderbaren epi-
schen Dichtung kennt die Menschen nach ih-
rem Denken, Fiihlen und Streben — und mit
den von ithm zum Leben erwedsten Gestalten
beweist er zugleich, dafl sie durch die Jahr-
tausende hindurch im Grund die gleichen blie-
ben® (12 £.).

In mithsamer Arbeit hat die Forschung die
verschiedenen Bruchstiicke, auch aus Uber-

setzungen ins Hethitische, so zusammengestellt,
daf die verbleibenden Liicken das Verstind-
nis kaum mehr behindern. Die rhythmische
Ubersetzung liest sich sehr gut. Einleitung
und Anmerkungen bringen auf knappem Raum
alles zum Verstindnis Notige.

A. Brunner §]

Noser, Alphons: Losung unbekannt. Ritsel
der Weltgeschichte. Bonn: Bibliotheca Chri-
stiana 1966. 243 S. Lw. 18,50.

Auf der Landkarte sind die weiflen Stellen
unerforschter Linder so gut wie verschwun-
den. Nicht so in der Geschichte; und hier be-
steht meist keine Hoffnung, man werde das
Ritsel je aufkliren koénnen, da die ndtigen
Unterlagen nicht mehr vorhanden sind. Sol-
che ungeldste Ritsel gibt es nicht nur in der
Urgeschichte und der Geschichte des Alter-
tums und des Mittelalters, wo sie besonders
zahlreich sind. Auch die Neuzeit birgt man-
ches Geheimnis. 29 solcher ungeldster Ritsel
aus allen Zeiten findet der Leser hier auf
spannende Weise erzihlt, wobel er nicht nur
erfihrt, was man nicht weif}, sondern ebenso
viel sicher Festgestelltes, das wie der Rand
die weiflen Flecken umgibt und das Ritsel
erst zum Ritsel macht. A. Brunner S]

Lexika

Der Nene Herder. Neu in 6 Bdn. mit einem
Groflatlas. Bd. 1-3. Freiburg: Herder 1965
1967, 752, 720, 716 S. m. Farbtaf., Ktn. u.
Abb. Lw. je 59,—; Hlr. 69,

Herder Handatlas. Hrsg. v. Carl TroLL.
208 S. Lw. 168,—.

Bei der heutigen Flut an Lexika, vor allem
im Taschenbuchformat, sind alteingefiihrte
Standardwerke in Gefahr, ins Hintertreffen zu
geraten, zumal wegen ihres hohen Preises. Da
sie auf diesem Sektor sicher nicht mithalten
kénnen, bleibt nur noch der Wettstreit in in-
formatorischer, drucktechnischer und graphi-

scher Hinsicht. In all dem kann ,Der neue
Herder® die Konkurrenz mit dhnlichen Wer-
ken aufnehmen und bestehen. Man merkt den
beiden ersten Bianden an, daf} die Redaktion
durch die Herausgabe grofler lexikographi-
scher Werke wie ,Staatslexikon®, ,Lexikon
fiir Theologie und Kirche®, ,Lexikon der
Pidagogik® u.a. reiche Erfahrungen gesam-
melt hat. Sie kommen ihr bei der Gestaltung
und dem inhaltlichen wie drudstechnischen
Aufbau des ,Neuen Herder® zugute. Der Re-
daktion wird dazu die Arbeit erleichtert durch
eine Datenverarbeitungsanlage, die das Ma-
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terial sammelte und nach Sachgebieten grup-
pierte. 130000 Artikel soll der ,Neue Her-
der® enthalten.

Das neue Lexikon unterscheidet sich vom
»Groflen Herder® durch schmalere Spalten,
ein iibersichtlicheres Layout, durch viele Bil-
der, Skizzen, Tabellen; auch die Farbbilder
sind von besserer Qualitit. Die einzelnen Bei-
trige sind teilweise etwas gerafft, aber den-
noch prizise und informierend. Umfangreiche
Artikel sind — wohl aus Griinden der Raum-
ersparnis — dreispaltig und im Kleindruds,
etwa der Text iiber Deutschland. Gerade seine
Gestaltung ist aufschlufireich. Nach einem
14-seitigen Beitrag iiber Deutschland (Landes-
kunde, Klima, Bevélkerung, Wirtschaft, Recht,
Geschichte, Religion, Philosophie, Sprache, Li-
teratur, Kunst und Musik) folgen zwei im
Aufbau dhnliche Texte iiber die Bundesrepu-
blik (3%/2 S.) und die Deutsche Demokratische
Republik (2S.). Nicht so prizise wie wiin-
schenswert ist das Stichwort Bibelkritik aus-
gefallen. Die Ausfilhrungen iiber die histo-
risch-kritische Methode diirften mehr Raum
einnehmen; Zhnliches gilt fiir das Stichwort
Exegese. P. Delp wurde am 28. Juli 1944 ver-

ZU DIESEM HEFT

haftet — als Folge des Attentats auf Hitler am
20. Juli 1944, und nicht im Juni 1944. Von
diesen und #hnlichen, kaum vermeidbaren
Fehlern abgesehen, sind die beiden ersten
Binde zuverlissig, umfassend, preiswert und
empfehlenswert. Sie sind nicht mehr ein ,,Kon-
versationslexikon® im alten Stil, sondern eine
moderne Summe des heutigen Wissens.

Der ,Herder Handatlas“ reiht sich wiirdig
an die sechs Binde des ,Neuen Herder®, als
dessen Bd. 7 und 8 er erschienen ist. Er ent-
hilt 76 physikalische Karten in einem iiber-
raschend groflen Mafistab, 154 farbige Thema-
karten, 70 Fotos, einen Tabellenanhang mit
wichtigen geographischen Daten nach neue-
stem Stand und ein ausfithrliches Register.
Diese kurze Aufzihlung kann nur von unge-
fihr Wert und Inhalt des neuesten kartogra-
phischen Werkes des Herderverlags andeuten,
dessen Grofiformat (41 3 55 cm) gegeniiber
den fritheren Herder-Atlanten besonders auf-
fillt. Dafl dieses Werk auf der Hohe der Zeit
ist, wird gerade in den Satelliten- und Astro-
nautenaufnahmen (etwa von Gemini V) sicht-
bar. H. Kunkel
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Mit Artikel 29 der Kirchenkonstitution vom 21. 11, 1964 wurde fiir die lateinische
Kirche die Moglichkeit gegeben, den stindigen Diakonat wiederherzustellen. Seither
zeichneten sich in der lateinischen Kirche (die Ostkirchen miissen hier ganz aufler Be-
tracht bleiben) neben einem weitverbreiteten Abwarten zwei Tendenzen ab. Einer-
seits begannen manche Bischofskonferenzen und Einzelbischtfe von sich aus mit der
Ausbildung kiinftiger Diakone. Andere Bischofskonferenzen, darunter die Deutsch-
lands, Osterreichs und Frankreichs, falten grundsitzlich den Beschlufl zur Einfithrung
des Diakonats und bereiten entsprechende Gesuche an den HI. Stuhl vor. Anderseits
versuchten gewisse romische Behorden der Erneuerung des Diakonats , vorzubeugen®,
indem sie bereitwillig manche Vollmachten wie die der Austeilung der hl. Kommunion
oder der Abhaltung von Wortgottesdiensten an Laien und Ordensleute, auch an Frauen,
ibertragen lassen und damit unzweifelhaft eine Abhilfe in schweren pastoralen Not-
situationen schaffen. Dafl damit der tiefere Sinn des Diakonats nicht erfaflt, die Ver-
fassung der kirchlichen Hierarchie in Bischife, Presbyter und Diakone ignoriert und
eine Notstandssituation in einen Dauerzustand einzementiert wird, zeigt die Schaf-
fung des sprachlich und theologisch mifigliickten ,Diakonatshelfers.

Papst Paul VI. erwies sich dagegen als aufrichtiger Freund des erneuerten Diako-
nats. Schon im Juni 1965 setzte er eine kleine Kommission unter Federfiihrung des
Staatssekretariats zur Schaffung eines Rahmengesetzes ein. In einer Ansprache an den
der Wiederherstellung des Diakonats gewidmeten internationalen Kongreff in Rom
im Oktober 1965, dem die Kardinile Dépfner, Silva und Seper und die Erzbischofe
D’Souza und Cornelis prisidierten, erklirte er, die Stunde sei nun gekommen, den
Diakonat wiederherzustellen. Im Februar 1967 empfing er die Mitglieder einer klei-
nen Bischofskommission, die in Rom iiber das erwihnte Rahmengesetz beraten hatten
(deutscher Teilnehmer war Bischof Schréffer). Er unterzeichnete es am 18. 6. 1967;
am 28. 6. wurde es im ,,Osservatore Romano“ als Motuproprio ,Sacrum Diaconatus
Ordinem* verdffentlicht.

Es ist nicht beabsichtigt, hier einen Kommentar zu diesem wichtigen pipstlichen Er-
laf zu geben. Sein Erscheinen ist lediglich der Anlaf, eine Art Bestandsaufnahme der
Fragestellung im Hinblick auf die Verhéltnisse in der Bundesrepublik zu machen.

* Der Aufsatz entstand in Zusammenarbeit der drei Autoren. Die beiden erstgenannten gaben schon
heraus: Diakonia in Christo. Uber die Erneuerung des Diakonats (Freiburg 1962, 646 S.). Johannes
Kramer ist Referent fiir Ubersechilfe im Deutschen Caritasverband und leitet zusammen mit Msgr.
Hiissler das Internationale Informationszentrum fiir Fragen des Diakonats.
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Erwigungen zum theologischen Ort des Diakons

Betrachtet man den Diakon im Hinblick auf seine geistlichen Vollmachten, speziell
auf die Vollmachten im Dienst an der Eucharistiefeier und am eucharistischen Sakra-
ment, so ist von vornherein klar, daff er sich auf der ,untersten Stufe® der kirchlichen
Hierarchie befindet. Eine solche Betrachtungsweise kommt selbst im Konzil noch vor,
diirfte aber durch die Konzilsaussagen iiber den Bischof als Inhaber der Fiille des
Weihesakraments und durch die Lehre von der Teilhabe daran iiberwunden sein. Be-
trachter man den Diakon in einem engen und einseitigen Verstindnis der Diakonie als
blofien Seelsorgegehilfen, der den Seelsorgeklerus teils entlasten, teils ersetzen soll, so
riskiert man besonders in mitteleuropiischen Verhiltnissen den energischen Wider-
spruch aktiver Laien, die sich verwundert fragen, ob nicht auch der Laie sehr viele
solcher seelsorglicher Dienste leisten ,konne®, im Zeichen der Wiirdigung des Laien
sogar leisten miisse, und ob die relativ geringen geistlichen Vollmachten, die fiir den
Diakon vorgesehen sind, nicht ohne sakramentale Weihe Laien iibertragen werden
kénnten und miifiten.

Deutlichen Ausdruck fand dieser Widerspruch gegen den Diakonat von Laienseite
bei W. Dirks: ,,Die Binde- und Losegewalt wiirde es der Kirche erlauben, eine grofle
Zahl von apostolischen Diensten und Vollmachten an Laien zu delegieren. Diese Még-
lichkeiten sind so vielgestaltig und grof}, daf ich der Meinung bin, es bediirfe minde-
stens bei uns im Land kaum eines eigenen Diakonats — es sei denn, man wolle einen
Weihestand schaffen, der nicht durchs Zélibat behindert wird.“ ! Gewifl finden sich in
diesen Sdtzen Ungereimtheiten und Vereinfachungen, die auf den ersten Blick als solche
erkennbar sind. Die ,Binde- und Lésegewalt® ist nicht der Zylinder eines Zauberers,
aus dem die Kirche nach Belieben ,apostolische Dienste und Vollmachten® holen und
sogar ,delegieren® kann. Auch ist der Satz von dem nicht durch den Zslibat behin-
derten Weihestand die Andeutung einer nicht sehr vornehmen Unterstellung, gegen
die sich die Diakonatskreise mit Recht wehren.

Dennoch gibt das Zitat ein Unbehagen in Laienkreisen gegen die Schaffung des
stindigen Diakonats wieder, das nicht jeder Grundlage entbehrt. Wollte man mit
Hilfe der Diakone die Seelsorge erneut und noch stirker als bisher verklerikalisieren,
wollte man mit dem Diakonat einen neuen geistlichen Stand zwischen Laien und
Priestern einschieben, wollte man die neuen Diakone zu einer Art Aufsichtsbeamter
der Laien und ihrer Organisationen machen (etwa besonders wichtige oder verdiente
Laien zu Diakonen ,erheben®, was die Franzosen als ,K&pfung der Katholischen
Aktion® befiirchten), dann hitte man tatsichlich das Rad dieses Jahrhunderts zuriick-
gedreht und wider Geist und Buchstaben des II. Vatikanums gehandelt.

Kein Mensch denkt jedoch auch nur entfernt an etwas Ahnliches. Das Unbehagen
der Laien am Diakon konnte nur aufkommen, weil es dem kirchlichen Lehramt (das

1 Mann in der Zeit, Februar 1967, S. 20.
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iiber eine entsprechende praktische Theologie verfiigen miifite) bisher noch nicht még-
lich war, den genuinen theologischen Ort des Diakons zu umreifien. Es ist wahr, dafl
das kirchliche Lehramt in seinen Auflerungen iiber den Diakon sowohl in den Konzils-
texten als auch im erwihnten Motuproprio dem Diakon — unter anderem! — Auf-
gaben zuschreibt, die heute auch von Laien erfiillt werden kénnen und miissen. Es ist
auch wahr, dafl manche dieser Aufgaben vielleicht nicht in jedem beliebigen Missions-
land, aber unter mitteleuropiischen Verhiltnissen von einer grofien Zahl bereiter und
fihiger Laien iibernommen werden kénnen. Es ist lediglich nicht wahr, daf ein Kata-
log dieser Aufgaben den Ort des Diakons in der Kirche genau umschreibr.

Zur Bestimmung dieses Ortes gehen wir in zwei einfachen Schritten vor.

1. Es gibt Aufgaben in der Kirche, die als die im Grunde gleichen Aufgaben von
allen Gliedern der Kirche erfiillt werden miissen, konkret aber in verschiedener Weise
erfiillt werden miissen. Um diesen Satz mit einem Beispiel zu illustrieren, weisen wir
auf die Aufgabe der Verkiindigung (des Zeugnisses im Wort) hin. Jeder Christ hat
ohne Zweifel die Aufgabe, miindlich seinen Glauben zu bekennen, und dies nicht in
unbegriindeter Deklamation und Propaganda, sondern in begriindeter Rede. Aber
selbst angenommen alle Christen kimen dieser Aufgabe nach, so wire sie damit doch
lingst nicht in der erforderlichen Weise erfiillt. Ein allgemeines Zeugnis der Christen
im Wort wiirde die ausgebildeten Prediger und Katecheten, die Predigten, Glaubens-
stunden, den Religionsunterricht, die alle spezialisierte Sachkenntnisse, Ausbildung in
Psychologie, Pddagogik, Sprechtechnik voraussetzen, in keiner Weise iiberfliissig
machen.

AKhnliches gilt fiir den Diakonat. Es gibt die Diakonie der Kirche, wie sie nach dem
Willen Jesu von allen Gliedern der Kirche geleistet werden muff. Es gibt aber nach
dem Evangelium und nach dem Beispiel der Urkirche eine spezielle Verpflichtung der
kirchlichen Hierarchie zu dieser Diakonie. Diese besondere Verpflichtung der Hierar-
chie zur Diakonie wird nicht einfach dadurch erfiillt, dafl die Glieder der Kirche ,im
allgemeinen® Diakonie iiben. Sie wird auch nicht dadurch erfiillt, dal die Hierarchie
ihre Diakonie an die Laien ,delegiert“ und sich auf eigentlich leitende oder verwal-
tende Aufgaben beschrinkt. Selbstverstindlich wird sie auch nicht in rithrenden Gesten
erfiille (der Bischof bei einem gelegentlichen Besuch bei Waisenkindern oder Arbei-
tern . ..). Nun stellt sich natiirlich die Frage, was diese Diakonie genauer ist, Dariiber
wird sogleich zu sprechen sein. Hier sollte nur gesagt werden, daf es in der Kirche
nach dem ausdriicklichen Willen Jesu eine allgemeine Diakonie aller an allen (auch
der Kirche an der Welt) und eine besonders intensive, d. h. aber auch spezialisierte
Diakonie der Hierarchie geben mufl. Beide Auftrige machen sich keine Konkurrenz.

Das eben Gesagte wird vom Konzil so formuliert, dafl die Diakone in Gemeinschaft
mit dem Bischof und seinem Presbyterium dem Volk Gottes dienen (Kirchenkonsti-
tution 29), was offenkundig etwas Spezielleres ist als die Diakonie der Gesamtkirche,
Noch deutlicher kommt das aber in dem Motuproprio zum Ausdruck, wenn es in
Artikel 22, 9 heifit, die Diakone widmeten sich ,nomine Hierarchize® der Caritas, der
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kirchlichen Verwaltung und der Sozialarbeit. Es gibt also eine Diakonie der Hierar-
chie, die von dieser nicht zufillig und reprisentativ, sondern stindig und griindlich
zu iiben ist. Nach der friihkirchlichen, vom Konzil wiedergewonnenen Auffassung ist
die Hierarchie bei aller Gliederung ein Ganzes, bei dem die Gemeinschaft wichtiger ist
als die ranghafte Stufung.

Wenn also bestimmte, dazu besonders fihige, berufene und ausgebildete Glieder
der Hierarchie eine spezielle Aufgabe der Hierarchie iibernehmen, dann wirken sie
nicht nur auf ihrer ,Rangstufe®, sondern als legitime Vertreter der ganzen Hierarchie,
eben ,,im Namen der Hierarchie“. So auch die Diakone. Die Vorstellung, die gesamte
Hierarchie kénne simtliche ihr zukommenden Aufgaben gut und griindlich (,,speziell)
erfiillen, ist zwar schon, aber sehr unrealistisch. Man lese unter diesem Gesichtspunkt
einmal die Artikel 11-21 des Bischofsdekrets mit dem Katalog der Aufgaben, die hier
den Bischifen gestellt werden. Sofort wird deutlich, daff das ohne Arbeitsteilung — wie
sie schon Apg 6, 1 ff. vorkommt — nicht zu machen ist.

Folglich wiederholt sich unsere These, dafl es in der Kirche die gleiche Aufgabe mit
verschiedenen Weisen der Verwirklichung gibt, innerhalb der Hierarchie, aber mit
einem wesentlichen Unterschied. Wenn Laien ihre ,allgemeinen christlichen Aufgaben
erfiillen, so tun sie dies nicht ,im Namen der Hierarchie“ (darum haben sie sich z. B.
mit guten Griinden gegen die Definierung der Katholischen Aktion als Teilhabe am
Apostolat der Hierarchie gewehrt). Wenn aber bestimmte Glieder der Hierarchie
»spezielle® Aufgaben erfiillen, die der Hierarchie als ganzer zukommen, so tun sie dies
»im Namen der Hierarchie®, So die Diakone bei der speziell diakonischen Aufgabe
der Hierarchie.

2. Es ist nicht unser Ehrgeiz, bei der Umschreibung der diakonischen Aufgabe der
Hierarchie Besseres und Genaueres zu sagen als die Fachleute der Caritaswissenschaft
und kirchlichen Sozialarbeit. Wir stellen nur eine pastoral-theologische Erwigung an.
Natiirlich ist im Grunde jede Aufgabe der Hierarchie diakonisch, wenn ihr Amt im
Neuen Testament — vom Konzil wieder eingeschirft — Diakonie ist. Aber es gibt inner-
halb dieser allgemeinen Diakonie zunichst eine spezielle, weil Leitung, Verkiindigung,
Liturgie usw. eigentiimlich abstrakt, ja sogar gegenteilig wirken, wenn sie nicht mit
konkret getibter Liebe verbunden sind (es gibt auch in der Kirche ein ,Levitentum
ohne Barmbherzigkeit®). Auch dazu sind alle Glieder der Hierarchie strengstens ver-
pflichtet. Es gibt jedoch innerhalb der allgemeinen Diakonie ferner deswegen eine
spezielle, weil auch der Mensch, dem das Wort Gottes verkiindet, der zur Mitfeier der
Liturgie eingeladen, der mit anderen Menschen zusammen zur christlichen Gemeinde
aufgebaut werden soll, nie abstrakt und in den seltensten Fillen ganz konfliktlos vor-
kommt. Natiirlich weify die bisherige Seelsorge genug von diesen Konfliktsituationen.
Aber niemand wird behaupten, dafl sie ihnen so wirksam begegnet, daf} die christliche
Gemeinde heil erhalten bleibt oder sogar wichst.

Unter diesen Konfliktsituationen gibt es solche, die — als Situationen geistlicher
Trostlosigkeit, der Schuld, der Vergebungsbediirftigkeit — der speziellen Kompetenz
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des Priesters zukommen. Es gibt aber auch Konfliktsituationen, die gleichsam eine
Kombination von sozialer und religitser Not sind, Situationen, in denen ein sozialer
Konflikt einen religiosen heraufbeschwort oder einen vorhandenen religiosen Konflikt
bis zu radikalem Ausbruch weiterwachsen lift. Hier bedarf es kirchlicher Hilfe zu-
ndchst in dem ganz einfachen Sinn, daf die Kirche ihre Mittel, die nicht ihr gehdren,
hergibt. Es bedarf aber auch einer menschlich-pastoralen Hilfe, wie sie Bischofe, Prie-
ster und Laien mit ihrer nur allgemeinen Diakonie wirksam und griindlich nicht leisten
konnen. Denn in diesen sozial-religidsen Konfliktsituationen braucht es Menschen mit
einer Berufung gerade fiir solche Not, mit soliden Fachkenntnissen auch in den pro-
fanen Hilfsmoglichkeiten (weil die Not ja nicht eine rein religidse ist), mit spiritueller
Schulung und mit gewissen geistlichen Vollmachten. Solche Situationen sind der Ort
der Diakone.

Es ist ohne weiteres klar, dafl wir damit, der groffen Tradition der Diakone in der
frithen Kirche entsprechend, in erster Linie fiir den Diakon der Caritas und Sozial-
arbeit sprechen. Aber der Diakon wird durch das oben Gesagte nicht ausschlieflich als
Caritas- und Sozialdiakon verstanden. Die genannten sozial-religitsen Konfliktsitua-
tionen begegnen auch im schulischen und im #rztlichen Bereich und in tausenderlei
individuellen Fillen. Gerade darum sind noch andere als Caritas- und Sozialdiakone
verlangt. Pastoraltheologisch ist es auflerordentlich wichtig einzusehen, daff die christ-
lichen Gemeinden nur erhalten und neue nur aufgebaut werden konnen, wenn auch
die Hierarchie sich konkret und mit den ndtigen Fachkenntnissen in allen nur denk-
baren sozial-religidsen Konfliktsituationen engagiert.

Von da aus wird auch sofort deutlich, dafl der so verstandene erneuerte Diakonat
keinen geistlichen Zwischenstand zwischen Hierarchie und Laien darstellen kann.
Theologisch gesehen gehdrt er zur Hierarchie. Soziologisch gesehen gehort er minde-
stens in kirchlich und kulturell entwickelten Lindern dorthin, wo er im Namen der
Hierarchie engagiert ist: zu den anderen Sozialarbeitern, Lehrern, Arzten usw., die
ihren Beruf von einer anderen Berufung und von einem anderen Auftrag her, aber
zum guten Teil mit den gleichen Mitteln und Methoden wie der Diakon erfiillen. Zu
dieser Solidaritit gehort es unserer Auffassung nach, dafl der Diakon in Lindern wie
der Bundesrepublik grundsitzlich in Gestalt des ,verheirateten Diakons* titig ist.
Dieses ,grundsitzlich® schliefft zwei Ausnahmen nicht aus. Orden und ordensihnliche
Gemeinschaften haben selbstverstindlich das Recht, bei sich den zélibatiren Diakon
zu schaffen; dem ist ja das VII. Kapitel des Motuproprio gewidmet. Ferner gilt auch
bei Diakonen im Diézesandienst das Wort Karl Barths, daf es personliche Berufungen
zu einem Gehorsam (gegen Gott) gibt, der nicht in die Ehe, sondern an ihr vorbei
tiihre. -

Dennoch erfiillt der Diakon, wie wir ihn oben skizziert haben, wirksam bei uns
seine Aufgabe in den sozial-religidsen Konfliktsituationen nur, wenn er entsprechend
Kapitel III des Motuproprio grundsitzlich als verheirateter Diakon titig ist. Seine
Ehe darf also niemals als Freisein von Behinderung durch den Zolibat verstanden wer-
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den; vielmehr ist sie zugleich wirksames Zeichen seiner Solidaritit mit den Menschen,
bei denen und mit denen er arbeitet, und Selbstvollzug der Kirche in der Gestalt der
kleinsten, aber wahren Einzelkirche.

Wenn in unterentwickelten Lindern der Diakon vor allem als Hilfsseelsorger ver-
standen wird, der auf den Wink der hoheren Hierarchie hin beweglich tiberall dort
eingesetzt werden kann, wo ein grausamer Priestermangel nach eigentlich pastoraler
Nothilfe verlangt, mag der junge, z6libatire Diakon, von dem Kapitel II des Motu-
proprio spricht, am Platz sein. Man muf aber klar und deutlich sehen, dafl ein solches
Berufsbild des Diakonats weder der Stellung des Diakons in der Hierarchie noch der
in der Tradition entspricht und auf die Dauer auch nicht dem Aufbau der Kirche in
solchen Lindern dient.

Nimmt man die vom Konzil und von dem Motuproprio dem Diakon zugeschrie-
benen Aufgaben nicht isoliert, sondern zusammen, so sieht man ohne weiteres, daf} sie
den einheitlichen Ort des Diakons ergeben, den wir eben umschrieben haben. Unsere
Uberlegungen widersprechen darum auch nicht den diversen Vorschldgen, die bisher fiir
den Titigkeitsbereich der kiinftigen Diakone gemacht wurden (sie treffen sich beson-
ders mit Y. Congars These, daf} die Prievangelisation dem Diakon zukommt; wir hal-
ten sie auch in 6kumenischer Hinsicht fiir wichtig). Wir glauben vielmehr, die innere
Einheit der vielfiltigen diakonischen Aufgaben formuliert und so die Dringlichkeit der
Erneuerung des Diakonats erst recht herausgestellt zu haben. Nun wire die Frage zu
stellen, ob in Deutschland Diakone unter diesem Gesichtspunkt notig sind.

Die Situation in Deutschland

Das letzte Konzil hat uns die Sicht der Kirche als das Sakrament, das Zeichen und
Werkzeug in Christus fiir die innerste Vereinigung des Menschen mit Gott wie fiir die
Einheit der ganzen Menschheit neu deutlich gemacht. Dieser Auftrag der Kirche als
ganzer soll auch in der Ortskirche bezeugt und verwirklicht werden. Die Situation der
Kirche in Deutschland ist allgemein so, daf} sie diesen umfassenden Dienst der Sorge
um das Wohl und das Heil der Mitmenschen nur dann mit Ernst angehen kann, wenn
sie alle bereiten und fihigen Christen je nach ihrer Gabe in Verantwortung am Ganzen
mitarbeiten 148t. Daf es bei der Verwirklichung des Diakonats in Deutschland um
eine aus unserer Kirche kommende Antwort auf diesen Dienstauftrag und gar nicht in
erster Linie um den subsididren Ersatz von Funktionen des Priesters geht, wurde zwar
von Anfang an betont, wird aber erst heute immer mehr erkannt. Die Begriindung fiir
eine baldige Verwirklichung des Diakonats in Deutschland liegt viel mehr in einer
fachlich qualifizierten Erginzung der Titigkeit von Priestern und Laien durch einen
ganz bestimmten Dienstauftrag des Diakons (der im Wort und Willen des Herrn theo-
logisch begriindet ist), in einer zeitgemiflen Differenzierung, Bereicherung und Arbeits-
teilung der Dienste der Kirche als in einer quantitativen Entlastung des Priesters.
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Die spezifische Aufgabe des Diakons, auch in Deutschland, ist: Angepafit an die
leiblichen und seelischen Note der Menschen unserer Zeit die Diaconia Christi in einem
einfachen und schlichten Dienst am Mitmenschen zu erfiillen, und zwar in einem un-
mittelbaren Dienst an Familien und Gruppen, in Gemeinde und Gemeinschaften, in
Kirche und Welt, wie {iberall dort, wo das Heil der Menschen und der Auftrag der
Kirche diese spezielle ,Dienstleistung® des apostolischen Amtes der Kirche fordert.
Dieses Spezifikum seines Dienstes, den er in einer unmittelbaren Zuordnung zum Amt
des Bischofs erfiillt, weil seine Funktionen zum ,,ministerium episcopi® gehoren, miifite
in den fiir den Diakon vorgesehenen Aufgaben der Liturgie, des Wortes, der sozial-
karitativen Arbeit und der Verwaltung als Kriterium seines Dienstes durchscheinen.
Bei aller notwendigen und moglichen Spezialisierung und Akzentuierung des Diakonats
von heute sollte es aber doch auch seine Grundberufung bleiben, die untrennbare Ver-
bundenheit von Gottesdienst und Bruderdienst, von Fuflwaschung und Eucharistie
auch durch konkrete Funktionen vereinigt zu bewahren und zu vollziehen. Wenn auch
erst die praktische Entwicklung zeigen wird, in welcher Weise der Diakonat dieses sein
originires Berufsbild angepaflt an die jeweiligen Note und Bediirfnisse der Menschen
und die vorhandenen kirchlichen, pastoralen und sozialen Strukturen entfalten kann,
s0 soll das Gesagte doch etwas veranschaulicht werden.

Die Formung einer Brudergemeinschaft durch eine fachgerechte Erweckung und
Aktivierung der Diakonie der Pfarrgemeinde, die den Notleidenden nicht isoliert,
sondern ihm hilft und auferdem konkrete Zeichen der Liebe in die Weltkirche hinein-
gibt, kénnte eine erste Aufgabe des Diakons in der Gemeinde sein. Wenn es richtig ist,
dafl die gottesdienstliche Gemeinde so viel wert ist, als in ihr Briiderlichkeit sichtbar
wird, dann gibt es bei uns in vielen Gemeinden fiir einen hauptberuflichen Mann vollauf
zu tun, auch wenn er nur versuchen wiirde, die Gemeinde fiir diesen Dienst zu ge-
winnen, zu formen und zu aktivieren. Die Stérung des Grundverhiltnisses des Men-
schen zu Gott und zum Nichsten, sowie die Stérung des Verhiltnisses des Menschen zu
der kultischen und sozialen Gemeinschaft der Kirche, die ja nach den zentralen Aus-
sagen des Konzils das Werkzeug fiir diese innerste Beziehung des Menschen zu Gott
und zum Nichsten sein sollte, ist eine typische Grundstorung vieler Menschen unserer
Zeit, Ein wesentlicher Grund der sozialen Desintegration innerhalb der Gemeinde liegt
sicher darin, daf wir den sozialen Auftrag der Kirche als Gemeinschaft, die Diakonie
als eine Grundfunktion der Kirche auch als Ortskirche, nicht ausreichend erfiillen. Ge-
rade in dieser kirchlich-sozialen Integration der Gemeinde lige aber eine spezifische
Aufgabe des Diakons.

Die Bildung einer Gemeinschaft der Glaubenden durch die Verkiindigung des Wortes
des Herrn nicht vor allem in der Predigt (hierzu werden sowieso nicht alle Diakone
befihigt sein) oder ausschlieflich durch den Religionsunterricht in der Schule, sondern
durch eine Kindern und Jugendlichen, Alten und Kranken, Braut- und Eheleuten,
Familien und Gruppen, Freizeit- und Betriebsgemeinschaften angepafite, lebensnahe
Katechese — das wire eine echte Aufgabe des Diakons. Es entspriche dem sachlichen
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Aspekt seines Berufs im vorsakramentalen Bereich, die Heilswirksamkeit von Wort
und Sakrament erst einmal vorzubereiten. Wird diese Aufgabe vor den Tiiren unserer
Kirchen, dieses Katechumenat der Tiirschwelle schon ausreichend erfiillt? Die Haus-
besuche als echte Werke kirchlicher Pastoral- und Sozialarbeit, der Dienst im ent-
christlichten Milieu, in der Betreuung von Kranken, Siechen, Gefihrdeten, Alten und
Behinderten schliefit sich gedanklich hier an. Mit einer qualifizierten sozial-pidagogi-
schen und katechetisch-pastoralen Ausbildung wire der Diakon in der Lage, auch
methodisch und fachlich sauber zu arbeiten und so z. B. einen Pfarrbezirk, eine Filiale
oder Auflenstation als eine soziale, liturgische und den Glauben verkiindende Ge-
meinde vorzubereiten. All dies sollen nur Beispiele sein, die zeigen konnen, wie notig
wir in Deutschland den Diakon als einen fachlich qualifizierten Mitarbeiter im dia-
konalen Amt brauchen kénnten, der berufen ist, seinen Auftrag an seinem Platz fiir
die uns allen aufgetragene Liebe zu Gott und den Menschen zu erfiillen.

Es ist inzwischen allgemein bekannt, dafl in Deutschland innerhalb und auferhalb
der Diakonatskreise Bewerber fiir den Diakonat da sind, die zum Teil schon in dia-
konatsnahen Berufen und Diensten wie Lehrer, Katechet oder Sozialarbeiter stehen.
Die Interessenten kommen aus den verschiedensten Berufen. Ein grofler Teil von ihnen
mochte den weltlichen Beruf auch weiter ausiiben. Verheiratet und mitten im Leben
stehend, wiren sie den Problemen ihrer Mitmenschen besonders nahe. Der sogenannte
hauptberufliche Diakon, der ganz frei fiir diesen Dienst wire, ist bei der Fiille der
Arbeit und als stabilisierendes Element im Diakonat eine Notwendigkeit. Seine Be-
stellung diirfte bei uns auch nicht an fiskalischen Gesichtspunkten scheitern. Wenn be-
reite und fihige Mianner da sind und die Kirche diesen Dienst in Deutschland braucht,
dann darf sie heute nur mit ernsten Griinden den stindigen Diakon auf die Dauer aus-
schalten. Sicher ist aber, daff die Kirche in Deutschland zu den Gebieten gehort, in
denen die vom Konzil fiir den Diakon vorgesehenen Aufgaben in der bisherigen Ord-
nung nur unzulinglich erfiillt werden.

Der Diakon wird nur dann die erwarteten Hilfen leisten kénnen, wenn er eine sei-
nen jeweiligen Aufgaben entsprechende Bildung und Ausbildung erhilt. Es geht dabei
nicht um eine verkiirzte Theologen- oder Priesterausbildung, sondern um eine quali-
tativ eigenstindige, gesamtmenschliche Heranbildung zu einem ganz bestimmten Beruf
mit einem eigenen Berufsbild und Berufsauftrag unter Ausniitzung der vorhandenen
kirchlichen und freien Bildungsstitten. Dabei muff der Zugang zum Diakonat iiber die
verschiedenen Berufs- und Bildungswege moglich sein. Die Ausbildung miifite von dem
vorhandenen gesamtmenschlichen, fachlichen und theologischen Bildungsstand ausgehen
und so eingerichtet werden, daf} ein verheirateter, berufstitiger Mann an den Bildungs-
stand herangefiihrt werden kann, den er fiir seine jeweilige diakonische Aufgabe
braucht.

Die Durchfithrung der Ausbildung sollte zur Anpassung an die jeweiligen Gegeben-
heiten offengelassen werden. Sie ist in verschiedenen Formen méglich: Einzelvorberei-
tung durch einen geeigneten und erfahrenen Priester; Vorbereitung in Gruppenkursen
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mit einem Team von Dozenten; Kurse in Verbindung mit einer geeigneten Bildungs-
stitte; flir bestimmte Bildungsbereiche auch Fern-, Abend-, Ferien-, Wochenendkurse
oder Bildungstage. Im einzelnen konnten drei Bereiche der Heranbildung unterschie-
den werden, die je nach dem Werdegang des Bewerbers ineinander iibergehen konnten.
Eine Grundausbildung zur Aneignung des religiosen Grundwissens und Priifung der
Eignung und Neigung des einzelnen Bewerbers. Diese Ausbildung kann tiber die ver-
schiedenen Bildungswege erfolgen (theologische, katechetische, soziale Ausbildung,
Kurse verschiedener Art, insbesondere ein allgemeiner Einfithrungs- und Informations-
kurs). Die Spezialausbildung sollte das spezielle theoretische und praktische Wissen zur
Befihigung fiir den jeweiligen Dienst vermitteln. Lehrer, Sozialarbeiter, Katecheten
briuchten eine auf ihren jeweiligen diakonischen Aufgabenbereich abgestimmte kom-
plementire Ausbildung (Vertiefungsgebiete). Spezialkurse als Erginzungskurse zur
bisherigen Ausbildung konnten fiir nebenberufliche wie hauptberufliche Diakone zu-
nichst in den vorhandenen kirchlichen und sikularen Ausbildungsstitten durchgefiihre
werden. Ein Abschlufikurs sollte vor der Weihe alle Kandidaten, zeitweilig auch mit
ihren Ehefrauen, fiir einige Wochen zusammenfiithren und insbesondere auf den kom-
menden Dienst vorbereiten.

Ganz allgemein miiflte die Ausbildung vom sachlichen Aspekt des Berufs her anthro-
pologisch, soziologisch und pastoral zentriert sein. Die theologische Ausbildung sollte
von der Heiligen Schrift ausgehen und die groflen Leitlinien des Glaubens aufgreifen.
Die praktische Erfahrung wird bald zeigen, wie eine spezielle Ausbildungsstitte fiir
Diakone in der Zukunft eingerichtet werden sollte, die Interessenten, Kandidaten und
im Dienst befindliche Diakone, deren Ehefrauen und Familien zu bestimmten Kursen
und Besinnungstagen zusammenfiihren sollte und ein Mittelpunkt der Begegnung fiir
die Gemeinschaft der Diakone werden konnte.

Die Sorge einer erneuten Verklerikalisierung der Kirche und Zuriickdringung des
aktiven Laien durch den Diakon kénnte sich zu einer Chance der Entklerikalisierung
und einer wirklich gliedhaften Zusammenarbeit aller in der Kirche wandeln, wenn be-
griffen wiirde, dafl in den sozialen Beziehungen der Glieder und der Zuordnung der
Aufgaben zueinander nicht Unter- und Uberordnung die alles bestimmende Rolle spie-
len sollten, sondern die briiderliche Gemeinschaft und kollegiale Zusammenarbeit im
Geist Christi, wobei der Bischof fiir das gesamte apostolische Wirken sein Leitungsamt
ausiibt. Es entspricht einer biblischen Theologie, der Tradition der Kirche und der Aus-
sage des Konzils, daf} der Diakon dem Ortsbischof unmittelbar untergeordnet ist und
von ihm nicht nur geweiht wird, sondern auch zu seinem jeweiligen Dienstauftrag be-
stellt wird. Je nachdem wo der Diakon arbeitet, wird er entweder dem Priester einer
Pfarrei, einem iiberpfarrlichen, didzesanen oder iiberregionalen Gremium unterstellt
und zugeordnet sein, dessen Vorsitz ein Bischof, Priester oder Laie fithren kann.
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Kirche und Tourismus

Vom 18.-21. April 1967 fand in Rom ein internationaler Kongref iiber ,Die geistigen
Werte des Tourismus® statt, auf dem fiinf Kardinile zu diesem Thema sprachen und
dessen Bedeutung Papst Paul VI. bei einer Audienz der 300 Teilnehmer aus aller Welt
und von verschiedenen Konfessionen hervorhob. Dieses Interesse der Kirche kann eine
echte wie eine fragwiirdige Modernitit kundtun; erstere wire ein giiltiges, weil dem
Menschen als Menschen geltendes Engagement, letzteres wire der wenn auch unbe-
wuflte Versuch, Wahrheit in Ideologie zu verfremden, und wiirde den Ausspruch
Tucholskys bestitigen, die Kirchen liefen atemlos hinter der Moderne her. Sympto-
matisch kommt diese doppeldeutige Bewertung in den Uberschriften zum Ausdruck,
unter denen die kirchlichen Pressedienste Deutschlands die Nachricht iiber den Kon-
gref brachten. Der evangelische Pressedienst vom 24. 4. 1967 schrieb sachlich: ,, Touris-
mus — eine Aufgabe fiir die Kirchen®; die Katholische Nachrichtenagentur duflerte sich
am 22. 4. 1967 anspruchsvoller: ,Tourismus — Symbol fiir die Suche nach Gott®. So
wenig anstoflig fiir einen Gliubigen diese Symbolisierung sein mag, so drgerlich ist sie
fiir den modernen Menschen; er empfindet es als unfair, wenn unversehens sein natiir-
liches Verlangen und Tun religi6s interpretiert wird. Was als Aufwertung gemeint war,
wird als Abwertung aufgefafit: die Kirche verliert an Kredit.

Wenn die Kirche jede Praxis des heutigen Menschen, die entfernt einer religitisen
Ubung — etwa einer Wallfahrt — dhnelt, religids verstehen und jedes schwer erklirbare
Verhalten, z. B. den Massentourismus, bis auf seine letzte Ursache zuriickverfolgen
will, macht sie sich unglaubwiirdig; denn sie realisiert weder die komplexe Situation
des Menschen im 20. Jahrhundert, die sich jeder monokausalen Erklirung entzieht,
noch wird sie den Dingen in sich selbst gerecht. Dafl die Dinge der Welt ihre Eigen-
wirklichkeit und ihren Eigenwert besitzen, zihlt zu den erfreulichsten Aussagen des
IL. Vatikanischen Konzils. Die Massenphidnomene unserer Tage wie Freizeit, Urlaub,
Tourismus sollte man ohne viel Aufhebens diesen Dingen der Welt hinzurechnen.

Eine sachgerechte Beurteilung miifite auf die Ergebnisse der Soziologie und Sozial-
psychologie schauen, um in ihnen die Wirklichkeit zu ergreifen, die sich dann anthro-
pologisch oder gar religids deuten 1aflt. Wer diesen zweiten Schritt vor dem ersten tun
will, miflachtet die Logik seines Denkens, wie gliubig und fromm er auch sein mag.
Indem er auf die Analyse des Phinomens verzichtet, kommt er wohl zu handlichen
Resultaten, deren Fragwiirdigkeit aber in dem Maf wichst, als sie in Prinzipien um-
gesetzt werden.

Sieht man von der Gefahr eines zweideutigen Aggiornamento ab, ist es als ein

154



Kirche und Tourismus

hoffnungsvolles Zeichen der nachkonziliaren Kirche zu werten, daf sie sich in ihren
hochsten Vertretern mit diesen Zeiterscheinungen beschiftigt und die Unheilsrufe einer
pessimistischen, wenig ergiebigen Kulturkritik nicht aufnimmt. Wer kritisch die Gegen-
wart betrachtet, wird ihre Nachteile nicht iiberschen; wer aus romantischem Idealis-
mus an der Vergangenheit haftet oder in einer moralischen Utopie der Zukunft
lebt, wird ihre Vorteile nicht wahrnehmen. Die Kirche hat sich allmihlich damit ab-
gefunden, daf sie soziale Strukturen nicht mehr mit Macht setzen oder verindern
kann, weil Staat und Gesellschaft sikularisiert sind und weil Massenphinomene als
Grofiformen sozialen Handelns ihre Eigengesetzlichkeit entwickeln. So entspringt der
Wille, genaue Einsicht in die Zeit zu nehmen, nicht der Resignation, die in einer zeit-
bedingten Ohnmacht griindet, sondern jener Heilssorge, die sich dem ganzen Menschen
zuwendet: nicht ,Seel“-Sorge, sondern Sorge um den ganzen Menschen. Weil die-
ser Mensch aber in soziale Strukturen, Rollen und Vorginge verflochten ist, sind
diese sozialen Strukturen, Rollen und Vorginge in den Blick zu nehmen, um von die-
sen Ansatzpunkten her den Auftrag der Kirche zu konkretisieren. Somit erhebt sich
die Frage: Was sucht der moderne Mensch in Freizeit und Tourismus? Erst dann stellt
sich das Problem: Wo und wie verwirklicht sich die Sendung der Kirche?

Tourismus im Spiegel der Statistik

Selbst wenn eine Statistik in sich noch wenig sagt und erst die Interpretation ihren
Sinn erschliefft, kénnen einige Ergebnisse der Fremdenverkehrswissenschaft jeden in
Erstaunen setzen. Die Zahlen ibersteigen jede Vermutung, die in personlichen Ut-
laubserfahrungen griindet. Fiir 1963 berichtet Italien 42 Millionen Ubernachtungen
von Auslindern, Osterreich 38 Millionen, Frankreich 36 Millionen. Die Bundesrepu-
blik Deutschland meldet fiir 1964 158 Millionen Ubernachtungen von In- und Aus-
lindern. Wenn wir die Zahlen aufgliedern, ergibt sich fiir Deutschland dieses Bild:
Heilbider und heilklimatische Kurorte weisen die meisten Ubernachtungen auf; ihnen
folgen unmittelbar die Luftkurorte. Als Beispiel sei Bad Reichenhall genannt, das 1966
1467 992 Ubernachtungen verzeichnet (Miinchen 1963 nur 3 452 166 Ubernachtungen!).
Wenngleich Jugendherbergen, Kindererholungsheime und Campingpldtze fiir das Jahr
1964/65 tiber einen gewissen Riickgang klagen, sind dennoch die 1100 Campingplitze
mit ihren 11 Millionen Besuchern (fiir 1967) nicht zu unterschitzen.

Durch diese internationale Wanderschaft und landesinterne Fluktuation ergeben sich
kuriose soziale Situationen. Die Bevilkerung kleinerer Orte nimmt derart zu, dafl die
Einheimischen in der Schar der Fremden untergehen. Murnau zum Beispiel mit seinen
6839 Einwohnern (Stand vom 31. 3. 1964) berichtet fiir 1963/64 von 236 553 Uber-
nachtungen. Bad Kohlgrub mit seinen 2012 Einwohnern iibertraf Murnau noch um
45313 Ubernachtungen in der gleichen Berichtszeit. Infolgedessen bleibt von der typi-
schen dérflichen Struktur und Lebensweise wenig iibrig.
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1962 betrug der durchschnittliche Aufwand pro Urlaub und Person im Inland
425 DM und im Ausland 661 DM. Man darf annehmen, dafl diese Ausgaben inzwi-
schen angewachsen sind.

Diese bemerkenswerten Zahlen liefen sich leicht vermehren. Aber auch dieser an-
deutende Bericht macht nachdenklich und weckt die Frage: Worin liegt der Grund fiir
diesen international feststellbaren Exodus aus Stidten und Lindern?

Zur Geschichte des Tourismus

Zu einer vorldufigen Erklirung mag die geschichtliche Herkunft des Tourismus bei-
tragen. Zog im 17. Jahrhundert der junge Adelige zu seiner als Bildungsreise inszenier-
ten ,grand tour® aus und begab sich im 18. Jahrhundert der junge Herr auf die ,Bade-
reise®, dann folgte solche Wanderschaft standesgebundenen Traditionen und Privile-
gien: Bildung, Information, Vergniigen, demonstrativer Luxus. Dem Trieb in die
Ferne gab dann auch der sozial aufsteigende, begiiterte Biirger des frijhen 19. Jahr-
hunderts nach. Bald zeigte sich der erste organisierte Tourist, und zwar im alten Eng-
land. Thomas Cook hatte ihn 1841 ,erfunden®. Das kontinentale Europa wollte hin-
ter England nicht zuriickstehen: Louis Stangen griindet in Breslau das erste Reisebiiro
Deutschlands und bietet 1863 ,Excursionen® in die Umgebung Breslaus, 1878 bereits
eine Weltreise an. Vorlidufer dieser Weltsehnsucht wird der ,Baedeker®, dessen erster
Band 1827 erscheint. Der Reisefithrer vermittelt dem Unerfahrenen Sicherheit, weist
den Kulturbeflissenen auf ,Sehenswiirdigkeiten® hin und férdert die Weltliufigkeit
des bisher unbeweglichen Biirgers. Die Begeisterung fiir die Natur tut das ihre: Alpen-
und Touristenvereine werden gegriindet, sonderbarerweise der erste 1865 in London.
Deutschland, Osterreich folgen auch hier. Das proletarische Pendant zu diesen mittel-
stindischen Vereinen bilden seit 1895 die ,Naturfreunde®. Ergebnis: Alle Schichten
des Volkes gehen auf Reisen. Als endlich die Jugend ,aus grauer Stidte Mauern® zu
Lagerfeuer, Volkstum und blauer Blume aufbricht, ,fiel es dann auch nicht schwer, aus
den ,Wanderern‘ in der durch Organisation ,zusammengestellten* Horde Rekruten fiir
den Serientourismus zu machen. Dariiber hinaus hat die Jugendbewegung als ,Wander-
bewegung® jenseits des Kreises, der an ihr unmittelbar Anteil hatte, auf die Gesamt-
gesellschaft entscheidenden Einfluf genommen. Thr ,touristisches® Verhaltensmuster
wirke sich sozialisierend auf den touristischen Gedanken innerhalb der Gesamtgesell-
schaft aus, deren Wertungsgefiige damit in Richtung auf ein Selbstverstindlichwerden
touristischen Verhaltens gewandelt wurde.“1

Interessant wire es, in einer Geschichte des Tourismus zu erforschen, wie sich par-
allel zu den soziokulturellen Vorgingen — etwa einer Anderung im Selbstbewuftsein
von Klassen und im Auf- und Abstieg von Eliten — die wirtschaftlich-technischen, 8ko-

1 H. ]J. Knebel, Soziologische Strukturwandlungen im modernen Tourismus (Stuttgarc 1960) 44.
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nomischen Organisationen des Tourismus konstituieren, die wiederum in enger Ab-
hingigkeit von den Erfindungen der Technik wie von der Sozialgesetzgebung (tariflich
gesicherter Urlaub!) stehen. Auf jeden Fall nehmen wir als Endergebnis der sozialen,
kulturellen, technischen und sozialpolitischen Entwicklung den Serientourismus in der
heutigen Form wahr, als dessen Charakteristika H. M. Enzensberger herausstellt:
,Normung, Montage und Serienfertigung®2: Die Reise nach Maf fiir alle.

Spontane Antwort der Kirche auf den Tourismus

Wie die Kirche auf alle Zeiterscheinungen reagierte, so ging sie auch auf diesen an-
wachsenden Fremdenverkehr und Serientourismus ein, Welche Distanzen hierbei durch-
schritten wurden, markieren zwei Worte der Pipste. Leo XIII. schreibt in seiner
Enzyklika ,Rerum novarum® vom 15. 5. 1891:

»Allgemein aber gelte das Gesetz: Man muff den Werktitigen soviel Ruhe génnen, als
sie brauchen, um die ausgegebenen Krifte wieder zu ersetzen. Freizeit soll ja die ab-
genutzten Krifte wieder herstellen.”

Nun geht es bei dieser Forderung nur um die Erfiillung eines Lebensminimums -
und man wird dabei mit unguten Gefiihlen an ein Wort von Ernst Bloch erinnert: der
Arbeiter bekomme Freizeit nach des Tages Last und Miih, um sich als Maschine zu
speisen und zu Slen3. Weit moderner klingen die Worte Pauls VI. vom 21. 4. 1967:

»Alle diese positiven Werte im Tourismus werden von der katholischen Kirche nicht nur
anerkannt und verteidigt, sondern sie bemiiht sich auch um ihre Férderung und An-
erkennung. So erkliren sich unsere verschiedenen schriftlichen und miindlichen Auflerun-
gen iiber diesen Gegenstand, die Ermahnungen, die Wir wiederholt und nachdriicklich
ihren Studientagungen, Versammlungen und Konferenzen gaben, endlich die Schaffung
einer eigenen Dienststelle, die mit dem besonderen Studium der Folgen des Tourismus
fiir das geistige Leben der Gliubigen betraut ist, und mit der Koordinierung der apo-
stolischen Bemiihung im Hinblick auf die neuen Bediirfnisse sowohl der Touristen selbst
wie auch der verschiedenen Gruppen von Angestellten, die mit deren Betreuung und
Bedienung befafit sind.”

In diesen Worten spielt der Papst auf die ,,Commissio de re pastorali peregrinatorum
in ambitu internationali® und die internationalen Kongresse an, die 1960 in Miinchen,
1963 in Rom, 1964 in Lugano, 1965 in Monaco und 1966 in Rom stattfanden und
fortschreitend den Tourismus in Bezichung zu einer missionarischen Seelsorge setzten.

Im engeren Rahmen der katholischen Kirche in Deutschland kommt seit der Jahr-
hundertwende zunehmend das Problem Freizeit in Sicht. Wihrend 1909 auf dem
Katholikentag in Breslau der Reichstagsabgeordnete Dr. Fleischer sich das erste Mal

2 H. M. Enzensberger, Vergebliche Brandung der Ferne. Eine Theorie des Tourismus, in: Merkur 12
(1958) 713. :
3 E. Bloch, Das Prinzip Hoffnung (Frankfurt 1959) 1062.
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mit der ,edlen Freizeitgestaltung“ beschiftigt, fithrt der Religionslehrer Friedrich auf
dem Katholikentag in Niirnberg aus, dal man wohl grundsitzlich Ja zur modernen
Freizeitbewegung sage, aber das Lebenszentrum des jungen Menschen weiterhin in der
Arbeit liegen solle. Die Antwort also bleibt unscharf und verschwommen, da man
Arbeit und Freizeit zu sehr von einem humanistischen Menschenbild her beurteilt,
Nach dem zweiten Weltkrieg stellt sich 1958 die Arbeitstagung des Zentralkomitees
der Deutschen Katholiken in Saarbriicken dem Problem und entwirft einen Aufgaben-
katalog , Freizeitaktion fiir die Katholiken Deutschlands®. Darin lautet Punkt 6: ,, Aus-
bau der Reise- und Fahrtendienste auch fiir die Erwachsenen: zum Beispiel Familien-
fahrten. Punkt 7 fordert: ,Ausbau der Ferien und Erholungswerke: zum Beispiel
Freizeithduser, Familien- und Ferienheime®. Auf den folgenden Katholikentagen wird
jeweils berichtet, wieweit das Aktionsprogramm erfiillt wurde. Auch hier fehlen kriti-
sche Analysen der Situation und daraus hervorgehende, begriindete Imperative. So
bleiben die Entschliefungen des Arbeitskreises , Freizeitpflege® bei der Arbeitstagung
, des Zentralkomitees 1960 in Ettal im allgemeinen: ,Der Arbeitskreis begriifit die viel-
/ faltigen Ansitze der Fremdenverkehrsseelsorge, die den verinderten Verhiltnissen
Rechnung tragen. Er ist aber der Auffassung, dafl diese Bemiihungen wesentlich ver-
starkt werden miissen.“

Positiver fillc die Bilanz der Seelsorgsaktionen aus, die der Entwicklung des Touris-
mus parallellaufen und weithin in der personlichen Initiative einzelner Geistlicher und
Laien griinden, obgleich die Motive solchen Tuns nicht das Zentrum des Problems
» wahrnehmen und von Randerscheinungen ausgehen. So war und ist ein Hauptanliegen
der Fremdenverkehrsseelsorge der sonntigliche Gottesdienstbesuch. Deshalb die Hin-
weisschilder an den Ortseingingen, der exemplarische Bau einer Autobahnkirche bei
Augsburg, die Feldmessen am Rand der Campingplitze (in Italien wie auch in man-
chen Dibzesen Deutschlands), der Einsatz der Kapellenwagen, die Einrichtung der
Bahnhofsgottesdienste und die auf einen spiteren Zeitpunke verschobene Sonntags-
messe in Kur- und Fremdenverkehrsorten. Damit wird dem Katholiken die Maglich-
keit gegeben, seine ,Sonntagspflicht* zu erfiillen.

Einen gewissen missionarischen Charakter besaflen pfarrliche Veranstaltungen, die
nicht nur die Praktizierenden ansprachen und mit dem Interesse wie mit der Lange-
weile der Touristen rechneten: Lichtbildervortrige, Heimatabende, Kirchenfiihrungen,
Orgelkonzerte, Begegnungsabende zwischen Fremden und Einheimischen. Steht hier

der soziale Kontakt im Vordergrund, so ist auf eine personliche Bereicherung abgestellt
" der ,Bibelservice“* und das Angebot von Gebetbiichern fiir den ,christlichen Ur-
lauber“s.

4 Durch die ,action 365 (,Leppich-Kreise*) wurden in den letzen Jahren 100000 dreisprachige Bibeln
(Markusevangelium mit kurzem Kommentar) in den Hotels der Bundesrepublik aufgelegt.

5 Diese Gebetbiicher fiir den Urlauber (,Gliickliche Reise®, ,Ferien mit Gott®, ,Beten unterwegs®)
setzen einen innerlichen, religits aufgeschlossenen Menschen voraus und werden die Masse der Touristen
kaum interessieren,
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Wie die Aufzihlung ergibt, wird der ,christliche Urlauber®, ob glidubig, ob prakti-
zierend, ob der Kirche fern, ob vom Glauben abgefallen, auf mancherlei Art von der
Kirche angesprochen. Gerade die Vielfalt der Aktionen weckt den Verdacht, dafl zen-
trale Fragen des Problems ungeldst blieben. Was sucht der Tourist? Wo ist in seinen
Erwartungen und in seinem Verhalten der optimale Ansatzpunkt fiir ein religidses
Leben, fiir die christliche Botschaft, fiir den Dienst der Kirche? Antwort auf diese
Fragestellungen kann die empirische Soziologie geben, insofern sie sich der Tourismus-
forschung zuwendet.

Zur Soziologie des Tourismus

Urlaub und Serientourismus sind als moderne Erlebnisfelder wenig erforscht. Erste
Arbeiten, welche die Motivation zur Urlaubsreise iiberhaupt, zur Wahl eines bestimm-
ten Urlaubsortes im besonderen, die Vorstellungen iiber Urlaub und Touristenverhal-
ten erkennen wollen, unternimmt der ,Studienkreis fiir Tourismus® in Miinchen. Auf
seine Veranlassung hin untersuchte DIVO ,Die Reise im Vorstellungsbild und in den
Erwartungen des Tourismus“ (1962). Diese Umfrage wurde erneut unter sozialpsycho-
logischer und motivationspsychologischer Riicksicht bearbeitet und das Ergebnis in
»Urlaub und Reise® (1963) vorgelegt.

In diesen Untersuchungen wird eine doppelte Motivation des Urlaubs und der Ur-
laubsreise sichtbar: ein ,Fort-von® und ein ,Hin-zu®. Das ,Fort-von® kehrt dem
Beruf, dem Alltag, der festen Bindung, den Gewohnheiten den Riicken und sucht statt
Hektik und Konzentration die Erholung und Entspannung, statt Ansturm von Reizen
die Ruhe, statt Ubersittigung in gleichférmigem Alltag die Abwechslung, statt ein-
seitiger Belastung physischer und psychischer Krifte den Ausgleich, statt der strengen
und Zwang ausiibenden sozialen Ordnung die Befreiung von Bindungen. Diese Be-
hauptungen werden bewiesen durch die Antworten auf die Frage: Worin liegen die
Vorziige des Urlaubs? Sie liegen im Ausruhen, Entspannen, Ausschlafen und Ruhe-
Haben (82 %), im Herauskommen aus Alltag, Beruf und iiblicher Umgebung (51 ),
in der Tatsache, daf8 man sich gehen und treiben lassen kann (12 /o) und endlich darin,
dafl man etwas fiir seine Gesundheit tun kann (21 %0)S.

Das ,Hin-zu® sufert sich im Erlebnisdrang, in Reiselust, in Urlaubsinteressen und
im Prestigewert des Urlaubs?. Sicher gibt es in diesen Grundeinstellungen, Erwartun-

6 DIVO: Die Reise im Vorstellungsbild und in den Erwartungen des Tourismus (Frankfurt 1962) 5-7.

7 An einzelnen Motiven des ,Hin-zu“ werden genannt: Bildung: man lernt andere Gegenden ken-
nen (27 %), man empfingt Anregungen und neue Eindriicke (22 9%), man kann Sprachen lernen (7 %),
man kann Bauwerke, Denkmiler, Ausstellungen (4 9) und kulturelle Veranstaltungen besuchen (1 %).
Korperliche Aktivititen: Man kann Sport treiben und Sportveranstaltungen besuchen (8 9), man kann
Wandern und Spazierengehen (8 9%). Kontakt mit Menschen: Man kann andere Menschen kennenler-
nen (19 %), man kann sich amiisieren, kann tanzen gehen (4 %), man kann mit anderen weggehen (3 %/p).
DIVO a.a.0. 5-7.
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gen und Tétigkeiten Unterschiede nach Alter, Geschlecht, Einkommen und Bildung.
So sinkt z. B. die Kontaktfreudigkeit mit steigender Bildung und wachsendem FEin-
kommen. Aber auf diese Differenzierungen sei hier verzichtet. Bei der Kontrollfrage:
Welche Griinde haben andere Leute, daf} sie die Urlaubsreise schitzen? wurden die
obigen Ergebnisse bestitigt — mit Ausnahme des Prestigewerts der Urlaubsreise. Fr
stieg auf 40 % an.

Dieser Trend des ,Fort-von® und ,Hin-zu® wird realisiert im konkreten Tun und
Lassen des Urlaubers. Hier liegen Spazierengehen und Wandern an der Spitze (73 %),
gefolgt von Nichts-Tun, Schlafen, In-der-Sonne-Liegen (67 %), Sport treiben oder
Sportveranstaltungen besuchen (59 %), Tanzen, Sich-Amiisieren, Kinobesuch (33 %),
Besichtigung von Sehenswiirdigkeiten (38 %) usw.8

Wenn man erfihrt, daff die Urlaubsreise fiir die gesellschaftliche Mittelschicht schicht-
spezifisch ist, wird darin die Fluchtbewegung aus dem Gewohnten und Alltdglichen
noch greifbarer; denn die Reise zihlt vorwiegend zum Verhalten der abhingigen Biiro-
berufe. Wer aus den Kreisen der Arbeiter diese Gewohnheit iibernimmt, rechnet sich
dieser Schicht zu. Flucht ebenso aus der Umwelt; je grofler der Heimatort, um so gro-
fer auch die Reiseintensitit der Einwohner, so dafl aus einem Ort unter 2000 Einwoh-
nern nur 13 %/o, aus einem Ort {iber 500000 Einwohnern aber 42 9/ eine Reise unter-
nehmen®. Diese beiden Trends werden durch einen dritten gekreuzt: mit dem Bildungs-
niveau steigt der Anteil der Urlaubsreisenden. Hier liegt vermutlich eine Motivation
vor, die vom Bildungsbegriff beeinflufit ist!?. Trotz dieser Einschrinkung erscheint im
Hintergrund des Massentourismus die Industriegesellschaft mit ihrer Hektik und Kon-
zentration, mit ihrer Arbeitsteilung und Teilbeanspruchung des Menschen, mit ihren
Plinen und Standards, mit ihren sozialen Zwingen und Sanktionen. Deshalb kann
Enzensberger mit Recht sagen, der Tourismus sei ,,das Spiegelbild der Gesellschaft, von
der er sich abstdf8t“. Diese gesellschaftlich bedingte Funktion des Tourismus darf nicht
ibersehen werden, wenngleich folgende dialektische Erklirung tibertreibt: ,,Der Tou-
rismus hat diesen doppelten Aspekt: Er ist eine Folge der zunehmenden Vergesell-
schaftung — und ein Herrschaftsinstrument zur Aufrechterhaltung der gegebenen Zu-
stinde.“ 11 Hier wird versucht, mit den Herrschaftsbegriffen von Max Weber, die durch
einen unterschwelligen marxistischen Protest verfremdet sind, das Vorhandene zu er-
kldren. Aber es wird darin tiberinterpretiert.

Dennoch mufl der Zusammenhang zwischen Industriegesellschaft und Tourismus
wahrgenommen werden, sei es, dal man Arbeit/Alltag auf Urlaub/Freizeit bezicht,
sei es, da man Konsum als ,,Fortsetzung der Produktion mit anderen Mitteln® 12 be-

8 DIVO a.2.0. 33-36.

2 A. Koch, Der Urlaubsreiseverkehr. Eine Untersuchung iiber das Konsumverhalten der Erholungs-
reisenden 1958, In: Jahrbuch fiir Fremdenverkehr 7 (1959) 50.

10 DIVO: Urlaub und Reise (Frankfurt 1962) 9-10.

11 H. Kentler u. a., Jugend im Urlaub II. Bisherige Erwachsenen-Untersuchungen: Der moderne Tou-
rismus (Miinchen 1965) 12.

12 J, Habermas, Notizen zum Mifiverhiltnis von Kultur und Konsum, in: Merkur 10 (1956) 225.
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greift. Selbst dort, wo der Mensch von der Arbeitswelt frei zu sein glaubt, orientiert
er,sich an ihr. Folglich fillt die Entscheidung iiber Sinn und Erfolg von Urlaub und
Freizeit bereits in Arbeit und Alltag, besser: in einer iibergreifenden Sinnbestimmung
von beiden, im Begriff eines geordneten Lebens, das in Arbeit und MuRe sich selbst
iiberschreitet, weil es auf ein Ziel ausgerichtet ist. Moglichkeiten einer Zielvorgabe:
die Selbstverwirklichung der Persénlichkeit im humanistischen Sinn, der Dienst an der
klassenlosen Gesellschaft im marxistischen Sinn, der Dienst vor Gott (in der Nachfolge
Jesu) im christlichen Sinn?s.

Wo der Urlaub und die Freizeit entarten, wird deutlich, daf} eine umgreifende Sinn-
gebung des Lebens nicht vorhanden ist, sonst wiirde der Mensch nicht im Fragment
seines Lebens existieren wollen. Je mehr also der Mensch sein ,Heil“ in Urlaub und
Freizeit sucht, um so grofer wird die Enttduschung sein; denn die Erwartungen, die
er an beide richtet, kénnen sie nicht erfiillen. Es ereignet sich im Ganzen des Urlaubs,
was ihm bereits zum Teil bei der Flucht in die Natur widerfahrt:

»Die freie Natur wird damit zu einer symbolischen Verkdrperung der Freiheit von
,zunnatiirlichen®, von der Gesellschaft verordneten Regelungen. Natur wird als Gegen-
satz von Zivilisation empfunden, die man als etwas Kiinstliches und Gemachtes ansieht.
Das ,Zurtick zur Natur® gehort zu den tief verwurzelten Leitsitzen einer biirgerlichen
Ideologie. Wer ,in die Natur® reisen will, folgt einem romantisch verklirten Freiheits-
drang, einem Zug zum Irrationalen und Anti-Rationalen, der im Grund unter den
gegenwirtigen Verhiltnissen auch im Urlaub gar nicht in diesem Umfang zu verwirk-
lichen ist.* 14

Mit diesen soziologischen und anthropologischen Erkldrungen wird die kultur-
kritische Betrachtungsweise von H. J. Knebel in ,Soziologische Strukturwandlungen
im modernen Tourismus® iiberwunden, die sich einseitig des Riesmanschen Begriffs
vom auflengeleiteten Menschen bedient. Es wird darin ferner die These von H. M.
Enzensberger modifiziert, der zuzustimmen ist, wo sie den Tourismus als ,, Fluchtbewe-
gung aus der Wirklichkeit“ mit dem treibenden Motor ,Gliick der Freiheit“ begreift,
der zu widersprechen ist, wo sie den Privilegien im heutigen Tourismus nicht gerecht
wird, weil die Aussage H. Schelskys von der ,nivellierten Mittelstandsgesellschaft® un-
besehen iibernommen wird. Ohne Zweifel ist der Tourismus zu bejahen; doch fillt das
Urteil, das er einschlufiweise iber die Industriegesellschaft spricht, wenig erfreulich aus.
Das Urteil lautet: die Industriegesellschaft treibt einen Raubbau an den psychischen
und physischen Kriften des Menschen. Erst dann wird der zentrifugale Sog des Tou-
rismus {iberwunden werden kdnnen, wenn seine weithin irrationalen und zugleich sehr
realen Beweggriinde erkannt sind. Der heutige Tourismus ist ein Symptom einer In-
dustriegesellschaft und einer durch sie bedingten Lebensform, um deren Humanisierung
noch gerungen wird.

13 0. v. Nell-Breuning, Arbeit und Mufe, in dieser Zschr. 82 (1956/57) 99.
14 DIVO: Urlaub und Reise a.a.0. 30.
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Kirche und Humanisierung der Industriegesellschaft

Ohne Zweifel zihlt die Humanisierung der Industriegesellschaft zu den Aufgaben
der Kirche. Sie tat das Ihre bei der Forderung eines gerechten Lohnes und einer ge-
regelten Arbeitszeit; sie hat sich auch dem Problem des ,Massentourismus® zuzuwen-
den. Je mehr sie sich dabei des Zusammenhangs zwischen Arbeit und Freizeit bewuft
bleibt, um so grofler wird die Chance sein, iiber die Behandlung von Symptomen hin-
auszukommen und zu einer Humanisierung der Industriegesellschaft beizutragen.

Verglichen mit einem solchen Programm wird die direkte, oft gut gemeinte Konfron-
tation mit dem Religidsen — etwa in Symbolen, Bildern und Plakaten — nur als ,Kon-
versionsversuch® aufgefafit und wird mehr schockieren als innerlich bewegen. Ebenso
fragwiirdig ist es, dem modernen Menschen bei der Flucht aus der Wirklichkeit der
Industriegesellschaft zu unterstellen, er sei dabei auf der Suche nach Gott. Hitte er
nicht die Resignation iiber den Alltag im Herzen, wiirde vermutlich der Hinweg zu
einer menschlich-alltiglichen Kirche und zu einem menschgewordenen Gott unter-
nommen werden. Obgleich der Versuch, diese Flucht mit religiosen Ideen zu unter-
laufen, als seelsorglicher Einfall naheliegt, wird er ob seines apologetischen Charakters
genauso das Gegenteil bewirken wie die unmittelbare Konfrontation mit einem christ-
lichen Anspruch, nimlich die Distanz!

Ein christliches Berufsethos

Sobald die Kirche Seelsorge als Sorge um den Menschen schlechthin versteht, wird sie
sich bemiihen, jene Strukturen zu erkennen, die die Realitit verstellen, und jene Situa-
tionen von innen her zu iiberwinden, die die Zentrifugalitit anstoflen. Konversion zur
Realitdt lautet hierbei ihre Aufgabe. Wo und wie kann sie geschehen?

Im Mafl wie die Bejahung des Alltags und des Berufs steigt, wird die Fluchtbewe-
gung an Heftigkeit verlieren. Kann die Betriebspsychologie, die Arbeitspsychologie, die
Umgestaltung der Werkplitze, der Aufbau der ,human relations® auch manches zur
Vermenschlichung der Arbeit beitragen, ganz leisten kdnnen sie diese Aufgabe nicht.
Tiefer setzt an ein Berufsethos, das Arbeit und Freizeit umgreift, im letzten ein Lebens-
sinn, der die in Stiicke zerbrechende Ganzheit menschlicher Existenz wieder zusammen-
fiigt. Nur dann ist der Mensch bereit, auf die Realitdt zu blicken, wenn er hoffen kann,
sie als Ganze zu bestehen. Nur dort ist aus dem Teufelskreis der Hektik im Alltag und
der Hektik in der Freizeit herauszukommen, wo die Wirklichkeit hier wie dort bejaht
wird und in einen tibergreifenden Zusammenhang eingeordnet werden kann. Ist denn
diese Grundeinstellung so wichtig? Besteht nicht gerade das Vergniigen des Urlaubs
darin, das Ungemach und Unbehagen zu vergessen und aus dem grauen Alltag ins
Blaue zu fahren? Ernst Bloch entlarvt solche Erwartung in ihrer Fragwiirdigkeit, in-
dem er iiber die Reise schreibt:
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»Jede Reise mufd freiwillig sein, um zu vergniigen. Sie braucht dazu eine Lage, die gern,
mindestens nicht unlustig, verlassen wird. Das erste Gefiihl im Wagen oder Zug, wenn
er endlich abfihrt, entscheidet tiber das Kommende. Ist Reisen erzwungen oder Beruf,
also nicht abbrechend-gliicklich, so ist es keines. Geschieht es aus der Langeweile, weil
einem sonst nichts mehr einfillt, so fihrt diese mit.“ 15

Der Alltag fillt das Urteil iiber das Gelingen von Urlaub und Urlaubsreise. Echte,
wenn auch unterschwellige seelsorgliche Aktivitdt mit langer ,Zeitziindung® hat in
der Entwicklung und im Angebot eines modernen Berufsethos anzusetzen, dem Freizeit
und Arbeit nicht auseinanderfillt, das im Spiel einen entscheidenden menschlichen
Vollzug sieht und dem gerade durch seine Riickbindung an den Kult die Humanisie-
rung der Industriegesellschaft gelingen kann!8, Das Auflerste — wie z. B. der Massen-
tourismus —kann nur durch die Anrufung des Innersten im Menschen bewiltigt werden.

Ein christliches Berufsethos, von Moraltheologen gerade vom Neuen Testament her
bedacht, im Religionsunterricht bereits dem Kind vermittelt, im christlichen Lebens-
vollzug eingeiibt, kann es sich nicht leisten, im Sinn einer extrem calvinistischen Ethik
die Arbeit absolut zu setzen, indem es die Freiheit geringschitzt; es kann auch nicht
nur Urlaub und Freizeit im Blick haben und in einem hedonistischen Mifverstindnis
die Arbeit allein aus finanziellen Griinden rechtfertigen. Die Balance zwischen beiden
Gewichten kann nur gehalten werden, wenn gleichsam der Arm der Waage in einem
festen Punkt ruht. Fester Punkt kann alles sein, was Lebensmitte ist und Sinnerfiillung
bietet, was dem Niederdriickenden nicht nachgibt und dem Niederziehenden wider-
steht. Lebensmitte und Sinnerfiillung werden gefunden in Ruhe, Stille, Besinnung,
Nachdenklichkeit, Meditation. In solcher existentieller Pause tut sich die Wirklichkeit
auf, wichst ein vertieftes Selbstverstindnis des Menschen und des Christen, zieht in
Seele und Geist jene Ruhe ein, die Hast und inneren Unfrieden abbaut, wird endlich
die Teilbeanspruchung iiberwunden und der Mensch als Ganzer eingefordert. Diese
Aufgabe verlangt Arbeit und Erziehung von langer Hand; ihre Miihe wird durch die
heilsame Aktualitdt befohlen und erleichtert. Wo die Meditation stirbt, sinken die
Grundwasser der Seele. Doch nur aus dem Innersten wird das Auflerste bewiltigt,

Die Kirche und der Tourist

Die bisherige Touristenseelsorge legte — wie bereits gesagt — grofiten Wert darauf,
dem Urlauber die Erfiillung der Sonntagspflicht zu ermdglichen. Solche Miihe kann aus
einem Legalismus entspringen, sie kann aber auch in der Einsicht wurzeln, dafl das
Problem Arbeit/Alltag und Freizeit/Urlaub nur von der heilsamen Mitte her, vom
Kulr her, zu 16sen ist. Der Urlauber kann je nach seinem Empfinden — und dieses wird

15 Bloch a.a.O. 430.
16 J. Pieper, Mufle und Kult (Miinchen 41955); H. Rahner, Der spielende Mensch (Einsiedeln $1960).

L ' 163



Roman Bleistein

nicht zuletzt durch die Art der Einladung zum Gottesdienst, durch die Mefigestaltung
und die Predigt bestimmt — im Vordergriindigen einer zugleich ldstigen Pflichterfiillung
verharren oder durch die Feier der Eucharistie zu einem wahren Urlaub frei werden.
Ohne Zweifel wire weiterhin jeder Aufwand in dieser Richtung gerechtfertigt. Viel-
leicht sollten nur die Akzente anders gesetzt werden: nicht zuerst Erfiillung einer
Pflicht, sondern Einfiithrung in den Urlaub. Es sieht oft so aus, als tite der Tourist der
Kirche einen Gefallen, wenn er den Gottesdienst besucht. In Wahrheit verhilt es sich
doch anders: die Kirche dient dem Touristen, indem sie ihm in der Mitfeier und im
Miterleben der Liturgie (nicht aber in moralisierender Predigt oder gar in sittlichen
Imperativen auf Handzetteln) die Tiir zum Urlaub 6ffnet.

Dem gleichen Ziel dient das Gesprich in Gruppen oder mit dem einzelnen, wie es
die ,Camping-Mission® in Frankreich hauptsichlich mit Jugendlichen versucht!?, wie
es die Kurseelsorger in Ferien- und Kurorten iiben!8. Jenseits der Pridsenz der Kirche
in den modernen Erlebnisfeldern des Tourismus geht es um den Dienst am Menschen.
Auf die Frage: Hat die Kirche fiir den Urlauber und Touristen eine Botschaft, lautet
die Antwort: Ja, sie hat die Botschaft des Heils, das — in Wort und Sakrament — dem
ganzen Menschen gilt. Wo Unruhe, Unerfiilltheit, Unfriede, Ungliick, Unheil ist, kann
weder eine lokale Fortbewegung (wie schnell auch immer) noch eine intensive Ablen-
kung (wie laut und faszinierend auch immer) Erholung bringen. Die Kirche kann sich
bei diesem Anspruch auf die Ergebnisse der psychosomatischen Medizin berufen; sie
kann sich in ihrem Glauben an die Heilsmacht des Wortes Gottes und der Gnade hal-
ten. Das Heil Gottes heiligt und heilt.

Der missionarische Charakter der Kirche wird durch diese Ausweitung der Seel-
sorge zur Heilssorge am ganzen Menschen nicht vernachlissigt, sondern wird offenbar
als das, was er gemifl dem Vorbild und der Rede Christi sein soll: Diakonie. Allein in
der Liebe wird die Kirche und der Christ glaubwiirdig.

Dieser Dienst hat die reale Situation der Industriegesellschaft im Auge. Je mehr der
Mensch zur Wirklichkeit, nicht zuletzt seines eigenen Lebens, findet, um so gréfier wird
die Wahrscheinlichkeit, daf er in seinem Leben das Mysterium entdedst, das wir Gott

17 Die ,,Camping-Mission® setzte 1963 etwa 1000 Jugendliche beiderlei Geschlechts zwischen 25-30
Jahren in Gruppen in Frankreich ein. Aufgabe der im Campinglager wohnenden Jugendlichen ist: durch
ihr Verhalten und ihren Kontakt verschiedenster Art (Tanzabende, Filmvorfilhrungen, Diskussionen)
Zeugnis zu geben und den Dialog zu suchen, Eine dhnliche Titigkeit (vorrangig allerdings die Feier der
Sonntagsmesse) iibten 1963 41 deutsche Geistliche in Italien aus: am Garda- und Iseosee, an der Adria
zwischen Comacchio und Cattolica, an der ligurischen Riviera von San Remo bis Esti. Vgl. dazu:
Paulus 36 (1964) H. 2.

18 Einen ausfiihrlichen, interessanten Bericht iiber Apostolatserfahrungen in Ferien- und Kurorten gibt
G. Arrighi in seinem Buch: Christus unter den Fernstehenden (Wien 1962). — Der Verf. dieses Beitrags
war vom 17. 7.-19. 9. 1966 als Kurseelsorger in Bad Reichenhall titig. Im Sinn einer intensiven Kur-
seelsorge zdhlte zu seinen Pflichten: tigliche hl. Messe mit kurzer Ansprache um 11 Uhr in einer kleinen
Kirche, dreimal wochentlich eine halbstiindige Meditation, jede Woche ein offentlicher Vortrag liber
akruelle Themen. In der verbleibenden Zeit gab er Gelegenheit zur Aussprache und wurde in allen
moglichen Anliegen von iiber 200 Personen besucht.
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nennen. Gott 14ft sich nur in der Hinwendung zur Realitit finden. Der ,Konversion
zu Gott® und seinem Geheimnis geht die Konversion zur Realitit und ihrer Fragwiir-
digkeit voraus; aus beiden endlich kann die Humanisierung der Industriegesellschaft
gelingen.

Tourismus — Chance der Kirche

Der Tourismus strukturiert hauptsichlich in den Monaten Juli bis September die
sozialen und konfessionellen Verhiltnisse der Grofistidte und der Fremdenverkehrs-
gebiete um. Nur wo dieser Mobilitit entsprochen wird, kann die Kirche die im Touris-
mus verborgene Chance nutzen. Voraussetzung dazu ist, dafl die Kirche ihren Auftrag,
dem Touristen zu dienen, nicht mit halbem Herzen wahrnimmt. Sicher ergeben sich bei
einer Strategie einer zeitgemiflen Seelsorge personelle und finanzielle Schwierigkeiten.
Wo sind die Seelsorger zu finden, die in der Sommersaison in den Kurorten die inten-
sive Kurseelsorge ausiiben? Wo konnen Priester hergenommen werden, die in den Zen-
tren des Tourismus titig sind? So uniiberwindbar, wie auf den ersten Blick diese
Schwierigkeiten scheinen, sind sie in Wirklichkeit nicht. Hier macht sich ein Vorteil des
Zlibats bemerkbar: der katholische Priester besitzt groflere Beweglichkeit als der
Geistliche anderer Konfessionen?®. Da die Institution der ,, Volksmissionen® vermutlich
nicht mehr der soziologischen Struktur unseres Landes und dem Selbstverstindnis des
heutigen Menschen entspricht, wire zu iiberlegen, ob die in Volksmissionen eingesetz-
ten Ordenspriester im Sommer nicht in den Kurorten und im Winter in den Zentren
des Wintersports wirken konnten. Fiir die Aufgaben einer Campingseelsorge sollten
jene Priester, die in den weithin entvdlkerten Grofistidten und durch die geringere
Anzahl der Gottesdienste frei sind, berufen werden. Diese groflen Aufgaben kénnen
nur bei interdidzesaner Zusammenarbeit bewiltigt werden; sie konnten Gegenstand
der Beratungen der Bischofskonferenz sein.

In der evangelischen Kirche gibt es die , Tutzinger Empfehlungen des evangelischen
Arbeitskreises fiir Freizeit und Erholung an die Gliedkirchen der EKD in der Bundes-
republik® und eine ,,Ordnung fiir die Kurseelsorge fiir die Evangelisch-Lutherische
Kirche in Bayern® (vom 11. 3. 1953, geindert am 8. 4. 1963). Von der katholischen
Kirche Deutschlands sind uns derartige Ratschlige und Abmachungen nicht bekannt.
Vielleicht wird sich als Auswirkung der Beschliisse des Kongresses iiber ,Die geistigen
Werte des Tourismus® einiges tun; denn dort ist unter Nr. 8 zu lesen:

»Auf der pastoralen Ebene dringt das touristische Erscheinungsbild alle jene, die sich
fiir das geistige Wohl der Menschen interessieren, besonders die Seelsorger, ihre Pastoral-
methoden und ihre Sprache neu zu iiberdenken. Die Seelsorge ist heute schon und wird
morgen noch mehr eine Touristenseelsorge sein — das Wort im weitesten Sinn genom-

1% So konnten manche protestantische Geistliche in der Touristenseelsorge nicht eingesetzt werden,
weil sie mit ihren Familien in den Urlaub fahren wollten.
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men, nidmlich als Dimension des zeitgendssischen Menschen im stindigen Umherziehen
von einem Ort zum anderen. Deshalb ladt der Kongref} alle, die die Verantwortung
fiir die Seelsorge tragen, ein, die Touristik als Zeichen der Zeit zu betrachten und als
ein Mittel der Vorsehung, das es zu schitzen und auszuniitzen gile.”

Was die finanziellen Mittel fiir die Touristenseelsorge angeht, so konnte durch das
erhohte Spendenaufkommen in den Kurorten manches von den &rtlichen Pfarreien
selbst getragen werden; den Rest miifiten die Ordinariate iibernehmen?®, Die Einnah-
men aus der Kirchensteuer wiren hier sicher gut verwendet.

Die Vorbereitungen des christlichen Volkes auf diese Aufgabe wire in zwei Berei-
chen zu leisten: einmal in den Kurorten, zum andern aber in den Heimatgemeinden,
Die Kur- und Fremdenverkehrsorte gidben in Gastfreundschaft und Dienstbereitschaft
das beste Zeugnis einer christlichen Gemeinde. Wie es bereits in manchen Gemeinden
Osterreichs geschieht, sollten die Gliubigen in Einkehrtagen auf diese Aufgabe vor-
bereitet werden (vielleicht wire auch dies eine neue Aufgabe fiir ,ehemalige Volks-
missionare®). Dem Reisenden und Touristen selbst wire das Wort aus dem Dekret des
IL. Vatikanischen Konzils iiber das Laienapostolat (Nr. 14) zu sagen: ,, Wer auf Reisen
ist — mogen internationale Angelegenheiten, wirtschaftliche Interessen oder Freizeit der
Anlaf dazu sein — soll bedenken, daf er iiberall auch wandernder Bote Christi ist; er
soll sich als solcher auch in der Tat verhalten.®

Wo die Kirche sich in der Touristenseelsorge diskret prisentiert, nimmt sie den un-
ruhigen und erlebnishungrigen Menschen unserer Zeit ernst, obgleich sie sein ,Unter-
wegs-Sein® nicht vorschnell als ,,Suche nach Gott® interpretiert und sich vielmehr dem
Problem eines christlichen Berufsethos zuwendet. Es geniigt schon, in dem organisier-
ten Grofitourismus etwas von der Tatsache zu entdecken, dafl der Mensch unterwegs
ist, selbst wenn er das ,,Wohin® und ,Warum® seiner Reise vermutlich nicht kennt.
Darf man sagen, dafl der Tourismus auch ein Exerzitium der Hoffnung ist? Wo Hoff-
nung zum Prinzip geworden ist, lifit der Mensch mit sich reden. Eine eschatologische
Kirche, die als wesentlichen Teil ihres Selbstverstindnisses die Hoffnung erkannt hat,
wird den modernen Menschen ernst nehmen, sie selbst wird vom modernen Menschen
ernst genommen werden.

20 Die evangelischen Kirchen kénnen auf manche Erfolge hinweisen. 1964 waren in der Landeskirche
Schleswig-Holstein pro Sommermonat 4 Kurpastoren eingesetzt, in der Bayerischen Landeskirche 93 Kur-
prediger, in der Badischen Landeskirche 3 Pfarrer, in der Hannoverschen Landeskirche 20 Pfarrer usw.
Es wurden vom kirchlichen Auslandsamt an Urlaubspfarrstellen vermittelt: 42 Stellen in Usterreich, 16 in
Italien, 27 in Holland, 10 in Dinemark, insgesamt 95 Stellen. Die Bayerische Landeskirche wandte 1964
fiir die Kurseelsorge 40335 DM auf.
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Windhiithner ausgefragt

Zur Lyrik von Giinter Grass

Man kennt Grass als Autor der ,Blechtrommel®, der ,Hundejahre®, der Erzihlung
~Katz und Maus®, vielleicht auch als Verfasser des Biihnenstiicks ,,Die Plebejer proben
den Aufstand®!. Doch Grass begann mit Lyrik. Unter den namhaften Schriftstellern
seiner Generation ist er der einzige, der in allen drei hergebrachten Gattungen, in
Epik, Drama, Lyrik publizierte und formal bestand. Hinzu kommt der literarische
Essay, die politische und literarpolitische Rede. Grass, der vorerst letzte All-round-
Schriftsteller der deutschen Sprache? Es sieht — bis auf weiteres — danach aus.

Die Vorziige der Windhiihner

»Die Vorziige der Windhithner® (1956) hiefl das erste Lyrikbdndchen von Grass.
Das Titelgedicht als Klappentext war mehr als ein origineller Einfall. Es gab Rechen-
schaft iiber eine lyrische Grundhaltung, enthilt eine Art Poetologie.

Die Vorziige der Windhiithner

Weil sie kaum Platz einnehmen

auf ihrer Stange aus Zugluft

und nicht nach meinen zahmen Stiihlen picken.

Weil sie die harten Traumrinden nicht verschmahen,
nicht den Buchstaben nachlaufen,

die der Brieftriger jeden Morgen vor meiner Tiir verliert.
Weil sie stehen bleiben,

von der Brust bis zur Fahne

eine duldsame Fliche, ganz klein beschrieben,

keine Feder vergessen, kein Apostroph ...

Weil sie die Tiir offen lassen,

der Schliissel die Allegorie bleibt,

die dann und wann kriht.

Weil ihre Eier so leicht sind

und bekémmlich, durchsichtig.

! Die Stiicke ,,Hochwasser® (1955, neue Fassung 1963), ,Onkel, Onkel® (1955/57, neue Fassung 1965),
»Die bisen Koche® (geschrieben 1957, veroffentlicht 1961) sind vorerst nur Literaten und Berufskritikern
bekannt,
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Wer sah diesen Augenblick schon,

da das Gelb genug hat, die Ohren anlegt und verstummt.
Weil diese Stille so weich ist,

das Fleisch am Kinn einer Venus

nihre ich sie. —

Oft bei Ostwind,

wenn die Zwischenwinde umblittern,

ein neues Kapitel sich auftut,

lehne ich gliicklich am Zaun,

ohne die Hithner zihlen zu miissen, —

weil sie zahllos sind und sich stindig vermehren.

Wer sind die Windhithner? Welcher Art ihre Vorziige? Von den acht Sitzen des Ge-
dichts setzen sechs ein und der letzte endet mit ,weil®, Die ,Weil“-Reihe ist das
strukturelle Riickgrat. Das Gedicht begriindet, argumentiert. Begriindet werden ,die
Vorziige der Windhiihner®:

Weil sie kaum Platz einnehmen ...

Weil sie die harten Traumrinden nicht verschmihen ...
Weil sie stehen bleiben ...

Weil sie die Tiir offen lassen ...

Weil ihre Eier so leicht sind ...

Weil diese Stille so weich ist ...

Weil sie zahllos sind und sich stindig vermehren.

Auch die iibrigen Aussagen der Hauptstrophe sind — mit Ausnahme des zweitletzten
Satzes ,,Wer sah diesen Augenblick schon ...“ — elliptisch an die Weil-Konjunktion
angeschlossen: weil sie ,nicht nach meinen zahmen Stithlen picken®, weil sie ,nicht den
Buchstaben nachlaufen, die der Brieftriger jeden Morgen vor meiner Tiir verliert®,
und so fort. Wihrend direkt die Vorziige begriindet werden, charakterisiert und pla-
stiziert das lyrische Ich indirekt die Windhiihner. Sie bediirfen in der Tat des Grundes
und der Form. Aus zwei auflenweltrealen Elementen wird ein Drittes gefiigt, das
Kunstwort, die Metapher , Windhithner®. Thre Wirklichkeit liegt nicht auf der einen
oder anderen Ebene der beiden Grundworte. Es entsteht ein Neues. Die Windhiihner
sind geschaute, gebaute, erdachte, nicht der Natur nachgemachte, abstrahierte Gebilde,
Kunstgebilde im wortlichen Sinn: luftig wie der Wind und fruchtbar wie Hiihner,
leichter als Hiihner, greifbarer als Wind, dem Geist ndher als der Hiihnerstange, folg-
sam, duldsam, klug, offen, durchsichtig. Einbildungen des Dichters, Ausbildungen der
Phantasie, Offnungen, Miindungen, Zeugung und Konstruktion des Geistes. Der
»Schliissel zu ihnen ,bleibt die Allegorie®. Worauf verweist sie? Nur auf die Bauteile,
Filterungen, imaginativen Zusammensetzungen des Dichters — oder auch auf die gefil-
terte Welt? Der ,Brieftriger® mit seinen ,Buchstaben® gehtrt zum Negativen, den ab-
zulehnenden Teilen dieser Welt. ,Das Fleisch am Kinn einer Venus® erscheint nur als
Vergleichsmetapher fiir die ,weiche Stille®, die ein Produkt der Windhiihner-Gestalt,
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des Kunstwerks ist. In einem so metapherngeladenen, das Kunstprodukt selbst an-
zielenden Gedicht scheint auch dem ,,Ostwind® und dem ,Zaun® der Schlufistrophe
nicht so sehr die auflenweltreale Ebene als die kiinstliche und metaphorische zuzukom-
men, die des heraussezierten, gefilterten, fast nur in der Imagination hergestellten
Montage-Gestells. Die Briicke zur Welt ist denkbar diinn und problematisch.

»Windhiithner®, imaginative Kunstgebilde, sind die Gedichte selbst. Wie es Sonette
iiber Sonette gibt, so sind ,Die Vorziige der Windhiihner® ein Gedicht iiber das Ge-
dicht, iiber das Grasssche Versprodukt. Deshalb kann das Schépfer-Ich diese Wind-
hithner ,gliicklich® anschauen, mit Kennermiene sein eigen nennen, sie vorzeigen.
Windhithner sind plumpen Hithnern auf der Stange iiberlegen, ., weil sie die Tiir offen
lassen® zur vorgestellten und zu interpretierenden, Bauteile liefernden Wirklichkeit,
weil sie den Ein- und Austragungen der dichterischen Phantasie ,.eine duldsame Fliche®
sind. Die Eier, das sind die Worte. Deshalb sind diese ,,Eier so leicht / und bekémmlich,
durchsichtig®. Die Worte stehen wie Eier in einer doppelten Beziehung. Einmal sind
Hiihner Erzeugnisse der Eier, sind Gedichte Produkte des Worts. Zum andern legen
Hiihner FEier, zeugen Gedichte, zeugt die imaginative Vorstellung das einzelne Wort.
Wenn die Eier, wenn die Worte ,,Gelb genug® haben, wenn sie reif sind, werden sie
still: der Augenblick des erfiillten Schweigens. Das Kunstgebilde ruht in sich selbst. Es
ist hier nicht der Ort, einen Vergleich anzustellen mit Morikes Gedicht ,,Auf eine
Lampe®, mit Rilkes ,,Stundenbuch“-Anfang (,Da neigt sich die Stunde®), mit Goethes
~Zueignung® (als Einleitung zu einem religidsen Epos ,, Die Geheimnisse® gedacht), mit
Hélderlins ,Mein Eigentum® oder mit Ingeborg Bachmanns Gedicht ,Mein Vogel“.
Alle diese Gedichte thematisieren Dichter und Gedicht, das Verhiltnis von Kunst-
gebilde zur Wirklichkeit, das Verhiltnis des Dichters zu einem Géttlichen, zur Welt
und zu den Mitmenschen, thematisieren den dichterischen Vorgang, die Inspiration.
Bedeutsam erscheint mir, dafl im ,, Windhiihner“-Gedicht kein Aufblick zu einem Gott-
lichen, keine positive Kommunikation mit dieser Welt und ihren Menschen stattfindet.
Das Grasssche Dichter-Ich lehnt hier isoliert am ,,Zaun®. ,Nahren® und ,Vermehren®
der Windhiihner, das Gliick ihres Ziichters und Konstrukteurs begibt sich in einer Wind-
kammer. Sie zeigt sich als anderes Stockwerk und andere Bauweise des einstigen
Elfenbeinturms.

»Vogel®, ,Dotter®, ,Ei“, ,Henne®, ,Hiithner*, ,krihen®, ,gelb®, ,Fleisch®, ,,Ge-
duld®, ,,Stithle®, ,,Gliick®, ,Wind“ kehren im Wortfeld des ,, Windhiihner“-Bidndchens
wieder. Der Bildmetapher des Vogels kommt ein zentraler Ort zu. Die allegorische
Prosa-Fabel ,Fiinf Vogel“? variiert und erweitert das ,, Windhiithner“-Thema, zeigt

2 Die Vorziige der Windhiihner (Berlin, Neuwied 1956), 39—42. ,Fiinf Vogel® ist das einzige Prosa-
stiide dieses Bandchens. Es steht einer Vers-Fabel nahe. Prosanihe des Verses und Versnihe der Prosa
sind bei zeitgenossischen Schriftstellern hiufig zu beobachten. Sieche z.B. bei Brecht, aber auch bei
H. Heissenbiittel. Zur Vogel-Thematik siche das Vogelscheuchen-Ballett im Roman ,Hundejahre® (400 ff.)
und das Gedicht ,Vogelscheuchen® (G 34 f.). Das Gedicht ist nicht so stark wie das Prosastiick und diirfte
frither sein.
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andere Aspekte. Die ,fiinf Vogel“ werden aus ihrer ,Kindheit*, von ihrer Berufsarbeit
und von ihrem zweifachen Ziel her gezeigt.

Von Kindheit her, so wird uns gesagt, sind diese Vgel unschuldig. Kaum geboren,
werden sie von den Erwachsenen eingeplant, auf deren Zwedknenner gesetzt, als Gegen-
stinde gebraucht. Kann diese Welt junge Lebewesen iiberhaupt anders als unter Daten
der Verwendbarkeit und gingiger Schemata aufnehmen?

Fiinf Vogel. Thre Kindheit hief: Pfahl sein, Schatten werfen, jedem Hund angenehm
sein, gezihlt werden, bei Fiinf horte alles auf, Sieben mufite in Amerika liegen und
Amerika? — Hier begann die grofie Reise, die dauernde Wandlung, welche am Ende
das Ei meint.

Im zweiten Fabelteil wollen die Fiinf ,eine Arbeit suchen®. Es widerstrebt ihnen,
einfallslos, dummdreist, gewShnlich wie Sperlinge von der , Wihrung®, dem ,Gold auf
der Strafie, den ,Pferde“-Apfeln zu leben. Das alles liegt auf der Ebene des Wert-
losen, Gemeinen, Abhingigen. Die Vogel suchen ein aktiveres, spritzigeres, witzigeres
Verhiltnis zur Welt. Dabei kommt ihnen ihre unbegrenzt proteische Natur zur Hilfe,
Sie konnen sich als ,Kamine® einer Zementfabrik aufstellen und ,rauchen®, ,beim
Telegraphenamt vorsprechen®, die ,.fehlenden fiinf Finger® des Papierlieferanten Loft-
ler voriibergehend ersetzen, einem ,Zirkus® sein ,Fiinfmastzelt erstellen, sich als
»Sdulen® fiir eine Bank einreihen lassen, in Hamburg ,einen Kai besetzen® und als
»Krine“ arbeiten. Jedesmal bringen die Fiinf den Arbeits- oder Anlegeplatz durch-
einander. Mit absichtsvoller Lust verwirren sie die Verhiltnisse, brechen sie ihr Arbeits-
verhiltnis ab, reisen sie unstet weiter. Zugvdgel und , Gelegenheitsarbeiter. Moderne
Kobolde, michtiger als im Mérchen, absichtsvoll boshaft. Autor und Vogel kommen
auf ihre Rechnung: Parodistische Satire. Satirische Parodie. Geniifiliche Rache. Sie
streuen mit Unschuldsmiene Sand in die Maschinerie der Erwachsenen; entschlossen,
nicht mitzumachen und mitzumachen, um zu storen. Sie ,unterbrechen® die ,Fern-
sprechverbindung®, lassen ,das Portal einer Bank einstiirzen®, rufen im Hafen den
»Streik® aus. Jedesmal funktioniert ihre Storaktion und die Storenfriede kommen da-
von. Bei solcher Uberlegenheit 13t sich leben. Die Welt ist michtig. Aber die Vigel
sind michtiger. Die Welt ist dumm und die Végel sind klug. Die Welt ist bose. Aber
die Végel treiben ihr Spiel mit den Bosen. ,In diesen Tagen (d. i. des Streiks) traf das
Visum ein. Die grofle Reise konnte beginnen.“ Die nichste Station ex machina.

Diesmal Amerika. Dritter Teil.

Fiinf waren ausgezogen, um die Sieben zu suchen. In Virginia, auf einer Apfelfarm,
fanden sie die Sieben. Sie stellten sich dazu, neben die Sieben, bildeten einen frohlichen
Zaun. Doch da kam D. S. Abraham Brothers, dem die Farm gehorte, der die Freiheit
liebte und die Ziune hafite. Seine Sige und seinen Hammer brachte er mit. Die Sieben
sigte er ab, die Fiinf rammte er in Virginias Erde. Mit Bulldog und Walze hat er alles
schon glatt gemacht.
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Reiseziel der Vogel ist so etwas wie das eigene Gliick in einem frohlichen Arkadien
des zwanzigsten Jahrhunderts. Der uralte Traum, mit Provokation gemischt und mit
Rhetorik gezeigt. Die Vogel seien von Geburt und Gebaren die wahrhaft Freien, die
republikanisch gemiinzte, als Warenzeichen eingetragene ,Freiheit®, eine kleinbiirger-
liche Liige. Der freie USA-Farmer ,haflte die Ziune®. Diese Welt hat keinen Sinn fiir
die Freiheit der Vogel-Bohemiens. Sie duldet keine arkadischen Zeltplatzaufschlager
in ihrer Mitte, will ihre Farm ,schon glatt* haben. Fiir Ordnung und gegen die Revo-
tion miifliggingerischer Gammler. Doch den fiinf Flieg-auf-Vigeln kann bei allem
Einsatz von ,Sige und Hammer® gar nichts passieren. Die vielleicht letzten Martyrer
und Helden bleiben bis auf weiteres unsterblich.

Die Vogel aber flattern etwas erstaunt zwischen Kohle und Salpeter. Sie finden keine
Arbeit mehr. Daftir wollen sie aber demnichst fiinf Eier, fiir jeden Erdteil eines, legen
und briiten. Wer weifl, was alles zwischen Eiweifl und Eigelb Platz hat. Auf jeden Fall
sollen die Eier voller eindrudisstarker Uberraschungen fiir Europa, Amerika und die
iibrigen Erdteile sein.

Arbeitslos und Arkadien-verhindert in einer geschiftstiichtigen Welt beginnt die zweite
Mission der Vogel. Zuerst waren sie eine Art Stdrtrupp. Jetzt kommen sie hintergriin-
diger, sozusagen mit eigener Produktion. Was man altviterlich Salz der Erde nannte,
spiter Genie, Kunstdiinger oder auch Sprengstoff — je nachdem —, das ,legen und brii-
ten® jetzt die Vgel. Sie bringen unter des Autors Raunen ihre ,Eier® zur Welt, wollen
fiir ,eindrucksstarke Uberraschungen® sorgen. Werden die Vogel mit ihren Einfillen
die Welt von ihrer Dummbheit befreien, fiir ihre Liige bestrafen? Werden sie als die
wahren Produzenten ein Reich der Wahrheit, der Gerechtigkeit und des Friedens be-
grimden? Ein messianisches Reich der ,Vogel“?

Die wandlungsfiahigen und witzigen Vogel stehen als Chiffre fiir den Kinstler, fiir
sein Unbehagen, das Sentiment seiner Verletztheit, und die Pflege dieses Sentiments,
fiir die Unzufriedenheit, den Protest, den Anspruch auf Freiheit, den kaleidoskopi-
schen Witz, fiir das Engagement eines zeitgenossischen Kiinstlertyps. Die ,fiinf Vigel®
sind Plidoyer fiir Arkadien und Alraun-Ei, fiir die Geburt einer besseren Welt, fiir
Kindheit und Intellekt, Unschuld und Kritik, fiir die Wunsch-Wirklichkeit von Atelier
und Einbildung. Diese Vogel distanzieren sich von den gemeinen ,Sperlingen®. ,,Un-
ertriglich® sind ihnen die prezidsen ,Schwalben®, zuwider das ,Moven“-Zeug. Thre
eigene Existenz ist offener, friedlicher, gescheiter und aggressiver: eine synthetische
Metapher, halbesoterisch, Chiffre.

Auf einer etwas anderen Tonleiter hat es das schon in der deutschen Romantik ge-
geben. Nicht als ob die von den Vogeln verippelte Welt zu rechtfertigen wire. Aber
die Vogel und ihr Anspruch wahrscheinlich auch nicht. Die Frage ist, ob und wie weit
die Welt so ist, wie die Montage-Fabel sie zeigt. Ein so begabter Autor wie Grass kann
mit Rhetorik viel machen. Man kann zum Beispiel durch Juxtaposition und Reihung
(»Wiahrung®, ,Gold auf der Strafle“, ,Pferde“-Apfel) pejorisieren, durch Bildauswahl
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ein Weltgestell montieren, mit Montageteilen Schabernack treiben, gegen Budenfiguren
mit Kniippel-aus-dem-Sack vorgehen und sich selbst als verhinderten Hans-im-Gliick
und verheifflungsvollen Weltverbesserer darstellen. Um es zu wiederholen: die Frage
ist, was ein solches Gestell, ein solches Vorgehen und ein solcher Spieltrieb des Vogel-
regisseurs mit Wirklichkeit zu tun hat. Der Anspruch eines wirklich erlittenen Unrechts,
eines wirklich berechtigten Zorns und einer wirklichen Verbesserungsbediirftigkeit der
Welt wird im Text ausdriicklich. Aber wen trifft der Arbeits- und Spielwitz der Viégel?
Gefallen sie sich nicht arg in der Rolle des Biirgerschrecks? Glauben sie wirklich, sie
kénnten ein neues Weltei briiten? Der Anspruch der Vogel und ein so gezeigtes Gestell
von Welt vermdgen mich nicht zu iiberzeugen. Hier spielen Worte und Sitze vorab
mit sich selbst. Eine Art geistiger Selbstbefriedigung. Zuviel Pubeszenz: weder Kind-
heit, noch erwachsen. Friiher nannte man das kiinstlerischen Narzifimus.

Die Grasssche Lyrik und Ei-Thematik sind von Hans Arp beeinflufit3. Das Arpsche
Spiel iiberzeugt durch Bescheidung und Unschuld, durch die eigene Spiel-Gestalt. In
Arp spielt der Nachfahre eines Novalis und Brentano. Grass meldet im Spiel ein
Direktverfahren gegen die Gesellschaft an. Er schiefft den Biirgern seinen unter Hoch-
druck stehenden rhetorischen Wasserschlauch ins Gesicht, wischt sie und zwingt ihren
Krawattenhals in seine Spiegel. Inhalt und Form dieser Verse verweisen auf die Satire.
Aber Satire muf} sich — will sie treffen — an der Wirklichkeit ausweisen. Je hoher der
moralische Anspruch, je schirfer der Protest, desto weniger darf sich die Satire mit
einem Kiinstlerfest begniigen. Nichts gegen Schieffbudenzauber und Wischeleinen zum
Aufhingen der Karikaturen, aber einiges gegen ihre Verwechslung mit Wirklichkeit.
Bei Grass findet 6fters eine fatale Verwechslung von Spiel und Wirklichkeit, von Kari-
katur und Leben statt.

Gleisdreieck

»Gleisdreieck® heifit der zweite Lyrikband, diesmal in Grofiformat und ebenfalls
mit Zeichnungen (1960). ,Dreiecke” in Verbindung mit der ,Hiihner“-Metapher und
ein , Gleisdreieck® contra ,Adventslied® gab es schon im ,Windhiithner“-Bindchen*.
Auch der zweite Band setzt eine Gedichtiiberschrift als Gesamttitel. In einem Gleis-
dreieck laufen Gleise aus verschiedenen Richtungen auseinander und zusammen. Ein
Ort des groflen Verkehrs. Im Grassschen Gedicht dieses Namens® sitzt in und iiber dem

3 Siche dazu Hans Arp, Worttriume und schwarze Sterne. Auswahl aus den Gedichten 1911-1952
(Wiesbaden 1953).

4 S.18: ,Im rechten Ohr Gleisdreieds, / ein Adventslied im linken Ohr® (48). Im folgenden sind die
Belegstellen abgekiirzt: Die Vorziige der Windhithner = W, Gleisdreieck = G, Ausgefragt = A.

5 G 11. Zur Spinnen-Metapher vgl. das Gedicht des jungen, 1912 in der Berliner Havel ertrunkenen
Georg Heym, ,Die Dimonen der Stidte®.
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Gleisdreieck eine gewaltige Spinne: Metapher und Allegorie der bsen Macht. Sie
wohnt, arbeitet, iberwacht und herrscht. Sie ,legt die Gleise® (vor der Sektorengrenze)
und repariert sie. Nur Putzfrauen diirfen ,von Ost nach West“. Der Spinne iiber-
dimensionale ,Driise schreibt: / Gleisdreieck, Sie verlassen sogleich / Gleisdreieck und
den Westsektor®. Man hért den Lautsprecher. ,,Gleisdreieck ist also ein Ort in Betlin
und eine Bildmetapher fiir die Spaltung der Stadt. Der Verkehr von ,,Putzfraun® der
Ostberliner Reichsbahn nach Westberlin (die Bahn gehrt ja in ganz Berlin der Re-
gierung Ost) ist fiir das Leben der Stadt unbedeutend, eine Groteske. Die Riesenspinne
spannt unter Vorwarnung ihr Netz. ,Was ins Netz geht“, Menschen, fingt sie wie
,Fliegen®. Das Gleisdreieck miifite der Verbindung von Menschen dienen. Hier unter-
bindet und bedroht es. Der Widersinn dieser Einrichtung, das Bose der Wichter-
Spinne wird sichtbar. Das war damals, noch vor dem Bau der Mauer. ,,Das Schlufllicht
(der Ziige) meint mich.“ Das sprechende Ich mit seinen ,Freunden® ist betroffen. Es
gehdrt zum , Wir® der geteilten Stadt. Bittere Wirklichkeit wird hier dichterisch ge-
staltet. Ein giiltiges Zeitgedicht. Grass kommt — und das zeigt wie sehr er in Berlin
lebt und sich hier eingelassen weiff — vom Berlin-Thema nicht los. Der ,,Gleisdreieck“-
Band beginnt mit dem Berlin-Gedicht ,,Brandmauern®:

Ich griifle Berlin, indem ich
dreimal meine Stirn an eine
der Brandmauern schlage.

Es sind die Ruinenmauern des letzten Krieges. Gegen Ende des Bandes lifit der Autor
»die grofle Triimmerfrau sprechen®:

Gnade Gnade.

Die grofle Triimmerfrau

hat einen Plan entworfen,

dem jeder Stein unterliegen wird.

Der grofie Ziegelbrenner will mitmachen. ( 97)

Worin besteht der grofle Plan? ,Die Stadt befreien®, Berlin aufbauen. Die Triimmer-
frau wirbt fiir Mitarbeit. Aber die ,Galane® bleiben aus, wollen nichts vom gemein-
samen Aufbau wissen. Die ,grofle Triimmerfrau® stirbt. Sie wird vom Autor ,heilig-
gesprochen®. Der dritte Gedichtband ,, Ausgefragt® macht dann nicht mehr die ,Brand-
mauern®, sondern die neue, die grofle Mauer, die ,Mauer® schlechthin, zum Thema der
Klage, des Protests, der ohnmichtigen Wuté.

Auch der zweite Gedichtband hilt viel vom Ei und vom Briiten. Diesmal sind es
nicht die Eier der ,Windhiihner® oder der wandlungswitzigen, rach-und-reiselistigen
»Funf®. Es ist die Welt als Ei, genauer das Leben als Ei: eine Urvorstellung der
Menschheit, Archetyp. Weder die Windhiihner briiten, noch die fiinf Schabernadss. Nicht

8 _Sechsundsechzig® (= 1966 in Berlin), A 117.
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der offene Raum der kiinstlerischen Phantasie, iiber den man verfiigt. Sondern der
Raum, tiber den man nicht verfiigt, der geschlossene Raum, der Mensch ,im Ei* und
auch der Schriftsteller, dessen ,Bleistift® zwar mitgebriitet wird, aber sich dennoch
briiten lassen mufl.

Im Ei

Wir leben im Ei.

Die Innenseite der Schale

haben wir mit unanstindigen Zeichnungen
und den Vornamen unserer Feinde bekritzelt.
Wir werden gebriitet.

Wer uns auch briitet,

unseren Bleistift briitet er mit.
Ausgeschliipft eines Tages,
werden wir uns sofort

ein Bildnis des Briitenden machen.

Wir nehmen an, daff wir gebriitet werden.
Wir stellen uns ein gutmiitiges Gefliigel vor
und schreiben Schulaufsitze

iiber Farbe und Rasse

der uns briitenden Henne.

Wann schliipfen wir aus?

Unsere Propheten im Ei

streiten sich fiir mittelmifige Bezahlung
iiber die Dauer der Brutzeir.

Sie nehmen einen Tag X an. (G 30f.)

Von welcher Art ist die Titigkeit derer im Ei? Man kennt das Sex- und Phikalien-
thema und den Aggressionstrieb der Grassschen Helden aus seinen Romanen. Die erste
Strophe bestitigt auch hier die Sex- und Machttrieb-Analytiker. Aber in jedem Fall:
»Wir leben im Ei“. Und ,wir werden gebriitet“. Ein bifichen intellektuelle Relativie-
rung — denn wir sind redlich — erscheint dem heutigen Ei-Insassen angebracht. , Wir
nehmen an, dafl wir gebriitet werden.“ Dazwischen steht die Drohung: Aber wir wer-
den diesen ProzeR aufschreiben, kritisch verfolgen, uns ,ein Bildnis des Briitenden
machen®, gegebenenfalls Anklage erheben. Immerhin, ,wir stellen uns ein gutmiitiges
Gefliigel vor®. Der Briitende wird ins Neutrum, ins kollektivierte ,,Ge-fliigel distan-
ziert. UberhShung einer faflbaren Vorstellung ,der uns briitenden Henne®, oder Er-
niedrigung und leiser Affront?

Das iibliche Schulaufsatz-Geschreibe iiber die ,Henne® bestitigt allenfalls die pad-
agogische Platcheit einer gebildeten und zu bildenden Meinung, Dafl Grass sie aufs
Korn nimmt, ist verstindlich. Aber enthilt seine Brut-IHenne einen religidsen Tran-
szendenzbezug? Der biblisch eingefirbte Ausdruck ,sich ein Bildnis machen® wiese in
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diese Richtung. Doch das Gedicht bemiiht sich hier um Zuriickhaltung. Es scheint zu-
gleich Kritik anzumelden gegeniiber der allgemeinen ,Annahme*, daff ,uns ein gut-
miitiges Gefliigel briite®. Wer wird nun distanziert, das gutmiitige Gefliigel, oder
die allgemeine Ansicht von einem gutmiitigen Gefliigel, oder beides? Wahrschein-
lich beides. Hiebe nach beiden Seiten und bei aller Einengung kéniglich herrschend
der kritische Intellekt. Dennoch scheint ein Bibelwort, sogar ein Christuswort asso-
ziiert: ,Jerusalem, Jerusalem, du mordest die Propheten und steinigst, die zu dir
gesandt sind: wie oft wollte ich deine Kinder sammeln, wie eine Henne ihre Kiich-
lein unter ihre Fliigel — ihr habt nicht gewollt! Nun ,wird euer Haus euch wiist gelas-
sen‘“ (Mt 23, 37 £.). Das ist Klage und Gerichtsrede, Selbstaussage und Propheten-
spruch, Erinnerung an frithere Drohungen (1 Kén 9,7 f., Jer 22, 5) in einem. Nichts
vom ungeheuren und eindeutigen Anspruch dieses Wortes bei Grass. Ein glaubender
Christ diirfte nicht, oder wenigstens nicht nur in die Annahme eines ,gutmiitigen Ge-
fligels“ ausweichen, auch wenn er nur die Vorstellung der anderen (was nicht schwer
ist) kritisierte. Er miifite sich selbst im Verlauf des Gedichts der Herausforderung des
Jesusworts stellen. Das geschieht nicht. Die ,Propheten® sind hier solche, die man
ironisieren, die man beldcheln, fiir mindestens halbdumm erkliren kann. Sie ,streiten
sich fiir mittelmiflige Bezahlung / iiber die Dauer der Brutzeit. / Sie nehmen einen
Tag X an®. Zuerst Abwertung der Propheten (,fiir mittelmiflige Bezahlung® und
,Streit®), dann die relativierende Offenheit der Aussage. Was ist und bedeutet der
,Tag X“ des Ausschliipfens? Und was der Streit der ,Propheten®, ihre Behauptung?
Gibt es iiberhaupt den Tag des Ausschliipfens? Oder ist das nur eine vage Hoffnung?
Groteske Ironie des ,gutmiitigen Gefliigels“? Was konnte iiberhaupt der Tag des Aus-
schliipfens in diesem Gedicht und im Kontext der Gedichte bedeuten? Der Tag mensch-
licher Vollreife (was wire das?), des Todes?, des Hiniibergangs ins wahrhaft Offene,
in die Transzendenz?, der Tag der Wiederkunft Christi fiir das Welt-Ei? Bekanntlich
kennt das Alte Testament den ,, Tag Jahwes® als Gerichtstag Gottes. All das diirfte bei
Grass kaum angezielt sein. Das Ausschliipfen kénnte hier nur in jenen, niemals genau
genannten und positiv entworfenen, Raum vorgestellter Freiheit und vorgestellten
Gliicks geschehen, der mehr ein Arkadien dichterischer Phantasie als Wirklichkeit oder
gar Heilswirklichkeit wire. Nun, das lyrische Ich 1df¢ sich nicht weiter auf Frage,
Moglichkeit und Wirklichkeit des Tages X ein. Wir konnen ihn und seine Bedeutung
nicht fixieren.

Die nichsten beiden Strophen des Gedichts wechseln die Perspektive, setzen neu ein.
Wir sind jetzt ausgeschliipft, ,erfinden® und ,sorgen uns sehr um unseren Nachwuchs
im Ei“.

Aus Langeweile und echtem Bediirfnis

haben wir Brutkasten erfunden.

Wir sorgen uns sehr um unseren Nachwuchs im Ei.
Gerne wiirden wir jener, die iiber uns wacht

unser Patent empfehlen.
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Wir aber haben ein Dach iiberm Kopf.
Senile Kiiken,

Embryos mit Sprachkenntnissen

reden den ganzen Tag

und besprechen noch ihre Traume.

Brutkdsten beschleunigen das Ausschliipfen und sollen es sichern. Offenbar Lifit sich
»jene, die iiber uns wacht®, die Henne, auf ,unser Patent® nicht ein. Die nichste
Strophe apostrophiert, dafl es ,senile Kiiken® und die Welt und sich selbst zer-schwat-
zende ,Embryos® gibt. Das gehort zu den Binsenwahrheiten. Die Frage wiire, gehoren
»wir“, und damit das lyrische Ich, hinzu — oder nicht? Weif8 dieses Ich sich wieder ein-
mal iiberlegen und nimmt sich aus? Es scheint. Wire , wir® das eingeschlossene Sub-
jekt, miifite die letzte Zeile grammatikalisch lauten: ,und besprechen noch unsere
Traume. Es steht aber ,ihre Traume®. Also sind die andern die Senilen, die Kiiken,
die Dummen.
Strophe sieben und acht kehren zur Ausgangsperspektive zuriick. Zuriick ins Ei.

Und wenn wir nun nicht gebriitet werden?
Wenn diese Schale niemals ein Loch bekommt?
Wenn unser Horizont nur der Horizont
unserer Kritzeleien ist und auch bleiben wird?
Wir hoffen, dafl wir gebriitet werden.

Wenn wir auch nur noch vom Briiten reden,
bleibt doch zu befiirchten, daf} jemand,
auflerhalb unserer Schale, Hunger verspiirt,

uns in die Pfanne haut und mit Salz bestreut. —
Was machen wir dann, ihr Briider im Ei?

Die achte und letzte Strophe fithrt eine neue Beziehung cin. Hier geht es nicht mehr
um die Beziehung ,Ei — briitende Henne“, sondern um die Beziehung des Eies zu
»jemand auflerhalb unserer Schale®, der vielleicht ,,Hunger verspiirt, uns in die Pfanne
haut und mit Salz bestreut®. Also einer, von dessen Zugriff wir abhingen. Das allego-
rische Bild wird ausgeweitet. Ein Michtiger, eine aufler der grofen Henne auf das Ei
Einflul nehmende Macht, nach Menschenart zugreifend, kann beim Briitungsprozef§
mitreden, ihn hindern?. Die Assoziation eines der uns politisch auffrifit, liegt nahe.

7 In der letzten Strophe merkt man deutlich, dafl das Ei nicht als Bildsymbol, sondern vom Denken
her, als allegorisches Bild entwickelt ist. Das Bildsymbol lieRe nicht zu, daf ein Mensch, der Hunger ver-
spiirt, just ein angebriitetes Ei, ein Ei von unter der Brut-Henne ,in die Pfanne haut®, weil er weif}, dafl
es ungeniefibar ist. Zur ,Henne-Ei“-Thematik siehe auch G 23 {., 67, 71, 77.

Das Gedicht ,Im Ei“ von G. Grass hat inzwischen bei Primanern Schule gemacht. Wie Rainer Wulf
(geb. 13. 7. 1945 in Hamburg) sich und seine Freunde im Ei, seine Feinde und die eigene ausgeschliipfte
Heldengestalt sicht (,ich bin argus ich bin herkules ich / bin orestes ich bin odysseus®) — viermal michtig,

wachend, klug und stark — das sagt sein ,gesang im ei“ (Primanerlyrik, Hamburg 1965, rororo Nr. 795,
S.81.).
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»Was machen wir dann, ihr Briider im Ei?“ Es bleibt auch hier bei der Frage. Erfah-
rung, Erwigung, Kritik, Hoffnung, Furcht, Frage, entwickelt am Bild vom Ei. Das
Bild verbindet die Vorstellung vom Weltei mit dem Lebensei und dem Werdeprozef}
einer grofleren Gemeinschaft.

Ausgefragt

Schon das ,, Windhithner“-Béndchen enthielt ein ,,Credo® (47), ironisch und kontra-
stierend Nutzen schlagend aus dem anspruchsvollen Sakralwort. Im Band ,Gleis-
dreieck” steht dann ein Gedicht ,,In eigener Sache® (G 77). Das Thema ,Henne und
Ei wird wieder aufgenommen. Strophe zwei bis vier lauten:

Man sagt:

Er glaubt an Gefliigel.

Der Heilige Geist griifit ihn
in Gestalt einer Henne.

Das alles ist iible Nachrede,

und Wahrheit schreibt so:

Manchmal quilt mich der Zahnschmerz,
dann geht es mir wieder besser;

besonders an Sonntagen
wird mir gewify,

daf} solch ein Hinweis

auch Freude bereiten kann.

Was meint ,solch ein Hinweis®, der ,auch Freude bereiten kann?“ Den Heiligen Gerst,
den Zahnschmerz, das Wieder-besser-Gehn? In den Grassschen Gedichten, vor allem in
den bekenntnishaften, gibt es fast immer ein Spiel mit mehreren Billen, mehrere Netze,
mehrere Schlage, mehrere Aufsetzer, verdeckte Riickhand, Auswege. Ist die ,iible Nach-
rede” trotz des ironischen Tons ernst gemeint — oder ist die Ironie so eindeutig, daf} sie
die Aussage in ihr Gegenteil verkehrt? Es fillt auf, dafl Grass von christlichen Sym-
bolen und auch von der Symbolik des Heiligen Geistes nur schwer loskommt. Daf er
ein verstecktes Bekenntnis zu ihm ablegen wollte, ist nicht anzunehmen. Im Gedicht
»Zauberei mit den Briuten Christi* (G 49-51) verippelt der Autor den Heilig-Geist-
Glauben der Nonnen. Mit seinem Sinn fiir das Handgreifliche und fiir Kontrast-Witz
formuliert er: ,Was ihnen (den Nonnen) himmlisch Briutigam, / heifit andernorts
Klabautermann®. Von der Richtung, dem Atem, dem inneren Gesetz des Heiligen Gei-
stes splirt man in keinem der mit religiosem Vokabular umgehenden Gedichte; von der
Teilhabe am Prophetischen dieses Geistes nicht zu reden. Der Grasssche Geist spielt
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vorerst sein eigenes Spiel. Es ist ein Spiel aus und mit jenem Geist, den Paulus als ,sarx®
bezeichnet: Gestaltung, Entwurf und Hinnahme der Welt aus eigenem Geist, nicht aus
der Partizipation des von Jesus versprochenen und auf Jesus hin offenen ,pneuma®.
Nicht das Ich, das sich von jenem ungeheuer iiberlegenen und fordernden Spieler spie-
len ldf3t, sondern ein Ich, das auf sich selbst und eigenem Kénnen nachdriicklich besteht.

Der ,Ausgefragt“-Band® iiberschreibt ein Gedicht ,Der Delphin®, ,dem Apostel
Paulus und Peter Weifl gewidmet®. Gegenstand ist das Thema der Bekehrung. Am
Ende bekennt das lyrische Ich:

als ich dran glauben sollte, dran glauben sollte,

(d. h. an das Abschworen des alten Glaubens und an das Bekenntnis des neuen)
sauerte Angst mein Gelichter:

ich sicherte den Ausgang,

tauchte und schwamm mich frei. (A 61)

Ohne Zweifel, dieses Ich ,sichert® sich vorerst den eigenen ,Ausgang®, die eigene Frei-
heit, die Delphinspriinge, sein Tauchvermdgen. Nur keine eindeutige und endgiiltige
Bindung. ,Saulus, gleich nach der Hiutung, / in mir, — ich sprang! — / entdeckte den
belehrbaren Delphin.“ Der Delphin bezeichnet Natur und Artistik. Vorerst gilt sein
Konnen, seine Kraft, sein Drang, nicht der Impuls des ,,Glaubens®. Leckt dieses Del-
phin-Ich gegen den Stachel? Mdchte es jenem Geist, der Glauben abverlangt, entkom-
men? Delphin-Geist contra Heiligen Geist? Sarx gegen Pneuma? Diese Gegnerschaft
wurde schon mehrmals lyrisch formuliert. Das Grasssche Bild ist neu.

Das Titelgedicht des dritten Bandes heifit ,Ausgefragt®. Es steht an erster Stelle.
»Ausgefragt / nach groflem und nach kleingemiinztem Zorn®“ antwortet das Ich dem
Frager auf seine Fragen:

Wie sieht es aus? — Es sah schon schlimmer aus.
Du hattest Gliick? — Es lag am Kéder.

Und was hast du gemacht seitdem?

In Biichern steht, wie es sich besser machte.

Ich meine, was hast du getan?

Ich war dagegen. Immer schon dagegen.

Und wurdest schuldig? — Nein. Ich tat ja nichts.
Und hast erkannt, was sich erkennen liefi?

Ja. Ich erkannte Gummi mit der Faust.

Und deine Hoffnung? — Log die Wiiste griin.
Und deine Wut? — Sie klirrt als Eis im Glas.
Die Scham? — Wir griiflen uns von fern.

Dein grofler Plan? — Zahlt sich zur Hilfte aus.
Hast du vergessen? — Neuerdings, mein Kopf.
Und die Natur? — Oft fahr ich dran vorbei.
Die Menschen? — Seh ich gern im Film.

Sie sterben wieder. — Ja. Ich las davon ... (A6 {)

8 Ausgefragt. Gedichte und Zeichnungen (Neuwied: Luchterhand 1967), ,Der Delphin® A 61
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Wer ist der Frager? In welche Richtung weisen die Antworten? Ist der Frager vielleicht
nicht so sehr eine zweite, gesellschaftliche, Person als eine Seite des eigenen Ich, das
Rechenschaft fordert? Das Gedicht also mehr eine Selbstausfrage und Selbstansprache,
so etwas wie die zeitgenOssische Variante eines Barocksonetts ,,An sich selbst® (etwa
bei Gryphius)? Noch das formal monologische Sonett konnte im Barock der Gesell-
schaft nicht entraten. Umgekehrt kann das formal dialogische ,Ausgefragt® nicht der
Anrede ,an sich selbst“ entraten. Der Frager kommt von aufen her, beginnt mit den
iiblichen Allgemeinheiten, um dann in persénlichere Bereiche vorzustoflen, in die Frage
nach Handeln, Schuld, Erkennen.

Ist der ,Koder auch hier wie bei Claudel die Frau? Nichts spricht dagegen. Einiges
dafiir. Wenige Seiten spiter stehen im ,, Ja“-Gedicht die Zeilen:

Zwischen Anna und Anna
entscheide ich mich fiir Anna. (A 15)

Wer ist Anna? Es gibt ein unsterbliches Liebesgedicht von E. A. Poe, , Annabell Lee®.
Und so iiberschreibt Grass sein ,,Hommage 3 E. A. Poe“ (G 93). Es gibt auch das gro-
tesk montierte Liebesgedicht ,An Anna Blume® von Kurt Schwitters. Wahrscheinlich
sind fiir Grass aber die beiden Annas aus B. Brechts ,Die sieben Todsiinden der Klein-
biirger” zustdndig. ,Die eine der beiden Annas ist die Managerin, die andere die Kiinst-
lerin; die eine ist die Verkiuferin, die andere die Ware®, die eine intelligent und ge-
schiftstiichtig, die andere ,,schén®, eine , Tinzerin, sich mehreren Minnern ergebend?.
Zwischen dieser (,,Anna II%) und jener (,Anna I%), entscheidet sich das Grasssche Ich
fiir eine dritte Anna, wohl seine Ehefrau. Sie heiflt Anna.

Zuriick zum Gedicht ,, Ausgefragt®. Non-Konformismus und ,, Wut® werden ausdriick-
lich bejaht. Der Frager spielt dem Antwortenden, Ich IT einem Ich I die Bille zu. Beide
wollen den Rahmen eines Bekenntnisses formulieren. Er ist realistischer als friihere
Ansitze (etwa in ,Finf V6gel®), umfassender als die Detail-Striche im ,,Credo® oder
»In eigener Sache®, weniger Ausflucht suchend im Witz, wenn auch nicht ohne Pointen.
»Ausgefragt® formuliert das Standhalten eines Mannes in mittleren Jahren, nicht ohne
understatement, nicht ohne teilweise Zufriedenheit, nicht ohne Gelassenheit, trotz des
satirischen Tons. Satire: ,Die Menschen? — Seh ich gern im Film¥®, Klage und niichterne
Feststellung: ,Und die Natur? — Oft fahr ich dran vorbei®. Auch das memento mori
klingt an, zum erstenmal: ,Sie (die Menschen) sterben wieder. — Ja. Ich las davon . . .
Auch Goethe formulierte mit vierzig noch nicht die Notwendigkeit des Entsagens. Das
kam erst spiter. Immerhin findet sich bei Grass trotz aller Querelen, Enttiuschungen,
Spielchen viel Zustimmung zum Leben. ,Mein grofles Ja bildet Sitze mit kleinem
Nein® heifit ein ganzer Zyklus des Bandes ,,Ausgefragt, iibrigens das bisher einzige
zyklische Gebilde. Auch die ,Ehe® gehort durch alle banalen Details und ironischen
Brechungen im Wort zum groflen Ja, das ,Sétze mit kleinem Nein® bildet.

® B. Brecht, Gedichte III (Frankfurc 1961) 134 fF,
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Spiel und Engagement

Bei Grass gehen Spiel und Engagement eine ganz eigene Sprechhaltung und einen
sehr eigenen sprachlichen Ton ein. Beide eint die artistische Lust an der Sprache, ein
Jongleurhaftes, manchmal Jungenhaftes, manchmal tiefsinnig Clowneskes. Ein so ex-
tremer Spieltrieb und ein so entschiedenes politisches Engagement sind in der deutschen
Literatur kaum jemals zusammengekommen. Dieses ungleiche Joch, so etwas wie ein
Geiflbock und ein Schiitzenpanzerwagen, hat Grass vor seinen lyrischen Wagen ge-
spannt: Spiel- und Kampfwagen in einem. Der Schleuderer und Eierleger dieser Verse
verbindet den spielerischen mit dem polemischen, den Detail-beobachtenden mit dem
aggressiven Ton. Im ganzen mehr Assoziation als Reflexion, viel, sehr viel freie Kom-
binatorik. Dieses Ich liebt den Abbau, das Auseinandernehmen, die wurmstichigen
Stellen, die Demontage, das Auffinden von Einzelteilen. Und es liebt den Eigenbau,
die Eigenmontage, die karikaturistische Verzerrung im Atelier. Dieses Atelier ist eine
Burg aus Spielwinkel, Lusthtfen, Protesttiirmen und Hiihnerstillen. Man arbeitet dort
mit Kontrasten, Entgegensetzungen, Ausstreichen, mit Entmiindigung durch pejorisie-
rende Reihung, Hissen des Wurms, Vorzeigen des Stachels, mit wenn und aber, mit
echten und blinden Ausgingen, mit Gags, mit der dritten, vierten, fiinfren Freiheit des
Vogels und der vitalen Schliue des Eies. Kontraste nach dem Prinzip: ,Alle Képfe im
Ausschnitt gewinnen. / Wenn ein Hai im Profil durch das Bild schwimmt. / Oder auch
Haare extra bei Gegenwind® (A 51). Oder auch ,Zahnschmerz* gegen den ,Heiligen
Geist® (G 77), oder auch ,zwei Eidechsenschwinze® gegen die Berliner ,Mauer®
(A117). ,Wut® als Motor zum ,lIrgendwas machen* (A 77 ff.). ,Ohnmacht, an
Gummifassaden erprobt. / Ohnmacht legt Platten auf: ohnmichtige Songs. / Ohne
Macht mit Guitarre® (A 74). Dafl die Guitarre auch michtig sein, an politischer Macht
teilhaben will, erscheint verriterisch. Manchmal blubbert einfach Arger aus den Plat-
ten und Rohren dieser Atelier-Burg; etwa in den Versen ,Politische Landschaft“:

wo immer sich ernste Berge im Wege stehn

und der Gedanke nicht fliigge wird,

lohnen sich Blicke

vom Blessing iiber den Rhein.

O, ihr linken und rechten Nebenfliisse:

die Barzel fliefit in die Wehner.

Abwiisser speisen das Sein.

Grauwacke, Rehwinkel, laubgesigt Tannen,

Karst, Abs und Kulmbacher Bier,

altfrinkische Wolken iiber dem Heideggerland. (A 91)

Das liegt im Schleuderbereich der ,Materniaden® aus den ,Hundejahren®. Ein Pam-
phlet in Versen, Pauschalurteile, die auch durch theoretisches Make up nicht differen-
zierter werden. Literarisches Kabarett, Biindelung und Entladung von Witz und Zorn.

Die drei Gedichtbinde liegen iiber zehn Jahre auseinander. Kann man eine Entwick-
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lung in der lyrischen Haltung, im sprachlichen Ton erkennen? Mir scheint, die Ver-
suche der Ansiedlung auf einer artistischen Freibiihne, sozusagen auf dem ,Wind-
hithner*-Dedk, gehen zuriick. Das Ich dieser Verse versucht zunehmend, sich in die
gesellschaftliche, politische, durch kabarettistisches Spiel nicht zu iiberspielende Wirk-
lichkeit einzulassen. Die Ziigelung eines so markanten, wuchernden, sich herrisch in sei-
ner Atelier-Burg niederlassenden und die Welt lustvoll deformierenden Spieltriebs ist
ein mithsames, aber nicht das geringste moralische Unterfangen. Die Ansitze dazu sind
nicht zu tibersehen. Schon ,Gleisdreieck® beschreibt eine sehr reale und schmerzliche
Wirklichkeit. ,, Ausgefragt® stellt sich mehr als das , Windhiihner“-Biandchen wirklichen
Fragen und Anspriichen des Lebens. Die Wut wird hier und dort an Schnittpunkten
schamhafter, sogar Tragisches (,Gleisdreieck®, ,Konig Lear®) wird sichtbar. Das Ich
signalisiert: ,Mein grofles Ja bildet Sitze mit kleinem Nein®. Gelassenheit rinnt in die
Verse. Allenthalben ,,verkocht mit der Suppe die Wut“, werden Ungeduld und Zorn
entmachtet. ,Erschopft und gezdhmt sitzen wir sanft um den Tisch® (,Epilog®, A 87).
»Nicht schmiicken — schreiben® fordert der Schreibende (A 19). Freilich, der ,Zungen-
schlag® ist angeboren. Und der bekennt sich ,,baltisch tiickisch stubenwarm® ((A113):

Die verzerrende Perspektive, die Karikaturierung des Gegners, seine Verdammung,
das Aufhingen deformierter Schiefbudenfiguren an der Wischeleine der Phantasie
zeichnet den Zeichner und Aufhinger mit. Hier wird nicht nur vorgezeigt, sondern
auch zu frith und manchmal an der falschen Stelle geheult und triumphiert. Hier greift
einer nicht nur an, sondern weicht auch zuriick. Hier wird ofters eine gefihrliche
Atelier-Uberlegenheit gegen die Ohnmacht und Wut ausgespielt. Hier kompensiert
eine Kunst-Freiheit einige Male zu oft die Forderungen der wirklichen. Hier wird zu-
viel ,Zauberei“ in Versen getrieben. Fragen und Erkennen, Erleiden und Handeln,
Freiheit und Sprechen werden sich eines Tages reiner, differenzierter in die Ordinaten
des Wirklichen einlassen miissen. Das formale Kénnen steht, wenn auch nicht ohne
Schlagseite zur Rhetorik, auffer Frage. Grass im groflen Spannungsfeld zwischen Arp
und Brecht wird und soll Grass bleiben. Aber vielleicht liutern sich mit den Jahren die
Tonlage, der Satz-Schliissel, die Téne. Die besten Verse haben Atelier-Geschmadk und
ungestalten Arger bereits hinter sich gelassen.
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Glaube und Dogma

Nicht wenige werden noch immer das ,und der Uberschrift eher antithetisch lesen:
als exklusives ,oder, ja als ,contra®, und dies in beiden Richtungen, vom Glauben
wie vom Dogma aus. Demgegeniiber will das Folgende zeigen, daff die Beziehungen
von Glaube und Dogma wesentlich komplizierter verlaufen. Das ,,und® bezeichnet drei
Momente: 1, die Selbstauslegung eben des Glaubens zum Dogma, beziehungsweise
den Dienst des Dogmas am Glauben; 2. freilich auch die Gefahr des Selbstverlustes in
der Selbstauslegung, die Gefahr stillschweigender (oder ausdriicklicher) Entleerung des
Glaubens durch die dienende Form (die Entmichtigung des Herrn durch den Knecht,
um an die bekannte Hegelsche Dialektik zu erinnern); 3. aber die unaufhebbare Ein-
heit von beidem, von Dienst und Gefahr. Und in dieser differenzierten Beziehung zeigt
sich im Grund nichts anderes als die geist-leibliche ,condition humaine® iiberhaupt;
jene ist fiir uns darum ebenso unumgehbar wie diesel.

Doch wir wollen schrittweise vorangehen und gleichsam von auflen beginnen. Ohne
schon zu bestimmen, was hier mit Glaube und Dogma gemeint ist, sei einiges iiber
Zeichen — Wort — Symbol im allgemeinen erwogen.

Hinweis — Zeichen — Symbol

Beginnen wir mit dem umfassendsten Begriff, dem des Zeichens. Zeichen ist alles,
was auf etwas hinzeigt, was also durch sich selbst ein anderes kundtut und ,meint® -
ob nun beabsichtigt, ausdriicklich oder nicht. In dieser Allgemeinheit reicht es vom
Lichtschimmer am Horizont und von der Fulspur im Sand bis zum prophetischen An-
ruf, vom ,Indiz® iiber die weisende Geste bis hin zum ,INamen®.

Doch diese zahllosen Weisen des Vorkommens sind nicht von gleichem Rang. Das
seigentliche® Zeichen ist der Name; zunichst, weil er fiir sich allein, ohne erliuternde
Verdeutlichung, zur Kennzeichnung des Gemeinten geniigt. Dann aber, weil hier das
Zeichen am deutlichsten als Zeichen gegeben und aufgefafit wird.

Zeichen als Zeichen, Sprache, Namen kennzeichnen darum den Menschen; E. Cassi-

1 In der Erlosungsordnung der Inkarnation hat so die Gnade der Wahrheit dieselbe sakramentale
Struktur wie die Gnade der sieben Sakramente (weil Gnade Christi fiir uns): ,Wenn du nimlich kérper-
los wiirest, hitte er dir eben diese korperlosen Gaben nadst gegeben; da aber die Seele vom Leib um-
kleidet ist, gibt er dir das Geistige im Sinnenhaften.® (Joh. Chrysostomus, In Matth. Hom. 82, 4:
MPG 58, 743)
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rer will ihn geradezu als ,animal symbolicum®? definieren. Sprache besagt dabei in
Kiirze gefafit: System, Ordnungsgesamt von Zeichen als Zeichen. Es ist also nicht nur
die Wort-Sprache (Sprache im strengsten Sinn) gemeint, sondern ebenso die Sprache
der Gebirden, des Tanzes, der Bilder und Tone mitverstanden.

In all dem sagt der Mensch sich aus. Und es ist nicht nur so, dafl er damit einem
aufmerksamen Betrachter ohne Wissen und Wollen verrit, was in ihm vorgeht: er
driickt vielmehr sich aws, ,ausdriicklich®, in Bewuftsein und Freiheit, er vermittelt
sodann objektive Sachverbalte, teilt Einsichten mit, die nicht nur seine Subjektivitit
betreffen, und er ruf? schlieflich an: in Frage, Abweisung, Befehl.

Zeichen als Zeichen, Sprache sind alle diese vielfiltigen Gestalten von Ausdruck,
Mitteilung und Anruf. Und doch fehlt ihnen der endgiiltige Umrif}, ihre gewisser-
maflen unwiderrufliche Eindeutigkeit — solange sie nicht im Namen, im Wort fest-
gemacht sind. Auch das Wort — davon wird noch zu handeln sein — ist niemals restlos
eindeutig. Trotzdem kommt ihm die klirende Deutung von Gebirden, Bildern, T6-
nen zu.

Gebiirden der Freundschaft, Lieder der Liebe, Zeichen der Verzeihung oder der Ver-
heiflung werden erst bindend durch das Wort. Zwar kann dieses wiederum gelogen,
unwahr sein; aber es handelt sich dann um eine ,eindeutige® Liige, bei deren Ent-
deckung keine Ausflucht gilt.

Ja, in bestimmten Fillen ist sogar eine Liige nicht mehr méglich — oder vielmehr
belanglos angesichts der Festlegung durch das ausgesprochene Wort. So geniigt bei
einem Versprechen unter Umstinden die Tatsache, es gegeben zu haben, ob man es
iiberhaupt in wacher Anteilnahme oder eher unaufmerksam gab. Hier hat das Zeichen
eine tiefere Dimension erreicht als die blofler Anzeige-Funktion. Es setzt, was es sagt,
oder besser: durch es, in ihm setzt Freiheit, was sie sagt — zeugt, was sie zeigt, be-
stimmt sie sich selbst.

Unser Gedankengang hat zum Symbol gefithrt. Das Wort ,Symbol® wird bekannt-
lich in verschiedenster Weise gebraucht, von den Glaubensbekenntnissen der christli-
chen Theologie (um diese Bedeutung geht es uns hier ja vor allem) bis zu den operati-
ven Zeichen der modernen Logik. Im engeren Sinn unterscheidet man es vom Zeichen
im allgemeinen auf Grund seiner engeren Bindung an das Symbolisierte.

Hegel ordnet es eben deswegen dem Zeichen nach; denn ,,als bezeichnend® beweise
»die Intelligenz eine freiere Willkiir und Herrschaft im Gebrauch der Anschauung,
denn als symbolisierend* 3,

Das Symbol als Versinnlichung eines geistigen Gehalts bleibt wesensnotwendig sei-
nem Inhalt unangemessen und aus diesem Grund zweideutig. Da es nimlich (anders
als das blofle Zeichen) eine selbstindige Sinngestalt besitzt, die sich vom Symbolisier-

£ Was ist der Mensch? (Stuttgare 1960) 40; vgl. sein dreibsindiges Werk: Philosophie der symbolischen
Formen (Darmstadt 41953).
8 Enzyklopidie . .. (1830), § 458, Anm.
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ten unterscheidet, verdedkt es dieses stets zugleich. Man hat zwischen Gestalt und Ge-
meintem, (in moderner Terminologie, nach G. Frege:) zwischen Sinn und Bedeutung
des Symbols die Wahl.

Anderseits ist gerade fiir Hegel ein geistiger Gehalt erst dadurch voll wirklich, daf
er aus der Sphire blofer Gedanklichkeit in sinnenhafte Greifbarkeit eingeht, und dies
nicht bloR in der ,Minimal-Sinnlichkeit® abstrakter Zeichen, sondern in der eigen-
gewichtigen Dichte physischer Realitit. Solche ,Verleiblichung hat ihre Gefahren;
aber Gedanke, Wesen, Idee werden erst in solchem ,Wagnis®, erst in der (Ent-)Aufe-
rung ihrer ganz sie selbst. Und dieses Geschehen, in der ganzen Breite seiner ,Formen®,
vom Mythos bis zum philosophischen Wort, kann fiiglich ,symbolisch® heifien: Zu-
sammenwurf und -bindung (sym-ballein) des einen und anderen in ein Selbes, zu
Einem. Dabei ereignet sich diese ,Symbolisierung® urspriinglicher als in Denken und
Wissen (worin sie sich bei Hegel letztlich begriindet und auch vollendet) in der Selbst-
Setzung, freilich sich wissender Freibeit. Symbol ist darum auch nicht zuerst Ding oder
Sache (,symbole symbolisé“), sondern Geschehen und Vollzug (,symbole symboli-
sant“). Das sei niher erldutert.

Symbol: endlicher Selbstvollzug von Freiheit

Freiheit verhilt sich zu sich selbst und zu anderer Freiheit notwendig in bestimmten
Einzelvollziigen. Darin kehrt nun die Zweideutigkeit wieder, die Hegel beim Symbol
beanstandet hat, und sie trifft das Wort mit: die Zweideutigkeit, dafl ein jeder Einzel-
vollzug sich selbst und zugleich die handelnde Freiheit im ganzen meint und ausdriickt.

Freiheit verhilt sich notwendig ,kategorial®, d. h. bestimmt-bestimmbar, aussagbar,
umschreibbar; sie tut dies und nicht jenes, spricht dieses Wort und nicht ein anderes.
Aber in diesem kategorialen Vollzug vollzieht sie sich zugleich ,transzendental®, d. h.
ihre Grundwirklichkeit, die sich in dem bestimmten Wort auswirkt, tibersteigt dieses
zugleich, und zwar in einer Weise, die nicht nur diesem Wort, nicht nur dem Angespro-
chenen, sondern sogar der Freiheit selbst letztlich nicht mehr faflbar ist — nicht weil
dieses Geschehen ihr dunkel und fremd bliebe, sondern weil darin undistanzierbar sie,
ihr uneinholbarer Ursprung selbst sich bestimmt, in jenem Einspunkt, der zwar sich
gelichtet, doch in seinem Wissen sich nicht fafilich ist, weil von ihm alles ,Fassen® und
Sagen erst ausgeht. Hier hat sie nicht, sondern ist.

,Ich erklire dich zu meiner Frau“: So unwiderruflich dieses ,Performativ®* ist —
in welcher Weise zutiefst hier ein Mensch sich zum Ehemann bestimmt, d. h. konkret,
ob in Selbstsucht, also allerletzt in Haf und Verneinung, oder in Liebe, welche Gestalt

4 L. Bejerholm-G. Hornig, Wort und Handlung, Untersuchungen zur analytischen Religionsphiloso-
phie (Giitersloh 1966), bes. Kap. I, iibernehmen diesen Terminus von J. L. Austin, um Ausfithrungsfor-
meln wie die obige (die wirksam oder unwirksam sein konnen) von Aussage-Sdtzen zu unterscheiden
(die wahr oder falsch sind).
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die Geist- und Freiheitswirklichkeit, die sich hier selbst begriindet, in ihrem eigent-
lichen, wesentlichen Grund besitzt, 148t sich nicht sagen. ,Der mich richtet, ist der Herr®
(1 Kor 4, 4).

Von daher zeigt sich, daf die ,Klirung“ der Symbole zur Eindeutigkeit in der
Logistik um den Preis erfolgt, die transzendentale (gleichsam vertikale) Ebene der
Freiheit auszuklammern und sich auf ,horizontale® Kategorialitit zu beschrinken.

Wir haben demnach zwei Sinn- (und Bedeutungs-)Ebenen des Symbols gewonnen,
und eine doppelte Zweideutigkeit: 1. jene von bildhaftem Zeichen und geistig-kate-
gorialer Bedeutung, 2. jene von geistig-kategorialem Sinn und transzendentaler Be-
deutung. Lift sich durch Absprachen auf der ersten Stufe eine gewisse Eindeutigkeit
erreichen — im Raum einer gemeinsamen Sprache bereits, rigoros in den Kunstsprachen
der Mathematik, Kybernetik, Logistik —, so ist auf der zweiten Ebene Eindeutigkeit
unerreichbar, jedenfalls vom Menschen aus.

Wenn sich nun auf dieser zweiten Ebene reine Eindeutigkeit niemals erreichen 148,
so ,geben® doch auch hier die Symbole ,,zu denken®, das heifit, sie iiberantworten den
menschlichen Geist nicht einem resignierenden (oder auch triumphierenden) Irrationa-
lismus. Wir brauchen ein gewisses Mafl an Gewiflheit iiber den anderen und iiber uns
selbst, und dies nicht nur aus den praktischen Griinden des Alltagslebens, vielmehr aus
dem Anspruch von Geist und Freiheit: aus dem Wesen der Symbole selbst. Wenn sie
auch einer eigenen ,Logik“ folgen, sind sie doch nicht beliebig. Man kann den Spruch
Heraklits {iber das Delphische Orakel auf sie anwenden (Fr 93): daf sie weder sagen
noch verbergen, sondern bedeuten; sie bedeuten aber nur, wenn sie etwas (also nicht
alles und so nichts) bedeuten.

Gebot und Gefihrdung der Symbol-Kritik

Damit stellt sich die Aufgabe der Priifung und Kritik. Diese Aufgabe der Unter-
scheidung (und das meint eigentlich ,Kritik®) wird unter verschiedenem Hinblick
unternommen: von der Logik der rationalen Vernunft her, psychologisch (besonders in
der Religionskritik der Tiefenpsychologien), soziologisch (am wirkmichtigsten im
Marxismus); aber ebenso auch von der Religion, vom Glauben selber her — im Abend-
land seit dem Kampf der alttestamentlichen Propheten gegen die Priesterschaft des
Tempels durch die einander folgenden Reformen der Kirchengeschichte bis zu dem
Bekenntnis des II. Vatikanischen Konzils zur ,ecclesia semper purificanda® (Kirchen-
konstitution, Nr. 8).

Die gemeinsame Gefahr der Kritik wie des Kritisierten ist dabei die Verkennung
der unaufhebbaren Doppelbsdigkeit des Symbols.

Diese Verkennung droht zunichst als Verabsolutierung der ersten, bildhaft-katego-
rialen Symbolebene. Wihrend Ratio, Psychologie, Soziologie nur zu leicht das Symbol
(bzw. das Symbol-Gesamt) auf die Eindeutigkeit dieser Stufe herabsetzen wollen, steht
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Religion in der Versuchung, eine bestimmte, festgewordene Symbol-Gestalt zur einzig
giiltigen und dem Heiligen gemifien zu erkliren.

Solche Gefahr besteht man indes nicht, indem man ihr zu entflichen sucht. Nicht
minder irrig ist so der entgegengesetzte Versuch, bei dem sich heute Vernunft und ein
bestimmtes Glaubensverstindnis begegnen: der Versuch, den Glauben des Christen-
tums der Religion entgegenzusetzen, also gewissermaflen sich gegen die erste fiir die
zweite, die ,transzendentale® Ebene des Symbols zu entscheiden, als gibe es sie rein
fiir sich — oder als sollte es sie zumindest losgelost geben.

Allerdings liegt, wie wir gesehen haben, die Grundfraglichkeit des Symbols darin,
daf seine Gestalt das Gemeinte zugleich immer auch zu verdecken droht, und dies um
so mehr, je vollkommener seine Gestalt ist (je prichtiger z. B. ein Geschenk ist, um so
eher kann es selbst gefangen nehmen, statt auf die Liebe zu fithren, die es doch repri-
sentiert). Verstellt derart der Eigen-Sinn des Symbols seine reprisentierende Bedeu-
tung, dann wandeln Zeichen sich zu Idolen, das Bild des Heiligen wird ddmonisch.
Aber eine radikale Trennung, gar Entgegensetzung von ,,Erscheinung® und , Wesen®
(von ,Leib“ und ,Geist*) verfilscht als ,transmanente® Ideologie® die Eigenwirklich-
keit von Geist und Person, die Unvergleichlichkeit des Heiligen nur um so ernster,
weil sublimer.

Und eben damit entmichtigt sie selber das Wesen, da sie es im Grund als Ding neben
Dinge setzt. In Wahrheit ndmlich iibergreift und durchgreift das Transzendentale die
Kategorien und steht nicht ihnen (kategorial) entgegen, ja es ,bewihrt® sich eben darin.

Das Umgreifende legt sich in das umschreibbar Begrenzte, ins Kategoriale hinein
aus — wie anders sollte und kénnte es sich uns zeigen? — und tritt als kategoriales dann
zu anderen Kategorien in Entgegensetzung. Diese Entgegensetzung ist kein radikaler
Widerspruch, denn im Grund ist die Wirklichkeit in ihrer Vielheit eins, und einzig das
Nein zur Wirklichkeit tiberhaupt (,,Drum besser wir’s, dafl nichts entstiinde“: Mephi-
stopheles) widerspricht ihr endgiiltig. Ein Gegensatz herrscht hier freilich, ob als be-
schenkende Fiille oder als quilend zerreifflende Unvereinbarkeit moglicher Lebens-
gestalten erfahren, und der ist weder faktisch noch de jure durch den Triumph einer
dieser Gestalten zu beheben; keine von ihnen kann und darf die anderen in sich hinein
absorbieren. Gleichwohl bezeugt diese unaufhebbare Vielfalt nicht nur den Selbstand
zu sich ermichtigter Endlichkeit und die Spannung zwischen eigengesetzlichen Dimen-
sionen, sondern sie ist immer auch vom Ubergriff und Widerspruch der Schuld gezeich-
net. Daher ist das Umgreifende (das Heilige, das Sein, die Wahrheit, das Gute oder
wie immer) in einem die Wirklichkeit, das Recht und das Gericht der zahlreichen For-
men, die es ,symbolisieren®.

Konkret zu unserer Frage: Bewufter (also nicht blof ,anonymer®) Glaube existiert
nur als (selbstkritische) Religion. Christlich-dogmatisch gesprochen: Christus, der als

5 Vgl. dazu vom Verfasser: Ideologie und Toleranz, in: Weltverstindnis im Glauben, u. Mitarbeit
v. J. Splett hrsg. v. J. B. Metz (Mainz 21966) 269-286.
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Gott-Mensch wahrer Mensch ist — und darin zugleich Gericht und Erlosung des Men-
schen —, stiftet die Gemeinde gnadenhaften Glaubens, die #bernatiirliche Religion, als
wahre Religion, und so als Gericht und Erfiillung aller Religiositit.

Der Zweideutigkeit unserer Sprache entkommen wir nicht dadurch, dal wir ver-
stummen. Sollen wir vom Heiligen, von Gott darum schweigen, weil wir von ihm
nichts Rechtes sagen kénnen?

In welcher Sprache aber sollen wir reden? Mit allen Zungen hat es der Mensch in
der Geschichte seiner Religion, in Ritus, Mythos und Theologie unternommen. Wenn
die Zweideutigkeit und das Ungeniigen aller Worte und Symbole nicht zu tiberwinden
ist: wie, in welcher Richtung 148t es sich dann wenigstens verringern?

Daf es iiberhaupt gréfer und geringer sein kann, sagt dem Geist und der Freiheit
ihr eigenes Wissen um sich. In der Geschichte jeder Liebe, ebenso in der Geschichte des
Geistes, der Kunst, der Religion gibt es Wegstrecken groflerer Nihe, ,Sternstunden®,
Augenblicke hoher Transparenz und iiberwiltigender Wirklichkeit und Zeiten der Ver-
dunkelung des Erfahrenen. Es ist also keineswegs alles gleichgiiltig gleich giiltig.

In diesem Wissen um ein Mehr und Weniger aber bezeugt sich die Kenntnis eines
Richtmafles unserer Erfahrungen, das (zeitlos) ,vorgingige® Erfassen, oder vielmehr
das Erfafltsein von einem fraglos Grund-Giiltigen.

Dennoch, so fraglos dieses Eine und das Grundbewufltsein von ihm ist, so fraglich
weifl sich — gerade von ihm her und vor ihm — das Wort, das davon spricht, neben an-
deren Worten, mit ihnen und gegen sie. Fragwiirdig ist es, weil es stets ungemif bleibt
und niemals ganz licht und eindeutig wird.

Die christliche Botschaft: Erlosung des Symbols

Damit aber sind wir zu einem letzten Punkt dieser Vorklirungen gelangt. Zumin-
dest als Denkmdglichkeit erhebt sich nimlich die Frage, ob nicht von anderswoher diese
Fraglichkeit doch iiberwunden werden konne. In die Offenheit solchen Fragens spricht
nun die Verkiindigung des Christentums hinein. Die Botschaft des Christentums er-
klirt, daR von anderswoher dem Kategorialen eindeutiger, endgiiltiger Sinn geschenkt
worden ist: in Kreuz und Auferstehung Jesu Christi ,sub Pontio Pilato®.

Nicht wird hier die endliche Erlésung vom Symbol verkiindet (das wire, wie ge-
zeigt, unmdglich), sondern die Erlosung des Symbols. Die Eindeutigkeit des Symbols
ist uns nicht jenseits seiner angeboten, sondern in ihm selbst, und dies nach dem christ-
lichen Glauben fiir immer. In alle Ewiglkeit ist nun ,, Jesus, der Mensch“ (1 Tim 2, 5),
der Mittler zum Vater, und darum der Mensch {iberhaupt der Mittler zu Gott, das
Antlitz und Symbol des Heiligen®.

6 Vgl. K. Rahner, Die ewige Bedeutung der Menschheit fiir unser Gottesverhiltnis, und: Uber die
Einheit von Nichsten- und Gottesliebe, in: Schriften III 47-60 und VI 277-298.
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Hier wire der Ort zur Rechtfertigung einer recht verstandenen , Anthropozentrik®
im philosophischen und religivsen Denken und Leben des Menschen, einer Anthropo-
zentrik, die seiner Theozentrik nicht widerspricht, sondern im Gegenteil sie erst als
frei-bewufite ermdglicht. Der Ort auch zur Rechtfertigung des Anthropomorphen in
der religiosen Symbolik, indem man auf die ,theomorphe* Verfafitheit des Menschen
verwiese’,

Trotzdem wird auch hier die Rechtfertigung stets zugleich Gericht sein, und die
hochste Rechtfertigung ist das schirfste Gericht: das Ereignis der Inkarnation. Von sich
her bleibt ja der Mensch in irrend-siindiger Zweideutigkeit: als Bild Gottes ist er zu-
gleich das Vorbild all seiner G6tzen. Erst im Menschen-Sohn wird ihm giiltig gesagt,
wer er selbst, was der Mensch in Wahrheit ist. Seine Selbstentwiirfe werden also durch
Jesus Christus als verfehlt verurteilt (,Alle, die vor mir gekommen sind, sind Diebe
und Rduber“: Jo 10, 8); sie werden zugleich iiber jede Vorstellung hinaus iibererfiillt
(im Gottmenschen); dies aber gerade nicht als menschliche Leistung, sondern als freies
Geschenk der gottlichen Gnade. Dies ist das bleibende Argernis und die 4rgernde Tor-
heit (1 Kor 1, 23) der Botschaft Christi; im Kreuz driidkt sie sich nur am schirfsten aus.

Doch dieser Skandal wird seinerseits iiberdeckt durch das Argernis, das seine Boten
durch sich selber geben. Die Eindeutigkeit des Symbols geht in die Zweideutigkeit
derer ein, die von ithm reden.

Wort und Symbol sind darum nicht Liige und Schein, wie Ungeduld in Gefahr ist
zu meinen und sie dann durchstoflen, beseitigen will. Doch haben sie auch noch nicht
ihre volle Wirklichkeit und Wahrheit gefunden. Thr Mangel liegt gerade darin, daf
sie noch zu wenig Wort und Symbol sind: das Ereignis des reinen ,Zusammenfalls®
steht noch aus.

Doch was begonnen hat, ist schon das bleibende Ende. Und hier ist der Ort, von
den allgemeinen Erwigungen zum prizis christlich-katholischen Sinn von Glaube und
Dogma iiberzugehen.

Erlosung in Hoffnung: Dogma als Weg

Glaube als Eroffnung des Menschen fiir den unbedingten Grund und Abgrund der
Wirklichkeit (Eroffnung, fiigt die christliche Lehre hinzu, aus Gnade) wird nun fest-
gemacht im Symbol aller Symbole: in Christus. Der Glaube sagt sich und anderen
dieses Ereignis in der Verkiindigung und er versteht sich und sein Verkiindigen im
Dogma.

Dogma ist also nicht nur (oder auch nur zuerst) die Festlegung eines Satzes durch
eine kirchliche Autoritit. Dogma ist vielmehr die reflektierende Behauptung, die Prizi-

7 Vgl. vom Verfasser: Anthropomorphismus I, Anthropozentrik, in: Sacramentum Mundi I (Freiburg
1967) 186 f. und 189-191.
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sierung des verkiindigten, bzw. des sich verkiindigenden Glaubens, geklirte Aussage
des geglaubten Glaubens (fides quae creditur — symbole symbolisé) als Selbst-Setzung
des glaubenden Glaubens (fides qua creditur — symbole symbolisant).

Es fithrte zu weit, hier die Wortgeschichte und den Bédeutungswandel von ,Dogma*
nachzuzeichnen. Aber es sei ausdriicklich auf diese Geschichte verwiesen®, weil hier die
grundsitzliche Offenheit dieses Begriffs sichtbar wird und das neuzeitliche Verstind-
nis von Dogma sich anschaulich als ungerechtfertigte (wenn auch verstindliche) Ver-
engung kundtut. Dabei liegt diese Verengung ja nicht nur auf seiten der Gegner, son-
dern auch auf seiten der Verteidiger des Dogmas vor.

Die eschatologische Endgiiltigkeit der Offenbarung in Jesus Christus verlangt eine
Endgiiltigkeit auch der Verkiindigung seiner Botschaft. Der Christ ,weifl“ in unver-
gleichlicher Weise, ,wem er geglaubt hat® (2 Tim 1, 12). Er muf8 dieses sein Wissen
formulieren, nicht nur fiir sich als einzelnen, sondern auch fiir die Gemeinde. Diese
Formulierung ist nicht der Glaube selbst, er kann in falschen Formulierungen gegeben
sein und in richtigen fehlen. Aber das ist kein Einwand. Man kann sich ja auch das
Heil oder das Gericht essen am Leib des Herrn, der gleichwohl (oder eben so) als Leib
des Herrn hier da und eflbar ist und nicht da und dort oder gar iiberall und nirgends.

In der Schrift selbst sind schon die ersten ,dogmatischen® Kldrungen greifbar, und
die Kirche will im folgenden nichts als diese Kldrung fortfithren, wo es die Geschichte
von ihr verlangt, im Dienst des Glaubens, der Sache: ,Der Vollzug des Glaubenden
zielt nicht auf den Satz, sondern auf die Sache® (Thomas v. Aquin, De ver. 14, 8 ad 5).
Aber man versteht, wie immer wieder der Satz die Sache zu verdecken drohte, das
Greifbare das unbegreifliche Geheimnis, dessen Unbegreiflichkeit es schiitzen sollte.
Auch der katholische Theologe wird zugeben, dafl diese Verdeckung immer wieder
auch tatsichlich eingetreten ist, in groflerem oder kleinerem Mafle (die Kirche als siin-
dige siindigt auch gegen die Wahrheit); aber er wird sich auf die Zusicherung des Herrn
dafiir berufen, daf} diese Verdeckung nie so weit ging, die eschatologische Heiligkeit
und Wahrheit seiner Kirche zu zerstdren: Verbiirgt sie sich mit ihrer ganzen Wirklich-
keit fiir eine Wahrheit (im ,ordentlichen® wie im ,auflerordentlichen® Lehramt), dann
kann sie nicht die Unwahrheit erkliren.

Freilich lific sich keine scharfe Grenze zwischen Irrtum (Schuld) und Wahrheit zie-
hen, Es gibt zwar eindeutig unwahre Aussagen; doch wie auch sie stets einen Splitter
Wahrheit enthalten (sonst wiren sie gar nicht), so geht umgekehrt ins definierte Dogma
Unwahrheit ein: Bequemlichkeit, Ungeduld, Einseitigkeit, Schiefheiten usw.; dennoch
ist darin die Wahrheit gegen ihre Leugnung gewahrt. Darum ist ein Dogma kein End-
punkt, man mufl dariiber hinaus; aber man kann das auch, von ihm aus, weil es sich
nie als falsch herausstellen wird. ,,Es weist den Weg und fordert auf, auf dem rechten
Wege zu bleiben. Das Dogma stellt auf Grund seiner Entstehungsweise jeweils das
Ende einer mit mehr oder weniger Leidenschaft gefithrten Diskussion dar. Was bis zur

8 Vgl. dazu K. Rahner - K. Lehmann, in: Mysterium Salutis I (Einsiedeln 1965) 639-661.
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Aufstellung eines Dogmas in der Kirche offen blieb, wenngleich es unreflektiert zu der
Offenbarungswahrheit gerechnet wurde, wird durch die Dogmatisierung der Diskus-
sion entzogen. Zugleich aber ist das Dogma ein Anfang. Wenn wir im Bilde vom
Wege bleiben wollen, kénnen wir sagen: Es ist an der Wegkreuzung als Orientierungs-
tafel der Beginn des rechten weiteren Weges. Man weifl auf Grund des Dogmas, wie
es weitergeht.” @

Mit diesem Bild ist eigentlich alles gesagt. Glaube wire demgegeniiber das Sichein-
lassen auf das Ziel, seine Anerkenntnis und das Unterwegs zu ihm. Das Dogma ist der
Wegweiser oder noch besser vielleicht, der Weg selbst, der sich dem Glauben — den sich
der Glaube bahnt. Weg, den man nicht mehr zuriickgehen kann, sosehr man zuvor
hitte den oder jenen Weg einschlagen kénnen (das gehdrt ja zur geschichtlichen Exi-
stenz, daf} sie frei, unableitbar, Entscheidungen setzt, an die sie dann gebunden ist,
hinter die sie nicht zuriick, iiber die sie nur weiter hinaus kann und unter Umstinden
soll).1 Weg, der nicht schon einfach fertig vorliegt, der sich gewissermaflen unter den
Fiifen erzeugt, wie Guardini einmal von der menschlichen Geschichte iiberhaupt ge-
sagt hat!!, Es bedarf dieses Weges, nicht weil das Ziel nur auf ihm erreicht werden
konnte (Gott ist an keinen Weg gebunden), sondern weil wir gemeinsamen Wegs und
in dankbarem Wissen auf es zugehen sollen. Droht hier die Gefahr bequemen Ver-
weilens, so im Weglosen die der Verzweiflung oder erst recht der Tduschung, man sei
zu gar keinem Ziel gerufen, sondern eben an seinem Platz schon daheim.

Ohne Bild gesagt, und damit kehren wir zum Eingang zuriick: Dogma ist die ge-
meinsam-sichtbare ,Form® des Glaubens, seine Leibhaftigkeit. Die moderne Anthro-
pologie seit A. Feuerbach und K. Marx hat den Leib in gewisser Weise neu entdeckt,
ebenso die Besinnung auf die hebriisch-biblische Sicht des Menschen!2. Leib ist das, was
der Mensch nicht nur hat, sondern ist. Im Leib ist er der Mit- und Auflenwelt gedfinet,
zuginglich, angreifbar, versuchbar, im Leib aber auch sichtbar, ,wirklich®, tiber das
Untermenschliche erhoben (nicht blofl durch seinen Geist in sich; vgl. Begriffe wie
JAntlitz®, ,Blick®, ,Schreiten®, ,Haltung®, in denen die Seele unmittelbar ansichtig
wird). Dem Glauben iiberdies ist der Leib zumal notvolle Last, ,Todesleib“ und
~Tempel des Geistes®, zu verklirender Auferstehung berufen. Caro salutis cardo, das
Fleisch der Angelpunke des Heils, hat Tertullian mit einem beriihmt gewordenen
Wort gesagt.

All das gilt nun auch vom Leib des Glaubens: seiner ,Realisierung® im kultischen
Vollzug und im alltiglichen Leben, seiner Selbstbestimmung durch die ,Definitionen®
(die ,Abgrenzungen® seines ,Umrisses®) im Dogma.

9 M. Schmaus, Wahrheit als Heilsbegegnung (Miinchen 1964) 143. Vgl. K. Rahner - K. Lehmann a.a.0.
727-287.

10 So wird Guardinis Bemerkung einsichtig: ,Recht verstanden und recht gelebt, bedeutet das Dogma
tatsichlich den Charakter im Glauben® (Vom Leben des Glaubens, Mainz 51963, 146).

11 Vom lebendigen Gott (Mainz o. J.) 54 (Der Wille Gottes).

12 Vgl, J. Schmid - J. B. Metz, Leib I-V, in: LThK 2VI, 899-905.
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Das portugiesische Experiment in Afrika

Afrika kommt nicht zur Ruhe. Viele junge Staaten ringen um ihre Existenz, die durch
wirtschaftliche, politische und rassische Schwierigkeiten bedroht ist. Die wenigen Staa-
ten des siidlichen Afrika, die noch von Weiflen regiert sind — die Siidafrikanische Repu-
blik, Rhodesien, Angola und Mocambique — werden sowohl wegen ihres Wohlstandes
als auch wegen der weiflen Herrschaft von fast allen Seiten angefeindet und verketzert.
Zahlreiche schwarze Politiker und Fiithrer sehen zudem in der Misere ihrer eigenen
Staaten eine Schuld der Weiflen. Die weifle Seite wiederum ist nicht gewillt, freiwillig
abzutreten. Sie fiirchtet, das Durcheinander im Kongo, in Nigeria, Kenya und vielen
anderen Staaten wiirde auch auf ihr Gebiet {ibergreifen und den allgemeinen Wohl-
stand der Weiflen und Schwarzen zunichte machen. So verhirten sich die Fronten.
Partner, die im Grund aufeinander angewiesen sind, werden zu Gegnern, die sich un-
versShnlich gegeniiberzustehen scheinen und mit Vorwiitfen iiberhdufen. Das Verhile-
nis Schwarz-Weif} erweist sich als eines der Hauptprobleme Afrikas.

Allein mit Erklirungen und Vorwiirfen 148t sich das Problem nicht 16sen, zumal
gerade der grofite Stein des Anstofles, die Siidafrikanische Union, ein unverdaulicher
Brocken ist. Das Schlimmste wiren militirische Aktionen gegen diese oder jene Seite;
das Ende wire die Balkanisierung Afrikas, eine Gefahr, die schon heute nicht von der
Hand zu weisen ist.

Unterschiede in Sozialstrulktur und Mentalitit

Ginge es nur um das verniinftige Nebeneinander von Schwarz und Weiff, das Pro-
blem liefle sich verhdltnismifig leicht l&sen. Tatsichlich aber erfihrt die Situation da-
durch eine erhebliche Verschirfung, daff mit den Rassen zugleich auch ganz verschie-
dene Gesellschaftsstrukturen aufeinanderstoffen. Dadurch wird jeder L8sungsversuch,
der nicht die Zeit einer allmihlichen Anpassung einkalkuliert, zum Scheitern verurteilt.

Die Neger des schwarzen Afrika leben noch weithin in einer statischen Gesellschaft.
Die Stammesverbidnde sind zwar hochintegrierte soziale Kleingebilde, aber fast ohne
Beziehungen zur Auflenwelt!. Fiir die Stammesgebundenheit sind kennzeichnend die
unbestrittene Autoritit des Hiuptlings, die Stellung zum Eigentum, die nicht als un-

1 R. F. Behrendt, Gesellschaften im Umbruch, in: Entwicklungspolitik, Handbuch und Lexikon, hrsg.
v. H. Besters und E. E. Boesch (Stuttgart 1966) 170.
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umschrinkte Sachherrschaft des Individuums verstanden wird, und die Auffassung von
der Freiheit, die sich vor allem auf den Stamm, nicht auf den einzelnen bezieht.

Die Wirtschaftsform entspricht der statischen Gesellschaft. Agrikultur ist fast un-
bekannt. Vorratswirschaft erscheint angesichts der Weite des Landes und des Reichtums
der Natur iiberfliissig. Man lebt von der Hand in den Mund. Die Stammesreligionen,
die sich allenthalben noch behaupten, sind mit Animismus und Magie verbunden, die
gegen die in der Natur wohnenden Geister helfen und die eigene ,Lebenskraft” — sie
ist der zentrale Begriff des Bantu-Denkens? ~ erhalten sollen.

Der Neger Afrikas denkt anders als der Westeuropier. Logisch-rationale Gedanken-
ginge entsprechen nicht seiner Mentalitdt. Obwohl er klug ist, fehlt ihm vielfach tech-
nische Intelligenz. Weil er vornehmlich optisch veranlagt ist, kann er nachmachen, was
andere ihm vormachen; es ist ihm jedoch nicht ohne weiteres gegeben, eine abstrakte
Gedankenfolge in die Praxis zu iibersetzen.

Seine Einstellung zur Arbeit und zum Verdienen entspricht nicht unseren Vor-
stellungen. Er arbeitet nur so lange, wie er braucht, um seinen Lebensunterhalt zu ver-
dienen. Hat er fiir die nichsten Tage sein Auskommen, bleibt er der Arbeit fern. Eine
grofle Farm in Angola, die 300 Arbeiter bendtigt, mufl deshalb mindestens 450 zur
Hand haben. Auch das Arbeitstempo hilt europiischen Vergleichen nicht stand. Was
aber will man gegen die Begriindung sagen, schnelleres Arbeiten habe nicht zur Folge,
daf die Arbeit eher aufhore?

Mit dieser Selbstgeniigsamkeit, die Respekt erheischt, kann man freilich keine mo-
derne Industrie aufbauen, die neben rationalem Denken den Ehrgeiz verlangt, immer
mehr und besser zu verdienen. Wenn Maschine und Industrie vor dem schwarzen
Afrika nicht haltmachen, dann tauchen schwerwiegende menschliche, soziologische und
politische Probleme auf, die zugleich auch das Verhiltnis zwischen Schwarz und Weifl
belasten. Die Technik ist einem anderen Geist entsprungen, als ihn die Neger Afrikas
haben. Wollen sie trotzdem an ihr teilhaben, miissen sie entsprechend vorbereitet und
eingefithrt werden, was nicht ohne schmerzliche Wandlung moglich ist.

Der afrikanische Nationalismus

Es gibt heute, von Nuancen abgesehen, drei verschiedene Losungsversuche fiir das
Verhiltnis WeiR-Schwarz. An erster Stelle steht das Experiment des Rassismus bzw.
Nationalismus. Es hat auch auf die schwarzen Staaten Afrikas {ibergegriffen. Der an-
dere wird allein wegen seiner Hautfarbe als Mensch zweiter Klasse behandelt. So
haben manche der neuen Staaten Afrikas die weiflen Arzte, Techniker und Berater,
die aus der Kolonialzeit noch bei ihnen waren, weggeschickt, obwohl sie bald wieder

2 P, Tempels, Die Bantu-Philosophie (Heidelberg 1956).
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neue weifle Krifte verpflichten muflten, sollte nicht alles zum Stehen kommen. Dies
ist der Nahrboden eines neuen Rassismus.

Verschirft wird diese Tendenz durch die Tatsache, dafl viele schwarz-afrikanische
junge Staaten keinen Riickhalt in einer Nation oder in einer prigenden Kulturgemein-
schaft haben, der man den Namen Nation geben kénnte$, Die Masse der Bevolkerung
lebt in Stdmmen, die sich einander fremd gegeniiberstehen, sprachlich nicht verstindigen
konnen und schon von der Tradition her bitter bekimpfen. Diese Staaten suchen und
finden deshalb Gemeinsamkeiten miteinander bloff in ihrer Haltung gegeniiber den
Weiflen. So wird der Gegensatz zu den Weiflen in der Hand der Politiker als Mittel
gebraucht, die Vielzahl der Stimme eines Staates zur Nation zu machen.

Die Politik der Apartheid

Ein zweiter Losungsversuch ist die siidafrikanische Politik der Apartheid, oder, wie
die Siidafrikaner sagen, der Politik der getrennten Entwicklung. Zumindest theoretisch
fuflt sie nicht auf Rassendiskriminierung, sondern geht von der Uberlegung aus, daf die
Unterschiede der Hautfarbe auch unterschiedliche Einstellungen zu Leben und Welt
und darum verschiedene Lebensbedingungen zur Folge haben. Man glaubt, den einzelnen
Stimmen und Gruppen dadurch am besten Rechnung zu tragen, daf man ihnen ihre
eigene Entwicklung lift und sie nur unter ein gemeinsames staatliches Dach bringt.

Die Praxis liflt allerdings Zweifel an dieser Theorie aufkommen. Die Apartheid-
Politik hat eine Reihe diskriminierender Aspekre, angefangen von den Vorbehalten
in bezug auf die Berufe und die unterschiedliche Bezahlung fiir gleiche Arbeit bis zur
Freiheitsbeschrinkung, die jetzt durch das sog. 180-Tage-Gesetz noch wesentlich er-
leichtert istt.

Die Wurzeln der Apartheid liegen einerseits in der patriarchalischen Lebensform der
bauerlichen Menschen, und andererseits in dem calvinistisch-puritanischen Glauben des
Burens. Der puritanische Calvinismus hat ihn gelehrt, daf die Arbeit zur Ehre Gottes
und zur ,AbtStung des Fleisches“ zu geschehen habe. Darin liegen zugleich Antriebe
zur wirtschaftlichen Leistung. Der Erfolg erscheint ihm als Zeichen gételicher Erwiih-
lung. Demzufolge sind die Neger, die diese Erfolge nicht aufzuzeigen haben, offen-
sichtlich nicht erwihlt.

Die Politik der Apartheid findet ihre Grenzen in der Urbanisierung und Industria-
lisierung. Die moderne Industrie zieht die Menschen in Ballungsrdume, in denen die
»Politik der getrennten Entwicklung® gar nicht durchzufithren ist.

8 J. M. da Silva Cunha, Politische Aspekte des neuen Afrika (Hamburg 1965) 80.

* Bulletin der Internationalen Juristen-Kommission Nr. 27, Sept. 1966.

8 Vgl. J. Binkowski, Das Ende des groflen Trecks. Stidafrikas Politik der getrennten Entwicklung am
Scheideweg, in dieser Zschr. 176 (1965) 536-546.
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Das Experiment des portugiesischen Multirassismus

Ein dritter Losungsversuch ist der portugiesische Multirassismus, wie er vor allem
in Angola und Mogcambique praktiziert wird. Hier gibt es keine getrennten Wohn-
gebiete, keine unterschiedliche Bezahlung fiir gleiche Leistung, keine diskriminierenden
Mafinahmen. Schwarze und weifle Kinder besuchen dieselbe Schule und sitzen neben-
einander. In den Krankenhiusern liegen weifle und schwarze Patienten Bett an Bett,
in den Kasernen sind weifle und schwarze Soldaten véllig gemischt. In neugeschaffenen
landwirtschaftlichen Siedlungen werden weifle und schwarze Siedler unterschiedslos
eingewiesen und wohnen oft Wand an Wand. Dasselbe gilt von stidtischen Siedlungen,
ja sogar von Slums. Es gibt keine Verbote fiir Ehen zwischen Weiflen und Schwarzen.
In fithrenden Positionen findet man Neger und Mulatten. Der Kultusminister Angolas
z. B. ist ein Neger. Das politische Stimmrecht ist nicht abhingig von der Hautfarbe,
sondern von dem Beherrschen der portugiesischen Sprache und des Lesens und Schrei-
bens. Es gibt Altersversorgung, Krankenhilfe, Sozialfiirsorge usw. fiir alle Biirger in
gleicher Weise, Zwar existieren Unterschiede im Lebensstandard, aber weniger zwi-
schen weif} und schwarz als zwischen Stadt und Land.

Der geistige Ausgangspunkt des Multirassismus liegt in dem portugiesischen Sen-
dungsbewufitsein. Im 15. und 16. Jahrhundert sind die Portugiesen ausgezogen, um
die Welt zu entdecken und den christlichen Glauben zu verkiinden. Mag die Praxis,
insbesondere der unheilvolle Sklavenhandel, oft eine andere Richtung eingeschlagen
haben, die Missionierung war die eigentliche Rechtfertigung aller Kolonialtitigkeit.

Der Multirassismus will eine gemeinsame Ordnung von Dauer mit den Eingeborenen
etablieren. Diese Ordnung wird als eine Selbstverstindlichkeit empfunden, die keine
Diskriminierung zulifit. Der Portugiese bejaht den Multirassismus innerlich, nicht blof§
rational wie z. B. viele Amerikaner, die deshalb ein Wohngebiet verlassen, sobald die
erste schwarze Familie in ihr auftaucht. Dieses selbstverstindliche Zusammenleber hat
weder in Angola noch in Mogambique einen schwarzen Extremismus hochkommen
lassen. Die Aufstinde von 1961 sind von auflen hereingetragen worden, nicht innerer
Unzufriedenheit entsprungen.

Der Unterschied zur Politik der Apartheid liegt offen zutage. Vielleicht ist er nicht
nur im Volkscharakter, sondern auch in der religidsen Grundeinstellung begriindet.
Wihrend die Buren auf Grund ihres calvinistischen Glaubens vom Erfolgsstreben be-
sessen, arbeitswiitig und anspruchsvoll sind, zeichnet die Portugiesen eine katholische
Unbekiimmertheit aus, die Lissigkeit und Anspruchslosigkeit im Gefolge hat. Viele
Portugiesen unterscheiden sich im Lebensstandard kaum von den Eingeborenen. Des-
halb fillt es ihnen nicht schwer, auf den kleinen landwirtschaftlichen Siedlungen oder
in den Slums der Stiddte neben den Negern zu wohnen, dasselbe Leben wie diese zu
fithren und mit grofler Sorglosigkeit nicht viel an die Zukunft zu denken.

Zweifellos hat die Missionstitigkeit der katholischen Kirche wesentlich dazu bei-
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getragen, die Rassenschranken zu beseitigen. Schwarze Priester in weiflen Gemeinden
sind keine Seltenheit. Wenn auch die Stammesgesellschaft der Neger oft stirker ist als
der christliche Glaube, so hat doch andererseits die Missionierung zur Entfaltung brach-
liegender Krifte bei den Eingeborenen beigetragen. Der Stamm der Chopes z. B, im
siidlichen Mogambique gilt als der hdchstentwickelte. Er hat als erster (1560) den christ-
lichen Glauben angenommen. Wenn man hier Ursachen und Wirkung auch nicht klar
trennen kann, so ist doch der Zusammenhang zwischen Christianisierung und Zivilisa-
tion nicht zu bestreiten. Dafl die calvinistischen Holldnder und die protestantischen
Englinder die heftigsten Gegner des portugiesischen Imperiums waren®, hat die Portu-
giesen sicherlich veranlaflt, die katholische Eigenart ihres kolonialen Wirkens erst recht
zu betonen und den einmal eingeschlagenen eigenen Weg unbeirrt weiterzugehen.

Gleichberechtigung fiir alle

Im christlichen Glauben, in der gleichen Chance fiir alle, in der sorglosen Unbe-
kiimmertheit, in der Anspruchslosigkeit und in der gemeinsamen Aufgabe liegen mei-
nes Erachtens die Wurzeln des Multirassismus. Er dokumentiert sich in dem grundsitz-
lichen Streben nach sozialer Gerechtigkeit, die von den wirklichen Lebensumstinden
der Menschen und Gruppen ausgeht?, nicht von ideologischen Fiktionen. Bei grund-
sitzlich gleicher Chance soll jeder die Moglichkeit haben, sich seiner Eigenart entspre-
chend zu entfalten. So ist seit 1961 das bisher geltende Eingeborenen-Statut abgeschafft
und allen Eingeborenen die portugiesische Staatsangehdrigkeit zuerkannt. Hinsichtlich
des Privatrechts aber kann jeder entscheiden, ob er sich dem geschriebenen Privatrecht
oder dem meistens nur miindlich iiberlieferten Gewohnheitsrecht unterwerfen will, das
gewohnlich von den Hiuptlingen gehandhabt wird. Wenn die Neuregelung auch mit
dem Aufstand von 1961 zusammenhingt, so zeigt die Differenzierung zwischen Staats-
angehorigkeit und Privatrecht doch die Anerkennung der geltenden Sozialstrukturen,
die fiir die Geborgenheit des einzelnen von grofler Bedeutung sind.

Die Gleichberechtigung von Weifl und Schwarz ist den Portugiesen also eine For-
derung der sozialen Gerechtigkeit. Wenn sie auch gegen die physische Vereinigung der
Rassen keine grundsitzlichen Bedenken haben, so liegt der Schwerpunkt des Multi-
rassismus doch mehr in der gegenseitigen Durchdringung psychischer und kultureller
Art durch ein Zusammenleben, das sich gegenseitig befruchtet. Dies fillt den Portu-
giesen um so leichter, als sie im Gegensatz zu den Buren davon iiberzeugt sind, die
Neger seien derselben Intelligenz und zivilisatorischen Entwicklung fihig wie andere
Rassen. ;

Auch unter politischem Gesichtspunkt sieht Portugal die enge europiisch-afrikanische

8 J. Wicki, Portugal in Ubersee, in dieser Zschr. 170 (1961/62) 105.
7 A. Moreira, Portugals Uberseepolitik (Baden-Baden 1963) 30.
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Partnerschaft als unerldflich an. Afrika, auf sich allein gestellt, wiirde in die alte Pri-
mitivitit zuriickfallen und eine leichte Beute anderer Michte werden. Europa ohne
Afrika aber kénnte zugrunde gehen, weil es allein zu beengt wire. Deshalb ist es not-
wendig, sich gegenseitig zu erginzen und eine euro-afrikanische Zivilisation zu ent-
wickeln, die der Eigenart der Neger ebenso gerecht wird wie der europiischen Kultur.

Portugal weist auf seine 500 Jahre alte Erfahrung hin im Zusammenleben der Vil-
ker verschiedener Rassen und Kulturen. Ein Amerikaner, der fragte, warum sich die
Portugiesen noch nicht aus Afrika zuriickgezogen hitten, erhielt die Antwort, weil sie
schon 500 Jahre hier seien, wihrend die Amerikaner erst 200 Jahre die USA be-
wohnten.

Mit einem gewissen Recht machen die Portugiesen auf Brasilien aufmerksam. Dort
hat die portugiesische Rassenmischung eine neue Menschengattung hervorgebracht, die,
der Umwelt angepaflt, die neuen Probleme hat 16sen konnen8. Wichtigstes Erbe Por-
tugals in Brasilien sind die einheitliche Sprache, die eine Religion und die politische
Einheit eines Riesengebietes®. Die Ausgangslage in Afrika ist dhnlich wie in Siid-
amerika. Sollte nicht auch dasselbe Ergebnis méglich sein?

Probleme des Multirassismus

Der Multirassismus hat freilich auch seine Problematik. Deshalb kann man selbst von
einsichtigen Portugiesen horen, er sei lediglich eine Hoffnung, ein grofartiges Ziel, von
dem niemand wisse, ob es erreichbar sei.

Daf der politische Aspekt, in Afrika iiberleben zu wollen, die Glaubwiirdigkeit der
portugiesischen Argumentation beeintrichtigen kdnnte, ist méglich, ja wahrscheinlich.
Allein daraus entstammen hochstens die Schwierigkeiten mit den anderen Staaten des
schwarzen Afrika. Sie interpretieren den Multirassismus als politische List zur Erhal-
tung der Kolonialherrschaft und glauben nicht an die Ehrlichkeit dieser Haltung. Die
Weiflen mogen tun und lassen, was sie wollen, ihre blofle Anwesenheit in Afrika for-
dert den Protest der Schwarzen heraus.

Das eigentliche Dilemma sieht ganz anders aus. Es ist zunichst einmal begriindet in
der vorhin aufgezeigten eigenen Mentalitit der Eingeborenen. Wird es gelingen, sie
den Erfordernissen der technischen Zivilisation anzupassen, oder wird die moderne
Arbeitswelt ein Fremdkorper fiir die Neger bleiben? Noch sind die Neger in patriar-
chalischen, man mdchte fast sagen kolonialen Anschauungen grof geworden. Der Weifle
wird auflerhalb der Stidte von jedem Neger selbstverstindlich gegriifit. Was wird ge-
schehen, wenn sich diese Haltung 4ndert? Harmonieren logisch-rationales und diskur-
sives intuitives Denken? Werden die Portugiesen die Geduld haben, die Schwarzen

8 H. Seligo, Angelpunkt Lissabon, in: Die politische Meinung 5 (1960) 88.
9 J. Widki a.a.0. 107.
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Schritt fiir Schritt zu der neuen Denkhaltung hinzufiithren? Ohne Zweifel geben sich
die Portugiesen grofle Mithe. Das Schulsystem, das sie in den Uberseeprovinzen auf-
gebaut haben, ist vorbildlich und wird immer weiter entwickelt. Wenn heute schon
609/o der Kinder die Schule besuchen — oft allerdings nur kurze Zeit —, so ist dies ein
erstaunlich hoher Prozentsatz. Dieses systematische Lernen trigt wesentlich dazu bei,
die Kinder mit der westlichen Geisteshaltung vertraut zu machen.

Unbeantwortet bleibt dennoch die Frage, wie sich der zum Bewuftsein seiner selbst
erwachte gebildete Neger verhalten wird. Der gegenwirtige Stand im Verhaltnis der
beiden Rassen kann nicht gehalten werden, er mufl zugunsten der Schwarzen verbes-
sert werden. Dariiber sind sich auch die Verantwortlichen in Lissabon klar. Was aber
wird das Ergebnis sein? Gerade im Blick auf dieses unbekannte Ziel erscheint der
Multirassismus als Wagnis auf die Zukunft.

Wollen die Linder Afrikas in dieser Zeit bestehen, miissen sie das Problem ausrei-
chender Ernihrung l6sen, das heifit eine ertragreiche Agrikultur entwickeln. Dazu be-
darf es einer griindlichen Erziehungsarbeit, deren Friichte erst reifen werden, wenn die
Neger ein Verhiltnis zum Boden und zur Zeit gewonnen haben. Die Portugiesen ver-
suchen, den Negern Agrikultur auf verschiedene Weise nahezubringen. Sie schicken
weifle und schwarze Instrukteure in die Dorfer der Eingeborenen, die sie mit der Tech-
nik der Landwirtschaft vertraut machen sollen. Die mustergiiltigen groflen Farmen
geben ihren schwarzen Arbeitern Land zur Eigenbearbeitung in der Hoffnung, dafl
ihre eigenen Methoden von den Schwarzen aufgegriffen werden. Die Portugiesen suchen
ferner die Dorfer aus dem Schlaf der alten Uberlieferung zu erwecken und errichten
in ihnen fiinf Bauwerke, die als Zivilisationszentren Tore zur neuen Zeit sind: Biirger-
meisterhaus, Schule, Kirche, Krankenstation, Brunnen. Sie sind davon iiberzeugt, dafl
damit nicht nur grofere SeRhaftigkeit, Hygiene und Bildung erreicht, sondern auch
der Grund fiir einen zeitgemiflen Ackerbau gelegt wird. Die Einweisung von sied-
lungswilligen Schwarzen in die ,colonatos® (Siedlungen, im allgemeinen mit Bewisse-
rungsanlagen) bezwedkt, die Neger an Eigentum zu gewhnen und sie im Wettbewerb
mit den Weilen zu verniinftigem Ackerbau zu erziehen.

Wird das Experiment gelingen?

Diese wenigen Hinweise lassen bereits erkennen, dafl es vollig offen ist, ob der
Multirassismus zu einem guten Ende fiihrt. Seine Bewihrungsprobe steht noch aus. Sie
wird in dem Augenblick kommen, in dem die Eingeborenen aus ihrem jetzigen Dasein
herausgerissen sind und inneren Zugang zum industriellen Zeitalter gefunden haben.
Das Problem der Urbanisierung stellt sich heute noch nicht in seiner ganzen Schirfe.
Es ist aber sicher, daf der Zuzug in die Stidte in dem Mafl zunimmt, in dem die
Neger die technische Zivilisation wie Licht, Radio, Nylonhemd, Schuhe, Wohnung
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usw. kennengelernt haben. Dann wird sich erweisen, ob die Weiflen bereit sind, ihre
Fithrungsrolle aufzugeben. Das Beispiel Brasilien trifft in diesem Fall nicht, weil dort
der Prozentsatz der Weiflen bei 62 9o liegt, wihrend er in Angola nur 10 % und in
Mogambique gar blof 2 %/p betrigt.

Auch auf die Loyalitit der Schwarzen kommt es an. Werden sie einsehen, daf sie
auf die Partnerschaft der Weillen angewiesen sind, oder werden sie Nationalisten wer-
den? Die Portugiesen sehen diese Fragestellung auf sich zukommen. Sie begegnen ihr
dadurch, daf sie die Eingeborenen von Angola und Mogambique zu Portugiesen er-
zichen wollen. Das ist einerseits verstindlich, weil die Vielheit der Stimme und Spra-
chen nur auf diese Weise zur Einheit gebracht werden kann. Ein angolanisches oder
mogambiquisches Staatsbewufitsein ist bei der Kiinstlichkeit dieser Gebilde ohnehin
undenkbar. Andererseits ist jedoch der Versuch, den Negern ein portugiesisches Staats-
bewufitsein beizubringen, mehr als problematisch. Beim Besuch einer Schule im Busch
hérte ich Kinder in einem Lied Portugal als ihr Vaterland preisen und mufite an-
schlieffend feststellen, dafl dieses ferne Land in ihrem Bewufitsein und in ihrer Vor-
stellung nicht existiert — kein Wunder, wo sie doch kaum die nichstgelegene Stadt ken-
nen. Die Neger, die bildhaft denken, kénnen Nation und Staat nicht unmittelbar er-
fahren, sie bediirfen der personalen Vermittlung!®, die glaubhaft vor ihnen stehen
muf. Das ist aber weder der Lehrer, noch der Biirgermeister, noch der besoldete Haupt-
ling, der ,regulo®. Was bleibt dann noch iibrig?

Hier schliefit sich eine letzte Frage an. Der Multirassismus sucht Weifle und Schwarze
zu integrieren. Tatsichlich hat man den Eindruck, dafl weniger eine euro-afrikanische
Kultur, die etwas Neues darstellt, intendiert wird, sondern daf der Neger auf die
Hohe der portugiesischen Kultur gehoben werden soll. Damit jedoch wird an die
Stelle der Integration die Vorherrschaft des einen Partners treten. Der Multirassismus
aber steht und fillt damit, dafl die verschiedenen Gruppen sich offen begegnen, um
eine offene Gesellschaft zu bilden, die von dem Industriezeitalter gefordert wird. Die
Absicht, die Eingeborenen zu Portugiesen zu erziehen, kann deshalb der Idee des
Multirassismus zuwider laufen.

Man braucht diese Gefahr vielleicht nicht sehr hoch zu veranschlagen, weil die Wirk-
lichkeit gewdhnlich andere Wege geht als geplant. Noch einmal sei auf Brasilien hin-
gewiesen, das eine eigene Entwicklung genommen und sich schliefflich vom Mutterland
losgesagt hat, obwohl Kénig Johann VL. Rio de Janeiro 1808 zur Hauptstadt des por-
tugiesischen Reiches gemacht hatte. Wenn die Uberseeprovinzen in Afrika auch nicht
dieselbe Richtung einschlagen werden, so gibt es doch Anzeichen genug, die auf eine
grofere Selbstindigkeit im portugiesischen Staat hinweisen. Man hére oft, Portugal
mit seinen Uberseeprovinzen miisse zu einem Bundesstaat umgeformt werden, der
jedem Gebiet seine eigene Entwicklung lasse. Dafiir spricht vor allem die Uberlegung,

10 F, Ronneberger, Theorien zur politischen Entwicklung, in: Entwidslungspolitik a.a.0. 328.
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die Siidafrikanische Union, Rhodesien, Angola und Mogambique zu einer Wirtschafts-
gemeinschaft zu vereinigen, die auf die Dauer wahrscheinlich unausweichlich ist. Sollte
es aber zu einer grofieren Selbstindigkeit von Angola und Mogambique kommen, dann
wire eine groflere verantwortliche Mitarbeit der Einheimischen Voraussetzung. Der
Multirassismus wiirde sich in diesem Falle so entfalten, wie es seiner eigentlichen In-
tention entspricht.

Hilfe des Westens ist notwendig

Auch von anderen Zufleren Faktoren ist seine Verwirklichung abhingig. Hand in
Hand mit ihm muf eine wirtschaftliche Aufbauarbeit gehen, die erhebliche Mittel
kostet. Es ist ohnehin erstaunlich, dafl eines der wirtschaftlich drmsten Linder Europas
Uberseeprovinzen besitzt, in deren Entwicklung es jihrlich Millionenbetrige hinein-
steckt. Das ist wohl nur dadurch méglich, daf dem eigenen Volk manches vorenthalten
wird, um diese Betrige aufzubringen. Die eigene Finanzkraft reicht trotzdem nicht aus,
um allen Anforderungen gerecht zu werden. Auslindische Investitionen sind darum
dringend notwendig.

Die Uberseepolitik Portugals ist von einem tragischen Zug durchzogen, dem man mit
grofler Achtung begegnen mufl. Auf sich allein gestellt kimpft Portugal fiir seine Pro-
vinzen, in der Uberzeugung, Afrika nicht im Stich lassen zu diirfen und die Werte des
christlichen Europa zu verteidigen. Niemand dankt ihm diese Tat, im Gegenteil, es ist
gerade darum Zielscheibe vielfiltiger Angriffe. Es wiirde seine Mission, wie ich ver-
schiedentlich gehort habe, anderen abtreten oder sie mit ihnen teilen, wenn diese bereit
wiren, das Erbe anzutreten. Doch niemand findet sich. So bleiben sie aus Verantwor-
tungsbewuftsein, selbst auf die Gefahr hin, dafl die Frucht ihres Arbeitens und ihrer
Opfer nicht reift.

Natiirlich wird die Zukunft der portugiesischen Uberseeprovinzen nicht zuletzt von
der politischen Entwicklung des Mutterlandes abhingen. Wie lange das System Salazar
bestehen und was nach ihm kommen wird, ist unbekannt. Zwar gibt es weder im
Mutterland noch in den Uberseeprovinzen eine gewichtige Opposition, die eine neue
Uberseepolitik anbietet. Trotzdem bleibt die Ungewifiheit, ob nicht ein weniger star-
ker Mann als Salazar die Uberseeprovinzen aufgeben miifite, um den Lebensstandard
des portugiesischen Volkes zu heben.

Das portugiesische Experiment des Multirassismus hat bisher ebensowenig seine Be-
wihrungsprobe bestanden wie die Politik der Apartheid. Eines allerdings kann man
schon heute sagen: es schafft eine bessere psychologische Ausgangslage, weil es die Ein-
geborenen als gleichberechtigt anerkennt und sie nicht diskriminieren will. Dies kann
fiir das Endergebnis von ausschlaggebender Bedeutung werden.
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Die Bischofssynode

Die auf den 29.September einberufene Bi-
schofssynode gehort zu den wichtigsten Er-
cignissen der nachkonziliaren Zeit. In ihr ist
zum ersten Mal seit Jahrhunderten die Mog-
lichkeit gegeben, die kollegiale Struktur des
kirchlichen Leitungsamtes auch iiber das Kon-
zil hinaus im ,Alltag® der Kirche sichtbar zu
machen. Ein so v8llig neues Strukturelement
in der Verfassung der Kirche wird weitrei-
chende Folgen haben, selbst wenn die un-
mittelbaren Ergebnisse hinter den Erwartun-
gen zuriickbleiben sollten.

Die Idee eines Bischofsrats, der als Vertre-
tung des Gesamtepiskopats mit dem Papst
bei der Ausiibung seines obersten Leitungs-
amtes zusammenarbeitet, stand von Anfang
an auf den Wunschlisten fiir das zweite Vati-
kanum. Die Vorbereitungskommission hatte
zwar nur den Vorschlag aufgenommen, zu
den romischen Kongregationen Dibzesan-
bischtfe als Mitglieder oder Konsultoren her-
anzuziehen. Doch wufite jedermann, daf sich
das Konzil damit nicht begniigen wiirde. Als
daher der Entwurf eines Dekrets iiber die
»Bisch6fe und die Leitung der Dibzesen®
diskutiert wurde, forderten zahlreiche und
gewichtige Redner — wie die Kardinile Lié-
nart, Alfrink, Kénig, Bea, Lercaro, Rugamb-
wa und Patriarch Maximos — iibereinstim-
mend ein ,Zentralorgan®, das ,aus einer An-
zahl von Bischéfen der Kirche aus aller Wele
zusammengesetzt sein soll, um mit und unter
dem Papst und in Einheit mit ihm, der es
dann in regelmifligen Abstinden einberuft,
die kollegiale Leitung der Kirche in die Tat
umzusetzen® (Kardinal Alfrink am 6. 11.
1963). Auch Papst Paul VI. deutete in zwei
Ansprachen (an die Kurie am 21, 9. 1963 und
zur Eroffnung der zweiten Sitzungsperiode
am 29. 9. 1963) die Méglichkeit eines zentra-
len Bischofsgremiums an. Diese Idee dringte
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sich ohnedies auf, nachdem das Konzil kurz
vor der Debatte iiber das Bischofsdekret in
der Testabstimmung vom 30. 10. 1964 das
Prinzip der Kollegialitit bejaht hatte. Wenn
das Kollegium der Bischéfe gemeinsam mit
dem Papst als seinem Haupt ,Triger der
héchsten und vollen Gewalt iiber die Kirche®
ist (Kirchenkonstitution 22), dann stellt sich
von selbst die Frage, wie diese Vollmacht
stindig, und nicht nur auf den seltenen Kon-
zilien, zur Geltung gebracht werden konne.

Die Vorschlige des Konzils blieben aller-
dings im allgemeinen. Fiir so wichtige Fragen
wie die Zusammensetzung, den Tagungs-
rhythmus, das Verhiltnis zur Kurie oder zum
Kardinalskollegium gab es keine detaillierten
Vorschlige. Selbst die Bedeutung der Kolle-
gialitdt fiir das geplante Gremium schien nicht
geklirt. Einige glaubten, ein Bischofsrat kon-
ne den Gesamtepiskopat im streng rechtlichen
Sinn nicht vertreten. Er habe daher keinen
Anteil an dessen Leitungsvollmacht, sondern
nur beratende Funktion.

Bevor jedoch das Konzil iiber einen als
Wunsch an den Papst formulierten Passus de-
finitiv abstimmen konnte, hatte Paul VI. die

“Initiative ergriffen. In der Eréffnungsanspra-
che zur vierten Sitzungsperiode am 14. Sep-
tember 1965 kiindigte er die ,Bischofssynode®
an, am Tag darauf wurde sie durch das Motu-
proprio ,Apostolica sollicitudo® errichtet.

So grof} die Zustimmung auch war, alle Er-
wartungen erfiillte das pipstliche Dokument
nicht. Vor allem fiel auf, daff als Aufgaben
der Synode nur ,Information“ und ,Bera-
tung“ genannt werden. Entscheidungsbefug-
nisse miissen vom Papst gewihrt werden, sind
also offensichtlich als delegierte pipstliche Ge-
walt verstanden, nicht als Teil der (kollegia-
len) Vollmacht des Episkopats. Auch fehlt der
von vielen gewiinschte regelmifige Tagungs-
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rhythmus: der Papst beruft die Synode ein,
»sooft er es fiir opportun hilt, und sie ist an
die vom Papst festgelegte Tagesordnung ge-
bunden.

Solche Beobachtungen lieflen schon damals
viele skeptisch werden. Auch heute scheinen
die Erwartungen nicht sonderlich hoch. Man
weifl, dafl die Vorbereitungsarbeiten fast
ganz in den Hinden der romischen Kurie lie-
gen, was daran zweifeln [iflt, ob in den Ent-
wiirfen die Gesichtspunkte der ,Peripherie®,
wie es Kardinal Kénig in einer Konzilsrede
nannte, geniigend zur Geltung kommen.

Doch sollte die Erfahrung des Konzils da-
vor bewahren, die Mdglichkeiten der Synode
zu unterschitzen. Nach der Verfassung und
in ihrer tatsichlichen Zusammensetzung ist sie
eine ,Vertretung des gesamten katholischen
Episkopats® (Bischofsdekret 5): von den
knapp 200 Mitgliedern werden 132 von den
Bischofskonferenzen und 10 von den Orden
gewihlt (dazu kommen die Patriarchen, die
Leiter der romischen Kurienbehdrden und
25 vom Papst zu ernennende Mitglieder). Die
Meinung einer so reprisentativen Versamm-
lung hat ein zu grofles Gewicht, als daf sie
sich nicht durchsetzen kénnte, auch wenn der
Buchstabe des Rechts nur von einem ,Rat®
spricht. Es kommt nur darauf an, welche gei-
stige Autoritdt sich die Synode verschafft, mit
welcher Uberzeugungskraft sie die Probleme
angeht und ihre Beschliisse formuliert. Dafl
dann die weitere Entwicklung ihren eigenen
Gesetzen folgt und sich das ihr gemifle Recht
selbst schafft, hat das Konzil zur Geniige
gezeigt.

Auf der Tagesordnung der ersten Zusam-
menkunft stehen fiinf Themen: Die ,den
Glauben bedrohenden Gefahren®, die Re-
form des Kirchenrechts, die Priesterausbil-
dung, das Mischehenrecht und die Liturgie-
reform. Ob eine Versammlung, die tiberhaupt
erst Erfahrungen sammeln und eine Verfah-
rensweise finden muf}, im Lauf von nur vier
oder fiinf Wochen hier zu wesentlichen und
weiterfithrenden Ergebnissen kommen kann,
darf man bezweifeln. Mehr als ein Austausch
von Erfahrungen und eine gewisse Klirung
der Situation wird sich kaum erreichen lassen.

Probleme, die langwierige Kommissionsarbei-
ten voraussetzen, miissen, wie beim Konzil,
wiederum der ,nachsynodalen® Zeit iiberlas-
sen bleiben.

Konkrete Entscheidungen sind in den bei-
den letztgenannten Punkten moglich. Die
Entwiirfe fiir die Liturgiereform, vor allem
die Reform der Messe, sind soweit ausgearbei-
tet, dafl die anstechenden Grundfragen ohne
grofleren Zeitaufwand entschieden werden
kénnen. Hinsichtlich der Mischehe sollen
nach der Tagesordnung die Griinde erdreert
werden, ,die die Durchfithrung der Misch-
eheninstruktion vom 18. 3. 1966 erschweren®.
Dafl diese Griinde eine Revision der damali-
gen Regelung verlangen, hat sich inzwischen
zur Geniige gezeigt. Die Synode miifite den
Mut zu Losungen finden, die von allen Betei-
ligten akzeptiert werden konnen. So zuriick-
haltend im Augenblick fast alle (westlichen)
Kirchen einer 6kumenischen Trauung gegen-
tiberstehen, so zeichnen sich doch in der Frage
der Kindererziehung und der Giiltigkeit der
nicht in der katholischen Form geschlossenen
Ehen gangbare Wege ab. Die Prinzipien der
Konzilserklirung tiber die Religionsfreiheit
wurden in der Instruktion von 1966 weder
genannt noch beriicksichtigt. Nimmt man sie
ernst, diirfte es nicht mehr allzu schwer fal-
len, die Erziehung der Kinder dem Gewissens-
entscheid der Eltern zu iiberlassen und alle
christlich geschlossenen Ehen, wenn sie nur
den Sinn der Ehe — Bereitschaft zum Kind
und Unauflslichkeit — nicht ausschliefen, als
gliltig anzuerkennen (was nicht dasselbe ist
wie erlauben oder fiir sinnvoll erkliren).

Ebenso wichtig, ja fast noch wichtiger als
die Behandlung solcher Einzelfragen scheint
jedoch die Konsolidierung und Weiterentwick-
lung der Synode als verfassungsrechtlicher
Grofle. Hier liegen Aufgaben von exemplari-
scher Bedeutung fiir alle Ebenen des kirchli-
chen Amtes. Allerorten sind — etwa durch die
Bildung von Priesterriten oder Seelsorgs-
riten — schiichterne Versuche im Gang, das
bisher streng monarchisch geprigte Amt durch
kollegiale Organe zu erginzen, Das sind erste
Schritte, denen weitere folgen miissen. Uber-
zeugend wird man von ,Kollegialitit® erst
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sprechen kdnnen, wenn die jetzt entstehenden
Vertretergremien nicht nur beratenden Status
haben, sondern an den Entscheidungen betei-
ligt werden. Das kollegiale Element darf nicht
unverbunden neben (oder unter) einem mon-
archisch-absolutistisch gefithrten Amt stehen.
Es muf} in die Struktur des Amtes selbst ein-
gehen. Das setzt aber auch voraus, daff diese
Gremien nicht nur hie und da herangezogen
werden, sondern sich zu stindigen Institutio-
nen entwickeln, so dafl sie die Funktionen
eines ,Senats“ oder vielleicht auch eines ,Ka-
binetts“ erfiillen kénnen.

In der Geschichte gibt es geniigend Bei-
spiele, dafl dies die in Sakrament und kirch-
lichem Auftrag griindende Autoritdt des
Amtstrigers nicht schmilert. In der frith-
christlichen Zeit wurden die Ortskirchen in
gemeinsamer, kollegialer Verantwortung ge-
leitet, wie noch vor kurzem der Miinchener
Pastoraltheologe L. Weber bei dem europii-
schen Bischofstreffen in Noordwijkerhout
(Holland) betonte. Auf dem Konzil machte
Kardinal Lercaro (Bologna) darauf aufmerk-
sam, dafl der Bischof von Rom im 4. und
5. Jahrhundert alle wesentlichen Entscheidun-
gen nicht allein, sondern mit seinem Presbyte-
rium (,in conventu fratrum®) fillte. Im
11./12. Jahrhundert ging diese Funktion auf
das ,Konsistorium®, die Versammlung der
Kardinile, iiber, das bis zu dreimal w&chent-
lich tagte. Hier wurden alle fiir die Gesamt-
kirche wichtigen Fragen diskutiert und ent-
schieden. Die Beschliisse erlangten erst mit
der Unterschrift der Mitglieder des Konsisto-
riums Rechtskraft. Einen Widerspruch zum
pépstlichen Primat sah man in dieser Praxis
nicht. Als Papst Sixtus V. am Ende des
16. Jahrhunderts dem Konsistorium diese Be-
fugnis nahm und statt dessen die rémischen
Kongregationen in der noch heute giiltigen
Form errichtete, tat er dies aus politischen,
nicht aus theologischen Griinden: nicht weil
er ein kollegiales Organ fiir unvereinbar mit
dem Primat gehalten hitte, sondern weil ihm
die Kardinile politisch zu michtig wurden.

Solche Gremien bilden die historischen Vor-
bilder, an denen sich die Synode bei der Suche
nach funktionsfihigen Formen der Kollegiali-
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tit orientieren kann. Weniger zahlreich und
deshalb flexibler als das Konzil, bietet die Syn-
ode die unschitzbare Méglichkeit, kollegiales
Handeln einzuiiben und Vorschlige fiir die
Neustrukturierung der kirchlichen Leitungs-
organe zu erarbeiten. Dabei miifite ernsthaft
gepriift werden, wie man aus der fiir einen
stindigen Rat immer noch zu grofien Synode
ein kleineres Gremium bilden konnte, mit
dem der Papst die regulir anfallenden Fra-
gen bespricht und entscheidet. Patriarch Ma-
ximos gab in seiner Konzilsrede zu bedenken,
daf} ein solcher Rat die Aufgabe der Leitung
und der Koordinierung nur erfiillen kann,
wenn auf ihm die Gesamtkirche vertreten ist,
wenn die Mitglieder ihm nicht auf Lebenszeit
angehdren (sondern fiir die Dauer ihres Am-
tes oder einer bestimmten Wahlperiode) und
wenn er mit gesetzgeberischen Kompetenzen
ausgestattet ist.

Das Kardinalskollegium iibte solche Voll-
machten lange Zeit hindurch aus. Seiner Na-
tur und seiner Geschichte nach ist es aber nur
der Senat des Papstes, keine eigentliche Ver-
tretung der Gesamtkirche. Nachdem es schon
seit fast 400 Jahren auch die Funktionen eines
Senats nicht mehr erfiillt (als Kollegium be-
sitzt es nur noch das Recht der Papstwahl),
sollte es sinnvollerweise in der Synode oder
in dem aus ihr zu schaffenden Zentralorgan
aufgehen. Wie der hollindische Theologe E.
Schillebeeckx im Februar auf einem Vortrag
in Rom betonte, ist die Synode ,der der mo-
dernen Zeit entsprechende Ausdruck dessen,
was der ,Senatus Cardinalium® fiir die ge-
samte Kirche — wenn auch auf weniger uni-
versale und kollegiale Weise — bedeutete”.
Theologisch hat das Kardinalskollegium nach
den Aussagen des Konzils iiber das Bischofs-
amt und die konstitutive Bedeutung der Orts-
kirchen ohnedies keinen rechten Ort mehr.

Man sollte sich allerdings auch bei diesen
so wichtigen Uberlegungen vor einer Ideolo-
gisierung der Kollegialitit hiiten. Zu oft trifft
man die Meinung, die Kollegialitdt im Sinn
des zweiten Vatikanums ergebe sich so zwin-
gend aus dem Wesen der Kirche, dafl jede
andere Form und jedes andere Modell diesem
widerspreche, Das 48t sich aus der Geschichte
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nicht erweisen. Die Kirche hat schon zu tief-
greifende Verinderungen in den Institutionen
und im Recht erfahren, als daf man vor-
schnell ein Prinzip verabsolutieren kénnte
und diirfte. Schillebeeckx wies in dem eben
erwihnten Vortrag mit Recht darauf hin, daff
sich ,,aus dem Wesen der Kirche nicht a priori
kirchliche Strukturen ableiten lassen®. Die
Kirche hat vielmehr im Wandel der Ge-
schichte jeweils die Strukturen zu finden, die
in dieser geschichtlichen Situation konkret
notwendig sind und deswegen auch dem von
Gott der Kirche eingestifteten Wesen ent-
sprechen.

Genau dies gilt von der kollegial-synodalen
Struktur des kirchlichen Amtes. Sie ergibt sich
so zwingend aus den Erfordernissen der Kir-
che und ihrer Sendung in unserer Zeit, daf

sie als die notwendige Konkretisierung des
Wesens der Kirche heute erscheint. Das ist
wohl der tiefere Grund, warum sich die Idee
der Kollegialitit so rasch und mit solcher
Uberzeugungskraft durchsetzte, dafl es heute
nirgends mehr um das Prinzip, sondern nur
noch um dessen konsequente Durchfiihrung
geht. Auch die Bischofssynode und die aus ihr
hervorgehenden kollegial-synodalen Institu-
tionen werden deswegen ,auf eine konkrete
historische Weise hic et nunc vom eigentlichen
Wesen der Kirche gefordert® (Schillebeeckx).
Das besagt allerdings nicht, dafl das Prin-
zip der Kollegialitit schon nach allen Seiten
hin und in allen seinen Konsequenzen durch-
dacht wire, Hier liegr die Aufgabe und die

Chance der Synode.
Wolfgang Seibel 5]

Studientagung des Internationalen Katholischen Filmbiiros (OCIC)

Parallel zu den Berliner Filmfestspielen fand
vom 28. Juni bis 1. Juli in der Berliner Kon-
greffhalle die 16. Internationale Studientagung
des OCIC (Office Catholique International
du Cinéma) statt. Die letzte Tagung wurde
1966 in Mexiko unter dem Thema ,Neue
Aspelte der katholischen Filmarbeit im Lich-
te des Konzils* abgehalten. Von den 42 dem
OCIC angeschlossenen Lindervertretungen
waren aus 24 Lindern Delegierte gekommen,
insgesamt 150 Teilnehmer.

Das OCIC hat sich zur Aufgabe gemacht,
die katholische Filmarbeit auf weltweiter
Ebene zu férdern und zu koordinieren, Es
unterhilt Verbindung zu den entsprechenden
Einrichtungen der Vereinten Nationen, zu
den Gremien der Filmfachwelt und zur Pipst-
lichen Kommission fiir die Massenmedien. Im
Lauf seines 39jihrigen Bestehens erhielt es
durch die pipstlichen Verlautbarungen ,,Vigi-
lanti Cura® (1936), ,Miranda prorsus® (1957)
und zuletzt durch das Konzil einen bedeuten-
den Aufschwung. Das Direktionskomitee be-
steht aus 11 Mitgliedern und wird von den
im Generalrat zusammengefafiten Linderver-

tretungen fiir sechs Jahre gewihlt. Gegenwiir-
tiger Président ist Msgr. Jean Bernard (Lu-
xemburg). Seit 1947 beteiligt sich das OCIC
durch Jurys an den groflen Festspielen in
Cannes, Venedig, San Sebastian und Berlin.
Sie verleihen den OCIC-Festspielpreis an
den Film, der unter den gezeigten Werken
am meisten zum geistigen Fortschritt und zur
Forderung menschlicher Werte beitrigt. Der
beste Film des Jahres wird durch den ,Gro-
flen Preis® ausgezeichnet.

Das Generalsekretariat hat seinen Sitz in
Briissel. Daneben arbeiten Sekretariate fiir
Lateinamerika (Lima), fiir afro-asiatische
Entwicklungslinder (Rom), fiir filmkulturelle
Arbeit (St. Etienne, Frankreich), fiir Forde-
rung wertvoller Filme (Paris), ferner die
Sekretariate ,Film und Jugend® (Briissel)
und ,Information und Presse® (Paris). Das
offizielle Organ des OCIC ist die ,Revue
Internationale du Cinéma®.

Die Kongrefitage waren dem Thema ,Be-
gegnung mit dem Film® gewidmet. Damit
sollte angedeutet sein, dafl man iiber die bis-
her schon bestehenden Filmgespriche z. B. in
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Valladolid und Assisi hinaus im Rahmen der
Berliner Festspielwochen ,eine echte Begeg-
nung mit der Welt des Films ermdglichen
und wihrend der Studientagung an den Film-
festspielen teilnehmen® wollte. Manche Filme
der Festspiele wurden auch auf der OCIC-
Tagung selbst gezeigt, wie ,Alle Jahre wie-
der®, ,Der alte Mann und das Kind®, ,Die
Ratten erwachen®. Im Mittelpunkt der Ta-
gung sollten ,freie Aussprachen mit den
Schopfern von Filmen® stehen und somit
»vielleicht zum ersten Mal in der Geschichte
des Films® offentliche Diskussionen iiber
Grenzen, Volker und Sprachen hinweg in
Gang kommen. Laut KNA waren alle Film-
autoren und Regisseure der Festspiele einge-
laden worden. Das OCIC verstand sich selbst
dabei lediglich als Institution, die den Rah-
men und die Plattform zum Gesprich der
Filmleute unter sich abgeben wollte. Dariiber
hinaus hatte sich das OCIC zum ersten Mal
mit der evangelischen Schwesterorganisation
INTERFILM zusammengetan — ein kithner
Versuch also in zwei Richtungen.

Man ertffnete den Kongrefl mit einem
Empfang im ,Haus der Kaufleute®. Die ,ab-
undantia clericorum® wurde nur durch die
Anwesenheit der Preistrigerin Ulla Jacobsen
und einiger Damen charmant aufgelockert
und durch das Aufkommen ziviler Kleidungs-
formen beim Klerus etwas vertuscht. Die
Grufibotschaft des Papstes iiberbrachte der
Prisident der Pipstlichen Kommission fiir so-
ziale Kommunikation; die Bundesregierung
griiffite durch einen Beauftragten des Innen-
INTERFILM wurde durch
seinen Prisidenten vertreten. Der General-
vikar von Berlin griifite im Namen des Kar-
dinals die Teilnechmer in der Stadt, ,in der
tiglich gerungen wird, welches Menschenbild
unsere Gesellschaft bestimmen soll“. Auch der
Prisident des OCIC apostrophierte Berlin als
die ,heroische Stadt®, die in der ganzen Welt
als Sinnbild des Lebenswillens und des Wil-
lens zu einem Leben in Freiheit gelte.

ministeriums,

Die besorgte Frage Bischof Leiprechts, ob
man durch den neutralen Titel ,Begegnung
mit dem Film® etwa schleichend einer Siku-
larisierung zum Opfer gefallen sei, kam im
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Surren der Fernsehkamera und im gleiffen-
den Licht der Scheinwerfer nicht so hart beim
Publikum an, wie sie klang. So hatte alles
seinen Platz, die Reprisentation und das
hohe Wort; die Freunde trafen sich, die wich-
tigen Gespriche am Rande begannen, meist
schon wihrend der Reden.

Der folgende Tag brachte die Eréffnung
der Rundgespriche in der Kongrefihalle.
Eine Umfrage bei 100 Regisseuren aus 20
Produktionslindern hatte die Themen schon
vorbereitet. Der erste Tag galt der , Verstin-
digungsnot zwischen Menschen und Volkern®
im Film. Am zweiten folgten Gespriche iiber
»Film und Idee®, wihrend ,Religion und
Film® am dritten Tag diskutiert wurde. ,Lie-
be im Film® war dem vierten Tag vorbehal-
ten. Von den sechs Teilnehmern an der Po-
diumsdiskussion sollten jeweils vier aus der
Filmbranche kommen, die beiden anderen den
christlich-spirituellen Standpunkt beleuchten.
Diese geplante Verteilung lief sich nicht
durchhalten; aber immerhin gelang es, Regis-
seure wie Claude Berri (,Der alte Mann und
das Kind“), Giovanni Vento (,Il Nero®),
Peter Schamoni (,Alle Jahre wieder®), Johan-
nes Schaaf (,Titowierung®), Louise Weiss
(Frankreich) und den Produzenten Rob Hou-
wer (Deutschland) zu gewinnen.

In den Diskussionen wurde ein weites
Spektrum von Fragen der Filmkritik, der
Filmisthetik, der Erziehung zum Film usw.
angesprochen, Den interessierten Beobachter
bewegte jedoch vornehmlich die Frage, wie
dieser Kongrel des OCIC seinem eigenen
Selbstverstindnis gerecht wurde. War er mit
seiner speziellen Zielsetzung gelungen? Man
kann das sicherlich nicht verneinen — die Part-
ner waren anwesend. Aber es stimmt nach-
denklich, daf z.B. bis zum Vorabend der
Diskussion noch kein Teilnehmer aus dem
Kreis der Filmschaffenden des Gastlandes
Deutschland zugesagt hatte. So zog man
buchstéblich in letzter Minute an die Hecken
und Ziune, um die einzuladen, fiir die noch
Platz war. Daher ist es verstindlich, daf} sich
nahezu jeder Regisseur einleitend entschuldi-
gen muflte, er sei nicht vorbereitet, denn man
habe ,es® ihm nur ganz kurz vorher mitge-
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teilt — und manche muflten ,gleich wieder
weg“!

Fiir den deutschen Sprachraum mégen die
Beitrige von Schamoni und Schaaf interessant
sein. Beide teilten die Allergie gegen jegliches
Pathos und eine ,Man-merkt-die-Absicht-
Botschaft”, die Abneigung gegen das Schlag-
wort. Man md&chte in einer ,zerrissenen Ge-
sellschaft Positionen kliren® (Schaaf), for-
schend die Kamera gebrauchen (Schamoni).
Man lebe mit einem Mifitrauen den grofien
Themen gegeniiber, auch den iiberkommen
groflen — ihre Werke tragen hiufig nahezu
autobiografischen Charakter —, man verge-
wissere sich seiner eigenen Umwelt. In der
Diskussion wurde darauf hingewiesen, dafl
diese Werte wohl oft von den vermeintlichen
Besitzern der ,groflen® Werte verkannt wiir-
den.

Offensichtlich vollzieht sich auch hier die
Begegnung zweier verschiedener Verhaltens-
muster der Welt gegeniiber: eines empirisch-
induktiv-forschenden, das noch dazu aus der
Krise der Institutionen und Werte nach dem
Krieg kommt, und eines vorwiegend deduk-
tiv-operierenden, das die jeweils schon ,ge-
habten® Werte in der Welt wiederfinden
mochte. Hier lag ein Konflike, unterschwellig
zwar, aber nicht zu ibersehen. Er klingt auch
an in der Gruflbotschaft des Papstes, von
Kardinal Cicognani unterzeichnet: ,Die
christliche Gemeinschaft wiinscht und erwartet
indessen mit Recht, dafl ihr Glaube und der
Reichtum geistlichen Lebens auf der Lein-
wand erscheint, und dafi man diese nicht nur
als ein vom Leben losgelstes Ornament dar-
stellt, sondern als eine innere Dynamik zeigt,
die dem Fortschritt des lebendigen Werdens
in der modernen Welt selbst innewohnt.® Wie
leicht vergifit die Religion der Menschwer-
dung Gottes doch, dafl das Christliche phi-
nomenologisch als Menschliches begegnet und
dafl es der Augen des Glaubens bedarf, da-
mit das menschliche Leben auf die christliche
Hoffnung hin transparent wird. Das kann
eine Institution nicht fordern; dazu bedarf
es des menschlich-schopferischen Engagements
des Christen als Filmschopfers selbst. Erst
dann wird der beschworene nachkonziliare

Dialog zum Film hin aus der Sphire heraus-
gerlidkt, wo man ihn nur zu leicht als eine
»nachkonziliare Rochade® und ein Umfas-
sungsmandver kirchlicher Sachwalter denun-
zieren konnte. Wird man das vollbringen,
wenn die kiinftigen Triger des Dialogs fernab
von den etablierten Stitten filmischer Ausbil-
dung einem abliegenden kirchlichen Tusculum
anvertraut sind?

Doch ist durch diese Begegnung in Berlin
ein weiterer Schritt vorwirts getan. Im Dia-
log wird keiner derselbe bleiben. Die bisheri-
gen Leistungen des OCIC sind nicht bestrit-
ten. Es schickt sich eben an, einer Interven-
tion der kanadischen Sektion zu folgen und
das System der moralischen Filmbewertung
neu zu iiberdenken. Man spiirt, daf diese Be-
wertung der pastoralen Wirklichkeit nicht
entspricht. Negative Einstufungen konnten
dem einzelnen nicht die Verantwortung ab-
nehmen, man konne auch nicht mit Sicherheit
iiber den erwarteten Einflufl eines Films auf
ein Durchschnittspublikum urteilen, das es so-
wieso nicht gebe. So solle sich das OCIC we-
sentlich auf nuancierte Information beschriin-
ken. Nur so werde man der sittlichen Ver-
antwortung und Freiheit des einzelnen und
auch dem kiinstlerischen Schaffen eines Re-
gisseurs gerecht, das man nicht mit einer glo-
balen Qualifizierung abtun konne.

Ein Kongref von Fachleuten kann nie
schiefgehen — auf den Gingen l4fit sich noch
viel austauschen. Nach auflen aber trug die
Studientagung des OCIC die Signatur der
nachkonziliaren Kirche: die Spannungen zwi-
schen Institution und Individuum; die Schwie-
rigkeiten des offiziellen Wortes; der Konflikt
mit dem eigenen Selbstverstindnis (es kam
zu einer temperamentvollen Auseinander-
setzung um die Kriterien fiir die Verleihung
des OCIC-Preises: explizit-christlich hie,
»nur® menschlich-wertvoll da); die Diskre-
panz zwischen fordernder Institution und
mangelndem persénlich-schopferischen Enga-
gement; wenn man will, den symptomatischen
Pleonasmus eines geistlichen Beirats zu einem
sowieso schon geistlichen Prisidenten; der
Konflikt zwischen Selbst-Image und Fremd-
Image. Aber es gab auch genug Teilnehmer,
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die auf Grund personlicher Kontakte bei Re-
gisseuren und Produzenten gehdrt werden.
Dort diirfte auch der Ansatz zur Losung der
Aufgabe sein, die sich das OCIC selbst ge-
stellt hat: wenn es Heimat von Menschen ist,
die in der Sache selbst schdpferisch engagiert
sind, dann und nur dann wird es gehért wer-

den. Fehlt dies, wird es Einfluf} haben nur in
dem Maf}, in dem es Exponent einer realen
Madht ist. Doch wire dann der Dialog ja schon
abgebrochen.

Der Festspielpreis des OCIC wurde fiir
den britischen Film ,Fliisternde Winde®
vergeben. Karl Weich S]

Die Kirchengeschichte sucht ihren Gegenstand

In dem Interesse, das man heute der Ge-
schichte der Geschichtsschreibung zuwendet,
spiegele sich ein gewandeltes Verhiltnis
zur Geschichte. Die Geschichtsschreibung
ist Reflexion der Geschichte, ihre Ge-
schichte also Reflexion der Reflexion, in
der das Geschichtsbewufitsein selbst wie-
derum zum Gegenstand wird. Daffi auch
die Kirchengeschichtsschreibung in diesen
Prozef einbezogen wird, besagt Wesentliches
iiber die Kirche selbst. Der christliche Glaube
ist der Eintritt in eine Geschichte, in eine
seltsame Geschichte freilich, die bereits in ihr
Ende gekommen ist und dennoch andauert in
dieser ,kleinen Weile“. Das Verhiltnis zwi-
schen dieser ,kleinen Weile® und der Kirchen-
geschichte ist heute dadurch problematisch ge-
worden, dafl die bisherige Kirchengeschichte
in der kritischen Auflésung der Verflechtung
von Weltgeschichte und Heilsgeschichte — sei
es durch die historische Methode, sei es durch
die theologische Spekulation — in Frage ge-
stellt ist. Wie in der profanen Gesellschaft der
»Verlust der Geschichte® diagnostiziert wurde,
so konnte jiingst Urs von Balthasar sagen,
daf} sich die Kirche als Kirche nicht entwik-
keln konne, deshalb eine Periodisierung der
Kirchenzeit theologisch unmdglich sei, die
Kirche sich wesenhaft vielmehr in ihrer iiber-
geschichtlichen Bestindigkeit darstelle; soweit
aber die Kirche der Geschichte (der Liturgie,
der Dogmen, der Konzilien usw.) unterliegt,
sei dies eine Geschichte wie jede andere Ge-
schichte auch. Die Konsequenz daraus ist, dafl
die Kirchengeschichte als Religionsgeschichte
zu betrachten ist. Eben dies hatte die Aufkla-
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rungshistorie gefordert. Die Kirchengeschichte
als theologische Disziplin aber hat damit ihren
Gegenstand verloren.

Wie es dazu gekommen ist, was es bedeu-
tet, vorab fiir das geschichtliche Selbstver-
stindnis der Kirche, und welche Versuche
unternommen werden, den theologischen Ge-
genstand der Kirchengeschichte wiederzufin-
den, dies eben ist der tiefste Grund des In-
teresses an der Geschichte der Kirchenge-
schichtsschreibung. Erstmals wurde das Pro-
blem explizit entfaltet durch F. Ch. Baur,
dessen ,Epochen® (1852) trotz und wegen der
zugrunde liegenden Philosophie Hegels der
bis heute grofartige Versuch geblieben sind,
die Profanierung der Kirchengeschichte, in der
Ludwig Spittler — so bemerkt der Tiibinger
mit erfrischender Ironie — seinen ,Grundrifl®
(1782) der Kirchengeschichte ungefihr ebenso
begonnen hat wie seine ,Geschichte Wirtem-
bergs®, durch die ,Idee” der Kirche zu iiber-
winden. In neuerer Zeit hat W. Nigg ,Die
Kirchengeschichtsschreibung® (1934) darge-
stellt, ein Titel, dessen Anspruch bei weitem
nicht eingelost wird; die Feststellung, mit J.
L. Mosheim (1693-1755) versinke der Satan
sgeriuschlos unter der Rampe der weltge-
schichtlichen Biihne®, ist trefflich, wurde Nigg
jedoch nicht zum Problem. Nun legt Peter
Meinhold! eine ,Geschichte der kirchlichen
Historiographie® vor, die fiir lange Zeit ein
Standardwerk zu diesem Thema bleiben wird,

1 Peter Meinhold, Geschichte der kirchlichen
Historiographie. 2 Bde. Freiburg, Miinchen: Alber
1967. 533, 629 S. Lw. 115,—.
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freilich selbst das Erscheinen eines ,katholi-
schen Werkes“ voraussetzt, das von Hubert
Jedin vorbereitet wird.

Das Werk erschien in der Reihe ,Orbis
Academicus — Problemgeschichten der Wis-
senschaft in Dokumenten und Darstellungen®
und bietet entsprechend dieser Anlage aus-
gewihlte Texte, vom Apostel Paulus bis zu
F. W. Kantzenbach (seit 1965 Professor in
Straflburg), sowie Einleitungen, die den Faden
der Entwidclung kniipfen, historisch interpre-
tieren und theologisch kritisieren. Gemifi der
Auffassung Meinholds von der Geschichte der
Kirche haben darin auch geschichtstheologische
und ekklesiologische Texte Platz, diese ins-
besondere in der altchristlichen Zeit. Daraus
ergeben sich in einer Geschichte der kirchlichen
Historiographie terminologische Schwierig-
keiten; denn es ist wohl fraglich, ob man so
ohne weiteres sagen kann, Lukas habe sich
in der Apostelgeschichte ,wirklich als Histo-
riker bewihrt®, indem er die frithchristliche
Geschichte ,als die unmittelbare Bezeugung
des Heiligen Geistes deutet. Auch wenn man
an einer theologischen Differenz der Kirchen-
geschichte festhilt, wird man den Begriff
»Historie® in den Jahrhunderten der Kirchen-
geschichtsschreibung stark zu differenzieren
haben, was ja gerade Meinhold {iberaus ein-
drucksvoll dokumentiert.

Der Gesamtplan, dessen Urspriinge viele
Jahre zuriickliegen, sieht eine Aufteilung in
ein katholisches und ein protestantisches Werk
vor. Dies ist sinnvoll fiir die nachreformato-
rische Zeit, namentlich dann, wenn das ,ka-
tholische Werk® nachholen wird, was Mein-
hold unterliflt, nimlich den Aufweis der
interkonfessionellen Beziehungen (etwa zwi-
schen J. A. Méhler und F. Ch. Baur). Bezwei-
feln aber kann man, ob es zweckmiflig war,
dafl Meinhold cinige Kapitel der mittelalter-
lichen Geschichtsschreibung einbezog, da er ja
doch keine Vollstindigkeit in diesem Rah-
men bieten konnte und selbst das Unbehagen
vermerkt, manches habe er auslassen miissen,
was er ,gern mit in die Behandlung einbezo-
gen hitte“. Andererseits ist es natiirlich ver-
stindlich, dafl eine Gestalt wie Joachim von
Fiore fiir die Darstellung des 18. Jahrhun-

derts bendtigt wurde, obwohl man keines-
wegs ohne Einschrinkung sagen kann, bei
Joachim habe ,die Papstkirche als die Heils-
institution der zweiten Zeit ihre Ablosung
durch die Geistkirche* gefunden (vgl. dazu
Ratzinger, den Meinhold nicht zitiert). An-
gesichts der Umdeutung Augustins im Mittel-
alter, lingst vor Otto von Freising, wire er
wohl besser der altchristlichen Zeit zugeordnet
worden, wobei einige Texte aus Orosius und
Gregor d. Gr. eine wichtige Dokumentation
des kirchlichen Zeibewufitseins in der ausge-
henden Spitantike hitten bieten kinnen. Ins-
gesamt aber erhilt man von der altchristlichen
Zeit ein eindrucksvolles Bild, wofiir sich die
theologisch universale Auffassung Meinholds
bei der Auswahl der Texte sehr giinstig aus-
wirkte. Insbesondere versteht er es vorziiglich,
deutlich zu machen, daf eine Reihe von Pro-
blemen der spiteren Jahrhunderte bereits in
dieser frithen Zeit sichtbar werden.

Die bereits in der Mitte des ersten Bandes
beginnende Darstellung und Dokumentation
der Kirchengeschichtsschreibung in der refor-
matorischen und nachreformatorischen Zeit ist
eine imponierende Leistung. Die Dialektik
zwischen dem Verfallsprinzip, zwischen der
Humanisierung der Kirchengeschichte in der
Aufklirung und dem Verlust ihrer theologi-
schen Relevanz, zwischen der Spiritualisierung
in Pietismus und Erweckungsbewegung und
dem Ringen um einen neuen Kirchenbegriff,
zwischen dem Historismus und den Versuchen
unserer Jahrzehnte, die profanierte Kirchen-
historie wieder theologisch aufzufassen: dies
alles ist vorziiglich dokumentiert und inter-
pretiert und kann von einem jeden, der aus
irgend einem Grunde die Kirche fiir bedeu-
tend hilt, nur mit hoher geistiger Spannung
gelesen werden. Angesichts der Reichhaltig-
keit des Materials (viele interessante Gestal-
ten, auch entlegene, kommen zu Wort; Adam
Rechenbergs ,,Summarium . . .% [1697] hitte
wohl noch aufgenommen werden miissen)
stellt die Arbeit Peter Meinholds zugleich ein
unentbehrliches Nachschlagewerk fiir den Hi-
storiker dar. Dafl er auch sich selbst inter-
pretiert und dokumentiert, ist nicht nur reiz-
voll, sondern hat seinen Sinn darin, dafl ohne
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seine personliche Auffassung das Prisma der
gegenwirtigen Bemiihungen, Theologie und
Geschichte in eine neue Begegnung zu brin-
gen, unvollstindig wire. Dieses Kapitel han-
delt von der zentralen Frage aller Kirchen-
geschichte und gibt die Antwort in dem Satz:
,Offenbar hat Jesus selbst in seiner Verkiin-
digung den Anlaf} gegeben, gerade dieses Be-
kenntnis von ihm (als dem Christus) abzu-
legen®. Hier hat Meinholds Auffassung auch
ihren legitimen Ort, wihrend die Einleitung,
die er dem Gesamtwerk vorausstellt, betitelt
»Voraussetzungen der kirchlichen Geschichts-
schreibung®, einen erheblichen, freilich nicht
den ,kirchlichen® Teil der Kirchengeschichts-
schreibung per definitionem ausschliefit.

Die Funktion der Binde als Nachschlage-
werk wiirde noch besser geleistet, wenn das
Sachregister in den Stellenangaben reichhal-
tiger wire (,Hellenismus® wird nur im ersten
Band mit einer einzigen Stelle registriert, ob-
wohl der wichtige Begriff hiufig vorkommt;
der wertvolle Hinweis im Text auf den Zu-
sammenhang von Verfallsidee und Origenes
wird nicht registriert; bei ,Urchristentum®,
Band I, fehlt im Register die Stelle zu Euse-
bius). Man bedauert dies gerade deshalb, weil
so die Reichhaltigkeit von Dokumentation
und Interpretation, die Meinhold geboten hat,
nicht ebenso reichhaltig aufgeschlossen wird.

Peter Meinhold erméglicht mit seinem
hochst dankenswerten Werk das Studium des
sich wandelnden Selbstverstindnisses von
Kirche und Christentum in einer ganzen Fiille
von Perspektiven. So kann man etwa das
Verhiltnis des christlichen Glaubens zu den
anderen Religionen verfolgen von der alt-
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christlichen Auffassung, das Christentum sei
die ilteste Religion der Menschheit (Tertul-
lian im Anschlufl an die jiidische Religions-
philosophie), oder es beziehe alle anderen
Religionen als seine Vorgeschichte ein (Euse-
bius), iiber den Auflenseiter der Reformations-
zeit Sebastian Frands, der Gottes Heilswirken
durch alle Institutionen hindurch zur einen
Menschheit transzendieren sieht, bis zu Karl
von Hases (1 1890) Verstindnis des Christen-
tums als der ,Miindung und Vollendung aller
Religionen®, dariiber hinaus aber zu der Ein-
ordnung des Christentums in ,die allgemeine
Entwidslungsgeschichte des religidsen Bewufit-
seins® bei Ernst Troeltsch. Solche Linien durch
die Jahrhunderte lassen sich in Meinholds
Werk auch finden fiir die Geltung des Ur-
christentums, der Verfallsidee, des ,Alten
Wahren®, der Tradition, des Fortschritts, fiir
die Auffassung von der Kirche, fiir die Prin-
zipien der Periodisierung der Kirchengeschichte
und nicht zuletzt fiir das Problem der Eigen-
standigkeit der kirchlichen Historiographie
gegeniiber der Profangeschichte. Eine langjih-
rige Arbeit hat hier iiberaus reiche Frucht ge-
tragen.

H. Jedin hat in seiner Diskussion mit J.
Lortz iiber das Thema ,Kirchengeschichte als
Heilsgeschichte?* die Einleitung fiir sein Werk
zur Geschichte der Kirchengeschichtsschreibung
bereits verfafit. Man kann sich dessen Er-
scheinen nur nachdriicklich wiinschen. Denn
die Beschiftigung mit den Darstellungen der
Kirchengeschichte kann wesentlich dazu bei-
tragen, den geschichtlichen Ort der Kirche in
unserem Zeitalter neu zu bestimmen.

Oskar Kohler
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Theologie

HeisLBeTZ, Josef: Theologische Griinde der
nichtchristlichen Religionen. Freiburg: Her-
der 1967, 231 S. (Quaestiones disputatae. 33.)
Brosch. 20,80.

In einer Zeit, in der jede Religion ein ,in-
neres Moment an der geschichtlichen Situation
einer anderen® (9) wird, und die Kirche sich
auf dem zweiten Vatikanischen Konzil erst-
mals lehramtlich {iber die nichtchristlichen Re-
ligionen duflert, ist es wichtig, die Aussagen
der katholischen Theologie iiber die Religionen
niichtern zu sondieren. Das hat H. im vor-
liegenden Band hervorragend besorgt.

Das Buch von Heislbetz iiber die theologi-
schen Griinde der nichtchristlichen Religionen
ist nach Schlettes ,Die Religionen als Thema
der Theologie® der zweite Band, der sich in
den ,Quaestiones disputatae® mit dem reli-
gitsen Pluralismus befaflt. Hatte Schlette
mehr den theologischen Frageansatz anvisiert,
so stelle H. griindlich zusammen, was die
katholische Theologie iiber das Verhiltnis des
Christentums zu den nichtchristlichen Religio-
nen beitrigt, Er schildert die Aussagen iiber
die Heilssituation der ,Heiden® (Kap. I),
zeigt, wie die menschliche Religiositit auf
Grund der geschichtlichen und sozialen Struk-
tur religidser Freiheitstat sich notwendig in
einer Religion dulern mufl (Kap. IT) und be-
denkt weiter das Verhiltnis von iibernatiirli-
chem Heilswillen und nichtchristlichen Reli-
gionen (Kap. ITI). Zur unmittelbar sich er-
gebenden Frage nach der Siinde und ihren
Auswirkungen in der Form religidser Depra-
vation uflert er sich in Kap.IV, um von
dorther dann zu Aussagen iiber die Legitimi-
tit der Religionen trotz illegitimer Elemente
fortzuschreiten (Kap. V). In einem abschlie-
fienden Kapitel VI stellt sich H. der Frage
der Absolutheit des Christentums angesichts
des religitsen Pluralismus heute.

Auch H.s Buch zeigt, dafl die katholische

15 Stimmen 180, 9

Theologie in ihrer Aussage iiber die Religio-
nen bislang wesentlich von den Rahnerschen
Thesen iiber das Verhiltnis von Christentum
und nichrchristlichen Religionen (vgl. Schrif-
ten zur Theologie V) lebt. Zu fragen wire,
ob nicht weitere Denkmodelle sich ergeben
miifiten, wenn bertidssichtigt wiirde, dafl auch
der transzendentale Ansatz in der Philoso-
phie nur einer unter anderen ist. Die Frage
stellt sich auch angesichts der Tatsache, daf§
H. - dhnlich wie Schlette ~ auf eine form-
geschichtliche Betrachtung des alttestamentli-
chen Befundes (19 ff.) verzichtet und sich da-
mit die Moglichkeit zu einer dynamischeren
Verhiltnisbestimmung der alttestamentlichen
»Biinde® verbaut. Eine Schwiche der Theolo-
gie der Religionen im allgemeinen ist noch
immer die relative Unbekiimmertheit im Ge-
brauch der religionswissenschaftlichen Fakten;
man kann z. B. nicht das japanische Tenrikyo
unter ,die heute bedeutendsten® Religionen
einreihen (so S.11 im Anschlufl an Schlette),
weil dann selbst fiir Japan zunéchst bedeuten-
dere zu nennen wiren. Angesichts des religit-
sen Pluralismus wiire heute eine theologische
Ortsbestimmung der Fragestellung im gesam-
ten System der Theologie besonders vordring-
lich und wiinschenswert. Dazu hat H. die Ma-
terialien bereitgestellt. Die angemeldeten
Wiinsche beeintrichtigen in keiner Weise den
Wert des Buches, méchten aber andeuten, dafl
sich H. einer echten ,Quaestio disputata® ge-
stellt hat, die weiterzudisputieren ist. Die bei-
gefiigte ausfiihrliche Bibliographie bietet dazu
Hilfe und Anregung. H. Waldenfels §]

CorneLts, Etienne: Christliche Grundgedan-
ken in mnichtchristlichen Religionen. Pader-
born: Bonifacius 1967. 195 S. Kart. 19,50.
Das Buch ist ein Beitrag zum Thema ,Be-
gegnung der Religionen®. Seine Stirke liegt
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in den religionsphinomenologischen und
-geschichtlichen Analysen, vor allem dort, wo
im 2. Teil die Begegnung mit dem Buddhis-
mus konkret anvisiert wird. C. bietet eine
gute Einfilhrung in den Grundbestand der
urspriinglichen buddhistischen Lehre, deren
Verstindnis durch das beigefiigte Verzeichnis
der wichtigsten Begriffe nochmals erleichtert
wird (es fehlt ,karman®, auch die S. 133 an-
gedeutete Bibliographie). Verf. kann am Bei-
spiel des Buddhismus zeigen, wie nicht nur
das Christentum zur Krise der Religionen
wird, sondern wie auch die Religionen das
Christentum in die Krise versetzen. Dafl das
Christentum auch heute sich den Fragen
Buddhas und Zarathustras, Mohammeds und
Marxs (14) stellen muf}, sucht C. in einer Re-
flexion auf das Verhalten des Christentums
in seinem Ursprung, vor allem am Beispiel
der christlichen Taufe und ihrer Herkunft zu
erliutern. Hier ebenso wie in den anderen
beiden Kapiteln des 1. Teils iiber die Phino-
menologie der ,Offenbarung® in den Religio-
nen und die theologischen Wertungsversuche
der nichtchristlichen Religionen bietet er wert-
volle Informationen.

Leider bleibt die eigentliche Zielsetzung
des Buches dabei doch in einer gewissen Un-
schiirfe. Das zeigt sich bereits, wenn man den
franzosischen Titel des Buches ,Valeurs Chré-
tiennes® mit dem deutschen ,Christliche
Grundgedanken® vergleicht. Da die Aus-
sagen des Buches zudem nur sehr unterschied-
lich dokumentiert sind — im wichtigen 3. Ka-
pitel des 1. Teils tiber den Synkretismus fillt
die Dokumentation praktisch ganz aus - er-
fordert das Buch stellenweise nicht wenige
Vorkenntnisse sowie einen kritischen Sinn bei
seinem Leser (vgl. z.B. die sehr kurzen Be-
merkungen iiber die judenchristlichen Tauf-
auffassungen und die Jungfrauenschaft Ma-
riens, 81f.). H. Waldenfels §]

PANIKKAR, Raymond: Offenbarung und Ver-
kiindigung. Indische Briefe. Freiburg: Herder
1967. 132 S. (Weltgesprich. 2,) Kart. 17,~.
Panikkar, der in seinen Verdffentlichungen
vor allem den Dialog der Kirche mit dem in-
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dischen Denken gepflegt hat, 1dfc uns durch
die Ausgabe einer Anzahl seiner Briefe an
seinem eigenen konkreten Dialog teilnehmen.
Die von P. ausgewihlten Briefe haben eine
auffallende innere Einheit. Sie stammen aus
den Jahren 1955-57. Adressaten sind Kiinst-
ler und Mystiker, Theologen und Philoso-
phen, Missionare, Priester und Laien, Men-
schen in der Kirche und solche auf anderen
Wegen, zumeist Inder, aber auch einige Aus-
linder. Die Thematik der Briefe ist mit dem
Titel des Bandes hinreichend beschrieben. Es
geht um die Begegnung Indiens mit dem sich
offenbarenden Gott, um die Offenbarung und
ihre Verkiindigung. P. schreibt als engagier-
ter indischer Christ und — wenn es nicht mifi-
verstindlich wire — als Missionar. Er argu-
mentiert aus der Mitte christlichen Heilsver-
stindnisses heraus und erreicht eine erstaun-
liche Nihe zu den Vertretern anderer Glau-
benshaltungen. Dabei kommen nicht wenige
der heute in der Theologie diskutierten Fra-
gen zur Sprache, die Moglichkeit der Impli-
zitdt des Glaubens, die Teilnahme der ver-
schiedenen religiosen Wege am Gnaden- und
Heilswirken Christi, die Nihe der unaus-
sprechlichen Mitte mystischer Erfahrung in
den Wegen Indiens zu der Mitte christlicher
Glaubenserfahrung, auch Fragen der missio-
narischen Lebensformen sowie der Priorititen
in der missionarischen Aktion.

Nicht unmittelbar verstindlich ist die Ein-
teilung der Briefsammlung, die unter die
Themen: Das Kénigtum —~ Das Propheten-
tum — Das Priestertum gestellt ist; auch eine
Reihe indischer Ausdriidse hitte dem Leser
kurz erldutert werden kénnen. Dennoch kann
die Briefsammlung allen, denen am lebendi-
gen Dialog mit der Welt liegt, nur empfohlen
werden. H. Waldenfels S|

ROSENKRANZ, Gerhard: Der christliche Glanbe
angesichts der Weltreligionen. Bern, Miinchen:
Francke 1967. 328 S. (Sammlung Dalp. 100.)
Lw. 15,80.

Aus der Sicht evangelischer Theologie wird
hier die Moglichkeit des Gesprichs zwischen
dem Christentum und den Weltreligionen ge-
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priift. Den Einfluf dieser Theologie merkt man
an der Stellung zur natiirlichen Theologie, was
auch zur irrigen Behauptung iiber die Jesuiten-
mission in China fithrt (68), wie an der Stel-
lung zur religitsen Erkenntnis und zu den
Dogmen iiberhaupt und zur Analogia entis,
eine Stellung, die es dem Verf. eigentlich un-
moglich machen miifite, irgendeine Aussage
iiber Gott zu machen, auch dafl er personhaft
sei. Aber die grundsitzliche Einstellung zu
dem Gesprich zwischen den Religionen, vor
allem Asiens, und dem Christentum bleibt da-
von ziemlich unbeeinfluffit. Denn mit Recht
meint der Verf., dafl der entscheidende Un-
terschied in der Auffassung vom Géttlichen
und dem davon bedingten Selbstverstindnis
des Menschen liege, und dafl dieser Unter-
schied alles durchdringt und firbt, so daff
auch das, was an der Oberfliche dhnlich oder
gar gleich erscheint, doch im ganzen eine an-
dere Bedeutung hat. Fiir das Christentum ist
Gott personhaft, und darum kann hier, und
nur hier von Offenbarung im eigentlichen
Sinn die Rede sein. Entsprechend ist der
Mensch zu personlicher Entscheidung und
Verantwortung vor Gott aufgerufen; nur

hier gibt es Siinde, Erlésung im vollen Sinn.
Das Heil liegt hier in der personhaften Ge-
meinschaft mit Gott. In den asiatischen Reli-
gionen ist das Absolute letztlich unpersonlich,
ein Es. Entsprechend ist auch der Mensch keine
Person; und das Heil liegt im Verschwinden
im Absoluten, im Aufgeben der Einzelhaftig-
keit.

Zwischen diesen beiden Grundeinstellun-
gen gibt es keinen stetigen Ubergang; nur
eine volle existentielle Umwandlung vom
Letzten her, eine Bekehrung, fiithre zum Chri-
stentum. Man wird daraus folgern miissen,
was die Erfahrung schon frith gelehrt hatte,
dafl das erste Mittel der Verbreitung des
Christentums das echt christliche Leben der
Christen ist. Wer davon angestoflen zu dieser
Umwandlung gekommen ist, wird dann ohne
Schwierigkeit auch die christliche Lehre tiber
Gott, das Heil und den Weg dazu annehmen.
Im Licht dieser Stellung kritisiert der Verf.
die verschiedenen Ansichten und Versuche;
er stimmt dabei weitgehend mit Klaus Klo-
stermaier, ,Der Hinduismus®, iiberein (vgl.
diese Zschr. 179 [1967] 379 f.).

A. Brunner S]

Kommunismus

Lenin: Unbekannte Briefe 1912—-1914. Hrsg.
v. Leonhard Haas. Einsiedeln: Benziger 1967.
157 S. Lw. 18,80.

,Um Gottes willen, beeilen Sie sich! Wir
haben keinen Groschen Geld ...* Wer eine
Revolution vorbereiten will, braucht Geld.
Davon geben die hier zum erstenmal ver-
offentlichten Briefe Lenins, die er von 1912-
1914 an Genossen in Bern geschrieben haste,
beredtes Zeugnis. Diese 24 kurzen Schrift-
stiidke, teils in russischer, teils in deutscher
Sprache verfaflt, fordern kein wesentlich neues
Material zutage, fiillen jedoch das schon be-
kannte Bild mit neuer Farbe aus. Die meisten
von ihnen handeln von dem riicksichtslos ge-
schiiftstiichtigen Bemithen Lenins, sich in den
vollen Besitz der Schmidtschen Erbschaft zu

15%

setzen, jener 280000 Goldrubel, die ein Gon-
ner der Sozialdemokratischen Arbeiterpartei
Rufllands vermacht hatte, und um die sich die
beiden verfeindeten Fraktionen, die Mensche-
wiki und die Bolschewiki, stritten. Lenin hatte
bereits den Lowenanteil unter seine person-
liche Kontrolle gebracht, war dann aber ge-
ndtige worden, einen Teilbetrag den deutschen
Sozialdemokraten als Schiedsrichtern zu iiber-
weisen. Aufschlufireich ist hier das feindliche
Verhalten Lenins gegeniiber Clara Zetkin, die
er sich, da sie seinen Forderungen nicht nach-
kam, durch Drohungen und Einschiichterun-
gen gefiigig zu machen suchte.

Der Herausgeber hat die russ. Texte in der
Originalsprache, in Ubersetzung und in Fak-
simile wiedergegeben, mit knappen, aber pri-
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zisen Anmerkungen versehen und in einer
Einleitung die biographischen und zeitge-
schichtlichen Hintergriinde dargestellt. Eine
vorbildliche Quellenausgabe. P.Eblen S|

FETSCHER, Iring: Karl Marx und der Mar-
xismus. Von der Philosophie des Proletariats
zur proletarischen Weltanschauung. Miin-
chen: Piper 1967. 349 S. Brosch. 14,80.

Wer die Diskussionen unter kritischen jun-
gen Intellektuellen kennt, weif}, dafl hier die
Lehren von Marx immer stirkere Beachtung
finden. Schon deshalb ist es zu begriiflen, daf
I. Fetscher seine z.T. schon frither vertffent-
lichten Untersuchungen nun gesammelt vor-
legt.

Sein Werk versteht sich als einen ,Riick-
blick* auf die ,eigentiimliche Entwicklung,
die kritische Gedanken von Marx in der
Folge ... durchgemacht haben® (11). Gegen
ihre urspriingliche ,humane Intention® ist
die Marxsche Philosophie, ,die sich durch die
zur Tat fithrende Selbstbewuffitwerdung des
Proletariats ,verwirklichen®“ sollte (125), im
offiziellen Marxismus zur ,wissenschaftlichen
Weltanschauung®, oft aber ,zum Mittel der
Verherrlichung eines biirokratischen Appara-
tes“ denaturiert worden. F. geht dieser , Tra-
gik der marxistischen Befreiungsbewegung®
mit Scharfblick und ruhiger Sachlichkeit nach;
dabei wird das Verhiltnis der verschiedenen
marxistischen Richtungen zu Hegel, dem Be-
griinder des geschichtlich-dialektischen Den-
kens, wie das Auseinanderklaffen des Marx-
schen Entwurfs und der spiter in seinem Na-
men geschaffenen Wirklichkeit aufgewiesen.

Hinter dem Reichtum an Analysen und Be-
obachtungen tritt die eigentliche Kritik lei-
der etwas zuriick. Gerade in dem wertvollen
Aufsatz tiber den Freiheitsbegriff wire eine
solche Kritik, womit gewif§ keine aufwendige
»Widerlegung® gemeint ist, wohl aber eine
Priifung der Tragfihigkeit des Marxschen
Entwurfs, wiinschenswert gewesen. Vielleicht
ergibe sich so eine Einsicht in die inneren
Griinde, aus denen sich die Vision des jungen
Marx als ,irreal® erwies (144). So wire viel-
leicht zu fragen, ob neben den ,politischen,
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sozialen und personalen Voraussetzungen®
jener Tragik nicht doch schon im anthropolo-
gischen Ansatz Keime der spiteren Entwick-
lung lagen, so daf} diese sich nicht nur als
eine ,Geschichte von Miflverstindnissen®
(32) darstellte.

F.s Untersuchungen sind mit hervorragen-
der Sachkunde geschrieben und diirften wohl
die z. Z. beste Darstellung der heute bei uns
aktuellen Probleme des Marxismus bieten.

P.Eblen §]

GOLDMANN, Lucien: Dialektische Untersu-
chungen. Neuwied, Berlin: Luchterhand 1966.
336 S. (Soziologische Texte. 29.) Kart. 22,

Es ist Zeit, dafl neben Sartre, Henri Lefeb-
vre und Roger Garaudy auch Lucien Gold-
mann in deutschen, an der geistigen Ausein-
andersetzung mit dem franzosischen Marxis-
mus interessierten Kreisen zur Kenntnis ge-
nommen wird. Das um so mehr, als Gold-
mann von den genannten noch am wenigsten
franzdsisch ist, sondern der deutschsprachigen
Philosophie nahesteht und einen kosmopoliti-
schen Marxismus vertritt. Studien in Bukarest,
Wien, Paris, Ziirich, wo er mit einer Arbeit
tiber Kant promovierte, Genf und wieder Pa-
ris haben ihn den Marxismus als einen offe-
nen, jeglichen Dogmatismus widerstrebenden
»genetischen Strukturalismus“(121-132;199f )
erkennen lassen. Als Professor fiir Literatur-
soziologie an der Ecole Pratique des Hautes
Etudes in Paris und als Leiter des literatur-
soziologischen Instituts in Briissel versucht er,
Georg Lukédcs (173-188; 283-314) und Jean
Piaget (133-136) verpflichtet, die Literatur
(Pascal, Racine, Malraux, Sartre, Karl Kraus,
den Nouveau Roman) mittels jener Totalitit
zu erschlieflen, aus der sie, fiir ihre Autoren
meist unbewuflt, entstanden ist: Literatur-
soziologie wird so zur Soziologie der Ideen,
Ideologien und Philosophien, die wiederum
in Relation zur sozialen Klasse und zur Oko-
nomie gesehen werden, ohne daff Goldmann
einem {iberholten marxistischen Determinis-
mus huldigt. Sein dialektischer Materialismus
(9-120; 189-282) bleibt kritisch sowohl gegen-
iiber den dogmatischen Marxisten in Ost und
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West wie gegeniiber den christlichen Marx-
interpretationen etwa der Jesuiten Fessard,
Bigo, Chambre, Calvez und Wetter (201-211).
Die deutsche Ausgabe verzichtet auf die kon-
kreten Analysen der franzosischen Fassung
(sie sollen in der Reihe ,Soziologische Essays®
erscheinen), erginzt sie jedoch durch ein Na-
mens- und Sachverzeichnis und bringt die
Fufinoten bibliographisch auf den gegenwir-
tigen Stand. Die Ubertragung ist, der deut-
schen Denkweise Goldmanns entsprechend,
wohlgelungen. Mége die Eindeutschung der
iibrigen Arbeiten Goldmanns (Zur Soziologie
des Romans, Der verborgene Gott) und da-
mit die Auseinandersetzung mit ihm nicht
lange auf sich warten lassen; vielleicht erin-
nern sich auch die Organisatoren christlich-
marxistischer Gespriche (Paulus-Gesellschaft)
Goldmanns: Denker seines Schlags sind selten.

G. Schiwy §]

Kosik, Karel: Die Dialektik des Konkreten.
Eine Studie zur Problematik des Menschen
und der Welt. Frankfurt: Suhrkamp 1967.
247 S. (Theorie. 2.) Kart. 10,~.

Kosik, der zur jungen Elite der Prager
Universitit gehort, hat mit dieser 1963 in der
CSR verdffentlichten und jetzt bei uns iiber-
setzten ,Dialektik® ein Buch von philosophi-
schem Rang vorgelegt.

Das Ziel dieser Arbeit ist weit gesteckt.
Kosik will nichts weniger als fiir die Er-
kenntnis der konkreten Totalitit von Mensch
und Welt, die durch ,Praxis® entsteht und
enthiillt wird, das philosophische Riistzeug
liefern. Im Namen eines die ,Unerschopflich-
keit der Totalitit® wahrenden Materialismus
tritt er gegen den die Fiille des Wirklichen
auf eine Dimension beschrinkenden physika-
listischen Positivismus auf. Dialektisches Den-
ken muf} versuchen, die Wirklichkeit ,aus der
praktischen gegenstindlichen Aktivitat des
historischen Menschen® geistig zu reproduzie-
ren. Praxis ist dabei ,ein seinsschaffender
ProzeRf“; in ihr gelingt es dem Menschen,
»historisch hinter sich zu blidken und aufler-
halb seiner selbst vorzudringen, gegeniiber

dem Sein iiberhaupt offen zu sein®. In der
Praxis liegt der Grund der ,realen histori-
schen Vermittlung von Geist und Materie,
Kultur und Natur, Mensch und Kosmos,
Theorie und Handeln, Erkenntnistheorie und
Ontologie® (223).

K. will die Wirklichkeit nicht nur mit
Hilfe subjektiver dialektischer Kategorien
strukturieren, er trifft die nachdriickliche ,,Fest-
stellung, dafl die Wirklichkeit selbst in ihrer
Struktur dialektisch® sei (39), womit auch die
auflergesellschaftliche Natur gemeint ist. Hier
scheint die Praxis als Prinzip dialektischer
Vermittlung aufgegeben und Dialektik auf
physikalische ,Interaktion® reduziert. Der
wertvolle Hinweis, dafl der Mensch und sein
Erkennen immer Momente an der zu erken-
nenden Totalitit sind (224), verschirft nur die
Schwierigkeit. Kosik fragt denn auch: ,War-
um soll nur der Geist und nicht auch die Ma-
terie die Eigenschaft der Negativitit haben?®
Damit ist es nicht getan, dafl man diese Frage
kurzerhand bejahend beantwortet, weil nur,
~wenn die Materie als Negativitit aufgefafit
wird®, ,die Mbglichkeit einer materialistischen
Erklirung des Neuen als einer Eigenschaft der
materiellen Welt“ gegeben ist (29). Der berech-
tigte Wunsch, den bekannten Schwierigkeiten
der Engelsschen ,Dialektik der Natur® zu ent-
gehen, darf nicht zu einer neuen petitio prin-
cipii fithren. — Wohl kann man mit (Hegel
und) Marx in der schpferischen Arbeit ,das
Specificum des menschlichen Seins® sehen; un-
verstindlich aber bleibt, wie man erkliren
kann, in der immer schon durch menschlichen
Geist vermittelten Arbeit vollziehe sich ,die
Genesis von etwas qualitativ Neuem®, nim-
lich die ,, Verwandlung der tierischen Begierde
in menschlichen Trieb“. Unter dem Einfluf
des unerwihnt gebliebenen Engels scheint
auch hier das Prinzip der ,Negativitit® in
den vormenschlichen Bereich transponiert,
um so die ,Metamorphose der Animalitdt in
die Menschlichkeit® begreiflich zu machen
(200 f.). — Die fruchtbaren Gedanken iiber
die unendliche Totalitit der Wirklichkeit und
die Beziehung des Menschen zu ihr (vgl. 224)
konnten ein neues Verstindnis der Religion
einleiten.
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Die vorgetragene Kritik soll die Bedeutung
des Buches nicht schmilern; es ist ein beacht-
liches Zeugnis fiir das Streben marxistischer
Philosophen, sich der Totalitit der Wirklich-
keit tatsichlich denkerisch auszuliefern, ver-
bunden mit dem Widerstreben, die Begriffs-
welt des iiberkommenen Materialismus zu
verlassen. P.Eblen S]

MouriN, Maxime: Der Vatikan und die
Sowjetunion. Miinchen: Nymphenburger Verl.
1967. 379 S. Kart. 24,—.

Nach einer kurzen historischen Einleitung,
die das Verhiltnis zwischen Papsttum und
Rufiland vom grofien Schisma bis zur bolsche-
wistischen Revolution behandelt, stellt der
Verf. die Beziechungen zwischen dem Vatikan
und Sowjetrufiland in den verschiedenen Zeit-
abschnitten seit Beginn des Sowjetstaats bis
Anfang 1967 dar, d. h. bis zum zweiten Welt-
krieg, wihrend des Krieges, nach dem Krieg
bis zum Tod Pius’ XII. und schliefflich auch die
neueste Entwicklung unter Johannes XXIII.
und Paul VI. Der Verf. bietet mehr als der
Titel sagt, da er eingehend auch die Bezie-
hungen zu den Satellitenstaaten behandelt, ja
bisweilen sogar auf die Kontakte mit der
griechischen und der anglikanischen Kirche zu
sprechen kommt.

Mourin will, wie er selbst sagt (11 f.),
hauptsichlich eine chronologische Ubersicht
geben, und er macht sich nicht anheischig, die
Frage, inwieweit eine Annidherung, zwischen
der katholischen und der sowjetischen Macht
tiberhaupt méglich ist, zu beantworten. Sein
Schluflurteil ist sehr vorsichtig: ,Der Weg zur
ungetriibten Koexistenz kann nur schmal und
gewunden sein, mit harten Priifungen gepfla-
stert, von Riickschligen markiert, aber den
Menschen guten Willens niemals versperrt.
Ist es nicht so mit allen Wegen, die zum Frie-
den fithren?“ (362).

Der Autor bietet fiir die Zeit von 1917 bis
1967 eine Menge von Tatsachen zu seinem
Thema, die man schwerlich anderswo in sol-
cher Fiille zusammen finden wird. Er sucht
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dieses Tatsachenmaterial objektiv zu wiirdi-
gen. Das gibt dem Buch seinen Wert. Reser-
ven miissen wir zum Kapitel iiber den zweiten
Weltkrieg anmelden. Die Vorwiirfe, die hier
gegen Pius XII. erhoben werden, miifiten im
Lichte der neuen Vertffentlichungen des Va-
tikans: ,Actes et documents du Saint Sitge
relatifs 4 la seconde guerre mondiale® {iber-
priift werden. Die franzosische Ausgabe, die
1965 erschien, konnte dies noch nicht tun; aber
zur Zeit des Erscheinens der deutschen Uber-
setzung lagen bereits zwei Binde dieser Ver-
offentlichungen vor, die man nicht hitte un-
beriicksichtigt lassen diirfen. Bei einer sach-
lichen Wiirdigung dieser Dokumente diirfte
das Urteil iiber Pius X1I. doch wohl in man-
chem anders ausfallen.

Dem Verf. sind manche sachliche Irrtiimer
unterlaufen. Es seien nur einige genannt: Der
Vatikan hat die Oder-Neisse-Grenze nicht
anerkannt (313). Es heifit die Dinge nun doch
allzu sehr vereinfachen, wenn der Autor von
den theologischen Unterschieden zwischen Ka-
tholizismus und Orthodoxie sagt, sie beruh-
ten nur auf Spitzfindigkeiten und mehr noch
auf Fanatismus (13). Daf} die orthodoxen
Priester vom Sowjetstaat bezahlt wiirden
(165), wird von den russischen Hierarchen
entschieden bestritten.

Die deutsche Ubersetzung des franzésischen
Originals ist in nicht wenigen Punkten fehler-
haft. Manchmal sind diese Fehler direkt gro-
tesk, wenn z. B. vom ,Altar der Beicht-
kapelle® in St. Peter die Rede ist, wo es fran-
zosisch zweifellos ,l’autel de la confession®
heifit (302, 312). Der Assumptionistenpater
Braun wird zu einem ,Mitglied der amerika-
nischen Auferstehungssekte® (78). Das fran-
zosische generelle Wort fiir Geistliche , Abbé*
wird konstant falsch mit ,,Abt® iibersetzt (78,
91, 177, 187, 218 usw.). Hinter dem unver-
stindlichen Wort ,, Integrationsgedanke® diirf-
te wohl das franzésische ,intégrisme“ stecken
(11). Der Satz vor dem Absatz auf S. 250 ist
vollig unverstindlich, offensichtlich entstellt.
Bei einer eventuellen Neuausgabe des wert-
vollen Werkes miifite die deutsche Ubersetzung
griindlich revidiert werden. W. de Vries S
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Psychologie und Pidagogik

June, C.G.: Die Dynamik des Unbewnfien.
Ziirich, Stuttgart: Rascher 1967. XI, 671 S.
(Gesammelte Werke. 8.) Lw. 53,—.

Dieser Band der Gesamtausgabe vereinigt
Arbeiten aus mehreren Jahrzehnten, in denen
es darum geht, die Wirksamkeit des Unbe-
wufiten aufzuweisen und deren besondere
Art aufzuhellen wie auch die eigene Auf-
fassung gegeniiber der Freudschen klarzustel-
len. Gegeniiber dem damals herrschenden
Zeitgeist, der materialistisch nur die physische
Wirklichkeit kannte und alles andere als Er-
gebnis ihres Wirkens zu erkliren versuchte,
wird das Psychische als eine eigene, vom Stoff-
lichen unableitbare Wirklichkeit aufgewiesen,
die eine eigene Art des Wirkens hat, die mit
der des Stofflichen, die einfach Kausalitit ge-
nannt wird, nicht zur Deckung zu bringen
ist. Deswegen interessieren den Verf. auch die
seltsamen Vorkommnisse wie Telepathie, fiir
deren Verstindnis er ein Prinzip der ,Syn-
chronizitit® aufstellt. Im Psychischen walte
im Unterschied zum Physikalischen ein Sinn,
eine Ausrichtung auf etwas, zu deren Er-
kenntnis die tiefenpsychologischen Verfahren
fithren sollen, ein Sinn, dessen Vernachlissi-
gung zu schweren psychischen Erkrankungen
fithren kann. Das zeigen besonders Arbeiten
wie ,Die Lebenswende® oder ,Seele und
Tod“. Gegeniiber dem Verstindnis Freuds
vom Unbewuflten bedeutet Jung die Einfiih-
rung des Biographischen, das den gesamten
Menschen und sein einmaliges Schicksal be-
riicksichtigt; und wie von selbst wurde er da-
durch auch zur Geschichte gefiihrt. Allerdings
hat das Psychische noch nicht Geschichte im
vollen Sinn wie das Geistige, was sich in der
Beharrung der groflen Symbole durch die
Zeiten hindurch zeigt.

Der Absicht, die Eigenstindigkeit des Psy-
chischen herauszustellen, steht allerdings eine
ungeniigende Erkenntnistheorie oft im Wege.
J. steht noch stark unter dem Einfluf des
Kantianismus mit seiner Uberzeugung von
der Unméglichkeit der Metaphysik wie auch
des von ithm doch bekimpften rein naturwis-

senschaftlichen Denkens. Auch fehlt eine klare

Unterscheidung zwischen Geist und Psyche
(vgl. dazu: A. Brunner, Der Stufenbau der
Welt. Miinchen 1950, K. 1 u. 2). Gerade den
Geist kennen wir besser als die Psyche, und
diese wiederum besser als den Stoff in seinem
Ansichsein. Zur Erforschung des Psychischen
bedeutet die Arbeit Jungs einen bahnbrechen-
den Beitrag, wenn er auch, wie dies in solchen
Fillen oft geschicht und leicht verstindlich
ist, nicht zur endgiiltigen Klarheit gelangte.

A. Brunner §]

Disnert, Karl: Von Freud zu Frankl. Die
Entwicklung der Tiefenpsychologie und deren
Anwendung in der Pidagogik. Wien, Miin-
chen: Osterreichischer Bundesverlag 1967.
143 S, Kart. 12-.

Der Verf. hat sich jahrelang mit dieser Ma-
terie beschiftigt und legt hier einen Teil sei-
ner Arbeit vor. Er gibt iiberblidkshaft in
10 Seiten die klassischen Systeme der Tiefen-
psychologie wieder: Freud, Adler und C.G.
Jung. Anhand von M. Planz informiert er
iiber weitere Entwicklungen dieser Systeme.
Wir erfahren etwas iiber L. Binswanger, V. E.
Frankl und V. E. von Gebsattel. Der zweite
Teil des Buches befafit sich mit der tiefen-
psychologischen Erziehung. Da héren wir von
der Pidanalyse O. Pfisters und begegnen den
Namen M. Klein, A. Freud, Aichhorn, Zulli-
ger, Meng, Berna, Miiller-Eckhard, aber lei-
der nicht denen von René Spitz und E. H.
Erikson. Hier wiinschte man sich auch etwas
von A. Diihrssens ,Psychotherapie bei Kin-
dern und Jugendlichen® und mehr von der
Arbeit H. E. Richters zu lesen. Recht iiber-
sichtlich erfihrt der Leser von der individual-
psychologischen Erziehung und den kinder-
psychologischen Arbeiten aus der Schule von
C. G. Jung, wobei E. Neumanns wichtigstes
Werk leider unbesprochen bleibt. Hingewie-
sen soll sein auf einen moglichen Irrtum be-
ziiglich der Ubereinstimmung von ,Lebens-
stil“ und , Ubertragung® (93). Im weiteren be-
spricht der Verf. dann auch noch andere An-
wendungsgebiete tiefenpsychologischen Vor-
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gehens: Erzichungsberatung, Heilpidagogik,
Sozialpidagogik, etwas iiber Testverfahren,
Gruppenpidagogik und auch ,Amerika und
die tiefenpsychologische Erziehung®. In einem
eigenen dritten Teil (113-122) kommen Er-
weiterungen iiber die therapeutischen Erfah-
rungen hinaus zur Sprache, die in einem an-
thropologischen Ansatz konvergieren und mit
den Namen von Gebsattel und Frankl ver-
bunden sind. In dem reichen Angebot an Li-
teratur wiinscht man sich unbedingt noch A.
Freud, Einfilhrung in die Technik der Kin-
deranalyse, C. G. Jung, Gesammelte Werke
(ab 1958) und Schultz-Hencke, Lehrbuch der
analytischen Psychotherapie. Ein heutiger Ex-
zieher sollte mindestens den ausgebreiteten
Stoff dieses Buches beherrschen und beherzi-
gen, F. Schlederer ST

BonNNER, Karl: Deutschlands Jugend wund
das Erbe ibrer Viter. Bergisch Gladbach:
Gustav Liibbe Verlag 1967. 228 S. Lw. 16,80.
Die Bewiltigung der jiingsten deutschen
Vergangenheit ist ein aktuelles Thema, mehr
noch: eine bleibende Aufgabe. Darin stellt
sich als Teilproblem die Frage: Wie steht die
beutige Jugend zu Nationalsozialismus, Hit-
ler und Judenverfolgung? Bonner unter-
nimmt es, diese Frage zu beantworten.

Z11 DIESEM HEFT

Nach einer nur angedeuteten historisch-
soziologischen Einfithrung in den Faschismus
und Antisemitismus und nach dem Aufweis
faschistischer Tendenzen in der Gegenwart
kommt B. endlich zum Thema ,Deutschlands
Jugend®. Auf rund hundert Seiten wird als
Information aus dritter Hand geboten: eine
fliichtige Geschichte der Jugendbewegung
(Harry Pross und Walter Z. Laqueur taten
dies fundierter) und ein Bericht iiber die Ein-
stellung der heutigen Jugend zur Politik
(Viggo Graf Bliicher, Walter Jaide, Anitra
Karsten taten dies sachlicher). Im abschlieflen-
den Kapitel ,Sozialwissenschaftliche Theo-
rie® wird mit viel Wissenschaft und Theorie
aufgewartet, und man wire beeindruckt,
hitte Bonner seinen Anspruch auf Wissen-
schaftlichkeit nicht zuvor verspielt; denn bei
der Wiedergabe von Zitaten verfihrt er
duflerst frei und grofziigig (96, 100, 101, 113
usw.).

Das Resultat des Buches iiberrascht: die
deutsche Jugend ,ist reif fiir einen neuen
Faschismus® (222) —, und zwar nicht zuletzt
auf Grund der Konzeption der CDU/CSU
von der ,formierten Gesellschaft®. Das Buch
beweist diese Behauptung nicht. So stellt sich
das Thema erneut; man kann nur hoffen, daf}
der Autor dann nicht noch einmal wissen-
schaftliche Akribie mit einem politischen
Apriori verwechselt. R. Bleistein S]
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Reformation heute

Die Frage nach der Gegenwartsbedeutung der Reformation mufl mit einer historischen
Klirung beginnen. Nimlich mit der ganz generellen Frage, welchen Wert eine der-
artige Reminiszenz, vor allem der Versuch eines , Jubildiumsgedenkens®, haben kann.
Der Vorgang des Thesenanschlages liegt 450 Jahre zuriick; die Frage ist erlaubt, ob
das menschliche Bewufltsein iiber einen solchen Zeitraum realiter zuriidsgreifen kann,
Nicht nur vom individual-psychologischen Gesichtspunkt her ist das zweifelhaft; das
geschichtliche Bewufitsein des einzelnen umspannt in Wahrheit wohl kaum mehr als
ein halbes Menschenalter. Aber auch das Gedichtnis der Generationen ist begrenzt.
Man mache sich klar, dafl die junge Generation, die heute unter uns heranwichst, schon
zu einem Ereignis wie dem letzten Weltkrieg kein wirkliches Verhiltnis mehr haben
kann.

Der historische Ort der Reformation

Wenn es demnach als ein leeres Unterfangen erscheinen will, solche geschichtlichen
Daten aktuell werden zu lassen, so gibt es doch einige wesentliche Ausnahmen. Alle
Epochen der Geschichte, die einen formativen Charakter gehabt haben, die nicht nur
eine Biegung des Weges, sozusagen eine geistesgeschichtliche Kurve darstellen, sondern
Krifte entfaltet haben, die in den nachfolgenden Generationen gestaltend wirksam
geworden sind, bilden eine Ausnahme. Die Reformation gehdrt ohne allen Zweifel
dazu; denn durch die von ihr vollzogenen geistigen Entscheidungen hat sie gestaltend
in den geschichtlichen Weg Europas und spiter auch der Welt eingegriffen. Daf diese
Entwicklung nicht ohne Tragik verlief, ist bekannt. Der Weg der Reformation fithrte
dazu, daf sich ein grofler Teil der christlich-abendlindischen Welt von der pipstlichen
Autoritdt losriff, und daf die im 16. Jahrhundert getroffenen Entscheidungen bis in
die blutigen Auseinandersetzungen des 30jihrigen Krieges sich fortsetzten und auch
spiter zu schweren geschichtlichen Spannungen fiihrten. Seither hat die Frage nach
der Einheit der Christenheit eine stindig aktuelle Bedeutung behalten.

Aber im gewissen Sinn hat dieser geschichtliche Zeitraum, iiber den wir jetzt zuriick-
blicken, die Schirfe des Gegensatzes auch relativiert. Wir konnen heute so unbefangen
wie nie zuvor gemeinsam fragen, was die bleibende Bedeutung der Reformation sein
konnte. Ist sie ein Ereignis des Segens und der Stirke oder ein Ereignis des Unheils?
In einer interessanten Bemerkung hat Wingren darauf aufmerksam gemacht, dafl ver-
mutlich die dogmatischen Entscheidungen der Reformation, also alles, was sie iiber
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das Evangelium und die Rechtfertigung des Siinders ausgesagt hat, von den moder-
nen Katholiken angenommen werden und als zu Recht bestehende Auslegung der
Schrift und als gottliche Wahrheit bewertet werden konnte, dafl aber das Beschwer-
liche, die Siinde Luthers in der Zerbrechung der Einheit bestiinde. Und daff umgekehrt
der reformatorische Christ, der die grundsitzliche Neubesinnung des Zweiten Vati-
kanums weitgehend akzeptieren kann, dennoch die Frage nach der Autoritit der
Kirche und vor allem nach dem Wesen des kirchlichen Lehramtes nicht aus dem Auge
lassen kann. In dieser doppelten Hinsicht scheint ein wichtiger und wesentlicher
Hiatus fortzubestehen.

Es empfiehlt sich, zur Klirung zunichst doch an den geschichtlichen Ausgangspunkt
zuriickzukehren. Denn hier ist, wie es scheint, neue Unsicherheit aufgetaucht; was am
31. Oktober 1517 geschah, scheint wieder in das geschichtliche Dunkel zuriickgefallen
zu sein. Wir denken nicht nur an die neueren Thesen dariiber, dafl es sich nicht um den
31. Oktober, sondern um den 1. November gehandelt haben miisse, und dafl ein f6rm-
licher Thesenanschlag iiberhaupt nicht stattgefunden habe!, sondern wir denken an
die Frage nach der Tragweite dieser Thesendiskussion iiberhaupt. Es ist empfehlens-
wert, die historischen Einzelheiten in diesem Fall zuriicktreten zu lassen, nicht weil
sie unwichtig wiiren (mir erscheinen die Ergebnisse der Forschungen Heinrich Bohmers,
der in ungewdhnlicher Sorgfalt die Vorginge durchdacht hat, noch immer giiltig zu
sein), sondern weil es um eine dariiber hinausgreifende wesentliche Frage gehen mufl.
Wer etwa das 450jihrige Gedenken an den Thesenanschlag auf die interessante, aber
doch empfehlenswerte Weise begehen wollte, dafl er noch einmal die 95 Thesen sorg-
filtig studiert, wird entdedken, daf} es sich hier um ein theologisches Thema von grof-
ter Tragweite handelt.

Dieser Eindruck wird noch verstirkt, wenn man die beriihmt gewordenen Thesen
vom 31. Oktober 1517 im Kontext dieser anderen grundlegenden Auflerungen Luthers
aus dieser Zeit liest: Die Thesen vom 4. September 1517, die Resolutiones von 1518,
die Heidelberger Disputation, ja schlieflich auch die grundlegendste und umfassend-
ste Exposition der Lutherschen Gedanken in De servo arbitrio?. Zwar besagt uns Heu-
tigen die Diskussion um den Ablafl faktisch nichts mehr; jedenfalls im protestantischen
Bewufltsein ist diese Fragestellung im Verlauf der vier Jahrhunderte vollig fremd
geworden. Aber was es um die Freiheit der gottlichen Gnade ist, um die Bedingungs-
losigkeit der gottlichen Barmherzigkeit und die damit verbundene Unmittelbarkeit
des Menschen zu Gott, das ist ein ‘Thema von bleibender Bedeutung und beriihrt eine
Wahrheit, die nicht veraltet.

1 Erwin Iserloh, Luthers Thesenanschlag, Tatsache oder Legende? (Wiesbaden 1962).

2 Damit folge ich der Anregung von P. Yves Congar (Gesprich iiber Reform und Reformation, Re-
form der Kirche und Reformation Luthers 1517-1967), dafl die von Iserloh erbrterte Frage, ob Luther
iiberhaupt die Thesen angeschlagen habe oder nicht, eine hypothetische Darlegung sei, die jedenfalls daran
nichts #ndert, daf die Initiative, die Luther am 31. Oktober 1517 ergriffen hat, den Anfang seiner
reformatorischen Erhebung markiert.
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Luthers reformatorischer Aufbruch

Um aber das Gewicht der historischen Vorginge richtig einzuschitzen, ist es er-
forderlich, noch drei Bemerkungen zu der Gesamtbewertung von Luthers Personlich-
keit und seinem reformatorischen Auftreten hinzuzufiigen.

Dariiber sollte kein Zweifel sein, daf Martin Luther zu den genialen Gestalten
unserer Geschichte gehort. Es ist keine Ubertreibung, wenn man von der Einzigartig-
keit Martin Luthers spricht. Der Grund dafiir liegt in einem uniibersehbaren Zu-
sammentreffen einer Genialitdt mit einem ungewdhnlich fruchtbaren geschichtlichen
Augenblick. Genius und Kairos begegnen sich in dem Beginn des Lebenswerkes Martin
Luthers. Unter den vielen Aspekten, mit denen man das verdeutlichen konnte, steht
vielleicht die Beobachtung vorne an, daf es im deutschen Sprachbereich keinen Men-
schen gibt, der deutsch spricht, schreibt oder liest, der nicht mittelbar oder unmittelbar
von Luthers geistigem Erbe herkime. Diese Tatsache greift iiber alle konfessionellen
Grenzen weit hinaus. Die Kraft seiner Sprache, die unmittelbar dem lebendigen Le-
ben abgelauscht ist, der Wortschatz, der aus der Tiefe und Breite des Volkslebens kam,
aus der Atmosphire des Marktes, der Bergstidte, der Bauern, ist das ausdriicklichste
Indiz dieser Besonderheit. Zwar war er Theologe, Prediger, Reformator, also fiir
den Augenschein in einem ganz bestimmten Erlebnis- und Erfahrungsbereich einge-
bunden; aber die unmittelbare Kraft seiner Sprache kommt in seiner Predigttitigkeit
am eindriicklichsten zum Vorschein. Er braucht den lebendigen Austausch, das mensch-
liche Gegentiber, um die Kraft seiner Sprache ganz zu entfalten; bei solchem Gesprich
spiirt man, daff der michtige Strom seiner Gedanken nie abreifit. Die Fiille und Kraft
seiner geistigen Produktivitit ist gerade auch in den grofiten Kampfzeiten schier un-
glaublich; und durch dieses in breiter Fiille stromende Werk wird die Sprache, dieses
geistige und zugleich plastische Instrument, zum besten und wertvollsten Medium der
Glaubensiibermittlung. Die Zeit, in die hinein er sprach, schien aber gerade auf diese
geistige Explosion zu warten, Dafl jene Vorginge, die am Anfang seiner reformatori-
schen Wirksamkeit stehen, mit dem Augenblick, wo sie zum Durchbruch kamen, in
ciner beispiellosen Schnelligkeit die breitesten Schichten des Volkes, die Gelehrten
und die Einfachen erfafiten, ist ein weiteres Indiz dieses ungewdhnlich gliidkhaften
Zusammentreffens von Genialitit und Gunst des geistigen Augenblicks.

Der wichtigste Grund fiir die erstaunliche Durchschlagskraft Luthers, die von dem
ersten, offentlich wirksam werdenden Auftreten an da ist, liegt aber in einem nicht
unwichtigen eindeutigen Tatbestand: er hat keine Zeile geschrieben und keinen Satz
gesagt, der ihn nicht als engagierten Denker manifestierte. Er spricht aus Uberzeu-
gung. Er ist mit seiner ganzen Person identisch mit dem, was er zu sagen hat; was in
der Sprache seiner Zeit das Ringen um das Heil, um die Gnade Gottes darstellt, das
ist nicht nur formeller Ausdruck seiner Frommigkeit, sondern das ist seine ganze Exi-
stenz. Er ist Glaubender und Bekennender in allem, was er sagt, und vielleicht wird,
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so seltsam es klingt, das nitgendwo deutlicher erkennbar als da, wo er polemisiert.
Denn er wendet sich gegen etwas, was er als Verfilschung der christlichen Frommig-
keit beurteilen mufl.

Eine derartige Erfahrung ist von der personlichsten Art. Er gehort mit anderen
Groflen der geistigen Geschichte zu denen, die ihren geistigen Weg mit einem erkenn-
baren und fixierbaren Grunderlebnis beginnen. Was Pascal veranlafit hat, seinen be-
rithmten Zettel, das Mémorial, niederzuschreiben, hat er selbst mit genauer Datums-
angabe verschen. In einer unvergefilichen nichtlichen Erfahrung ist ihm der ,Gott
Abrahams, Isaaks und Jakobs, nicht der Gott der Philosophen® deutlich geworden.
Die Szene, die im Leben Augustins die grofie Wende herbeigefiihrt hat, ist bekannt,
jener Augenblick im Garten zu Mailand, da er, von einer Kinderstimme angeriihrt
(»tolle, lege®), den Romerbrief bei dem 13. Kapitel aufschldgt und von diesem Gottes-
wort unmittelbar getroffen wird. Luther schligt dasselbe grofie neutestamentliche
Dokument im 1. Kapitel bei dem dunklen Satz von Gottes Gerechtigkeit auf. Unter
dieser Formel verbarg sich die Gottesfrage der Zeit, vor allem die Gottesfrage Luthers.
Die Existenz Gottes war ihm verhiillt, nicht weniger als sie manchem grofien Skepti-
ker unserer Generation verhiillt erscheint. Was heute die Abwesenheit Gottes genannt
wird, das war fiir das zeitgenossische Denken zu Luthers Zeit das Bild vom Zorn
Gottes. Und was heute die Frage ist, ob es Gott gibt, das war damals die Sorge, wie
man dem Zorn Gottes gegeniiber bestehen konne. Die naheliegende menschliche Ant-
wort, dafl man sich die Gunst Gottes verdienen miisse, enthiillt sich fiir Martin Luther
als eine vollige perspektivische Verzeichnung des Bildes. Mit einer jihen, iiberwilti-
genden Freude wird er dessen inne, dafl Gott nicht erwartet, der Mensch solle sich sein
Wohlgefallen verdienen, sondern daff die gbttliche Barmherzigkeit auf den Menschen
warte, dafl Gott ja sage zum Menschen, und dafl der entscheidende Akt des Glaubens
darin bestehe, Gott dieses Ja zum Menschen zu glauben. Daher geht Martin Luther
die Bedeutung der Wendung von der Gerechtigkeit Gottes, um deren Verstindnis er
unter schwersten Kimpfen gerungen hat, in einer volligen Verwandlung der Sicht auf.
Gerechtigkeit ist nicht, was Gott fordert, sondern was er schenkt. Jesus Christus ist
der Mittler, der dem Menschen deutlich macht, daff Gott auf ihn wartet, um ein volles
Ja zum Menschen zu sagen.

Wenn es dem evangelischen Christen nicht unnétig erscheint, noch einmal auf diesen
grundlegenden Aspekt im Wirken Luthers hinzuweisen, dann geschieht es aus mehre-
ren Griinden: Erstens darf nicht verdunkelt werden, dal es sich um einen wesentlichen
Einschnitt in der geschichtlichen Entwicklung gehandelt hat, der eben auch der Erkli-
rung von der Person Luthers her bedarf. Jeder an den Fragen Interessierte innerhalb
des deutschen Sprachkreises weifl, was in den letzten Jahren in dieser Auseinander-
setzung, auch von katholischen Autoren, publiziert ist, um das Bild der Personlichkeit
Luthers zurechtzuriicken und das zu iiberwinden, was Yves Congar in dem erwihnten
Referat so ausdriickt: ,Bei uns ist man trotz ausgezeichneter Biicher noch zu sehr an
Denifle gebunden.®
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In der Tat wird eine fruchtbare Diskussion nicht gefithrt werden konnen, solange
nicht die religidse Intention und die kirchliche Gréfle Luthers anerkannt sind und das,
was innerhalb seiner Theologie bieibende Giiltigkeit hat.

Zweitens: Nur auf diesem Wege wird es auch moglich sein, die bleibenden und
wesentlichen Elemente von Luthers Theologie sachgerecht zu schildern, und nur so
kann mit Gewinn die Frage erhoben werden, was von der Reformation heute beiden
Kirchen als Frage und Anspruch auferlegt ist.

Und schlieflich drittens: Gerade der Versuch, iiber die historische Fixierung dieser
grofien Fragen im 16. Jahrhundert hinauszukommen und uns mit einiger Aussicht auf
positive Beantwortung die Frage aufzunédtigen, wo beide Kirchen heute stehen, kann
nur auf diesem Wege einer sorgfiltigen Wiirdigung geschehen.

Trotzdem ist nicht zu leugnen, daf} es sich hier nach wie vor um einen schwierigen
Fragenkreis handelt, schwierig deswegen, weil er so vielschichtig ist. Vermutlich ist
nicht einmal rasche Einigung dariiber zu erzielen, was eigentlich der wesentlich refor-
matorische Vorgang gewesen ist. Es ist die Uberzeugung der lutherischen Forschung
der letzten Jahrzehnte, dafl der Ansatzpunkt der reformatorischen Bewegung in
jenem schon erwihnten Turmerlebnis Luthers liegt. Man wird nicht gut daran tun,
dies lediglich als ein Phinomen der ,Innerlichkeit* zu beschreiben. Die schon ange-
filhrten Parallelen aus der Kirchengeschichte, die Erinnerung an Augustin und Pascal
zeigen, dafl solche augenscheinlich subjektiven Erlebnisse duflerst folgenreich fiir den
inneren Gang der Kirchengeschichte sein konnten. Es gibt ja keine Biographie eines
groflen, friithmittelalterlichen Heiligen, die nicht mit einer vergleichbaren Vocatio be-
ginne. Was aber Benedikt von Nursia recht ist, das mufl Martin Luther, dem Augu-
stinerménch, billig sein.

Die reformatorische Entscheidung

Es kann nur angedeutet werden, daf§ hier auch die Ansitze fiir Luthers Anthropolo-
gie liegen. Aus jenem grundlegenden Turmerlebnis, aus jener entscheidenden Glaubens-
erfahrung hinsichtlich der ,Gerechtigkeit Gottes®, ergibt sich ja ein unmittelbarer
Stand des Menschen vor Gott. Die Unvertauschbarkeit seiner Existenz, die Unmittel-
barkeit der ihm auferlegten Verantwortung, die Notwendigkeit eigener Glaubens-
entscheidung und eigener ethischer Entscheidung und vieles andere ergeben sich aus
diesem Grundsatz. Vermutlich ist dies nicht eigentlich kontrovers. In der verinderten
Welt von heute kénnte es sein, daf8 bei allen wesentlichen Unterscheidungen zwischen
der katholischen und der lutherischen Anthropologie doch eine wesenhafte Einheit in
den Grundfragen menschlicher Existenz entdeckt werden kénnte. Dafl an dieser Stelle
beide christliche Kirchen den gleichen verwirrenden und beschwerlichen Fragestellun-
gen der modernen Anthropologie gegeniiberstehen, ist unleugbar. Es wire sorgfiltiger
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Uberlegung wert, was im Angesicht dieser Herausforderung die fortbestechenden
Unterschiede in der theologischen Anthropologie beider Kirchen bedeuten, und was
auf der andern Seite in der Auseinandersetzung mit der Moderne der grundlegende
einheitliche Ansatz christlicher Anthropologie bedeutet.

Ein entscheidender Gegenstand der Auseinandersetzung zwischen den Konfessionen
scheint mir darin zu liegen, dafl der lutherische Christ deutlich machen muf}, warum
er den unmittelbaren Zugang zum Evangelium, die direkte Kenntnis, den direkten
Gehorsam, die direkte Anwendung des Evangeliums sucht, wihrend der katholische
Christ die Frage beantworten miiflte, ob in dieser Hinsicht das kirchliche Lehramt
Grenze, Schranke oder Hilfe bedeutet. Dies ist eine wesentliche und nicht leicht zu
beantwortende Frage. Das eherne ,,Haec dixit Dominus®, das fiir den theologischen
Stil Luthers so charakteristisch ist, die Notigung fiir den einzelnen Christen, sich un-
mittelbar dem Wort Gottes zu stellen, ist der wesentliche Grund dafiir, dafl sich im
Protestantismus eine so lebhafte und in viele Richtungen vorstofiende theologische
Diskussion iiber der Frage erhoben hat, was denn nun eigentlich Wort Gottes sei.

Die Uberzeugung Luthers, dafl es auf die viva vox Evangelii ankomme, d. h. auf
das gepredigte und verkiindigte Gotteswort, und dafl nur im Akt der Verkiindigung
dieses Wort real werden kann, hat zweifellos wesentlich beigetragen zu jenem theolo-
gischen Aktualismus, der heute in vielen Bereichen protestantischer Theologie bestim-
mend geworden ist. Was Wort Gottes ist, kann der Christ nur in actu erfahren, im
Akt des Lesens, des Horens, des Gehorchens. Es gibt fiir ihn in dieser Hinsicht nicht
die M&glichkeit irgendeiner Sicherung von auflen her. Er muf also an den Katholiken
die Frage richten, welche Bedeutung es hat, dafl er sich auf die Lehrautoritit der
Kirche verlassen will, und wie sich diese Haltung zu der Haltung des Glaubens und
des Glaubensgehorsams verhilt, also zu jener Radikalitit des Glaubens, der keine
duflere Stiitze gelten lassen kann und nur von dem Gehorsam gegen das Wort Gottes
geweckt und geiibt werden kann. Auf der anderen Seite wird ebenso deutlich an den
protestantischen Bibelleser die Frage gerichtet, wo die Grenze zu willkiirlicher, sub-
jektiver, in einem falschen Aktualismus befangenen Bibelauslegung liegt. In dieser
Hinsicht ist die Fragestellung der Reformation von einer nicht zu unterschitzenden
Aktualitit.

Das ist der Sinn der ganzen spiteren Diskussion um die Rechtfertigung des Gott-
losen. Es ist bis auf diesen Augenblick bemerkenswert, dafl die Formel so lautet: Recht-
fertigung des Gottlosen, das heifit aber, des Menschen, der es niemals dahin bringen
wird, von sich aus Gott wohlgefillig zu sein. Je klarer und zarter sein ethisches Urteil
ist, um so deutlicher wird er um sein Ungeniigen wissen. Dafl aber gerade diese An-
erkenntnis das Entscheidende ist, dafl der Mensch, der in diesem Sinn vor Gott Bettler
ist, immer Bettler, in der Lage ist zu begreifen, dafl Gott den Bettler beschenken will,
das ist der Wendepunkt in Luthers Theologie. Und das Ja zum Menschen tut das Tor
auf zum Ja, fiir das Ja zur Welt mit allen ihren Beziigen und Aufgaben. Das Exem-
plarische an Luthers Erfahrung ist eben dies: daf er als ein Kimpfer des Glaubens und
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des Geistes, aber auch als ein Leidender durch alle Feuer der Hélle hindurchging und
den Glaubenskampf der folgenden Jahrhunderte vorwegnahm und stellvertretend be-
stand.

Der geistige Ort der Reformation heute

Es ist also wesentlich, genau den geistigen Ort zu bestimmen, von dem aus die Frage
nach der Bedeutung der Reformation fiir die beiden Kirchen sinnvoll sein kann. Die
Antwort kann nicht in den dufleren geschichtlichen Vorgingen gefunden werden. Sie
haben zwar ihre Bedeutung in einer doppelten Hinsicht. Nimlich einmal in der inne-
ren und dufleren Situation der Kirche im Anfang des 16. Jahrhunderts, und nicht we-
niger auch in den geschichtlichen und kulturellen Auswirkungen der Reformation, die
nicht unbetrichtlich sind. Aber weder der Nachweis, dafl die Mifistinde in der katho-
lischen Kirche die Reformation herausgefordert hitten, noch auch der Hinweis
auf die spiteren geschichtlichen Leistungen der Reformation konnten die Frage
angemessen beantworten. Auch wenn man allgemein zugesteht, daf die Situation
der katholischen Kirche, wie sie etwa nach dem Zweiten Vatikanum vor uns steht,
niemals einen eruptiven Vorgang wie die Reformation ausgeldst hitte, und auch
wenn man auf der anderen Seite nicht leugnet, dafl eine Reihe wesentlicher ge-
schichtlicher Bewegungen, zum Beispiel die Freiheit im staatlichen und 6ffentlichen
Raum, aus der Reformation abgeleitet werden konnen, hat man noch keine ausrei-
chende Antwort auf diese Frage. Was es uns besonders erschwert, ist die geschichtliche
Entfernung von jenem Ausgangspunkt. Nach 450 Jahren sind wir in eine Periode tief-
greifenden Ubergangs eingetreten. Die strukturellen Wandlungen der Gesellschaft und
unseres wissenschaftlichen Weltbildes verlangen mehr als nur historische Vergewisse-
rung um den bisherigen Weg der Reformation. Nicht die historischen Fragen, sondern
die Sachprobleme miissen Orientierungspunkt fiir die Beantwortung dieser Frage sein.

Das aber sind, schematisch dargestellt, vor allem drei Problemkreise:

Das erste und wichtigste Problem ist die Frage nach der Bedeutung des Wortes Got-
tes. Das sola scriptura ist in den vergangenen Jahrhunderten auf seiten des Protestan-
tismus vielfach durchkonjugiert worden und hat alle Spielarten vom strengen ver-
balen Fundamentalismus bis zu sehr kithnen und gewagten Interpretationen des Bibel-
wortes umspannt. Die gegenwirtige Situation ist durch eine grundlegende Revision
unseres Verstindnisses vom Wesen der Bibel als Wort Gottes bestimmt. Die Grund-
zlige der neueren exegetischen und hermeneutischen Besinnung brauchen hier nicht
entfaltet zu werden. Sicherlich gibt es keine theologische Bewegung von Rang, die
sich den hier gestellten Fragen einfach verschlieflen kénnte. Und auch innerhalb der
lutherischen Kirche kann Bekenntnistreue nicht in der kritiklosen Annahme des Bibel-
textes bestehen. Aber wenngleich der kritische Vorstofl akzeptiert werden mufi und
man nicht gut an der modernen Theologie vorbei die Frage nach dem Wesen des Wor-
tes Gottes beantworten kann, so ist doch am Tage, daf} diese kritische Neubewertung
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des Bibelwortes keineswegs schon zu einem klaren und befriedigenden Abschluff ge-
fithre hat. Selbst derjenige Theologe, der bereit ist, den weitaus groferen Teil dieser
kritischen Erwigungen zu akzeptieren, wird die weitere Frage stellen miissen, was
denn nun, wenn alle exegetischen und hermeneutischen Befunde vorgelegt sind, das
Wort Gottes in dem Bibeltext ist. Die beiden Extreme scheiden auf jeden Fall aus —
ein unkritischer Verbalismus und auf der anderen Seite die vollige Applanierung des
Bibeltextes in die Literaturgeschichte. Wer das Neue Testament ausschliefilich als
Literardokument bewertet und dann auch folgerichtig die Gestalt Jesu von Nazareth
" lediglich als ein historisch-menschliches Phiinomen bewerten kann, ist im Begriff, das
Thema der Theologie auszuldschen. Das Mehr, das, was iiber den literarischen und
historischen Befund hinausreicht, ist das Entscheidende. Verschwindet es unserem Blick
vollig, dann hat die christliche Theologie aufgehtrt. Obwohl beide Kirchen an diese
Problemkreise in einer sehr verschiedenen Haltung herantreten, und obwohl der Pro-
testant oft den Verdacht hegen wird, daff dem Katholiken in diesen Fragen die Ent-
schlossenheit zur letzten Radikalitit fehle, weil er sich ja durch das Vorhandensein
einer Lehrautoritit geschiitzt weif}, miissen doch beide dieser entscheidenden Frage
standhalten. Die Christenheit hat ein Recht, die Frage beantwortet zu bekommen, was
denn nun noch das Offenbarungswort bedeutet: ob wir im Glauben daran festhalten,
daf Gott eine eigene Stimme hat, oder ob das, was wir Offenbarung genannt haben,
lediglich Reflex menschlicher Erwigungen und Empfindungen ist.

Der zweite grofie Fragenkreis betrifft die Christologie. Innerhalb der gegenwirtigen
theologischen Diskussion scheint es sich hier um ein spezifisch protestantisches Thema
zu handeln. Man kann den Eindruck haben, dafl innerhalb des Katholizismus fiir eine
radikale Infragestellung Jesu Christi gar kein Raum und keine Mdglichkeit ist. Mittel-
bar aber wird der Katholizismus mit betroffen von der Tatsache, daff innerhalb der
evangelischen Theologie, wie es scheint, auch an diesem Punkte eine radikale Umbesin-
nung im Vollzug ist. Es ist bekannt, mit welchem einseitigen Nachdruck bei manchen
protestantischen Theologen die Menschlichkeit Jesu, und zwar die Nur-Menschlichkeit
betont wird. Der Exeget reicht die Fragestellung an den Systematiker weiter, und das
Resultat aus einer rein literarischen Bewertung des Neuen Testaments ist auf dem
Boden der Dogmatik dann die ausschliefliche Menschlichkeit Jesu. Die Inkarnation
wird, wie es scheint, radikal zu Ende gedacht, und es entsteht ein vllig anderes Bild
des Jesus von Nazareth, als es das altkirchliche Bild von dem transzendenten Christus
bot. Daf hier der Ort ist, an dem die Frage nach der Auferstehung Jesu Christi thre
eigentliche Vehemenz bekommt, versteht sich dann fast von selbst. Der Streit darum,
ob es sich bei der Auferstehung Jesu Christi in irgendeiner Weise um etwas Faktisches
handle, oder ob eine Uminterpretation dieser grundlegenden biblischen Aussage notig
ist, hat vielleicht seinen Hohepunkt schon {iberschritten; aber er umfafit noch den gan-
zen Raum des Gesprichs innerhalb des Protestantismus und bildet den eigentlichen
Kern aller Auseinandersetzungen. Ein Gesprich zwischen den Konfessionen wire
nicht mdglich, wenn an dieser Stelle ein so tiefer Hiatus aufklaffte, dafl der Prote-
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stant von einem ganz anderen Christus spriche, als es der Katholik in seinen Glau-
bensduflerungen tut. Obwohl dies im engeren Sinn nicht eine Frage der Kontrovers-
theologie ist, betrifft sie doch mittelbar und unmittelbar das Verhiltnis der beiden
Konfessionen zueinander.

Drittens: Das wird deutlich in der Frage nach der Ekklesiologie. Es ist den Pro-
testanten bewuflt, dafl sie an dieser Stelle am meisten bereit sein miissen, ihre dogmati-
schen Erwigungen neu zu durchdenken. Denn seit dem Zweiten Vatikanum, seit der
Aussage, dafl die Kirche ,Ecclesia sancta simul et semper purificanda, poenitentiam
et renovationem continuo® prosequenda? sei, hilt der alte Gegensatz von der ecclesia
gloriae und der ecclesia crucis nicht mehr vor. Die Trennungslinie verliuft nicht mehr
da, wo sie noch 1517 gesehen werden mufite. An dieser Stelle sollte das fruchtbarste
Gesprich moglich sein, zumal durch den 8kumenischen Elan, den das Zweite Vatika-
num ausgel6st hat, diese Frage iiber alle blof theoretischen Erwigungen hinaus un-
mittelbare Bedeutung in der Praxis kirchlicher Begegnungen gewonnen hat. Wir kén-
nen nur andeuten, dafl in diesem Zusammenhang die Frage nach der Autoritit, be-
sonders der Lehrautoritit in der Kirche, ein vollig neues Gewicht gewonnen hat, daf}
auch die Protestanten diese Frage, vor allem im Angesicht der Bibeldiskussion, mit
neuem Ernst durchdenken miissen, und dafl an dieser Stelle eine gegenseitige Befruch-
tung am ehesten denkbar wire.

Der Raum verbietet, iiber diese kurzen und natiirlich ungeniigenden Andeutungen
hinweg die Fragen selbst in extenso zu erdrtern; aber es soll wenigstens auf sie hin-
gewiesen sein.

Okumenische Perspektiven

Die Frage nach der Einheit der Kirche gewinnt im Blick auf den Fortgang der Re-
formation noch ein weiteres schmerzliches Gewicht. Einer der beschwerlichen Aspekte
dieser Entwicklung besteht darin, daf sie zu der Bildung immer neuer Kirchenkrper
gefiihre hat. Die Geschichte des Protestantismus ist offensichtlich nicht nur die Ge-
schichte der reichen Entfaltung der Freiheiten dieser Welt, sondern auch die Geschichte
einer immer zunehmenden, ja verwirrenden Vielfalt von Kirchen: die Spaltung scheint
der schwere Preis zu sein, den der reformatorische Ansatz gekostet hat. Es geniigt nicht,
diesem Problem mit historischen Erwigungen zu begegnen, also zu fragen, wer etwa
die Schuld an den zunehmenden Zertrennungen trage; es geniigt auch nicht, auf die
immer wachsenden Bemiithungen der Weltchristenheit aufmerksam zu machen, sich zu
begegnen und niherzuriicken; sondern man wird drei wichtige Tatsachen ins Bewuf3t-
sein heben miissen.

3 ,Die Kirche ist zugleich heilig und stets der Reinigung bediirftig, sie geht immerfort den Weg der
Bufle und Erneuerung.® So heific es in dem Text der »Dogmatischen Konstitution iiber die Kirche*
(Lumen gentium) Kap. 1, Nr. 8.
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Die Auseinandersetzungen, die zu diesen Spaltungen gefithrt haben, muff man zu-
allererst als ein Zeichen echter, freier Lebendigkeit bewerten. Es gehort zum Wesen
des reformatorisch verstandenen Kirchentums, dafl die Kirche sich den Fragen stellt,
die an sie gerichtet werden, ja, daf sie sich selbst immer wieder in Frage zu stellen
bereit ist. Zweifellos ist an dieser Wurzel die Kraft geistiger Auseinandersetzung, vor
allem in der europiischen Geschichte, erwachsen. Schon die grofien Historiker des vori-
gen Jahrhunderts, allen voran Ranke, haben darauf hingewiesen, dafl mit der Re-
formation die Bedeutung der persdnlichen Glaubensentscheidung an die erste Stelle
geriickt ist. Hinfort ist es nicht mglich, um einer anderen Autoritit willen zu glauben,
sondern es gehdrt zum Wesen der menschlichen Existenz, dafl jeder seine eigene Glau-
bensentscheidung fillen mufl, daf jeder gefragt ist, welches das Zentrum seiner Exi-
stenz ist und aus welcher Quelle er das Leben zu bestehen gedenkt. Die Vielgestalt, die
Schirfe und kritische Prazision des modernen geistigen Lebens ist ohne diese Voraus-
setzung nicht denkbar. Von daher wire also die Verschiedenheit der Kirchen und
christlichen Glaubensiiberzeugungen keineswegs nur als eine schwere Hypothek zu be-
werten; die Frage, warum es nicht eine einzige Kirche gibt, kann dann nur auf eine
Form von Superkirche gehen. Erst in der Fiille der Auseinandersetzungen wird die
Kraft dieser Moglichkeiten erkennbar. Eines der Worte Luthers aus der Auseinander-
setzung mit Erasmus heifit: , Wenn es diese Tumulte in der Welt nicht gabe, wiirde ich
nicht glauben, daf das Wort Gottes in der Welt sei.“4 Die Wirkung des immer neu
verkiindigten Evangeliums besteht darin, dafl diese weltgeschichtliche Unruhe wach-
gehalten wird und zur Entscheidung zwingt.

Nur durch diese Tumulte und Probleme hindurch, nicht um sie herum, kann auch
jene brennende Frage der Klirung zugefiihrt werden, wie das Verhiltnis der reforma-
torischen Kirchen zum Katholizismus gestaltet werden soll. Die wachsende Nihe der
groflen Kirchen in der Welt ist ja ein Resultat dieser mithevollen Auseinandersetzun-
gen. Allen, die sich diesem geistigen Kampf nicht entzogen haben, ist in zunehmendem
Mafe das Wesen des Evangeliums klarer geworden, die Bedeutung Christi fiir den
Glauben und fiir die Welt. Ohne die schmerzhaften Auseinandersetzungen wiire diese
wachsende Klarheit nicht denkbar.

Zugleich aber wird damit der Blick der Christenheit nach vorn gerichtet. Die Gku-
menischen Begegnungen sind dann gesund, wenn sie von jedem Geist der Selbstbehaup-
tung frei sind, nicht zu verschirfter Abgrenzung voneinander fiihren, sondern wenn
sie die der Christenheit heute gestellten Fragen und Aufgaben gemeinsam angehen.

Die grundlegenden Strukturwandlungen in der Welt von heute sind eine uniiberhor-
bare Frage an die ganze Christenheit; sie haben lingst iiber die konfessionellen Be-
grenzungen hinausgefiithrt. Die Verschiedenheit der konfessionellen Lehr- und Glau-
bensansitze wird in sachgemifler Weise relativiert, wenn alle christlichen Kirchen be-
greifen, wie sehr sie gemeinsam durch diese Strukturwandlungen der Welt von heute,

4 Sermo enim Dei uenit mutaturus et innouaturus orbem, quoties uenit. (WA 18, 626).
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durch die fortschreitende Emanzipierung des Menschen und die Sdkularisierung der
Welt gefragt sind. Die konfessionellen Horizonte des abendlindischen Kirchentums,
die wir nicht einfach abstreifen kénnen, wie die Schlange sich hiutet, verlieren ihre
dominierende Bedeutung in dem Mafe, in dem die christlichen Kirchen bereit sind, die
vernderte Situation der Gesellschaft in der Welt zur Kenntnis zu nehmen und sich
diesen Fragen aufzuschlieBen. Dafl in der Welt der farbigen Vilker diese Wandlungen
inzwischen revolutiondren Charakter angenommen haben und geistesgeschichtlicher
Explosivstoff ersten Ranges geworden sind, ist dem Kundigen langst bekannt. Diese
grundlegenden Veréinderungen, wohl die wichtigsten Vorgidnge unserer Generation,
zwingen die beiden groflen Kirchen, in gleicher Weise Stellung zu nehmen. Aus der
Verbindung von Freiheit und Verantwortung, die sich aus dem Glaubensgrunde der
Reformation unmittelbar ergibt, konnte die Christenheit von heute die Hoffnung
schopfen, diesen Fragen, die bis an ihre Grundfesten gehen, in Glaubenszuversicht zu
begegnen.
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Anmerkungen zur Reformation

Es ist fiir den Katholiken schwer, etwas zum ,Reformationsjubilium® zu sagen. Er
(wie jeder Christ) wird letztlich schweigend stehen vor der Unbegreiflichkeit und Un-
aufloslichkeit eines Ereignisses der Heils- und Unheilsgeschichte der Kirche aus unver-
meidlicher geschichtlicher Entwicklung, aus Geistigem, Theologischem, Sozialem, aus
Schuld auf allen Seiten, die nicht sein sollte, nicht entschuldigt werden darf und die
doch immer auch iiberholt ist von Gottes Erbarmen, aus Notwendigem, das aus Frei-
heit geschichtlicher Entscheidung geworden ist und bleibt, selbst wo die Situation und
die Freiheit ganz anders geworden ist, als sie damals war, als es geschah. Und solche
geschichtliche Faktizitdt ist immer so, dafl wir sagen miissen, sie habe nicht kommen
sollen und diirfen, sie stehe aber dennoch unter einem heilsgeschichtlichen ,Muf3®, und,
obwohl wir sie als auch frei gewordene Entscheidung zu werten haben, kénnen wir
positiv nicht wirklich das andere ausdenken, das auch hitte sein kdnnen und sein sol-
len und nicht gekommen ist: Die bewahrte Einheit der Christenheit mit einem refor-
matorischen Aufbruch, der kommen mufite und sollte. So kénnen wir tausend Dinge
iiber die Reformation sagen. Aber nur um schliefilich zu verstummen vor dem Ge-
heimnis Gottes, der letztlich allein diese Geschichte verantwortet und allein richtet.
Aber nur um zu hoffen, daf all das, worin die Schuld der Kirche unldslich mit ein-
geschlossen ist, nochmals das Ereignis der grofleren Liebe Gottes ist, die sich der
Schuld, sogar durch sie hindurch, erbarmt.

Wenn der katholische Christ mit allen anderen zuerst und zuletzt sagen muff, dafl
er das Eigentliche zur Reformation nicht sagen kann, das die letzte Frage erlost, so ist
er darum doch nicht davon dispensiert, das Vorliufige zu sagen, das ihm obliegt.

Das erste bleibt auch heute noch das Bekenntnis der Schuld. Gerade der tiberzeugte -
Katholik steht hier in einer schrecklichen Situation. Er hat nicht das Recht, letztlich
iiber die zu urteilen, die damals meinten, unter dem Spruch ihres christlichen Gewis-
sens mit der Kirche des Papsttums brechen und im Papst den Antichristen sehen zu
miissen, der das Evangelium von der Gnade Gottes amtlich (nicht nur faktisch) ver-
kiirze. Er ist gleichzeitig der Uberzeugung, dafl dieses eigentliche Grundanliegen der
Reformation in seiner Kirche gewahrt ist, ja seine eigentliche bleibende Heimat hat.
Er ist iiberzeugt, dafl er daran festhalten muff, daf Gott die bleibende Einheit der
Kirche als uns auferlegte Aufgabe von uns gewollt hat und will (gleichgiiltig, was Gott
aus menschlichem Ungehorsam selbst nochmals in vergebender Gnade bewirkt). Wenn
aber diese drei Sitze zu Recht bestehen, wie sollte er, der sich nicht einfach von vorn-
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herein von fritheren Zeiten seiner Kirche distanzieren kann, nicht mit Entsetzen sehen,
daf} seine Kirche an dieser Spaltung der Christenheit mitschuldig geworden ist? Wie
sollte er nicht immer wieder fragen, ohne eine Antwort, die ihn entlastet, zu finden,
wie es einen Alexander VI., einen Julius II. und Leo X., die Zeitgenossen Luthers,
habe geben kénnen, die sich Vicarii Christi nannten (nach seiner Uberzeugung zu
Recht!) und solches mitheraufbeschworen haben? Wie sollte er sich nicht sagen, dafl
so etwas auch heute, freilich unter ganz anderen und neuen Gestalten, in seiner Kirche
moglich ist, wenn es damals schon tatsichlich solche Dinge gab? Und wenn er sich um
ein historisches ,Verstehen® des damaligen Geschehens bemiiht, dann vermehrt das
nur seinen Schrecken; denn dieses ,Verstehen® zeigt schliefilich nur, wie leicht auch
die Kirche dem Geist der Zeit verfillt und schuldig wird, ohne es zu ,merken®.

Ein Zweites ist zu sagen: Der Katholik und seine Kirche bekennen sich zu dem
»sola gratia® der Reformation. Gott schenkt uns in freier Gnade ohne jedes voraus-
gehende ,Werk® von unserer Seite sich selbst, seine Gnade und seine Gerechtigkeit.
Und wenn er will, dal wir in verantwortlicher Freiheit seine Gnade annehmen, dann
muf er durch eben diese Gnade, die unverdient ist, nochmals geben, dafl wir sie an-
nehmen. Und wenn man mit einem Wort dieses Grundgeschehen der freien Gnade
Gottes und ihrer nochmals durch die Gnade gegebenen Annahme ,Glaube® (mit Pau-
lus) aus guten Griinden nennen will, unbeschadet dessen, daf dieses eine die eine ganze
differenzierte Fiille der christlichen Existenz einschlieft (von uns Glaube, Hoffnung
und Liebe in Einheit und Differenz genannt), dann kénnen wir Katholiken auch das
»sola fide“ der Reformation mitsprechen. Ich meine, was Bischof Lilje dazu gesagt hat,
kann jeder Katholik unterschreiben, und wir sollten uns auf beiden Seiten hiiten,
durch theologische Subtilititen und sekundire theologische Meinungsverschiedenhei-
ten, die ja bestehen bleiben kdnnen und auch unter den evangelischen Christen und
Theologen bestehen, diesen moglichen Konsens zu verdunkeln, bloff um eine faktisch
bestehende Kirchentrennung nachtriglich nochmals theologisch zu rechtfertigen, die
heute als jetzt noch bestehende ganz andere Griinde hat.

Es entsteht dann freilich die quilende Frage, warum man damals dies nicht begriff.
Warum die Reformatoren die gelassene Geduld nicht aufbrachten, auf das Wort der
alten Kirche so lange liebevoll verstehend zu héren, bis sie dieses sola gratia, sola fide
heraushdrten, warum die alte Kirche nicht strahlender, mutiger und deutlicher sagte,
was das radikale, berechtigte Grundanliegen der Reformation war. Man kann vieles
an theologischer Hermeneutik, an geistesgeschichtlicher Erklirung, an Psychologie der
Vélker und der einzelnen auf diese Frage antworten. Am Ende aber kommt man bei
der Unbegreiflichkeit der Geschichte an, von der zuerst schon gesprochen wurde.

Ein Drittes: Ich meine, das ,solz scriptura“ als Formalprinzip als solches miifite
heute — theologisch prinzipiell gesehen — keine kirchentrennende Frage mehr sein. Die
katholische Kirche weif} sich in ihrem Lehramt ,unter der Schrift* als deren Dienerin
(Zweites Vatikanum). Der evangelische Christ weifl, daf die Schrift als Niederschlag
des apostolischen Kerygmas der lebendigen apostolischen Kirche entstanden ist und
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darum von Anfang an ihr Buch ist und bleibt. Er weiff, daf} Schrift erst wird, was sie
sein will, wo sie in der aktuellen Verkiindigung glaubenweckend und gnadenmichtig
ausgelegt wird; Schrift wird also nur in der Kirche, von der Kirche her und auf sie hin
aktualisiert und nicht blof als Buch des einsamen Lesers. Warum sollte also nicht tiber
das ,sola scriptura“ ein Konsens moglich sein? Wiederum: vorausgesetzt, daff mog-
liche theologische, bleibende Meinungsverschiedenheiten, die es auf jeder Seite fiir sich
allein gibt, nicht zu kirchentrennenden Prinzipien hochgespielt werden, um eine Fak-
tizitdt zu rechtfertigen, die leider schon durch ihr eigenes Gewicht besteht.

Ein Viertes (und hier erlaube mir Bischof Lilje zu widersprechen): Der Katholik
ist von seinem katholischen Glauben her nicht gehalten, die Kirche und ibr Lebramt
fir das erste und grundlegendste Datum und Moment seines christlichen Glaubens zu
halten. Wie immer es auch um die empirisch-psychologische Genese seines Glaubens
bestellt sein mag, wie immer eine tiefere theologische Auslegung die Verschrinkung
aller Momente seines Glaubens untereinander deuten mag: der Katholik glaubt die
Kirche (nicht: an die Kirche), weil er an Gott und seine Gnade, an Jesus Christus, den
Gekreuzigten und Auferstandenen als seinen einzigen Erldser glaubt. Und letztlich
nicht umgekehrt, auch wenn er als Katholik immer in der ,,Gemeinschaft der Glauben-
den” glaubt. Diese Grundentscheidung ist letztlich nicht getragen durch die Kirche und
ithr Amt, sondern trigt die Kirche und ihr Amt fiir das Glaubensgewissen des immer
unvertretbar einzelnen als sekundire Norm der konkreteren Inhaltlichkeit seines Glau-
bens. Diese erste und letzte Grundentscheidung ist, wenn man so will, die Entscheidung
des einsamen Gewissens, die vor Gott allein verantwortet werden mufl. Sie entscheidet
sich auf die Kirche hin, nicht von ihr her.

Wenn man bei dieser Einsicht alles entfernt hilt, was Verunreinigung eines neuzeit-
lichen Individualismus wire, der den Menschen verkiirzt und gewifl heute nicht mehr
als ein unverauflerliches Erbe fiir alle Zeiten erscheint, dann hat der Katholik fiir das
Pathos des einsamen Gewissens alles Verstindnis. Es gehort zu seiner eigenen christ-
lichen Erfahrung, heute mehr als je. Wenn wir den Eindruck haben, daf dieses echt
christliche Pathos der Reformatoren faktisch verunreinigt war durch einen ,Subjekti-
vismus®, der selbst zeitbedingt war, so sollten wir Katholiken ebenso sehen und zu-
geben, dafl unsere an sich legitime Verteidigung der lehramtlichen Autoritit der
Kirche immer auch getriibt war (und so Widerspruch hervorrief) durch paternalisti-
sche, feudalistische usw. Modelle und Vollzugsweisen, unter denen uns diese Autoritit
vorgestellt und zur konkreten Erfahrung gebracht wurde und vielleicht auch heute
nicht selten noch wird. :

Der Christ hat der gegen alle Hoffnung Hoffende zu sein. Auch in diesem Punkt.
Und so hat er zu hoffen, daf auch im Verstindnis des Amtes, seiner Notwendigkeit,
seiner Kompetenzen und Grenzen eine Einigung unter den wirklichen Christen mog-
lich ist. Diese Hoffnung verpflichtet aber auch das Amt in der katholischen Kirche,
selbstkritisch, in Liebe und in Achtung vor dem gottunmittelbaren Gewissen jedes
Menschen alles zu vermeiden, was in Ausiibung der Vollmachten des kirchlichen Amtes

230



Anmerkungen zur Reformation

so aussieht, als ob diese Auslibung je etwas anderes sein kénne als Dienst an der Auf-
rechterhaltung des einen Bekenntnisses in der Kirche, das notwendig ist, als ein Appell
an das Gewissen des einzelnen, der gehorcht, weil er frei ist und wird im Gréferen der
Kirche der Wahrheit, der Hoffnung und der Liebe, weil einzelner und Gemeinschaft,
Gewissen und autoritative Lehre, Wahrheit und Institution immer antagonistische
Groflen sind, deren Unterschied unvorstellbar bittere Konflikte hervorrufen kann,
aber solche sind, die nie auseinandergerissen werden diirften, ohne je in sich selbst
dort zerstrt zu werden, wo sie meinen, iiber die andere Grofle den Sieg davongetra-
gen zu haben.

Ist man aber so in der,Idee® versohnt, dann sind die Wirklichkeiten, die getrennten
Kirchen, noch nicht geeint, die in 450jihrigem Kampf, in Widerspruch und (das
Schlimmste!) gegenseitiger Gleichgiiltigkeit nebeneinander wurden und lebten. Wir
haben Gott zu danken, dafl wir wenigstens nicht mehr in Gleichgiiltigkeit nebenein-
ander leben, dafi die Theologien auf beiden Seiten wieder begonnen haben, voneinan-
der zu lernen, dafl die Pflicht, die greifbar kirchliche Einheit der Christen zu suchen,
iiberall wieder lebendiger erfaflt und als unerbitcliche Forderung des Herrn der
Kirche erfahren wird. Jedoch meine ich: die Kirchen haben auf allen Seiten auch heute
faktisch noch nicht den Willen zur Einheit, den sie haben miifiten. Noch ist die Tren-
nung im faktischen Bewufltsein das stillschweigend als selbstverstindlich Empfundene
und Vorausgesetzte.

Ich glaube nicht, dafl in dem lebendigen Bewuftsein der leitenden Minner der
Kirchen wirklich ganz das Axiom fiir die 8kumenische Bewegung herrscht: in der heu-
tigen Stunde der tddlich bedrohten Christenheit sollten die Kirchen bereit sein, alles,
gar alles sich unbedingt zuzugestehen, was ihnen so, und zwar schon als jetziges An-
gebot zuzugestehen nicht durch ihre unbedingte Glaubensiiberzeugung verwehrt ist.
In diesen Grenzen ist der Mut zum Wagnis der einzig mogliche Tutiorismus. Es gibt
auf allen Seiten noch genug Unterschiede, die, von einem strengen und selbstkritischen
Glaubensverstindnis gepriift, keine Griinde der Trennung sein miifiten, und so als
unerheblich auch ausdriicklich genannt werden miifiten: im Kirchenrecht, in der Litur-
gie, im Lebensstil, im Administrativen der Kirche, in den Theologien. Es ist auf allen
Seiten noch (unterschwellig) zu viel Wille vorhanden, die faktische Spaltung nachtrig-
lich theologisch zu rechtfertigen.

Wir Katholiken haben in der Lehre von der , Hierarchie der Wahrbeiten® im Zwei-
ten Vatikanum ein abstraktes Programm fiir ein neues Durchdenken des katholischen
Dogmas, aber inhaltlich erfiillt ist dieses Programm noch lingst nicht. Wir setzen eben
doch meist stillschweigend voraus, dafl eine Einigung in der Glaubenslehre nur zu-
stande kommen kénne (wenn wir nicht aufhéren wollen, ,katholisch® zu sein) auf der
Basis der jetzigen Formulierung dieser Lehre in den heute uns geldufigen Perspektiven.
Wir haben faktisch nicht geniigend Hoffnung und Mut, an einer solchen Entwidklung
des Dogmas in den strittigen Punkten zu arbeiten, dafl seine kiinftige Gestalt fiir die
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anderen verstindlich und annehmbar sein kann, jedenfalls nicht mehr als kirchentren-
nend empfunden werden mufl. Wir haben uns noch nicht genau genug gefragt, ob alles,
was die lateinisch-rémische Kirche als ihr Dogma expliziert hat, genau so explizit mit
denselben Formulierungen, Akzenten und Perspektiven wie bei uns im Glaubens-
bewufltsein aller Christen und christlichen Gemeinschaften stehen miisse, die eine Ein-
heit mit uns eingehen sollen. Wenn nach unserer Glaubensiiberzeugung die Kirche
Christi auch in Zukunft die romisch-katholische Kirche sein wird, so heifit das eben
doch nicht, daf diese eine Kirche der Zukunft die katholische Kirche ist, wie sie jetzt
konkret ist und vor allem dem Auflenstehenden erscheint.

Arbeiten wir aber — ohne wildes Revoluzzertum, mit schopferischer Phantasie und
Mut bei aller Geduld mit dem historisch Gewordenen — an dieser unserer Kirche der
Zukunft? Daff wir alle, jeder an seinem Platz, genug an ihr arbeiten, wage ich nicht
zu bejahen. Gerade die wahre Kirche hat die gréfite Pflicht der Liebe, ,nachzugeben®,
wo immer es ihr von ithrem Glauben erlaubt wird. Tut sie das geniigend? Tut sie es,
geniigend, ohne Riicksicht auf Prestige, auf blofi Altgewohntes, ohne Vorleistungen
auf der anderen Seite zu erwarten, selbst auf die Gefahr hin, in ihrem Tun verkannt
zu werden, in der evangelischen Torheit der Liebe? Schafft sie in sich schon jetzt ge-
niigend Raum fiir alle Verschiedenheiten, die durch die Geschichte in Vergangenheit
und Zukunft legitim erwartet werden, oder hat sie da und dort doch noch unreflex
jene Uniformitit als wiinschenswert vor Augen, die ihr Recht und ihr Schidksal in
einer Zeit war, die zu Ende geht? Arbeiten wir Katholiken in der tatkrifrigen Be-
zeugung des Evangeliums vor der Welt durch Opfer und Liebe schon so eindeutig mit
allen anderen Christen zusammen, wie es moglich wire? Konnte in der Mission eine
solche Zusammenarbeit nicht radikaler sein, wenn sich die Missionstheorie hinsichtlich
solcher Moglichkeiten schépferisch und wagemutig mehr einfallen lieRe? Was an sol-
chen und dhnlichen Fragen auch die evangelischen Christen sich stellen miifiten, das
zu entscheiden muf} ihnen selbst iiberlassen werden. Wir haben uns gegeniiber selbst-
kritisch zu sein.

Eine Frage bedringt freilich den Katholiken bei der ganzen Skumenischen Proble-
matik, die auszusprechen gestattet sei. Nicht um die andere Seite in eine schlechtere
Position hineinzumandvrieren, sondern weil sie einfach nicht umgangen werden kann:
Die Frage nach dem verbindlich sprechen kinnenden Partner im 6kumenischen Dialog
auf der evangelischen Seite. Es gibt da (Gott sei Dank) keinen Summepiskopat mehr,
der von Fiirsten, Stidten usw. innegehabt wurde. Es gibt jetzt kirchliche Kirchen-
leitungen. Aber welche Vollmacht und reale Moglichkeit haben sie, im Namen ihrer
Christenheiten einen solchen Dialog mit uns iiber eine anzustrebende Lehreinheit so
zu fithren, daf man anstreben und hoffen kann, zu einer Einigung zu kommen? Wir
haben, so mochte ich wenigstens hoffen, alles Verstindnis dafiir, dafl vom Grund-
verstdndnis des evangelischen Christentums her diese Frage nur schwer zu beantwor-
ten ist. Aber muf sie nicht gestellt werden, soll ein dkumenisches Gesprich iiber pri-
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vate theologische Unterhaltungen einzelner hinaus méglich sein? Diirfen wir Katholi-
ken hoffen, dafi das Verstindnis fiir Kirche, kirchlich giiltige Verkiindigung samt dem
Mut, auch Grenzziehungen auszusprechen, sich in den evangelischen Kirchen so ent-
widkelt und wichst, dafl ein kirchenamtlicher Partner auf dieser Seite vorhanden ist,
der verbindlich und mit der realen Aussicht, eine grofle, freie Gefolgschaft zu finden,
sagen kann, was uns trennt, noch trennt, nicht mehr trennt? Im Kirchenkampf hat die
evangelische Christenheit gegeniiber den ,Deutschen Christen“ den Mut gehabt, kir-
chenverbindlich zu reden und ein ,,Damnamus® zu sprechen. Sie hat sich geweigert, alles,
was unter dem Dach der Organisation war, als kirchlich gleichberechtigt, als christlich
zu akzeptieren. Sie wird heute sagen, dafl das eine charismatische Gabe von oben war,
die nicht institutionalisiert werden konne und nicht diirfe. Wir Katholiken kénnen nur
hoffen, daf ein solches charismatisches Ja zur katholischen Kirche der Zukunft von
oben gegeben werde und dann darin mit ergriffen werde, dafl der Geist souverin auch
durch das Institutionelle selbst und nicht blof trotz seiner und seiner bloflen Unver-
meidlichkeit wirken kdnne.

Diese Frage und diese Hoffnung fithren zu einer weiteren Frage. Hiiben und driiben
sind wir nicht mehr so wie vor 450 Jahren, Das gibt neue Hoffnung. Es bedeutet aber
auch uniibersehbare neue Schwierigkeiten. Wenn man das Grundverstindnis der Re-
formation nicht auf formale Abstraktheiten reduzieren will, die menschlich und
geistesgeschichtlich verstindlich, aber nicht eigentlich christlich wiren, dann mufl man
chrlich aussprechen (gerade wenn man die ,Hierarchie der christlichen Wahrheiten™
auf beiden Seiten ernst nimmt), dafl die heutigen evangelischen Kirchen in sich durch
Lehrdifferenzen gespalten sind, die viel tiefer und radikaler sind als die Unterschiede,
die das altreformatorische und das tridentinisch-katholische Bekenntnis trennten. Und
wihrend die evangelischen Christen um des Glaubens und des Gewissens willen iiber-
zeugt sind, mit uns keine Kirchen- und Abendmahlgemeinschaft haben zu diirfen, emp-
finden sie dieselbe Schwierigkeit nicht gegeniiber jenen ihrer Mitchristen, die in ihrer
Theologie nach unserem Verstindnis vom altreformatorischen Bekenntnis nicht mehr
viel iibrig zu lassen scheinen. Ich weifl: Die Sache ist nicht einfach. Der ,orthodoxe®
evangelische Christ kann sagen, daf er radikalere Hiresien in seiner Kirche bloff dul-
det um der Freiheit des Gewissens und der Lehre willen, dafl sie aber eben darum auch
nicht zum amtlichen Bekenntnis seiner Kirche als solcher gehren, wihrend zum amt-
lichen Bekenntnis der katholischen Kirche Lehren gehoren, die er von seinem Gewissen
und Glauben aus ablehnen miisse, und wiren es auch nur die Lehre des Ersten Vatika-
nums iiber den Papst und vielleicht ein Mariendogma als verpflichtende Lehre. Aber
diirfen wir den evangelischen ,orthodoxen® Christen fragen, ob es nicht eben doch
cine solche Duldung in seiner Kirche geben kénne, die existentiell und kirchlich nicht
mehr von einer Anerkennung zu unterscheiden ist, auch wenn sie nicht kirchenamtlich
verbal ausgesprochen wird? Diirfen wir ihn fragen, ob es nicht auch fiir sein Kirchen-
verstindnis Lehren gibt, die in der Kirche auch nicht einmal geduldet werden diirfen,
soll die Kirche ein Bekenntnis haben und nicht zur bloflen dufleren Religionsorganisa-
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tion entarten? Kann man der Einheit des Bekenntnisses versichert sein, wenn alle be-
grifflichen Aussagen nur als Interpretamente aufgefafit wiirden, wihrend das von ihnen
»Gemeinte® schlechterdings namen- und wortlos blof ,hinter® den Aussagen der Lehre
lige? Ist es uns Katholiken verwehrt zu hoffen, dafl die evangelische Christenheit in
der Zukunft den gnadenhaften Mut zu einer deutlicheren Lehreinheit findet und so
besser Partner im 6kumenischen Dialog mit uns wird?

Ich meine, diese Hoffnung diirfe nicht interpretiert werden als die schadenfrohe
Uberheblichkeit der ,beati possidentes®. Zu solcher Uberheblichkeit haben wir Katho-
liken wahrhaft keinen Grund. Es niitzte der katholischen Kirche nichts, dafl sie ein
unter Umsténden in letzter Verbindlichkeit sprechen kénnendes Lehramt hat, wenn
dieses Amt faktisch keinen freien Glaubensgehorsam finde. Dieser aber ist nicht schon
durch die Tatsache garantiert, dafl ein Katholik nicht aus seiner Kirche austritt und
brav Kirchensteuer zahlt. So kann es sein, und es ist weithin so, dafl die faktische
Situation des Glaubens in der katholischen Kirche dieselbe ist wie driiben, wenn auch
verborgen hinter der amtlichen Fassade der offiziellen Lehre (womit nicht bestritten
ist, daf} auch das nochmals ein theologisches Gewicht hat).

Damit aber kommen wir zu dem newen Gemeinsamen aller christlichen Kirchen
heute: zur gleichen Situation und gleichen Aufgabe, Gott, Jesus Christus und seine
Gnade vor einer Welt zu bezeugen, die diese Botschaft nicht héren will, zur glei-
chen Aufgabe, diese Botschaft so zu verkiindigen, daf sie nicht durch unsere Ver-
kiindigung selbst unverstindlich oder unglaubwiirdig wird. Wenn wir Christen
uns heute deutlicher als bisher als Christen in einem theologischen und nicht blof
religionssoziologischen Sinn gegenseitig anerkennen, dann impliziert das die Uber-
zeugung, die wir uns nicht durch pseudotheologischen Tiefsinn vermiesen lassen
diirfen, dafl wir durch die Gnade Gottes immer noch einen gemeinsamen Glauben
haben, der durch alle kirchentrennenden Lehrdifferenzen gewichtiger Art nicht auf-
gehoben wird. Wir haben nicht das Recht, uns gegenseitig richtend zu sagen: weil
du das und das glaubst oder verwirfst, ist ,im Grunde“ das noch Gemeinsame eine
blofi verbale Gemeinsamkeit. Wir haben vor der ,Welt“ ein gemeinsames Zeugnis
abzulegen und konnen es. Wir haben es neu zu sagen, weil die Welt, der wir es sagen
miissen, anders geworden ist und wir (hoffentlich) mit ihr. Wir haben also das Recht
und die Pflicht, iiber diese neue Aufgabe nachzudenken, und Bischof Lilje hat recht,
wenn er sagt, dafl durch diese neue Aufgabe alte Lehrdifferenzen in einem gewissen
Sinn relativiert worden sind. Auch der papsttreueste Katholik mufl heute wissen und
realisieren, dafl es unabschitzbar wichtiger ist, mit den glaubenden evangelischen
Christen zusammen vor der Welt glaubwiirdig davon zu sprechen, was eigentlich mit
»Gott® gemeint sei, was frither Voraussetzung und nicht Aufgabe war, als iiber das
Erste Vatikanum kontroverstheologisch zu diskutieren.

Vielleicht ist die Erfiillung dieser neuen, gemeinsamen Aufgabe der beste Weg, auch
im Skumenischen Dialog weiterzukommen. Vielleicht werden sich die Kirchen an die-
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ser Aufgabe von erschreckendem Ernst so wandeln, ohne dadurch das wirklich Eigent-
liche, das die Viter dieser Kirchen gemeint haben, zu verlieren, daf sie eines Tages in
seligem Erschrecken zu sich kommen und sagen kénnen: wir diirfen das Abendmahl
unseres einen Herrn im selben Glauben, in der einen Hoffnung und Liebe gemeinsam
feiern, als die eine kleine Herde Christi das Erbarmen Gottes aller Welt verkiinden
und gemeinsam das Reich Gottes erwarten. Dieser Tag, der vor dem Ende anbrechen
mbge, ist Gabe der Gnade Gottes allein. So aber auch gerade die Aufgabe, die wir als
unsere erkennen miissen und in Mut, Geduld, Gebet, kirchlicher Selbstverleugnung
auf uns zu nehmen haben. Nur der blickt richtig in die Vergangenheit von 450 Jahren
zuriick, der vorwiirts in die Zukunft und auf den gemeinsamen Herrn schaut, der sich
der schuldig gewordenen Vergangenheit erbarmt und in seiner Gnade eine Zukunft
anbietet.
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Selten haben sich in religidser, theologischer und kirchlicher Hinsicht so viele und so
tiefgreifende Anderungen vollzogen wie in der doch sehr kurzen Zeitspanne der letz-
ten zwanzig Jahre. Besonders gilt dies fiir die Zeit des Zweiten Vatikanischen Konzils
und die darauf folgenden Jahre.

Der jahrhundertealte Gegensatz Rom-Reformation beginnt zusehends zu verblas-
sen, und zwar sowohl infolge der jiingsten kirchlichen Ereignisse als auch dadurch, dafl
die umstrittenen Glaubensunterschiede im Licht der Errungenschaften der Bibelkunde
und der neuen Probleme und Tendenzen in der Theologie unserer Zeit ihre Relevanz
grofenteils verloren haben. Dariiber hinaus wird der frithere Gegensatz von einem
neuen und radikaleren Kontrast iiberschattet: dem Gegensatz zwischen Glauben und
Unglauben.

Die religiose Krisensituation, in der wir uns gegenwirtig befinden, ist gekennzeich-
net durch eine stindige Spannung zwischen Neuorientierung und Konservativismus,
Anpassung und Gleichgiiltigkeit, zwischen Glaubenserneuerung und Glaubensschwund.
Wir haben Angst, unsere festen Stiitzpunkte aus der Vergangenheit zu verlieren, aber
nicht weniger befiirchten wir, daff wir an unserer existentiellen Verbundenheit mit der
Welt von heute, die unsere eigene Welt ist, Einbufle erleiden. Wir alle sind schwan-
kende und zweifelnde Gliubige geworden und kénnen doch nicht umhin, glaubige
Schwankende und Zweifler zu sein. Das Kulturstadium, das die Menschheit erreicht
hat, bringt es mit sich, dal wir in eine religidse Sackgasse geraten. Es ist eine stindig
sich erweiternde Diskrepanz entstanden zwischen den Formen unseres Gottesglaubens
und den Formen, in denen wir heutzutage unsere menschliche Existenz erfahren und
erleben. Es hat den Anschein, als stiinden wir vor einer schwierigen Entscheidung: ent-
weder um unseres Gottesglaubens willen unser Dasein in der Welt zu verleugnen, oder
aber um unserer Verbundenheit mit der Welt von heute willen unseren Glauben an
Gott aufzugeben. Was im konventionellen Christentum Jahrhunderte hindurch als
eine selbstverstindliche Einheit verstanden und erfahren wurde, ist in unserer Zeit
fiir Millionen von Menschen zu einer manchmal unertriglichen inneren Gespaltenheit
geworden.

Wen trifft die Schuld? Das Christentum, wie es im Verlauf der Jahrhunderte ge-
wachsen ist? Oder die Richtung, in der sich die moderne Weltkultur entwickelt hat?
Oder vielleicht sowohl das Christentum wie die Welckultur in ihrem engen Zusammen-

hang und ihrer Wechselwirkung?
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Diese und dhnliche Fragen sind heute aktuell und dringend, wie zahlreiche jiingere
Veroftentlichungen zeigen: Ist der Glaube krank?, Der Glaube — was ist das??, Zwi-
schen Glanbe und Unglanbed, Der Gottesgedanke im Abendlands.

Unwillkiirlich denken wir in diesem Zusammenhang auch an das Zweite Vatikani-
sche Konzil und an seine Folgen. Besonders der Verlauf des Konzils und dessen immer
weiter um sich greifende und nicht mehr aufzuhaltende Nachwirkung haben klar er-
kennen lassen, dafl hier etwas im Gang ist, das nach seinem tieferen Sinn, seiner
Bedeutung und seinen Tendenzen weit iiber das urspriinglich angestrebte Aggiorna-
mento hinausgeht.

Auf dem ganzen weiten Gebiet der Bibelerklirung, der Dogmatik, Moraltheologie,
Liturgie, Pastoral, des Ordens- und Priesterlebens, der Stellung in der Welt und der
menschlichen Beziehungen hat das Konzil eine Neuorientierung und Erneuerung in
Gang gesetzt. Im Hintergrund von all dem steht die Notwendigkeit, den Weg zu
einem Gottesglauben zu bahnen, der in seiner gedanklichen Durchformung und prak-
tischen Verwirklichung auch in unserer Zeit und in Zukunft aufrechterhalten und be-
griindet werden kann. Der Gottesglaube selbst ist in Frage gestellt. Dies ist der Grund
der religivsen Unruhe und Unsicherheit, der Unbestindigkeit und Betriebsamkeit
unserer Tage.

Vor einiger Zeit hat ein niederldndischer Verleger einen Katalog seiner Verdffent-
lichungen verschickt, aus dem kaleidoskopartig hervorgeht, was heutzutage die Geister
interessiert und beschiftigt. Man sieht dort, wie in einer merkwiirdigen Schicksalsver-
bundenheit, den Papst von Rom, Dorothee Sélle, den Jesuitendichter Huub Oosterhuis,
Tine Goovaart-Halkes, Thomas Altizer, Kardinal Alfrink, den Augustiner Robert
Adolfs, Jiirgen Moltmann, William Hamilton, Diekhof nebeneinander unter der Auf-
schrift stehen: ,,Was ist mit Gott geschehen?“

In der Tat: Was ist mit Gott geschehen? Das ist die eigentliche religiése Frage des
heutigen Menschen, insoweit er iiberhaupt noch an Gott denkt. Man muf} nicht be-
sonders gescheit sein, um die Meinung zu vertreten, man konne sich dieser Frage leicht
entledigen, indem man einfach antwortet: Es ist nichts mit Gott, sondern es ist etwas
mit dem Menschen geschehen. Selbstverstindlich ist auch etwas mit dem Menschen ge-
schehen, bevor er diese Frage stellen konnte. Es ist eine typisch moderne Frage, und
der heutige Mensch, der sich allen Ernstes und nicht ohne ein gewisses Gefiihl der Be-
stlirzung die Frage stellt, was mit Gott geschehen sei, will auf keinen Fall zu hiren
bekommen, dafl er diese Frage nicht stellen darf, sondern er wartet auf eine befrie-
digende Antwort. Deshalb kann diese Frage nicht ernst genug genommen werden.
Wer sich anders verhilt, geht offenbar noch unbewuflt von der Selbstverstindlichkeit
gewisser Denkstrukturen aus, die dem heutigen Menschen schon langst fremd geworden

1 Hrsg. v. J. Lehmann (Stuttgart 1966).
2 Von H. Buhr (Pfullingen 1963).

3 Von O. Haendler (Géttingen 1966).

4 Hrsg. von A. Schaefer (Stuttgart 1964).
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sind, sowie von Vorstellungen und Voraussetzungen, fiir die er kein Verstindnis mehr
aufzubringen vermag.

Die radikalsten, wenn auch nicht die bedeutendsten und prominentesten der oben
erwihnten Autoren geben auf diese Frage eine Antwort, die kurz formuliert folgender-
maflen lautet: Mit dem Gott des konventionellen Christentums ist in unserem zwan-
zigsten Jahrhundert dasselbe geschehen wie mit den Géttern und Gottinnen der kon-
ventionellen griechisch-romischen Religion im vierten Jahrhundert. Wie damals die
nichtchristlichen Vlker den unvorhergesehenen Tod ihrer Gotter und Gottinnen er-
lebten, so erleben die christlichen Volker unserer Zeit den unvorhergesehenen ,Tod
Gottes®, der von niemandem erwartet wurde, aufler von einigen seherisch weitblicken-
den Dichtern und Philosophen?.

Nun mochte ich nicht niher auf die wichtigsten Unterschiede eingehen, die bei den
Vertretern der sogenannten Gott-ist-tot-Theologie dort feststellbar sind, wo sie diese
Theorie interpretieren und ausarbeiten. Vielmehr mdchte ich in einem Versuch folgende
Punkte einigermafien verdeutlichen: a) welche die wichtigsten Hintergriinde der gegen-
wirtigen Diskussion iiber die Gottesfrage sind, b) um welche Aspekte des Gottesglau-
bens es sich dabei vor allem handelt und c) welche Aussicht sich auf die Mdglichkeit
einer neuen Form und Realisierung des Gottesglaubens hin &ffnet, die von einem
Menschen, der mitten in der werdenden Welt unserer Zeit steht, als begriindet ange-
nommen werden kann.

Hintergriinde

Unter einem modernen Menschen verstehe ich einen solchen, der auf Grund seiner
Lebens- und Denkweise nicht in einem Stadium der Kulturentwicklung, das endgiiltig
der Vergangenheit angehort, steckengeblieben ist, sondern der bewufit und ganz in der
Welt von heute steht. Es gibt Menschen, die der Meinung sind, Religion in jedweder
Form sei eine bereits lingst {iberholte Angelegenheit. Nach dieser Auffassung kdnnte
ein moderner Mensch nicht religids und ein religiéser Mensch nicht modern sein. Eines
ist jedoch sicher: Der religiose Mensch kann sich, soweit er modern ist, unmdglich der
Gottesfrage entziehen, wie diese aus dem heutigen Leben und Denken auf uns zu-
kommt. In diesem Zusammenhang mdchte ich auf drei verschiedene Hintergriinde hin-
weisen: auf einen allgemeinmenschlichen, einen philosophischen und einen theologi-
schen.

1. In allen Religionen war es urspriinglich fiir den Menschen eine Selbstverstidndlich-
keit, in den zahlreichen und vielfiltigen Angsten und Noten seiner Existenz durch
Opfer, Bufliibungen und Gebete seine Zuflucht zu Gottern und Gottinnen oder zu Gott

5 W. Rehm, Jean Paul-Dostojewski, Zus dichterischen Gestaltung des Unglaubens (Gottingen 1962);
Glicksberg, Modern Literature and the Death of God (The Hague 1966).
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zu nehmen. Dem modernen Menschen jedoch erscheint dies immer weniger selbstver-
stindlich und naheliegend. Die Errungenschaften der Wissenschaft und Technik, die
Art, in der durch Unterricht, Presse, Taschenbiicher, Rundfunk, Fernsehen und Touris-
mus die allgemeine Aufmerksamkeit auf diese gelenkt wird, die furchtbaren Kriegs-
ereignisse und die nicht weniger entsetzlichen Mittel, die dazu dienen sollen, einen
neuerr Weltkrieg zu vermeiden, die neuen Formen und Méglichkeiten einer modernen
Existenzweise, aber auch das namenlose Leid in der Welt, mit dem jeder durch die heu-
tigen Kommunikationsmittel konfrontiert wird: dies alles zusammen hat dazu gefiihrt,
daf Gott allmdhlich aus der Wirklichkeit, die wir jeden Tag erfahren, verdringt
wurde. Der moderne Mensch kann sich nicht mehr vorstellen, wie dies alles mit Gott
im Zusammenhang stehen solle. In dieser Wirklichkeit begegnet er Gott nicht mehr.
Es ist ihm unverstdndlich, wie fiir die Wirklichkeit des tdglichen Lebens die Tatsache
noch von Bedeutung sein kénnte, ob Gott existiert oder nicht.

Der moderne Mensch ist auf Grund seiner Erfahrung zur Feststellung gelangt, dafl
seine an Gott gerichteten Hilferufe keine Antworz finden und dafl ihm fiir das viel-
fache ,Warum?“ im Leben keine Losung geboten wird. Er hat begriffen, dafl Gott —
wenn es ihn gibt — sich nicht fiir verschiedene menschliche Belange in Dienst nehmen
ldflt. Kurzum, er hat sich damit abgefunden, dafl er lernen mufi, so zu leben, als gibe
es keinen Gott. Wenn man diese Haltung ,, Atheismus® nennen will, so handelt es sich
auf jeden Fall um einen Atheismus, der aus der existentiellen Not geboren wurde und
nicht aus einem {iberholten und oberflichlichen Aufklirungsrationalismus hervorgegan-
gen ist.

2. Der zweite Hintergrund ergibt sich aus dem Charakter der neuesten Nachkriegs-
philosophie. Diese Philosophie, die ohne Zweifel mit der oben skizzierten Situation
des heutigen Menschen zusammenhingt, ist nicht eine spekulative, idealistische, roman-
tische, vitalistische oder auch nur existentialistische, sondern eine durch und durch
niichterne, sachliche und realistische. Nach einem ersten Anlauf in der Gestalt eines
allzu beschrinkten logischen Positivismus ist diese Philosophie derzeit noch auf dem
Weg, sich unter dem Namen der sprachanalytischen Philosophie weiterzuentwickeln.
Einer der wichtigsten Begriinder dieser Richtung ist Ludwig Wittgenstein®.

Es weht in dieser Philosophie ein starker sokratischer Wind. Die Moglichkeiten, aber
auch die Grenzen der Sprache werden abgetastet. Man stellt sich die Frage nach der ge-
naueren Bedeutung eines Wortes und nach dem wirklichen Sinn jeder Aussage. Die
Ausdriicke, die man verwendet, werden von allen konventionellen, illegitimen und
unmaflgeblichen Assoziationen gereinigt. Es liegt auf der Hand, dafl gerade auf reli-
giosem Gebiet gegen zahlreiche Worter der Einwand erhoben wird, daf sie aus einem
fritheren Kulturstadium stammen, daf sie entwertet sind, daf sie noch immer ver-
wendet werden, obgleich ihr urspriinglicher Sinn verlorengegangen ist, daf sie wie

8 C. A. van Peursen, Ludwig Wittgenstein (Baarn 1965). Vgl. bes. L. Wittgenstein, Schrifttum, 2 Bde.
(Frankfurt 1960).
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alte Miinzen weitergegeben werden, obwohl niemand ihren Wert mehr kennt. Solche
,Miinzen® sind z. B. die Worter Gott, Geist und Seele. Stammen diese Worter niche
aus einer fernen Vergangenheit, als der primitive Mensch sich noch von Géttern, Gei-
stern und Seelen umgeben wihnte? Was meint aber der moderne Mensch, wenn er zu
,Gott® ruft oder wenn er von ,Geist® oder von ,Seele“ spricht? Dies gilt auch fiir
Worter wie Offenbarung, Siinde, Gnade, Glaube. Welchen Sinn besitzen diese Aus-
driicke noch und wie konnen sie noch sinngemif verwendet werden?

3. Drittens zeigt die gegenwirtige Konzentration auf die Gottesfrage auch einen
spezifisch theologischen Hintergrund, Wenn wir hier, trotz seines grofien Einflusses,
von Bonhoeffer absehen, weil wir nicht genau feststellen kénnen, wie er die spérlichen,
aber seherischen Aussagen seiner Gefangenschaftsbriefe ausgearbeitet hitte, wenn ihm
dazu die Moglichkeit geblieben wiire, so miissen wir auf jeden Fall an die drei Prote-
stant Giants denken, wie Macquarrie? sie nennt, die drei Riesen, die nahezu ein halbes
Jahrhundert hindurch die theologische Diskussion beherrscht oder zumindest angeregt
und beeinfluflt haben: Karl Barth, Rudolf Bultmann und Paul Tillich.

Jeder dieser drei Riesen hat auf seine besondere und eigenstindige Weise dazu bei-
getragen, dafl die konventionelle, jahrhundertelang geiibte Methode, den Gottesglau-
ben zu begriinden und zu interpretieren, nun unwiderruflich der Vergangenheit an-
gehort.

Solange es eine Menschheit gibt, beruhte der Glaube an Gott oder an Gotter immer
“auf der Art und Weise, in der der Mensch die Auflenwelt und sich selbst erlebt und zu
verstehen glaubt, Verschiedene Phinomene in seiner Umwelt oder in seinem eigenen
Gefiihlsleben veranlafiten ihn zu glauben, dies alles weise auf die Existenz, bzw. auf
das Eingreifen Gottes oder gbttlicher Wesenheiten hin. Wir sprechen in diesem Zu-
sammenhang gewdhnlich von einem natiirlichen Gottesglauben, der bei niherer intel-
lektueller Besinnung zur Grundlage fiir eine natiirliche Theologie werden kann. Kurz
formuliert: Der Gottesglaube wurzelt in der allgemein-menschlichen Erfahrung der
totalen Wirklichkeit und in der Reflexion iiber sie.

Einen Gottesglauben dieser Art hat Karl Barth an der Wurzel abgeschnitten, indem
er ausdriicdklich in Abrede stellte, daf ein solcher Glaube etwas mit Gott zu tun habe.
Es gehe dabei ausschlieBlich um Pseudogétter oder Gotzen. Die Menschheit hitte — wir
erleben es heute — ein Kulturstadium erreicht, in dem sie den Glauben an diese Gotter
verliere. Ein natiirlicher Gottesglaube ende frith oder spit unvermeidlich im Atheismus.
Der absolut einzige Weg zu einem echten, legitimen und authentischen Gottesglauben
beginnt — nach Barth — bei Gott und entwidkelt sich iiber Gottes Heilshandeln in Jesus
Christus.

Auch Bultmann meint, dafl der Mensch nicht die Fihigkeit besitzt, Gott aus eigener
Kraft zu erreichen. Gottesglaube beruhe immer auf Gottes Offenbarungshandeln, d. h.

7 J. Macquarrie, Principles of Christian Theology (New York 1966) S.IX. Statt Bultmann rechnet
Macquarrie Emil Brunner zu den drei Riesen.
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auf dem Christusereignis. Bultmann verneint zwar nicht, dafl dieses Ereignis einen \
objektiven Grund auflerhalb des Menschen habe. Der Mensch finde aber keinen Zu-
gang zu dieser Wirklichkeit, er kdnne in keinerlei Weise die Geschichtlichkeit dieses
Heilsgeschehens feststellen. Er vermag nur festzustellen, dafi die Heilsbotschaft, das
Kerygma, ihn erreicht hat. Der Glaube an die Botschaft sei eine Gabe, eine Tat von
seiten Gottes. Er bewirke in der menschlichen Existenz eine radikale Umkehr, indem
er den Menschen von der Liebe Gottes iiberzeuge und ihn dadurch von den Bindungen
und Hemmungen befreie, die ihn daran hindern, die menschliche Existenz in einer un-
verfilschten, urspriinglich von Gott gewollten Weise zu verstehen und zu verwirk-
lichen. So sei das Heilsgeschehen ein Geschehen innerhalb der Welt der menschlichen
Existenz, von der aus sich keine Tiiren oder Fenster auf eine objektive Wirklichkeit
auflerhalb der menschlichen Wirklichkeit &ffnen.

Paul Tillich hat schliefilich den Versuch unternommen, durch seine Methode der
Korrelation eine Briicke zwischen dem Menschen als Frage und Gott als Antwort zu
schlagen. Er wollte darlegen, dafl in der Art, wie der Mensch sein Menschsein erfihrt,
eine offenbarende Kraft (revelatory power) verborgen sei. In diesem Licht erhalten
alle Religionen einen positiven Sinn. Jedoch nur eine Konfrontation mit dem Christus-
ereignis erm&gliche einen vollwertigen Gottesglauben. Tillichs Beitrag zur Aushéhlung
des konventionellen Gottesglaubens besteht jedoch vor allem in seinem Versuch, den
Gottesglauben von jeder Form des Theismus und Supranaturalismus (als wire Gott
ein , Jemand®, der sich ,irgendwo* befinde: iiber, auflerhalb oder in der Wirklichkeit)
zu ]8sen und dariiber hinauszuheben. In einem kiirzlich erschienenen Artikel hat Nels
Ferré, die bekannte Verfasserin des Buches iiber Sprache, Logik und Gott, Tillich aus-
driicklich als den eigentlichen Vater der Gott-ist-tot-Theologie dargestellts. Altizer
und Hamilton sind derselben Meinung. Deshalb haben sie ihr Buch iiber die radikale
Theologie des Todes Gottes dem Andenken Paul Tillichs gewidmet.

Die drei Riesen Barth, Bultmann und Tillich waren nicht nur die Wegbereiter der
heutigen Krise hinsichtlich des Gottesglaubens, sondern bilden auch den endgiiltigen
Abschluf} einer theologischen Epoche®. Ihr Einflul wird weiterhin nachwirken. Sie
selbst verwendeten aber noch Denkkategorien und konventionelle Ausdriicke, die fiir
den modernen Menschen offensichtlich unverstindlich und unannehmbar geworden
sind.

Aspekte

Wir stehen jetzt vor der Frage, wie es sich erkldren lift, daf die Diskussion iiber
die Gottesfrage heute so besonders aktuell und dringend geworden ist, und welche
Aspekte des Gottesglaubens dabei eine Rolle spielen.

& M. N. Ferré, Tillich and the Nature of Transcendence, in: Religion in Life 35 (1966) 662 ff. Der
Titel des erwihnten Buches von Ferré lautet: Language, Logic and God (London 1962).
9 8. M. Ogden, The Reality of God and other Essays (New York 1963, 51966) 53 ff.
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Im selben Jahr 1961, in dem Papst Johannes die Vorbereitungen zum Zweiten Vati-
kanischen Konzil einleitete, erschien in den Vereinigten Staaten das Buch von Gabriel
Vahanian The Death of God!®, dem spiter noch Wait without Idols! und No other
God!? folgten. Kurz nach der Verdffentlichung des ersten Buches begann man in den
Vereinigten Staaten iiber eine neue, radikale Gott-ist-tot-Theologie zu sprechen, ob-
gleich diese Entwicklung — wie sich bald herausstellte — keineswegs den Absichten
Vahanians entsprach.

Fast zur gleichen Zeit haben Herbert Braun!® und Helmut Gollwitzer!# in Deutsch-
land eine neue Diskussion iiber die Gottesfrage in Gang gebracht, in die sich inzwischen
auch andere Theologen unmittelbar oder mittelbar eingemischt haben. Dariiber hinaus
prisentiert Dorothee Sélle ihr Buch Stellvertretung'® als ,ein Kapitel zur Theologie
nach dem Tod Gottes® und als ,einen Entwurf einer nachtheistischen Theologie®.

Was spielt sich da nun eigentlich direkt vor unseren Augen ab? Was sich ereignet, ist
eine viel ernstere Angelegenheit als etwa ein blofler Versuch zur Reform oder ein An-
satz, um zu einem neuen Gottesglauben oder einer neuen Religion zu gelangen. Dafiir
ist es — wenigstens laut der Diagnose von Heinz Zahrnt — bereits zu spit. In seinem
Buch Die Sache mit Gott's, das — neben den beiden Werken vom Macquarrie!” und
Cobb8iiber das religitse Denken und die protestantische Theologie dieses Jahrhunderts—
zum Besten auf diesem Gebiet zihlt, versucht Zahrnt nachzuweisen, dafl der Gottes-
glaube des modernen Menschen in seinen Wurzeln angegriffen und bis zum Kern radi-
kal ausgehdhlt ist. Nach ihm haben die konventionellen Formen des Gottesglaubens,
wie aus den Tatsachen hervorgehe, ein definitives Ende gefunden:

,So wie es war, wird es niemals wieder sein ... Es kiindigt sich etwas Neues an,
das wir héchstens erst ahnen, von dem wir uns aber noch keine Vorstellung machen
konnen.“ ¥ Klarer und offener konnte kaum ausgedriickt werden, in welcher Situation
sich die Christen tatsichlich — bewufit oder unbewufit — befinden.

Wie die Diskussion zeigt, handelt es sich vornehmlich um vier verschiedene Aspekte
des Gottesglaubens, die ich mit folgenden Stichworten bezeichnen mdchte: Echtheit,
Mbglichkeit, Ausdrucksform und Erwartung.

1. Der heutige Versuch, an die Gottesfrage heranzugehen, zeigt — wie Vahanian sich
ausdriickt — einen ikonoklastischen Charakter, d. h. es handelt sich um einen neuen

10 New York 1961. 11 New York 1964. 12 New York 1966.

13 H, Braun, Gesammelte Studien zum Neuen Testament und seiner Umwelt (Tiibingen 1962, 21964)
(namentlich die Artikel S. 243 ff.).

14 H, Gollwitzer, Die Existenz Gottes im Bekenntnis des Glaubens (Miinchen 1964). Zur Diskussion
mit H. Braun siche S. 26 ff. Gollwitzer formuliert die Problemstellung folgendermaflen: ,, ... inwieweit
von Gottes Sein, Existenz und Wirklichkeit noch legitim zu sprechen sei oder ob solche Rede schon Ab-
fall von dem der traditionellen Metaphysik vorgeworfenen Objektivismus sei* (63). Brauns Antwort
erschien in der Bultmann-Festschrift: Zeit und Geschichte (Tiibingen 1964) 399 ff,

15 Sruttgart 1965. 16 Miinchen 1966.

17 ], Macquarrie, Twentieth Century religious Thought (London 1963).

18 ], B. Cobb, Living Options in protestant Theology (Philadelphia 1962).

1% A.a.0.177.
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Bildersturm, um eine Entscheidung fiir Gott und wider die Gotzen, anders ausgedriickt:
um die Echtheit des Gottesglaubens.

Mit diesem Aspekt des Gottesglaubens befassen sich die Biicher Vabanians?. Er wirft
die Frage auf, ob die Religion — auch in ihren konventionellen christlichen Formen —
eigentlich in ihrem tiefsten Wesen nicht viel mehr mit Gotzen als mit Gott zu tun habe
und ob der sich schnell ausbreitende Unglaube im tiefsten Grunde nicht viel mehr Un-
glaube gegeniiber den G&tzen als in bezug auf Gott sei, mit anderen Worten: ob der
Tod Gottes nicht eigentlich der Tod der Abgdtter sei.

Das Wort hat in der Bibel immer einen ikonoklastischen Charakter, d. h. es ist immer
auf die Zerstérung von Abgdttern gerichtet, nicht nur von Gotzen aus Stein, Silber
und Gold, sondern auch von geistigen Gotzen, also von allen Gottesvorstellungen und
den darauf beruhenden Lehren und Handlungen, die ein falsches Bild von Gott ver-
mitteln, Nicht nur Moses und die Propheten, sondern auch Christus und die Apostel
standen ununterbrochen in einer Konfliktsbeziehung zur religitsen Umwelt ihrer Tage.
Sollte dies in unserer Zeit anders sein? Hat der Gottesglaube noch mit dem Gott der
Bibel zu tun?

Von Gotzendienst — so meint Vahanian — kann gesprochen werden, so oft das eigene
Ich das Zentrum der Religion bildet, so oft Gott als Mittel gebraucht wird, z. B. um
Probleme zu ldsen, religitse Bediirfnisse zu befriedigen, existentielle Angst zu beruhi-
gen. Von Gotzendienst kann gesprochen werden, so oft der Mensch die unerschiitter-
liche Treue Gottes durch menschliche Sicherheiten ersetzt, wie Tradition, kirchliche
Autoritit, unfehlbare oder reine Lehre, Konfession, Konvention (alle zusammen auch
»Orthodoxie® genannt) oder welche Sicherheiten immer, die wahrnehmbar und leicht
zu manipulieren sind. Brechen diese Sicherheiten zusammen, wie es heute geschieht, so
erleben alle, die auf diese Abgétter ihre Hoffnung gesetzt hatten, diese Tatsache als
den Tod Gottes. In Wirklichkeit aber ist Gott in unserer Zeit am Werk, uns aus den
Hinden der Abgdtter zu befreien?l.

2. Zweitens handelt es sich in der heutigen Diskussion auch um die Méglichkeit des
Gottesglaubens und um den problematischen Charakter der Gottesfrage. Johannes
Korner hat versucht, die Diskussion iiber die Gottesfrage, wie diese namentlich in
Deutschland gefiihrt wird, auf einen Nenner zu bringen®2. Wie er sagt, geht es hier um
die Spannung zwischen ,, Wirklichkeit“ und , Aussagbarkeit“. Wenn Menschen dariiber
nachsinnen, ob Gott eine Wirklichkeit ist oder nicht, so sehen sie sich unvermeidlich
vor die Frage gestellt, ob es eigentlich moglich ist, zu einer Wirklichkeit in irgendeiner
Beziehung zu stehen und iiber sie etwas Sinnvolles auszusagen, die in jeder Hinsicht
eine ,,ganz andere” ist als jene, die wir aus unserer menschlichen Situation kennen, und
die daher véllig auflerhalb unserer Reichweite liegt.

20 Siehe vor allem: No other God, Kap. IV, 37 ff.

21 H, Zahrnt a.2.0. 185: ,Gott befreit uns aus den Hinden der Gotter.”

22 ], Korner, Wirklichkeit und Aussagbarkeit Gottes, in: Theol. Rundschau 32 (1967) 43 ff.; vgl.: Die
transzendente Wirklichkeit Gottes, in: Zeitschr. f. Theol. u. Kirche 63 (1966) 473 fi.
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Aus dem Leben Buddhas wird erzihlt, auf die Bitte seiner Schiiler, etwas iiber Gott
zu sagen, habe er stets den Finger auf den Mund gelegt und ein vornehmes Stillschwei-
gen bewahrt. In der Geschichte der christlichen Theologie begegnen wir iibrigens auch
einer ,theologia negativa®, in der versucht wird, etwas tiber Gott auszusagen, indem
man eben sagt, was er nicht ist. Mystiker erwihnen sogar eine dunkle Nacht der Seele,
in der Gott als ginzlich abwesend und unerreichbar erfahren wird.

So stellt sich auch der realistische Mensch von heute die Frage, ob dasjenige, was als
eine Offenbarung von seiten Gottes hingestellt wird, vielleicht nichts anderes sei als das
Ergebnis unserer menschlichen Phantasie oder einer Projektion, entstanden aus dem
Bediirfnis, das unergriindliche Geheimnis unserer Wirklichkeit aus einer anderen Wirk-
lichkeit zu erkldren, die der unseren zugrunde lige.

3. Trotz dieser Schwierigkeit steht es jedoch fest, dafl es immer Religion und Gottes-
glauben in den verschiedenartigsten Formen gegeben hat. Gott hat viele Namen (wie
auch der Titel eines Buches von H. Bottcher, Miinchen 1964, lautet). Der Gottesglaube
kennt die vielfiltigsten Ausdrucksformen. Hier stehen wir vor dem dritten Aspekt des
Gottesglaubens, der in der heutigen Diskussion iiber die Gottesfrage Aufmerksamkeit
verdient.

Eine Anhiufung von allen méglichen Erkenntnissen und Erfahrungen hat dazu ge-
fiihrt, dafl wir am Beginn eines neuen Stadiums in der Geschichte der Menschheit stehen.
Man kann dariiber streiten, ob sich dieses Stadium zu einem ,religionslosen Zeitalter®
entwickeln wird. Auf jeden Fall ist das, was Bonhoeffer mit diesem Ausdruck gemeint
hat, nicht weit von der Wahrheit entfernt23,

Es vollziehen sich im Denken, Leben und Glauben der Menschheit tiefgreifende Ver-
dnderungen, die nicht ohne Einfluf} auf den christlichen Gottesglauben bleiben kénnen.
Namentlich im westlichen Christentum hat ein Prozef eingesetzt, der iiber Entmytho-
logisierung, Entsakralisierung und Enthellenisierung auf eine véllige Sikularisierung?
des Gottesglaubens hinausliuft.

Bei der Entmythologisierung handelte es sich um die Reinigung des Gottesglaubens
von primitiven Vorstellungen aus einem Kulturstadium, das endgiiltig hinter uns liegt.
Die Entsakralisierung steht damit in engem Zusammenhang. Heilige Personen, Gegen-
stinde und Orte haben ihre innere Sakralitit verloren. Die ganze Wirklichkeit von
Mensch und Welt ist eine profane, besser gesagt: die ganze Wirklichkeit ist heilig. Stau-
nen und Ehrfurcht vor dem unergriindlichen Geheimnis des Seins von Mensch und Welt
tritt beim modernen Menschen an die Stelle all dessen, was frither Gottesglaube ge-
nannt wurde.

In der gegenwiirtigen Diskussion geht es jedoch vor allem um eine Enthellenisierung
des Gottesglaubens. Es ist ein Versuch, den Gottesglauben aus der Umklammerung

23 D. Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung (Miinchen 1951) 178 £.

24 M. Stallmann, Was ist Sikularisierung? (Tiibingen 1960); vgl. Smith, Secular Christianity (London
1966); Callahan, The Secular City Debate (New York, London 1966) (in Zusammenhang mit Cox, The
Secular City, ebd. 1965). Siche auch: P. van Buren, The secular Meaning of the Gospel (London 1963).
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einer essentialistischen, substanzhaften?® und objektivierenden Gottesvorstellung zu
befreien. Die Gegensdtze: iibernatiirlich-natiirlich, jenseitig-diesseitig, transzendent-
immanent haben, ebenso wie alle statischen Gottesvorstellungen, fiir den modernen
Menschen ihren Sinn verloren. Dieser Mensch wisse nichts mehr, sagt man, von einem
Gott, der sich irgendwo befindet und in sich selbst existiert: getrennt von und aufler-
halb der vollen Wirklichkeit des Menschen und der Welt, des Menschen in der Welt26,
Sofern es einen Sinn hat, von ,,Gott* zu reden, beziehe sich dieses Reden auf einen
Gott, der in engster Beziehung mit unserer Wirklichkeit stehe, der immer eine dyna-
mische und werdende Wirklichkeit sei und bleibe: ,Gottes Sein ist im Werden® 27,

Man erkennt immer klarer, dafl ein Reinigungsprozefl im Gang ist, wobei die ver-
schiedensten Formen und Auflerungen des Gottesglaubens, die viele Jahrhunderte hin-
durch zum Erbe des konventionellen Christentums gehort haben, jetzt eine nach der
anderen als nicht mehr relevant ausgeschaltet werden. Es mutet an wie eine Sub-
traktion, wie eine immer weitergehende Reduzierung, wobei viele sich die Frage stel-
len, ob nachher noch ein Kern von Gottesglauben iibrigbleiben und wie dieser dann
aussehen wird.

Ausblick

In der oben skizzierten Entwicklung wird man auch den Ausgangspunkt fiir eine
richtige Interpretation der sogenannten Gott-ist-tot-Theologie suchen miissen. Die
radikalen Theologen kénnte man sogar die konsequenten Theologen nennen. Aus dem
Reduktionsprozefl ziehen sie mit einem riicksichtslosen Sinn fiir Tatsichlichkeit und
Wahrhaftigkeit die letzten Konsequenzen. Weil sie moderne Menschen sind, kommen
sie gar nicht auf den Gedanken, nach abstrakter, schlufifolgernder und spekulativer
Methode vorzugehen. Was sie in Hegels Werk interessiert, ist nicht der spekulative,
sondern der soziale Aspekt seiner Philosophie. Deshalb kommen sie auch nicht iiber
das schlufifolgernde Denken zum Ergebnis: Es gibt keinen Gott, sondern sie gehen
konkret, konstatierend und existentiell vor. ,Gott ist tot bedeutet fiir sie eine er-
schiitternde Entdeckung und eine schmerzhafte Lebenserfahrung. Sie empfinden das
Endergebnis des oben dargelegten Reduktionsprozesses als den Tod Gottes. Ferner
sind sie davon iiberzeugt, dafl sich in allen Kirchen tausende Christen befinden, die,
ohne ausdriicklich iber den Tod Gottes zu reden, tatsichlich — wenn auch mehr oder
weniger unreflektiert — auf dem Weg sind, dieselbe Erfahrung zu machen. Das sensa-
tionelle Modewort ,,Gott ist tot* mag dann allmihlich weniger gebriuchlich werden,
die Erfahrung, auf die sich dieser Slogan stiitzt, wird weiter bestehen?s,

25 N, Ferré, The Living God of Nowhere and Nothing (London 1966) 44: ,Substance thinking
distorts and disturbs all theological problems which are posed in its terms®.

26 A.a.0. 32,72

27 E, Jiingel, Gottes Sein ist im Werden. Verantwortliche Rede vom Sein Gottes bei Karl Barth, 117,

28 Th. Aluizer-W. Hamilton, Radical Theology and the Death of God (lndianapolis, New York
1966); vgl. Th. Altizer, The Gospel of Christian Atheism (Philadelphia 1966).

245



W. H. van de Pol

Es ist daher keineswegs verwunderlich, daf sich die Frage erhebt: Was kénnen wir
in religioser Hinsicht noch erwarten, und welche Hoffnungen und Aussichten bleiben
fiir die Zukunft noch offen®®? Das ist der vierte Aspekt des Gottesglaubens, ein Aspekt,
der in der gegenwirtigen Diskussion iiber die Gottesfrage einen auffallend neuen und
starken Akzent erhalten hat. Fiir den christlichen Glauben und infolgedessen auch fiir
die christliche Theologie ist die Eschatologie nicht blof das Schluffkapitel; beide tragen
vielmehr in jeder Hinsicht einen durch und durch eschatologischen Charakter. Anders
ausgedriickt: Der wichtigste Aspekt des Gottesglaubens ist das Element der Hoffnung,
der Erwartung, des eschatologischen Ausblicks. Dies gilt auch fiir die Gott-ist-tot-
Theologie.

Nicht ohne Grund hat Jiirgen Moltmann in seiner Theologie der Hoffrnung® auch
die Gott-ist-tot-Theologie ausfiihrlich und positiv behandelt. Beide Theologien stim-

'men in wichtigen Punkten miteinander iiberein, dort nidmlich, wo sie sich mit dem er-
wartungsvollen Ausblick auf die Auferstehung und die Zukunft Gottes befassen. In
beiden Theologien hat dieser erwartungsvolle Ausblick seinen Grund im Tod #nd in
der Auferstehung Christi, die in beiden als eine Einheit geschen werden: Der Tod am
Kreuz erhilt von der Auferstehung seinen Sinn und seine Bedeutung, wihrend die
Auferstehung ihren Sinn und ihre Bedeutung vom Kreuzestod herleitet.

Die radikalen Theologen sehen im Kreuz Christi das einmalige Symbol des Kreuzes
jedes Einzelmenschen und der ganzen Menschheit. Es ist das Kreuz der absoluten Gott-
verlassenheit. Im Notschrei Christi am Kreuz: ,Mein Gott, mein Gott, warum hast
du mich verlassen“ kommt die existentielle Not jedes Einzelmenschen und der ganzen
Menschheit exemplarisch und reprisentativ zum Ausdruck. Dieser Notschrei findet
diesseits des Todes, d. h. diesseits der duflersten Grenze der menschlichen Existenz, kein
Echo und keine Antwort.

Seit dem Tod Christi, der sein ganzes Vertrauen auf Gott gesetzt hatte, weifl die
Menschheit und jeder Einzelmensch, dafl Gott schweigt, daff Gott tot ist. Im Tod
Christi am Kreuz ist es, so meinen die radikalen Theologen, ein fiir allemal klar ge-
worden, dafl innerhalb der menschlichen Situation diesseits des Todes nur eine Mog-
lichkeit iibrigbleibt: so zu leben, als gibe es keinen Gott.

Dennoch ist dies nicht das letzte Wort. Sogar unter denjenigen, die von einem ,christ-
lichen Atheismus® sprechen, lebt die Hoffnung, die Erwartung und der Ausblick auf
eine neue Moglichkeit jenseits des Todes, wobei man iibrigens die raum-zeitliche Vor-
stellung als unvermeidliches Symbol aufzufassen hat3!,

Seit dem Tod Gottes nimmt Christus innerhalb der Grenzen der menschlichen
Situation die Stelle Gottes ein. Das Wichtigste jedoch besteht darin — und das ist der
zentrale Gedanke Dorothee Sélles in ihrem Buch Stellvertretung —, dafl Christus als

29 Dewart, The Future of Belief. Theism in a2 World come of Age (New York 1966), bes. 20 ff. iiber
die Frage, ob Religion auf Illusion basiert; vgl. W. Schilling, Glaube und Illusion (Miinchen 1960).

30 Miinchen 1964, 51966, 150 ff.

81 Th. Altizer-W. Hamilton, Radical Theology (Anm. 28).
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Stellvertreter Gottes auch den Platz Gottes offenhilt. Denn bei dem Glauben an Chri-
stus geht es sowohl um den Tod wie um die Auferstehung. Diesseits der Grenze erfihrt
jeder Mensch, nach dem Beispiel Christi am Kreuz, das Schweigen, den Tod Gottes.

Der Glaube an Jesus von Nazareth steht und fillt mit dem Kreuz und der Auf-
erstehung. Diese Auferstehung, die von den Christen aller Zeiten geglaubt wurde, ist
jedoch — im Gegensatz zum Kreuz — kein geschichtliches Ereignis im gleichen Sinn wie
andere geschichtliche Ereignisse. Die Auferstehung ist, so meint man, ein eschatologi-
sches Geschehen, d. h. ein Geschehen, das nicht diesseits der Grenze unserer mensch-
lichen Existenz liegt. Die Auferstehung kann nicht festgestellt und bewiesen, sondern
sondern nur geglaubt werden. Glauben an die Auferstehung ist ein hoffnungsvolles
Warten und ein Ausschauhalten nach dem Ereignis, das an der duflersten Grenze unse-
rer Existenz stattfindet: nach dem Tod.

Damit kommen wir zu den Schlufifolgerungen:

1. Wenn sich die scholastische Theologie vor allem um die Gotteserkenntnis im in-
tellektuellen und die authentisch reformatorische Theologie um den Gottesglanben
im existentiellen Sinn bemiihte, stehen wir jetzt am Anfang eines neuen Zeitabschnittes,
in dem die Gotteserwartung im eschatologischen Sinn das zentrale Anliegen sein wird.

2. Es vollzieht sich in der ganzen Menschheit ein soziologischer, kultureller und
religioser Prozeff, der zur Folge hat, daf der Gottesglaube und die Theologie eine
andere Gestalt annehmen werden, wie sie das konventionelle Christentum bis jetzr
nicht gezeigt hat.

3. Selbst in der radikalen Lehre von Gott und iiberall dort, wo sich das Bestreben
offenbart, den Gottesglauben ausschlieflich auf den Tod und die Auferstehung Christi
zu griinden, spiirt man die bleibende Nachwirkung der radikalen Ausschlieflichkeits-
theologie Karl Barthss2.

4. Die Menschheit ist in jeder Beziehung daran, die Vergangenheit abzubauen und
sich auf eine neue Zukunft auszurichten. Religion, Kirche und Theologie kdnnen sich
dieser Wende unmoglich entziehen. Die Vergangenheit ist endgiiltig voriiber und ab-
geschlossen. Offen liegt nur die Zukunft. Es ist die Zukunft Gottes, die auf uns zu-
kommt und der wir nur dann ungehindert entgegengehen konnen, wenn wir die Bin-
dungen an die Vergangenheit mutig abstreifen, wo sie uns daran hindern, die Bahn
zu beschreiten, die vor uns liegt.

5. Es hat keinen Sinn mehr, alte Gegensitze, die die Christen Jahrhunderte hindurch
voneinander trennten, die sich jedoch infolge des oben erwihnten Prozesses iiberlebt
haben, immer wieder in einem miithsamen Dialog auf die Tagesordnung zu setzen. Auf
okumenischer Ebene kimpft man noch zu viel gegen Windmiihlen. Wir haben uns

32 H. Engelland, Die Wirklichkeit Gottes und die Gewifheit des Glaubens (Géttingen 1966) 108 ff.:

»Der Weg zur Gewiflheit®.
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bereits dem nachékumenischen Zeitalter?® genihert, in dem sich die Losung auf Grund
eines neuen und neu begriindeten Gottesglaubens selbst prisentieren wird.

6. Wir erleben in unserer Zeit den Zusammenbruch eines Pantheons der verschieden-
sten christlichen und kirchlichen Abgétter. So wird der Weg fiir den Gott der Bibel
freigelegt, wie Bonhoeffer sich ausdriickte. Je ungldubiger wir werden, um so glidubiger
werden wir. Bei dieser Umkehr, die sich vollzieht, ist es das Wichtigste, daf} Kirche
und Theologie den Weg nicht versperren, sondern fiir jenen Gott offenhalten, auf des-
sen Kommen wir warten: warten ohne Abgotrer3t, Die philosophische Erkenntnis
Wittgensteins, der meint, die totale Wirklichkeit sei solcher Art, daff uns Menschen —
was uns auch zustoflen moge — schlieflich und endlich nichts geschehen konne, findet
ihre Vollendung und Krénung in der alttestamentlichen Glaubensgewif$heit: ,Um die
Abendzeit wird es hell werden® (Zach 14, 7) sowie in der neutestamentlichen Zuver-
sicht: ,Die Leiden der gegenwirtigen Zeit stehen in keinem Verhiltnis zu der kiinf-
tigen Herrlichkeit, die sich offenbaren wird“ (Rém 8, 18).

33 Oxtoby, The Post-Ecumenical Era, in: Theology To-day 23 (1966) 374 ff.
34 H. Zahrnt, Die Sache mit Gott (s. Anm. 16); Vahanian, Wait without Idols (s. Anm. 11).
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Sexualitit und sittliche Norm

Das mir urspriinglich gestellte Thema lautete: ,Sexualitit in moraltheologischer Sicht®.
Nun gehdrt es aber nicht zur spezifischen Aufgabe des Moraltheologen, eine phéno-
menologische Beschreibung oder eine metaphysische Bestimmung der menschlichen
Geschlechtlichkeit durch eine theologische Deutung zu erginzen. Das Interesse des
Ethikers gilt den sittlichen Normen des menschlichen Verhaltens. Das bedeutet natiir-
lich nicht, dal er auf eine tiefere Deutung und ein richtiges Verstindnis des Phinomens
verzichten kénnte. Im Gegenteil! Hinter allen normativen Aussagen verbirgt sich eine
bestimmte Auffassung vom Menschen, und so steht hinter den Sexualnormen auch ein
bestimmtes Verstindnis des geschlechtlich geprigten Menschen. Das gilt auch fiir die
entsprechenden Aussagen der Bibel. Die Bibel zeigt ein verhiltnismifig geringes
Interesse an Wesensbeschreibungen; ihr gehr es um die menschliche Existenz und das
menschliche Verhalten im Lichte der gnidigen Berufung durch Gott. Erst im Hinter-
grund solcher existentieller Aussagen stoflen wir auf ein bestimmtes Verstindnis des
Menschen und seiner Geschlechtlichkeit. So konnen wir beispielsweise feststellen, wie
das Volk der Bibel — teils in starkem Gegensatz zu den michtigen Kulturen der alten
Welt ~ sich vor einer leibfeindlichen Unterdriickung der Sexualitit ebenso hiitet wie
vor einer rauschhaften Ubersteigerung. Israel lebt und deutet die Sexualitit als gute
Schopfung Gottes. Besonders deutlich wird dariiber in den Schipfungsberichten reflek-
tiert, die allerdings in ihrer Endredaktion aus einer verhiltnismiflig spiten Zeit stam-
men und somit in ihren Aussagen bereits eine lange kulturelle Entwicklung und Er-
fahrung voraussetzen. Sie wollen keine historische Darstellung einer Anfangsordnung
bieten und diirfen daher auch nicht iiberinterpretiert werden. Sucht man ihre ent-
scheidenden Aussagen zur Sexualitit zusammenzufassen, so ergibt sich etwa folgendes

Bild.

Die menschliche Geschlechtlichkeit im Schépfungsbericht der Bibel

Erstens: Die geschlechtliche Ausstattung und Differenzierung ist das Werk des
Schopfergottes; er selbst erscheint in Genesis 1, 27 als deren Urheber. Damit ist ihre
urspriingliche Giite erwiesen und in kiirzester Form jeder dualistisch-spiritualistischen
Deutung der Riegel vorgeschoben. Das wird noch zusitzlich unterstrichen, indem die
Aussage iiber die Zweigeschlechtlichkeit in einen unmittelbaren Zusammenhang mit der
Erschaffung zur Gottebenbildlichkeit geriickt wird. Die Gottebenbildlichkeit betrifft

18 Stimmen 180, 10 249
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den geistigen Menschen, sie erfafit nicht nur die geistige oder die bloff korperliche Seite
an ihm; die Bibel kennt gerade diese Spaltung des Menschen nicht. Der ganze Mensch,
als Mann oder als Frau, ist Gottes Ebenbild.

Zweitens: Der Sinn der geschlechtlichen Differenz liegt nach der Meinung der bibli-
schen Erzdhler in der gegenseitigen Ergidnzung zum vollen Menschsein. Ausdriicklich
wird betont, dafl Gott sie (Plural), d. h. Mann und Frau erschaffen habe. Dieser auf-
fallende Gegensatz zum Singular von der Erschaffung des Menschen (erschuf er ibn)
~verwehrt die Annahme der Schaffung eines urspriinglich androgynen Menschen. Durch
Gottes Willen ist der Mensch nicht einsam geschaffen, sondern zum Du des andern
Geschlechtes berufen. Der volle Begriff des Menschen ist nach der Priesterschrift (erster
Schopfungsbericht) nicht im Mann allein, sondern in Mann und Weib enthalten.“1
Der zweite Schdpfungsbericht (Gen 2, 18-25) zielt geradezu darauf ab, eine Erklirung
(eine dtiologische Deutung) zu geben fiir den urgewaltigen Drang der Geschlechter zu-
einander. Dabei wird nun bezeichnenderweise nicht mit dem Naturtrieb zur Nach-
kommenschaft argumentiert, sondern mit einer Ursprungsgeschichte, in der wohl noch
(im Gegensatz zum ersten Bericht) der Einschlag eines uralten androgynen Mythos
spiirbar ist2. Der Drang zur Gemeinschaft, so sagt der Schriftsteller, kommt daher,
weil Gott das Weib vom Mann genommen hat. Darum miissen sie wieder zusammen-
kommen. ,Darum verliflt der Mann Vater und Mutter und schliefit sich seiner Frau
an, und die beiden werden ein Fleisch.“3 Die Frau ist nach diesem Bericht um des
Mannes willen geschaffen, und der Mann wird gleichzeitig als hilfs- und ergidnzungs-
bediirftig qualifiziert. Die Frau soll ihm in der Ganzheit seines Lebens Gefihrtin sein.

Drittens: Mit Recht wird von den Exegeten schliefilich darauf verwiesen, dafl die
Zeugungsfihigkeit und der Zeugungsauftrag des Menschen sorgfiltig von der Aussage
iiber die Gottebenbildlichkeit abgehoben und in ein besonderes Segenswort verlegt
wird. Die Fruchtbarkeit wird nicht in direktem Zusammenhang mit der Sinndeutung
der Geschlechtlichkeit aus der Gottebenbildlichkeit ausgesagt, wohl um nicht in die
Nzhe polytheistischer Fruchtbarkeitsmythen zu geraten. Die Fruchtbarkeit wird als
ein besonderer gottlicher Auftrag und Segen gedeutet.

Mit diesen drei Grundaussagen erschliefit sich uns aus den Schépfungsgeschichten ein
sehr ansprechendes Bild der menschlichen Geschlechtlichkeit. Doch darf man dabei nicht
vergessen, dafl dieses Bild mit seinen ausgesprochen partnerschaftlichen und stark
idealtypischen Ziigen in der endgiiltigen Fassung erst relativ spit ausgeformt wurde.
Jeder Bibelkundige weiff heute, dafl Israel sein Ehe- und Sexualethos in einer langen
Geschichte aus- und umgeformt hat. Und der Fachmann weifl uns dazu aus anderen
Kulturen auffallende Parallelen zu berichten. (Davon wird noch zu handeln sein.) So

1 G. v. Rad, Das erste Buch Mose (Das Alte Testament Deutsch 2; Gottingen 1950) 47.

2 Ebd. 68.

3 Auffallend ist die Formulierung, daR der Mann die Familie verlasse. G. v. Rad stellte die Frage,
ob sich in diesem sentenzenartigen Satz eine Prigung aus der Zeit mit noch mutterrechtlichen Kulturen
erhalten habe (a.a.0. 68).
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liegt es tatsichlich — wie bereits gesagt wurde — nicht in der primiren Intention der
Bibel, uns iiber das Wesen der humanen Geschlechtlichkeit zu belehren. Die Bibel be-
griindet vielmehr Gottes Anspruch an den Menschen und zeigt dann, wie der Mensch
in den sich verindernden geschichtlichen Verhiltnissen in Verantwortung vor Gott
lebt und leben soll. Gerade darum ist es auch die erste Aufgabe des Moraltheologen,
den sittlichen Sollensanspruch als solchen biblisch-theologisch aufzuweisen. Dann erst
hat er die Frage zu kldren, ob und wie weit zur Erfiillung des sittlichen Auftrags all-
gemeingiiltige, inhaltbestimmte Weisungen, d. h. inhaltlich gefiillte Hinweise auf den
sittlichen Entscheid, gegeben werden kénnen.

Die Begriindung des sittlichen Sollensanspruchs ist Aufgabe der Fundamentalmoral.
Ein entsprechender Aufweis wiirde hier zu weit fithren. Es geniige (nur um der Klar-
heit unserer Position willen) die blofle Feststellung, daff der Mensch als ein in seiner
Leiblichkeit sich selbst besitzendes und sich selbst zugleich transzendierendes Wesen
im Gewissen einen daseinstranszendenten Sollensanspruch erfihrt, der ihn in der mit-
menschlichen Gemeinschaft zur Selbstverwirklichung ruft. In christlich-theologischer
Sicht wird dieser Anspruch iiberhht durch die Deutung der christlichen Existenz als
einer Existenz in Christus und im Geist. Christus hat sich des Glaubenden von
innen her bemichtigt und ihn so in seinen Herrschafisbereich aufgenommen, so
daf er nun ihm gehort und sein Glied ist. Christus gibt sich zu erfahren in der
Kraft seines Geistes, der Gottes Geist ist. Christliche Existenz ist somit die Existenz
des Menschen, der den verborgenen, aber realen Umkreis seines Lebens und die ver-
borgene reale Bestimmung seines Lebens durch Gottes Handeln in Christus hat?. In
dieser Existenz liegt die alles untermauernde Voraussetzung der christlichen Ethik. Sie
stellt das sittliche Handeln unter ein neues Vorzeichen, unter das Zeichen der Liebestat
Gottes und seines Christus. In der Tatsache, dafl Gott in dieser Welt erschienen und
fiir seine Briider durch den Tod in das Leben eingegangen ist, griindet die Briiderlich-
keit aller Menschen. Wir wissen nun in aller Zuverlissigkeit, daf wir in Christus ge-
rufen und ermichtigt sind, Gott in dieser Welt zu begegnen in der Bruderliebe. Das
filhrt unmittelbar zur zweiten Frage, wieweit der Theologe fiir diese Begegnung
materialinhaltliche Hinweise geben konne. Oder jetzt konkret auf unser Thema ge-
wendet, wieweit der Moraltheologe verbindliche inhaltliche Weisungen fiir das ge-
schlechtliche Verhalten geben konne. Dieser Frage wollen wir uns nun ausschlieRlich,
und zwar grundsitzlich und praktisch, zuwenden.

4 Vgl. H. Schlier, Uber die christliche Existenz, in: Besinnung auf das Neue Testament (Freiburg
1964) 123-134.
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Grundsitzliche Uberlegungen®

Das Normproblem steht heute wieder im Zentrum der Auseinandersetzung. Die
Kulturanthropologie hat die Bedeutung geltender Normen fiir das menschliche Ver-
halten neu herausgestellt. Der Mensch ist von Natur ein Kulturwesen (Plessner).
Menschliche Verhaltensnormen sind ein wichtiges Instrument der menschlichen Kultur
zur Uberwindung der Instinktunsicherheit und zur Entlastung des Antriebsiiber-
schusses beim Menschen (Gehlen). Das Fehlen geniigender Instinkte und die unspezifi-
sche Organausstattung zwingen den Menschen zu intelligenter Umweltergreifung und
Umweltgestaltung. Anstelle eines Instinkt- und Naturfahrplanes braucht der Mensch
einen Kultur-Fahrplan.

Gerade im sexuellen Bereich fithrt die Instinktunsicherheit wegen der elementaren
Kraft der Sexualitit zu einer nicht unerheblichen Gefihrdung. Durch den stdndigen
Antriebsiiberschuff wird die mit der Instinktunsicherheit verbundene Gefahr noch er-
hoht. Daher ist gerade der Bereich der Sexualitit gestaltungsbediirftig und verlangt
nach entsprechenden Normen, die den Menschen in seinem Antriebsiiberschufl ent-
lasten sollen. Tatsichlich werden auch in keiner uns bekannten Gesellschaft die ge-
schlechtlichen Beziehungen einfach dem Belieben der Individuen iiberlassen. Die spe-
zifisch menschliche Art der Sexualitit besteht gerade in der Offenheit zur verantwort-
lichen Gestaltung und Sinngebung. Diese ist freilich von sehr verschiedenen verniinfti-
gen Ansitzen aus moglich. Trotzdem Sitte und Institution iiberall die gleiche Funk-
tion haben, gibt es doch kaum inhaltlich gleiche Normen, die in allen Kulturen iiber-
einstimmend als verbindlich gehalten wiirden. Die universelle Funktion der Sicherung
und Entlastung 1488t offenbar an sich sehr verschiedene konkrete Normierungen zu.
Nur miissen diese Normen aufeinander bezogen sein. Man kann sie nicht beliebig und
unabhingig voneinander verindern oder austauschen.

Wir stehen damit vor einer doppelten Tatsache, die den Theologen vor eine zwei-
fache Frage stellt. Wir erkennen einerseits, dal den gesellschaftlichen Verhaltensnormen
eine bedeutende Sicherungsfunktion fiir den Menschen zukommt. Und andererseits
stehen wir vor der Tatsache einer kulturgeschichtlichen Variabilitit und Entwicklung
der jeweils giiltigen Normen. Aus dieser doppelten Feststellung ergeben sich fiir den
Theologen zwei wichtige Fragen: die erste Frage betrifft die Funktion des Gesetzes
zur Sicherung menschlicher Freiheit. Sind die Normen, sind die menschlichen Gesetze
auch der vom Evangelium gewiesene Weg zur Uberwindung menschlicher Unsicherheit?
Oder anders gewendet: ist denn die Befreiung aus der Instinktunsicherheit bereits die
wahre, die christliche Freiheit? Oder mufl der Mensch nicht in viel radikalerer Weise

5 Diese grundsitzlichen Ausfithrungen finden sich in anderem Zusammenhang auch in meinem Referat
beim Bundestag des Bundes Neudeutschland, vgl. Hirschberg 20 (1967) H. 6, 157-165.
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von sich selbst befreit werden? — Die zweite Frage betrifft die Stellung des Christen zu
den gesellschaftlichen Verhaltensnormen. Haben sie fiir eine christliche Ethik iiber-
haupt eine Bedeutung? Wie weit kinnen wir uns als Christen mit einer kulturgeschicht-
lichen Entwicklung der Normen abfinden? Welche Aufgabe kommt uns bei der Ent-
wicklung und Ausgestaltung gesellschaftlicher Normen zu?

Die Antwort auf diese beiden Fragen soll hier zunichst grundsitzlich versucht wer-
den. Wir konnen auf diese grundsitzlichen Uberlegungen nicht verzichten, wenn wir
in den Konsequenzen der konkreten Ethik nicht mifiverstanden werden wollen.

Die Funktion des Gesetzes zur Sicherung menschlicher Freiheit

Die Antwort auf die erste Frage mufl untersuchen, ob die durch gesellschaftliche
Normen erreichte Sicherung und Entlastung des instinktarmen und vom Antriebsiiber-
schufl gefihrdeten Menschen ihn wahrhaft zu befreien vermag. Daf Freiheit nicht
Bindungslosigkeit bedeutet, ist uns allen klar; und daf eine geregelte Entlastung un-
serer Triebwiinsche befreiend wirken kann, bestitigt die Erfahrung vieler. Aber ist
Triebentlastung schon innere Freiheit? Und besagt die gesellschaftliche Sicherung schon
jenes Freisein, zu dem Christus freimachen will? ,Die tiefste Erfahrung von sich selbst,
zu der der Mensch in seiner Natur und in der Gesellschaft vordringt, lautet nicht Frei-
sein, sondern Ohnmacht.“ ¢ Dieser Ohnmacht gegeniiber bringen die dufleren Gesetze
keine echte Hilfe; sie verm&gen den Menschen nicht aus seinem Widerspruch zu be-
freien, sie decken diesen bestenfalls auf.

Das Evangelium weist einen anderen Weg. Es enthiillt des Menschen Grundsituation
vor Gott und fordert von ihm eine radikale Entscheidung. Die christliche Botschaft
»beginnt und endet mit der Offenbarung, dafl der unendliche Gott den einzelnen Men-
schen unendlich liebt, was sich aufs exakteste in der Tatsache kundtut, dafl er in
Menschengestalt fiir dieses geliebte Du den Erl6ser-, d. h. den Siindentod stirbt*?, Von
dieser Tat und nur von dieser Tat her weifl der Mensch zuverlissig, wie es um ihn
steht: er weifl um seine Verlorenheit und seine Wiirde. Von daher wird ihm einsich-
tig, dafl er seine wahre Freiheit nur gewinnen kann, wenn er sich von dieser géttlichen
Liebe erschlieffen 1d8t und wenn er sich hingibt im Dienst am Bruder. Darum erscheint
in der Botschaft Jesu das Liebesgebot als normative Summe der Schrift. Nicht eine
Fiille von Vorschriften und Gesetzen macht den Menschen frei, sondern die Liebe. Nur
wer empfangen und hingeben kann, der ist frei. Wer also nicht aus sich selbst, durch
sich selbst und fiir sich selbst, sondern aus Gott und gerade so fiir den Mitmen-
schen leben will, der ist frei. Diese Liebe kann im eigentlichen Sinn nicht befeh-

8 K. Fr. v. Weizsicker, Zumutungen der Freiheit, in: Uber die Freiheit (Stuttgart 1965) 66.
7 H. U. v. Balthasar, Gott begegnen in der heutigen Welt, in: J. B. Metz, Weltverstindnis im Glau-
ben (Mainz 1965) 19.
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len8. Sie entspricht dem im Evangelium verkiindeten Gesetz des Geistes, das nur be-
zeugt werden kann.

Das heifit aber nicht, dafl uns das Liebesgebot vom Gehorsam gegeniiber sachlichen
Forderungen befreie. Gerade in der Verkiindigung Jesu geht es nicht um eine Auf-
hebung der Tradition, sondern um deren echte Erfiillung. Die Zusammenfassung und
Erfiillung aller sittlichen Gebote in der Liebe besagt nicht deren Aufldsung, sondern
eine kritische Sichtung aller gesetzlichen Forderungen unter dem einheitlichen Ge-
sichtspunkt der radikalen Liebe. Damit ist kein grundsitzlicher Verzicht auf allge-
meine Weisungen ausgesprochen etwa zugunsten einer rein individuellen Selbst-
bestimmung unter Fithrung des Geistes. Bei Matthius geht es um die Erfiillung der
Thora im Geiste der vollkommenen Gerechtigkeit, d. h. der vollen Treue zum Willen
Gottes. Das Liebesgebot bildet als dessen komprimierte Fassung das Kriterium fiir die
Giiltigkeit aller geschriebenen Gesetze. Es ist keine Rede davon, die Thora miisse nicht
mehr verkiindigt werden (vgl. auch Jo 14, 21). Wir finden tatsichlich keine Andeutung
im Text, da die Geistfithrung im Sinne einer Abldsung anstelle der Gebote treten solle,
so dafd man sagen kénnte: ,Wo das Leben im Geist sich regt, da hat keinerlei Gebot
mehr eine Stitte. Wer im Geiste wandelt, tut von selbst, was Gottes Gebot heischen
wiirde, weil ihm der Geist den Weg weist.“® Damit wiirde eine Freiheit vom Gesetz
gelehrt, die das Gesetz nicht nur als Heilsweg ablehnt, sondern auch jede iiber das
formale Liebesgebot hinausgehende inhaltliche Forderung verwirft. Die Ablehnung
der gesetzlichen Heilsvermittlung ist gewif} vollig klar und richtig. Dariiber sollte es
zwischen den christlichen Konfessionen keine ernsthafte Kontroverse mehr geben. Es
ist ja geradezu die alles beherrschende, alles untermauernde Voraussetzung der evan-
gelischen, paulinischen und johanneischen Ethik, dal der Mensch nicht durch die Er-
fisllung von Gesetzen ins Heil kommt, sondern daf sein Heil allein in Christus griin-
det, in dem er geschaffen ist ,zu guten Werken, die Gott zuvor bereitet hat, dafl wir in
ihnen unser Leben vollziehen® (Eph 2, 10). Aber es ist ebenso Uberzeugung aller neu-
testamentlichen Schriften, dal der Glaubende niemals aus dem Gehorsam gegeniiber
dem Willen Gottes entlassen wird. Und die Evangelien genau wie die Apostelbriefe
sind nicht zuriickhaltend, dem Menschen auch recht deutlich zu sagen, was er in dieser
Liebe zu tun habe. Aber alle Weisungen miissen in ibrem Verhiltnis zum Liebesgebot

gesehen und gedeutet werden. Damit wird erst ihr unbedingter und ihr gleichzeitig
geschichtlicher Charakter sichtbar.

8 J.Blank, Zum Problem ,Ethischer Normen® im Neuen Testament, in: Concilium 3 (1967) 356-362.
9 T Lietzmann, zit. b. W. Schrage, Die konkreten Einzelgebote in der paulinischen Paranese (Giiters-
Ioh 1961) 11.
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Die Stellung des Christen zur Variabilitit der gesellschaftlichen Verhaltensnormen

Das gibt uns bereits einen Hinweis fiir die Antwort auf die zweite Frage, die wir
uns einleitend gestellt haben: Was sagt die christliche Ethik zur vielfiltigen kultur-
geschichtlichen Variabilitit sittlicher Normen? Die Antwort wird wesentlich erleich-
tert, wenn man sich zundchst einmal den kulturgeschichtlichen Wandel und die ge-
schichtlichen Voraussetzungen vieler biblischer Weisungen klar macht, und wenn man
dann ebenso kritisch die Geschichte der christlichen Sexualmoral iiberpriift. Beides
kann hier begreiflicherweise nur sehr summarisch geschehen.

Die Geschichtlichkeit biblischer Weisungen

Die biblische Ethik ist unlsbar verbunden mit der biblischen Religion. Ihr Grund-
prinzip ist die Ubereinstimmung des menschlichen Verhaltens mit dem Willen Gottes,
wobei dieser gottliche Wille hinsichtlich der inhaltlichen Forderungen keineswegs als
unwandelbar verstanden wird. Unwandelbar ist Gottes Treue in seinen Verheiflungen,
konstant und unwandelbar ist ebenso das genannte religiés-ethische Grundprinzip, in
das die materialen Forderungen eingeordnet werden. Die konkreten sittlichen Weisun-
gen sind indes weitgehend zeit- und kulturgeschichtlich bedingt, was natiirlich nicht
ausschlieft (sondern geradezu einschlieft), daf} dabei gewisse allgemeinste Grundforde-
rungen der Sittlichkeit ihren jeweiligen Ausdruck finden.

Im Alten Testament ist die Religion speziell durch den Bundesgedanken geprigt. |
Die gnidige Erwihlung Israels durch Jahwe hebt das Verhiltnis dieses Volkes zu sei-
nem Gott deutlich ab von allen naturmythischen Vorstellungen seiner Umwelt. Gott
fordert ein heiliges, ihm allein geweihtes Israel (Ex 19, 6; Dt 7, 6), und das Volk iiber-
nimmt seinen Willen als Bundessatzung und weifl sich fiir deren Verwirklichung ver-
antwortlich. Die materialen Forderungen erwachsen weitgehend aus den sich wandeln-
den geschichtlichen Voraussetzungen. Vorhandenes Sippenrecht wird in die Bundes-
ordnung iibernommen, die zivilisatorische Weiterentwicklung, die Landnahme oder
die Auseinandersetzung mit den kanaaniischen Kulten zwingt zur Aufnahme neuer
wie auch zur Ausmerzung bestehender Bestimmungen. Gerade bei den Propheten zeigt
sich der Kampf um die Reinheit des Jahwe-Glaubens als ein stark ethosformendes
Prinzip.

Die Entwicklung des Ebe- und Sexnalethos bildet fiir das eben Gesagte ein sehr
markantes Beispiel. Hermann Ringeling hat kiirzlich in einem reichdokumentierten
Beitrag iiber ,Die biblische Begriindung der Monogamie“1? drei Faktoren heraus-
gestellt, die bei der Entwicklung des Eheethos in Israel besonders prigend waren. Zu-
néchst sind es wirtschaftliche und zivilisatorische Griinde, die ein ,Gefille zur Mono-

10 Zeitschr, f. evang. Ethik 10 (1966) 81-102.
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gamie® bedingen. Es lifit sich deutlich beobachten, wie sich die unter den Patriarchen
giiltige patriarchalisch-polygame Struktur zur Zeit der Richter und Konige zu einer
Art Prestigepolygamie wandelt, eine Entwicklung, wie sie sich unter den gleichen
wirtschaftlich-sozialen Verhiltnissen auch in andern gesellschaftlichen Gruppen zeigt!l.
Auf der Basis der kulturellen Verhdlenisse wird dann als zweiter bestimmender Faktor
die Religion, der biblische Glaube, wirksam. Die Bibel bestdtigt hier durchaus, was von
der Kultursoziologie (A. Gehlen u. a.) als ,Herausbildung von Sozialsystemen unter
dem Primat von religidsen Denkformen® beschrieben wird!2. Unter der Einwirkung
des zentralen Motivs der Liebe (besonders eindrucksvoll in der Gestalt des Bundes)
kommt es in der Bibel ,zu einer Rechtsgeschichte, deren Folgen fiir die Ehe zugleich
unmittelbar aus dem Glauben an Israels Herrn kommen und doch schwerer zu greifen
und zu belegen sind“ (Ringeling S. 90). Das Bundesverhiltnis Jahwes zu seinem Volk
wird im Bild der Ehe dargestellt, und dieses Gleichnis ,,der Ehe Gottes mit seinem Volk
verindert nun aber in der Riickwirkung auch seine Basis, die Ehe zwischen Mann und
Frau®. ,Von seiten der Frau kann sich erstmals eine Erwartung auf den Mann richten,
die nicht immer schon institutionell fiir sie und iiber sie verfiigt worden ist, ein leben-
diger Anspruch, der das Pridikat ,personal® verdient® (S. 91). Des weiteren trug die
religise Auseinandersetzung Israels mit seinen Nachbarvélkern und ihren sexuellen
Kulten stark zu einer allgemein strengeren Auffassung der geschlechtlichen Rein-
heit bei. So wurde auch der Mann ausschliefllich in seine Ehe verwiesen. Und ebenso
scheint die scharfe Verurteilung homosexuellen Verhaltens hier ihren Ursprung zu
haben. Das Ergebnis war ein immer ausgeprigteres monogames Eheverstindnis. So
entwerfen etwa die Weisheitsbiicher ein Bild von der Frau und ihrer Stellung in der
Familie, das eigentlich nur in den Rahmen einer streng monogamen Ehe pafic. Von
einer vollen Partnerschaft freilich kann noch nicht die Rede sein. Die Moglichkeit des
Scheidebriefes blieb offen, und der Mann genof dabei eine grofiere Freiheit. Die letzten
Konsequenzen zu ziehen blieb dem Neuen Bund vorbehalten.

Im Neuen Testament finden wir im Hinblick auf unser Problem eine analoge Situa-
tion vor. Von einer gleichen Lage kann man schon deshalb nicht sprechen, weil sich
wihrend der (am Alten Testament gemessen!) relativ kurzen Abfassungszeit keine
vergleichbare geschichtliche Entwicklung beobachten ldft. Wohl aber stoflen wir
auch im Neuen Testament auf einen festen religidsen Kern, eine alles untermauernde
religiose Botschaft, die dann besonders in der apostolischen Predigt in konkreten,
geschichtlich bedingten ethischen Forderungen ihren Ausdruck findet.

Kern und Mitte der Ethik Jesu ist die Predigt vom Anbruch des Reiches Gottes, in
der der Wille Gottes in ungebrochener Form zu Gehor kommt und jeden vor die Ent-
scheidung stellt. Das ist nur moglich, weil sich Jesus als Gottes letzter und bevollmich-

11 Vgl, C. A. Schmitz, Die Monogamie in der Sicht des Ethnologen, in: Zeitschr. f. evang, Etchik 10
(1966) 102-116.
12 Vgl. A. Gehlen, Urmensch und Spitkultur (Bonn 1964).
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tigter Gesandter weifl (vgl. Mt 10, 40; 12, 41 f.; Lk 12, 23 f.) und weil er in seinem
Wirken den Menschen Gottes Erbarmen und Liebe erschlieft. Darum unterwirft er
nun auch die kultur- und religionsgeschichtlich {iberlieferten Normen der radikalen
Liebesforderung. Ohne Beziehung zur Person Jesu sind seine Weisungen nicht ver-
stehbar. Darum fordert Jesus fiir den konkreten Vollzug auch so deutlich den Anschlu
an seine Person (Nachfolgeethik). Jeder Versuch, die sittlichen Maximen Jesu aus
ithrem Zusammenhang zu 18sen, muf8 sie notwendig verzerren, und ,das Hinein-
zwingen in ein System ist ihre Vergewaltigung und liuft immer auf eine Form von
Vergesetzlichung hinaus® 13,

In der Mitte der urkirchlichen Verkiindigung steht die Botschaft vom gekreuzigten,
auferweckten und erhthten Herrn. Die daran ankniipfenden sittlichen Weisungen
haben weitgehend eine modelltypische Bedeutung. Sie wollen den jungen Gemeinden
und den einzelnen Christen zeigen, welche konkreten Anspriiche ein Leben aus dem
Glauben und aus der Liebe in der geschichtlichen Umwelt an sie stellt. Es handelt sich
bei vielen Mahnungen und Weisungen um eine Ausdeutung und Anwendung des
Liebesgebotes auf das Leben in den kulturgeschichtlich gewachsenen Institutionen der
damaligen Welt. Es ist auffallend, wie wenig uns das Neue Testament {iber die Insti-
tutionen selbst belehrt. Die Bibel entwidkelt keine eigene Staats- und Soziallehre. Sie
dekretiert auch nichts iiber das, was spitere Generationen Sinn und Zweds der Ehe
nennen. Die menschliche Rechtsordnung und die gesellschaftlichen Institutionen wer-
den in ihrer faktischen Gegebenheit respektiert. Weder Jesus selbst noch irgendein
Apostel wendet sich explizit gegen die Institution der Sklaverei. Das harte Strafrecht
mit der Todesstrafe, der Kriegsdienst, oder die gesellschaftliche Stellung der Frau fin-
den keine direkte Kritik.

Und doch geschieht etwas Entscheidendes. Die Glidubigen werden angewiesen, wie
sie aus dem Glauben an den auferstandenen Herrn in diesen Institutionen leben sollen.
Der Herr soll im Sklaven den in Christus freigelassenen Bruder sehen, und die Skla-
ven sollen ihren Herren — selbst den launenhaften — im Geiste Christi gehorchen. Statt
einer Revolution von auflen wird hier der Keim zu einer inneren Wandlung gelegt.
Die Uberzeugung von der Wiirde jedes einzelnen Menschen vor Gott und die Forde-
rung der christlichen Briiderlichkeit mufiten auf lange Sicht tiefer wirken, als dies wohl
eine gewaltsame Revolution vermocht hitte.

Ahnliches gilt von der Ehe und Sexualethik. Man darf wohl ohne Ubertreibung
sagen, dafl durch die Verkiindigung der christlichen Botschaft Sinnerfiillung und Aus-

13 J. Blank 2.2.0. 357. Vgl. auch R. Schnackenburg, Art. ,Biblische Ethik®, in: Sacramentum mundi I
(Freiburg 1967): ,Falsch sind darum alle Auffassungen der Ethik Jesu, die von seiner religitsen Botschaft
absechen und einzelne, auflerhalb des religitsen Anliegens Jesu mifiverstindliche Aspekte isolieren und
absolut setzen: Umkehrung oder Reform der sozialen und gesellschaftlichen Ordnung, Rechtsverzicht
zugunsten der Liebe, Uberwinden durch Dulden, Kulturfeindlichkeit usw., aber auch alle ,idealistischen®
Deutungen, die die konkrete messianische Botschaft Jesu aufler acht lassen und seine Lehre als héchste
Stufe der religids-sittlichen Entwicklung der Menschheit, als Ideal des Kindseins vor Gott und der Brii-
derlichkeit unter den Menschen oder #hnlich verstehen wollen.®
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schlieflichkeit der Monogamie in der Geschichte des Abendlandes immer mehr aus-
geprigt wurden. Im Zeichen der Predigt vom Reich Gottes wurde auch die Ehe wie
alle Formen und Institutionen der jiidischen Tradition dem kritischen Mafistab der
Liebe unterworfen. Unter diesem Gesichtspunkt miissen sowohl die Ehegespriche mit
den Pharisiern wie auch die Antithesen der Bergpredigt verstanden und gedeutet wer-
den. So ist etwa das Verbot der Scheidung, resp. der Wiederverheiratung Geschiedener,
nicht als isolierte Gesetzesnovelle zu verstehen, sondern als eine letzte Konsequenz der
Liebe, die Christus in die Welt gebracht hat und von seinen Jiingern im Zeichen des
netten Reiches fordert. Die Liebe, die Christus lehrt, soll in der Bereitschaft zum Ver-
zeihen selbst Untreue und Enttiuschung iiberdauern. Sie weif} sich fiir den Gatten ver-
antwortlich bis zum Tod, und diese Verantwortung kann nicht durch einen Scheide-
brief abgegolten werden. Damit aber wird die Ehe zum Ort und zum Zeichen des
Heiles fiir die Verbundenen, weil hier ein Mensch ganz und fiir immer aufgerufen und
ermichtigt wird, in Liebe fiir den andern da zu sein. Das ist wiederum der Weg, auf
dem durch Christi erlosende Liebe die menschliche Institution von innen her umge-
staltet werden soll.

Ihrer rechtlichen Seite oder ihrer hierarchischen Struktur nach wird die Ehe einfach
in der zeitgebundenen Form belassen. So nimmt Paulus mit Selbstverstindlichkeit eine
der damaligen Auffassung entsprechende Unterordnung der Frau unter den Mann an,
ohne damit eine fiir immer giiltige christliche Rechtsordnung der Ehe begriinden zu
wollen. Entscheidend und {iberdauernd gilt auch hier nur die Forderung, daf die Zu-
ordnung der Gatten sich in Liebe vollziehen soll. Gerade dieses Beispiel zeigt uns, wie
man im Hinblick auf die Aussagen des Neuen Testaments sehr wohl unterscheiden
mufl, was an den sittlichen Forderungen grundsitzlich und iiberzeitlich giiltig ist und
was blof einer kulturgeschichtlichen Auffassung entspricht. Die Forderung der un-
bedingten Treuebindung ist als unmittelbare Konsequenz wahrer Liebe so iiberzeitlich
giiltig wie das Liebesgebot; die Unterordnung der Frau unter den Mann, wie Paulus
sie verstand, war zeitbedingt. Ja selbst die Behandlung Geschiedener scheint bereits in
der Urkirche nicht iiberall nach gleich strengen Mafstiben vollzogen worden zu sein,
wie Paulus 1 Kor 7 mit Berufung auf den Herrn fordert. Die Tradition der Ostkirchen
hat jedenfalls sehr weit zuriickreichende Wurzeln!4.

Was wir mit all dem sagen wollen, ist dies: Man kann konkrete Weisungen der Schrift
nicht einfach unkritisch iibernebmen und daraus eine fiir alle Zeit giiltige Forderung ab-
leiten. Man bat genau zu unterscheiden, was an der Forderung iiberzeitlich giiltig, und
was an ihr kulturgeschichtlich bedingt ist. Die Bibel ist kein Moralhandbuch: sie bie-
tet weder ein geschlossenes System noch eine kasuistische Behandlung aller sittlichen
Fragen. Sie verweist in der Liebe auf eine Gestaltungskraft, die alles menschliche Tun
und insbesondere die mitmenschlichen Beziehungen beseelen mufl. Die apostolische

14 O, Rousseau, Scheidung und Wiederverheiratung im Osten und im Westen, in: Concilium 3 (1967)
322-334.
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Predigt (Pardnese) bietet uns dafiir ¢ypische Beispiele oder Modelle. Das macht diese
Beispiele fiir unsere Zeit keineswegs unverbindlich. Im Gegenteil! Gerade was ,typisch
christlich® ist an diesen Modellen, ist von bleibender Bedeutung. Wir miissen priifen,
,»0b sich den zeitbedingten Umstinden und Weisungen nicht ein {ibergeordneter ,modell-
typischer® Gesichtspunkt entnehmen liflt, eine Aussage-Tendenz oder Intention, die
sich bei eindringender Reflexion durchaus auf die Gegenwart iibertragen und mit heu-
tigen Fragestellungen vermitteln 14f8¢* 15,

Darin besteht wohl zu einem wesentlichen Teil die Aufgabe einer christlichen Ethik.
Dazu muf’ der Theologe aber die Wirklichkeit menschlichen Lebens in der Zeit kennen.
Gewif}, was wirklich hier und jetzt Liebe als konkrete Tat positiv fordert, das kann in
letzter Konkretheit nur der Angeforderte selbst vernehmen. Aber wir wiirden wohl
den einzelnen Menschen iiberfordern und unseren Dienst an der Botschaft Jesu nicht
geniigend verstehen, wenn wir dem Menschen nicht auch den helfenden Dienst geform-
ter Hinweise gidben. Sie miissen ihm helfen, in der Konkurrenz verschiedener gesell-
schaftlicher Normsysteme seine christliche Existenz zu verwirklichen, und ihn befihi-
gen, seinen eigenen Beitrag zur Reform solcher Systeme zu leisten. Zwar kdnnen wir
heute kaum mehr an einer berechtigten Pluralitdt innerweltlicher Daseinsentwiirfe des
Menschen vorbeisehen. Aufgabe des Theologen aber bleibt es, die sich ihm in der Welt ,
prisentierenden menschlichen Daseinsentwiirfe dem Kriterium des Wortes Gottes zu
unterwerfen, d. h. er muf sie mit den gesicherten Daten einer theologischen Anthro-
pologie und der radikalen Forderung der Licbe konfrontieren. Darum hat sich eine
christliche Ethik im Lauf der Geschichte eigentlich immer bemiiht.

Die Geschichte der christlichen Sexualmoral

Ein kurzer Blick in die Geschichte christlicher Sexualmoral bestitigt uns iibrigens,
wie mutig, aber auch wie zeitbedingt diese Aufgabe immer wieder in Angriff genom-
men wurde. Der Hinweis auf einige Minner, die die Entwicklung der katholischen
Sexualmoral besonders prigten, soll dies verdeutlichen:

Awugustinus ist wohl einer der grofiten Interpreten christlicher Existenz in seiner
Zeit. Gegeniiber dem dualistischen Manichdismus verteidigt er kraftvoll die schopfungs-
miflige Gutheit des Leibes und der Sexualitit. Gegeniiber den Pelagianern hilt er aber
— teils aus ureigenster Erfahrung — daran fest, dal der Mensch in seiner Natur tief
verletzt und durch die aus der Erbsiinde stammende Begierde in seinem Triebleben
schwer gefihrdet sei. Die eigenmichtige Regung der geschlechtlichen Organe, die
willentliche Unbeherrschtheit des Orgasmus und die intensive venerische Lust, die den
Geist iiberwiltigt, beweisen es ihm. Darum bejaht er, nicht ohne Anleihen beim
stoischen Apatheia-Ideal, die vollkommene Selbstbeherrschung, ja die vollige Subli-

15 J. Blank a.a.0. 361.
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mierung der geschlechtlichen Triebregung durch die im Sakrament geheiligte christliche
Liebe. Nur da, wo die Sexualitdt eine Dienstfunktion hat, also zur Zeugung (bonum
prolis) und zur treuen Pflichtleistung (bonum fidei) in der Ehe, kann die Geschlechtslust
als unvermeidbar toleriert werden. Wie sehr wir heute auch den hier festgelegten Dua-
lismus zwischen sinnlicher und geistiger Liebe ablehnen, so meinen wir doch, daf
Augustinus fiir seine Zeit, in der die stoische Lebensphilosophie vielen Heiden sicheren
Halt gab, als ein ausgewogener und moderner Interpret christlicher Existenz gelten
darf.

Thomas versuchte den augustinischen Dualismus zu iiberwinden. Weil der eheliche
Hingabeakt gut ist, so mufl auch die Lust gut sein, die ihn natiirlicherweise begleitet.
Sie bedarf aber, genau wie der Akt selbst, einer verniinftigen Ordnung. Diese Ord-
nung der Vernunft wird im Anschluf an die #lpianische Naturrechtstradition von der
allen Lebewesen gemeinsamen Natur her gedeutet. So sieht Thomas den geschlecht-
lichen Naturtrieb bei allen Lebewesen durch die Arterhaltung bestimmt. Wohl iiber-
sieht er nicht, daf} es sich beim Menschen im Unterschied zum Tier nicht nur um die
Erzeugung, sondern auch um die Erziehung der Nachkommenschaft handelt. Darum
fordert er fiir die menschenwiirdige Zeugung den Raum der unaufldslichen Ehe. Aber
die objektive Struktur des Geschlechtsaktes wird durchgingig allein unter dem Aspekt
der Zeugung gesehen. Daneben kennt Thomas auch die geschlechtlich bestimmte Liebe
(amor); aber die Liebe und die entsprechende gegenseitige Ergidnzung der Geschlechter
wird fiir die Bewertung des Geschlechtsvollzugs nur als Motiv wirksam. Der Natur-
trieb zielt auf die Arterhaltung, die Liebe zielt auf die Erginzung der Individuen,
aber die Synthese der beiden wurde in der Sexualethik der Hochscholastik nicht ge-
leistet. Aus der romisch-heidnischen Rechtstradition (aus der iibrigens auch die Konsens-
theorie der Ehe stammt) und aus den Elementen der aristotelischen Zwecklehre ent-
stand damit eine imponierende und fiir die damalige Zeit auch wiederum moderne
Sexualethik, die die kirchliche Moraltheologie bis in die neuesten Auseinandersetzun-
gen hinein begleitet. Zwischenhinein erfolgte aber noch ein bedeutsamer Wandel.

Die Jesuitentheologen des 17. Jahrhunderts lieflen im Kampf gegen den moral-
theologischen Rigorismus die seit Augustinus {ibliche Forderung der Zeugungsabsicht
fiir die Erlaubtheit des ehelichen Verkehrs fallen. Wenn die Natur des Aktes ge-
wahrt bleibt — so argumentierte man —, lduft er auch ohne Zeugungsabsicht auf Zeu-
gung hinaus. Je weniger streng man aber auf die Intention achtete, desto mehr
glaubte man jetzt, auf die Bewahrung der Natur des Aktes achten zu miissen. ,,An-
stelle der Intentionsmoral setzt sich die Aktmoral durch, der Begriff der natura actus
bekommt zentrale Bedeutung. 18 Diese Natur des Aktes sah man ausschlieflich durch
die Ausrichtung auf die Zeugung bestimmt, eine Auffassung, die durch das damalige
Verstindnis des Beischlafs zumindest stark geférdert wurde. Man muf sich nur vor
Augen halten, daff die Eizelle erst 1827 entdeckt wurde, und daf man bis weit iiber

18 H. Klomps, Ehemoral und Jansenismus (K&ln 1963) 72 f.
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dieses Datum hinaus den Beischlaf von seiten des Mannes mit der Titigkeit des
Simanns verglich, der einen Samen in die Ackerfurche streut. Ein beischlafsfihiger
Mann wurde darum auch als zeugungsfihig und als in jedem Fall aktiv zeugend ver-
standen. Unter solchen Voraussetzungen war es verstindlich, dal man den Geschlechts-
akt als solchen seiner Natur oder seinem Wesen nach als Zeugungsakt verstand. Von
diesem Grundkonzept aus lief} sich eine Sexualethik von imponierender Geschlossen-
heit aufbauen. Weil der menschliche Geschlechtsakt immer nur als ein auf Zeugung hin
offener vollzogen werden darf — sonst wire der Vollzug widernatiirlich —, bleibt er
auch strikre auf die rechtsgiiltige Ehe beschrinke, weil nur hier die Verantwortung fiir
die Kinder wahrgenommen werden kann. Damit waren sowohl der ehelichen wie auch
der vor- und auflerehelichen Sittlichkeit die Schranken gewiesen.

LI
Praktische Konsequenzen

Die dargestellte Entwicklung sexualethischer Normen in Schrift und Tradition, die
bei der gebotenen Kiirze selbstverstindlich iiberall erginzt und in Einzelheiten viel-
leicht auch korrigiert oder anders akzentuiert werden miifite, die aber in den ent-
scheidenden Punkten doch zutreffend und typisch sein diirfte, diese Entwicklung zeigt
mit aller Deutlichkeit, wie sehr konkrete Normen kulturgeschichtlich bedingt und von
einem ganz bestimmten menschlichen Vorverstindnis der Wirklichkeit abhingig sind.
Wenn es aber Augustinus, Thomas und anderen Theologen recht war, die Anforderun-
gen christlicher Existenz gemif ihrem damaligen Verstindnis von Sexualitit zu inter-
pretieren, warum soll es nicht auch das Recht und sogar die Pflicht unserer Generation
sein? Man braucht dahinter nicht gleich den Willen zur Aufldsung der Normen oder
Zur ,evacuatio crucis®, zu bequemer Opferscheu zu vermuten. Die giiltigen Einsichten
unserer Zeit in die Gestalt geschlechtlich bestimmter Liebe stellen Forderungen an den
Reifungsprozef des Menschen, die bisher von der Moral explizit sicher nicht erhoben
wurden. Insgesamt werden wir von uns heute persénlich mehr fordern miissen, auch
wenn da und dort eine bestimmte positive Schranke fillt. Dies soll nun noch an ein
paar strittigen Punkten erklirt werden.

Der Bereich der ,Perversionen®

Im Bereich der sogenannten Perversionen!” muf} es gelingen, zu einem differenzier-
teren Urteil iiber die verschiedenen Formen zu gelangen, um gerade so den Angefoch-
tenen im Willen zur Heilung zu bestirken. In bezug auf das Onanie-Problem — wenn

17 Die Frage wurde vorausgestellt, weil sie das Thema der 2. 8ffentlichen Sitzung der Gesellschaft
zur Forderung tiefenpsychologischer und psychotherapeutischer Forschung in Miinchen 1967 war, wo
dieses Referat vorgetragen wurde.
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dies in diesem Zusammenhang tiberhaupt erwihnt werden darf — hat unsere Sexual-
pidagogik doch ganz entscheidend umgedacht. Obwohl einerseits die narzifitisch-egozen-
trische Befriedigung der Sexualitit im Blick auf die bipersonale Struktur der Ge-
schlechtlichkeit viel tiefer und entscheidender als unrichtig (die Alten hitten gesagt:
contra rectam rationem) erkannt wurde, so sind andererseits doch die undifferenzierten
moralischen Werturteile (Todsiinde) gefallen, und der Weg zur echten Hilfe ist offen.

Viel schwieriger erscheint demgegeniiber den Theologen ein richtiges Urteil iiber die
Homosexualitit. Weitherum ist das Thema einfach tabu, und wenn es besprochen wird,
dann meist nur begleitet von einem Gestus der Verachtung. Gestiitzt auf die scharfe
Verurteilung homosexuellen Verhaltens durch die Bibel spricht man ausschlieRlich von
Widernatiirlichkeit und Laster. Nun unterliegt es keinem Zweifel, dafl Paulus gleich-
geschlechtliche Bezichungen als schwere Verirrung sieht und streng ablehnt (1 Kor 6, 9;
Rém 1, 24-27; 1 Tim 1, 9); aber es mufl doch beachtet werden, in welcher theologischen
Deutung und unter welchen geschichtlichen Voraussetzungen dies geschieht. An der
entscheidenden Stelle im Rémerbrief schildert Paulus im weiteren Zusammenhang das
,Offenbarwerden des gbttlichen Zornes“, der sich jetzt unter den Menschen manife-
stiert (und die Erlosung durch Christus um so notwendiger erscheinen ldfit). Dieses
Zorngericht Gottes gilt in erster Linie der Nicht-Anerkennung Gottes (der Asebeia).
Wenn die Menschen Gott, dem sie in dieser Welt begegnen kénnen, nicht anerkennen,
wenn sie die Kreatiirlichkeit leugnen und sich selbst und die Schopfung zum Gotzen
machen, dann wachsen sie in ein moralisches Chaos hinein. Dieses Chaos wird nun in
den Versen 24 bis 32 anschaulich geschildert. ,In der Sexualisierung des Lebens, aus-
gehend vom Selbstbegehren des Herzens, ist eine Form der Preisgabe durch Gott, eine
Form seines Zorngerichtes jetzt schon am Werk. Es ist die Antwort Gottes auf jene ge-
heime Selbstvergdtterung des eigenen Daseins, der eigenen Welt, zu der als das Nichste
ja ich selbst gehore, d. h. meine Leiblichkeit. Davon legen ja auch ganz konkret fiir die
Augen des Apostels manche antike heidnische Brauche Zeugnis ab.” 1® Die Schilderung
des Tatbestandes selbst ist dabei ,von jiidischer und jiidisch-hellenistischer Polemik
gegen die Sexualitit der heidnischen Welt, insbesondere gegen die heidnische gleich-
geschlechtliche Liebe bestimmt® 19,

Die Homosexualitit ist nicht als solche Thema der theologischen Aussage, sie er-
scheint vielmehr als Illustration fiir eine theologische Aussage. Dementsprechend darf
man wohl die Illustration nicht theologisch iiberinterpretieren, sondern mufl sie in

18 H. Schlier, Rémerbrief, Vorlesungsmanuskript WS 1965/66, S. 66. Schlier fahrt fort: ,Und in der
Sclbstapotheose der postchristlichen Welt, der sogenannten ,weltlichen Welt® tritt diese Sexualisierung
ebenfalls wieder auf. Natiirlich wird sie auch da nicht als Entehrung des Leiblichen empfunden, sondern
als dessen Verehrung, d. h. als eine Form der Selbstapotheose der Welt. So sind die MafRstibe, bzw. das
Urteil ins Gegenteil verkehrt, und zwar von jenem zwielichtigen Denken her, aus dem der Heide ja
schon herkommt und wohin der Apostat wieder zuriickgekehrt ist.

19 H. Schlier a.2.0. 68. Die Zeugnisse dafiir sind relativ zahlreich, z. B. Epistula Jeremiae 43; Sap.
Salom. 14, 23 ff.; Epistula Aristda 152; Oracula Sibyllina, Buch III 184 ff., 594 ff. und Buch V 386 f.;
Slawischer Henoch Kap. 10, 4 ff.
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ihrer geschichtlichen Bedingtheit sehen und von da aus beurteilen. Das heiflt keines-
wegs, dafl wir nun die in der Gesamtaussage gemachte Verurteilung in ihr Gegenteil
verkehren oder auch nur den Inhalt der Illustration als wertfrei erkliren méchten.
Aber die Einsicht in die geschichtliche Bedingtheit der Schilderung des Tatbestandes
gibt uns das Recht, die Homosexualitit gemidf den heutigen Einsichten in das Phino-
men differenzierter zu beurteilen. Im einzelnen wire wohl besser zu unterscheiden:

1. zwischen Tater (Person) und Tat (Verbalten). Homosexualitit an sich besagt nicht
unbedingt, ja nicht einmal vornehmlich eine geschlechtliche Aktivitit mit einem gleich-
geschlechtlichen Partner. Homosexualitit besagt vielmehr zunichst ein Anders-Sein
der Person, das nun freilich auch eine erotische Beziehung zum gleichen Geschlecht be-
dingt, die in mancher Beziehung den ,normalen“ Beziechungen zum heterosexuellen
Partner entspricht. Unsere Beurteilung muf8 von der Person ausgehen und von daher
auch das Tun bewerten und nicht von einem isoliert in sich betrachteten Tun aus den
Menschen beurteilen wollen.

2. Zwischen Krankbeit, bzw. Gebrechen und Siinde. Homosexualitit als Anderssein
der Person ist nicht einfach mit Siinde oder Laster zu identifizieren. ,Man darf theo-
logisch eine in der Anlage vorhandene Homosexualitit, die eine Art symptomatischer
Teilhabe an jenem Geschick der gefallenen Welt ist, nicht mit konkreten Libido-Ex-
zessen auf eine Stufe stellen.” 2? Exzesse sind in jeder Form schlecht. Homosexualitdt
mufl als von der Norm abweichendes Anderssein, als eine Krankheit oder als Gebre-
chen beurteilt und behandelt werden. Dementsprechend hat aber der Homosexuelle
auch nicht das Recht, seinen Status a priori zu bejahen oder gar zu idealisieren — ge-
nausowenig, wie eine andere krankhafte Storung a priori bejaht werden kann. Er
mufl vielmehr bereit sein, sich im Rahmen des Moglichen behandeln und ,.gleichsam in
Ordnung bringen zu lassen®. Und wo die Veranlagung nicht geindert werden kann,
wird sich der Gleichgeschlechtliche eben genauso in der Selbstbeherrschung iiben miis-
sen, wie dies in analoger Weise auch vom Heterogeschlechtlichen verlangt wird.

3. Zwischen sittlicher und strafrechtlicher Beurteilung. Nicht alles, was der sitt-
lichen Ordnung widerspricht, kann und soll strafrechtlich verfolgt werden. Dies gilt
auch fiir den Bereich der Gleichgeschlechtlichkeit. In dieser Beziehung sind zwei Thesen
aus dem vom Roman Catholic Advisory Committee 1956 erstellten Report (dem soge-
nannten Griffin Report) sehr aufschlufireich. Wegen der gegenwirtig in Deutschland
herrschenden Debatte zur Strafrechtsreform seien sie eigens wiedergegeben. These 7
lautet: ,Es ist nicht Sache des Staates, in den hichstpersonlichen Bereich einzugreifen;
vielmehr hat er sich darauf zu beschrinken, als Verteidiger des Gemeinwohls aufzu-
treten. Dinge, die zwar sittlich verwerflich sind, die aber das Gemeinwohl nicht be-
rithren, gehen die irdischen Gesetzgeber nichts an.“ Und These 13: ,Demnach wird die
Empfehlung ausgesprochen, das Strafrecht zu 4ndern und die Strafbestimmungen
gegen gleichgeschlechtliche Handlungen auf Fille zu beschrinken, in denen zu ver-

20 H. Thielicke, Theologische Ethik I1I/3 (Tiibingen 1964) 2921.
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hindern sind a) Jugendverfithrung; b) Handlungen gegen die offentliche Sittlichkeit;
c) gewinnsiichtige Ausbeutung des Lasters.“ Ich bin bereit, mich personlich dieser
Stellungnahme anzuschliefen.

Die Ehemoral

Aus dem Bereich der Ehemoral sei nur ein einziger Punkt herausgegriffen. In der
Mitte der heutigen Auseinandersetzung iiber die Methoden der Geburtenregelung
steht nicht etwa die Frage nach der Erlaubtheit der ovulationshemmenden ,Pille®,
sondern die viel grundsitzlichere Frage nach der sittlichen Beurteilung der aktiven
Empfingnisverhiitung iiberhaupt. Die von den Theologen des 17. Jahrhunderts iiber-
nommene These, wonach der menschliche Geschlechtsakt immer aktuxell auf Zeugung
ausgerichtet sein und bleiben miisse, 1df8t sich nach den heutigen biologischen wie
philosophisch-anthropologischen Einsichten in das Wesen der menschlichen Geschlecht-
lichkeit nicht mehr halten. Kein Mensch zweifelt, dal die menschliche Geschlechtlich-
keit ihrem Wesen nach etwas mit Zeugung zu tun habe. Aber jedermann weill heute
auch, daf dieses Ziel beim Menschen gerade nicht mit jedem geschlechtlichen Hingabe-
akt erreicht werden soll. Die konstitutionell nichtperiodische Zweigeschlechtlichkeit
des Menschen will vor allem die Gattengemeinschaft bestirken: die Bereitschaft des
Menschen zur geschlechtlichen Begegnung ist (ganz im Gegensatz zur tierischen
Sexualitit) an keine zyklische Fruchtbarkeitsphase gebunden und sie reicht normaler-
weise weit iiber die Menopause der Frau hinaus. Es ist einfach unverstdndlich, bei
einem Ehepaar nach der Menopause der Frau von einer direkten aktuellen Ausrichtung
auf Zeugung zu sprechen. Ein Ausweichen auf Metaphysik hilft hier wenig, denn was
physisch nie und bei keinem Individuum sein kann und darum bei verniinftigen Men-
schen auch nicht Gegenstand des actus humanus ist, kann auch nicht den metaphysischen
Sinn des Aktes bestimmen. Man kann die Ehezwedklehre nicht einfach auf den ein-
zelnen Hingabeakt als Aktzwedklehre iibertragen. Der einzelne Hingabeakt (als
menschlicher Akt, actus humanus) mufl vielmehr als integrierender Teil des ehelichen
Geschlechtslebens gesehen und beurteilt werden. Im Rahmen dieses Ganzen steht er
immer zumindest in einer indirekten Beziehung zum Fruchtbarkeitsauftrag der Ehe,
dem er im Einzelfall in freier Verantwortung auch aktiv dienen soll.

Die Kulturanthropologen sehen nicht zu unrecht in der nichtperiodischen Zwei-
geschlechtlichkeit sogar einen der naturalen Daseinsgriinde fiir die Ehe als Institution.
Die menschliche Geschlechtlichkeit will gerade keine Promiskuitit, sie zielt auf die
Gattengemeinschaft. Der Gattengemeinschaft hat jeder Akt zu dienen, und im Gesamt
dieser Gattengemeinschaft dient er auch einer ehegemaflen Fruchtbarkeit. Der einzelne
eheliche Akt ist darum (im Unterschied zur Ehe als ganzer) seinem Sinn nach in rela-
tiver Weise auf die Zeugung ausgerichtet: er hat immer und in jedem Fall der Gatten-
gemeinschaft zu dienen und innerhalb dieser Gattengemeinschaft dient er dann auch
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sinnvoll und real der Zeugung und somit dem Aufbau der Familie. Andererseits parti-
zipiert aber auch jeder einzelne Akt an der Fruchtbarkeit der Ehe als ganzer ohne
Riicksicht darauf, ob in concreto physiologisch die Fortpflanzungsméglichkeit auf
irgendeine Weise ausgeschlossen ist. Eine aktive Verbinderung der Befruchtung ist
darum nicht schon in sich selbst verwerflich. Es miifite denn bewiesen werden, dafl der
Mensch selbst nicht steuernd in die biologisch-physiologischen Abldufe eingreifen diirfe.
Gerade dies kann aber heute nicht mehr einsichtig bewiesen werden. Im Gegenteil!
Es gehort doch zur Pflicht des Menschen, die Natur zu humanisieren. Daraus ergibt
sich aber auch das Recht, mit angemessenen Mitteln in den mit dem ehelichen Akt ver-
bundenen biologischen Prozef} einzugreifen.

Allerdings bleibt bei der wesentlichen und sinnvollen Ausrichtung menschlicher
Sexualitdt auf Nachkommenschaft innerhalb der umfassenden Ehe- und Familien-
gemeinschaft die sittliche Beurteilung der geschlechtlichen Akte zwischen Eheleuten
immer auch abhingig von der Hinordnung ihres Verbaltens auf ein fruchtbares Ebe-
leben. Dabei kommt es nicht auf die Fruchtbarkeit jedes einzelnen Aktes an; gefordert
ist vielmehr ein Eheleben, welches in verantworteter, hochherziger und kluger Eltern-
schaft verwirklicht wird. Willkiirliche Antikonzeption widerspricht nach wie vor ,der
Ordnung Gottes und der Natur®, nicht aber die Antikonzeption als solche. Hier liegt
der ganz entscheidende Unterschied zur bisherigen Lehre; hier ist der entscheidende
Schritt nach vorn getan. Eine von der gesamten Ehefithrung her begriindete und ge-
forderte Antikonzeption ist dann als solche in Ordnung. Bei der Wahl der konkreten
Methode sollte man dem einzelnen Ehepaar keine ins einzelne gehenden Vorschriften
machen. Man sollte sich in dieser Sache mit allgemeinen Richtlinien als Hilfe fiir den
personlichen Entscheid zufrieden geben. In negativer Eingrenzung lifit sich sagen, daf§
ein Mittel aufler Betracht fallen miifite, das im konkreten Fall die physische oder psychi-
sche Gesundheit der Partner bedroht oder das gegenseitige Empfinden menschlicher
Wiirde verletzt. Positiv wire darauf zu achten, dafl der Sinn und Ausdruck gegen-
seitiger Hingabe soweit als mdglich gewahrt bleibt.

Gerade hier scheint sich zu bewahrheiten, dafi die ,Durchldcherung® einer bisher
heilig gehaltenen Regel die sittliche Aufgabe als solche nicht leichter macht. Neben die
ernste Gewissensfrage, ob und wieweit man im gegebenen Augenblick der Ehe ein
weiteres Kind verantworten kann, tritt die weitere Verantwortung fiir die ehelicher
Liebeskultur entsprechende Methodenwahl. Wihrend bisher doch sehr oft mit der
Anwendung der ,erlaubten Methode® das Problem praktisch als gelost galt, wiirde
nun allein die gegenseitige liebende Riicksichtnahme der Partner Verzicht und Ge-
brauch in der Ehe bestimmen. Die eigentliche Askese der ehelichen Liebe liegt aber
primir nicht im Verzicht auf die geschlechtlichen Beziehungen, sondern in dem unab-
lissigen Bemiihen, sie zu einem immer erfiillteren Ausdruck der gegenseitigen Liebe
werden zu lassen. Darin liegt geradezu die Eigenart der ehelichen Keuschheit. Sie for-
dert ein tigliches kleines Absterben im egoistischen Verlangen und ist aufs Ganze ge-
sehen wohl ebenso schwer wie ein eheloser Totalverzicht.
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Der voreheliche Bereich

Zum Schlufl noch eine Bemerkung zum vorehelichen Bereich?!. Gegeniiber einer
Offnung im Bereich der Ehemoral hért man niche selten den Einwand: wenn die klare
Normierung des Geschlechtsaktes durch den Zeugungsbezug fallen gelassen werde, so
konne man auch gegen voreheliche und auflereheliche Beziehungen nicht mehr iiber-
zeugend argumentieren. Dieser Einwand verrit, dafl man sich doch wohl iiber die
Forderungen einer menschlichen Liebeshingabe noch zu wenig Gedanken gemacht hat.
Gerade ein umfassendes personales Verstindnis der Geschlechtlichkeit vermag zu
zeigen, dafl die geschlechtliche Liebeshingabe in voller Sinnerfiillung den Raum einer
gesicherten ebelichen Bindung wverlangt. Geht man von der Uberzeugung aus, der
Geschlechtsakt sei in seinem erfiillten anthropologischen Sinn das umfassende Zeichen
der gegenseitigen und vollen Hingabe der ganzen Person, dann mufl die Person auch
mit ihrer Erkenntnis und ithrem Willen dahinter stehen, sonst wissen wir nicht, was
dann das Gerede von der ganzen Person noch an sich haben soll. Solche Liebe fordert
Totalitit: sie will den Geliebten ganz und fiir immer. Das gegenseitige ,,Erkennen®
kann nicht mehr zuriickgenommen werden: wenn sich einmal zwei Menschen in dieser
Tiefe erschliefen, dann wissen sie voneinander fiir immer. Dann gehéren sie auch fiir
immer zusammen, sonst wird die Hingabe der Person leicht zur Preisgabe ihrer selbst.
So fordert der volle menschliche Liebesakt von seiner Sinnfiille her gebieterisch die
Bereitschaft zur Hingabe der Person selbst — im Willen zur Ubernahme der vollen Ver-
antwortung in einer giiltigen Treuebindung! Nur unter dieser Voraussetzung kann er
zum sichtbaren Einheitsakt der ganzen Person werden. Dieser Wille zur gegenseitigen
dauernden Hingabe und Bindung der Partner ist aber das fundamentale Konstitutivum
der Ehe selbst! Es ist der zentrale Punkt des sogenannten Ehewillens, der zugleich dic
Voraussetzung bietet zur Ubernahme auch der ganzen Verantwortung fiir eine mog-
liche Fruchtbarkeit.

Nun ist aber die Ehe nicht einfach in das Belieben der Partner gestellt. Die funda-
mentale Rolle der Geschlechtlichkeit fiir das Wohl der Menschheit schliefit eine um-
fassende soziale Verantwortung mit ein und verlangt eine entsprechende gesellschaft-
liche Regelung. Man hort von unseren Jugendlichen nicht selten den Einwand: ,Wir
anerkennen die Forderung nach einer verantwortlichen Dauerbindung und sind fest
entschlossen, einander fiir immer in Treue zu gehdren, aber dies soll vorliufig unser
ganz privates Geldbnis sein. Das gentigt fiir unser Gewissen, mit einer 6ffentlichen
Hochzeit wollen wir einstweilen noch zuwarten.“ Diese Uberlegung miflachtet die
Bedeutung des sozialen Status fiir das Sinnverstdndnis der Sexualitit. Wie weiter oben
bereits dargelegt wurde, gibt es keine soziale Gruppe, in der das Sexualverhalten nicht
einer gesellschaftlich-normativen Ordnung unterstellt und entsprechend institutionali-
siert wire. Dabei sind verschiedene Ordnungsbilder moglich, und selbst in unserer

21 Vgl. F. Bockle-J. Kohne, Geschlechtliche Bezichungen vor der Ehe (Mainz 1967).
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abendlindischen Gesellschaft war der Beginn der Ehe durch die Hochzeit nicht immer
in gleicher Weise geregelt. Man war sich zwar mit dem Romischen Recht dariiber im
klaren, dafl die Ehe nicht durch den bloflen Geschlechtsverkehr (concubitus), sondern
durch den Ehewillen (consensus) entstehe; aber die Auflerung des Ehewillens war bis
zum Konzil von Trient keiner irritierenden Formvorschrift unterstellt. Es war also
denkbar, dafl zwei Partner privat im Familienkreis ihre Ehe schlossen. Die Ablosung
der patriarchalischen Familienstruktur und die Demokratisierung unseres gesellschaft-
lichen Lebens forderten eine Neuregelung der Ehegriindung durch die obligatorische
(zuerst kirchliche und dann zivile) Formpflicht. Wenn man also auch von keiner kon-
kreten Form sagen kann, genau sie und keine andere sei vom Wesen der Ehe her ge-
fordert, so muff man doch zugeben, dafl irgendeine Rechtsform vom &ffentlich-recht-
lichen Charakter der Ehe aus gefordert wird und somit die von der Autoritit fest-
gelegte Form auch fiir das Gewissen verbindlich ist.

Vielleicht vermdgen diese Hinweise bei allem Ungeniigen doch zu zeigen, dafl zwar
einiges in Bewegung geraten ist, dafl aber ebenso kein Grund zu der Annahme besteht,
die Moral wolle in Zukunft auf alle Normen verzichten. Was unser aller einziges An-
liegen sein mufl, ist dies, in jeder Zeit glaubhaft die Forderungen der Liebe Christi
zu verkiinden.
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Marc Chagall und der Krieg

Dem ostjiidischen Maler Marc Chagall, der in diesem Jahr seinen 80. Geburtstag
feierte, ist nichts so fremd wie der Krieg. Von dem groflen Konig David hat er die
Harfe, nicht die Schleuder ererbt. Er singt die Lieder der Liebe und des Lebens. Die
Totenklage und das Leid vermag er zu schildern. Aber er ist nicht in der Lage, das
Schwert des getroffenen Goliath zu ziehen und dem Riesen das Haupt abzuschlagen.
Schlachtbilder, die auch die Bibel kennt, sucht man bei ihm vergeblich. Verwundert
steht sein David mit Schwert und Kopf vor dem Leichnam des geistlosen Philisters!.
Von einem solchen Kiinstler erwartet man kein Bild des Krieges. Und doch zeigte die
grofle Ausstellung in Ziirich gerade unter den bedeutenden Werken der Spitzeit des
Malers das Bild ,Der Krieg“2.

Dieses Motiv gehort zu einer Gruppe von Werken, die man als Leitbilder einer
modernen Symbolik ansprechen kdnnte.

Krieg und Katastrophe als Leitbilder der modernen Malerei

Seit dem ,Aufstand vom 3. Mai 1808 und den ,Erschiefungen vom 3. Mai® —
zwei grofien Werken von Goya — horen Krieg und Katastrophe nicht auf, die moder-
nen Maler zu beschiftigen. Anlafl mégen die Kriege selbst sein, die seit der grofien
Revolution die Welt erschiittern. Beispielhaft dafiir bleiben von Antoine-Jean Gros
»INapoleon auf dem Schlachtfeld von Eylau® (1808) und von Fugéne Delacroix ,Die
Freiheit fithrt das Volk an® (1838). Man kann an ,Die Revolte® (1848) von Honoré
Daumier erinnern und an Alfred Rethels ,Auch ein Totentanz® (1848). In Rufiland
malte 1872 Wassili Wereschtschagin seine , Apotheose des Krieges* und in Deutschland
befreite sich Otto Dix mit seinem Triptychon ,Der Krieg® von der Atmosphire der
Verwesung, die ihm als Nachlafl des Stellungskrieges von 1914-1918 geblieben war.
Die Not des modernen Bombenkrieges erhielt in Pablo Picassos Guernicabild (1937)
ihr erschiitterndes Denkmal. Und den unaufhérlichen Kampf zwischen Kultur und

1 Marc Chagall, Bible. Verve VIII, 33/34 (Paris 1956). Mit einer Einleitung von Meyer Chapiro,
Abb. 63.

2 R, Wehrli und F. A. Baumann, Chagall (Ziirich 1967) Ausstellungskatalog. Die reprisentative
Monographie verdanken wir Franz Meyer, Marc Chagall, Leben und Werk (K6ln 1961). Weiterhin wird
empfohlen: Walter Erben, Marc Chagall. Der Maler mit den Engelsfliigeln (Miinchen 1957); Lionello
Venturi, Chagall (Genf 1956). Vgl. auch diese Zschr. 164 (1959) 410 f.

268



Marc Chagall und der Krieg

Barbarei machte Oskar Kokoschka in seinem Triptychon ,Thermopylae“ (1954)
ansichtig.

Neben diesen grofilen Werken darf man die historischen Themen nationalistischer
Prigung nicht iibersehen, die der Kunsttheoretiker Friedrich Theodor Vischer schon
1844 im Geist Hegels dem Maler empfiehlt: ,Welche Welt, welche ungehobenen
Schitze liegen noch vor uns! Nur ein Gebiet von hunderten: die deutsche Geschichte,
die Hohenstaufen, die deutsche Heldensage! Wem miissen solche Stoffe nicht das Herz
schwellen? Und das sollte keine Verherrlichung Gottes sein? . .. Ein Maler fiihrte eine
grofle geschichtliche Scene aus, worin eine allwaltende sittliche Macht siegend oder
zum Heldentode stirkend ihren Triumph feiert: so ist keine der einzelnen Gestalten,
welche die ganze Composition constituiren, gleich Gott, aber das Gesammtproduct
der Handlung . . . ist ein Blatt aus dem Buche der Gottheit, ein Act aus der Geschichte
der Selbstbewegung Gottes.“® Diese Auflerungen eines hybriden Nationalismus haben
auch die Kunst geprigt. Die meisten Kriegsbilder des 19. und 20. Jahrhunderts sind
Ausdruck eines kategorischen Imperativs. Die Kunst wird ,moralische Anstalt® und
die Moral autonom. Die Flut nationalistischer und sozialistischer Propagandabilder
hat in dem Moralisieren der Zeit eine ihrer Quellen.

Wihrend die offizidsen Akademiker den Nationalismus und die Heldensage zum
Programm erhoben, warnten gerade die groflen Kiinstler die Gesellschaft vor den
Ungeheuerlichkeiten des Krieges. Picassos ,Guernica® klagt die Zeit und ihre Gesell-
schaft, die solche Katastrophen hervorgebracht hat, an. Das Werk des Spaniers zieht
wie Michelangelos ,,Sixtina® alle, die an dieser Art von Greuel und Krieg schuld sind,
vor ein ,, Jiingstes Gericht®. So ist auch in diesem Bild noch die ,Geschichte . . ., worin
sittliche Michte Gottes Gegenwart verkiindigen, ... das Feld des modernen Kiinst-
lers® (F. Th. Vischer).

In Marc Chagalls Bild gibt es zwar viele Klagende, aber niemand klagt an. Katego-
rische Imperative sind dem Maler fremd. Wir wiirden das Thema des Werkes kaum
verstehen, wenn nicht die Bildunterschrift unserer Deutung einen Hinweis gibe: ,Der
Krieg®.

Das Bild und seine Gestalt

Das Werk benutzt ein Querformat, das der Kiinstler durch eine Diagonale teilt.
Von links unten nach rechts oben geht die Trennungslinie. Das rechte Feld wirkt wie
eine zum Berg aufsteigende Strafle im russischen Schnee, der linke obere Teil zeigt ein
brennendes Dorf in der Nacht. Links steht in den Flammen der Holzhiuser das Akt-
bild einer Frau. Rechts ragt fahlbraun ein gekreuzigter Mann in den Nachthimmel
auf, In der Mitte wichst aus dem verschneiten Land und mit der weiflen Erde zur Ein-

3 F. Th. Vischer, Kritische Ginge (1844) I 193 f. Vgl. Hermann Beenken, Das neunzehnte Jahrhundert
in der deutschen Kunst (Miinchen 1944) 279.
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heit verschmolzen der weifle Kopf eines iibergrofien Tieres auf, das man als Kuh oder
Stier bezeichnen kann. Aus der Mitte des weiflen Feldes bewegt sich ein iiberbesetzter
Panjewagen vom Dorf weg: Fliichtlinge. In der weifien Fliche des Tierhalses liegt
eine Familie, Mutter mit Kind und ein Mann. Frau und Mann, Schnee und Nacht,
Feuer und Pfihlung charakterisieren das Bild. Panzerwagen und Flugzeuge, Kanonen
und Maschinengewehre sind nicht zu sehen. Es ist, als hitte der Kiinstler nie etwas von
einer Materialschlacht im Atomzeitalter gehért.

Die bedeutungslosen Krieger

Erst nach lingerem Hinschauen sieht man so etwas wie eine Gruppe von Soldaten
im Bild. Im dunklen Hintergrund am Nacken des Stiers marschiert eine Kolonne mit
Bajonetten oder Lanzen. Vielleicht darf man noch eine Gestalt im Dorf selbst als
Soldaten bezeichnen, der ein Schwert erhebt, oder einige Brandstifter erkennen. Alle
librigen aber sind Leidtragende des Krieges, Leute, die eher das Feuer flichen, nicht
solche, die es legen. Soldaten, Krieger und Kampf sind in diesem Bild des Krieges
ikonographisch ohne Gewicht — gegenstandslos. Auch dieser Zug ist in der modernen
Malerei mehrfach zu beobachten. Schon die Soldaten in dem ErschieBungskommando
des oben erwihnten Bildes Goyas werden unpersnlich gegeben. Eine gleichférmige,
gesichtslose Gruppe erschiefit ohne jede Anteilnahme —,auf Befehl“. Eduard Manet
ibernimmt diesen Charakterzug des Bedeutungslosen in seiner ,,ErschieBung des Kai-
sers Maximilian® (1867). In James Ensors Bild ,Napoleons letztes Karree® (1891)
wird die Anonymitit der modernen Masse und des Krieges noch intensiver dargestellt.
Die Soldaten sind nur mehr farbige Schatten und Striche. Expressiver zeichnet Pablo
Picasso im ,Massaker von Korea“ (1951) das Erschiefungskommando: die Ménner
mit ihren Waffen werden technoid verformt und wirken wie Maschinenteile.

Chagall wird von diesen Vorbildern nicht beeinflufit, aber er macht vergleichbare
Erfahrungen: Massenmenschen, Soldaten, Teilnehmer von Aufmirschen aller Art sind
bei ihm als Personen bedeutungslos. Schon in seiner Skizze zum verlorenen Bild ,Die
Revolution® (1937) bemerken wir solche Auffassungen. Eine weifle Strafe fithrt auch
hier diagonal durchs Bild. An ihrem linken Rand dringen sich die Massen mit roten
Fahnen und Waffen, die man als Holzgewehre bezeichnen kann. In der Mitte der
Strafle steht ein Tisch, auf dem Lenin einen Handstand macht. Dahinter hockt ein
Esel auf einem Stuhl. Vorn am Tisch Lenins sitzt wie ein Prophet des Alten Bundes
ein Rabbiner mit der Torarolle in der Hand, ohne den Revolutionir hinter sich zu
beachten. Auf einem Dach der anderen Straflenseite ruht ein Liebespaar und schaut
dem Vorgang verwundert zu. Fiir die Religion und die Liebe — die uralten Grund-
festen der Menschheit — sind moderne Massenbewegungen belanglos und ephemer.
Die Revolution wird fiir den alten Geistlichen und das Liebespaar zum Kunststiick
und der Funktiondr zum ,Artisten des Politischen® (W. Haftmann).
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Noch erschiitternder in ihrer Bedeutungslosigkeit wirkt die Gruppe mit Fahnen,
Stocken oder Waffen auf Chagalls , Weifler Kreuzigung® (1938). In diesem Bild wird
der Brand der Synagogen in Deutschland dargestellt. Dieses Verbrechen war das
Signal, an dem sich vor dem Krieg die Geister schieden. Nichts lag nun niher, als in
einer solchen Darstellung die Henker und Brandstifter — SA und SS — als bose zu
charakterisieren. So hat die spdtmittelalterliche Kunst bei der Geifelung Christi oder
der Dornenkrénung den Kriegsknechten brutale Gesichter gegeben. Bei Chagall sind
die Brandstifter kleine Mannlein — Spielzeuggestalten —, die sinnlos gestikulieren. Sie
tragen rote Fahnen. Nicht einmal ein Hakenkreuz oder irgend ein Abzeichen erinnert
an die konkrete Wirklichkeit. Fiir Chagall sind die Embleme dieser Leute gegenstands-
los und die Akteure des Bdsen nichtig. Grof} sind in diesem Bild allein die leidenden
Menschen.

Schon im Jahr 1943 schuf Chagall ein Bild, das den Titel ,Krieg® trigtt. In diesem
Werk fithrt die russische Dorfstrafle perspektivisch in die Bildmitte, iiber der sich
grof} eine Mutter mit ihrem Kind erhebt. Links neben der grofien Frau am Himmel
marschiert wiederum schattenhaft und unbedeutend eine Gruppe von Soldaten im
Gewdlk des Grundes. Diese Marschierer wandern im Nebel wie eine Kompanie, die
in den Weiten Rufilands den Weg verloren hat. Sie sind ohne Ort. So sagte schon
Philo von Alexandrien von Adam, der sich nach dem Siindenfall vor Gott zu verber-
gen suchte, der Bose ist a-topos, ortlos (Alleg. II1, 1). Er hat keinen Stand mehr. Tat-
sichlich waren jene Soldaten, die in den unendlichen russischen Wildern die Dorfer
verbrannten, ortlos, Schemen, die im Schnee einer kosmischen Landschaft wesenlos
wurden. Schon die franzdsischen Maler Boissard de Boisdenier (,Riickzug aus Ruf}-
land®, Rouen 1835) und Charlet (,Episode auf dem Riickzug aus Rufiland“, Lyon
1836) schilderten den Untergang der ,groflen Armee® Napoleons als ein Vergehen
des Menschen im Kosmos®. Figuren, Uniformen und Wagen verblassen im Schnee.

Sicher will Chagall, wenn er den Massenmenschen bei seinem Tun als wesenlos cha-
rakterisiert, nicht seine Verbrechen bagatellisieren. Die kleinen Marionetten des Bésen
tragen Verantwortung. Aber hinter ihnen stehen unheimlichere Krifte. Diese unheim-
lichen Krifte werden auf dem Bild Chagalls in dem gewaltigen Tierkopf sichtbar, der
die Mitte des Werkes bildet.

Das kosmische Tier

Es ist schwierig, dieses Tier, das so oft in den Werken des Kiinstlers wiederkehrt,
zu verstehen. Von Bild zu Bild bleibt es sich gleich und verindert doch seinen Cha-
rakter. Gerade in seinem Bild ,Der Krieg® kann man das Tier dimonisch im antiken
Sinn des Wortes nennen. Fiir die ‘Antike konnte der Dimon gute und base Krifte zu-

4 T, Meyer a.a.0. 444, Abb. 693.
3 Jean Leymarie, Franzdsische Malerei. Das 19. Jahrhundert (Genf 1962) 54-55.
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gleich bezeichnen, dhnlich wie fiir das Mittelalter die Bilder eine zweifache Bedeutung
besaflen. So war der Léwe ein Bild Christi und der Inbegriff des Teufels. Die ,Geister*
zu unterscheiden gehdrte zu den grofiten Aufgaben des Menschen. Diese Aufgabe
bleibt auch dem Interpreten moderner Malerei. So erscheint in Picassos ,Guernica®
der Stier wie ein Tier im Stall und wirkt doch wie das Symbol des entsetzlichen Vor-
gangs. Bei Chagall kann der Stier nicht mehr als Haustier aufgefafit werden, obwohl
er der Form nach dem Tier auf der Weide mehr zu entsprechen scheint als Picassos
verformtes Biest. Das Tier im ,Krieg® von Chagall ist ein Teil der verschneiten Erde
und eins mit ihr. So erhilt es chthonische Ziige. Triebhaft wie ein Wesen der Unter-
welt und des Todes erhebt sich der Stier aus der Erde und wird zum Inbegriff des
kosmischen Kampfes.

In dieser Interpretation ist der Krieg nur eine Episode im Kampf zwischen Licht
und Finsternis, Schon die alte Theologie und Ikonographie hat die Scheidung von Tag
und Nacht am Beginn der Genesis als Trennung der guten von den bosen Engeln ge-
deutet. Kampf und Streit gehtren zum Wesen des Kosmos, Licht und Finsternis, Hitze
und Schnee, Feuer und Wasser offenbaren den agonalen Charakter der Welt. Der
Stier aber wird zum Ausdruckstriger dieser gewaltigen Macht. So berichtet eine alt-
jiidische Legende vom Erlebnis der Nacht nach dem Siindenfall: ,,Als aber die Morgen-
rote wieder am Himmel aufging, und Adam sah die Welt wieder hell werden, da
ward er voll grofler Freude und rief aus: So ist dies also das Gesetz der Welt, und
immer folgt Tag auf die Nacht! Und er machte sich auf und baute einen Altar; dann
nahm er einen Ochsen, dessen Horner vor seinen Klauen aus der Erde hervorkamen,
und opferte ihn dem Herrn.“

Die jiidische Tradition weif also von einem Tier, das — selbst Inbegriff der kosmi-
schen Michte — aus der Erde wiichst und der Menschen Siithneopfer erméglicht. Der
Stier oder die Kuh ist in den orientalischen Religionen das Bild der Himmelsgotthei-
ten. So lesen wir im Pentateuch: ,Gott, der sie aus Agypten gefiihrt, hat Hérner wie
die eines Wildochsen® (Num 23, 22). Die Anbetung des ,,Goldenen Kalbes® zeigt das
gotzenartige Gegenbild zu dieser Tiersymbolik des Himmelsgottes. Noch in einer
byzantinischen Handschrift des 12. Jahrhunderts sehen wir in den Wolken tiber dem
Berg Sinai Kopf und Hérner dieses Jahwe-Stieres (Istanbul, Topkapu Saray-Biblio-
thek, Cod. 8, fol. 217). Chagall selbst vergleicht die Kuh mit seinem Vater: ,Dann,
wenn ich meinen Vater unter der Lampe betrachtete, triumte ich von Himmeln und
Gestirnen, weit hinter meiner Strafle. Alle Poesie des Lebens hat sich mir da in der
Traurigkeit und Schweigsamkeit meines Vaters verdichtet. Hier war die unerschopf-
liche Quelle meiner Triume: mein Vater, vergleichbar der unbeweglichen, verschwie-

8 Micha Josef bin Gorion (Frankfurt 1913) I 106 und 67: ,Noch ein Reisender in den Zeiten des
Talmuds sah einen Wildochsen, der einen Tag alt war, aber dieser Wildochse war grof wie der Berg
Tabor, und der Berg Tabor ist vierzig Meilen hoch. Drei Meilen war seines Halses Linge, und der Raum,
den sein Kopf einnahm, als er ihn auf die Erde legte, hatte eine und eine halbe Meile im Umkreis.®
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genen und schweigsamen Kuh, die auf dem Dach der Hiitte schlift.“ 7 Die Beziehungen
zwischen dem Vater und der Kuh erkliren sich wohl nicht nur aus den heimatlichen
Erlebnissen. Religidse Traditionen, russische Erde, Heimat und Vaterhaus verbinden
sich in solchen Bildern und finden in ihnen ihren Ausdruck. Auch in Chagalls Werk
»Die Bastille® (1953) wird der geschichtstrichtige Platz in Paris in den roten Grund
einer gewaltigen Kuh oder eines Stieres gefafit, an dessen unterer Seite sich grof ein
Liebespaar lagert. Mitten in der Stadt sind die Liebenden im Tier aufgehoben. So
wird die Kuh zum Inbegriff der heimischen, ja sogar der gottlichen Kraft.

Kiinstlerisch bedeutsam ist auch das grofie Auge des Tieres im Bild Chagalls. Es
signalisiert in das Chaos des brennenden Dorfes die Gegenwart einer allsehenden
Macht. Dieses Auge spielt im Werk des Kiinstlers eine besondere Rolle. Aus dem
Giebeldreieck eines Hauses bricht es hervor und aus dem Mond. Hahn und Fisch
schaven uns mit {ibergrofem Auge an. Selbst die Maske des Eiffelturms vermag uns
zu sehen, Hier erfihrt ein altes religidses Symbol seine iiberzeugende Renaissance:
Das Auge Gottes. Gott in allem zu erleben ist ein wesentlicher Gedanke chassidischer
Frommigkeit. Mehr noch als die ,,Gliihbirne® in Picassos ,,Guernica® und das Sonnen-
auge in des Spaniers Bild vom ,Frieden® wird bei Chagall die Gegenwart einer gré-
Beren, sehenden Macht im gedffneten Auge des Stiers offenbar.

Diese Macht vernimmt auch das Brautlied des Himmels und verwaltet die Grund-
rechte des Menschen, Liebe und Ehe.

Die Storung der Hochzeit

Unbestreitbar ist die Liebe das Hauptthema der Malerei Chagalls. Hochzeitsziige
bewegen sich durch seine Straflen. Liebespaare umarmen sich im Lebensbaum. Braut-
leute reichen einander unter Baldachinen die Hinde. An den Seinebriicken und in
Booten, auf Dichern und unter dem Eiffelturm, im Gras und im Blumenstraufl —
iiberall liegen Mann und Frau beieinander. Das einzigartige an diesen Paaren, und
vor allem an den Frauen ist, dal sie am Himmel zu Hause sind. Niemals seit der
Barockzeit hat es ein Kiinstler wieder vermocht, das Motiv der grofien himmlischen
Frau so iiberzeugend darzustellen wie dieser Maler. Fiir Chagall ist der Mythos der
himmlischen Frau wirklicher als die Geschichte und ihre Realititen. ,Ich bin gegen
die Ausdriicke Phantasie und Symbolismus. Unsere ganze Innenwelt ist Wirklichkeit,
vielleicht wirklicher als die sichtbare Welt* (Vorlesung in Chicago 1946).

Es mag sein, dafl in seinem Bild ,Mutterschaft® (1912/13) der byzantinische Ma-
donnentypus der Maria Blacherniotissa ihn angeregt hat, die Frau hoch in den Him-
mel zu stellen. Aber schon frith wird auch seine erste Gattin an den Himmel versetzt

7 Marc Chagall, Mein Leben, zit. in: Marc Chagall (Ausstellungskatalog Hamburg, Miinchen, Paris
1959) 10.
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(-Bella mit dem weiflen Kragen®, 1917). Im , Akt iiber Witebsk® (1933) liegt die
Frau grof} iiber der Stadt. ,Das Paar in den Wolken® (1945/46) zeigt die Liebenden
in goldgelber Farbe iiber den Dichern des Dorfes. Schliefllich findet in seinen Bildern
zum ,Hohen Lied* (1957/58) das Thema seinen einzigartigen Ausdruck: In einem
kosmischen Rosenstraull lagert ein weifler Frauenakt hoch iiber der Stadt, wahrend
ein gefliigelter Konig vor einem leeren Thron seine Harfe schldgt. Sicher kann man
das Versetzspiel mit den Motiven auch aus den formalen Voraussetzungen des Kubis-
mus oder des Surrealismus erkliren. Bei Chagall muff man jedoch die jiidische und
damit auch die biblische Tradition zur Interpretation der Bilder mit heranziehen. Die
»Frau mit der Sonne bekleidet und den Mond zu Fiiflen®, von der Johannes in seiner
Apokalypse berichtet, ist mit Eva verwandt, die den himmlischen Wassern und der
geheimnisvollen Wolke zugeordnet ist, wihrend Adam ,Mann der roten Erde® heifit.
Frau und Mann verhalten sich wie Himmel und Erde und sind auch bei Chagall zur
heiligen Hochzeit berufen. Diese heilige Hochzeit ist der Sinn des menschlichen Daseins.

Wenn der Maler also den Widersinn — Krieg und Katastrophe — offenkundig machen
will, zeigt er die Stérung der Hochzeit, die Trennung von Mann und Frau und das
Leid der Familie. So gibt schon sein erstes Bild vom Krieg die grofie Frau mit dem
Kind auf einem Schlitten am Himmel. Der Verlust des Friedens fiir Mutter und Kind
und die Vertreibung von ihrer erhabenen Stitte, das ist in diesem Werk der Krieg. Im
Bild von 196466 sieht man links im Dorf eine nackte Frau hoch aufgerichtet in den
Flammen stehen. Rechts ragt der gekreuzigte Mann in den dunklen Himmel. Der Ge-
kreuzigte und die mit ihm Leidende gehren nach Chagall eng zusammen. Auf einer
Reihe von Kreuzigungen sehen wir die Frau zu Fiiflen des Kreuzes. So steht sie wie
eine Madonna El Grecos im ,Martyrium® (1942) am Kreuz des gemarterten Juden.
In ,Quai de la Tournelle® (1953) verbeugt sich die rote Aktfigur einer Frau mit gel-
bem Blumenstraufl vor einem Gekreuzigten in Blau. Auf dem Staffeleibild im , Selbst-
bildnis mit der Wanduhr® (1947) umarmt eine Frau den Gekreuzigten. Im Bild ,Der
Krieg“ gibt es eine Frau am Fufl des Gepfihlten, eine andere hilt ein Kind auf dem
Querbalken des Kreuzes. Dann aber sehen wir die weifle Aktfigur wie ein Gegenbild
zum Gekreuzigten mit erhobenen Armen mitten im Feuer. Durch den Krieg werden
Mann und Frau getrennt. Die Hochzeit wird gestort und das Brautlied des Himmels,
das der Kiinstler oft mit Geigen und Harfen in seinem Werk zu vergegenwirtigen
wufite, verstummt, Nur auf dem Nacken der Kuh ruht noch bedringt von der Gestalt
des Winters und geschiitzt von der Kraft des Tieres die Familie, das untrdstliche Paar
mit dem Kind.

Auch im ,Massaker von Korea® von Picasso sind es die Frauen, die von den Min-
nern getrennt werden und die durch den technischen Krieg besonders leiden. Nach
Chagall wird das Zusammensein von Mann und Frau durch den Krieg gleichfalls ver-
hindert. Jeder stirbt fiir sich. Sie wird verbrannt und er gepfihlt. Dieser entsetzliche
Tod verleiht jedoch beiden im Werk des Kiinstlers besondere Wiirde. Im ,Krieg er-
hilt die nackte Frau einen Nimbus aus Feuer und der Mann das Symbol des Kreuzes.
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Die Art ihres Untergangs — Feuer und Kreuz — werden kiinstlerisch zu Wiirdeformen,
die beide Gestalten vor allen herausheben und auszeichnen. So bringt der Krieg nicht
nur das Ende der Hochzeit, sondern im Tod stehen Mann und Frau einander noch
grofler gegeniiber. Ahnlich wird schon im ,,Engelsturz® (1923/1933/1947) der Gekreu-
zigte durch einen Feuergrund und die Frau mit dem Kind durch ihre rote Figur aus-
gezeichnet und iiber den Horizont herausgehoben. Mann und Frau iiberstehen als
»Christus“ und als ,Madonna® den Sturz des entsetzlichen Engels.

Im ,Krieg“ wird schlieflich dasselbe Tier, das sich in der Mitte des Bildes gewaltig
erhebt, in kleiner Gestalt zu Fiiflen der Frau in den Flammen noch einmal wiederholt
und selbst zum Brandopfer im Feuer des russischen Dorfes. So erhilt das Opfer ein
letztes Symbol. Diese religiosen Elemente und ihre einzigartige poetische Form geben
dem furchtbaren Geschehen einen trostlichen Charakter; aber sie lassen iiber die letzte
Aussage des Bildes keinen Zweifel aufkommen: der Krieg trennt und zerreifit das
Gefiige jeder Gemeinschaft.

Die Flucht und der unaufhorliche Abschied

Schon der Aufbau des Bildes wird durch die Diagonale zerrissen: links Feuer und
Nacht, rechts Erde und Schnee. Auf dem weiflgrauen Feld aber steht iiberbesetzt ein
Panjewagen, dessen Pferd ein Mann mit der Peitsche nach rechts aus dem Bild treibt.
Der letzte Mann hinten im Wagen streckt seine Hand zum brennenden Dorf und der
Frau in den Flammen aus. Fassungslos sieht der birtige Alte den Untergang seiner
Welt, die Zerstérung der Heimat. Dem Wagen folgt ein weiterer Alter mit einem
Sack auf dem Buckel. Ein junger Mann hinter ihm winkt ein letztes Mal hin zum
brennenden Dorf. Tote, Verwundete, Sterbende liegen auf dem weiflen Plan. Bei dem
einen kniet mit offenem Buch ein alter Mann, neben dem andern weint seine Mutter.
Links klagt ein Liebespaar und vorn trigt einsam eine Frau ihr Kind aus dem Dorf.
Es ist aus!

In dieser Katastrophe bleibt dem Menschen allein die Flucht. Diese Flucht beobach-
ten wir in einer Reihe von Bildern Chagalls. Im ,Krieg® (1943) bidumen sich die
Pferde des Schlittens und des Wagens nach entgegengesetzten Seiten auf und flichen
aus dem Bild. In den Kreuzigungsdarstellungen sehen wir ebenfalls die Gespanne, die
uns aus dem Schauplatz der Verbrechen hinausfithren. Immer wieder werden sie von
flichenden Menschen begleitet. Die einen tragen ihre Habe mit sich, die anderen haben
nur die Torarolle gerettet. Thr Weinen ist fassungslos, ihre Klage kennt keine Grenzen
und ihre Flucht weify kein Ziel.

Auch dieses Motiv der Flucht gehdrt in die Symbolwelt der modernen Malerei.
Goya schildert die Not der flichenden Massen in seinem Bild ,Die Panik* (1809).
Daumier malt die Bilder der ,Emigranten® (1848). Die Schlachtenmaler zeigen die
flichenden Armeen. Ensor gibt die ausweglose Flucht in den Stidten. Juan Genovés
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(1963) macht die Masse und ihre Strukturen zum Thema seiner schattenhaften Gri-
saillen. Fiir viele moderne Maler lauert die Panik iiber der modernen Massengesell-
schaft. Thre Bilder zeigen das Gewimmel der ,einsamen Masse®, die flicht ohne Ziel.
In diesen Bildern scheint der moderne Mensch auf der Flucht, weil das, was er ahnt
und erlebt, nicht mehr zu bewiltigen ist. So wird sein Dasein zu einem unaufhérlichen
Abschied. Unbehaust in den wohl konstruierten Gefiigen eigener Organisation und
Ardchitektur sucht er das Weite; denn iiber den groflen Stidten lagert die Panik und
mit dem technischen Fortschritt droht ein unbestehbarer Krieg.

So wird auch Chagalls Bild zum Inbegriff eines unaufh&rlichen Abschieds. Ahasver,
der ewig wandernde Jude, wird zum Symbol des menschlichen Daseins: diese Welt ist
im Krieg. Und Krieg heifit Sein ohne Heimat, Abschied ohne Wiedersehn, Flucht ohne
Riickkehr. ,Das Bose hat seinen Zerstorungswahn seit den Anfingen der Welt unter
Beweis gestellt. Die beiden Testamente haben die Geschehnisse und die Gestalten in
diesem unaufhorlichen, furchtbaren Krieg, den das Bose gegen die Liebe fiihrt, iiber-
liefert. Und unser Jahrhundert hat ihn gleichfalls schmerzlich erlebt und durchlitten,*®
Chagall aber zeigt in seinem gewaltigen Bild, dafl die Akteure der Gewalt in einem
wesenlosen Grund verschwinden. In den Himmel geschrieben aber bleiben allein die
groflen Gestalten des Leids und der Liebe und das unbegreifliche Auge des gottlichen
Tiers.

8 Jean Cassou, Chagall (Miinchen, Ziirich 1966) 264.

276



UMSCHAU

Neue Biicher iiber Musik

Noch zu Beginn dieses Jahrhunderts war
Musik an den Ort threr Auffithrung gebun-
den, blieb damit ,musica reservata® fiir einen
kleineren oder grofleren Zuhérerkreis. Die
Streuung durch Radio und Schallplatte
hat die Exklusivitit einmaliger Ereignisse
in Allgemeingut verwandelt. Natiirlich konn-
te Verschleifl — als Gefahr oft genug diister
prophezeit — nicht ausbleiben, aber ,Grofle
Musik“ iiberlebte voriibergehende Strapa-
zierungen und es entstand daneben, wie
schon in fritheren Epochen, was gebraucht
wurde: es entstand Gebrauchsmusik, die als
Klangvorhang vom Lirm der Strafle trennte,
zugleich nach der Turbulenz des Alltags dem
Gefithl der Vereinsamung entgegenwirkte
und als ,running water® keine Anspriiche
stellte. Verlangten aber noch unverbrauchte
Krifte nach Steigerung, ja Ausbruch, so fan-
den sich auch dafiir Antriebselemente. Denn
unerschépflich erscheint das Reservoir der
Tone. So verhiltnismifig klein ihre im Ver-
lauf abendlindischer Entwicklung herauskri-
stallisierte Zahl sein mag, aus diesem Tone-
Material entstanden Fugen von Bach und
Walzer von Strauf, aus ihm entstanden die
aufreizende Melodie der ,Marseillaise® und
uniforme Schlagermelodien. Immer wieder
fasziniert Musik durch zwei kontrastierende
Mbglichkeiten ihrer Wirkung: Zerstreuung
oder Sammlung.

Man hort hin oder man hért zu. Ist die
Entscheidung zugunsten des Zuhorens gefal-
len, wird — unabhingig vom kiinstlerischen
Erlebnis, das dem deutenden Wort entzogen
bleibt — der Wunsch sich regen nach Erkennt-
nis der Ursachen jenes Erlebnisses. Nicht, daff
jeder Musikliebhaber nun Musiktheorie stu-
dieren wollte oder sollte, doch iiber Positio-
nen der Werke und Komponisten in ihrer
Zeit sich zu unterrichten, formale wie inhalt-

liche Elemente und deren zeitbedingte Wand-
lungen zu erkennen, schlieflich das Verhilt-
nis zur Gegenwart zu kliren: was wirkt heu-
te, wie wirkt es, warum wirkt es? — solche
Fragen zu beantworten, sollte der Miihe loh-
nen, um so mehr als gerade die Schallplatte
durch wiederholtes Abspielen das Eindringen
in Gehalte und Strukturen musikalischer Or-
ganismen weitgehend zu férdern vermag.

Musik hat ja durchaus nicht immer konti-
nuierlich sich entwickelt; gerade in den viel-
seitigen, oft sprunghaften Verwandlungen der
Materie dokumentieren sich Leistungen jener
Auflenseiter, die zu ihren Zeiten das musika-
lische Material ,neu® sahen, aus dieser neuen
Sicht gestalteten und — oft unverstanden und
bekimpft — die Essenz ihrer Zeit deutlicher
reprasentierten, als diese Zeit selbst es wahr-
haben wollte.

In den letzten Jahren sind Biicher iiber
Musik erschienen, die — ganz verschieden nach
Anlage und Darstellung — dem Informations-
bediirfnis Rechnung tragen. Dafl es vor allem
fachlich nicht vorgebildete Kreise zu bedie-
nen gilt, erschwert die Aufgabe der Autoren.
Kurt Pablen stellt sich dieser Aufgabe in sei-
nem Buch, Musik — eine Einfiibrung® 1, indem
er von der Definition des Klangs ausgehend
iiber Notenschrift, musikalische Gesetze, mu-
sikalische Formen unterrichtet. In diese Dar-
stellung sind Kapitel iiber Gehdr und Stim-
me, Instrumente, Vokal- und Instrumental-
ensembles eingebaut, so dafl Theorie und
Praxis geschickt verbunden erscheinen. Sehr
dankenswert ist die Zusammenstellung von
Instrumenten, Volksliedern und Volkstinzen
im Kapitel iiber ,,Volksmusik und Folklore®.
Ein Kapitel iiber mechanisch-elektronische

1 Zirich: Schweizer Verlagshaus 1965. 288 S.
Lw. 12,80,
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Musik und eine ,Kleine Geschichte der Mu-
sik“, dazu Namen- und Sachregister vervoll-
stindigen die ,Einfiihrung®. Der Verfasser
muflte sich in der Kunst des Weglassens be-
wihren, um den verstindnisbemiihten Leser
nicht durch zu viele Details zu verwirren. Ist
er interessiert, wird er weiter suchen. Auch
fiir den Musikpiddagogen hilt das Buch man-
che Anregung bereit. Pahlens langjihrige
Lehrerfahrung dokumentiert sich in Dispo-
sition wie Interpretation des Stoffes.

»Musikgeschichte in Umrissen® nennt Karl
Schaezler® die von ihm bearbeitete Neuaus-
gabe der 1918 erschienenen ,Geschichte der
Musik vom Beginn der christlichen Zeitrech-
nung bis zum Ausgang des 19. Jahrhunderts®
von Carl August Rau (gestorben 1921). Das
letzte Kapitel der Rauschen Fassung hat
Schaezler wesentlich erweitert, die Kapitel
tiber das 20. Jahrhundert und ,Ausblidk auf
die neuesten Wege® (serielle, konkrete, elek-
tronische und Jazz-Musik) sind neu geschrie-
ben. Ein ebenso griindliches wie praktisches
Nachschlagewerk, dessen lexikalischer Cha-
rakter durch ausfiihrlichere Darstellungen
stilistisch wegweisender Epochen und Kom-
ponisten immer wieder aufgelockert wird. In-
formative Knappheit der Formulierungen si-
chert dem Buch einen Platz auf dem Platten-
schrank.

Kernstiick der ,Geschichte der Musik™ von
Hans Renner® bilden die drei grofien Kapitel
iiber ,Musik des Barodk (ca. 1600-1750)“,
»Die Klassik (etwa 1730-1810)“ und ,Musik
des 19. Jahrhunderts“. Renner untergliedert
jene Zeitspannen in kleinere Abschnitte, um
die Uberschaubarkeit oft doch sehr komplizier-
ter Entwicklungen zu sichern, zum andern um
die Wechselwirkungen zwischen diesen Ent-
wicklungen verdeutlichen zu kénnen. So ist ein
iibersichtliches ,Handbuch“ entstanden, aus
dem sich der Leser fallweise selbst bis in fach-
liche Einzelheiten unterrichten kann. Dariiber
hinaus werden so oft wie moglich soziale Funk-
tionen der Musik und der Musiker ins Licht
geriickt: Stil-, Form- oder Klangprobleme

2 Miinchen: Késel 1967. 267 S. Lw. 19,80.
3 Stuttgart: Deutsche Verlags- Anstalt 1965.
712°'S. Lw. 39,50.
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schweben nicht in luftleeren Riumen, sondern
erscheinen als Fragen an ihre Zeiten. Zu de-
ren Charakteristik stellt Renner manchen Ab-
schnitten Hinweise auf politische, wirtschaft-
liche oder gesellschaftliche Situationen voran
und erweitert solche Hinweise an Schnittstel-
len der Entwicklung. ,Musik im Altertum®,
»Musik im abendlindischen Mittelalter® und
»Musik des 16. Jahrhunderts (Renaissance)®
grundieren die Schilderung der zentralen Epo-
chen, ,,Ubergang zum 20. Jahrhundert® und
»Von der Neuen Musik® fithren bis an die
Gegenwart heran. Gerade dabei konnte es in
erster Linie nicht so sehr auf Entscheidungen
fiir oder wider ankommen, als dem Leser den
Blidk offenzuhalten fiir Vorginge, deren Wir-
kungen noch nicht abzusehen sind. Ein An-
hang gibt Aufschlufl iiber spezielle Themen
(Entwicklung der Notenschrift, Singstimmen,
Orchesterbesetzungen aus drei Jahrhunder-
ten, Musikinstrumente), deren Erdrterung
den Fluf der Darstellung gefihrdet hitte.

Trotz abwechslungsreicher Bildbeigaben
liegt in Renners ,Geschichte der Musik® das
Schwergewicht noch immer beim Wort. Edi-
tions Rencontre, Lausanne, dagegen haben
fiir eine ,lllustrierte Geschichte der Musik®*
den vom Fernsehen geprigten, Wort und
Bild ineinanderschiebenden Dokumentations-
stil gewihlt. Das Bild bleibt nicht mehr auf
illustrierende Funktion beschrinkt, es soll
aus eigener Kraft wirken, soll unmittelbar
attackieren. Struktur und Akzente verdndern
sich. Der Stoff ist auf 20 Binde verteilt (For-
mat 19 X 21 cm), deren jeder auf 128 Seiten
150 bis 180 Schwarzweifl- und 20 ganzseitige
farbige Abbildungen bietet. Die Texte der
Binde 1-12 (Urspriinge bis Gegenwart) sind
von Romain Goldron geschrieben; in 8 Er-
ginzungsbinden behandeln andere Autoren
Spezialgebiete. Ein interessantes Angebot, das
die Sorgfalt gedanklicher und optischer
Durchformung hinter dem Blickfang geschick-
ter graphischer und satztechnischer Gestal-
tung eher verbirgt — die Art der Darbietung
entspricht dem Trend einer Zeit, die keine
Zeit mehr zu haben glaubt.

4 1965-1967. Je Bd. 12,80 bei Reihenbezug.
Einzeln 14,80.
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~Geschichte der Musik™5 (englisches Origi-
nal: ,The Pelican History of Music®) ist drei-
bindig angelegt, erschienen sind die Binde I
(Die Hochkulturen des Ostens — Das Alter-
tum - Das Mittelalter) und IT (Renaissance
und Barock); Band IIT (Vom 18. Jahrhun-
dert bis zur Gegenwart) steht noch aus. Aber
was vorliegt, zeigt in der Balance zwischen
Wort und Bild eine ebenso zeitgemifie wie
individuell iiberlegene Stoffbehandlung. Die
Herausgeber Alec Robertson und Denis Ste-
vens, beide auch als kenntnisreiche Verfasser
grofler Werkteile vertreten, haben eine An-
zahl erstklassiger Mitarbeiter gewonnen, und
so stellt sich diese ,Geschichte der Musik® als
Ergebnis qualifizierten Teamworks dar: sach-
lich, prizis, fesselnd auch in Randpartien
durch Hinweise und Riickbeziige auf zentrale
Krifte. Entstehen und Wandlungen musikali-
scher Stile erscheinen in sinngemifler Verbin-
dung zu Kulturen und sozialem Gefiige der
Volker. Mehr als einmal kommt eindringlich
zur Darstellung, wie Ausstrahlungen iiber
Grenzen jene so schwer faflbaren musikali-
schen Fluktuationen erzeugen, deren oft
schillernde Ergebnisse mitunter faszinieren-
der wirken als die Urspriinge. Gerade aus
ferner liegenden Epochen (Ars antiqua, Ars
nova) sind so zahlreiche, grofle und kleine
Werke angefiihrt, dafl auch der Laie prak-
tisch sich unterrichten kann. Er wird darum
besonders die Diskographie im I. Band be-
griiflen, ebenso die Literaturhinweise in bei-
den Binden. Auch in dieser ,Geschichte der
Musik® ist die Tendenz zur Aufteilung in
kleine, iiberschaubare Abschnitte erkennbar;
aber das Mosaik fiigt sich zum Bild dank des
Engagements der Verfasser fiir ihre Stoffe,
von denen sie zweifellos mehr wissen, als sie
sagen. Dabei wirkt jenes Engagement ange-
nehm distanziert durch eine englisch unter-
kithlte Art der Diktion, welche Erilk Maschat
als Uberserzer (in Zusammenarbeit mit Al-
fons Ott) glinzend getroffen hat. Das schr
einladende Buchformat (11 X 18,5) beein-

5 Hrsg. v. Alec Robertson u. Denis Stevens.
Miinchen: Prestel 1964, 1965. 430, 440 S. Lw. je
18,50.

trichtigt die Wirkung der Bildbeigaben kei-
nesfalls, es ergibt sich — verglichen mit Mu-
sik — eine andere Weise intimer Begegnung
mit Zeugen der Vergangenheit: der priifende
Blick kann verweilen, wihrend der fliichtige
Klang dem Ohr oft allzuschnell enteilt.

Auch ,Musikinstrumente — Die Geschichte
ihrer Entstebung wund ibrer Formen® von
Anthony Baines® (englisches Original: ,Musi-
cal Instruments®) basiert auf Teamwork.
Wie wire erschépfender Bericht auch anders
moglich! Der Herausgeber, ausgewiesen durch
einen fesselnden Beitrag iiber ,Volkstiimliche
Friihformen®, hat ein ,Symposion® von Ken-
nern zusammengerufen, die sich keinesfalls
nur auf instrumententechnische Erdrterungen
beschrinken, sondern auch Auskiinfte iiber In-
strumentenbauer, Interpretationsstile und tiber
Bezichungen zwischen Komponisten und In-
strumenten zu geben berufen sind. Fazit: um-
fassende fachliche und historische Unterrich-
tung, mit vielen Bildbeigaben. Auch dieses
Buch ist von Erik Maschat (in Zusammen-
arbeit mit Alfons Ott) fibersetzt, und wieder
trifft er genau die sachliche Plastik des eng-
lischen Originals.

Schlaglichtartig = beleuchtet die Situation
der Gegenwart das Nebeneinander zweier
Biicher wie ,Tausend Jabre Musikleben®
(800-1800) von Alfons Ott” und ,Moderne
Musik  1945-1965° von Ulrich Dibelius®.
»~Musikleben® stellt sich im Buch Alfons Otts
dar als Leben mit Musik (in Wort und Bild
eindrucksvoll zur Kenntnis gebracht), als
Wechselwirkung zwischen Spieler und Hérer,
die ihrerseits in wechselnde geschichtliche, so-
ziale und landschaftliche Situationen gestellt
waren. Von sehr verschiedener Tragweite in
der Wirkung auf personliche Aussage, blieben
solche Einfliisse doch durch Jahrhunderte
wirksam, verloren aber im Lauf des 19. Jahr-
hunderts an Bedeutung, so daf} dem Kiinstler
schlieflich das ,Wagnis absoluter Freiheit®
offenstand. Sein Verhiltnis zur Umwelt
(Spaltung zwischen Kiinstler und Publikum)

8 Miinchen: Prestel 1962. 423 S. Lw. 18,50.

7 Miinchen: Prestel 1963. 96 S., 92 Abb. Lw.
16,50,

8 Miinchen: Piper 1966. 392 S. Lw. 14,80.
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inderte sich ebenso tiefgehend wie sein Ver-
hiltnis zum Material der T6ne. Die Grenzen
kamen ins Gleiten, und schrankenlose Frei-
heit mufite schliefflich den Wunsch hervor-
rufen, ,der Ordnung den Vorzug vor dem
Chaos zu geben“ (Strawinsky).

Ulrich Dibelius informiert iiber die Jahre
1945-1965. Er gehort der Generation an, {iber
deren Werke er spricht, er spricht fiir beide
und tut das mit einer Selbstkontrolle, welche
die Glaubwiirdigkeit des Autors nur erhoht.
Ausgehend vom ,Jahr Null der modernen
Musik® (1945), widmet Dibelius zunichst
einen grofleren Abschnitt den ,Lehrern und
Mittlern® (Generation von 1903-1908), die
schaffend und lehrend die jiingere Genera-
tion beeinfluflt haben, sich 1945 aber eben-
falls in der Lage sahen, neu anfangen zu
miissen. Das schuf zwar Verbindungen zwi-
schen Alteren und Jiingeren, behob aber nicht
deren Zuriidkhaltung. Denn verhiltnismifig
langsam, ja zdgernd — Dibelius weist beson-
ders darauf hin - gingen sie ihre Wege. Frii-
her schon hatte Arnold Schénberg einen Weg
gezeigt in der ,Methode der Komposition
mit zwdlf nur aufeinander bezogenen T&-
nen“; Voraussetzung blieb die Funktions-
fihigkeit des iiberlieferten Tone-Materials.
Dagegen regte sich Skepsis vor allem in der
jungen Generation, die ihre Klangvorstellun-
gen angesichts umstiirzend neuer technischer
Méglichkeiten mit deren Mitteln zu verwirk-
lichen sucht.

Der Hauptteil des Buches bietet in 10 Ab-
schnitten {iber Komponisten der jungen Gene-
ration (1923-1929) einen Einblick in ihre
grundsitzlich verinderte Einstellung zum
Material der Tone und deren méglichst zwei-
felsfreie Organisation im Werk. Konsequent
befolgte Tendenz zur ,Sicherheit® aber kann
zur Konsequenz um ihrer selbst willen fiih-
ren, so daff das Ohr nicht mehr zu realisieren
vermag, was sich dem Auge und der Analyse
vielleicht noch erschlieft. Denn nicht Hor-
gewohnheiten allein stehen der Aufnahme
neuer Klinge entgegen, die Unmdglichkeit,
Gesetze solcher Ton- und Klangkombinatio-
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nen erfassen zu konnen, entmutigt selbst auf-
nahmebereite Horer. Wire sonst so sicheli-
ches Nachlassen des Interesses auch in Krei-
sen zu erkliren, die noch immer als besonders
aufgeschlossen gelten? Es hat keinen Sinn,
davor die Augen zu verschliefen. Kimpfe
und Skandale hat es immer gegeben, und so-
lange man auf die Barrikaden geht, kinnen
auch Zogernde mitgerissen werden. Ausein-
andersetzungen in einigen Zentren mogen fiir
die Teilnehmer interessant sein, aber selbst
enflammierte Berichte iiber solche Treffen
oder breiter streuende Rundfunksendungen
garantieren keine Wirkung in die Tiefe.

Unter dem Kennwort ,Material® erldutert
Dibelius sachkundig und einleuchtend Be-
griffe, deren technischer Einschlag zunzchst
befremden mag. Andrerseits erschlieft die
Technik dem Horer so viele neue Klang-
erscheinungen, dafl Erklirungen iiber ihre
Urspriinge und Funktionen nur erwiinscht
sein werden. An neuralgischen Punkten
sind in die Darstellung ,Polemische Ex-
kurse® eingeschaltet; sie geben dem Buch eine
unverwechselbar personliche Note. Daf fall-
weise bewuflite Uberspitzungen dem Leser
ungetriibtes Vergniigen bereiten koénnen, sei
gern bestitigt.

Zur Vervollstindigung gibt der Verfasser
eine aufschlufireiche chronologische Uber-
sicht, Schallplattenverzeichnis und bibliogra-
phische Hinweise. In ihnen befremdet das
Fehlen eines Titels, des Buches von Ernest
Ansermet (Die Grundlagen der Musik im
menschlichen Bewufltsein). Gerade weil An-
sermet im Rahmen historisch wie physikalisch
fundierter Darstellungen so nachdriicklich
gegen Tendenzen der Modernen Musik Stel-
lung nimmt, kann an seinem Buch keiner
vorbeigehen, dem Musik mehr bedeutet als
nur ein Hsthetisches Phinomen.

Seiner Verantwortung bewuflt, hat Ulrich
Dibelius iiber ,Moderne Musik 1945-1965
berichtet — sollte sein Bericht in Zukunft als
Zeitdokument sich erweisen, kénnte der Ver-
fasser das als schliissige Bestitigung seiner
Arbeit ansehen. Willibald Gétze



Umschan

300 Binde ,,Herder-Biicherei®

Mit einer Auswahl aus den #sthetischen
Schriften Ernst Blochs, die zur Verleihung
des Friedenpreises des Deutschen Buchhandels
im Oktober erscheint, erreicht die Herder-
Biicherei den 300.Band. Da diese Taschen-
buchreihe zu den wenigen gelungenen litera-
rischen Ausbruchversuchen des deutschen Ka-
tholizismus gehdrt, reizt dieser Anlaf} zu eini-
gen Uberlegungen.

Die Forderung Karl Muths, das Getto des
katholischen Kulturbetriebs zu verlassen, ist
zwar heute akzeptiert und auch vom Konzil
bestitigt worden. In der Verwirklichung die-
ser Forderung aber liegen die Katholiken im-
mer noch weit zuriick. Katholische Zeitschrif-
ten spielen z.B. auf dem allgemeinen Leser-
markt eine nur geringe Rolle. Um so mehr
verdient die Tatsache Beachtung, dafl die
Herder-Biicherei weit iiber den katholischen
Raum hinaus bekannt geworden ist.

Die Griinde dieses Erfolgs sollte man ge-
nau analysieren; denn der Plan eines katho-
lischen Wochenblatts, der von den deutschen
Bischtfen geférdert wird, erfillt nur seinen
Sinn, wenn er in gleicher Weise die konfessio-
nellen Grenzen durchstéfit und katholisches
Leben und Denken dem andersgliubigen und
dem indifferenten Leser prdsent macht. Aus
dem Programm der Herder-Biicherei lieflen
sich vielleicht manche Hinweise gewinnen
fiir ein redaktionelles Konzept, das die Chance
hat, ,drauflen® anzukommen.

Geht man den vorliegenden Katalog der
300 Bindchen durch, so fillt sofort auf, daf}
die Herder-Biicherei sich von Anfang an in
keiner Weise auf das Kirchlich-Konfessionelle
beschrinkt hat. Die Liberalitit der Auswahl,
beim Start der Reihe vor 10 Jahren gewiff
noch ein Wagnis, entspricht heute der geisti-
gen Situation.

Daf} katholische, evangelische und jiidische
Denker in wirkungsvollem Wechsel zu Wort
kommen, ist fiir das Profil der Reihe ebenso
wichtig wie die Tatsache, dafl moderne Lite-

20 Stimmen 180, 10

ratur und profane Wissenschaft durch fiih-
rende Vertreter reprisentiert sind. Auch der
Humor kommt nicht zu kurz. Manches hei-
tere Heimeran-Bindchen fand in der Herder-
Biicherei einen neuen Leserkreis.

Die Herder-Biicherei hat sich eben nicht an
dem Christen als einem religitsen Spezialisten
orientiert, sondern sie nimmt die volle mensch-
liche Existenz in den Blick. So steht neben
Josephs Roths meisterhaften Erzihlungen die
geistliche Biographie Edith Steins, und es ver-
wundert nicht, wenn jetzt der Atheist Ernst
Bloch mit seiner Analyse der Hoffnung ne-
ben die klassischen Theologen des Christen-
tums und die zeitgen®ssischen Theologen tritt.

Ein anderer Grund des Erfolgs mag in der
informativen Linie der Taschenbuchreihe lie-
gen. Der Anteil an Sachbiichern und Nach-
schlagewerken ist iiberdurchschnittlich, vor
allem auf dem Gebiet der Geschichte, der
Zeitgeschichte und Kirchengeschichte. Diese
Bindchen gehéren zu den Bestsellern der Reihe.
Dazu zihlen iibrigens auch das Kleine Kon-
zilskompendium, das fiir 9,90 DM die Texte
aller Konzilsdekrete bietet, die Friedens- und
die Sozialenzyklika Johannes’ XXIII. und
neuerdings das Rundschreiben Pauls VI. ,,Po-
pulorum Progressio®. Der Grund fiir diesen
Erfolg mag vor allem in der sorgfiltig er-
schliefenden Kommentierung und der fach-
kundigen Einleitung liegen.

So niitzlich auch eine grofle katholische
Wochenzeitschrift sein mag, Zeitungswissen
allein wird nicht ausreichen, um den Fragen
standzuhalten, die sich in der gesuchten Be-
gegnung mit der Welt stellen werden. Soll
dieses Gesprich nicht ein einsamer Dialog der
Fachleute werden (so wie es bei uns — im
Gegensatz zu Holland — zur Zeit den An-
schein hat), so mufl auch in der Kirche eine
informierte Gesellschaft vorausgesetzt wer-
den. Das aber bedingt die systematische For-
derung des Informationswillens und der ge-
eigneten Informationsmittel.

Johannes Magnus
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Literatur

Sturm und Drang — Klassik — Romantik.
Hrsg. von Hans-Egon Hass. Miinchen: Beck
1966. XXXVIII, 1933 S. (Die deutsche Li-
teratur. Texte und Zeugnisse. V/1 u. 2.)
Lw. je 39,—.

Korff iiberschrieb den literarischen Zeit-
raum von 1770-1830 ,Geist der Goethe-
zeit®. H. Heine nannte sie die ,Kunst-
periode®. Die eingebiirgerte Epochenbezeich-
nung unterscheidet ,Sturm und Drang®,
SKlassik®, ,Romantik®. Es ist die leuch-
tendste Epoche der deutschen Literatur. Die
Aufsprengung des barocken und aufklire-
risch statischen Literaturdenkens durch die
dynamische und subjektive Geniebewegung
bezeichnet den Anfang, die jungdeutsche
und realistische Literaturauffassung mit der
Hinwendung zum demokratischen und in-
dustriellen Menschen ihr Ende.

Hass versuchte eine thematische Aufglie-
derung des literarischen Grofiraums, begin-
nend mit einem Kapitel ,Selbstbestimmung
der Epoche®. Er entschied sich in seinem
»Spektrum® des literarischen Geistes nicht
fiir ,die chronologische Folge®, sondern ,fiir
das Nebeneinander der individuellen Er-
scheinungen, fiir die kausal-genetisch oft un-
verbundene Entwicklung der geistigen Posi-
tionen“. Bei der Auswahl der Texte lief} sich
Hass von den ,,drei Gesichtspunkten des Cha-
rakteristischen, des Ranges und der relativen
Unbekanntheit® leiten. Nicht allein dichte-
rische Texte im engeren Sinn, auch literarisch
Bedeutsames im weiteren Sinn wurde bertick-
sichtigt: ,auch Asthetik, Sprach- und Lite-
raturtheorie, die bestimmenden Bildungs-
michte, die Auffassung von Theater, Musik
und bildender Kunst, die philosophische Re-
flexion und die Anschauung des Ewigen®, der
sgeschichtliche Sinn, der Entwurf von mensch-
licher Existenz, von Staat und Gesellschaft,
die Zeitwirklichkeit und Gestalten, die das
geistige Bild der Epoche prigten®.
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Die Versammlung der Texte (ein Text-
museum!) bezeugt bewundernswerte Belesen-
heit, ithre Anordnung einen geistigen Ord-
nungssinn und Entwurf von erstem Rang.
Dem Studierenden erschliefft sich eine Epo-
che. Der Kundige wird nicht nur unbekannte
Texte, sondern durch ihre Zusammenstellung
neue Felder, Ansichten, Akzente, Spiegelun-
gen entdedsen. Das Kapitel ,Charakteristi-
sche Formen der Dichtung® setzt der thema-
tischen Gliederung ein geschlossenes Feld for-
maler Mdglichkeiten entgegen. Die dargebo-
tene Auswahl von H. E. Hass ist das wich-
tigste und interessanteste literarische Lesebuch
dieser Epoche. Dafl man hier und dort ein
paar, die Auswahl betreffende Fragezeichen
anbringen méchte, fillt kaum ins Gewicht.
Der Herausgeber hat selbst bemerkt, dafl
Schiller ,verhiltnismiflig unter seinem Rang
vertreten® ist. Im Kapitel ,Musik® findet sich
kein Brief von oder an Mozart und Beetho-
ven. Wire Beethovens Bittbrief an Goethe
(der ihn unbeantwortet liefl) nicht auch ein
charakteristisches Zeugnis der Epoche? Dafl
Goethes ,Pandora® ganz abgedrucke ist, weil
der Herausgeber in ihr ,die Ranghthe eben
dieses Zentrums reprdsentiert sieht, setzt
immerhin einen anderen Akzent als man von
der Schule her gewohnt ist. Wertvoll wire
fiir den heutigen Leser, wenn gegen ein Ka-
pitel ,Freundschaft, Liebe, Ehe, Erziehung®
auch einmal die aggressiven und unfreundli-
chen Tone (die es damals auch schon gab) ge-
setzt wiirden, gegen die ,Park“-Welt eine
Welt der Beunruhigung und der rumorenden
Revolution. P.K.KurzS]

SorGE, Reinhard Johannes: Werke. Bd. 3.
Hrsg. von Hans Gerd Rétzer. Niirnberg:
Glock und Lutz 1967. 375S. Lw. 25,~.
Fiinfzig Jahre nach dem Tod des Dichters
erscheint die Gesamtausgabe seiner Schriften.
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Der dritte und letzte Band enthilt die Werke,
die er nach der Konversion geschrieben hat
und als seine wichtigsten Arbeiten ansah: das
Mysterienspiel ,Metanoeite®; ein biblisches
Schauspiel ,Konig David“; dichtende Deu-
tungen alttestamentlicher Szenen als ,Mysti-
sche Zwiesprache® mit Gott; ,Lieder des Un-
miindigen® in immer neuen Variationen iiber
Jeremias 1,5; eine visionire Gegeniiberstel-
lung von Franziskus, dem ,heiligen Bettler,
und Martin Luther, dem ,ohne Reichtum®,
unter dem Leitgedanken ,Der Sieg des Chri-
stos“; den metrischen Sang ,Preis der Unbe-
fleckten® iiber die Begebnisse zu Lourdes und
iiber hundert kleinere Gedichte, von denen
die Hilfte ,Christuslieder® sind.

Ein Vorwort des Herausgebers deutet die
innere Entwicklung des Dichters. Genaue und
kritische Anmerkungen (wie schon in den er-
sten beiden Binden) sowie eine ausfiihrliche
Bibliographie erfiillen die Wiinsche eines an-
spruchsvollen Lesers.

Sorges Werdegang fillt wie ein Meteor in
die Frithzeit des literarischen Expressionis-
mus. Warum durfte dem begabten und be-
rufenen Kiinder einer existentiellen Christus-
erfahrung nur kurze Zeit des Wirkens be-
schieden sein? Doch in dem Augenblick, wo
ein ,Mensch zum Menschen® (Sorges Mani-
fest des Expressionismus Bd. I, 206), wo einer
seine innere Sinngestalt so iiberzeugend ge-
funden hat, daf er nicht mehr zu suchen
braucht, verlieren solche Fragen an Gewicht.

K. Neumeier S§]

ScHoErr, Konrad: Das Theater Samuel
Becketts. Miinchen: Fink 1967. 179 S. Lw.
19,80.

Nimmt der Ire und Wahlfranzose Bedkett
fir die heutige Generation die Bedeutung
und Symptomatik Kafkas fiir die seine ein?
Manche Kritiker meinen es. Biicher iiber
Bedkett kamen bisher als Ubersetzungen zu
uns: aus dem Englischen das von Hugh Ken-
ner (Hanser 1965), aus dem Franzdsischen
das von Jean-Jacques Mayoux (Suhrkamp

1966). Martin Esslin hat Beckett unter die
Absurden eingereibt (Athendium 1964, rde
1965). Die Etikette ist ausgegeben. Absurdes
Theater wurde Gegenpol zum engagierten
Sozialstiik Brechtscher Art. Inzwischen ist
Beckett dissertationswiirdig geworden.
Schoells Freiburger Dissertation untersucht
Beckett als Theaterautor. Reduktion der Form
der Stiicke und Reduktion des Menschen be-
dingen sich gegenseitig. Becketts Reduktion
der traditionellen Theatermittel: Handlung,
Personen, Charaktere, Ursichlichkeit, Histo-
rie, Umwelt, Ort der Handlung, Sprachfiille,
vereinfacht und konzentriert die Form, inten-
siviert die Aussage. Der Aufbau der Stiicke
zeigt die lineare oder kreisférmige, die ex-
trem offene und die extrem geschlossene Form
und eine Verbindung aus beiden. Die Sprache
erweist sich einmal mehr — wie kénnte es an-
ders sein, wo Kommunikationsfihigkeit und
-wille von vornherein gestort sind - als
schlechtes und lamentables Kommunikations-
mittel. Grundgruppierung der Figuren ist
das minnliche Paar: zwei Freunde oder
Herr und Diener. Sie sind sozial nicht situ-
iert, leben umweltslos. ,Becketts Personen
(sind es Personen?) stehen an der Grenze
zum Tier, zur Marionette oder zum Mon-
strum. Sie sind alte Kriippel.“ Wie die Er-
zihler der Romane berichten sie ihre eigene
Geschichte. Dem Suchen und Wandern als
Grundsituation des Romans steht im Drama
das Warten gegeniiber. Hinter den Beckett-
schen Figuren ,steht eine unbekannte hohere
Macht, von der héchstens Helfer oder Ab-
gesandte sichtbar werden. Die vielen bibli-
schen Anklinge beweisen keine christliche
Grundhaltung®. Das Schuldthema erscheint
von Clownskomik und Groteske iiberlagert.
Die Stirke der Arbeit liegt in der auf-
merksamen Beschreibung und Formanalyse
der Stiicke. Als Grundlage und Voraussetzung
fiir Diskussionen iiber Bedeutung und Tief-
sinn, iiber den Grad der Abstraktion und
Reduktion bei Beckett erscheint mir eine sol-
che Strukturanalyse sinnvoll und notwendig.

P.K.Kurz §]
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RUHMKORF, Peter: Uber das Volksvermd-
gen. Exkurse in den literarischen Unter-
grund. Hamburg: Rowohlt 1967. 290 S. Lw.
19,80.

R. legt mit diesem Buch sein gesammeltes
Unbehagen an der Kultur vor. Um sich fiir
alles Gerede und Geschreibe der Volkswarte
(H. M. Enzensberger verdankt es nur der
fairen Dialektik des Autors, jenen nicht zuge-
rechnet zu werden) iiber die gesunde Volks-
seele und das reine, unverbildete Kinder-
gemiit ein fiir allemal zu revanchieren, ging
der Autor in volksaufklirerischer Absicht
auf die Gasse und hinter die Hedken, wo sich
bekanntlich das wirkliche Leben abspielt, und
schaute mit Eifer und Umsicht (Abortverse
wurden weggelassen) dem Volk aufs Maul.
Das Resultat iiberrascht nun allerdings nicht
zu sehr; mehr schon die Interpretation, die
den vorgelegten Kinder- und Erwachsenen-
reimereien widerfuhr. Unter der Hand geriet
der die Verse begleitende Essay in neun Va-
riationen zu einem hiibschen psychoanalyti-
schen Volkslehrstiik mit leicht gesellschafts-
kritischem Uberbau, in dem leider zu viel mit
Vermutungen und zu wenig mit Beweisen ri-
soniert wird. R. versichert uns immer wie-
der mit eleganter Beredsamkeit, daf} die von
ihm gesammelten Produkte schopferischer,

untergriindiger Volksbetdtigung Symptome
einer latent ausgetragenen Auseinanderset-
zung mit der Autoritit aller Spielarten sind.
In treu behavioristischer Manier wird dieser
verbalisierte Klassenkampf als Beweis fiir
das ,wirklich® gesunde Volksempfinden ge-
nommen; er wird als Rache der unteren
Hunderttausend am Verhalten der oberen
Zehntausend verstanden und zur genuinen
Humanitit deklariert. Ob diese Idylle des
wirklichen Volkslebens, wie R. sie sich und
uns vorstellt, nicht rosarot iiberbelichtet ist,
mochten wir zu bedenken geben. Ferner wiir-
den detailliertere Angaben, welche Verse
wann, wo und von wem gebraucht und be-
obachtet wurden, der Beweiskraft des Buches
nur niitzen. Den Verdacht, dafl der Sammler-
Autor in berechtigtem Unmut gegen die
Schonschreiber der Kulturgeschichte iibers Ziel
hinausschofl und seinerseits die Akzente arg
verriickte, wird er selbst zu entkriften haben,
am besten durch eine stichhaltigere Theorie.
Der Rezensent kann sich die Frage nicht
versagen, ob der Autor, wenn er sich wie
viele andere, weniger privilegierte Autoren,
mit einem Zeitschrifrenaufsatz hitte begeniigen
miissen, sein 16bliches Unterfangen zwar we-
niger erschdpfend, dafiir aber weniger ermii-

dend hitte betreiben konnen.
R. Iblacker S|

Kunst

Graphik zur Bibel. Zeitgentssische Darstel-
lungen zu biblischen Themen. Hrsg. v. Hans-
Martin ROTERMUND unter Mitarbeit v. Ger-
hard GorrwitzER. Freiburg: Christophorus-
Verl. 1966. 303 S. mit 195 Abb. Lw. 85,—.
Ein protestantischer und ein katholischer
Verlag geben gemeinsam einen Bildband her-
aus, der zeitgendssische, deutsche Graphik zu
biblischen Themen =zeigt. Der evangelische
Theologe Rotermund hat die Graphiken ge-
sammelt, zusammengestellt und mit Text ver-
sehen. Der Kunstpidagoge Gollwitzer stand
dem Theologen mit seinem Rat zur Seite, ins-
besondere mit Bemerkungen zur graphischen
Technik einzelner Bilder. Der Folioband ent-

284

hilt 195 Bilder, viele davon in Grofiformat.
Der Band ist eine groflangelegte Apologie
des Christentums unserer Tage. Auch heute
ist die Bibel des Alten und Neuen Testaments
ein Thema, mit dem sich die Kiinstler aus-
einandersetzen.

Beziiglich der Auswahl der Bilder kénnte
man fragen, ob nicht zu unterschiedslos Ech-
tes neben weniger Echtes gesetzt wurde. Viel-
leicht war in der Wahl der Bilder das inhalt-
liche Moment zu sehr mafligebend, so dafl das
formale in den Hintergrund trat — auch im
erklirenden Text. So steht auch das expres-
sive und damit menschliche Moment stark im
Vordergrund. Es existieren drei Arten von
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Ausdrucksformen in der modernen Kunst:
der Spitexpressionismus,die ungegenstindli-
che Kunst und dazwischen ,graphische Arbei-
ten, auf denen ein inhaltliches Thema gleich-
sam in eine Bildchiffre umgesetzt ist, in eine
Hieroglyphe* (11).

Es gibt fiir den Autor ,ecine dreifache
Weise, in der die Aufgabe an den Kiinstler
herantreten kann, biblische Bildvorwiirfe zu
gestalten®: die Illustration, die missionari-
sche Verkiindigung (im Plakat z.B.) und
die dritte Weise, die ,erwichst aus einer Kli-
rung der eigenen Lebenssituation in der Ge-
staltung des in der Bibel berichteten Ge-
schehens® (11-13). Vielleicht kann man noch
cine vierte Weise, klarer getrennt, heraus-
stellen: Die Darstellung einer in sich ruhen-
den geistigen Welt. Sie ist nicht Illustration
einer sichtbaren Gegebenheit, sondern um-
gekehrt, das Sichtbare ist nur Zeichen oder
Stufe zum Hiniiberschreiten in eine transzen-
dente Welt. Sie ist nicht Verkiindigung, son-
dern in sich ruhende, schwingende Form ohne
jeden missionarischen Zweck. Sie ist nicht
Klirung der eigenen Lebenssituation, son-
dern Darstellung einer objektiven Welt, eines
gottlichen Mysteriums.

Leider ist gerade das zentrale Thema christ-
licher Verkiindigung, das Mysterium der Auf-
erstehung Christi, vernachlissigt. Mit drei
Bildern wird dieses Thema abgetan. Werden
hier nicht Theorien von Theologen, die heute
gelten und morgen welken, am falschen Ort
beriicksichtigt?

Wohin christliche Kunst in Deutschland?,
so fragt man sich unwillkiirlich, wenn man
die graphischen Blitter durchsieht. Die reli-
giose Grundhaltung, die zuerst im Neuen
Testament gefordert wird, heiflt: Metanoeite.
In der Kunst ist eine dhnliche Haltung erfor-
dert. Wenn Kunst die Erfindung von Mog-
lichkeiten in unendlichen Variationen ist
(H. v. Hentig), so schliefit sie die Bereitschaft
ein, immer neue Losungen zu suchen, auch
unkonventionelle, und so dem Unbekannten,
Ungenannten, Unsagbaren entgegenzugehen,
das Mysterium auf sich zu nehmen. Allerdings
mufl man sich davor hiiten, diese Haltung mit
einer Sucht nach Neuerung zu identifizieren.

Dieses ,Neue® muf} innerlich geschaut oder
gehdrt sein. Legt man diesen Mafistab an, so
wird man auf vielen Blittern den Stempel
des Konventionellen finden. Es wird aber
auch Blitter geben, die einen trésten, so von
H. A. P. Grieshaber, Gerhard Gollwitzer,
Johannes Schiitz-Wolff, Josef Hegenbarth
u. a. Die Blitter der Altmeister sind bereits
klassisch geworden, behalten aber auch in
unserer Zeit ithren Wert. Von ihnen seien
genannt: Kithe Kollwitz, Gerhard Mardks,
Emil Nolde, Alfred Kubin, Karl Schmidt-
Rottluff und Christian Rohlfs.

G. Martini §]

Du BoURGUET, P. M.: Kunst der Welt. Die
Kopten. Thre geschichtlichen, soziologischen
und religivsen Grundlagen. Baden-Baden:
Holle 1967. 237 S. mit 53 Farbtafeln, 22 Abb.
und 87 Strichzeichnungen. Lw. 35,-.

Die Reihe ,Kunst der Welt® erscheint in
zwei Serien: ,Die Kulturen des Abendlan-
des“, die von Prof. Dr. J. A. Schmoll gen.
Eisenwerth herausgegeben wird, und ,Die
auflereuropdischen Kulturen®, die Prof. Dr.
Werner Speiser publiziert. Durch ihre ausge-
zeichneten Interpretationen und ihre vorziig-
liche Ausstattung vermitteln die Werke der
Reihen einen ebenso wissenschaftlichen wie
allgemein bildenden Einblick in die Geschichte
der Kunst.

Der vorliegende Band aus der Reihe der
auflereuropiischen Kulturen behandelt das
reizvolle, aber schwierige Thema der kopti-
schen Kunst. Die Bezeichnung ,koptisch® ist
eine Abkiirzung des Wortes ,,Aigyptios®, mit
dem die Griechen das pharaonische ,Hetka-
Ptah“ (Haus der Seele des Ptah), das alte
Heiligtum in Memphis, umschrieben. Seit der
Eroberung des Landes im 7. Jh. nannten die
Araber vor allem die christlichen Einwohner
Agyptens mit diesem Namen, der so religitse
Bedeutung erhielt.

Diese im Wesentlichen volkstiimliche Kunst
beginnt in der 2. Hilfte des 3. Jhs. und hért
im 13. Jh. auf. Beriilhmt wurden die Kopten
durch die Monchsbewegung, die mit den
Namen Schenute, Antonius und Paulus ins
Gedichtnis zuriickgerufen werden kann. Die
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Kunst ihrer Mischkultur ist schwer zu fassen,
weil sie von dgyptischen, hellenistischen, by-
zantinischen und muselmanischen Elementen
geprigt wird. So baute man die christlichen
Kirchen etwa in Dendera buchstiblich in den
altigyptischen Hathor-Tempelbezirk hinein.
Die basilikale Form der Kirche wird zwar
tibernommen, jedoch in besonderer Weise ge-
formt und bevorzugt. In der Ikonographie
hat die christliche Kunst die Maria lactans
(die stillenden Muttergottes) mit den Kop-
ten vom heidnischen Vorbild der Isis mit
dem Horuskind iibernommen. Mit den Mu-
selmanen haben die christlichen Agypter die
Vorliebe fiir die Ornamentik und einzelne
Schmuckmotive gemeinsam. Das ornamen-
tale Kénnen wird in der bedeutenden Web-

kultur der Kopten offenkundig, deren Werke
sich besonders gut erhalten haben. Die Mag-
lichkeit, Nymphen mit Kreuznimbus zu ver-
sehen und die Venus als Inbegriff der ge-
tauften Seele aus der Muschel steigen zu las-
sen, scheint einzigartig.

Mit grofler Sachkenntnis werden diese
kiinstlerischen, soziologischen und religitsen
Eigenheiten vom Verf. durch die Geschichte
verfolgt und charakterisiert. Dabei wird die
Verbindung der grofstidtischen alexandrini-
schen Kunst, die vollstindig untergegangen
ist, mit dem pharaonischen Archaismus und
den abstrahierenden Tendenzen der christli-
chen Fellachen sichtbar, eine Form, deren
Geistigkeit gerade der Moderne viel zu sa-
gen hat. H. Schade §]

Sozialwissenschaften

ORDO. Jahrbuch fiir die Ordnung von Wirt-
schaft, hrsg. v. F. Boum, Fr. A. Lurz, Fr.
MEyER. Bd. 18. Diisseldorf, Miinchen: Kiip-
per 1967. XXV, 550S. Lw. 68,—.

Dieser Band des ORDO-Jahrbuchs (der
vorige wurde in dieser Zschr. besprochen
Bd. 178 [1966] 231) bringt u. a. mehrere auf
der Sondertagung der Mont-Pelerin-Gesell-
schaft in Tokio 1966 gehaltenen Vortrige in
deutscher Ubersetzung. Gleich der erste, die
Prasidial-Adresse von F. A. Lutz ,Aufgaben
im Kampf um eine freiheitliche Wirtschaft®
(3-10) und noch mehr das Referat von F. A.
v. Hayek ,,Grundsitze einer liberalen Gesell-
schaftsordnung® (11-33) fallen auf durch
einen extremen Individualismus, den man im
Neo- und erst recht im ORDO-Liberalismus
iiberwunden glaubte. Die Hayeksche Unter-
scheidung eines Liberalismus englischer und
eines anderen kontinentaler Herkunft, welch
letzteren er als ,konstruktivistisch® kenn-
zeichnet, und zwei grundlegend verschiedenen
politischen Philosophien, auf denen sie be-
ruhen, enthilt gewifl viel Wahres; in der
Form aber, wie er sich ersteren zu eigen
macht, verneint Hayek jegliche gesellschaft-
schaftliche Ordnung, wie er denn selbst von
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Friede, Gerechtigkeit und Freiheit als den
»drei groflen Negativa® spricht (33). Ge-
meinwohl oder irgendwelche gemeinsame
Aufgaben oder Ziele sind nach ihm unvoll-
ziehbare Begriffe; es gibt keine Sozialtkono-
mie, sondern es wirtschaften nur die einzel-
nen; was sich zwischen ihnen abspielt, ist
nicht Wirtschaft, sondern blofies Tauschgesche-
hen, wofiir Hayek die (das, was er meint,
ausgezeichnet treffende) Bezeichnung ,Katal-
laxie® vorschligt. — Auch in einigen spiteren
Beitrdgen des Bandes kommt ein solcher ex-
tremer Individualismus gelegentlich zum Vor-
schein, meist nur verbal, da die gleichen Bei-
trige unbedenklich mit Begriffen wie Gemein-
wohl, gemeinsamen Zielen und Aufgaben
usw. arbeiten, die es bei Hayek konsequenter-
weise nicht gibt. — Nach den beiden extrem
individualistischen Beitrigen von Lutz und
von Hayek wirkt F. Machlup ,Oligopol und
Freiheit® (35-64) mit der diesem Autor eige-
nen, mit Humor und Satire gewiirzten Rea-
listik erfrischend und befreiend. Oligopol und
preistheoretische Probleme werden auch noch
in weiteren Beitrigen behandelt. — Zwei Bei-
trige behandeln die Entwidslungshilfe; der
eine von P. T. Bauer ,Auslandshilfe, ein In-
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strument fiir den Fortschrite?® (173-205) ist
absolut pessimistisch, der andere von E. Diirr
,Methodische und politische Probleme der
Berechnung des Entwicklungshilfebedarfs®
(207-250), der gewifl auch von keinem illu-
sioniren Optimismus getragen ist, liflt im-
merhin schon durch die Fragestellung erken-
nen, dafl er nicht von vornherein an der
Sache verzweifelt. — Der Beitrag von K. P.
Hensel ,Das Problem der Mitbestimmung
aus gesamtwirtschaftlicher Sicht* (251-277)
gehort zu denjenigen, die im Gegensatz zu
v. Hayek die Gesamtwirtschaft und das Ge-
meinwohl mit Selbstverstindlichkeit als Rea-
litdt ansehen und behandeln. Dieses Gemein-
wohl erfordert ein bestimmtes Verhalten der
Wirtschaftssubjekte; darunter versteht Hensel
aber nicht die Menschen, sondern die Unter-
nehmen, und glaubt, bei diesen sei das um des
Gemeinwohls willen erforderliche Verhalten
nur zu erwarten, wenn fiir die in ihnen zu
treffenden  wirtschaftlichen Entscheidungen
ausschliefllich die Interessen der Eigentiimer
bestimmend seien. Mit der klassisch liberalen
Lehre, das Wohl des Ganzen werde am be-
sten gewahrt, wenn die einzelnen — wohlver-
standen: alle, nicht die Minderheit der Eigen-
tiimer! — ihr wohlverstandenes Eigeninter-
esse wahrnehmen, ist das nicht ganz leicht
unter einen Hut zu bringen, von der angeb-
lichen Steuerung der Wirtschaft iiber den
Markt und die Preise durch die Verbraucher
gar nicht zu reden. — Da es unmdglich ist,
auf alle Beitrige einzugehen, sei noch der
sympathische Beitrag von F. W. Meyer ,Die
Haushaltung in der Nationalskonomie® (279
bis 298) erwihnt. — Aus dem Besprechungs-
teil verdient hervorgehoben zu werden die
sehr ausfiihrliche und im Ganzen ebenso po-
sitive Wiirdigung, die G. Tholl unter dem
Titel ,Die katholische Soziallehre — ein Ge-
fiige von offenen Sitzen® (447—476) der von
Achinger, Preller und Wallraff herausgegebe-
nen Festschrift ,Normen der Gesellschaft®
(Mannheim 1965) sowie dem Jahrbuch CIVI-
TAS (Heinrich-Pesch-Haus Mannheim) ange-
deihen lift. Erwihnt sei auch der Beitrag
von W. Nellessen ,Wirtschaftsphilosophie —
Rekonstruktion der Wirtschaftstheorie® (433

bis 439), worin er dem gleichnamigen Buch
von L. Wirz, an dem ich starke Mingel bean-
standet hatte, nicht wenige erfreulich gute
Seiten abzugewinnen versteht.

O. v. Nell-Breuning S]

HerpER-DORNEICH, Philipp: Sozialékonomi-
scher Grundriff der Gesetzlichen Krankenver-
sicherung. Ko6ln: Kohlhammer 1966. 408 S.
Lw.56,~.

In mehreren fritheren Arbeiten hat der
Verf. gezeigt, wie Erkenntnisse und Er-
kenntnismittel der Wirtschaftswissenschaft
auch auf anderen Gebieten mit Nutzen an-
gewandt werden konnen, und hat geeignete
Verfahrensweisen dafiir ausgearbeiter. Hier
macht er davon Gebrauch fiir unsere Sozial-
versicherung, zunichst die Gesetzliche Kran-
kenversicherung. Es gelingt ihm, eine Reihe
umstrittener Fragen, die fiir die immer noch
anstehende gesetzliche Neuregelung von Be-
deutung sind, zu kliren oder doch durchsich-
tig zu machen, womit er zugleich am prak-
tischen Beispiel die Leistungsfihigkeit seiner
Verfahrensweise beweist. Sehr zum Nutzen
der Sache wird so die ganze Erérterung iiber
die Reform unserer Sozialversicherung aus
der Enge der juridisch-technischen Betrach-
tungsweise, wie sie bei den Fachleuten und
bei der Ministerialbiirokratie vorwiegt, und
aus dem Pathos, mit dem die Interessenten
und die Politiker sie zu betreiben pflegen,
herausgefithrt und auf eine niichtern-sachliche
Grundlage gestellt. Natiirlich 148t sich das
Thema ,Gesetzliche Krankénversicherung“
auf diese Weise nicht erschépfend behandeln;
der Buchtitel ,Sozialskonomische Grund-
legung® bringt denn auch die Begrenzung
klar zum Ausdruck. Vielleicht wire es rich-
tiger gewesen, die Zielsetzung der Arbeit
und damit auch ihre Begrenzung nicht erst
im ,,Schluffwort® (372), sondern bereits in der
»Einleitung® (ein Vorwort hat das Buch
nicht) auszusprechen; allerdings wiirde der
Leser, der die friiheren Arbeiten des Verf.s
nicht kennt, noch nicht voll begreifen, was
ihm dargeboten werden soll. — Ist Krankheit
iiberhaupt ein versicherungsfihiges Risiko?
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Diese Frage wird in dem Buch nicht gestellt
und noch weniger beantwortet. Der Verf.
konnte sich darauf berufen, Versicherung sei
ein Rechtsbegriff und daher kénne er in einem
»Sozialdkonomischen Grundriff®, auf den er
sich beschriinke, zu dieser Frage nicht Stel-
lung nehmen. Es geht aber nicht um die Kli-
rung des Rechtsbegriffs, sondern um die Tat-
frage, ob die Merkmale, die das Phinomen
»Krankheit* kennzeichnen, ausreichen, um
das Vorliegen des Versicherungsfalls eindeu-
tig festzustellen und den durch ihn ausgeldsten
Bedarf so zutreffend abzugrenzen, wie es er-
forderlich ist, um ihn in eine Gefahrengemein-
schaft einbringen zu kénnen. Dazu enthilt
das Werk eine ganze Menge, und dem, was
der Verf. dazu ausfithrt, wird man weit-
gehend zustimmen kénnen; sein Riickgriff auf
die in der Wirtschaftswissenschaft umstritte-
nen Wertlehren scheint mir jedoch zur Kli-
rung kaum beizutragen und der gelehrten

ZU'DIESEM HEFPT

Umschreibung eines non liquet nahezukom-
men. Vielleicht liefle sich auch in einigen an-
deren Fillen mit etwas weniger theoretischem
Apparat das gleiche Ergebnis erzielen. Gliick-
licherweise ist jedoch die Arbeit als Ganzes
fiir jedermann verstindlich, auch fiir den, der
keinerlei Vorkenntnisse mitbringt. — Das nur
2 Druckseiten (407/8) umfassende Sachwort-
verzeichnis ist viel zu knapp. Nur ein Bei-
spiel: an mehreren Stellen ist von der Preugo
die Rede; wo findet der unkundige Leser er-
klirt, was das ist? Mit Hilfe des Sachwort-
verzeichnisses sollte man es ermitteln kénnen,
aber das Sachwort fehlt! — Druckfehler sind
sehr selten, aber ,Maus, A., Versicherungs-
lexikon, Berlin 1930¢ (385) ist eine Erfin-
dung des Drudsfehlerteufels; der Heraus-
geber dieses Werkes ist identisch mit dem
wenige Zeilen vorher genannten, mit drei ein-
schligigen Werken aufgefithrten Alfred Ma-
nes! O. v. Nell-Breuning S]

W. H. vaN DE Por, seit 1948 Professor fiir Phinomenologie des Protestantismus an der

katholischen Universitit Nimwegen, gehorte der niederlindisch-reformierten Kirche an und

konvertierte wihrend des Krieges zur katholischen Kirche. Im deutschen Sprachraum wurde

er durch sein Buch ,Das reformatorische Christentum in phinomenologischer Betrachtung®
(Einsiedeln, K&ln 1956) bekannt. Sein Aufsatz erscheint demnichst als Schlufikapitel in van
de Pols Buch ,Das Ende des reformatorischen Christentums® (Verlag Herder, Wien).

FrANZ BOCKLE ist Ordinarius fiir Moraltheologie an der Universitit Bonn. Sein Beitrag gibt

das Referat wieder, das er am 29. 4. 1967 bei der zweiten Gffentlichen Sitzung der Gesellschaft

zur Forderung tiefenpsychologischer und psychotherapeutischer Forschung und Weiterbildung

in Miinchen hielt.
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Johannes B. Hirschmann S]
Laienapostolat nach dem Konzil

Zur institutionellen Neuordnung des Laienapostolats in Deutschland

Bereits seit einigen Jahren, auch schon vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil, mehr-
ten sich in Deutschland die Stimmen, die eine institutionelle Neuordnung des Laien-
apostolats forderten.

Unmittelbar nach dem zweiten Weltkrieg war die Diskussion um die Formen des
Laienapostolats bereits mit Heftigkeit gefithrt worden. Zunichst schien es, als ob die in
Deutschland traditionellen freien innerkirchlichen Organisationen etwas zuriickgedringt
werden sollten. Thre Stellung war schon gegen Ende der Weimarer Zeit nicht unum-
stritten und hatte bei der Vorbereitung des Reichskonkordats 1933 und bei der Ausein-
andersetzung der deutschen Katholiken mit dem Nationalsozialismus zu Differenzen
sowohl im deutschen Episkopat wie innerhalb der katholischen Laienbewegung gefiihrt.
Der Nationalsozialismus hatte die Verbinde empfindlich geschwicht; vielen von ihnen
war nach 1945 der Wiederaufbau ihrer Organisation und Arbeit schwergefallen. Da-
fiir hatten sich in der Zeit der nationalsozialistischen Herrschaft einige Formen des
Apostolats als widerstandsfihiger erwiesen, die enger an die hierarchisch geordneten
Gemeinschaften Bistum und Pfarrei angelehnt waren. Nach 1945 wollten viele diese
verstirkte Stellung des Bistums und der Pfarrei in der Organisation des Laienaposto-
lats nicht mehr missen. Der neue Akzent schlug sich sowohl in dem Nebeneinander
dibzesan ausgerichteter Strukturen wie iiberdidzesan an Sachanliegen des Apostolats
strukturierter Organisationen nieder, ferner in der Verbindung didzesaner und ver-
bandlicher Elemente bei der Weiterentwicklung des deutschen Didzesanrechts, im
Statutenrecht der Verbinde und in der Verbindung von Bistumsvertretung und Ver-
bindevertretung im Zentralkomitee der deutschen Katholikentage.

Immer stirker wurde eine bessere Zusammenarbeitin dem als iiberdifferenziert emp-
fundenen Organisationswesen gefordert. Im AnschluR an den Katholikentag in
Bochum, der zunichst die Frage aufgreifen wollte, dann aber ausklammerte, wurde
im Jahr 1950 die Griindung einer Arbeitsgemeinschaft aller im Laienapostolat
stehenden Organisationen im Zentralkomitee der deutschen Katholikentage vorge-
schlagen. Parallel mit der Priifung dieses Vorschlags einer Neuordnung gleichsam
,von unten her® durch eine Kommission der Fuldaer Bischofskonferenz ging da-
mals die Frage einer umfassenderen institutionellen Neuordnung der Arbeit der
Bischofskonferenz selbst. Die Entscheidung in dieser zweiten Frage wurde zunichst
weitgehend zuriidkgestellt; um so mehr erwies sich darum die Nevordnung der Laien-
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arbeit im Zusammenhang mit dem Zentralkomitee selbst als dringlich. Es waren die
Bischofe selbst, die eine Umwandlung aus einem ,Zentralkomitee der deutschen Ka-
tholikentage® in ein ,Zentralkomitee der deutschen Katholiken“ vorschlugen.

Dieses neue Zentralkomitee konstituierte sich in den folgenden Jahren und gab sich
sein erstes Statut. In ihm erscheint die Stellung der Verbinde gefestigt. Es bleibt aller-
dings bei einer gleichzeitigen Vertretung aus allen Bistiimern. Hinzu kommen die Ver-
treter der Bischéflichen Hauptstellen und Arbeitsstellen iiberdiozesanen Charakters,
und — bis zu einem Zehntel — frei kooptierte Einzelpersonlichkeiten.

Wenn auch ein grofler Prozentsatz dieser Mitglieder des Zentralkomitees nicht von
den Bischofen berufen, sondern unmittelbar von den Einrichtungen des Laienaposto-
lats selbst vorgeschlagen wurde, blieb doch im Statut ein gewisser hierarchischer Al-
zent unverkennbar, wie sein erster Satz sagt: ,Das Zentralkomitee ist der von der
Autoritit der Bischofe getragene Zusammenschlufl der im Laienapostolat der katholi-
schen Kirche Deutschlands titigen Krifte.“ Entsprechend heific es bei der Ordnung
der Zusammenarbeit mit dem Episkopat: ,Entscheidungen iiber Fragen von grund-
sitzlicher Bedeutung sind von dem Prisidenten und dem Generalassistenten der Bi-
schiflichen Kommission zur Koordinierung der Krifte im Laienapostolat zur Be-
stidtigung vorzulegen.

Man spiirt den Einfluf} jener Auffassung, nach der der eigentliche Trager des Apo-
stolats in der Kirche die Bischofe als Nachfolger der Apostel sind, die Laien nur in
einem abgeleiteten und uneigentlichen Sinn dieses Apostolat ,mit-tragen®.

Immerhin konnte sich im Rahmen der deutschen Nachkriegsordnungen der Bis-
tiimer, des Zentralkomitees und der Verbinde eine institutionelle Orientierung des
Laienapostolats in Deutschland durchsetzen, die der Freiheit und Eigenverantwortung
der Laien im Apostolat der Kirche breiteren Raum gab, als dies in manchen Lindern
mit straff hierarchisch organisiertem Apostolat, vor allem unter dem Namen der
Katholischen Aktion, der Fall war. In dieser Hinsicht konnte man dann in Deutsch-
land die auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil durchgesetzte Linie im Dekret iiber
das Laienapostolat als Bestitigung der eigenen Grundrichtung ansehen. Die Uber-
priifung der Institutionen des Laienapostolats hat bei uns in der Nachkonzilszeit niche
jene Probleme aufgeworfen, wie sie sich etwa heute in Frankreich oder Spanien stel-
len, wo ein empfindlicherer Abbau des hierarchischen Elements in der verantwort-
lichen Gestaltung des Apostolats der Laien zur Diskussion steht.

Trotzdem wurde auch in Deutschland mit Recht eine Revision des Bestehenden
verlangt. Neben den katholischen Verbinden haben sich — zumal in den Bistiimern —
manche freiere und informellere Formen der Laienarbeit entwickelt, etwa um die
katholischen Akademien und Bildungswerke. Die Zusammenarbeit beider Strukturen
fillt nicht immer leicht.

Ferner zeigte sich in wachsendem Mafl die Notwendigkeit einer inneren Erneuerung
des Verbandswesens selbst: Die grofle Zahl der Organisationen, ihre sich teilweise tiber-
schneidenden Zielsetzungen, ihre gelegentliche Schwierigkeit, Tradition und neue Auf-
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gabe miteinander zu verbinden, schufen mancherlei Spannung. Auch gelang es bisher
nicht so recht, ihnen im Rahmen der Katholikentage und der Arbeitstagungen des
Zentralkomitees jene gesamtdeutschen Ausspracheforen und Einflufformen zu geben,
die sie wiinschten. So hat die Vertretertagung der Verbinde auf dem letzten Katho-
likentag in Bamberg gezeigt, dafl sie noch keine befriedigende Gestalt hat.

Die Zusammenarbeit der Katholikenausschiisse in den einzelnen Gemeinden, Deka-
naten, Stidten und im gesamten Bistum mit den Verbinden ist unterschiedlich ge-
regelt. Eine gewisse Einheit erscheint wiinschenswert.

Auch in den aus der Zeit vor der Griindung des Zentralkomitees stammenden
bischiflichen Hauptstellen fiir die Manner-, Jugend- und Frauenarbeit sowie fiir Sach-
anliegen des katholischen Apostolats (Schule und Erziehung, Film, Funk, Fernsehen)
erscheint die Zusammenarbeit von Hierarchie und Laien gemif} der beiden eigentiim-
lichen Verantwortung im Gesamtapostolat der Kirche revisionsbediirftig.

Mit Riicksicht darauf, dafl das Konzil Neuorientierungen fiir die Ordnung des
Laienapostolats in der Gesamtkirche geben sollte, wurde zunichst eine umfassendere
Neuordnung auf die Zeit nach dem Konzil verschoben. Sie wurde bald nach dem Ab-
schlufl des Konzils in Angriff genommen. Die wichtigsten Ergebnisse sind die Be-
schliisse der Deutschen Bischofskonferenz von Bad Honnef vom Frithjahr 1967 iiber
die institutionelle Neuordnung des Laienapostolats und die im Juni 1967 verabschie-
dete Neufassung des Statuts des Zentralkomitees der deutschen Katholiken.

Die Errichtung von Katholikenausschiissen

Bereits der Hofheimer Bischofskonferenz vom 28. Februar bis 4. Marz 1966 lagen
einige im Zentralkomitee der deutschen Katholiken angestellte Uberlegungen zur
Durchfithrung des Konzilsdekrets iiber das Apostolat der Laien vor. Sie schlugen vor,
bei der Weiterentwicklung der Institutionen vor allem an bestehende Formen anzu-
kniipfen. Dabei seien aber sowohl die neuen Aufgaben der Zusammenarbeit in
Deutschland wie die Ausrichtung auf die besonderen im Konzil hervorgehobenen
Ziele des Apostolats zu beriicksichtigen. Von besonderer Wichtigkeit fiir die Institu-
tion scheint die Nummer 26 des Dekrets iiber das Laienapostolat:

»In den Dibzesen sollen nach Moglichkeit beratende Gremien eingerichtet werden,
die die apostolische Titigkeit der Kirche im Bereich der Evangelisierung und Heili-
gung, im karitativen und sozialen Bereich und in anderen Bereichen bei entsprechender
Zusammenarbeit von Klerikern und Ordensleuten mit den Laien unterstiitzen. Un-
beschadet des je eigenen Charakters und der Autonomie der verschiedenen Vereinigun-
gen und Werke der Laien werden diese Beratungskdrper deren gegenseitiger Koordi-
nierung dienen konnen. Solche Gremien sollten, soweit wie moglich, auch auf pfarr-
licher, zwischenpfarrlicher und interdidzesaner Ebene, aber auch im nationalen und
internationalen Bereich geschaffen werden.®
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In Abstimmung mit diesen Vorschligen des Zentralkomitees und der Konferenz
der Leiter der Seelsorgeimter in den deutschen Didzesen einigten sich im April dieses
Jahres die Bischofe auf eine Reihe von Grundsitzen, die in Zukunft fiir die Struktur
der Laienarbeit in den Dibzesen gelten sollen.

Danach werden, entsprechend der Anregung des Konzils, in allen Dibzesen auf der
Ebene der Pfarrei, des Dekanats und des Bistums, und soweit erforderlich auch auf
anderen Ebenen (Stadt, Kreis, Bezirk, Land) Katholikenausschiisse gebildet. Ein-
heitliche Bezeichnungen sind vorgeschlagen: Pfarrgemeinderat, Katholikenausschufl
des Dekanats N, der Stadt N., des Kreises N., des Bezirks N., Ditzesanrat der Katho-
liken im Bistum N., Arbeitsgemeinschaft der Digzesanrite der Katholiken im Land N.
Aufgaben dieser Gremien sind: die Koordinierung der Krifte des Laienapostolats in
Beratung und Unterstiitzung der jeweiligen Triger des kirchlichen Amtes, die Ver-
tretung von Anliegen der Katholiken in der Offentlichkeit, die Inspiration der Arbeit
aller Gruppen und Zusammenschliisse des Laienapostolats. Dabei ist sowohl auf den
innerkirchlichen wie auf den auf die Welt ausgerichteten Bezug des Apostolats zu
sehen, Die Mitglieder der Pfarrgemeinderite werden zum Teil von den Katholiken
der Gemeinde unmittelbar gewihlt, zum Teil werden sie von den kirchlich anerkann-
ten Gruppen und Verbinden delegiert oder vom Pfarrer berufen.

Die Empfehlungen sehen vor, dafl die Mitglieder je etwa zu einem Drittel gewdhlt,
delegiert oder berufen werden. An den Sitzungen des Pfarrgemeinderats nehmen von
Amts wegen teil: der Pfarrer, die iibrigen Seelsorgsgeistlichen, die Seelsorgshelferin
und ein Vertreter der hauptamtlich in der Pfarrei titigen Laien. Auch wird empfoh-
len, dafl der Kirchenvorstand bzw. Kirchenstiftungsrat in geeigneter Weise im Pfarr-
gemeinderat vertreten sein soll.

Bereits in einer Reihe von Gemeinden bestanden #hnliche Einrichtungen. In vielen
miissen sie erst in geduldiger Arbeit aufgebaut werden. Thre Gréfle und Arbeitsweise
wird unterschiedlich sein miissen, entsprechend der unterschiedlichen Situation der Ge-
meinden. Es kommt darauf an, dafl in ihnen die eigene Verantwortung der Laien in
der Mitgestaltung der apostolischen Arbeiten, die das Gemeindeleben mit sich bringt,
zum Tragen kommt. Deswegen wird der Pfarrgemeinderat auch seinen Vorstand selbst
bilden und einen Laien zum Vorsitzenden wihlen. Einzelne Mitglieder werden be-
sondere Aufgaben iibernehmen. In gréfieren Gemeinden wird sich fiir bestimmte Auf-
gabenbereiche die Bildung von Sachausschiissen empfehlen. Regelmiflig sollte der
Pfarrgemeinderat der ganzen Gemeinde iiber seine Titigkeit Rechenschaft geben.

Wenn in den entsprechenden Dokumenten 6fter der Ausdruck ,Rat® oder ,beraten-
des Gremium® vorkommt, so schliefit das keineswegs in eigener Verantwortung ge-
troffene Entschliefungen dieser Gremien aus, die im Rahmen der durch das Konzil
herausgestellten Eigenverantwortung der Laien in der Kirche zu treffen sind. Die
Prisenz der Vertreter der kirchlichen Hierarchie soll die Zusammenarbeit mit dieser
im Rahmen des einen Gesamtapostolats der Kirche gewihrleisten. Wo die Situation
nicht die genannte Aufgliederung in die drei Gruppen der gewihlten, delegierten und
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berufenen Mitglieder sinnvoll macht, kénnen auch andere Formen der Wahl treten.
Angestrebt werden muf jedenfalls eine breite Mitverantwortung von unten fiir die
Arbeit dieser Rite. Die Berufung durch den Vertreter der Hierarchie bei einigen Mit-
gliedern soll vor allem Einseitigkeiten ausgleichen, die bei dem vorgesehenen Modus
der Wahl und Entsendung entstehen konnen.

Die Rite und Ausschiisse oberhalb der Gemeindeebene setzen sich zusammen aus
Vertretern der nichstniederen Ebene, aus Vertretern der katholischen Organisatio-
nen, die in dem betreffenden Gebiet wirken, sowie aus Persdnlichkeiten, die von dem
jeweils zustindigen Triger des kirchlichen Amtes berufen werden. Fiir ihr zahlen-
mifiges Verhiltnis gilt das iiber die Zusammensetzung des Pfarrgemeinderats Ge-
sagte in gleicher Weise. Im einzelnen sollen sie die Arbeit der Pfarrgemeinderite und
kirchlich anerkannten Organisationen und Gruppen bei Wahrung ihrer Eigenstiindig-
keit fordern und aufeinander abstimmen, ihnen Anregungen geben, in Konfliktfillen
vermitteln, die Durchfithrung iiberpfarrlicher Aufgaben beschliefen, Belange der
Katholiken des betreffenden Raumes in der Offentlichkeit vertreten, den Klerus des-
selben beraten und die Katholiken dieses Bereichs in dem nichsthheren Gremium
vertreten. Bei den umfassenderen Gremien wird ein hauptamtlicher Geschiftsfithrer
notwendig sein. Es ist selbstverstindlich, dafl diese auf Diozesanebene errichteten
Gremien des Laienapostolats von Bedeutung werden fiir die Arbeit des Seelsorgerats
der Bistiimer sowie fiir die eventuelle Vorbereitung von Didzesansynoden.

Obwohl es einige Jahre braucht, bis diese Neuordnung der Institutionen des Laien-
apostolats Fleisch und Blut angenommen hat und mit Leben erfiillc sein wird, ist
anzunehmen, dafl mit ihr eine Entwicklung eingeleitet ist, die den berechtigten Wiin-
schen der Laien auf Mitgestaltung des kirchlichen Lebens und des kirchlichen Auftrags
in der Welt breiteste Moglichkeiten erdffnet. Liegt sie auch zunichst im Bereich des
Institutionellen, so schafft sie, von den Laien entsprechend wahrgenommen und aus-
gewertet, Moglichkeiten der Erneuerung der kirchlichen Laienarbeit in Deutschland,
die iiber das blof Institutionelle hinausgehen. Sie schafft zugleich den katholischen
Verbinden eine Reihe von Moglichkeiten, ihre Arbeit in den kirchlichen Gemeinschaf-
ten selbst breiter zu verwurzeln. Zugleich diirfte sie dazu beitragen, dafl es zu einer
Erneuerung des Selbstverstindnisses der kirchlichen Gemeinschaften Pfarrei und
Bistum kommt. Es lige im Sinn dieser Entwicklung, wenn bei der Reform der Arbeit
der dibzesanen Kurien sowie des gesamten didzesanen Rechtes die Laien und ihre
Gremien auch organisch einbezogen werden. Man sollte in dieser Beziehung nicht die —
notwendigerweise allgemein bleibende — Reform des kirchlichen Rechtsbuches abwar-
ten, sondern, nachdem man nun die Institutionen des Laienapostolats in den territoria-
len Gemeinschaften neugeordnet hat, auch in der Neuordnung der hierarchischen Struk-
turen die Laienberatung und -mitverantwortung rechtlich einbauen.
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Die Neuordnung des Zentralkomitees der deutschen Katholiken

Es ist kein kleiner Unterschied in der Konzeption, wenn nun in dem neuen Statut
des Zentralkomitees anstelle der Formulierung, die von dem ,durch die Autoritdt der
Bischofe getragenen Zusammenschluff der im Laienapostolat der katholischen Kirche
in Deutschland tdtigen Krifte* sprach, die konzilsgerechtere steht, es sei ,,der von der
deutschen Bischofskonferenz anerkannte Zusammenschlul von Einrichtungen, Ver-
einigungen und Personen, die im Laienapostolat der katholischen Kirche in Deutsch-
land® stehen. Damit wird bewufit kein Monopolanspruch, sei es der Vertretung von
Anliegen des Apostolats, sei es der bischoflicher Anerkennung erhoben. Es ist aber
zugleich auch die eigene innerkirchliche Verantwortung unterstrichen. Das Zentral-
komitee handelt nicht in bischdflichem Auftrag, es sei denn, daf ihm in einem ein-
zelnen Fall ein solcher ausdriicklich zuteil geworden ist.

Die Mitgliedschaft ist differenzierter umschrieben; das erfiillt besser den Dienst der
Koordination der katholischen Krifte: ,Das Zentralkomitee ist tdtig als Arbeits-
gemeinschaft der Dibzesanrite der Katholiken, der zentralen katholischen Organisa-
tionen, der im Laienapostolat titigen Einrichtungen der Deutschen Bischofskonferenz
und sonstiger dem Laienapostolat verbundener Personen, Gruppen und Einrichtungen,
die von {iberdiézesaner Bedeutung sind.“

Mit der erstgenannten Gruppe ist die organische Verbindung hergestellt zu den im
vorigen Abschnitt genannten Gremien der didzesanen Ebene. Das ist eine erhebliche
Verbesserung gegeniiber dem bisherigen Zustand, wo es vom Ermessen des Bischofs
abhing, wie der Kontakt seines Bistums zum Zentralkomitee gewahrleistet war. Jetzt
ist die ganze Laienarbeit in den Bistiimern dem Zentralkomitee verbunden — ein er-
heblicher Gewinn fiir den Kommunikationsstrom zwischen beiden Gremien. Das
Zentralkomitee selbst erhilt dadurch einen breiteren Unterbau, die Zahl seiner von
den Laien selbst ausgewihlten Mitglieder wichst erheblich. Dazu hat das neue Statut
die Zahl der Vertreter aus den Bistiimern verdoppelt. Das gibt die Moglichkeit, bei der
Auswahl sowoh!l das verbandliche wie das nicht verbandlich organisierte Element aus
der Arbeit der Dibzesen zu beriicksichtigen, ferner die Frau nicht gegeniiber dem
Mann zu benachteiligen.

Die zweite Gruppe der Mitglieder — Vertreter der zentralen katholischen Organi-
sationen — ist in der Neuordnung des Statuts stark genug geblieben, um die Bedeutung
des katholischen Organisationswesens fiir die Bildung und Aktion im Laienapostolat
zur Geltung zu bringen. Man ist nicht der Versuchung erlegen, das Gewicht des orga-
nisierten Apostolats zugunsten des individuellen an dieser Stelle zu schwichen; das
wire auch nicht im Sinn des Konzils gewesen. Zwar hat die Zahl der Vertreter dieser
Gruppe gegeniiber den andern relativ abgenommen, aber absolut wurde sie erhoht.
Uber die Auswahl der Vertreter miissen sich die Verbinde selbst einigen. Das zwingt sie
zu regelmifliger Zusammenkunft und Abstimmung. Thnen selbst ist es iiberlassen, in
welchem Umfang sie neben den Laien auch Geistliche ihres Vertrauens in das Zentral-
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komitee entsenden. Der Prozefl der Revision der Verbandsstatuten und der Form der
Zusammenarbeit der Verbinde wird bei ihrer Vielschichtigkeit noch einige Jahre
dauern. Es ist zu erwarten, daf in diesem Zusammenhang der laikale Charakter des
Zentralkomitees im Sinn der vom Konzil angeregten Institutionen noch zunimmt.

Im iibrigen wird man gegeniiber den Stimmen, die aus dem Zentralkomitee eine
reine Laienvertretung machen wollen, einige Gesichtspunkte nicht aus dem Auge ver-
lieren diirfen, die im Zusammenhang mit der deutschen Situation und der Natur der
Sache nicht vernachlissigt werden diirfen. Das alte Zentralkomitee, in dessen leben-
diger Kontinuitit das heutige steht, verstand sich auf Grund seiner Geschichte aus dem
19. Jahrhundert weniger als ein Gremium des Laienapostolats denn als ¢in Gremium
des freien kirchlichen Apostolats, im Unterschied zum hierarchischen im engeren Sinn.
Seine Triger waren infolgedessen nicht nur Laien, sondern auch Geistliche. Diese Zu-
sammenarbeit war auch sachlich gerechtfertigt; denn der Geistliche ist in seinem Apo-
stolat ja nicht nur Organ der Hierarchie. Es gibt eine Fiille von Aufgaben der Evan-
celisation und Heiligung sowie der Prisenz der Kirche in den weltlichen Sachberei-
chen, die Priestern und Laien gemeinsam sind. Eine abstrakte Begrenzung der Ar-
beiten auf solche, die nur Laien zustehen, im Unterschied zu den dem Geistlichen aus-
schlieRlich eigenen Arbeiten, ist schr schwierig, und schrinkt das Apostolat der Geist-
lichen — das nicht einfach identisch ist mit dem Apostolat der Hierarchie als solcher —
leicht ungebiihrlich ein. Das soll nicht heiffen, dafl es nicht wiinschenswert wire, auf
die Dauer im Zentralkomitee auch institutionell den Geistlichen eine dhnliche Stellung
wie in den dibzesanen Gremien zu geben. Ein reines Laiengremium ist wohl nicht im
Sinn des Konzils — auch um der Einheit des Gesamtapostolats willen nicht.

Mit der dritten Gruppe der im Statut aufgezihlten Mitglieder sind vor allem die
Bischéflichen Hauptstellen gemeint. Thre institutionelle Neuordnung ist im Gang; es
entspricht den Orientierungen des Konzils, den Laien in ihnen jene Mitverantwortung
zu geben, die der Natur der Sache nach in erster Linie den Laien zukommt. Auch das
ist nicht von heute auf morgen zu schaffen. Ein abstrakter Perfektionismus ginge hier
leicht auf Kosten der Sache. Neben den Bischoflichen Hauptstellen ist hier auch an jene
der Bischofskonferenz verbundenen Einrichtungen zu denken, zu deren Aufgaben-
gebiet Bereiche gehdren, die fiir bestimmte Inhalte des Laienapostolats von grofier Be-
deutung sind. Dazu gehSren in crster Linie das Sekretariat der Bischofskonferenz
selbst, sowie das Kommissariat der Bischofskonferenz fiir die Pflege der Beziehungen
zur Bundesregierung. Sie sind weitgehend auf die Beratung durch sachverstindige
Laien angewiesen, und ihre Arbeit hat fiir die Moglichkeiten oder auch Schwierigkeiten
bestimmter Bereiche des Laienapostolats erhebliche Bedeutung. Die Zusammenarbeit
war bisher nicht schlecht, sie ist aber — auch institutionell — noch ausbaufahig.

Die letzte Mitgliedergruppe, die das neue Statut aufzihlt — ,sonstige dem Laienapo-
stolat verbundene Personen, Gruppen und Einrichtungen von iiberdiézesaner Bedeu-
tung® — sichtet einen Kreis von Kriften, deren Mitarbeit die sachliche Reprisentativitit
der Arbeit des Zentralkomitees zu steigern imstande ist. War bisher die Zahl der frei
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kooptierten Personen h&chstens ein Zehntel seines Gesamtbestandes, so konnen es in
Zukunft bis zu einem Fiinftel sein. Da das Zentralkomitee schon iiber 120 Personen
aus den erstgenannten Gruppen umfaflt, wird die absolute Zahl der letzteren auf
iiber 20 kommen. Damit kann das Anliegen, mdglichst alle legitimen Richtungen im
deutschen Katholizismus im Zentralkomitee zu beriicksichtigen, leichter erfiillt werden,
konnen Einseitigkeiten und Zufilligkeiten in seiner Gesamtzusammensetzung aus-
geglichen werden. Auch die vom Konzil gewiinschte Zusammenarbeit mit den Orden,
die ein echtes Anliegen der Integration des Gesamtapostolats der Kirche ist, kann hier
gewihrleistet werden.

Bei der Umschreibung seiner Aufgaben enthilt das neue Statut fiir das Zentral-
komitee einige bedeutsame Neuformulierungen. Neben der Koordinierungsaufgabe
wird der Dienst der ,Anregung® des apostolischen Wirkens der in ihm zusammen-
gefafiten Krifte genannt. Die Erginzung entspricht einem in den letzten Jahren oft
geduflerten Wunsch. In Beachtung des Subsidiarititsprinzips und angesichts der Emp-
findlichkeit vieler gegeniiber den Gefahren des Dirigismus zentraler Koordinations-
organe war das Zentralkomitee hier in der Vergangenheit vielleicht zu zuriickhaltend.
Die zentrale Anregung braucht diesem Prinzip nicht zu widersprechen, vor allem,
wenn das Aufgreifen eines Anliegens durch das Zentralkomitee noch nicht bedeutet,
daf es dieses durch seine eigenen Organe auch erfiillen will.

Neu hinzugetreten ist auch die Aufgabe, ,die Bischdfe in Fragen des kirchlichen,
gesellschaftlichen und staatlichen Lebens zu beraten®. In bestimmtem Umfang hat das
Zentralkomitee in einzelnen Fillen bisher schon diese Beratung ausgeiibt. Dafl sie
bewuflt herausgestellt wird, entspricht auch einem Wunsch im Episkopat selbst. Es
erschien noch zu frith, jetzt schon die Zusammenarbeit des Zentralkomitees mit der
Arbeit der neuen Deutschen Bischofskonferenz institutionell im einzelnen zu ver-
klammern. Der Wille der Bischofe ist unverkennbar, sich durch Laien in entsprechen-
den Bereichen ihrer hierarchischen Lehr- und Ordnungsaufgabe mitberaten zu lassen.
Wieweit das unmittelbar durch die Organe des Zentralkomitees geschieht, wieweit
durch die mit dem Zentralkomitee zusammenarbeitenden Einrichtungen der Bischofs-
konferenz, wieweit durch vom Zentralkomitee mit vorgeschlagene Mitglieder einzel-
ner Kommissionen der Bischofskonferenz, sollte zunichst einmal der Praxis und dem
Experiment iiberlassen bleiben — wichtig ist eine moglichste Breite und Intensitit die-
ser Zusammenarbeit,

Die Durchfithrung dieser Aufgaben verlangt eine Uberpriifung der Arbeitsformen
des Zentralkomitees. Sie vollzieht sich hauptsichlich in den stindigen Arbeitskreisen
und in den Beiriten. Durch die Arbeitskreise ist das Zentralkomitee vor allem der
breitgestreuten Arbeit in den Mitgliederorganisationen und -institutionen verbunden,
durch die Beirdte der Arbeit von Fachleuten in den einzelnen Bereichen. In der Inten-
sivierung und Verbreitung beider Einrichtungen, in ihrer Verkoppelung mit parallelen
Bemiihungen auflerhalb der katholischen Kirche, auch in der stirkeren Beriicksichti-
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gung der Arbeit der Katholiken im Ausland, diirfte die Hauptchance groferer Wirk-
samkeit des Zentralkomitees fiir die Zukunft liegen.

Nicht alle Wiinsche, die in der katholischen deutschen Uffentlichkeit ausgesprochen
wurden, sind in dem neuen Statut erfiillt. Einige von ihnen verlangten eine ,Demo-
kratisierung® des kirchlichen Lebens in einer dogmatisch wenig verantwortbaren Form.
Es mufite sowohl das Eigenrecht der kirchlichen Hierarchie beriicksichtigt werden,
auch im Hinblick auf die Einordnung des Laienapostolats in das Gesamtapostolat der
Kirche, wie auch die geschichtliche Tradition, die ihr eigenes Gewicht hat, und die unter-
schiedliche Situation in den einzelnen deutschen Gebieten. Ferner hatte man auf die wei-
tere Entwicklung des gesamten katholischen Apostolats in der Welt Riicksicht zu
nehmen. Ahnlich wie Papst Paul VI. die kirchlichen Institutionen der Gesamtfiihrung
der Kirche behutsam neu ordnet, sind hier auch deutsche Katholiken und ihre Bi-
schofe vom entwicklungsfihig Bestehenden ausgegangen. Sie haben viele Tiiren ge-
6 net; Sache der Laien selbst und ihrer Organisationen wird es sein, durch sie hin-
durch vorwirts zu kommen. Allerdings bedeuten die beiden von uns dargestellten
Neuordnungen nur Teilbereiche einer umfassenderen Reform, vor deren Durchfiih-
rung aber eine nicht weniger umfassende Bildungsarbeit, und dies nicht nur im Klerus,
unerldfllich ist.

Institutionen der Gesamtkirche

Am 6. Januar 1967 verdffentlichte Papst Paul VI. das Motuproprio ,,Catholicam
Christi Ecclesiam®, in dem er fiir die Weltkirche in Durchfiihrung des Dekrets iiber
das Laienapostolat und der Pastoralkonstitution Kirche und Welt einige Einrichtungen
schafft, die fiir das Laienapostolat wichtig sind. Das Konzilsdekret iiber das Laien-
apostolat hatte ein beratendes Gremium angeregt, das auf Weltebene iiber Fragen des
Laienapostolats zentral informiert, Forschungen anstellt und Anregungen verdffent-
licht. Es sollte in erster Linie von Laien getragen sein, allerdings unter Mitarbeit von
Klerikern und Ordensleuten. ;

Das neue Gremium, eine Neuorientierung auch im Rahmen der rémischen Kurie,
trigt den Titel ,Consilium de Laicis — Rat fiir Laienfragen®. Zwar sind der Prisident,
Vizeprasident und Sekretir Kleriker, die Mitglieder aber alle Laien. Geistliche (Bi-
schéfe, Priester und Ordensleute) sind nur Konsultoren oder Berater. Der erste Kreis
der Laienmitglieder wurde ausschlieflich aus Mitgliedern der beiden obersten Koordi-
nierungsorgane des Laienapostolats in der Gesamtkirche genommen, dem Stindigen
Komitee fiir die Weltkongresse der Laien (,Comitato Permanente per i Congressi
Mondiali Laici®) und den ,Organisations Internationales Catholiques“. Deutscherseits
ist der gegenwirtige Prisident des Zentralkomitees der deutschen Katholiken in seiner
Figenschaft als Mitglied des erstgenannten internationalen Komitees Mitglied des
Consiliums. Zu den Funktionen des Rats wird nicht nur die Foérderung der Laienmit-
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arbeit, auch in sonstigen Organen der Romischen Kurie, und die Beratung bei der
Reform des kirchlichen Rechtsbuchs in allen die Laien betreffenden Angelegenheiten
gehdren, sondern auch der Kontakt mit den Institutionen des Laienapostolats in den
Landern. Es war Aufgabe des im Oktober in Rom stattgefundenen dritten Weltlaien-
kongresses, unter anderem auch fiir diese Zusammenarbeit Anregungen zu geben.

Die zweite neue pipstliche Kommission, als Studienkommission bezeichnet, trigt
den Namen ,, Justitia et Pax“. Thre Aufgabe ist vor allem die Forderung jener An-
liegen, denen die pipstliche Enzyklika ,Populorum progressio® gewidmet ist; ja die
Enzyklika ist als eine Art Starthilfe und Programm fiir diese Kommission gedacht.

Nun handelt es sich bei diesen Aufgaben — Arbeit fiir die soziale Gerechtigkeit in
der internationalen Welt und fiir den Frieden — nicht nur um eine Aufgabe des Laien-
apostolats, sondern des Gesamtapostolats der Kirche. Entsprechend sind die Mitglie-
der dieser Kommission ausgewihlt. Aus Deutschland gehéren ihr an Monsignore
Dossing vom Bischoflichen Hilfswerk Misereor, der in Rom wohnende Dr. Johannes
Schauff, der sich um die internationale Siedlungs- und Fliichtlingshilfe verdient ge-
macht hat, sowie Monsignore Paul Adenauer, der Leiter des katholischen Instituts fiir
Ehe- und Familienberatung in Ké6ln. Der Leiter der Kommission, Kardinal Roy von
Quebec, hat bei ihrer Eroffnung den Wunsch ausgesprochen, dafl die Titigkeit der
Kommission institutionell auch unterbaut werde durch die Arbeit in den einzelnen
Lindern, vor allem der Laien. Er hat gleichfalls — wie auch das pipstliche Schreiben —
darauf hingewiesen, dafl die Arbeit in enger Fiihlungnahme mit gleichgerichteten Be-
mithungen anderer christlicher Gemeinschaften, vor allem des Weltkirchenrats, ge-
schehen soll.

Beide Institutionen sind Beispiele fiir Einfliisse, die aus dem Raum der Weltkirche
heraus die Weiterentwicklung unserer katholischen Laienarbeit in Deutschland insti-
tutionell mitbestimmen werden. Wir deutschen Katholiken sind in der Entwicklung
unserer Institutionen im Laienapostolat in der Vergangenheit einen Weg gegangen,
dem das katholische Leben in unserem Vaterland gewif viel zu verdanken hat. Dieser
Weg hat aber zu wenig Parallelen in der Entwicklung anderer Lander, auch unseres
Kontinents. Unsere Institutionen passen dadurch vielfach niche recht zu den Institutio-
nen des Laienapostolats jenseits unserer Grenzen. Wir werden das vor allem zu beden-
ken haben angesichts der Aufgaben, die die wachsende Lebens- und Arbeitsgemeinschaft
in Europa der Kirche stellt. Nicht nur die europiischen Bischofe stehen hier vor der
Aufgabe einer stirkeren Kooperation, sondern auch die Institutionen des Laien-
apostolats.

Es ist deswegen Zeit, dafl wir uns der Ordnung im eigenen Bereich intensiv zuwen-
den, um sobald als mdglich auch die iibergeordneten Aufgaben institutioneller Reform
anzupadken, die uns die wachsende Einheit unseres Kontinents und der Welt stellt, in
der wir heute und morgen leben.
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Unruhe als Studentenpflicht?

Bemerkungen zu deutschen Verlegenheiten

Was man jahrelang hirte, zuweilen schon selbst glauben mochte, die Jugend sei kon-
formistisch der Wohlstandsgesellschaft angepafit, doch ohne Beteiligung an den Ord-
nungsfragen des Gemeinwesens, ist durch wenige Wochen studentischer Demonstratio-
nen hinfillig. Dies sollte eigentlich beruhigen, doch ist die Beunruhigung grofler. War
die ehemalige Klage so vordergriindig, die liberale Mahnung zur Unruhe als der ersten
Biirgerpflicht so unverbindlich? Die Aktionen und zuweilen Spektakel einiger Kader
junger Leute haben Peinlichkeiten offenkundig gemacht, die niemandem geheuer sind.
Freilich, diese Peinlichkeiten sind nicht von denen begriindet, die sie nun ans Tages-
licht zerren. Thnen dies zuzuschreiben hiefe offentliche Angelegenheiten bagatellisie-
ren. Sollte die Reaktion auf die Studenten sich in der Anprangerung von Flegeleien,
abwegigen Verhaltensformen, rabiaten Parolen und Obstruktionen des offentlichen
Lebens erschpfen, so wire dies der verlegene Versuch, Peinlichkeiten nicht wahrhaben
zu wollen, eine zugemutete Chance zur Selbstreflexion mutwillig auszuschlagen. Von
jungen Leuten — womdglich birtigen und sandalenfiifiigen — zur Selbstreflexion auf-
gerufen zu werden, ist storend, mehr noch, drgerlich, vor allem fiir diejenigen, die
von Amts wegen die bestehende Ordnung reprisentieren oder die kritische Reflexion
dieser Ordnung als ihr Amt betrachten. Ihnen gilt der studentische Protest als Ein-
mischung von auflen, unberechtigt und irregeleitet. Sie greifen dann zur Kompetenz,
die ihnen kraft Alter und Erfahrung, Amt und Verdienst zukomme, jenen Studenten
aber kraft Jugend und Unerfahrenheit, amtloser Unverantwortlichkeit und mangeln-
den Leistungsbeweises abgehe. Doch fiir die Kritik der Gesellschaft gibt es in demo-
kratischen Verfassungsordnungen keine garantierte Kompetenz und kein Monopol.
Was soll also das Gerede von unreifen Leuten, die erst ihr Studium beenden, sich
ordentlich anziehen sollen? Diese Reaktion ist nur eine weitere Peinlichkeit, will sie
sich als Antwort auf die zur Debatte gestellten Fragen verstehen.

Was ist geschehen? In Berlin haben sich die Ereignisse iberstiirzt und hochst Ver-
schiedenes hat sich verwickelt. Lang schwelende Querelen zwischen Studentenschaft
und Universitatsverwaltung, Radau durch und iiber die ,Kommune®, Polizeiaktionen
und Strafendemonstrationen, Schahproteste und der Tod des Studenten Ohnesorg,
Anti-Vietnam-USA-Aktionen, Forderungen nach einer kritischen Gegen-Universitit,
Kampfparolen gegen den Berliner Senat und schlieflich planmiRige Stérungen der
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offentlichen Spielregeln durch ,sit-ins* und ,go-ins®. In solcher Lage kann man nicht
mehr einfach urteilen, die Objekte vermischen sich in den Aktionen und die Aktionen
l6sen sich von ihren Objekten. Der Tod des Studenten Ohnesorg hat mehr zur Mobili-
sierung der Studenten und der Offentlichkeit beigetragen als alle konkreten Pro-
gramme der Studenten zur Universititsreform. Und doch hat er keinen Sinnzusam-
menhang mit dem Geschehen. Zufilligkeiten tragischer und banaler Art haben latentes
Unbehagen dramatisiert und fiigen fast ungewollt Szene an Szene.

Ein Paradigma

Als sich am 8. Mai 1965 der Tag der Kapitulation des Dritten Reiches zum zwanzig-
sten Male jihrte, beschloff die Bundesrepublik, davon keine Notiz zu nehmen. Es gibe
keinen Grund, 6ffentlich seiner zu gedenken, so meinte auch der Senat der Freien
Universitit in Berlin. Warum auch sollte er etwas wagen, in der stets prekiren Situa-
tion dieser Stadt. Dennoch glaubten einige, dieser Tag sollte nicht in der empfohlenen
Pseudo-Verinnerlichung verdringt werden. So richtete der Senatsbeauftragte der
Freien Universitdt fiir politische Bildung eine Anfrage an Karl Jaspers, zu diesem
Tag zu sprechen. Jaspers schlug diese Einladung aus. Doch der Rektor sah sich ver-
anlafit, nachtriglich den Senatsbeauftragten wegen seines eigenmichtigen Vorgehens
brieflich zu riigen und der Amtsanmaflung zu bezichtigen. Der AStA der Universitit
plante nun seinerseits eine Veranstaltung am Vorabend des 8. Mai, auf der Erich Kuby
sprechen sollte. Dazu wurde beim Rektorat die Genehmigung beantragt, einen Hor-
saal zu beniitzen. Der Rektor — offenbar fest entschlossen, den 8. Mai zu unter-
driicken — fand in den Akten einen Vorgang, der ihm einzuschreiten gestattete. Kuby
hatte sieben Jahre frither einmal die Freiheit der Freien Universitit verkalauert, was
seinerzeit zu einem Hausverbot fithrte. Die Veranstaltung des AStA konnte also
untersagt werden mit dem personalisierten Argument: nicht Kuby. Daraufhin ge-
schieht das zu Erwartende. Die Studenten protestieren, und auf der Immatrikulations-
feier des soeben begonnenen Sommersemesters fordert der Studentenschaftsvertreter:
freies Informationsrecht der Studenten an jedem Ort, durch jeden Redner, wie es das
Grundgesetz garantiere. Aktion folgt auf Aktion und Rechtfertigung steht gegen
Rechfertigung, Doch die Geschichte geht weiter. Ein Assistent schreibt einen Artikel,
erbost tiber den Fall Kuby, und greift zuriick auf die Einladung an Jaspers. Man hore,
so schrieb er, Jaspers habe nicht sprechen konnen, weil seine Ansichten dem Rektor
nicht pafiten. Das Grundrecht auf freie Information und Meinungsbildung werde
unterdriickt. Dieser Angriff auf den Rektor, der nicht beweisbar ist, wird mit der
Nichtverlingerung des Anstellungsvertrags des Assistenten beantwortet. Die Studen-
ten bringen daraufhin in Erfahrung, dafl der Rektor bei einer Veranstaltung der
Burschenschaftler anwesend gewesen sei, womit dessen autoritire Gesinnung bewiesen
werden sollte. Der Eklat wird vollkommen, als sich die Fronten in den Lehrkorper
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der Universitit hinein verlingern, und am Ende des Sommersemesters in einer Voll-
versammlung des Studentenparlaments 800 Studenten den Riicktritt des Rektors

fordern.
Zur Einordnung der Geschehnisse

Warum greife ich diesen alten Fall wieder auf? Weil er in sich abgeschlossen ist und
weil ich glaube, dal man an ihm einige Prozesse darstellen kann, die fiir die Gesamt-
situation von Bedeutung sind. Schlieflich markiert dieser Fall den Beginn eines studen-
tischen Mobilisierungsprozesses, in dessen Gefolge sich nicht nur die politisch aktiven
Studentengruppen, wie etwa SDS, SHB, LSD solidarisieren, sondern grofie Teile der
iiblicherweise indifferenten Studenten politisiert werden. Ich will versuchen, einige
Zusammenhinge zu beschreiben und zu deuten.

Konflikte aktualisieren sich an relativ trivialen Geschehnissen, weil an ihnen kom-
plexes Unbehagen greifbar wird. Die Verweigerung des Horsaals fiir Herrn Kuby ist
im Verhiltnis zu anderen repressiven Vorgingen recht unerheblich. Die Meinungs-
freiheit wird nicht beeintrichtigt, wenn ein bestimmter Redner persona non grata an
ciner Institution ist, die er einmal — in den Augen ihrer Vertreter — diffamiert hat.
Der Protest gegen die Verweigerung des Horsaals fiir Kuby meint daher auch nicht
nur diesen konkreten Fall, sondern das vermeintlich oder tatsichlich Prinzipielle des
Falles: Wird durch die wechselnde Heranziehung von Begriindungen eine bewufte
oder halbbewufite Selektion von Meinungen getroffen, die geduflert werden diirfen?
Anders formuliert: der diffuse Verdacht, es konnte der freien Meinungsbildung tat-
sichlich, wenn auch sublimiert, ein priformierender Filter vorgeschaltet sein, sieht sich
durch einen solchen Fall bekriftigt.

Sind die Konflikte einmal artikuliert, so tritt rasch ein Regrefl auf relativ abstrakte
Wertsyndrome ein, da nur iiber sie die Solidaritit der Parteien mobilisierbar wird.
Solange Konflikte auf den konkreten Einzelfall bezogen bleiben, betreffen sie nur
jeweils einzelne Personen, mit denen kaum jemand bereit ist, sich spontan zu solidari-
sieren, Der Fall wird nicht bekannt, bleibt uniibersichtlich, folgt dem Urteilsgebort,
beide Parteien zunichst einmal anzuhoren, was praktisch kaum verwirklichbar ist. Lost
sich der Konflikt aus dieser Begrenzung, wird er auf ein abstraktes Prinzip bezogen,
so entfallen diese Isolierungsmechanismen: die Fronten scheinen klar, die Urteils-
bildung direkt méglich. Die Transponierung des Hausverbots fiir Herrn Kuby auf das
Grundrecht der Informationsfreiheit dient diesem Prozefl ebenso wie andererseits die
Beschwirung der Autonomie der Universitit. Fiir beide Seiten ist die Identifizierung
mit einer bestimmten Deutung der Situation desto einfacher, je direkter allgemeine
Prinzipien zur Debatte gestellt werden, auch wenn der konkrete Fall mit ihnen nicht
zwingend verbunden ist. Freilich gibt es dann aber kaum die Chance zum Kompromif},
zur pragmatischen Abwigung von in sich komplexen Argumenten. An die Stelle der
Kompromifichance tritt die Kompromittierungsangst.
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Stehen sich in einem Konfliktsfall beide Parteien mit relativ gleichwertigen Legi-
timitdtsanspriichen fiir ihre Auffassung gegeniiber, so richtet sich die Taktik auf die
Diskreditierung der gegenseitigen Legitimitidt. Dies kann durch weiteren Regref} auf
Wertsyndrome hoherer allgemeiner Giiltigkeit geschehen oder durch den Versuch, die
individuelle Unglaubwiirdigkeit der Reprisentanten der Konfliktparteien nachzuwei-
sen. Die Studenten hatten mit dem Prinzip der Meinungsfreiheit ein grundgesetzlich
fixiertes und sakralisiertes Wertsyndrom in Anspruch genommen, das zu iiberbieten
nicht notig war. Der Rektor hatte gleichermaflen in der Universitdtsautonomie ein
gesetzlich fixiertes und oberstes Prinzip als Legitimititsbasis. Der Angriff der Studen-
ten richtete sich daher auf die Form, in der das Prinzip der Universititsautonomie
ausgelibt wird. Unter Berufung auf Widerspriiche zwischen der konkreten Universi-
tatswirklichkeit und dem Universititsideal sollte bewiesen werden, dafl die Verfassung
dieser Autonomie demokratischen Postulaten nicht geniige. Seither wird bestindig be-
hauptet, die Autonomie der Universitdt sei nach innen so lange nicht legitimiert, als
die Studenten in ihren Beschlufigremien nicht angemessen beteiligt seien, und sie sei
nach auflen so lange nicht legitimiert, als sie nicht zur Verinderung der Universitits-
wirklichkeit im Sinn demokratischer Ideale fithre.

Im Fall Kuby wurde zusitzlich ein zweiter Weg begangen, der durch das Verhalten
des Rektors nahegelegt wurde: man versuchte den Rektor personlich zu diskreditieren.
Legitimitit aus einem Wertsyndrom kénne fiir sein Verhalten nur der beanspruchen,
dessen Loyalitdt zu den Inhalten dieses Wertsyndroms aufler Frage stehe. Die biiro-
kratisch-formale Behandlung des Assistenten, der gegen den Rektor polemisiert hatte,
gab Anlafl, den Rektor personlich anzugreifen, und sein Hoflichkeitsbesuch bei den
Burschenschaftlern schien seine mangelnde radikal-demokratische Gesinnung noch zu
bekriftigen. Damit wurde die Abberufung des Rektors als Aktivitdtsziel denkbar.

Mit dieser Personalisierung eines Konflikts wird mit dem Reprisentanten einer Insti-
tution, wie es ein Rektor ist, zugleich die Institution in Frage gestellt. Aus dem An-
griff auf die Person wird ein Angriff auf die Institution. In ihrer Verteidigung solidari-
sieren sich dann ihre Angehdrigen so stark, daf sie auch aus persénlichen Unzulidnglich-
keiten oder gravierenden Fehlern eines ihrer Amtstriger keine Konsequenzen zu
zichen bereit sind. Die Fehler der einen Seite dienen dann zur Entschuldigung der
Fehler der anderen Seite und umgekehrt. Formale Rechtstitel oder institutionalisierte
Machtmittel kénnen den Ausschlag geben, doch wird auch ihnen von der Gegenseite
nur erneut die Legitimitit bestritten.

Vermischung der Argumente
Prozesse, wie die skizzierten, kumulieren sich in solchen Konflikten ziemlich regel-
mifig. Sie sind auch im vorliegenden Fall nichts Besonderes. Ganz #hnlich lagen die

Dinge bei den Studentenunruhen an der University of California in Berkeley im
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Oktober und November 1964, Das fiir unseren Zusammenhang Wichtige ist die Ver-
mischung von konkreten Vorfillen mit abstrakten Wertprinzipien und von individuel-
lem Verhalten und institutioneller Organisation. Die dauernde Rochade der Argu-
mentation zwischen dem Einzelfall und seinen Bedingungen und verschiedenen Wert-
syndromen und ihren Realisierungspostulaten ist wesentliches Mittel der Mobilisierung
des Engagements und zugleich der Erschwerung der Urteilsbildung. Bei wechselndem
Bezugspunkt kann die gleiche These richtig oder falsch sein, was in der Formulierung
der These nicht kenntlich zu sein braucht. Die Verbindung von Angriffen auf Personen
und ihre Gesinnung mit der Kritik an Institutionen und ihrer Organisation lift das
jeweils Gemeinte verschwimmen und erweckt den Anschein, als ob individuelle Ver-
schworung oder institutionelle Apparate die Ursache des Ubels seien. Diese charakteri-
stische Vermischung verschiedener Dimensionen eines Problemzusammenhangs er-
schwert ein unbefangenes und klares Urteil. Man wird in die Verlegenheitsformen ge-
dringt des: sowohl als auch, oder des: in der Sache richtig, in der Form falsch, oder
des: fiir den Einzelfall zutreffend, aber in den allgemeinen Konsequenzen gefihrlich.

Aus dieser Situation erklirt sich auch die gegenwiirtige Unsicherheit in den Stellung-
nahmen zu den Demonstrationen: Proteste gegen den Vietnamkrieg werden mit Hin-
weisen auf die Schutzfunktion der Amerikaner beantwortet, das Versagen der Polizei
mit der Forderung nach Demonstrationsyerboten, die politischen Ansichten eines Stu-
denten mit der Uberpriifung seines Geisteszustandes, die Strukturprobleme der Uni-
versitdt mit der Gesinnung der Ordinarien. Der Ruf nach Diskussion zwischen den
Beteiligten und die zuweilen stattfindenden Diskussionen haben diese Vermischung
der Dikussionsebenen nicht entwirrt, und solange dies nicht geschieht, sind ihre Er-
gebnisse auch ohne Verbindlichkeit, zumal wenn sie unter dem Drudk der Provokation
stehen.

Ambivalenz der Interpretationen

Nun ist diese Vermischung der Dimensionen, die eine rationale Diskussion so er-
schwert, nicht nur das Produkt willkiirlicher Taktik agitatorischer Praxis. Der Einzel-
fall wird kritisch bewertbar nur in bezug auf generalisierte Prinzipien und diese wer-
den konkret nur im Einzelfall. Institutionen handeln nur durch ihre Reprisentanten
und Amtstrager fungieren nur durch ihre institutionell geformte Handlungsautonomie.
Die Dimensionsvermischung liegt also in der Sache. Sie wird nur unter bestimmten
Umstdnden zu einem schwierigen Problem, das Konflikte dramatisiert.

Ist ein Ereignis nicht stillschweigend oder ausdriicklich in einen allzemein annehm-
baren Sinnzusammenhang gestellt; so wird es ambivalent interpretiert. Die Ambi-
valenz liegt in der Wahl zwischen verschiedenen mbglichen Sinnzusammenhingen,
auf die der Vorfall bezogen werden kann. Besteht iiber den anzuwendenden Sinn-
zusammenhang keine Ubereinstimmung, so wird die Interpretation zu einem Konflikt-
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gegenstand. Deutungskonflikte entwickeln sich leicht zu einem Kampf um Legitimi-
tatsanspriiche.

Um nochmals auf den Fall Kuby zuriickzukommen: Handelt es sich blof} um eine
individuelle Respektlosigkeit gegen die Freie Universitit vor sieben Jahren, oder war
das nur der Vorwand fiir eine allgemeine Politik der Meinungsselektion, der Diskrimi-
nierung bestimmter Ansichten? Diese ambivalente Interpretierbarkeit ist der Hinter-
grund des Konflikts. Sie wird bereits angedeutet in dem vorausgehenden Fall Jaspers.
Und nicht zufillig wird dieser dann herangezogen, um die Interpretation des Falles
Kuby als eines Zeichens prinzipieller Meinungskontrolle zu stiitzen. Die Bundesrepu-
blik war nicht bereit, den 20. Jahrestag der Kapitulation des Dritten Reiches in irgend-
einer Weise zu deuten, sie lieR ihn auf sich beruhen. Mochten die anderen Sieges- oder
Befreiungs- oder Gedenkfeiern abhalten, die Bundesrepublik wiinscht sich ein Selbst-
verstindnis, in dem dieser Tag keine Rolle spielt. Das ist ein Umstand, der zu den
triibsten Vermutungen veranlassen kann, in jedem Fall aber die unterschiedlichsten
Deutungsmuster herausfordert. In diesem Zusammenhang gewinnt dann auch das
nichterwiinschte Auftreten von Jaspers und Kuby (welch ein Paar!) seine kritische
Relevanz.

Der undefinierte Kapitulationstag diene hier als Symbol fiir viele andere peinliche
Ungereimtheiten im Selbstverstindnis der Bundesrepublik und Berlins. In der Tat
befinden wir uns seit einigen Jahren in cinem mithsamen Prozefi der Neubestimmung
altvertrauter Positionen. Dies wird zur Zeit am deutlichsten in der Ostpolitik; doch
sind auch andere Tabus ins Wanken geraten. Einer Generation, die den Erfahrungs-
horizont der Anfangsjahre der Bundesrepublik nicht teilt, mufl dieser Prozef suspekt
erscheinen, zumal erstmals ein weitreichender Umbau der bestehenden demokrati-
schen Institutionen beginnt mit Notstandsgesetzgebung, Parteienfinanzierung und
Wahlrechtsreform. Umdefinitionen wesentlicher Elemente des nationalen Selbstver-
stindnisses sind immer schmerzhaft und von Unbehagen begleitet. Dies um so mehr
in einem Land, das in solchen Situationen keinen Riickhalt in traditionellen Wert-
loyalititen hat. Institutionen sind durch die Nazizeit mehr oder weniger diskreditiert,
keine kann Anspruch erheben, demokratische Werte zu garantieren. Angesichts der
Haltung der Universititen und der Mehrzahl der Hochschullehrer in den Jahren
1932-1934 wird auch die Maxime von der unpolitischen Stellung der Universitit
fragwiirdig.

Der Schritt zur ,student power®

In diesem Zusammenhang steht auch der Streit um den politischen Auftrag der
Studentenschaft. Vielfach, ja eigentlich vorherrschend, wird ihre Aufgabe in einem
hochst restriktiven Sinn bestimmt als die Vertretung der studentischen Interessen. Sie
habe sich dabei aller politischen Stellungnahmen zu enthalten. In diesem Sinn richtete
sich auch jahrelang die Haupttitigkeit der allgemeinen Studentenausschiisse an den
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Hochschulen auf soziale Fragen, Strafenbahnvergiinstigungen und Mensaessen, Frei-
seitunternehmungen und Bildungsreisen. Nur gelegentlich wurde auf die politische
Rolle der Studentenschaft hingewiesen und Solidaritit fiir verfolgte Studenten im
Ausland gezeigt. Die Resonanz bei den Studenten war entsprechend gering. Nur
selten erreichten die Wahlen zum AStA mehr als eine 50%ige Wahlbeteiligung und
iiberwiegend waren die Vorsitzenden politisch nicht organisiert oder Angehérige eher
konservativer Studentenverbinde. In dieser Periode der entpolitisierten Studenten-
schaft gab es keine Probleme. Dieser Zustand reflektierte ein allgemeines politisches
Klima in der Bundesrepublik, in der sich unter Adenauers Mahnung von der ernsten
Lage ein Verharren auf den in den Griinderjahren der Bundesrepublik bezogenen
Positionen breitmachte. Innerer Aufbau, Westschutz und Ostabwehr waren gut gere-
gelt, und die Hochschulprobleme schienen durch eine Expansion der Lehrstiihle iiber-
windbar. Zu Beginn der 60er Jahre begann sich das zu dndern, obwohl durch den
Bau der Mauer die ,Ara Adenauer® nochmals verlingert wurde. Das Dogma von der
unpolitischen Studentenschaft galt nur in einer Zeitspanne klar definierter Deutungs-
muster fiir die Lage der Bundesrepublik. Denn auch damals haben gelegentlich Studen-
tenschaften Resolutionen verfaflt und Demonstrationen veranstaltet, nur waren sie der
herrschenden Deutung der Lage konform.

Der Sozialistische Deutsche Studentenbund stellte schon immer radikale Fragen, die
erst nach dem Godesberger Programm der SPD nicht mehr tolerierbar schienen. In
heftigen Auseinandersetzungen trennte sich die SPD von ihrem Studentenbund. Durch
Sperrung der Mittel sollte er schlicht ausgehungert werden. Eine folgenreiche Taktik!
Hier, 1960, bewies sich bereits eine starre Unwilligkeit, eine angesonnene Selbst-
reflexion zu akzeptieren, die schliefilich, 1967, nicht zum Untergang des SDS, sondern
zu Aussprachen zwischen Studentenvertretern und Parteivorstand der SPD fiihrten.
Ein bifichen spit und eine Frucht von iiberaus gefdhrlichen Aktionen der Studenten,
die tber die Offentlichkeitsmobilisierung ecine interne Kommunikation im ,linken
Lager® erzwang. Desgleichen hatte der SDS schon 1961 eine iiberaus detaillierte und
diskussionsfihige Denkschrift zur Hochschulreform vorgelegt, die ohne Resonanz bei
den Universititen und der Offentlichkeit blieb. Heute, nach den Unruhen und De-
monstrationen, werden parititische Kommissionen zur Beratung der Studienreform
eingerichtet, werden Vorlesungsrezensionen geduldet. Dies zeigt: die Vertretung stu-
dentischer Interessen ist offenbar dann unpolitisch, wenn die erhobenen Forderungen
keine anderen Interessen verletzen oder wenn diese in die zustindigen Institutionen
wirkungsvoll vermittelt werden. Sie wird dann politisch, wenn beides nicht der Fall ist.
Was aber soll man tun, wenn diese Vermittlung nicht erfolgt, wenn Forderungen
dauerhaft nicht zur Kenntnis genommen werden, wenn weder die Universititen noch
die Parteien reagibel sind?

Die Biirgerrechtsbewegung in den USA hat die Wege gezeigt. Man mobilisiere die
Offentlichkeit. Man setze sich so lange in Gaststitten, die keine Neger bewirten, bis
im Namen der 6ffentlichen Ordnung geniigend politische Kriifte mobilisiert sind, die
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von der Desegration der Gasthiuser nicht betroffen werden, bis die Diskriminierung
aufgehoben wird. Eine entschlossene Minderheit hat auch in einer biirokratisierten
Grofigesellschaft erstaunliche Macht: passive Resistenz unter Berufung auf die demo-
kratischen Grundrechte. Daraus entstand in USA ,bladk power. Etwas altes, nichts
neues. Es sind die Prinzipien der Solidarisierung und des Streiks, mit denen schon im
vorigen Jahrhundert die Arbeiter ihre Biirgerrechte erkimpften. Die Methode ist
erfolgreich, und man mufl den heutigen Vertretern der ,student power® bestitigen:
sie haben die Offentlichkeit mobilisiert und ihren Forderungen Gehor verschafft. Frei-
lich ist diese Methode gefihrlich und kann sich verselbstindigen. Die Provokation
gilt dann mehr als das Kalkiil des Erfolgs, die Mobilisierung wird Selbstzwedk, statt
Gehor verschafft man sich Verfolgung, statt Indifferente fiir seine Anliegen zu interes-
sieren dringt man schon Interessierte ins Lager der Ablehnenden.

An diesen Punkrt sind die Dinge heute gelangt und das erfiillt denjenigen am mei-
sten mit Sorge, der die Selbstreflexion von Universitit und Gesellschaft in Deutsch-
land fiir dringend erforderlich hilt. Immobilismus und Starrheit der Institutionen sind
der Ausgangspunkt, radikaler Kampf gegen diese Institutionen ist die Folge. Weitere
Verhiirtung der Institutionen in der Abwehr vermeintlich anarchistischer Strémungen
wire verhidngnisvoll. Radikale Gruppen unter den Studenten haben bereits eine
Aktionsplanung entworfen, die Provokation von Institutionen vor Demonstration
von Forderungen stellen. Thre Parolen sind nicht mehr akzeptabel, sie folgen dem
Muster der ,self-fullfilling prophecy®, der sich selbst erfiillenden Prophezeiung. Sie
behaupten, Polizeitibergriffe, verschleiernde Stellungnahmen von Staatsfunktioniren,
einseitige Berichterstattung in der Presse und #hnliches mehr seien nicht mehr korri-
gierbare Vorkommnisse, sie seien Ausdruck eines Gesamtcharakters der westdeutschen
Gesellschaft. Notstandsgesetzgebung, Wahlrechtsreform, grofle Koalition, Springer-
Presse-Quasimonopol im Innern, Stillschweigen gegeniiber Vietnam, Teilnahmslosig-
keit an den sozialen Revolutionen der Entwicklungslinder, starrer Antikommunismus,
Riistungspolitik nach auflen zeigten schliissig: die westdeutsche Gesellschaft sei auto-
ritdr beherrscht, ihre freiheitliche Grundordnung werde ausgehéhlt, ihre demokratische
Wertloyalitdt nicht mehr als verbindliche Norm betrachtet. Sie sei in Verteidigung
threr obsoleten kapitalistischen Ordnung erneut auf dem Weg einer internationalen
Faschisierung. Dies ist die Extremposition, die die Chancen, die in den studentischen
Demonstrationen liegen, selbst aufhebt. Mit dieser These geriistet, gelingt immer wie-
der der Beweis: man muf nur durch Aktionen die bestehenden Institutionen geniigend
provozieren, dann werden sie in eben dem behaupteten Sinn reagieren: autoritir und
repressiv. Die Prophetie erfiillt sich selbst. Damit aber verraten die Studenten ihrer-
seits eben das Programm, das sie aufstellen: kritische Analyse der Gegenwart und
rationale Diskussion ihrer Verdnderung.
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Mbgliche Entwicklungen

Wie wird es weitergehen? Wird die durch den Tod des an allem unbeteiligten
Studenten Ohnesorg und durch die autoritir-repressive Reaktion der politischen Be-
hérden in Berlin und grofer Teile der Offentlichkeit in Berlin und der Bundesrepublik
eingetretene Mobilisierung der Studenten anhalten? Erschopft sich der breite Protest
und wird der erwachte kritische Impuls in der Offentlichkeit durch die Parole Ruhe
und Ordnung abgewiirgt? Wird die Demonstration offener und kritischer Fragen des
deutschen Gemeinwesens abgedringt in sich selbst diskreditierende Aktionen radikaler
Konventikel? Das Wintersemester wird es zeigen.

Die Lage des studentischen Protests ist schwierig. Hochschulen sind eine schmale
Basis und aus Studenten bilden sich nur temporire Fiihrungskader. Man darf sich nicht
tduschen, der studentische Protest wird nur von einer relativ kleinen Gruppe getragen,
im wesentlichen nur von politisch aktiven Studenten der Sozial- und Geisteswissen-
schaften. Selbst die grofe Unruhe an der Freien Universitit hat kaum auf die Berliner
Technische Universitit tibergegriffen, und die Masse der Studenten in der Bundes-
republik, die naturwissenschaftlich-technische, aber auch medizinische, juristische und
betriebswirtschaftliche Studienginge absolvieren, ist kaum interessiert. Sie ist durch
die Organisation und die Gegenstinde ihres Studiums entpolitisiert und ohne Riist-
zeug zur Reflexion ihres Studiums oder der Gesellschaft. Verfillt auch die heute revol-
tierende Gruppe von Studenten der Lihmung, so trite vollends ein, was immer be-
jammert wurde: die Studenten seien ohne Engagement.

Dies sollte verhindert werden, auch auf die Gefahr weiterer Unruhe und zeitweili-
ger Unordnung hin. Wiinschenswert erscheint vor allem die Brechung der Isolierung,
in der die radikalen Gruppen heute stehen. Dafiir gibt es verschiedene Moglichkeiten.
Zwei werden in Berlin angedeutet. Die Etablierung einer organisierten ,aufferparla-
mentarischen Opposition® in Gestalt des Republikanischen Clubs, einer Koalition
Jheimatloser Linker®, kann den studentischen Protest {iber den Rahmen der Universi-
tit hinaustragen und zu groferer Verbindlichkeit fiihren. Und hier zeigt sich auch
eine schon immer bestehende Verbindung der Studenten mit dem von ihnen hiufig
abfillig apostrophierten Establishment: die Akteure sind gleichzeitig S6hne, TSchter
und Briider des Establishments und heiffen unter anderem Nevermann, Kuby, Erler,
Enzensberger.

Der Club als freie Vereinigung von Individuen zum Zweck der Zeitkritik hat eine
ehrwiirdige Tradition in anderen Lindern. Es wire an der Zeit, dieser Form koopera-
tiver literarisch-politischer Selbstreflexion eine Chance zu geben. Denn zweifellos kann
sich zwischen den organisierten Interessen einer Gesellschaft ein Krifteparallelogramm
einspielen, das bestimmte Aspekte der Zeit prinzipiell vernachlissigt, ja verdringt.
Man kann, um ein Beispiel zu nehmen, Springer nicht nur durch Verbote bekimpfen,
man kann seinen Einfluf} auch durch eine qualitativ bessere Analyse der Zeitprobleme
vermindern. Dazu bedarf es freilich organisatorischer Grundlagen. Doch braucht man
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sich keineswegs auf das Zeitungmachen zu beschranken. Nicht Spandauer Volksblatt
als Konkurrenz zur Welt und zur Bildzeitung in einem. Den Redakteuren der Sprin-
gerzeitungen — selbst Intellektuelle und abhingig vom individuellen Prestige in den
Zirkeln der Intellektuellen, selbst unsicher iiber das, was geschieht und was geschehen
soll — kann man Konkurrenz bieten. Ich glaube, wir sind zuweilen so iiberzeugt von
der Macht der Biirokratien, Verbinde, Parteien, dafl unser Verhalten in der Tat die
Groforganisation allmichtig erscheinen ldflt. ,Sit-ins®, ,teach-ins“, ,go-ins“ haben
offentliches Interesse geweckt, sie sind aber keine Mittel, Offentlichkeit zu beleben.
Sie zeigen nur die Chancen koordinierter Aktionen in einer vermeintlich so durch-
organisierten Manipulationsapparatur. Zur Erweiterung der OUffentlichkeit als eines
Mediums kritischer Diskussion und Analyse bedarf es anderer Organisationsformen,
die zugleich studentisch artikulierten Protest in Entscheidungsgremien vermitteln.
Der zweite Weg, der in Berlin als Programm gewiesen wird, ist die Solidarisierung
mit den Arbeitern, ein alter Traum nonkonformer Intellektueller. Kulturelle Distan-
zen lassen sich aber nicht mit gutem Willen iiberspringen. Die Koalition mit linken
Gewerkschaftsfliigeln hat wenig Aussicht. Auch wiirde gerade dies zu keinem Aus-
bruch aus der Isolierung in ideologische Konventikel fiihren, sondern auf die Dauer
nur zum Zusammenbruch der studentischen Teilnahme. Nichts ist einzuwenden, wenn
sich Gewerkschaften und Parteien mit den verschiedenen Inhalten des studentischen
Protestes auseinandersetzen. Gerade dies wiirde ihre internen Diskussionen vielleicht

etwas ermuntern.
Die Herausforderung der Universitdt

Vor allem aber sind die Universititen, d. h. ihre Professoren am Zuge. Man kann
nicht leugnen, daf die schleichende Hochschulmisere in ein entscheidendes Stadium
getreten ist. Die pidagogischen, organisatorischen und wissenschaftlichen Probleme
sind auflerordentlich und es droht die akute Gefahr, dafl sie administrativ in einer
Weise entschieden werden, deren Konsequenzen nicht reflektiert sind. Nach der Auf-
bauphase richteten sich die Hoffnungen auf eine quantitative Vermehrung der Etats
und Lehrstiihle, die dann auch nach dem Gutachten des Wissenschaftsrats 1960 relativ
ziigig einsetzte. Dennoch besteht weiterhin ein permanentes Mifiverhiltnis zwischen
Ausbildungskapazitit und Studentenzahl. Alle quantitativen Vergroferungen hinken
regelmiflig um etwa fiinf Jahre nach, d. h. um eine Studentengeneration, so daf sich
die konkreten Studienverhiltnisse fiir die Studenten und die Lehrbelastungen der
Professoren gleichbleiben. Der einsetzende Rationalisierungsdruck auf die Ausbil-
dungsfunktion der Universitit verschirft diese Lage sowohl fiir die Studenten wie fiir
die Professoren. Die einen sehen sich zunehmend schirferen Studienreglementierungen
gegeniiber, die anderen zunehmend routinisierten Ausbildungsverpflichtungen. Das
Ideal der Universitit — die Verbindung von Lehre und Forschung — bleibt unter diesen
Umstdnden fiir die Studenten unerfiillt, fiir die Professoren nicht erfiillbar.
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Wenn nun gerade die Studenten der Philosophischen Fakultit zu Streitern fiir die
Erhaltung von Freiheitschancen werden, so auch deshalb, weil nur noch hier ein
Studium auflerhalb streng formalisierter Studienplidne und Priifungssequenzen in star-
rer Ficherzuordnung moglich ist. Freilich, die Masse der Studenten ist durchaus bereit,
einer stirkeren Formalisierung und Verschulung zu folgen und auch die Professoren
gehen darauf ein. Schlieflich hat der Wissenschaftsrat in seinem jiingsten Gutachten
die Teilung des Studiums in ein weithin verschultes Normalstudium und ein freies
Aufbaustudium empfohlen. Das aber bedeutet die Teilung der deutschen Universitdt
in einen Unter- und einen Oberbau, dem nicht nur die Studienginge, sondern bald
auch eine Teilung des Lehrkorpers und ein Auszug der Forschung aus dem Unterbau
folgen werden. Es handelt sich nicht um Versuche, mit dem Massenandrang von Stu-
denten pidagogisch fertig zu werden, sondern um einen Strukturwandel der Insti-
tution. Dafl dieser Wandel im Wege von Verwaltungsakten scheinbar pragmatischer
Art iiber die Bithne gehen soll, wirft in der Tat auf die Selbstreflexion der Universitit
cin schlechtes Licht. Studentischer Protest ist hier am Platz — kommt fast schon zu spit.
Was sich hier revolutionir gibt — Vorlesungskritiken und Beteiligung an der Ordnung
der Studienginge fordert — ist dem Ziel nach konservativ. Es richtet sich auf die
Erhaltung eines Freiheitsraums individueller Studienerfahrung, der biographisch nur
wenige Jahre dauert und, zwischen die Disziplinierungsphasen von Schule und Beruf
eingelagert, nicht auch noch verschwinden sollte. Die Universititen miissen sich den
Vorwurf gefallen lassen, dafl sie neuen Anforderungen pidagogischer Art mit biiro-
kratischen Mafinahmen begegnen. Sie sollten die Herausforderung durch die Studen-
ten annehmen.

Auch die Forderung nach studentischer Mitbestimmung steht im Zusammenhang mit
der akuten Strukturkrise der Universitit. Weder parititische Beteiligung noch Parla-
mentarisierung der akademischen Beschlufigremien sind wirkungsvolle Forderungen
fiir das Gemeinte: die Diskussion und Reflexion der Organisationsformen. Die oft ge-
schmihten Ordinarien sind keine Feudalherren, sie wiinschen sich selbst machtvolle
Universititsprisidenten und Kuratoren, die fiir sie die komplizierten Organisations-
und Finanzprobleme lGsen. Sie sind binnenorientiert auf ihre Arbeitsmdglichkeiten
und kdmpfen um Freizeit fiir ihre Forschungsarbeiten. Bei der heutigen Grofle von
Universititen und Fakultidten und bei der Verselbstindigung der einzelnen Wissen-
schaftszweige kann eine Belebung der Diskussion zwischen Professoren und Studenten
unter vollem Einschlufl der Assistenten und des neuen sogenannten Mittelbaues am
besten in den Fachbereichen erfolgen, dort, wo die konkrete Studiensituation des Stu-
denten bestimmbar ist. Dort kann auch experimentiert werden und wird auch refor-
miert. Hier hétte sich die Universitit den Studenten zu 8ffnen auf breiter Front und
mit konkreten Mitwirkungsrechten, Das schlieft die Reprisentation von Studenten-
vertretern in den oberen Beschluflgremien nicht aus, erfordert aber mehr Anstrengung
und Engagement im Detail bei den Studenten. Die Probleme, vor denen sich der
Hochschullehrer sieht, liegen in diesem Detail mehr als in Prinzipien. Es besteht
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durchaus die Gefahr, dafl mit Hilfe neuer Hochschulgesetze zwar in Senaten und
Fakultiten eine kleine Zahl von Studentenreprisentanten aufgenommen werden — das
Berliner Modell auf die anderen Universititen iibertragen wird —, ohne daf} deswegen
schon irgend etwas gewonnen wire. Das Berliner Modell hat ja trotz solcher Formal-
reprisentation nicht die gegenwirtigen Schwierigkeiten verhindert. Im Gegenteil, es
lafit nur noch ein zweites Problem entstehen: die Kommunikation zwischen einer
Handvoll Funktiondren und Tausenden von Studenten. Wiirde man sich mit solchen
Reprisentationsrechten begniigen, so wiirde man nur dem Muster folgen: statt einer
padagogisch-konkreten und fachwissenschaftlich reflektierbaren Kooperation zwischen
Lehrenden und Lernenden wiirde nur wieder eine biirokratische Apparatur gesetzt,
die verwaltet, was nicht zu verwalten ist.

Universitdtsprobleme sind stets auch gesellschaftliche und politische Probleme. Dies
ist trivial, aber es war wohl nétig, dafl studentische Demonstrationen es wieder ins
Bewufitsein gerufen haben. Und so liegt die eigentliche Peinlichkeit, die mit den Pro-
testen, Agitationen und Tumulten offenkundig geworden ist, im Mangel kritischer
Analysen der gegenwirtigen Lage der Bundesrepublik. Das Wiederaufleben marxisti-
scher Denkmuster — auch in der Form der Parolen von Herbert Marcuse — beweist die
Verlegenheit, in der wir uns auf der Suche nach neuen und angemessenen Kategorien
befinden. Der Regref§ auf Marx ist insofern weniger Ausdruck einer Gesinnung als des
Mangels an kritischen und analytischen Konzepten. Er sollte also nicht befingstigen,
sondern herausfordern. Eines erscheint mir wichtiger als die Angst vor kommunisti-
scher ideologischer Unterwanderung. Marxsche Kategorien sind alterprobt und weithin
tiichtig fiir die Kritik der Institutionen einer Gesellschaft, aber sie leisten nichts fiir
die Entwicklung neuer oder den Umbau alter Institutionen. Marxens Hoffnung fiir die
Freiheit des Menschen griindete sich auf die Abschaffung der Institutionen: Mit dem
Eigentum fillt Herrschaft, mit der Herrschaft fillt Entfremdung. Unsere Hoffnung
auf die Freiheit des Menschen griindet sich auf die Kontrolle von Institutionen. Der
globale Anti-Institutionen-Affekt ist gefdhrlich, er lenkt ab vom Problem und findet
zugleich in Deutschland eine alte emotionale Bereitschaft. Freilich ist diese nicht ,links®
auf eine Ritedemokratie gerichtet, sondern ,rechts® auf die Gefolgschaft fiir eine
Elite — im Extremfall fiir einen Fiihrer.
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Die Kirchensteuer

Entstehung, Problematik und Reform

Wenn die Situation der Gegenwart nur als Ergebnis einer Entwidklung zutreffend zu
erkennen ist, dann kann auch das kirchliche Abgabenwesen und speziell das gegen-
wirtige Kirchensteuersystem nur richtig beurteilt werden, wenn man seine geschicht-
liche Entwicklung kennt, die von der Geschichte des allgemeinen Rechtsverhdlenisses
zwischen Staat und Kirche entscheidend mitbestimmt wird!. Dies ist gegeniiber der
sich verbreitenden Tendenz zu betonen, das Staat-Kirche-Recht und seine einzelnen
Bereiche — wie z. B. das Kirchensteuerrecht ~ v6llig ahistorisch zu betrachten?. Freilich
bleiben auch die Grenzen zu beachten, die einer ausschliefllich historischen Begriin-
dung kirchlicher Positionen im Staatskirchenrecht der Gegenwart gezogen sind.

Historischer Ursprung

Die durch gottliche Stiftung entstandene Kirche versteht ihren Auftrag als einen an
sich ,jenseitigen® und begreift ihre innerweltliche Aufgabe als eine indirekte. Trotz-
dem ist sie in diesem Aon auch die in dieser Welt stehende gesellschaftlich verfaflte
Konkretheit des Christentums. Auch diese irdische gesellschaftliche Verfafitheit der
Kirche gehdrt zu ihrem von Christus ihr eingestifteten Wesen3. Als eine solche sicht-
bare menschliche Gesellschaft war und ist die Kirche auf die Bereitstellung materieller
Mittel angewiesen.

Bei Betrachtung der Geschichte des kirchlichen Abgabenwesens (die im wesentlichen
freiwillige Gaben der Gliubigen an die Kirche, die Inanspruchnahme von Benefizien

1 Zur Abhingigkeit des Kirchensteuerrechts vom jeweils geltenden System der staatlich-kirchlichen Be-
ziehungen s. im einzelnen: Heiner Marré, Staat und Kirche in der Bundsrepublik Deutschland. Neue
Entwicklungen im Staatskirchenrecht, in: Zeitschrift fiir Politik 1966, 402 f. (im folgenden zitiert: Neue
Entwicklungen); ders., Zum Wesen des gegenwirtigen kirchlichen Besteuerungsrechts, in: Gedichenis-
schrift Hans Peters (Berlin, Heidelberg, New York 1967) 305 ff. (im folgenden zitiert: Besteuerungs-
recht); ders., Zur Problematik der Kirchensteuer, in: Civitas, Jahrbuch fiir christliche Gesellschaftsord-
nung VI (1967) 166 ff. (171 f.), (im folgenden zitiert: Problematik).

2 Siegfried Grundmann, Laizistische Tendenzen im deutschen Staatskirchenrecht, in: Kirche und Staat,
Festschrift fiir Bischof D. Hermann Kunst (Berlin 1967) 126 ff., 130 f. (im folgenden zitierc: Laizistische
Tendenzen); ders., Die Rechtsprechung des Bundesverfassungsgerichts in Kirchensteuersachen und das
Staatskirchenrecht, in: Juristenzeitung 1967, 193 fl. (194 f).

3 K. Rahner, H. Rahner und P. Mikat, in: Staatslexikon 8IV (1959) 858 ff., 991 ff., 1005 ff.; vgl. auch
Marré, Neue Entwicklungen 388 ff.
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und die Gebiihren- und Beitragsleistung fiir besondere kirchliche Leistungen kennt)
nimmt der sogenannte geistliche Zehnt eine im Blick auf die gegenwiirtige Kirchensteuer
bemerkenswerte Sonderstellung ein. Er wurde von der Kirche im 6. Jahrhundert ein-
gefihrt und erhielt im 8. Jahrhundert durch die Gesetzgebung Konig Pippins und
Kaiser Karls des Groflen den Charakter einer allgemein zu leistenden, durch (staat-
liche) Strafe erzwingbaren Abgabe. Den Zehnt kann man als die #lteste Laienabgabe
an die Kirche bezeichnen, die sich im Lauf des Mittelalters in ganz Europa durchsetzte.
Das die Kirche begiinstigende Eingreifen der frinkischen Herrscher ist erklirlich aus
der damaligen ,groflartig-gefihrlichen® Lehre von der Einheit von Staat und Kirche.
Der eigentliche Grund fiir die staatliche Sanktionierung des geistlichen Zehnten lag
aber nicht in der mittelalterlichen Konzeption des Staat-Kirche-Verhiltnisses, sondern
in der Absicht, der Kirche Entschidigung fiir die sogenannte karolingische bzw. pippi-
nidische Sikularisation zu leisten; Karl Martell und seine Sthne hatten nimlich zur
Bestreitung von Heeresausgaben Teile des Kirchengutes an Laien vergeben.

Die Einfithrung der Kirchensteuer im 19. Jahrhundert bildet eine interessante neu-
zeitliche Parallele zur Begriindung des mittelalterlichen Zehntrechts: sie ist eine Folge-
erscheinung der Sikularisation des Reichsdeputationshauptschlusses von 1803, durch die
den Kirchen der gréfite Teil ihres weltlichen Besitzes genommen wurde. Wenn man
auch die positiven religids-seelsorgerischen Auswirkungen des Verlustes des Kirchen-
vermogens nicht tibersehen darf?, so bleibt doch das Faktum, dafl durch einen rechts-
widrigen Akt des Staates — den H. v. Treitschkes als hiflich, gemein und niedrig und
den F. Schnabel® als Beutezug, Raub, Rechtsbruch und Gewalttat deklarierte — die
ganze Organisation der Kirche, der duflere Rahmen ihres religidsen Lebens zerschlagen
und der Kirche die jahrhundertealte Grundlage ihrer finanziellen und wirtschaftlichen
Eigenstindigkeit entzogen wurde und dafl sie damit in materielle Abhingigkeit vom
Staat geriet.

Mit der Sakularisierung und dem Ende der alten Reichskirche begann ,der Exodus
aus der alten Einheit von Staat und Religion und ein mehr als hundertjihriges Ver-
hiltnis der Fremdheit zwischen Kirche und politischer Welt“7. Das auf der Einheit
von Staat und Kirche beruhende System des Staatskirchentums wurde abgeldst durch
das System der Staatskirchenhoheit, dessen wichtigstes Merkmal die vom Staat in An-
spruch genommene besondere Kirchenaufsicht war. Diese staatliche Kirchenaufsicht
fiihrte zu zahlreichen einseitigen staatlichen Fingriffen in den inneren Bereich der
Kirche und erreichte einen Hohepunkt im sogenannten Kulturkampf in Preufen (1872
bis 1886). In dieser kritischen Epoche des Staat-Kirche-Verhiltnisses liegt fiir den Be-
reich des ehemaligen Preuflen auch der Entstechungszeitpunkt der Kirchensteuer. Der

4 H. Conrad, in: Staatslexikon 81V (1959) 1003; F. Schnabel, Deutsche Geschichte im neunzehnten Jahr-
hundert IV, Die religitsen Krifte (Freiburg 31955) 18 ff., 44 ff.; H. Maier, Staat und Kirche in Deutsch-
land, in: Wort und Wahrheit 19 (1964) 56.

5 8. E. Deuerlein, in: Staatslexikon 8VI (1961) 1074,

6 Schnabel 2.2.0. 5 ff. (6). 7 H. Maier a.a.0. 55 ff.
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preufiische Staat fithrte gegen den kirchlichen Widerstand nach Vertreibung der
Bischofe durch einseitigen Gesetzgebungsakt® fiir die katholische Kirche die Institution
der Kirchengemeinde als organisierter Gemeinschaft der zu einem Seelsorgebezirk ge-
horenden Kirchenmitglieder (mit den Organen Kirchenvorstand und Kirchengemeinde-
vertretung) ein und bestimmte sie zur Trigerin des drtlichen Kirchenvermogens und
des Besteuerungsrechts®. Die Kirche lehnte dieses Gesetz ab, weil sie in ihm einen un-
zulissigen Eingriff in ihre Autonomie erblickte und weil sie es nicht zulassen wollte,
dafl der Staat sich durch die Einfithrung der Kirchensteuer den aus der Sikularisation
herrithrenden Zahlungsverpflichtungen entzog und seine Wiedergutmachungspflicht
auf die Kirchenmitglieder abwilzte. Sie fand sich aber schliefflich in den Folgejahren
— wenn auch zunichst unter staatlichem Druck — zur Mitwirkung bei der Kirchen-
steuergesetzgebung und -erhebung bereit. Die Kirchensteuergesetzgebung des preufii-
schen Staates fand ihren vorliufigen Abschluf vor allem durch das Kirchensteuergesetz
yom 14. Juli 19051, das nach 1945 zunichst noch in den preuflischen Nachfolgeldn-
dern fortgalt.

Die gegenwirtige Verfafitheit des Kirchensteuerrechts!?

Die Normierung der Kirchensteuer nach 1945 war und ist von den staatskirchen-
hoheitlichen Tendenzen des 19. und der ersten Jahrzehnte des 20. Jahrhunderts weit-
gehend frei. Die Kirchensteuer ist nach wie vor verfassungsrechtlich und staatskirchen-
vertraglich gesichert. Die notwendig gewordenen neuen Kirchensteuergesetze der Lin-
der sind in Zusammenarbeit zwischen den staatlichen Behorden und den Vertretern
der Kirchen zustande gekommen. Den Kirchen ist bei der Ausgestaltung des Kirchen-
steuerrechts eine weitergehende Mitwirkung und eine gréfiere Autonomie eingerdumt
worden als beispielsweise in den preufischen Kirchensteuergesetzen. Das zeigt sich
hauptsichlich darin, daf} die staatlichen Kirchensteuergesetze in der Regel nur Rah-
mengesetze darstellen, die durch — staatlich anzuerkennende bzw. zu genehmigende —
Kirchensteuerordnungen und Kirchensteuerbeschliisse der Kirchen ausgefiillt werden.
Wahrend die Kirchensteuerordnungen im allgemeinen Art und Umfang der Steuer,
die Auswahl des Steuersystems, die Voraussetzungen der Steuerpflichtigkeit, inner-
kirchliche Zustindigkeiten wie z. B. die Steuerverteilung, die Bestimmung der Instan-
zen fiir die Entscheidung iiber Einspriiche gegen die Steuererhebung und iiber Antrige
auf Erla oder Stundung der Kirchensteuer zum Gegenstand haben, legen die Kir-
chensteuerbeschliisse Mafistab und Hohe der Steuer fest.

Ein bisheriges Optimum an Sicherung der kirchlichen Selbstdndigkeit auf dem Ge-
biet der Kirchensteuer ist in den Kirchenvertrigen der Linder Niedersachsen, Schles-

8 Gesetz iiber die Vermagensverwaltung in den katholischen Kirchengemeinden vom 20. Juni 1875
(preufl. GS S. 241).

9 S, Marré, Problematik 167 ff. (auch zu den folgenden Ausfithrungen).

10 Preufl. GS S. 281.

11 Dazu s. Marré, Neue Entwiddlungen 388 ff. (402 £.); ders., Besteuerungsrecht 302 ff. (315 ff.).
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wig-Holstein, Hessen und Rheinland-Pfalz und im Niedersichsischen Konkordat ver-
wirklicht worden. Sie machen auch fiir den Bereich des Kirchensteuerrechts mit dem
allgemeinen staatskirchenrechtlichen Grundsatz ernst, dafl nicht einseitig vom Staat
erlassene Gesetze, sondern das Vertragskirchenrecht heute die angemessene Grundlage
fiir die Regelung des Verhiltnisses von Staat und Kirche ist.

Wird das Kirchensteuerrecht nicht mehr wie in der Zeit der Staatskirchenhoheit
durch einseitigen staatlichen Gesetzgebungsakt erschopfend geregelt, sondern entweder
durch staatlich-kirchliche Vereinbarung oder in einem der Ausfiillung durch kirchliche
Steuersatzungen fihigen und bediirftigen Kirchensteuer-Rahmengesetz, so kann man
von einer koordinativen Gestaltung des Kirchensteuerrechts sprechen. In diese Rich-
tung konnen auch die Ausfithrungen zu den Grundlagen des kirchlichen Besteuerungs-
rechts in den aufsehenerregenden Kirchensteuer-Urteilen des Bundesverfassungsgerichts
vom 14, Dezember 1965 interpretiert werden, und zwar trotz der Ambivalenz ihrer
Begriindungen (und unabhingig von der zu Kritik Anlafl gebenden individualistischen
und einseitig wirtschaftlich-finanziellen Betrachtungsweise des Wesens der sogenannten
glaubensverschiedenen Ehe).

Hier bleibt allerdings auf die Bedeutung der neuesten Entwicklungen in der allge-
meinen Staatskirchenrechtslehre auch fiir das staatskirchenrechtliche Spezialgebiet der
Kirchensteuer hinzuweisen. Nachdem wihrend der ersten zehn Jahre unter dem Bon-
ner Grundgesetz einhellig die Meinung vertreten wurde, das absolutistische System
der Staatskirchenhoheit sei abgeldst worden durch das neue freiheitliche System der
Koordination von Staat und Kirche, nach welchem das Verhilinis beider mit Eigen-
rechtsmacht ausgestatteter Machte auf die Basis der Gleichberechtigung und damit des
Vertragsrechts gestellt worden sei, machen sich jetzt gegenliufige und nach dem Ende
der nationalsozialistischen Gewaltherrschaft und unter der Geltung der demokrati-
schen Verfassung der Bundesrepublik bisher als iiberholt betrachtete Strémungen be-
merkbar: ein einseitiger Etatismus, der das Problem der staatlichen Souverinitit ein-
seitig auf Kosten — auch der kirchlichen — Freiheit 18st, und eine libertinistische
Trennungsideologie, die eine laizistische Trennung von Staat und Kirche anstrebti.

Die innerkirchliche Problematik der Kirchensteuer!s

Das gegenwirtige Kirchensteuersystem birgt eine Problematik in sich, die zu einer
auflerkirchlichen und vor allem zu einer innerkirchlichen Diskussion fithrte und
fishre. Es geht dabei hauptsichlich um folgende Fragen: Wird das mit dem Charakeer

12 Niheres s. bei Grundmann, Laizistische Tendenzen 126 ff.; Marré, Neue Entwicklungen 388 ff.

13 Vgl. Marré, Problematik 175 ff. (auch zu den folgenden Ausfithrungen).

14 Vegl, z. B. fiir den Bereich der Evgl. Kirche: Herbert Wehrhahn, Die Kirchensteverpflicht der Prote-
stanten in Deutschland (Tiibingen 1952) 6 ff., 27; Waldemar Wilken, Unser Geld und die Kirche (Miin-
chen 21964); Dieter Kohler, Wird das Geld richtig angelege? in: Christ und Welt, 18. 11. 1966 (Nr. 46)
28; Walter Hammer, Zur volkskirchlichen Verantwortung im Umgang mit dem Geld (Bielefeld 1967);
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der Kirchensteuer als einer Steuer im Sinne des staatlichen Abgabenrechts begriffsnot-
wendig verbundene Zwangssystem — das die innere Einstellung des einzelnen Steuer-
pflichtigen zu seiner Kirche normalerweise unberiicksichtigt 1afit — nicht besser durch
ein Freiwilligkeitssystem etwa nordamerikanischen Musters ersetzt? Sind nicht zu-
mindest in das Zwangssystem mehr spezifisch kirchliche Elemente einzubauen, damit
die Kirchensteuer sich stirker von der Staatssteuer unterscheidet? Widerspricht es nicht
dem heutigen Verstindnis der Kirche, sich bei der Kirchensteuererhebung in eine Ab-
hingigkeit vom staatlichen Steuersystem und von der staatlichen Finanzverwaltung
zu begeben? Wird das Kirchensteueraufkommen richtig verwandt? Ist nicht insbeson-
dere eine bessere Information der Kirchenglieder und der Offentlichkeit iiber die
Kirchensteuerverwendung notwendig, ja sogar eine Mitentscheidungsbefugnis der Kir-
chensteuerzahler bei der Festsetzung der Hohe des Kirchensteuersatzes und bei der
Verteilung des Kirchensteueraufkommens auf die verschiedenen kirchlichen Aufgaben-
bereiche? Wenn diese Fragen auch — wie sich im folgenden zeigen wird — eine Reihe
echter Probleme und Postulate enthalten, so sind sie doch in ihrer Ausgangsposition
nicht selten durch mangelnden Realismus oder durch unzureichende Sachkenntnis
gekennzeichnet.

Freiwilligkeits- oder Zwangssystem?

Der Vorschlag, das gegenwirtige Kirchensteuersystem mit seinem Pflicht- und
Zwangscharakter durch ein Freiwilligkeitssystem zu ersetzen, nach welchem das ein-
zelne Kirchenglied in freier Entscheidung bestimmt, ob, in welcher Hohe und fiir
welche Zwecke es die Kirche finanziell unterstiitzen will, gewinnt auf den ersten Blick
viel Sympathie, zeigt bei niherer Priifung aber auch seine Fragwiirdigkeit.

Das nordamerikanische Freiwilligkeitssystem — auf das in diesem Zusammenhang
meistens hingewiesen wird — ist vor dem Hintergrund der besonders gearteten ge-
schichtlichen Entwicklung der Freiwilligkeits- bzw. Freikirchen zu sehen, aus der die
Nordamerikaner ihren Freiheitsgedanken gewannen, der zur tragenden Kraft ihres
Landes wurde und in dem auch die Wurzeln der Einsatz- und Gebefreudigkeit der
Nordamerikaner speziell ihren kirchlichen Gemeinschaften gegeniiber zu suchen sind.
Es kann also nicht ohne Riicksicht auf die vollig anders verlaufene deutsche Geschichte
und die vollig andere ,Steuermentalitit® bzw. ,Spendenmoral® der Deutschen in der
Bundesrepublik ohne weiteres in allen Einzelheiten iibernommen werden.

Hinzu kommt, dafl das nordamerikanische System — dessen Freiheitlichkeit von
Kennern mit Fragezeichen versehen wird — trotz aller Vorziige gerade aus den Reihen
der nordamerikanischen Kirchenglieder selbst kritisiert wird. Diese Kritik richtet sich
z. B. darauf, dafl ein zu grofler Teil der priesterlichen Arbeit aus der Suche nach den

fiir den Bereich der Kath. Kirche: Heinrich Flatten, Fort mit der Kirchensteuer? (Koln 1964); Volker
Schmitt, Was macht die Kirche mit dem vielen Geld?, in: Norbert Greinacher — Heinz Theo Risse (Hrsg.),
Bilanz des deutschen Katholizismus (Mainz 1966) 248 ff.
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notwendigen Geldmitteln besteht; sie weist auch auf die Gefahr hin, daf die Kirchen
in finanzielle Abhéngigkeit von einigen reichen Spendern gerieten, ja, daf die Geist-
lichen nicht mehr all das sagen kénnten, was sie von ihrem priesterlichen Amt her
sagen miifiten, weil ihnen sonst unter Umstinden wesentliche Finanzquellen ver-
siegtenl4a,

Mit dieser Gefahr hingen andere Risiken zusammen: Es ist eine vielfach zu be-
legende und menschlich verstindliche Erfahrung, daf freiwillig Spendende leicht dazu
neigen, durch die Finanzierung eines — im umfassenden Katalog kirchlicher Aufgaben
vielleicht sekundiren — Projekts sich selbst gewissermaflen ein Denkmal zu errichten
und dafl damit andere — wichtigere, aber weniger ,ansehnliche® — seelsorgerische Auf-
gaben hintangestellt werden miissen, weil fiir sie finanzielle Mittel fehlen. Aber selbst
bei der Absicht, als vorrangig anzusehende seelsorgliche Anliegen durch Spenden zu
unterstiitzen, besteht die Gefahr der ,Kirchturmspolitik®, der finanziellen Férderung
nur der eigenen Kirchengemeinde. Hier tauchen entsprechende Unzutriglichkeiten
und Ungerechrigkeiten auf wie beim — nach 1945 weitgehend durch das Didzesan-
kirchensteuersystem ersetzten — Ortskirchensteuersystem: die Bevorteilung der Kir-
chengemeinden mit finanzstarker Bevolkerung gegeniiber denjenigen mit finanzschwa-
chen Mitgliedern, die Vernachlissigung iiberregionaler seelsorglicher Aufgaben usw.
Durch die Einfithrung der Dibzesankirchensteuer ist ein System geschaffen worden,
das einen gerechten innerdidzesanen Finanzausgleich zwischen armen und reichen
Kirchengemeinden und eine iiberregionale Finanzplanung auf lange Sicht und mit
Schwerpunktbildung fiir die jeweils als besonders wichtig erkannten kirchlichen Auf-
gaben erméglicht.

Einmal abgesehen davon, dafl das bei uns geltende Kirchensteuersystem nicht mit
absolutem, unausweichlichem Zwang ausgestattet ist, da das Kirchenglied sich der
Verpflichtung zur Kirchensteuerzahlung iiber den Weg des — durch das staatliche
Recht ermoglichten — Kirchenaustritts entziehen kann, ist auch die Behauptung nicht
richtig, die Erhebung solcher Zwangsabgaben stehe im Widerspruch zum Wesen der
Kirche. Die katholische Kirche nimmt fiir sich das Recht in Anspruch, zur Dedkung
ihres Finanzbedarfs ihren Gliedern Steuerleistungen aufzuerlegen, deren Zahlung
durch die Anwendung geistlicher Mittel erzwungen werden kann (c. 1496 CIC). Es
ist moralisch durchaus einwandfrei, wenn sie sich bei der gegenwirtig praktizierten
Kirchensteuererhebung statt des geistlichen des weltlichen, staatlichen Zwangs bedient;
denn der Zwang, der notfalls hinter einem rechtmifig entstandenen Zahlungsanspruch
steht, kann nicht als unmoralisch bezeichnet werden.

14a §. den Artikel ,Arger mit Pater Groppi®, in: FAZ vom 19. 9. 1967, in welchem von den Aktionen
Pater Groppis zugunsten der Farbigen berichtet wird. Der Erzbischof von Milwaukee wies darauf hin,
dafl Massenaustritte und Einstellungen von Geldzuweisungen die Folge seiner Billigung von Groppis Vor-
gehen sei. In dem Artikel heifit es weiter: ,Die prekire Lage der Kirchen in Amerika, die auf private
Geldzuweisungen ihrer Gemeindeglieder angewicsen sind, wird oft als Erklirung dafiir angefiihrt, dafl
die Kirchen alle Fragen der Rassentrennung und Biirgerrechtsbewegung wie den heifien Brei umgehen.
Das Beispiel Milwaukee zeigt, wie akkurat hier die Kausalverbindung funktioniert,*

316



Die Kirchensteuer

Auch der gelegentlich zu horende Vorwurf, die Kirche scheue sich nicht, von den-
jenigen Zwangsabgaben zu erheben, die die kirchlichen Dienste nicht oder nur selten
(etwa bei Taufe, Trauung und Beerdigung) in Anspruch nihmen und nur noch formal
zu ihr gehorten, kann keinen stichhaltigen Finwand gegen das gegenwirtige System
liefern. Das terminologische Gegenargument, daff Kirchensteuern als Steuern — im
Unterschied zu Beitrdgen und Gebiihren — keine Gegenleistungen fiir bestimmte
Dienstleistungen des Steuergliubigers darstellen, soll hier nur am Rande erwihnt
werden. Uberdies bleibt die Frage offen, aus welchem Grund diejenigen, die nach
auflen kirchlich oder religits gleichgiiltig erscheinen, in der Kirche bleiben, obwohl es
nach den staatlichen Gesetzen ein leichtes wire und auch weitgehend keine gesell-
schaftliche Diskreditierung mehr bedeuten wiirde, aus der Kirche auszutreten und
sich damit gleichzeitig von der Kirchensteuerpflicht zu befreien. Ist vielleicht noch viel
mehr an latenter Kirchlichkeit oder zumindest latenter Religiositit christlicher Prove-
nienz da, als man gemeinhin vorschnell urteilend annimmt? Es geht jedenfalls zu
weit, wenn man die Gemeinschaft der zur Kirche Gehorenden einfach um die — zwar
von der geistlichen Kraft der Kirche nicht geniigend ergriffenen, aber ihr doch durch
die Taufe verbundenen — sogenannten Randsiedler kiirzen will. Solange aber jemand
einer Religionsgemeinschaft angehért, mufl er sich diese Mitgliedschaft — auch finan-
ziell — zurechnen lassen, selbst wenn er der Glaubenswelt seiner Religionsgemeinschaift
innerlich entfremdet sein sollte!s, Die verstirkte seelsorgliche Betreuung dieser ihr
Entfremdeten bleibt allerdings eine besonders wichtige Aufgabe der Kirchet5a,

Ein weiteres entscheidendes Kriterium spricht fiir die gegenwirtige (obligatorische)
Kirchensteuer: Die Kirche unterliegt mit ithrem dem Diesseits zugehdrigen Wesensteil
auch dem Prinzip der Gerechtigkeit. Es ist ein Postulat der Gerechrigkeit, daf} sie eine
moglichst gleichmiflige und zugleich angemessene Verteilung ihrer finanziellen Lasten
auf die Kirchenglieder anstrebt und dabei notfalls auch Zwangsmittel einsetzt. Denn
sonst wiren diejenigen, die ihre Steuerpflicht ordnungsgemidf erfiillen, gegeniiber den
Sdumigen benachteiligt.

Es ist bemerkenswert, daff in einem Teil des ob seiner Biirgerfreiheit gelobten
Nachbarlandes Schweiz, nimlich im Kanton Ziirich, am 6./7. Juli 1963 im Wege einer
Volksabstimmung und mit Zustimmung aller Parteien durch den § 26 des neuen Ge-
setzes liber das katholische Kirchenwesen die Abkehr von der ,freiwilligen Kirchen-
steuer” und der Ubergang zur ,obligatorischen Kirchensteuer® vollzogen wurde. Die-
ser Vorgang wurde kirchlicherseits vor allem aus pastoralen Griinden begriifit: die
Geistlichen konnten nunmehr ihre gesamte Kraft, von der sie bisher annihernd ein
Drittel fiir die finanziellen Existenzsorgen ihrer Pfarreien hitten verbrauchen miissen,
der Seelsorge zuwenden; eine Feststellung, der bei dem immer bedrohlicher werdenden
Priestermangel eine erhdhte Bedeutung zukomme.

15 Vgl. Paul Mikat, Das Verhiltnis von Kirche und Staat in der Bundesrepublik (Berlin 1964) 17.
152 Niheres s. bei A. Grabner-Haider, Die Chance der ,Randchristen®, in: Der Seelsorger 37 (1967)
H. 4, 229 ff.
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Die Abhingigkeit der Kirchensteuer vom staatlichen Steuersystem

Das Gerechtigkeitspostulat gewinnt Bedeutung auch fiir eine andere zuweilen kriti-
sierte Eigenschaft der Kirchensteuer: ihre Abhingigkeit von der staatlichen Steuer
durch das sogenannte Zuschlagsystem. Die gegenwirtige Kirchensteuer wird nach
einem festen Prozentsatz der staatlichen Mafistabsteuern (vor allem der Einkommen-
steuer) berechnet und diesen ,zugeschlagen®. Diese Abhingigkeit der Kirchensteuer
von der staatlichen Maflstabsteuer hat — trotz einiger negativer Aspekte (z.B. der
Abhingigkeit von der staatlichen Steuerpolitik, der Steuerfreiheit bestimmter Per-
sonenkreise, die jedoch im Kirchensteuerrecht modifiziert werden kann, und des Steuer-
automatismus) — die positive Auswirkung, dafl das Kirchensteuerrecht weitgehend
gegen eine dauernde Ungerechtigkeit, Verfassungs- und Rechtswidrigkeit automatisch
geschiitzt ist. Denn die Erhebung der den Kirchensteuern zugrunde liegenden Staats-
steuern kann in einem demokratischen und rechtsstaatlichen System wie der Bundes-
republik nicht stindig in einer ungerechten, verfassungs- und rechtswidrigen Weise
erfolgen. Auch an dieser Stelle sollte nicht verschwiegen werden, dafl die Forderung
nach Beseitigung des Zuschlagsystems und nach Einfithrung eines (als adiquater an-
gesehenen) kircheneigenen Steuertarifs — einmal abgesehen von der Schwierigkeit der
Verwaltbarkeit durch staatliche Behérden — nicht selten von romantischen Idealvor-
stellungen getragen ist, die vor der Sachproblematik kaum standhalten.

Kirchensteuerverwaltung durch Kirche oder Staat?

Die Kirchensteuergesetze der Bundesldnder lassen den Kirchen die Wahl, die Kir-
chensteuerverwaltung in eigene Hinde zu nehmen oder im Auftragswege die Uber-
tragung der Kirchensteuerverwaltung auf die staatlichen Finanzimter zu erreichen,
womit dann auch die Einbehaltung der Kirchenlohnsteuer im Lohnabzugsverfahren
durch die Arbeitgeber verbunden ist. Die Kirchen haben sich nach 1945 fiir die staat-
liche Steuerverwaltung entschieden. Hier setzt die gegenwirtige Kritik am heftigsten
ein. Nicht also die Kirchensteuer als solche, sondern ihre Verwaltung durch die Finanz-
dmter ist vielen ein Stein des AnstoflesiS.

Hier sind zunichst die innerkirchlichen Stimmen der Kritik zu nennen, die von
einem spiritualistischen Kirchenbegriff her die einseitige Konsequenz ziehen, die Kirche
konne in ihrer irdischen Existenz des Kleides weltlich-staatlichen Rechts vollig ent-
behren und jede institutionelle Verbindung der Kirche zum Staat sei prinzipiell ab-
zulehnen; wer so denkt, wird auch die staatliche Kirchensteuerverwaltung als eine
unangemessene Verquickung von staatlichen und kirchlichen Elementen ansehen. Fer-

18 Flatten a.a2.0. 21, 31, 35 f.; Wilken 2.2.0, 82 ff.
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ner ist hier die — schon erwihnte — laizistische Trennungsideologie zu nennen (die
man als ,,Zauberformel der Theorie“ apostrophieren kann). Wihrend in den klassi-
schen Trennungsldndern, nimlich in den USA und in Frankreich, die Entwicklung zu
einem ,kooperativen Separatismus der Kirche und des Staates® bzw. zu einer ,ver-
trauensvollen Zusammenarbeit beider Michte innerhalb der Trennung®, also zu einer
Abschwichung der urspriinglichen krassen Trennungskonzeption gefiihrt hat, iiben die
laizistischen Bestrebungen in der Bundesrepublik — wenn sie sich auch nicht auf eine
starke geistige Stromung in der Offentlichkeit stiitzen kénnen — neuerdings doch wie-
der einen nicht zu unterschitzenden Einflufl auf Staatskirchenrechtslehre und Recht-
sprechung aus'?.

Bei der Entscheidung zwischen der kircheneigenen und der staatlichen Kirchen-
steuerverwaltung sind die Vorziige und Nachteile beider Moglichkeiten gegeneinander
abzuwigen. Gegen eine staatliche Steuerverwaltung spricht, dafl der geistliche Charak-
ter der Abgabe an die Kirche verdeckt wird (wenngleich diesem Charakter nicht allein
dadurch Rechnung getragen wird, dafl statt an das Finanzamt an ein kirchliches
Steueramt gezahlt wird); dafl die Einziehung durch das Finanzamt im Biirokratischen
verbleibt, wihrend die Erhebung durch kirchliche Stellen die Méglichkeit eines per-
sonlichen Kontaktes béte (immerhin gehen Einspriiche gegen die Kirchensteuererhe-
bung und Antridge auf Erlaf oder Stundung von Kirchensteuer — also gerade jene
Fille, in denen es zu einem Kontakt mit dem Steuerpflichtigen kommen kann — auch
unter dem gegenwirtigen System nicht an die Finanzdmter, sondern an die Kirchen).

Fiir die Beibehaltung der staatlichen Kirchensteuerverwaltung sprechen folgende
Argumente: Die exakte Erfassung der Kirchensteuerpflichtigen durch die Finanzimter
und die Praktizierung der sogenannten Gegenwartsbesteuerung mindern die Steuer-
ausfille, erhhen das Kirchensteueraufkommen und ermdglichen damit erst die breit-
angelegte Arbeit z. B. auch auf dem sozial-karitativen Sektor. Das heutige System
gewihrleistet eine verhdltnismifig gleichmifige und gerechte Heranziehung aller
Gliubigen zu den kirchlichen Lasten. Und zwar deshalb, weil die Finanzdmter besser
als kirchliche Organe trotz der starken Bevdlkerungsfluktuation und des hiufigen
Wohnsitzwechsels die Kirchenglieder ausnahmslos und nach ihrer wahren Zahlungs-
kraft erfassen konnen. Die Kirchensteuererhebung auf dem Weg des Lohnabzuges ist
fiir den Steuerpflichtigen angenehmer und darum psychologisch weniger belastend.
Die Kirchensteuerverwaltung durch die Finanzdmter ist endlich auch erheblich spar-
samer als eine kircheneigene Verwaltung. Wihrend der Staat fiir die Kirchensteuer-
verwaltung eine Vergiitung in Hohe von 3 Prozent bzw. 4 Prozent des Kirchensteuer-

17 Zu den angefithrten Strémungen s. A, Hollerbach, Anmerkung zum Beschluff des Bundesverfassungs-
gerichts vom 4. 10. 1965, in: Juristenzeitung 1966, 271; ders., Trennung von Staat und Kirche?, in:
Hochland 58 (1965/66) 63 ff.; ders., Das Staatskirchenrecht in der Rechtsprechung des Bundesverfassungs-
gerichts, in: Archiv des 6ffentlichen Rechts 92 (1967) 99 ff.; Marré, Neue Entwicklungen 390 ff., 397 £.;
Ulrich Scheuner, Erorterungen und Tendenzen im gegenwirtigen Staatskirchenrecht der Bundesrepublik,
in: Essener Gespriche zum Thema Staat und Kirche (1), als Manuskript gedruckt (Essen 1967) 108 ff.;
Grundmann, Laizistische Tendenzen 126 ff.
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aufkommens erhilt, wiirde ein neu aufzubauender kircheneigener Verwaltungsapparat
ein Vielfaches verbrauchen.

Schlieflich ist darauf zu verweisen, dafl unter den rechtsstaatlichen Verhiltnissen in
der Bundesrepublik nicht die Gefahr besteht, dafl die Kirche durch die staatliche Ver-
waltungshilfe in eine Abhingigkeit vom Staat gerit, die ihr Wesen und ihren Auftrag
gefihrden. Gerade dann, wenn ein gesetzlich fundierter Anspruch auf die Ubernahme
der Kirchensteuerverwaltung durch staatliche Behorden besteht, ist kaum eine Gefahr
fiir die ungekiirzte Ausiibung des Verkiindigungsauftrags bzw. Wichteramts der
Kirche gegeben. Im iibrigen kdnnte die Kirche jederzeit die staatliche Zwangshilfe bei
der Kirchensteuererhebung kiindigen, falls der Staat sie zu unzulidssiger Einflufinahme
auf das kirchliche Heilswirken miflbrauchen sollte.

Die ,arme Kirche® und das kirchliche Engagement im sozial-karitativen Raum

Wenn gesagt wird, die Kirche miisse zum urkirchlichen Gemeindeleben zuriick-
kehren und arm werden, wenn sie gehdrt werden wolle!8, so bedeutet das ein puristi-
sches Vorbeischen an den Realititen und Erfordernissen heutigen kirchlichen Lebens,
insbesondere moderner Seelsorge. Zudem enthilt die Vorstellung von der ,armen
Kirche® eine spiritualistische Verkennung des Wesens der Kirche und speziell ihres
Verhiltnisses zum Geld; es wird dabei iibersehen, daff das Geld der Kirche nicht in
sich suspekt ist, sondern einen wesentlichen und notwendigen Beitrag der Kirchen-
glieder aus den Ertrignissen ihrer Arbeit zur Finanzierung des umfassenden Dienstes
der Kirche darstellt und damit eine legitime Funktion erfiillt!?.

Gewifl muf} es ernst genommen werden, wenn die Befiirchtung ausgesprochen wird,
die materielle Sicherung durch das gegenwirtige Besteuerungsrecht konne dazu fiihren,
dafl die Kirchen in iiberlebten Formen verharrten und auf kritische Selbstbesinnung
verzichteten, daf} ihre geistliche Kraft erlahme und sie schlieflich mehr von staatlicher
Forderung lebten als aus ihrer geistlichen Substanz, dafl die Lage der Kirche duflerlich
glinzend, innerlich aber schwach sei. Diese Uberlegungen zeigen aber keine unentrinn-
bare Entwicklung auf und konnen daher keinen prinzipiellen Einwand gegen die
bestehende Staat-Kirche-Ordnung einschliefilich des Kirchensteuerrechts begriinden.
Sie zeigen und mahnen allerdings, dafl staatliche Forderung den Kirchen nur dann
zum Vorteil gereicht, wenn sie dabei ihrer eigentlichen Aufgabe treu bleiben®.

18 Vgl. die Zitate bei Schmitt a.a.0. 249, 265 f. — Dafl diese These nicht richtig ist, kann man auch
aus einem Vergleich der Verhiltnisse z. B. in franzdsischen und siidamerikanischen Didzesen mit denen
in den (wohlhabenderen) westdeutschen Didzesen entnehmen: die Zahl der ,Praktizierenden® ist in
Frankreich und Siidamerika prozentual niedriger als in der Bundesrepublik. Im iibrigen wirke es sich fiir
die Wahl des Priesterberufs in Frankreich und Siidamerika retardierend aus, daff damit ein ,sozialer
Abstieg® und folglich ein Verlust an Sozialprestige verbunden ist.

19 Dazu s. Hammer 2.2.0. 3 f.

20 Konrad Hesse, Partnerschaft zwischen Kirche und Staat?, in: Das Verhiltnis von Staat und Kirche
(Studien und Berichte der Katholischen Akademie in Bayern, H. 30, Wiirzburg 1965) 143.
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Die kurzschliissige Forderung nach Abschaffung des gegenwirtigen Kirchensteuer-
systems ibersieht schliefflich, dafl eine solche Mafinahme wesentliche Gebiete kirch-
lichen Wirkens gefdhrden miifite; und zwar nicht nur das seelsorgerische und missio-
narische, sondern auch und gerade das sozial-karitative und kulturelle Leben der
Kirchen, das nicht nur den Gliubigen, sondern dem Volksganzen dient. Eine ,arme
Kirche® wiire iiberdies auflerstande, ihren sozialen Verpflichtungen gegeniiber den zu
ihr in einem Dienstverhiltnis Stehenden vorbildhaft zu erfiillen. Was den karitativen
und kulturellen Bereich angeht, miifiten beim Wegfall der Kirchensteuer Staat und
Gemeinden in diese Funktionen eintreten mit der Folge einer bloflen Verlagerung der
Steuerlast vom kirchlichen auf den staatlichen Bereich und einer zunchmenden staat-
lichen Monopolisierung des gesellschaftlichen Lebens?!. Dafl Staat und Kommunen
diesen Zuwachs an sozial-karitativen Funktionen personell kaum ausfiillen konnten,
sei nur beildufig erwihnt.

Bemerkungen zur Verwendung der Kirchensteuer

Die Verwendung der Kirchensteuer kann hier nicht umfassend abgehandelt wer-
den?2; es sollen nur einige Akzente gesetzt werden.

Zu Beginn sei betont: unabhingig davon, in ‘welcher Form die Kirche von ihren
Gliedern Abgaben erhebt, hat vor der Verwendung dieser Abgaben kirchlicherseits die
Besinnung auf ihre Aufgaben in der moderiien Gesellschaft und auf deren Rangfolge
zu stehen. Ohne eine solche Besinnung, bei der Pastoraltheologie, -soziologie und
Finanzwissenschaft ihren Beitrag zu leisten haben, ist eine sachgerechte Priorititenliste
fiir die Finanzzuweisungen an die einzelnen Sektoren kirchlicher Arbeit und eine ver-
antwortungsbewufite Haushaltspolitik nicht moglich®. Dieses Postulat ergibt sich
nicht nur aus der Sache selbst, nimlich aus dem Auftrag der Kirche, sondern auch aus
threr Verantwortlichkeit gegeniiber dem Kirchensteuerzahler®t.

Bei der Bemithung um eine sachgerechte Verteilung ihres Steueraufkommens werden
die Kirchen die Auflerungen von Kirchengliedern zur kirchlichen Finanzpolitik nicht
als ldstige Einmischung Unzustdndiger, sondern als erfreuliches Zeichen des Interesses,
des Sich-mitverantwortlich-Fithlens und als einen Beitrag zur innerkirchlichen Mei-
nungsbildung betrachten, sie werden die Stellungnahmen auf ihre Berechtigung priifen,
und in ihnen enthaltene echte Verbesserungsvorschlige aufgreifen miissen.

21 Paul Mikat, Das Verhiltnis von Kirche und Staat im Lande Nordrhein-Westfalen in Geschichte
und Gegenwart (KSln, Opladen 1966) 39

22 Eine Darstellung und Erliuterung des Kirchensteueraufkommens und seiner Verwendung in den
westdeutschen Didzesen wird gegenwirtig von der Kirchensteuerkommission der deutschen Bischofskonfe-
renz vorbereitet.

23 Schmitt a.a.0. 261; Hammer a.a.0. 8 ff.

24 Hammer 2.a2.0. 8.

23 Stimmen 180, 11 321
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Mehr Geld fiir Menschen als fiir Bauten

Zur Ilustrierung der Kirchensteuerverwendung soll Zahlenmaterial des Jahres 1965
aus dem (weitgehend stddtisch strukcurierten) Bistum Essen und dem (noch weit-
gehend lindlich strukturierten) Bistum Miinster zugrunde gelegt werden. Sowohl im
Bistum Essen wie im Bistum Miinster werden 45 bis 50 Prozent des Kirchensteuer-
aufkommens (das 1965 im Bistum Essen 70,1 Mio DM und im Bistum Miinster 72,6
Mio DM betrug) % fiir Besoldungs- und Versorgungszwecke verwandt. Zur Deckung
des gesamten Personalaufwands sind jedoch noch Beitriige aus anderen Finanzquellen
als der Kirchensteuer nétig. Der Gesamtpersonalaufwand lag fiir 1965 im Bistum
Essen bei 39,8 Mio DM (13,1 Mio DM fiir Geistliche und 26,7 Mio DM fiir Laien)
und im Bistum Miinster bei 43,4 Mio DM (19,7 Mio DM fiir Geistliche und 23,7
Mio DM fiir Laien).

Es ist gewifl richtig, wenn gesagt wird?s, die Kirche solle — nach dem Wiederaufbau
der kriegszerstorten kirchlichen Gebiude — ihr Geld mehr in Menschen als in Steine
investieren. Es ist erfreulich, daf die didzesanen Haushaltspline in den letzten Jahren
bereits eine Kiirzung der Positionen fiir Baukosten zeigen: So ist z.B. im Bistum
Miinster der Anteil der Baukosten am Haushaltsvolumen von 28,77 Prozent (davon
9,8 Prozent fiir sozial-karitative Einrichtungen und Schulen) im Jahr 1965 auf 15,70
Prozent fiir das Jahr 1968 (Haushaltsvoranschlag) zuriickgegangen.

Es wiire zu wiinschen, dafl sich dieses Verhiiltnis weiter zugunsten des personellen
Aufwands verschiebt. Aber wie so hiufig ist die Situation schwieriger, als es die
Kritik manchmal sieht. In den Grofstidten — aber nicht nur in ihnen — ist eine starke
und in ihrer Entwicklung noch nicht abzusehende Aussiedlungsbewegung in die Rand-
gebiete und in Trabantenstddte im Gange. Diese neuen Siedlungsgebiete bediirfen
eigener seelsorglicher Zentren mit Kirche, Pfarrhaus, Kindergarten usw. Damit wer-
den die Kirchen im Stadtinneren zwar leerer; sie miissen aber weiterhin instand ge-
halten werden. Das verursacht zumal bei historisch bedeutsamen Baudenkmilern er-
hebliche Kosten.

Bei der Forderung, grofiere finanzielle Mittel im Personalsektor einzusetzen, wird
auf mehr Engagement in der Erwachsenenbildung??, im Schulwesen, in der Ausbildung
von Katecheten und Seelsorgehelfern, in der ,Standesseelsorge® (etwa in der Studen-
tenseelsorge) hingewiesen. Aber auch das bringt wegen der notwendigen Anstellung
hauptamtlicher Laienkrifte nicht nur grofle, fortdauernde Besoldungs- und Versor-
gungslasten mit sich, sondern verlangt auch erhebliche Leistungen fiir die Errichtung
und Unterhaltung von Gebiuden. So mufite das Bistum Essen fiir die Errichtung des
Pfarrzentrums an der Ruhr-Universitdt Bochum in den Etats von 1964 bis 1968 eine
Summe von insgesamt rund 17,1 Mio DM einsetzen.

25 Hier wird die Verwendung der Kirchensteuer behandelt; daneben verfiigt die Kirche auch iiber
andere Einnahmequellen (z. B. aus Stiftungen, Kollekten, Vermogen).
28 Schmitt a.2.0. 260. 210Ebd.:
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Aufwendungen fiir Caritas und Bildung

Welchen Umfang hat der Aufwand fiir sozial-karitative und fiir Bildungseinrich-
tungen? Im Jahre 1965 gab das Bistum Essen rund 28,2 Mio DM fiir fortdauernde
und einmalige Aufgaben dieser Art aus; das Bistum Miinster 40,4 Mio DM.

In den beiden Bistiimern existieren z. B. folgende Einrichtungen, die das nicht in
Zahlen faflbare Engagement im Sektor Caritas und Bildung allerdings nur andeuten

kénnen:

Tageseinrichtungen fiir Kinder
(Kindergirten etc.)
Kinder- und Siuglingsheime
Einrichtungen fiir geistig behinderte Kinder
Ehe- und Familienberatungsstellen
Erziehungsberatungsstellen
Kinder- und Jugenddbrier
Jugendwohnheime, Lehrlingsheime
Schiilerheime
Miitterschulen
Altenheime
Altentagesstitten
Heime fiir Korperbehinderte
Heime fiir Hor- und Sprachgeschidigte
Erholungs- und Kurheime fiir Erwachsene
Erholungs- und Kurheime fiir Kinder
und Jugendliche
Miittergenesungsheime
Erholungsheime fiir Familien
Tagesheime fiir auslindische Arbeiter
Erziehungsheime fiir schulentlassene Jugendliche
Heilanstalten fiir Suchtkranke
Gemeindekrankenpflegestationen
Haus- und Familienpflegestationen
Realschulen
Gymnasien
Abendgymnasien
Institute zur Erlangung der Hochschulreife
Institute zur Vorbereitung auf die
Begabtensonderpriifung
Studentenheime
Hiuser fiir Erwachsenenbildung
Katechetische Institute
Institute zur Vorbereitung von Entwicklungshelfern
Hohere Fachschulen fiir Sozialarbeiter

23%
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Fachschulen fiir Kindergirtnerinnen und

Hortnerinnen 2 4
Hohere Fachschulen fiir Jugendleiterinnen 1
Krankenpflegeschulen 21 27
Krankenpflegehelferinnenschulen 5 5
Pflegevorschulen und Vorseminare 5 9
Hohere Fachschulen fiir sozialpidagogische Berufe 1
Seminare fiir Seelsorgehilfe 1 1

Im iibrigen sei in diesem Zusammenhang auch noch auf das Krankenhauswesen der
Kirchen aufmerksam gemacht, das sich allerdings wegen des kostendeckenden Pflege-
satzes weitgehend finanziell selbst trigt. Die Krankenhausstatistik weist aus, dafl es
in der Bundesrepublik am 31.12. 1964 3 609 Krankenhsuser mit 619 388 Betten ge-
geben hat. Davon waren freie gemeinniitzige Krankenhiuser 1 285 mit 227 890 Betten.
Von diesen wiederum waren in katholischer Trigerschaft 826 mit 139 455 Betten. In
Nordrhein-Westfalen gab es am 31. 12. 1965 768 Krankenhduser mit 169 394 Betten,
davon waren in katholischer Triigerschaft 421 mit 74 713 Betten. Im Bereich des Bis-
tums Essen gab es zum selben Zeitpunkt 92 Krankenhiuser mit 26 837 Betten. Unter
diesen befanden sich 40 katholische Hiuser mit 13 137 Betten; im Bereich des Bistums
Miinster (ohne Oldenburg) 135 katholische Krankenhiuser mit 21 382 Betten.

Bei der angedeuteten Vielfalt der Aufgaben werden sich die Kirchen davor hiiten
missen, einem ,ungeordneten Pluralismus vielfiltiger Anforderungen® zu verfallen;
sie werden auch bei jedem neuen Projekt zu bedenken haben, daf es zur Institutionali-
sierung tendiert und sich nur schwer wieder abbauen 14ft, daf es also fiir die Zukunft
fortdauernde Sach- und Personalausgaben mit sich bringt und damit den Spielraum
freier Verfiigbarkeit iiber Finanzierungsmittel einengt®. Andererseits wird man den
Kirchen aber auch nicht ohne weiteres raten kénnen, sich aus den Bereichen zuriick-
zuziehen, die nicht unmittelbar der Seelsorge, die aber — wie z. B. der karitative Be-
reich — dem Gemeinwohl dienen. Wieweit sich die Kirchen in concreto hier engagieren
oder wieweit sie sich zuriickzichen sollen, bedarf sorgfiltiger Uberlegung sowohl der
zustindigen Gremien wie auch der steuerzahlenden Gliubigen; zumal dann, wenn die
kirchlichen Einrichtungen nicht durch diejenigen anderer Triger ersetzbar sind.

Gerade auch aus diesen Griinden werden die Kirchen mehr als bisher ihren Kirchen-
mitgliedern Einblick gewihren miissen in die Hohe der aufkommenden Kirchensteuer
und in die Kirchensteuerverwendung. Hinzu kommt die Erwigung des Bonner Kano-
nisten Heinrich Flatten®: ,Der miindige Christ, an dessen Miindigkeit man so gerne
appelliert, wenn man ihn braucht, sollte auch erfahren diirfen, zu welchem Betrag die
Gelder aus seiner Hand anlaufen und fiir welche Zwecke sie im einzelnen verwandt

28 Schmitt a.a.0. 260 f.; Kohler a.a.0. 28.
2% Flatten a.2.0. 44 £.; vgl. auch Schmitt 2.2.0. 250 ff.
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werden.“ Wichtig ist auch die Uberlegung, daf} eine ausreichende und sachgemifie Un-
terrichtung der Offentlichkeit unsachliche und einseitige Darstellungen des Kirchen-
steuerwesens verhindern bzw. ihnen die Wirkung nehmen wird. Ein weiteres Postulat
richtet sich schliefflich auf eine stirkere Mitentscheidungsbefugnis der Kirchensteuer-
zahler bei der Verwendung der Kirchensteuer: ,Wenn schon das Geld zum aller-
groften Teil aus thren Reihen kommt, so wollen sie auch mitberaten und mitbeschlie-
fien konnen, fiir welche Aufgaben und Werke die Kirchensteuermittel im einzelnen
eingesetzt werden.* 30

An dieser Stelle werden — unter Heranziehung der Ergebnisse des II. Vatikani-
schen Konzils und der Erkenntnisse der modernen Religionssoziologie?! — allgemeine
Uberlegungen iibre innerkirchliche Reformen vorangetrieben werden miissen: wie
etwa kirchliche Verwaltungen und Verbandsleitungen ihre Autoritit angemessen aus-
zuiiben haben und wie dabei das berechtigte Verlangen der — auf ihre Miindigkeit
immer wieder angesprochenen — heutigen ,Laien-Christen® beriicksichtigt werden
kann, im kirchlichen Bereich nicht nur als Gehorsam schuldende Objekte der Seelsorge
behandelt, sondern als mitwissende, mitentscheidende und mitverantwortliche Glieder
der Gemeinschaft der Gliubigen ernst genommen zu werden, vor allem auch im
Bereich der sogenannten Temporalienverwaltung, in den sie ihre Sachkunde inbeson-
derem Mafle einbringen konnen. Es wird kein einfacher Prozef sein, die lange Zeit
verdunkelten und neu ans Licht gehobenen Erkenntnisse in einer modernen kirchlichen
Praxis Gestalt annehmen zu lassen.

30 Flatten 2.2.0. 47 ff., der auch auf Ansitze zu einer Mitentscheidung von Kirchensteuerzahlern bei
der Festsetzung der Hohe der Kirchensteuer und der Kirchensteuerverwendung im gegenwirtigen Kir-
chensteuerrecht hinweist, nimlich auf die Kirchensteuerbeirdte der Bistiimer im Lande Nordrhein-West-
falen. Allerdings ist bedauerlicherweise festzustellen, daf sich nur wenige qualifizierte Laien fiir eine
Mitarbeit in diesen Gremien bereitfinden. — Vgl. auch Schmitt a.a.O. 252.

81 Vgl. etwa Harry Hoefnagels, Kirche in verinderter Welt (Essen 1964) 102 ff.

325



Paul Konrad Kurz S]
Vom Erhabenen zum Anti-Ikarus

Selbst- und Weltbewufltsein des Menschen in der deutschen Lyrik nach 1945

Man weif} seit einigen Jahren, dafl die Aussagekraft der modernen Lyrik fiir die gei-
stige Lage der Gegenwart nicht geringer ist als die Aussagekraft der Philosophie, des
Theaters, der Romanschriftsteller oder der Malerei. Man weif}, daf sgrofie Gedichte
den Wert von Dokumenten haben® (Brecht). Man weif}, dafl einige Lyriker in diesem
Jahrhundert den Mond verrieten, den Nachtigallen nicht mehr lauschten, die Terzinen-
brunnen allein pldtschern lieflen und sich von den Sonettsockeln abwandten. Elegisch
senkten die Alteren ihre Stirn. Unzufrieden und revolutiondr bohrten die Jiingeren.
Satirisch und parodistisch ziingeln einige der Jiingsten. Viel hat sich in diesem Jahr-
hundert in der Lyrik verdndert. Der Goethesche Abend, die schéne Lampe Mérikes,
C. F. Meyers Spitboot konnen nicht mehr erweckt werden. In Eichendorffs Wildern,
in den Georgeschen Parks, in Hofmannsthals Alleen, in Rilkes Weltinnenraum kann
sich niemand mehr lyrisch ansiedeln. An die Stelle von Trakls Amseln treten bei Grass
Hiihner, bei Enzensberger Krihen.

Die Welt wurde im zwanzigsten Jahrhundert von einem Jahrzehnt zum andern
mehr entpoetisiert. Mit der Entpoetisierung der Welt mufite sich das poetischste Ge-
bilde, das Gedicht, verindern. Wo frither Nachtigallen und Amseln sangen, lirmen
heute die Flugzeuge. Flugzeuge sind montierte Gestelle. Auch die Bauweise und Bau-
teile eines ,modernen® Gedichts haben mit Montage-Gestellen zu tun. Eine an
Goethe, Eichendorff oder Rilke geschulte lyrische Erwartung wird heute links und
rechts enttduscht. Das Gedicht hat sich verindert, weil der lyrisch sprechende und
lyrisch bauende Mensch sich veridndert hat: sein Standbein, seine Balance, seine aus-
greifenden Arme, seine Ober- und Unterwische, sein Umgang mit Vitern, Maschinen,
Tabus, sein Entmythologisierungsprozef}, sein Zugriff auf die entmythisierte Welt,
seine zwischen Macht und Ohnmacht um sich schlagende Emanzipation, seine aggres-
siven Gefiihle gegen eine amorphe Gesellschaft, seine Stauungen und Entladungen, sein
Mut und Unmut angesichts des entlassenen Gottes, seine Zweifel angesichts totaler
Konstruktion des eigenen Haushalts. Nicht unsere Gefiihle sind zunichst gefragt, son-
dern unsere Wahrnehmung; nicht unsere Raumpflege oder unser Raumwille, sondern
die Flurbereinigung und Straflenordnung der andern, wenn wir ihr Terrain zur Kennt-
nis nehmen wollen.

Die lyrischen Spiele sind nicht gestorben, aber ausgewandert: von den Parks auf die
Boulevards, von den Freundlichen zu den Zornigen, von den Stillen zu den Lauten,
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von den Singern zu den Rhetoren, von den Beschauern zu den Tétern. Entlassen aus
der Andacht der Augen fielen die Wortleiber auf den Seziertisch des Hirns: Welt und
Sprache unter dem Messer. Das Gedicht als Waffe, als Gebrauchsgegenstand, als Pro-
duktionsmittel. Verse nicht aus dem Elfenbeinturm, sondern aus dem Wortlabor. Der
lyrische Dichter als literarischer Ingenieur. Ein Vorgang, der bei E. A.Poe und
Valéry begann und bei Enzensberger Gemeingut einer Generation wurde. Verse mehr
denn je als Unabhingigkeitserklirung, als Provokation, als Michtigkeitserklirung der
Ohnmichtigen, als Unmut und Zorn. Und dann schon wieder das Gedicht als lust-
volles Artefakt. Aber die Lust seufzt nicht mehr und ist nicht mehr schamhaft. Weder
Dekoletté noch Marmor. Die Lust bei Enzensberger, Grass, Riihmkorf, Biermann
peitscht, pfeift, kalkuliert, jongliert, schleudert lyrische Adressen, drahtige Kniiller.
Suchte die alte Lyrik die Unschuld des Worts und die Unschuld der Dinge einzufangen,
so will eine neue Lyrik vorab die Schuld der anderen beweisen, die Schuld der Politi-
ker, die Schuld der grofien und kleinen Dirigisten, die Schuld der Mitmacher und Nicht-
mitmacher, die Schuld der nazistischen und der Wohlstandsgesellschaft, die Schuld der
Autorititen, die Schuld der Programmierer, die Schuld aller und die Unschuld der
Verseschreiber.

Ohne Frage, das Thema der Lyrik, auch der fiinfziger und sechziger Jahre ist der
Mensch, ist das Selbst- und Weltbewufitsein des Menschen oder zumindest der verse-
schreibenden Menschen. Ist der Schreibende ein exemplarischer Mensch seiner Gene-
ration? Er selbst meint es. Und er gehort in jedem Fall zu den Wachen, zu den sen-
sorisch Begabten, zu denen, die Bewufitseinsverinderungen und Bedrohungen emp-
findlich registrieren, vielleicht deformieren, aber dennoch spiegeln. Der Schreibende,
auch der lyrisch Schreibende, gehort zu denen, die beobachten, erfahren, interpretieren,
das gesellschaftliche Wetter mitteilen, vor Unwetter warnen. Spitere Generationen
pflegen den vorangegangenen zu beweisen, dafl sie zu wenig und zu spit wahrnahmen,
dafd sie zu gemiitvoll, kleinkariert, unpolitisch oder utopisch dachten: so schon Heinrich
Heine dem alten Goethe, die Jungdeutschen den Romantikern, die Naturalisten den
Klassizisten und Realisten, die Expressionisten den Impressionisten, die Nazis den
Vertretern der ,entarteten Kunst®. Und heute, nach 19452 Es gibt schon drei Gene-
rationen von Schreibenden, die nach dem Krieg antraten. Die erste sprach das Dritte
Reich im Namen des Abendlindischen und Christlichen schuldig. Die zweite verwies
der ersten ihr ,reaktionires® Abendlindertum. Die Jiingsten attackieren bereits An-
gehorige aus der Generation der Gruppe 47.

Kurzer Blick auf die literarische Vergangenheit
Wo die Literarkritik geschichtliche Linien nicht ins Bewuftsein aufnimmt, da ent-
stehen entweder textimmanente und sich fast absolut setzende Interpretationen — oder

aber Feuilletonismus im unguten Sinn, wohlformulierte Gutheifungen und Entriistungen
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ohne geschichtliche Perspektive. Es erscheint, wenn man vom Selbst- und Weltbewuft-
sein des Menschen in der deutschen Lyrik nach 1945 spricht, angebracht, zunichst einen
Alten, einen damals zwar sehr Modernen, aber heute antiquiert Befrackten an die
Rampe zu bitten. Es soll Friedrich Hebbel sein. Er erfuhr die Briichigkeit des mensch-
lichen Selbstbewufltseins in der neunzehnten Jahrhundertmitte, Wenn er auch nicht
nach-Schillerisch oder schon wieder vorexpressionistisch die ,Millionen umschlingen®
wollte, so konnte er doch noch einmal zu einem hymnischen Standbild des Menschen
ansetzen.

DER MENSCH

Mensch! O hoher Name, Himmelswonne

Giefit allmichtig sich dem Herzen ein

Aus dem Lichtmeer jener Geistersonne,

Denk’ ich, o Erschaffner, dein.

Herrlich gingst du aus des Schopfers Hinden:
Dich unsterblich selber zu vollenden

Gab der Meister dir die hohe Kraft,

Gab dir Mut, das Schwerste zu erleiden,

Wenn sich Pflicht und Neigung feindlich scheiden
Auf dem Meer der Leidenschaft.

Mensch! O hehres Meisterstiids des Himmels,

Ist es Zufall, dafl das Gedicht — es hat vier zehnzeilige Strophen — dennoch Frag-
ment geblieben ist? Der Glaube an die himmlische Abkunft des Menschen scheint ge-
wahrt. Der Glaube an das sittliche Tun des Menschen, an das Hohe, an den »Stempel
des ,Schonen® und des ,Vollkommenen® konnte noch einmal aufsingen. Hofmanns-
thal klammerte sich im sterreichischen Raum noch zu Beginn des zwanzigsten Jahr-
hunderts an den abendlindisch-christlichen Menschen, Auch er hatte sich in seinem
frithen Lebenslied (1896) schon als ,heimatlosen Erben® geklagt. Vielleicht konnte er
sich nur am Hergebrachten festklammern, weil er sich in den zeitgeschichtlichen Um-
bruch und Zusammenbruch alles Monarchistischen nicht so hautnah und demokratisch
einlieff wie die Expressionisten.

Zyvrischen Goethes ,Edel sei der Mensch, / hilfreich und gut! / Denn das allein /
unterscheidet ihn / von allen Wesen, / die wir kennen® (1783), zwischen diesen Versen
und Gottfried Benns 1912 veriffentlichten Morgue-Gedichten mit dem bitteren Leit-
vers ,Die Krone der Schépfung, das Schwein, der Mensch“ mufl eine ungeheure Zisur
stattgefunden haben. Die Zisur, die stattfand und sich verbreiterte, war die Darwin-
sche, die Marxsche, die Helmholtzsche Zisur. Es war die Lehre von der vélligen Begreif-
barkeit und Konstruierbarkeit der Welt, von der Organisierbarkeit der Geschichte und
von der Verantwortung vieler. Man hat mit Goethes Versen Schulstuben tapeziert.
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Aber das idealistische Soll hat sich nicht erfiille. Woh! haben diese und andere lyrische
Worttapeten dazu beigetragen, die Trigen einzulullen, die Denkschwachen mit Zitaten
zu versehen, das unterspiilte Gewissen hochkant zu lagern und einige junge, mit so
viel Biirgersinn und Edelmut unzufriedene Streiter zu diffamieren.

Im Vorwort zur Menschheitsdimmerung (1919), jenes inzwischen berithmt gewor-
denen Dokuments expressionistischer Lyrik, formulierte Kurt Pinthus Trend und
Bedeutung der Gedichte, den Glauben jener Generation: ,Der Mensch schlechthin,
nicht seine privaten Angelegenheiten und Gefiihle, sondern die Menschheit, ist das
unendliche Thema. Diese Dichter fiithlten zeitig, wie der Mensch in die Dimmerung
versank ..., sank in die Nacht des Untergangs. .., um wieder aufzutauchen in die
sich kldrende Dimmerung der ihm aufgedringten, ihn umschlingenden, verschlingen-
den Vergangenheit und Gegenwart in die erldsende Dimmerung einer Zukunft, die
er sich selbst schafft . . . Das wissenschaftlich nicht Feststellbare im Menschen — hier trat
es prophetisch wahr und klar ans Licht . . . Immer deutlicher wufite man: der Mensch
kann nur gerettet werden durch den Menschen.“! Menschheitsdimmerung, das hief}
Untergang des alten und Geburt eines neuen Menschen. Kurt Heynickes Gedicht
Freundschafl: .. .. Heilig / ist der Mensch! / Knien sollen wir einander vor dem Leid, /
erheben soll uns die Freude, / wir schenken einander das Ich und das Du — / ewig eint
uns das Wort: / MENSCH. / Immer / kénnen wir gliicklich sein“2 — dieses Gedicht
klingt beinahe wie Verse der Jugendbewegung. Auch wilde Sozialisten und Revolu-
tiondre waren unter diesen Lyrikern. Der Schrei nach dem neuen Menschen und der
Glaube an die Moglichkeit des neuen Menschen einte sie. ,So gemeinsam und wild
aus diesen Dichtern Klage, Verzweiflung, Aufruhr aufgedonnert war, so einig und
eindringlich posaunten sie in ihren Gesingen Menschlichkeit, Giite, Gerechtigkeit, Ka-
meradschaft, Menschenliebe zu allen. Die ganze Welt und Gott bekommen Menschen-
angesicht: die Welt fangt im Menschen an, und Gott ist gefunden als Bruder —. . . und
triumphierend steigt das erldsende Wort empor: Wir sind! .. . Die besten und leiden-
schaftlichsten dieser Dichter kimpfen nicht gegen die dufleren Zustinde der Mensch-
heit an, sondern gegen den Zustand des entstellten, gepeinigten, irregeleiteten Men-
schen selbst.“3 Thr lyrischer Aufschrei verhallte. Thre Inbrunst zerrann. Die Ohnmacht
lyrischen Protests wurde auch diesmal offenbar. Nicht Gedichte, sondern Kartoffeln,
nicht Lyrikbidndchen, sondern Stimmzettel machten Geschichte. Die Politik, nicht der
mehr oder minder gelduterte Glaube der Lyriker bestimmte den Menschen. Das grofie
Bose lag noch nie in der Lyrik.

Am 30. Januar 1933 begann das Jahrzwolft des ,, Anstreichers®. Am 10. Mai 1933
wurde auf dem Opernplatz in Berlin ,artfremdes Schrifttum® verbrannt. Die ver-

1 Menschheitsdimmerung. Ein Dokument des Expressionismus. Hrsg. v. K. Pinthus (Hamburg 1920),
neu hrsg. Hamburg 1959 (Rowohlt Klassiker nr. 55/56) 25, 27. Vgl. dazu Georg Kaiser im Drama ,Die
Biirger von Calais®: ,Ich habe heute nacht den neuen Menschen gesehen®.

2 Ebd. 300 f.

3 Ebd. 28 f.
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sammelten Studenten sangen: ,,Im Volk uns geboren, / entstand uns ein Fihrer, / gab
Glauben und Hoffnung an Deutschland uns wieder. / Volk ans Gewehr“. Und Goeb-
bels sprach die grotesk denkwiirdigen Worte: ,,Hier sinkt die geistige Grundlage der
Novemberrepublik zu Boden; aber aus diesen Triimmern wird sich siegreich erheben
der Phonix eines neuen Geistes, eines Geistes, den wir tragen, den wir férdern und
dem wir das entscheidende Gesicht geben und die entscheidenden Ziige aufprigen.+
Der neue Mensch, die deutsch-blonde Bestie proklamierte und formierte sich. Keine
zehn Jahre vergingen und die den Mordern eben noch entkommene Nelly Sachs mufite
die Verse I den Wobnungen des Todes schreiben.

Das Jabrsiebt der Tradition, der Christen und Heimkebrer
(1945-1952/53)

Der ,unter ewigen Gesetzen® sich wissende Mensch

Als nach dem Krieg die ersten Lyrikbéindchen erschienen, befanden sich die nam-
haftesten unter den Schriftstellern noch im Exil: Thomas und Heinrich Mann, Her-
mann Broch, Alfred Déblin, Anna Seghers, Bertolt Brecht. Von Brecht, dem mit Rilke
und, méglicherweise, Gottfried Benn grofiten Lyriker der ersten Jahrhunderthilfte,
war vorerst nicht die Rede. Als erste Lyrikbinde erschienen nach dem Untergang des
Reiches des ,Anstreichers® (der Ausdruck stammt von Brecht) Werner Bergengruens
Dies Irae (1945) und Rudolf Hagelstanges Venezianisches Credo (1945 und 1946)5.
Es sind Verse der Selbstbesinnung, Verse der Auseinaridersetzung mit der politischen
Macht, Verse des Gewissens und des Gerichts, Verse, nicht nur formal der Tradition
zugehorig, sondern formuliert von abendlindischem, christlichem, klassizistischem Be-
wufltsein des Menschen. Geschrieben wurden beide Versbinde im Sommer 1944, Der
prophetische Blick bedurfte damals kaum mehr der Vates-Gabe.

Bergengruens lyrische Beschworungen reichen von der deutschen Klassik bis zur
Bergpredigt, von der Prophetenklage iiber die unerkannte Epiphanie, von der Prophe-
zetung Salz und Asche bis zur Buipredigt und zum Aufruf An die Vilker der Erde.
Der Vorspruch zu Dies Irae ist Faust 11 entnommen: , Wendet zur Klarheit / Euch,
liebende Flammen! / Die sich verdammen / Heile die Wahrheit.“ Die letzten Verse
des Anrufs lauten:

Volker der Welt, der Ruf des Gerichts gilt uns allen.
Alle verklagt das gemeinsam Verrat’ne, gemeinsam Entweihte.
Vélker, vernechmt mit uns allen das gottliche: Metanoeite!

4 Literatur und Dichtung im Dritten Reich. Hrsg. v. J. Wulf (Hamburg 1966) 51.

5 Bergengruens ,Dies Irae® erschien 1945 bei Desch in Miinchen. Das Bindchen wurde 1948 im Verlag
Haus und Schule in Westberlin nachgedrudst (6.-10. Ts.). Hagelstanges ,Venezianisches Credo® erschien
erstmals im April 1945 in 155 Exemplaren, gedrudkt auf einer Handpresse, in Verona. Bekannt wurden
die Verse erst durch den Neudruck im Insel-Verlag (Wiesbaden 1946).
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Riidkschauend meinen manche, dafl der abendlindisch behauste Altmeister mit sei-
nen Anrufungen Goethes und Dantes, mit seiner Propheten-Gebirde, seinem Klas-
siker-Besitz und seinem ,Metanoeite“-Aufruf sich vielleicht doch ein wenig zu
leicht tat.

Auch ein Jiingerer, der sich gegen Ende des Krieges Rechenschaft zu geben versuchte
und sich unmittelbar nach dem Krieg in unser Bewuftsein eintrug, Rudolf Hagel-
stange, setzte seinen Versen ein Klassikerzitat voran. ,Schrecklich ist es, deiner Wahr-
heit / sterbliches Gefif zu sein.“ Das Zitat ist Schillers ,Kassandra“-Ballade (1802)
entnommen. Kassandra, die trojanische Seherin, sieht den Mauern ihrer Vaterstadt
Verderben nahen. Sie bittet Apoll, daff ,die traurige Klarheit* von ihr genommen
werde. Das lyrische Ich der Venezianischen Sonette also in der Kassandra-Rolle. Auch
Hagelstange, im Sommer 1944 Soldat der deutschen Wehrmacht in Oberitalien, be-
kennt sich zum abendlindischen, klassizistischen, christlichen ,Geist®, zum ,Gesetz®,
zur Wahrheit des Uberlieferten, zum ,Ebenbild des Menschen®. Diesem lyrischen Ich
sind die Grundfragen nach dem Menschen zentral, die zu gebenden Antworten
eindeutig.

Was heiflt denn das: ein Mensch? Ist Gang und Rede
genug, um sich als Herr der Welt zu meinen,

als Ebenbild des Ahnen und des Einen,

der uns berufen hat und dem jedwede

der Kreaturen lebt, ihm Lob zu sagen?

Was wiegt der Dank, den unser Mund beteuert?
Der Atem gilt, der unsere Brust befeuert,

das Opfer, das wir ohne Arglist wagen.

Denn uns beschimt der Vogel und die Blume,
der Kifer und der Fisch, ja selbst der tote
und kalte Stein im Bach, der dem Gebote

der Stromung still gehorcht, wenn wir nicht wissen,
Licht zu gewinnen aus den Finsternissen
und Mehrer sein an unserem Menschentume.$

»Was tatet Thr? Was fiigtet Ihr dem Bilde / hinzu des Menschen, dafl es sich ent-
hiille? / . .. Ist Michael gestiirzt? Ist im Gewiihle / das Ebenbild verloren?* fragte das
Sonett zuvor die Bild- und Machthaber, Brecht tat sich mit dem Rat der Weisen und
dem Wort der alten Meister, zu dem Hagelstange sich bekennt, schwer, wie sein Ge-
dicht An die Nachgeborenen zeigt. Der erfahrenere und konkretere Brecht hielte waht-
scheinlich Hagelstange entgegen: Nun gewinnen Sie mal ,Licht aus diesen ,Finster-

8 Venezianisches Credo (Wiesbaden 1946) 32.

331



Paul Konrad Kurz

nissen® und sagen Sie mir, was das gestelzte ,Mehrer sein an unserem Menschentume“
soll, wo es zunichst und konkret darum ginge, einen ungeheueren Vernichtungsprozef
zu stoppen. Aber es besteht hier nicht geniigend Grund, die Orientierung und Stand-
ortgewinnung des Jiingeren von der bitteren Konkretheit Brechts her anzuschwirzen.
In Hagelstanges zweitem Gedichtband Strom der Zeit (1948) steht dann die Formel:
»befiehlt ein Gott, dafl er [der Mensch] sich wiederfinde, / und hilt ihn unter ewigen
Gesetzen®.

Bergengruen betitelte seine 1950 herausgegebenen Gesammelten Gedichte Heile
Welt., Mag sein, dafl der iltere, abgeklirt und innerlich sicher gewordene Dichter
Welt und Mensch so sehen konnte. Die Frage, die weniger heils- und weltsichere
Kritiker stellen, geht dahin, wie weit Bergengruen und andere Heilsdichter des Kon-
kreten ansichtig werden, des Details, des Gespaltenen im Menschen, des Ratlosen in
der politischen Welt und des Amorphen der Gesellschaft, oder wie weit ein person-
licher Glaube auch Wirklichkeit zudeckt, das Einigwerden mit sich selbst die Kon-
flikte dieser Welt verharmlost, wie weit die abendlindisch-christlichen Reime an den
Ungereimtheiten dieser Welt noch teilhaben. Es geht hier selbstverstindlich nicht um
das Biographische, sondern um den Eingang der Welt und eines in die Welt einge-
lassenen lyrischen Ichs in den Vers.

Einer, der Verse schrieb und in hdchstem Mafl biographisch Zeugnis ablegte, war
Albrecht Haushofer. Seine Moabiter Sonette erschienen posthum 1946. Der 43jihrige,
aus Miinchen stammende Professor fiir politische Geographie und Geopolitik gehort
zu den Mirtyrern des 20. Juli. Zur Zeit, da Alfred Delp seine Existenz angesichts des
Todes meditierte, schrieb Haushofer im Lehrter Geféﬁgnis zu Berlin seine Vorstellun-
gen vom Menschsein in Sonette. Er endete kurz vor Kriegsende durch Genickschuf.
Ustliche Gefafltheit, christlicher Auferstehungsglaube, ein scharf politisches und ein
mystisch transzendierendes Bewufitsein flossen in den Versen dieses weit gereisten und
gebildeten jungen Gelehrten zusammen. Im 13. Sonett nannte er die Nazis — Monate
bevor die erste Atombombe fiel — ,atomzertriimmernde Raketenziinder®. Im 14. So-
nett, iberschrieben Qui resurrexit, suchte und formulierte Haushofer sein Christusbild.
Der Einsatz ,in tausend Bildern hab ich Thn gesehn®, nimmt noch das Mariengedicht
von Novalis auf. Die Didrese erdffnet das Feld der Bilder und Aspekte. Die Aspelte:
»Weltenrichter®, ,Dorngekronter®, ,Madonnenknabe®, Dann der unmittelbare Be-
zug: ,Jetzt fiihl ich, dafl nur eines giiltig ist: / Wie sich dem Meister Mathis Er ge-
zeigt / ... der Lichtumflossene: dieser ist der Christ. / . .. Dem Grabesdunkel schwere-
los entschwebend, /... Von allen Farben geisterhaft umstrahlt.“ Haushofer bezeugte
sein Menschen- und Christusbild als Mirtyrer.

Es ist hier nicht der Ort, im einzelnen zu belegen, wie die Frauen, die in den Nach-
kriegsjahren Lyrik publizierten, allesamt das iiberlieferte und meist christlich geprigte
Menschenbild weiterreichten. Marie Luise Kaschnitz verdffentlichte 1946 Gedidhte,
Oda Schaefer im gleichen Jahr Irdisches Geleit, Christine Lavant 1948 Die unvoll-
endete Liebe, Gertrud von le Fort 1950 Gedichte, Silja Walter 1950 Gedichte, Chri-
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stine Busta 1951 Der Regenbaum. Die intellektuelle und emanzipierte Frau, die Frau,
die ihre Grofimiitter rigoros in Frage stellt, die mehr oder minder gleichberechtigt und
mit stark intellektuellem Einschlag Anteil nimmt an der briichigen Welt der Minner
und ihrem sprachlich hirteren und raffinierteren Ton, meldet sich erst einige Jahre
spiter in der Lyrik zu Wort.

Die Orientierungsversuche der ,, Heimkehrer®

Es gibt eine Gruppe von Lyrikern, deren schriftstellerischer Ansatz der Heimkehr
aus dem verlorenen Krieg und der Riickkehr in zerbombte Stidte entspringt. Sie
waren Soldaten. Und was sie schrieben, nannte man eine Zeitlang ,Bewiltigung der
Vergangenheit“ oder auch ,Triimmerlyrik®. Der Krieg und das Ende des Krieges
schlug ihre Existenz. Und seit jeher war es vorab Existenz, die in Gedichte einging.
Sie konnten nicht, zumindest niemals ganz, ausweichen in Natur und Naturlyrik, oder
was man so nennt. Wolfgang Weyrauch gehorte zu dieser Generation, Karl Krolow,
Hans Egon Holthusen, Giinter Eich. Auch Paul Celan oder Peter Huchel haben auf
ihre Weise daran Anteil. Marie Luise Kaschnitz und Bertolt Brecht haben, wenn auch
in anderer Weise, Riidkkehr-Gedichte geschrieben. Manches ist damals manchem Heim-
kehrer zu frith in die Feder geflossen — sieht und sagt man heute. Aber hinterher
hdufen sich allemal die Weisen. Einige der formal ungliidklichsten Verse hat damals
Wolfgang Weyrauch geschrieben. Sie erschienen im Ostberliner Aufbau-Verlag (1946).
Er versuchte in seinem lyrischen Bewuf8tsein den ,Bruder Rotarmist® mit dem Gesang-
buchvers ,Wir alle sind in Gottes Hut* zu verbinden, den Niirnberger Prozefl mit
»liebste Frau, wir sind im Korn®, ,Schlafe, mein Kindchen, schlaf ein® mit einer Art
Kinderkreuzzug gegen ,Panzerwagen®. Aber ,Ochs und Esel“ und der ,amerika-
nische” und ,russische Flieger® lagen trotz lyrischer Wohlmeinung zu weit auseinan-
der, als daf} sie sich nahtlos einnihen lieflen in die Vershaut Von des Gliickes Barm-
herzigkeit. So hief der Lyrik-Band. b

Auch der formal geiibtere Karl Krolow hatte gerade mit seinen Zeitgedichten, mit
seinem Lied, um sein Vaterland zu wergessen, seinem Lied, um sich seiner Toten zu
erinnern, mit seiner Ode An den Frieden (1946) und Ode 1950 wenig Gliick. Krolows
Lied, um sich seiner Toten zu erinnern wirkt heute peinlich. Die mittleren Strophen
lauten:

Begraben vom Emaillehimmel

Des raschen Sterbens lebt ihr nun
Und schiittet aus der Wasserflasche
Euch Heiterkeit auf euer Ruhn.

Das Leid zerschmilzt euch sanft im Nacken.
Die Silbenritsel sind geldst

Der Worte, ihre tiefen Schatten:

Angst, die die Nacht euch eingefl5fit.
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Erinn’rung, wie ein Ei zerflossen,

Quilt euch nicht mehr, die ihr mich griifit.
Ihr habt die Liufe der Gewehre
Vergessen schon, die ihr durchsiifit.

Von Triumen, eurem Ebenbilde

Und einem andern Leben seid.

Thr braucht die Hinde aus den Taschen
Nicht mehr zu ziehen, schlagbereit.

»Emaillehimmel“ und ,Ebenbild“ — das eigene Ebenbild, was soll es denn iiber-
haupt heiffen fiir einen Toten? —, ,Heiterkeit* und , Triume®, die lyrischen ,Sterne®,
das deutsche ,,All“ und der abendléndische Unsterblichkeitsglaube gaben sich ein trost-
liches Stelldichein. Troste, wer sich trosten kann mit solchen Versen. Ich weifl nicht,
ob es jemand fertiggebracht hat. Aber sie wurden zunichst als exemplarisch ver-
standen, sogar von Christen.

Doch es gibt das gelungene Nachkriegsgedicht, das giiltige Riickkehrgedicht und die
im Vers bleibende Erinnerung der Toten. Giinter Eichs Gefangenschaftsgedicht Inven-
tur wird bleiben. Es zeigt einen neuen schlichten und unpathetischen, entlyrisierten
Ton, der erst eigentlich in den fiinfziger Jahren Schule machte.

INVENTUR

Dies ist meine Miitze,
dies ist mein Mantel,
hier ist mein Rasierzeug
im Beutel aus Leinen.

Konservenbiichse:
Mein Teller, mein Becher,
ich hab in das Weifiblech

den Namen geritzt.

Geritzt hier mit diesem
kostbaren Nagel,

den vor begehrlichen
Augen ich berge.

Im Brotbeutel sind

ein Paar wollene Socken
und einiges, was ich
niemand verrate,
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so dient es als Kissen
nachts meinem Kopf.
Die Pappe hier liegt
zwischen mir und der Erde.

Die Bleistiftmine

lieb ich am meisten:

Tags schreibt sie mir Verse,
die nachts ich erdacht.

Dies ist mein Notizbuch,
dies meine Zeltbahn,
dies ist mein Handtuch,
dies ist mein Zwirn.

Das ist wahrhaftig eine niichterne Bestandsaufnahme. Keine Flucht in Klassiker-
Erinnerungen, in die Anrufung oder ins Prezitse. Dieses lyrische Ich versucht nicht
mittels des Worts sich aus dem Banalen, Erniedrigenden, Trostlosen herauszukatapul-
tieren. Hier wird standgehalten. Hier wird Wirklichkeit erfahren und beschrieben.

Das wahrscheinlich stirkste Heimkehr-Gedicht hat Brecht 1943 im Exil geschrieben.
Es blieb noch Jahre unbekannt, zumal Brecht gegen seinen ersten Willen in den Osten
Deutschlands zuriidskehren mufite.

RUCKKEHR

Die Vaterstadt, wie find ich sie doch?
Folgend den Bomberschwirmen
Komm ich nach Haus.

Wo denn liegt sie? Wo die ungeheuren
Gebirge von Rauch stehen.

Das in den Feuern dort

Ist sie.

Die Vaterstadt, wie empfingt sie mich wohl?

Vor mir kommen die Bomber. T6dliche Schwiirme
Melden euch meine Riickkehr. Feuersbriinste
Gehen dem Sohn voraus.

Einfacher geht es nicht mehr. Keine Worttapeten, keine Requisiten, unpathetisch das
Wirkliche, die zerbombte Vaterstadt, die Frage nach ihr, die Frage nach der eigenen
Riickkehr. , Vaterstadt® und ,Ich“ werden nicht beredet, sondern vergegenwartigt;
Klage, Ungewifheit, Betroffenheit, Gefiihl schamhaft im Understatement.
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Auch die grofle lyrische Totenklage war in jenem ersten Jahrsiebt schon ge-
schrieben. Die beiden gréfiten stammen von zwei jiidischen Lyrikern. Beide wurden
auflerhalb Deutschlands geschrieben. Und beide wurden den deutschen Lesern spit
bekannt. Wir meinen die Todesfuge von Paul Celan und die KZ-Zyklen In den Woh-
nungen des Todes von Nelly Sachs. Die Verse In den Wohnungen des Todes erschienen
1946 im Aufbau-Verlag in Ost-Berlin. Es dauerte mehr als zehn Jahre, bis sie bekannt
und angenommen wurden. Den eigenen Toten gegeniiber blieb das literarische Gefiihl
bis heute zwiespiltig. Eine {iber das Private oder iiber diirftige Allgemeinheiten hin-
ausgehende Totenklage scheint es bei bundesdeutschen Autoren kaum zu geben. Die
Ostberliner Ausnahme heifdt Peter Huchel.

Das offentliche lyrische Bewuftsein und die Anthologie ,Ergriffenes Dasein®

Bei den Lyrikern, die in den Nachkriegsjahren publizierten und bekannt wurden,
iiberwiegt inhaltlich und sprachlich die Suche nach dem Anschluf an die Tradition.
Die deutsche Klassik lebt noch im Bewuftsein der ilteren als normativ. Rilkes Einfluf
ist allenthalben spiirbar, der Expressionismus, die Tradition der Naturlyrik (Loerke,
Lehmann, Langgisser, Britting u. a.), hier und dort Gottfried Benn und seine Stati-
schen Gedichte (1948), aber noch nicht Bertolt Brecht. An Zeitgedichten fehlte es
neben den — hier nicht beriicksichtigten — Naturgedichten nicht. Aber die bleibende
Aussage, die feste und eigene lyrische Form gelang nur wenigen, am wenigsten denen,
die aus dem Krieg heimkehrten und sogleich schrieben. Es ist sicher kein Zufall, daf
die stirksten unter ihnen, Giinter Eich und Peter Huchel, ihre Feder schon in den
dreifliger Jahren erprobt hatten. Die heimkehrenden Soldaten suchten teils eine (be-
greiflicherweise schnelle) Bewiltigung des Vergangenen; zum andern Teil flohen sie
in ihrer lyrischen Aussage in neuromantische Lyrizismen, in einen zu schnellen und
leichten Frieden. Karl Krolows Ode 1950 darf in ihrem lyrischen Ton, ihrer Gefiihls-
lage, ihrem treu gemeinten Widerspruch zur damals existentialischen ,Rede vom
Nichts“ und ihrer ,gespenstischen Mode®, darf mit ihrem Trend iiber eine ,zart er-
dachte® lyrische ,Algebra® zum ,,Grund des Seins, der ,leuchtend und bitter ist%,
als symptomatisch gelten. Da wird wieder einmal der Zeit und dem Konkreten, dem,
was die Geister wirklich bewegt oder bewegen miifite, lyrisch ausgewichen. Da wird
wieder einmal altdeutsch und ,mystisch® der ,Grund des Seins® beschworen und in
der Attitiide des Weisen geschwelgt. Hier wird ausgewichen ins Erhabene. In ande-
ren Versen, wie etwa in denen Wolfgang Weyrauchs, wo der Sprung in ein konkretes,
zeitgendssisches Bewufitsein gewagt wird, ist dieser Sprung sprachlich noch nicht ge-
lungen. Als beachtlicher Abschluf} des traditionellen erzihlenden Zeitgedichts erscheint
1952 Rudolf Hagelstanges Ballade vom wverschiitteten Leben. Sie vergegenwiirtigt die
sechsjdhrige Verschiittung deutscher Soldaten am Ende des Krieges in einem Vorrats-
bunker zu Gdingen.
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Das lyrische Bewufltsein jener Jahre spiegelt die Anthologie Ergriffenes Dasein
(Ebenhausen bei Miinchen 11953) und das Nachwort von Hans Egon Holthusen und
Friedhelm Kemp wider. Man wird sichtlich zufrieden, dafl allenthalben der Anschluf}
an die Tradition gefunden war und gewahrt schien. Werner Bergengruen, Karl Kro-
low, die Briider Schnack, Georg von der Vring, Hans Egon Holthusen sind teils mit
ebenso vielen, teils mit mehr Gedichten als Bertolt Brecht in dieser Anthologie ver-
treten. Paul Celans Todesfuge — sie wurde im Jahr zuvor publiziert — und Nelly
Sachs — von ihr war schon 1949 der zweite Gedichtband erschienen — sind nicht ent-
halten. Auch Giinter Eichs Inventur fand keine Aufnahme. Wirklich, die deutsche
Lyriktradition blieb gewahrt. Ruhe schien eingekehrt in den perlmurterfarbenen, von
Rosen, Klassikerbiisten und Ophelia-Figuren umstellten deutschen Lyrikteich. Ruhe
und nichts Neues und keine literarischen Existenzbeschwerden. Formeln wie Bewah-
rung und Gewinn in der Dichtung aus christlichem Geist — auch sie 1953 und mit
christlich gespitzter Feder geschrieben — kdnnen heute kaum mehr so eindeutig positiv
betrachtet und als Selbstbestdtigung gedeutet werden, wie sie damals gemeint waren?.
Die Welt war nicht so ,heil®, wie manche wihnten. Und die sogenannte wiederge-
fundene Tradition, ob klassizistischer, christlicher oder anderer Couleur, liefl bei ge-
nauerem Zuschen einige bedenkliche Denk-, Wahrnehmungs- und Textliicken offen.
Thre Wahrheit ist, mit Brecht zu sprechen, zu wenig konkret. Damals hat man das
in den Reihen der ,Abendlinder® (im weiteren Sinn) offenbar nicht bemerkt. Heute
liegt es zutage. Die Gegenwart konnte nicht befriedigt aus der bloflen Berufung auf
die Vergangenheit gestaltet und beschrieben werden. Ein zweiter und abschlieRender
Teil folgt im nichsten Heft.

7 W. Grenzmann, Deutsche Dichtung der Gegenwart (Frankfurt 21955), Kapiteliiberschrift 398 ff.
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Asthetische Perspektiven der technologischen Gesellschaft

Das dritte Salzburger Humanismusgesprich, das vom 25.-29. August im Grofien Saal
des Kongrefhauses stattfand, hatte sich ein ebenso schwieriges wie neuralgisches Thema
gestellt: ,Zukunft oder Ende der Kunst?“ Ein solches Thema war noch fiir das
19. Jahrhundert undenkbar. Damals suchte man nach dem ,verlorenen Stil“. Der
Gegenwart ist die Kunst selbst problematisch geworden. Vierzehn Vortrige mit zahl-
reichen Podiumsdiskussionen wurden von Fachleuten aus den verschiedensten Lindern
gehalten. Philosophen, Soziologen, Kunsthistoriker, Psychologen und Literaten such-
ten Licht in eine dunkel gewordene Welt hineinzutragen. Aber diese Welt des Kiinst-
lerischen entzog sich — wie alles Lebendige — dem unmittelbaren Zugriff. Einige be-
sonders markante Positionen des Gesprichs sollen hier georter werden, um dem Leser
einen Einblick in die #sthetischen Perspektiven der technologischen Gesellschaft zu
vermitteln. Die erregendste Aunsicht vertrat dabei Herbert Marcuse (University of
California San Diego).

Die Gesellschaft als Kunstwerk

Die idealen Entwiirfe des geistreichen Mannes gehen von niichternen Tatsachen aus:
»Die sich entwickelnde technologische Realitdt untergribt nicht nur die traditionellen
Formen, sondern auch die gesamte Grundlage der kiinstlerischen Verfremdung — das
heiflt, sie tendiert dazu, nicht nur bestimmte ,Stile‘ zu entwerten, sondern auch die
Substanz der Kunst selbst.“ Wir leben in ,einem harmonisierenden Pluralismus, worin
die einander widersprechendsten Werke und Wahrheiten friedlich nebeneinander ko-
existieren®. Tatsichlich nehmen wir keinerlei Ansto3 mehr, wenn wir Kunstwerke
aus weltanschaulich entgegengesetzten Lagern nebeneinander sehen. Die Deformatio-
nen eines Eduard Munch vermdgen nicht mehr die Schliefung einer Ausstellung zu
veranlassen. Und die Bilder der Kubisten, die so viele Diskussionen hervorriefen,
notigen uns Hochachtung ab. Auch Werner Hofmann (Direktor des Museums des
20. Jahrhunderts in Wien) hat diese Einsicht bestitigt: , Uberall — im kapitalistischen
Westen, im Machtbereich des Faschismus (Spanien) und in den &stlichen Volksdemo-
kratien — genieffit Kunst so lange Duldung und sogar offizielle Férderung, als sie sich
in den dsthetischen Reservaten des ,interesselosen Wohlgefallens® der kulinarischen
Distraktion und der privaten Selbstbefriedigung aufhilt. Das ist die gegenwirtige
Situation.“ Nachdem so das Kunstwerk — nicht zuletzt durch die Arbeit der Kunst-
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geschichte und die Reproduktionen — entwertet scheint, gibt es nur noch die Mdglich-
keit, die Gesellschaft selbst kiinstlerisch zu verstehen: ,Technik und Kunst, gesell-
schaftlich notwendige und schépferische Arbeit konvergieren — die Idee der Gesellschaft
als Kunstwerk: Aufhebung der Kunst durch ihre Verwirklichung in einer ,isthetischen
Lebenswelt, in der die Befriedigung der Existenz nicht mehr ,illusionir® ist.“ Diese
»obszone Verschmelzung von Asthetik und Realitit® wird so zur ,therapeutischen
Kraft“ und schafft den ,neuen Menschen®, ,der das Leben wirklich genieflen kann“.

Man hat Marcuse den Vorwurf gemacht, dafl er uns einen ,Garten Eden® prisen-
tiere; aber der Philosoph spekuliert ,in keiner Weise auf irgendwelche iibernatiirlichen
und tibermenschlichen Krifte. Die Idee der Befriedung der Natur ist eine geschicht-
liche, keine metaphysische®. Seine Gesellschaft ist ,,eindimensional®.

Marcuse iibersieht dabei, dafl auch das ,neue Jerusalem® der christlichen Eschatolo-
gie ,eindimensional ist. Es gibt in der eschatologischen Vollendung keinen Gegensatz
zwischen Diesseits und Jenseits mehr, geschweige denn irgendwelche Metaphysik. Gott
ist alles in allem® (1 Kor 15, 28).

Aber auch unabhingig von jeder christlichen Apokalyptik ist der Gedanke Marcuses
nicht eben neu. Werner Hofmann sah in ihm das wesentliche Programm der Malerei
des 19. Jahrhunderts und hat seinem grofien Werk dariiber den Titel ,Das Irdische
Paradies® gegeben. Noch intensiver proklamierte ein bahnbrechender Kiinstler des
20. Jahrhunderts, Piet Mondrian, derartige Ideen. Dem Niederlinder ging es um eine
»neue Gesellschaft der Gleichgewichtsbeziehungen®®. , Alles individuelle Fiihlen und
Denken aber, alles rein menschliche Wollen, jeder besondere Wunsch, kurz jedwede
Art, an etwas zu haften, fithrt zur Darstellung des Tragischen und verunméglicht die
reine Plastik des Friedens® (309). Das Tragische muf} deshalb iiberwunden werden.
Der Kiinstler, der ,geschlechtslos® ist (117), bemiiht sich um eine ,universale Schon-
heit®. ,Die Zeit wird kommen, da wir auf simtliche Kiinste, wie wir sie heute kennen,
werden verzichten kénnen; denn dann wird die herangereifte Schénheit das greifbar
Wirkliche sein® (340). ,Die Ausfithrung, wie sie die Neue Plastik erheischt — das
heifle: die Ausfithrung durch Spezialtechniker und Maschinen — wird anders sein als
die unmittelbare Ausfithrung durch den Kiinstler seibst, aber auch besser und der
Absicht des Malers gemidfler® (341). ,Die Wahrheit®, und hier trennen sich die Wege
des Malers von denen des Philosophen, ,ist das Prinzip der neuen Zeit, wie die Liebe
das Prinzip der voraufgegangenen Zeit war® (344). So erscheint es nur konsequent,
dafl dieser ,Asket der modernen Malerei den Weg zur Frau nicht gefunden hat.
Er — der grofle Darsteller tinzerischer Rhythmen — ,tanzte steif wie eine Kerze, den
Blick in die Luft gerichtet, ohne auch nur ein einziges Wort fiir seine Partnerin zu
finden®, und verteidigte den Charleston mit dem Ausruf: ,Wie kann man diesen
sportlichen Tanz verbieten? Die Tinzer halten sich doch in gemessenem Abstand von-

1 Die folgenden Zahlen beziehen sich auf die Seitenangaben in Michel Seuphor, Piet Mondrian. Leben
und Werk (Ko6ln 1957).
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einander, und sie miissen so energisch arbeiten, dafl keine Zeit bleibt, um an die
Liebe zu denken® (170). Als Ersatz weiblicher Anwesenheit stellte Piet Mondrian in
seinem Atelier eine kiinstliche Blume auf (88). Seine Ideologie einer Welt ohne Tragik
wird sich kaum halten lassen. Aber sein asketisches Leben war konsequenter als Mar-
cuses Theorien; denn solange es Mann und Frau gibt, ist eine ,eindimensionale® Ge-
sellschaft utopisch. Piet Mondrian hat jedoch durch seine asketische Arbeit eine ab-
strakte Kunst inauguriert, die heute schon die moderne Welt, den Auflenbau und die
Innenarchitektur hin bis zur Mode mitprigt. Die ,Gesellschaft als Kunstwerk® und
die ,herangereifte Schonheit der greifbaren Wirklichkeit“ sind also tatsichlich ein
Ideal und eine Aufgabe, die bleiben.

In einer solchen bildlosen Gesellschaft wire wohl in erster Linie die neue Wissen-
schaft der Kybernetik geeignet, dsthetische Werte beizusteuern, die Professor Helmar
Frank (Direktor des kybernetischen Instituts in Berlin) interpretierte. Als Schiiler von
Max Bense sprach Frank iiberaus klar iiber ,Informationsisthetik und philosophische
Asthetik“. Die Informationsisthetik versteht die Kunst als ,,Zeichengeflecht®, das man
kodieren muff, um mit Hilfe quantitativer, kalkiilhafter Elemente den Rechner ein-
zuschalten. Bense meinte deshalb, man konne die Kunst wie ein physikalisches Objekt
analysieren. Nach ihm wire es moglich, Kunstwerke selbst durch den Computer her-
zustellen, ein Gedanke, dem John R. Pierce noch sehr zuriickhaltend gegeniibersteht2,
Frank bemiiht sich auch um eine Objektivation der Kunstkritik. Diese Kunstkritik
konnte durch den Automaten ersetzt werden. Fiir die Geisteswissenschaften schlug
Frank vor, ,Naturschutzreservate® zu bauen, da sie gelegentlich doch noch als Kom-
plementir und Ergidnzung fiir die technischen Wissenschaften gebraucht werden kénn-
ten. Vielleicht iibersah der ebenso sympathische wie selbstbewufite junge Ordinarius
die dogmatischen Voraussetzungen seiner Ansichten nicht ganz. Der Automat als
Kunstkritiker setzt einen ,demokratischen Wahrheitsbegriff voraus: ,Wahr ist, was
ankommt*®.

Ubertragen wir diesen Vorschlag auf die Kunstgeschichte des 19. Jahrhunderts, so
hitee sich der Automat damals sicher fiir die Werke des niederlindischen Malers Ary
Scheffer entschieden; denn jedermann, der dsthetisch etwas auf sich hielt, die englische
Konigin und die Theologieprofessoren, kaufte in dieser Zeit Scheffers Werke, nicht
etwa die Bilder eines Courbet, Manet oder Cézanne. Die statistischen Angaben, mit
denen der Computer gefiittert werden mufi, plidieren fiir die Mehrheit. Sie hitten
also den Werken des Niederlinders den Vorrang gegeben. Dagegen war ein gewisser
Charles Baudelaire der Meinung: ,Ary Scheffer ist ein Affe des Gefiihls.* Seine Mei-
nung hat sich inzwischen durchgesetzt; kaum jemand kennt noch Scheffers Werke.

So kann die Informationsisthetik und der Automat uns zweifelsohne grofie Hilfe
bieten, aber er wird weder den ,Isenheimer Altar® von Griinewald noch das ,Guer-

2 John R. Pierce, Phinomene der Kommunikation. Informationstheorie — Nachrichteniibertragung —
Kybernetik (Diisseldorf, Wien 1966) 283 f., Informationstheorie und Kunst.
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nicabild“ von Picasso hervorbringen. Einen Charles Baudelaire und jene Art von
Kunstkritikern, die Verstand und Empfinden in einzigartiger Begabung miteinander
vereinen, wird der Rechner mit seinem statistischen Kalkiil auch in Zukunft kaum
ersetzen. Die ,Gesellschaft als Kunstwerk® und die ,, Informationsisthetik® bieten also
durchaus determinierte Aufgaben. Allerdings sind nicht alle der Meinung, daf dieses
Programm die einzige #sthetische Moglichkeit der technologischen Gesellschaft dar-
stellt. Leo Kofler (K&ln) sieht die moderne Situation wesentlich anders.

Die realistische Kunst und das nihilistische Weltbild

Der Kolner Sozialphilosoph war der Priigelknabe des Salzburger Gesprichs. Er wagte
es, in einem dsthetisch-unverbindlichen Zeitalter eine feste Uberzeugung zu haben.
Als orthodoxer Marxist verteidigte er, gestiitzt auf Georg Luk4cs, einen sozialen Rea-
lismus. Fiir Kofler wird die Absurditit des modernen Lebens in der Hifllichkeit der
kiinstlerischen Formen sichtbar. Der Mensch lebt in einer Hast, in der nichts geschieht,
und erzeugt die abstrakte Malerei, die im Wesentlichen undeutbar ist. Das nihilistische
Weltbild bringt das abstrakte Bild hervor. So wird dieses abstrakte Bild zu einem
Symbol des Nichts. Eine solche Kunst ist in einer spitbiirgerlichen Ideologie befangen.
Im Absurden zeigen sich die pathologisch-erotischen Entartungserscheinungen der Ge-
sellschaft. Diese modernen Entartungen verdecken das Normale. Der lebendige Mensch
verschwindet hinter der Maske der Ideologie. Die Kunst aber reflektiert die Ideologie,
nicht die Realitdt. Derselbe Biirger, der friih seine Frankfurter Allgemeine liest, geht
abends ruhig zu Becketts ,, Warten auf Godot®, einem Stiick, das keine Hoffnung l48t.
Wir brauchen Schauspiele, die Hoffnung geben. Solche hat Brecht geschrieben. Die Ge-
sellschaft aber fordert Organisationen, die ihr helfen, nicht absurde Kunstwerke.

Jeder, der auch nur ein wenig Gespiir besafl, bemerkte, dafl Kofler das Kiinstlerische
nicht sah, geschweige denn anerkannte. In den heftigen Diskussionen zwischen den
Marxisten von links und rechts ersparte man einander deshalb selbst psychiatrische
Qualifikationen nicht. Anormal und pathologisch hieflen die Eigenschaften, mit denen
man Gedanken und Personen zu charakterisieren suchte.

Sosehr also offenbar wurde, dafl Kofler wenig Kenntnis von Kunst besafl und ihre
wesentlichen Werte verfehlte, so steht er doch in seiner Beurteilung der abstrakten
Malerei nicht allein. Henri Kahnweiler — sicher kein unmoderner Zeitgenosse — sieht
in der abstrakten Malerei ebenfalls den Ausdruck einer allzu biirgerlichen Epoche.
Kiinstler wie Kokoschka und Picasso lehnen die abstrakte Malerei grundsitzlich ab.
Sicher 1488t sich eine derartig pauschale Ablehnung der abstrakten Kunst nicht halten.
Eines hat jedoch Kofler deutlich zu Bewufitsein gebracht: Zwischen Gesellschaft und
Kunst gibt es heute uniiberbriickbare Gegensitze. Selbst der so geistvolle und ver-
bindliche Professor Hacker (Beverly Hills), der als Psychologe gegen Koflers Quali-
fikationen anormal und pathologisch empfindlich reagierte, bemerkte nicht, dafl seine
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eigenen Urteile weit tiber die Koflers hinausgingen. Hacker sah bei einer Reihe von
modernen Kunstwerken den Sinn iiberhaupt in Frage gestellt. So hat der Psychologe
schirfer geurteilt als der Soziologe; denn die Sinnfrage fiir die Epoche stellen, heiflt
der Gesellschaft das Normvermdgen absprechen.

Im Grund sind Kofler und seine Gegner demselben Vorurteil unter verschiedenen
Vorzeichen erlegen: Marcuse und seine Freunde wollen die Gesellschaft vom Astheti-
schen her durch eine ,Revolution der Liebe und Blumen® heilen, wihrend Kofler die
Kunst den Notwendigkeiten des gesellschaftlichen Lebens unterzuordnen suchte.

Unabhingig vom Zsthetischen Liberalismus und dem orthodoxen Marxismus baute
ein Konservativer — Wladimir Weidlé - seine Position aus.

Das gute Kunstwerk und das minimale 4sthetische Objekt

Der russische Professor aus Paris besal — wenn man von Werner Hofmann ab-
sieht — eine grofiere Kenntnis der Werke der bildenden Kunst und ein iiberlegeneres
Wissen der Kunsttheorie als der Grofiteil der Diskussionsteilnehmer. Dazu verband
Weidlé sein Wissen mit Charme und Humor. Besonders ausgeprigt war sein Wert-
bewufitsein. Bei dem Exilrussen mufite man zur Kenntnis nehmen, dafl er nicht nur
daran glaubte, dafl die Kathedrale von Chartres ein gréferes Kunstwerk sei als der
Flaschentrockner von Marcel Duchamp, sondern daf er den Sachverhalt auch zu be-
griinden wufite. Und einen derartigen Sachverhalt mufl man heute begriinden kénnen,
weil er nicht mehr allgemein einsichtig ist.

Weidlé ging in seinem Referat von dem Unterschied zwischen Asthetik und Kunst-
anschauung aus, die nur zum Teil zu identifizieren sind. Fiir die Asthetik, die im
18. Jahrhundert entstand, ist Kunst ,die auf Schaffung dsthetisch giinstig wirkender
Gegenstinde gerichtete Titigkeit* (St. Witasek 1904). Das Kunstwerk ist ,Sprache,
nichts als Sprache, aber eine andere als die begriffliche® (H. Hettner 1845). Jedes
Kunstwerk ist also ein Sprachwerk, ein Werk jener besonderen Sprache, die wir Kunst
nennen und in der manches, wenn auch nicht alles fiir die gewéhnliche Sprache Un-
aussprechliche, ausgesprochen werden kann. Mit Goethe nennt deshalb Weidlé die
Kunst eine Vermittlerin des Unaussprechlichen. Damit befinden wir uns in einem Be-
reich hoher, ja hochster geistiger Qualitdt, der dem Religidsen verwandt ist. Das
Kunstwerk erdffnet Zuginge zum Absoluten und wird zum Numinosen. Die Ge-
schichte bestitigt diese Ansicht, denn bis ins 18. Jahrhundert war das Kunstwerk be-
deutend und vorwiegend religios.

Diesem guten Kunstwerk steht das ,,schlechte Kunstwerk® gegeniiber. Vielleicht gab
es in der romischen Kunstindustrie schon schlechte Kunstwerke. Sonst kennt die Ge-
schichte zwar schwache Werke, aber keine ,,schlechte Kunst®. Dagegen entstehen in der
Moderne Werke, die nur mehr von ihrer sthetischen Wirkung her beurteilt werden.
Sie besitzen letztlich keine Sprache oder Aussage mehr und werden zu Surrogaten der
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Kunst oder zu minimalen #sthetischen Objekten. Beispiel fiir ein solches minimales
asthetisches Objeke ist der Flaschentrockner (1914) von Marcel Duchamp. ,Die
kleinste Uberraschung, das leiseste Gefiihl, etwas Unerwartetes, Neues vor sich zu
haben, geniigt: das Kunstwerk ist da (wir haben das minimale #sthetische Objekt be-
jaht). Es sagt nichts, es spricht auch gar nichts, es ist vollkommen leer. Nichts ist an
ihm zu verstehen; ohne Gehalt, ohne Kunst, ohne Kiinstler, mit Wortern ohne Worte,
kann das Spiel noch lange weitergehen. Die #sthetischen Perspektiven der technologi-
schen Gesellschaft sind glinzend: unbegrenzt.“

Der Tatbestand scheint unangreifbar. Jede Zeit besitzt die Kunst, die sie verdient,
oder besser: die Kunst reprisentiert die Geistigkeit einer Gesellschaft oder Personlich-
keit, die sie hervorgebracht hat. Wenn aber eine Gruppe oder ein Kiinstler — aus was
immer fiir Griinden — keine metaphysische Weltanschauung oder Religion besitzt,
wird man von ihnen auch kein religitses Kunstwerk verlangen konnen. Im Gegenteil,
wenn der Kiinstler tatsidchlich die Unstimmigkeit seiner Umwelt empfindet, wird er
nicht schon oder klassisch malen, sondern provozieren. Das aber tat Duchamp, und
zwar nicht mit minimalen isthetischen Objekten, sondern mit vollig undsthetischen
Gegenstinden, Diese unisthetischen Objekte der Dadaisten und Surrealisten sind sicher
oft keine Kunstwerke mehr, aber sie haben uns etwas zu sagen. Sie sind Sprache. Sie
— nicht die groflen alten Tragddien und Kathedralen — sagen uns, was wir sind und
wieweit wir schon sind. Die Kunst ist fiir diese Kiinstler eine Art Handwerk ohne
Regeln, mit dem man sich der geistigen oder ungeistigen Situation der Zeit stellt.

Doch mit unserer Kritik an Weidlé kommen wir den Ansichten niher, die Werner
Hofmann bei den Salzburger Gespriichen entwickelt hat.

Die offene Kunst mit versetzbaren Grenzen

Fiir Werner Hofmann gibt es keine dogmatische Auffassung der Kunst. Nach dem
Kunsthistoriker hatte das der Antike entlehnte Idealschtne in den Revoluticnen seine
unanfochtene Autoritit eingebiifit. Eine ,Kunst an sich® gibt es nicht. Es handelt sich
bei der Kunst um einen ,Vereinbarungsbegriff“. Wihrend es vor den Revolutionen
geschlossene Systeme gab, die eine ihnen entsprechende Kunst prigten, bricht nun die
unterdriickte subjektive Kraft hervor und schafft eine Kunst mit offenen, versetzbaren
Grenzen. Diese Definition der Kunst, die Hofmann mit Brecht gegen Lukd4cs abstiitzte,
hat schon deshalb viel fiir sich, weil sie dem antiken und frithmittelalterlichen Kunst-
begriff sehr nahe kommt. Damals war Kunst — wie Hoffmann selbst in einem Dis-
kussionsbeitrag herausstellte — ,techne®, das heiflt Handwerk. Das Wesen einer sol-
chen Kunst wurde durch andere — nicht kunstimmanente — Charaktere bestimmt. Tat-
sichlich vermag dieser offene Kunstbegriff eher das konkrete Schaffen zu verstehen
als der klassische oder philosophische Kunstbegriff, der seit Kant und Winckelmann
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aus der Kunst jenen elfenbeinernen Turm des ,interesselosen Wohlgefallens® kon-
struiert hat, aus dem es nur schwer ein Entrinnen gibt.

In seinem Vortrag iiber ,Die politische Verantwortung des Kiinstlers® vertrat der
Wiener Museumsdirektor die Meinung, dafl der Kiinstler ,,aus den #sthetischen Reser-
vaten der Museen und der Kunstakademien ausbrechen miisse®. Dort werde nimlich
die Kunst von Politikern, die weltanschauliche Pseudowerte vertreten, ,eingesargt®.
Die ,amputierende Enge der Gesellschaftsplaner® verlangt vom modernen Kiinstler
einen ,ununterbrochenen Akt der Nichtanpassung®. ,,Strebt der Politiker danach, die
Welt im weitesten Umfang praktikabel, nutzbar und vertraut zu machen, so geht es
dem Kiinstler darum, hinter diese eingerastete, angeblich ausdeterminierte Welt seine
Fragezeichen zu setzen.“ Deshalb ist fiir Hofmann das Museum kein ,,Kunsttempel®,
sondern ein ,,Experimentierort und eine Werkstitte®.

In dieser Auseinandersetzung mit dem herrschenden politischen Apparat wurde der
Kunsthistoriker vom Germanisten unterstiitzt. Helmut Lamprecht (Bremen) zeigte in
seinem Referat iiber ,Mdglichkeiten der politischen Lyrik heute® die Ohnmacht der
Kunst in der politischen Situation der Gegenwart auf. Stirker als die politischen
Machthaber sind jedoch nach Lamprecht die 6konomischen Eliten, die alles kontrollie-
ren. Diese merkantilen Gruppen hitten auch die Katastrophen von 1918, 1933 und
1945 mit verschuldet.

Sicher ist dieser Problemkreis der politischen und merkantilen Eliten, die in be-
drohlicher Weise jede geistige Auseinandersetzung unter die Gesetze ihrer Werte oder
Unwerte zwingen, von besonderer Aktualitit. Man hatte jedoch den Eindruck, als
verliefe die Diskussion unter der Devise: ,Haltet den Dieb!® Ein Grofiteil der
Referenten und Diskussionsteilnehmer waren nimlich selbst Staatsbeamte und als
solche Reprisentanten des Staats- und Wirtschaftsapparates der Gegenwart, Das Pro-
blem der Politik gibt es nicht nur zwischen Kiinstlern und politischen oder merkan-
tilen Funktioniren, sondern auch innerhalb der Kunst selbst. Der Flaschentrockner
(oder die Flaschentrockner — es waren acht), den Duchamp 1914 ausgestellt hat, spielt
kunstgeschichtlich eine gewisse Rolle. Aber wer bestimmt nun, wessen Flaschentrockner
— um von anderen fiir die Menschheit notwendigeren Gegenstinden zu schweigen —
ausgestellt wird? Wer entscheidet, zu welchem Preis ein solches Objekt von einem
Museum aufgekauft wird? Im vergangenen Jahr hat Julio Le Parc auf der Biennale
von Venedig einen Preis (wenn ich mich nicht irre, sogar den ersten Preis fiir Malerei)
mit einer Reihe von Spiegeln und Apparaten gewonnen, die man zum Teil im Bois
de Boulogne oder auf anderen Jahrmirkten, von Nichtkiinstlern hergestellt, bewundern
und benutzen kann. Ellsworth Kelly bot in Venedig monochrome (d. h. einfarbig an-
gestrichene) Tafeln an. Lucie Fontana schickte auf die Biennale seine ,Concetti spa-
ziali®, das sind glatt gestrichene Leinwinde auf Keilrahmen, in die der Kiinstler mit
dem Messer einen oder mehrere Einschnitte gemacht hatte. Yves Klein bestrich spir-
lich bekleidete Maddchen mit einer Farbe und liefl sie sich tiber Leinwinde abrollen.
Man nannte diese Werke ,,Anthropométries®. Sicher kann auch Maler Miiller und
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Maier in Berlin und Wien seine Modelle iiber die Leinwand rollen lassen, Tafeln ein-
farbig anstreichen oder Leinwande mit einem Einschnitt versehen. Tatsichlich handelt
es sich auch bei diesen Werken nicht mehr um einmalige Vorginge, sondern ganze
Reihen von Kiinstlern stellen derartige Objekte her. Wer bestimmt nun, daff die
Werke von dem einen Produzenten ausgestellt und von dem anderen zuriickgewiesen
werden? Wer vor allem setzt den Preis dieser Arbeiten fest> Wenn das Museum ,Ex-
perimentort® ist, kann man diese oder jene Experimente ankaufen und nachher wieder
stillschweigend wegstellen. Nach welchen Kriterien wird hier Geld ausgegeben und
Politik gemacht? Dariiber haben die Theoretiker und Reprisentanten der Asthetik in
der technologischen Gesellschaft geschwiegen. Man wird den Verdacht nicht los, dafl
Aufnahme und Ankauf oder Ablehnung solcher Werke bei uns heute nach #hnlich
problematischen MafBstiben erfolgt wie einst die Auswahl der sozialistischen Propa-
gandamalerei im russischen Pavillon in Venedig oder der nazistischen Propaganda-
malerei im Haus der Kunst in Miinchen, nimlich nach vorwiegend politischen. Hier
hitte man gewiinscht, daf} man in Salzburg bei der Diskussion konkreter vorange-
gangen wire.

Noch ein anderes Problem wire folgerichtiger durchzudenken gewesen. Man pli-
dierte dafiir, daff die Kiinstler aus den ,isthetischen Reservaten® ausbrechen sollten,
in die man sie tiberall (im Osten und Westen) eingesargt hitte. Der Kiinstler ,darf
die Welt nach Belieben interpretieren, aber man hindert ihn daran, sie zu verindern®.
Es wurde nicht gesagt, welchen Kiinstlern dieses Plidoyer gilt. Sicher wiinschte man
nicht, die faschistische Kunst aller Spielarten solle die Welt verindern. Auch fiir die
Kunst des sozialistischen Realismus wire man nicht iiberall bereit, die Tiiren des
sowjetischen Pavillons in Venedig zu 6ffnen und der Verinderung Italiens und Euro-
pas im Sinn dieser Kunst Vorschub zu leisten. Wenige wiren damit einverstanden
gewesen, dafl Mondrians Ideen ihren Siegeszug durch die Welt antriten und jede Art
von gegenstindlicher oder tragischer Aussage verhindert wiirde. Andere wiren nicht
dafiir, daf} die Meinungen von Picasso, Kokoschka und Kahnweiler sich durchsetzten,
die gegen eine abstrakte Malerei plddierten. Oder sollten die Futuristen die Welt ver-
indern, die im 9. Punkt ihres Manifestes von 1909 fordern: ,Wir wollen den Krieg
preisen — diese einzige Hygiene der Welt —, den Militarismus, den Patriotismus, die
zerstorende Geste des Anarchisten, die schonen Gedanken, die tdten, und die Ver-
achtung des Weibes.“ Mit anderen Worten: die Kunst selbst ist pluralistisch und ge-
gensitzlich, Die Werke und Theorien der Kiinstler schlieffen einander in vielen Fillen
aus. Wenn aber die Ausstellungsleiter alles, was in der Form der Kunst erscheint, die
Méglichkeit zur Weltveranderung einrdumen wollen, identifizieren sie sich dann nicht
mit den Politikern? Denn sie nehmen die Welt- und Kunstanschauungen dieser Kiinst-
ler genausowenig ernst wie die Staatslenker und Funktionire. Sie wollen die Kunst,
nicht den Geist, der dahinter steht. Sie sind dann eben doch nur die beauftragten
Wirter und Schliisselbewahrer jener ,goldenen Kifige® und sargen als offizielle Toten-
griber — wenn auch mit aller erdenklichen Pietdt — diejenigen ein, deren Auferstehung
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sie predigen. So konnte es niemanden verwundern, dafl am Ende der Tagung ein
junger Mann namens Germer den Schleier von dem Denkmal herunterrifl und ausrief:
»Sie sind ein totes Kollegium, meine Herren! Sie haben jedem Recht angedeihen las-
sen.“ Das aber fithrt in die sthetisch-unverbindliche Ausgangssituation zuriick, die
Herbert Marcuse dazu veranlafit hat, das Ende der Kunst als Tatsache hinzustellen.

Diese fragwiirdige — um nicht zu sagen unentwirrbare — Situation mag eine Reihe
von Referenten zu Vorbehalten gegen den modernen Kunstbetrieb veranlafit haben,
Herbert Read (London) war ein profilierter Vertreter dieser Warner.

Die Kunst als aristokratischer Wert

Mit so groflem Ernst geht der englische Kunstphilosoph und Kritiker an sein
Thema ,Die Probleme des Kiinstlers in einer technologischen Gesellschaft* heran, dafl
man sein Manuskript als Testament der modernen Kunst bezeichnen konnte. Anlafl
zu diesen ernsten Erwigungen sind die Ansichten von Herbert Marcuse, die Read
dazu dringten, gegen die Erklirungen der Soziologen iiberhaupt und namentlich gegen
die alles nivellierende Ungeistigkeit der modernen Demokratie Stellung zu nehmen:
»Der grofite Feind der Kunst ist der kollektive Geist in jeder seiner vielen Mani-
festationen.® Die moderne Demokratie ist total unfihig, zwischen Genie und Talent
zu unterscheiden. Technischer Fortschritt der neuen Methoden der Kommunikation
und der angeborene Neid auf Originalitidt haben einen besonderen Typ — den Kupp-
ler — produziert. Das ist der Tages-Journalist oder Fernsehkommentator, der ein
millionenkdpfiges Publikum, indem er dessen Meinungen und Vorurteile vorweg-
nimmt, zur Schmeichelei und Ubereinstimmung bringt und ihm die Illusion gibt, daff
Grofe demokratisch ist und Wahrheit nicht unbequem zu sein braucht.

Fiir Marcuse war die Kunst ein Mantel fiir die Widerspriiche einer geteilten Welt,
ein Modus der Sublimierung unerfiillter Hoffnungen. Nun, da sie durch den Fort-
schrite der Wissenschaft und Technik ihrer antagonistischen Kraft beraubt ist, wird sie
zum Reklameartikel, der zu trosten und zu erregen vermag. Sie dient zur Befriedung
im wirtschaftlichen Existenzkampf. ,Aber Kunst hat mit Existenzkampf im 6konomi-
schen Sinn des Wortes nichts zu tun, sondern eher mit dem Geheimnis der Existenz im
menschlichen und metaphysischen Sinn.“ Der Bereich wissenschaftlicher Erkenntnis ist
noch immer begrenzt. Ursprung und Sinn des menschlichen Lebens bleiben immer noch
Geheimnisse. Der Technologie ist es bislang nicht gelungen, den tragischen Sinn des
Lebens aufzulsen. ,,Kunst, nicht Wissenschaft, gibt dem Leben einen Sinn, nicht nur
im Sinne von Uberwindung der Entfremdung (von der Natur, von der Gesellschaft,
von sich selbst), sondern im Sinne der Versdhnung des Menschen mit seinem Schicksal,
mit dem Tod. Nicht blo8 dem Tod im physischen Sinn, sondern in jener Form des
Todes, die Indifferenz, geistige Trigheit ist.”
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Je mehr die Einbildungskraft zugunsten des technologischen Realismus abdankt,
desto sinnreicher, genialer werden nach Marcuse die erfinderischen Fihigkeiten. Die
Imagination, umgeleitet durch die Wissenschaft, wird zu einer therapeutischen Kraft,
aber die Einbildungskraft schwindet ginzlich dahin. Eine universale dsthetische Kultur
wird den Menschen wieder zuriidkfithren in die Freiheit, zu sein, was er sein sollte.
Aber — so meint Herbert Read — was er sein sollte, ist die Freiheit selbst: die Freiheit,
zu spielen. Die geistige Freiheit, diese Freiheit auszuiiben, ist die der produktiven Ein-
bildungskraft. Marcuse sagt eine Gesellschaft voraus, in der die produktive Einbil-
dungskraft von jeder dsthetischen Kontrolle befreit wird, und dies ist ,eine Vision
von ungemildertem Schrecken®. So sicht man ,dariiber hinweg, dafl dieselben Krifte,
die das Geheimnis der Heiligkeit zerstort haben, auch das Geheimnis der Schonheit
vernichten — oder, um es genauer auszudriidsen, daf} sie die mythenschaffende Kunst
entnervt haben, die dazu dient, das Mpysterium denkwiirdig und bedeutsam zu
machen®. .

Diese Gedanken Reads erhielten die Unterstiitzung eines engagierten Kommunisten.
Ernst Fischer, der sich durch sein hartes personliches Schidksal und durch seine kiinst-
lerische Begabung die Sicht auf das Menschliche — unabhingig von aller Dogmatik
und Ideologie — freigehalten hat, sprach tiber ,Das Chaos und die Gestalt®. In seinem
Referat zeigte Fischer jene uralten Strukturen des Schopferischen auf, die schon in der
Genesis grundgelegt sind. Fern vom ,Maskenball der Begriffe® suchte er in den mythi-
schen Gestalten von Dionysos und Apoll das Gesetz von Tod und Leben — wir wiirden
sagen: Tod und Auferstehung — als Schaffensnorm der Industriegesellschaft herauszu-
stellen. ,,Das Werbeplakat der Herrschenden verdedst die Wirklichkeit*; Kunst, sofern
sie nicht zur Apologetik degeneriert ist, bleibt immer mit dem Chaos konfrontiert.
In fortschreitender Negation vollzieht sich die immer neue Menschwerdung. Fischers
Glaube an den Menschen ist unerschiitterlich. Trotz der ,gesichtslosen Strukturen® und
trotz des ,Leerlaufs der Betriebsamkeit® wuflte der Vorkimpfer des Sozialismus:
Jlrgendetwas geht seinen Gang. Endspiel? Anfang? Beides!® ,Ich fiirchte, daff der
Staub, aus dem der Mensch sich macht, in der Luft zurtickbleibt.”

Read erkannte im Kunstwerk immer nur die Schopfung des Individuums. Die
Werke der Kunst sind fiir ihn Leistungen eines aristokratischen Bewufitseins. Fischer
entwarf das Bild des kiinstlerischen Schaffensprozesses in der Gesellschaft. Aber gerade
hier liegt die Differenz nicht: der Mensch als Person ist wesentlich ein soziales Wesen.
Es gibt ebenso eine soziale Kunst wie es ein personales Schaffen gibt. Eines aber
scheint wenig wahrscheinlich, da die rationalistischen Krifte der technologischen Ge-
sellschaft die personale und soziale Macht des bilderschaffenden menschlichen Geistes
je zu brechen imstande sind. Die permanente Revolution in der modernen Kunst selbst
und die scharfen Auseinandersetzungen beim dritten Humanistengesprich in Salzburg
bieten dafiir {iberzeugende Argumente.
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Friedenspreis fiir einen streitbaren Marxisten

Die Verleihung des Friedenspreises des deut-
schen Buchhandels an Ernst Bloch stellt das
Lebenswerk dieses streitbaren, in keiner
Weise ,pazifistischen® Philosophen in den
Zusammenhang einer Reihe, die durch Na-
men wie Martin Buber, Romano Guardini,
Reinhold Schneider, Karl Jaspers, Kardinal
Bea und Visser’t Hooft gekennzeichnet ist.
Bloch, der ,vielleicht letzte naive Prophet
des Fortschritts® (H. D. Sander), wirkt in die-
ser Umgebung befremdend, fast wie 19. Jahr-
hundert, sperrig, erratisch, nicht vorschnell
einzuordnen.

Wer der ,groflen Blochmusik® (Th. W.
Adorno) lauscht, wer die Geduld aufbringt,
sich in die expressionistisch-weitausholende
Sprache einzulesen, wer die Anstrengung des
Begriffs auf sich nimmt, ist fasziniert von
dem groflen Versprechen, das hier gegeben
wird: den Menschen durch Philosophie das
Hoffen zu lehren. Die Kiihnheit dieses An-
spruchs und der nicht zu erschiitternde Glau-
be, einen Beitrag leisten zu kénnen zur Ver-
wirklichung der Utopie einer lehrbaren Hoff-
nung, die Art und Weise der Durchfiihrung
zieht wohl jeden in Bann, der Bloch liest; wie
es dann auch eine Enttiuschung und Erniich-
terung sein kann, wenn man erfihrt, daf es
ohne Marx und ohne den Marxismus keine
Hoffnung fiir die Welt und auch kein legiti-
mes Hoffen fiir den einzelnen mehr geben
kann. Ubrigens auch keinen Frieden.

Bloch ist davon iiberzeugt, dafl der alte
Traum ,vom ewigen Frieden, einem echten
miitterlichen utopischen Ziel® (Das Prinzip
Hoffnung, 1959, 1048) in der Klassengesell-
schaft nicht verwirklicht werden kann. Er
sagt: ,Der moderne Krieg selber kommt aus
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dem kapitalistischen Frieden und trigt dessen
schreckliche Ziige. Kampf um Absatzmirkte,
Konkurrenzkampf mit allen Mitteln sind dem
Kapital eingeschrieben, so kann es keinen
ewigen Frieden halten, so bilden die Impe-
rialismen notwendig die Explosionsatmo-
sphire eines dauvernden Vorkriegs, und die
Kriegserklirung selber (sie kann neuerdings
auch fehlen) wird blofle Auslgsung® (PH
1049). Er nennt das, ,was im Schof der
Groflbourgeoisie an Pazifismus iibrigbleibt
und die Aggression verdammt, die im Wei-
flen Haus, im Vatikan, von lauter Borsen-
gingern, Tartuffes, Francopfaffen selber fa-
brizierte®, einfach ,pure Gaunerei® und be-
hauptet kithn: ,Ursichlich entfernt erst der
Sozialismus den Krieg und den Keim, den
jeder kapitalistische Friedensschlufl zu neuen
Kriegen trigt. Der Friede ist keine Partei-
sache, er ist im Zeitalter einer stindigen Be-
drohung eine Menschheitssache par excellence,
doch einer Menschheit ohne Nimrods® (PH
1050). Fiir ihn ist die Sache des Friedens
durchaus eine ,Parteisache®; denn: ,Der alte
Friedenstraum setzt fast noch zwingender als
jedes andere Element der Sozialutopie klare
Triger und Berichtigung voraus. Kriege
kommen ,aus den modernsten Eigentums-
verhiltnissen, und die ursichliche Verhinde-
rung kiinftiger Kriege gelingt auf die Dauer
nicht ohne dauerhafte Behebung der mono-
polistischen Interessen. Die Lanzen werden
erst sicher zu Pflugscharen, sobald der Boden,
woriiber der Pflug geht, allen gehért; keine
Stunde friiher, keine spdter. Kapitalistischer
Friede ist ein Paradox...: sozialistischer
Friede dagegen ist eine Tautologie® (PH 1052
bis 1053).
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Bloch ist ein streitbarer ,Pazifist“, ein mar-
xistischer ,Pazifist*, durchaus im Sinn des
Biichnerwortes: ,Friede den Hiitten, Krieg
den Palisten®. Fiir ihn gibt es ein Gewalt-
recht des Guten. Fiir ihn ist Marxens Tun
ssozusagen durch den Jesus der Peitsche und
den Jesus der Menschenliebe zugleich ge-
fithrt (Geist der Utopie, 1964, 302) und nur
im Marxismus sieht er einen moglichen Weg
zum Frieden.

Aber eben in welchem Marxismus! Hier
sollte die Stimme Blochs gehort werden. Si-
cher nur in einem, der — das Thema Frieden
betreffend — die messianischen Verheiflungen
der Propheten und des Dekalogs, der Kants
Postulat eines ewigen Friedens durch eine
moralische Politik und eine politische Moral
in sich aufgenommen und - im Hegel-
schen Sinn des Wortes — aufgehoben hat. Er
vertritt einen Marxismus, der nicht nur — was
seit Blochs Ubersiedlung in den Westen klar
wurde — in den marxistischen Lindern kein
Heimatrecht hat, sondern iiberhaupt keines
auf dieser Welt, wie sie ist (noch ist, wiirde
Bloch sagen). Fiir ihn ist das kein Einwand
gegen seinen Marxismus, sondern gegen die
Welt. Vor seinem ,Rationalismus des Her-
zens®, vor seinem Willen zum ,Uberhaupt®
sind Tatsachen keine Instanz. ,Die Welt ist
nicht wahr, aber sie will durch den Menschen
und die Wahrheit zur Heimkehr gelangen*
(GU 347). Bloch versucht den Marxismus
auch gegen seine oft schlechte Praxis zu ret-
ten, indem er ihn utopisiert, zu einem utopi-
schen Humanismus umfunktioniert. Er sagt:
»Wenn der utopische Humanismus mit der
vorhandenen Welt iiberhaupt nicht dberein-
ging, dann lific sich sagen: desto schlimmer
fiir dies noch Vorhandene, desto unabding-
licher und fruchtbarer das Denken ins Rechte*
(Tibinger Einleitung in die Philosophie I,
1965, 129).

Im unabdinglichen Denken ins Rechte liegt
das Exemplarische an Bloch. Er ist ein Den-
ker des Unbedingten. Er hidlt die Triume
vom besseren Leben fiir wahrer als alle
schlechte Wirklichkeit und er glaubt, daf sie
verwirklicht werden konnen, wenn nur die
rechten Krifte zusammen ans Werk gehen.

Zwischen ihnen zu vermitteln, sie zusammen-
zubringen, war und ist noch eine Hauptauf-
gabe seines Lebens. Bloch gehdrt zu den gro-
flen ,Vermittlern® unserer Zeit und er wollte
vor allem Marxismus und Religion zusam-
menbringen. Es ist schwer, ihn einzuordnen
und mit einem Namensschild zu versehen:
»Marxist® oder ,jiidischer Denker® oder
ymarxistischer Schelling® oder ,Hegelianer®
oder ,Atheist“ oder was sonst auch immer.
Sicher aber gehorte es zu seinen wichtigsten
Vorhaben, ,Beziehungen zwischen Christen-
tum und Sozialismus®, zwischen ,Theologie
und Revolution® herzustellen!. Das ist ganz
deutlich im ,Geist der Utopie® und in seiner
Schrift {iber Thomas Miinzer. Er selbst be-
zeichnet riickblickend ,,das Spezifische® seines
Erstlingswerks, ,das dem Bosen wie dem Hei-
lenden eigen vertraute* als ,revolutiondre
Gnosis® (GU 347). Und wenn er auch sagt,
dieses ,Sturm- und Drang-Buch®, ,contra
Krieg in Nichten hineingewiihlt und durch-
gesetzt, auch zu einem ums nos ipse erbauten
Erstwerk des begonnenen utopischen Philoso-
phierens® habe ,selber antizipierenden Platz®
und ,seine revolutionire Romantik® finde
»Mafl und Bestimmung in ,Das Prinzip
Hoffnung® und den ihm folgenden Biichern®
(ebd.), so zeigt schon der Titel eben dieses
seines Hauptwerks, daff Blochs Philosophie
im Grunde Religionsphilosopie sein will, und
zwar eine durchaus christliche. Er schreibt:
»Wenn der Satz gilt: wo Hoffnung ist, ist
Religion, dann wirkt das Christentum, mit
seinem kriftigen Startpunkt und seiner rei-
chen Ketzergeschichte, als wire hier ein We-
sen der Religion endlich hervorgekommen.
Nimlich nicht statischer, darin apologetischer
Mythos, sondern human-eschatologischer, dar-
in sprengend gesetzter Messianismus. Erst
darin lebt — von Illusion, Gotthypostase, gar
Herrentabu abgeldst — das in Religion einzig
bedeutbare Erbsubstrat: Hoffnung in Totali-
tit zu sein, und zwar sprengende® (PH 1404).
Er will dieses Erbe antreten; er will ,an die
Hoffnung, als eine Weltstelle, die bewohnt

1 Max Bense, Rationalismus und Sensibilitit
(Krefeld 1956) 140.
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ist wie das beste Kulturland und unerforscht
wie die Antarktis, Philosophie bringen
(PH 5). Von ihm gilt, was er von Feuerbach
sagt: Der habe nicht ,ein Totengriber der
tiberlieferten Religion® sein wollen, sondern
sei gepackt gewesen ,vom Problem des reli-
giosen Erbes“ (PH 1519).

Das ist sicher ein Leitthema fiir Bloch.
Nicht nur das Problem des religigsen Erbes,
sondern die rechte Verwaltung und Einbrin-
gung der ,Erbschaft dieser Zeit® in den Mar-
xismus. Dafl nichts verloren gehe in der Zeit
des Umbruchs und des Aufbruchs in die neue
Zukunft, das scheint seine grofite Sorge zu
sein. Was sollen wir mitnehmen? scheint er
zu fragen und er m&chte alles, fast alles mit-
nehmen. Uberall: in den Mirchen und in der
grofien Literatur, in der Philosophie, bei Pla-
ton und Aristoteles, bei Augustinus und Joa-
chim von Fiore, bei Giordano Bruno und
Leibniz, bei Kant, Hegel und Schelling, in
der Bibel und in den anderen Religionen, in
der Kunst, vor allem in der Musik, in der
deutschen Mystik, iiberall sucht er die utopi-
schen Horizonte, das jeweils Unabgegoltene
in allen Vergangenheiten, um es zu retten fiir
die Zukunft, an die er glaubt und die er mit-
gestalten will,

Er ist ein grofler Vermittler und er hat
sicher, besonders wihrend seiner Lehrtitigkeit
in Leipzig, seinen Studenten ein Verstindnis
von Philosophie und Marxismus gegeben, das
sie kritisch machte gegen vorschnelle Antwor-
ten und Losungen eines Vulgdrmarxismus.
Und im Grunde ist das auch seine grofle Lei-
stung und sein Dienst fiir den Westen. Der
Denker des ,Noch-Nicht* bricht immer wie-
der den ,Bann des Fertigseins®, wirkt in aller
»falschen Erledigtheit® wie Sprengpulver,
Mag es auch manchmal ermiiden, wenn man
sieht, mit welch dialektischem Aufwand er
nachweisen will, dafl alles an den Utopien
und Hoffnungsbildern ,Nicht-Illusionire,
Real-Mogliche ... zu Marx® geht (PH 16),
wenn man sieht, wie er an einem Atheismus
festhilt, der vom Inhalt und von der Auf-
gabe her, die er nach Bloch zu leisten hat,
schwerlich einer sein kann, auf jeden Fall ist
sein ,Marxismus“ auch und gerade fiir Chri-
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sten ebenso bedenkenswert wie viele Existen-
tialismen, auf die sie horen. Blochs Gedanken
iiber die Macht der stiirksten Nicht-Utopie,
tiber den Tod (PH 1297-1391), und das grofie
Kapitel iiber die Religion: Atheismus und die
Utopie des Reichs (PH 1392-1550) bieten
einen Beitrag zu einer Theologie des Unglau-
bens, der sicher fruchtbar ist fiir dessen Ver-
stindnis und damit fiir das Verstindnis un-
serer Zeit.

Im vorigen Jahr wurden zwei kirchlich en-
gagierte Minner, deren Arbeit fiir den kon-
fessionellen Frieden als Beitrag fiir den Frie-
den der Welt gewiirdigt wurde, mit dem Frie-
denspreis ausgezeichnet. Bloch schliefit sich
hier durchaus passend an. Er hat an seinem
jeweils wechselnden Platz seinen Teil dazu-
getan, dafl die weltanschauliche Verhirtung
und Ideologisierung der politischen Gegen-
satze unserer Zeit aufgebrochen wurde und
weiter aufbricht. Die Christen solltens ihm
danken. Indem sie ihn feiern fiir die grofie
Auszeichnung des Friedenspreises, indem sie
ihn aber vor allem héren und sich ins Ge-
sprich mit ihm begeben. Was Jiirgen Molt-
mann mit seiner ,Theologie der Hoffnung®
fiir die protestantische Theologie getan hat,
sollte auch in der katholischen Theologie mu-
tatis mutandis getan werden und wird auch
anfanghaft getan.

Der militante Optimist Bloch, der nach den
Erfahrungen eines langen Lebens, nach vielen
Wegen, Umwegen und wohl auch Irrwegen
nun seinen ,Optimismus mit Trauerflor®
trigt, fragte in seiner Tiibinger Erséfinungs-
vorlesung 1961: ,Kann Hoffnung enttiuscht
werden?” und er sagt: ,Dafl Bliitentriume
fast selten reifen, ist lang bekannt. Die ge-
priifte Hoffnung weifl das besser als irgend-
wer; auch darin ist sie ja keine Zuversicht.
Sie weif} vor allem auch, sozusagen per defi-
nitionem ihrer, dafl nicht nur, wo Gefahr,
auch das Rettende, sondern wo das Rettende,
auch Gefahr wichst. Sie weiff, daf das Ver-
eitelnde als Funktion des Nichts in der Welt
umgeht, dafl auch ein Umsonst in der objek-
tiv-realen Méglichkeit latent ist, die Heil wie
Unheil unausgemacht in sich triagt. Der Welt-
prozefl ist noch nirgends gewonnen, doch frei-
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lich auch: er ist noch nirgends vereitelt, und
die Menschen konnen auf der Erde die Wei-
chensteller seines noch nicht zum Heil, aber
auch noch nicht zum Unheil entschiedenen
Wegs sein. Die Welt bleibt in ihrem Insge-
samt das selber hochst laborierende Labora-

Zum Godesberger

Zum  Godesberger  Grundsatzprogramm
(GbPr) der SPD sind von katholischer Seite
eine ganze Reihe von Schriften erschienen, die
seine grundsitzliche Vereinbarkeit mit katho-
lischer Lehre mehr oder weniger entschieden
bestreiten, am entschiedensten die vom Sozial-
referat des Zentralkomitees der deutschen Ka-
tholiken herausgegebene, in 2. Auflage er-
schienene Schrift von G.E. Kafka, Der frei-
heitliche Sozialismus in Deutschland (Boni-
fatiusdruckerei Paderborn 1960). So ist es
eine Uberraschung — und fiir diejenigen, die
zum GbPr von Anfang an eine positivere
Haltung eingenommen haben, eine Freude —,
daf jetzt mit der ,approbatio® zweier Fach-
professoren der Lateran-Universitit und mit
der Druckerlaubnis ihres Rektors eine Schrift
erscheint, die das GbPr, sein Bekenntnis zu
»Grundwerten® und sein Stehenbleiben im
»Vorletzten® ausfiihrlich und gut belegt wer-
teidigt!. Um der ,approbatio® kein hoheres
Gewicht beizulegen, als ihrer Absicht nach ihr
zukommt, sei vermerkt: es handelt sich offen-
bar um eine Dissertation (im romischen
Sprachgebrauch ,These® genannt), die von
der Universitit angenommen und zum Druck
freigegeben wurde; die ,approbatio® diirfte
daher strenggenommen zunichst nur besagen,
daf die Arbeit den an eine Dissertation zu
stellenden Anforderungen gentigt; nichts-
destoweniger ist kaum anzunehmen, dafl die
Universitit die ,These® angenommen und
zum Drudk freigegeben hitte, wenn sie der

1 Wigbert Hildebrand, Der Mensch im Godes-
berger Programm der SPD. Bonn: H. Bouvier
1967. VIII, 175 S.

torium possibilis salutis® (Verfremdungen I,
1962, 219).

Die Welt als Laboratorium des méglichen
Heils! Fiir Marxisten und Christen, fiir alle,
die sich um den Menschen und seine Welt und
so auch um den Frieden Sorgen machen.

Alfons A. Selzle

Programm der SPD

darin vertretenen ,These® grundsitzlich ab-
lehnend gegeniiberstinde. Bei dem Ansehen.
das die beiden Gutachter (P.Pavan und A.
Ferrari-Toniolo) in Rom genieflen und dem
Einflufl, den sie dort ausiiben, bedeutet es
schon etwas, wenn das Buch durch diese ,ap-
probatio® gedeckt auf dem Biichermarkt und
auf dem Markt der Meinungen erscheinen
kann.

Dem Ergebnis, zu dem der Verf. kommt,
stimme ich in der Hauptsache zu: das GbPr
ist kein unehrlicher taktischer Winkelzug; es
ist unbedingt ernst zu nehmen. Die Grund-
werte, zu denen es sich bekennt, stimmen mit
den gleichnamigen, zu denen wir Christen uns
bekennen, nicht nur dem Namen nach iiberein,
sondern decken sich mit ihnen mindestens in-
soweit auch sachlich, als sie unsere Interpre-
tation ungezwungen zulassen, dabei allerdings
nicht ausschlieflen, dafl andere sie auch in ih-
rem mehr oder weniger abweichenden Sinn
interpretieren, jedoch so, dafl immer ein ge-
wisser gemeinsamer Grundbestand bleibt.

Das Stehenbleiben des GbPr’s im ,, Vorletz-
ten ist eine Haltung, die der einzelne
Mensch, also auch der einzelne Sozialdemo-
krat, nicht einehmen darf und gerade auch
nach dem Willen der Schopfer dieses Pro-
gramms nicht einnehmen soll, die aber fiir
eine politische Partei in der pluralistischen
Gesellschaft die einzig mogliche ist. Das ist
etwas zu viel behauptet; statt ,einzig mog-
lich* méchte ich lieber sagen ,durchaus mog-
lich und gegebenenfalls empfehlenswert®. Es
trifft zu, dafl eine politische Partei nicht iiber
die Richtigkeit dieser oder jener Weltanschau-
ung (Wahrheitsfrage) zu befinden und in die-
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sem Sinn sie ihren Mitgliedern vorzuschreiben
hat. Mir scheint aber, eine politische Partei
konne und diirfe sich auf Mitglieder beschrin-
ken, die sich zu einer bestimmten Weltan-
schauung bekennen, und dafl auch in der plu-
ralistischen Gesellschaft es Umstinde geben
kann, die ein solches Ausleseprinzip angezeigt
erscheinen lassen. Wenn der Verf. allerdings
unter politischer Partei stillschweigend eine
solche versteht, die Volkspartei sein oder wer-
den will, dann trifft seine Aussage voll und
ganz zu: sie kann Menschen verschiedener
Weltanschauung als Mitglieder nur werben,
wenn sie Sorge trigt, fiir Anhdnger all die-
ser Weltanschauungen annehmbar zu sein;
dazu muf} sie sich letzter weltanschaulicher
Stellungnahmen enthalten, m.a.W. im ,Vor-
letzten® stehenbleiben. (Eine politische Par-
tei, die sich als ,christlich® bezeichnet, schliefit
damit Nicht-Christen nicht unbedingt aus,
sondern bleibt insoweit fiir alle diejenigen
annehmbar, die in der Lage sind, die von der
Christenheit bejahten Werte, soweit sie im
politischen Leben zum Tragen kommen, zu
bejahen, und im tibrigen mit dem politischen
Programm dieser Partei einverstanden sind.)

Unm seine ,, These“ zu beweisen, geht der Verf.
durchaus sorgfiltig vor, und es gibt nur we-
nige Stellen, an denen man ihm ernstlich am
Zeug flicken kann (s. unten!). In die tiefer
liegenden und schwierigeren Probleme dringt
er allerdings nicht ein.

Sein Zentralbegriff ist — dem Buchtitel ent-
sprechend und auch sachlich ganz zu Recht —
die Menschenwiirde. Da miifite nun aber not-
wendig auf die Frage eingegangen werden,
ob das Bekenntnis zu ihr wirklich im ,,Vor-
letzten® stehen bleiben kann oder nicht
schlechterdings unvermeidlich, weil logisch
zwingend, eine Philosophie und damit ein
vollstindiges Weltbild, eine ,Weltanschau-
ung® impliziert. Kann man von Menschen-
wiirde sprechen, ohne ein Menschenbild zu-
grunde zu legen? Enthilt ein Menschenbild
aber nicht wiederum unvermeidlich eine Aus-
sage dariiber, was der Mensch ist, m.a.W .was
konstitutiv dafiir ist, daf} er eben Mensch und
nicht irgend etwas anderes ist, also eine We-
senserkenntnis? Liegt darin nicht wiederum
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logisch zwingend die essentialistische Philo-
sophie beschlossen? Ist dem aber so, dann be-
steht zwischen dem Bekenntnis zur Men-
schenwiirde und der Ablebnung des Essen-
tialismus ein logischer Bruch. Nun weisen
aber nahezu alle, wenn nicht restlos alle gei-
stigen Urheber des GbPr’s jede essentialisti-
sche Philosophie weit von sich. Ist darum ihr
im Programm niedergelegtes Bekenntnis zur
Menschenwiirde als ,briichig® abzutun? Oder
konnen oder vielleicht miissen wir es trotz-
dem ebenso gelten lassen und ebenso ernst
nehmen, wie sie offenbar unser Bekenntnis
zur Menschenwiirde unbestritren gelten lassen
und ernst nehmen, obwohl wir die Menschen-
wiirde aus dem metaphysischen Wesen des
Menschen ableiten?

Sachlich die gleiche Frage kann man unter
dem Stichwort ,Naturrecht* stellen. Wo der
Verf. auf das Verhaltnis von Grundwerten
und Naturrecht zu sprechen kommt, versucht
er denn auch eine philosophische Vertiefung,
macht sich jedoch die Sache zu leicht. Unter
Berufung auf Mefner unterscheidet er im
»Seinsgrund® des Naturrechts eine ontologi-
sche und eine metaphysische Seite (56). Mit
Hilfe dieser Unterscheidung konne, so meint
er, ,die Position des demokratischen Sozia-
lismus (zum Naturrecht) sehr genau bestimmt
werden® (57). Die katholische Naturrechts-
lehre verstehe unter Naturrecht ,die Zusam-
menschau des Seinsgrundes im ontologischen
und metaphysischen Sinn®, der demokratische
Sozialismus dagegen bleibe, weil er sich fiir
Aussagen iiber den metaphysischen Seins-
grund nicht kompetent erachte, ,im ontologi-
schen Seinsgrund des Naturrechts stehen, d. h.
seine Werte sind in der Menschenwiirde ver-
ankert® (ebda.). Daraus folgert der Verf.:
»Wenn der demokratische Sozialismus seine
Werte auch nicht Naturrecht nennt, so ist
das Ergebnis sowohl fiir die Grundwerte als
auch fiir die Prinzipien des Naturrechts gleich.
Sie sind beide also in der Menschenwiirde
verankert, und die Grundwerte des demo-
kratischen Sozialismus entsprechen in der Sub-
stanz dem Naturrecht® (ebda.). Mag sein, dafl
der Buchstabe des GbPr’s eine solche Deutung
zuldflt; seine Schopfer aber werden nicht blof3
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diese beim Verf. immer wiederkehrende Per-
sonifikation des demokratischen Sozialismus
ablehnen, sondern kdnnen von ihrer ganz an-
deren Auffassung vom Verhiltnis von Sein
und Wert, Sein und Sollen einen ,ontologi-
schen Seinsgrund des Naturrechts® im Sinne
Mefiners und des Verf. und dessen Gleich-
setzung mit ihrem Begrif der Menschen-
wiirde unméglich akzeptieren.

Wenn der Verf. schreibt, ,worin letztlich
metaphysisch und objektiv die Menschen-
wiirde besteht®, sei ,nicht ausschlaggebend*
(94), so ist das ebenso unannehmbar wie die
Begriindung, die er dafiir gibt, dafl nimlich
der demokratische Sozialismus ,das zu er-
kliren und aufzustellen® sich nicht befugt er-
achte (ebda.); vielleicht aber kann man aus
dieser Begriindung riickschliefflen, daf er in
Wirklichkeit nur sagen will, wie der demo-
kratische Sozialismus die Menschenwiirde in-
terpretiere, sei belanglos, weil er sie eben
nicht interpretiert, sondern die Interpretation
offenldfit. Die Frage, um die es geht, ist aber
doch eben diese, 0b Menschenwiirde ohne phi-
losophische Interpretation nicht eine Wori-
hiilse obne Inhalt sei. Was der Verf. zur Sache
ausfiihrt, bekriftige den schlichten vorwissen-
schaftlichen Menschenverstand in der Uber-
zeugung, dafl wir iiber die Grenzen der ver-
schiedenen Weltanschauungen hinweg uns ver-
stehen und ganz gut wissen, was wir meinen,
wenn wir von Menschenwiirde sprechen. Fiir
praktisch-politische Zwecke geniigt das; der
Philosoph wird das Bediirfnis haben, weiter
und tiefer zu bohren. So bleibt jedenfalls fiir
den philosophisch anspruchsvollen Leser die
Frage: ist diese Menschenwiirde, zu der die
Urheber des GbPr’s und in ihrem Sinn das
Programm selbst sich bekennen, wirklich et-
was Substantielles, das wir als solches ernst
zu nehmen haben, oder schulden wir nur ih-
nen als Menschen, die unverkennbar aus tiefer
innerer Uberzeugung dieses Bekenntnis ab-
legen und ihm ibren, fiir uns nicht nachvoll-
ziehbaren Sinn beilegen, ehrerbietige Hoch-
achtung?

Khnliches wire zu fragen in bezug auf die
Grundwerte der Freiheit und der Gerechtig-
keit. Besteht zwischen den verschiedenen

25 Stimmen 180, 11

Weltanschauungen, deren Anhinger eingela-
den sind, sich der SPD anzuschlieflen oder ihr
doch ihre Wahlstimmen zu leihen, hinsichtlich
dieser Begriffe wenigstens so viel Uberein-
stimmung, daf} ein allen gemeinsamer Kern
vorhanden ist, oder gehen die Meinungen
derart weit auseinander, daf} nicht einmal ein
solcher Kernbestand aufgewiesen werden
kann? Auch iiber diese Frage gleitet der Verf.
etwas leicht hinweg; nur beim Begriff der
Freiheit findet sich im Zusammenhang mit
Marx (den der Verf. aber offenbar nur aus
Sekundirliteratur kennt) ein Ansatz zu einer
solchen Untersuchung.

Anerkennend hebt der Verf. hervor, die
Sozialdemokraten (hier ist es erfreulicher-
weise nicht ein hypostasierter ,Ismus®, son-
dern sind wirklich die Menschen — gewifl nicht
alle Sozialdemokraten, aber doch die geisti-
gen Urheber des Programms und ihre Gesin-
nungsgenossen — gemeint) unterschieden ,,ge-
nau zwischen dem politischen Bereich als fiir
Staat und Partei zustindig, und Fragen, die
sich auf das Gewissen der Menschen bezie-
hen®, und belegt das mit einem Arndt-Zitat:
»was iiber den Bereich des Politischen hinaus-
ragt oder in die Tiefe hinabragt, etwa was
nicht mehr zum politischen Sachbereich, son-
dern in den Gewissensbereich hineingehort,
tiberschreitet die Zustindigkeit einer solchen
Partei® (42). Leider aber ist — ganz im Ge-
gensatz zu der sonst bei Ad. Arndt gewohn-
ten Klarheit und begrifflichen Schirfe — diese
Unterscheidung vollig schief geraten. Auch
politische Fragen schlagen in den Gewissens-
bereich ein; niemand unter den Politikern ist
sich dessen stirker bewufit als gerade Ad.
Arndt. Die Sachbereiche von Politik und Ge-
wissen lassen sich nicht gegeneinander ab-
grenzen, wohl aber die Gesichtspunkte hier
der politischen Zweckmifigkeit, Erfolgsaus-
sicht usw., dort der sittlichen Erlaubtheit.
Jede politische Entscheidung hat die ,Tor-
kontrolle® des Gewissens zu passieren — nicht
eines ,politischen Gewissens, sondern des
personlichen Gewissens jedes einzelnen Poli-
tikers.

Fiir das Stehenbleiben im , Vorletzten® be-
gniigt der Verf. sich mit der Begriindung, daf§
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es in der pluralistischen Gesellschaft nicht an-
ders geht. Das soll nicht bestritten werden,
reicht aber nicht! Der Verf. miifite zeigen,
daf es geht. Das fithrt unausweichlich auf die
Frage, ob denn eine pluralistische Gesellschaft
iiberhaupt méglich und lebensfihig ist. Alle
totalitiren Systeme sind sich darin einig, das
zu bestreiten. Auch von mafigeblicher katho-
lischer Seite (Gustav Gundlach) ist es — we-
nigstens fiir den Fall eines radikalen oder ex-
tremen Pluralismus — entschieden in Frage
gestelle worden. Vielleicht ist die pluralisti-
sche Gesellschaft eine blofle Faktizitit, mit
der eine wirkliche Gesellschaft, die doch wohl
irgend etwas ,letztes* oder doch ,im letzten®
gemeinsam haben mufl, nicht koexistieren
kann. Die Gundlachschen Einwendungen ge-
hen meines Erachtens zu weit und iiberzeugen
mich darum nicht; widerlegt sind sie aber bis
heute nicht! — Hier sind so schwierige Fragen
im Spiel, dafl ein Doktorand damit restlos
iberfordert ist; immerhin sollte er zeigen,
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dafl er die Problemlage und ihre Schwierig-
keiten sieht; wenn er dann davor resigniert,
ist das fiir ihn eher ehrend, als daff er da-
durch einen Gesichtsverlust erlitte.

Der Quellen-Nachweis (163 ff.) entspricht,
was Genauigkeit der bibliographischen Anga-
ben angeht, deutschen Anforderungen nicht,
noch weniger aber inhaltlich. In der Haupt-
sache werden die Schriften und Aufsitze auf-
gefiihrt, die in der Tagesdiskussion der letz-
ten Jahre von sich reden gemacht haben. Ein-
schligige Werke zu den zahlreichen Grund-
satzfragen, die beriihrt werden, findet man
nicht angefithrt; dasselbe gilt von Werken
iiber die Geschichte des Sozialismus und Mar-
xismus, von Marx selbst ganz zu schweigen.
Diese und andere kleine Mingel sollen aber
unsere Befriedigung dariiber, daff wir endlich
auf katholischer Seite eine ernsthafte Studie
haben, die dem GbPr eine aufgeschlossene
Haltung entgegenbringt und ihm ernstlich ge-
recht werden will, nicht beeintrichtigen.

Oswald . Nell-Breuning S]
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Theologie

MunLEN, Heribert: Una Mystica Persona.
Die Kirche als das Mysterium der Identitit
des Heiligen Geistes in Christus und den
Christen: Eine Person in vielen Personen.
2., wesentlich erweiterte Auflage. Paderborn:
Schoningh 1967. XVI, 629 S., Lw. 54,

Dieses Werk sucht das Geheimnis der Kir-
che in eine ekklesiologische Formel zu fassen.
Aber es briuchte nicht ein Buch von diesem
Umfang und solcher Materialfiille zu sein,
wenn es nur um eine Formel als solche ginge.
Es soll vielmehr dhnlich wie die im Altertum
geprigte trinitarische (ein Gott in drei Per-
sonen) und christologische (eine Person in
zwei Naturen) Formel das geheimnisvolle
Wesen der Kirche formelhaft prignant ein-
gefangen werden. Diese Formel heifit dann:
Eine Person (nimlich die des Heiligen Gei-
stes) in vielen Personen (nimlich der Christi
und der Christen). Dabei wird der Zusam-
menhang der Kirche mit dem Gottmenschen
nicht so sehr im Sinne der Ausweitung der
Menschwerdung, sondern als Analogie zum
Gottmenschentum Christi dargestellt. Es ist
die Salbung Christi durch den Heiligen Geist,
die in der Kirche in geschichtlicher Dimension
ausgeweitet ist und die Kirche als Verleibli-
chung des Heiligen Geistes in einer gewissen
Analogie zur Menschwerdung des Sohnes in
Jesus ' Christus erscheinen 1if3t.

Nach Beendigung des Zweiten Vatikani-
schen Konzils, durch das der Verf. sein Werk
weithin bestitigt sehen durfte, wurde die
Neuauflage um etwa 200 Seiten Kommentar
der Ekklesiologie des Konzils erweitert. Da-
bei wird die Lehre des Konzils von der Kir-
che als Analogie zur Inkarnation und als die
geschichtliche Erscheinung des libergeschicht-
lichen Geistes Christi besonders deutlich. Aus-
driicklich wird auch der mehr pneumatologi-
sche Charakter der Mariologie des Zweiten
Vatikanums dargestellt. Schlieflich wird das
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Verhiltnis der katholischen Kirche zu den
getrennten Kirchen von der Pneumatologie
her in neuem Licht gesehen.

Es kann kein Zweifel sein, dafl dieses Werk
die katholische Ekklesiologie sehr bereichert
und auch da, wo man die Akzente nicht ganz
so setzen wird wie der Verf., doch zu frucht-
barer Diskussion fithren wird.

O. Semmelroth S

ScuuLrz, Anselm: Unter dem Anspruch Got-
tes. Das neutestamentliche Zeugnis von der
Nachahmung. Miinchen: Kosel 1967. 106 S.
Kart. 7,80.

Es muf} iiberraschen, daf} erst vor wenigen
Jahren in einer Monographie das Thema von
der ,Nachahmung und Nachfolge® Jesu erst-
mals genauer auf biblischer Grundlage erar-
beitet wurde. Der Verf. dieser gréfleren Stu-
die will hier die Ergebnisse fiir die Verkiin-
digung prizisieren. Es geht um das neutesta-
mentliche Zeugnis von der Nachahmung
Gottes, der uns in Christus begegnet, um
den Versuch einer theologischen Interpreta-
tion der Vorbildethik Jesu fiir seine Jiinger.
In zwei grundsitzlicheren Kapiteln weist
Schulz hin auf Feindesliebe, selbstloses Ver-
geben, Bruderliebe, Dienst bis zur Preisgabe
des Lebens, das ,Erlernen® des Glaubens-
gehorsams und das entschlossene Streben
nach Heiligkeit. Er zeigt dies vorziiglich am
Beispiel Christi, dessen Vorbildzeugnis an
seiner alles umfassenden Liebestat, seinem
Sterben ,fiir die Vielen®, durchsichtiz ge-
macht wird. In einem 3. Kapitel versucht
der Verf., ,die Uber-setzung des Schatzes
als Frage der ,christlichen Lebensgestaltung
nach dem Beispiel Gottes in Christus® fiir
die Meditation fruchtbar zu machen. Das ist
ihm sicherlich gelungen. Zum Abschluf} ein
»Bibeltheologisches Ergebnis®, worin als Re-
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simee nochmals gezeigt wird, wie sich der
rechte Wandel des Christen vor Gott (d. h.
die Nachfolge) aus Glaube und Taufe ver-
steht.

Das Buch hat in fruchtbarer Weise die
neutestamentlichen Quellen der ,Nachfolge
Christi® auf das Nachahmen des Jiingers
ibertragen. Manchmal hitte man einen ein-
facheren Stil gewiinscht; der hiufige Ge-
brauch von Partizipien ermiider. Nicht ganz
klar scheinen zwei Bemerkungen (17, 39), es
sei uns nicht mehr mdglich, sicher zu ent-
scheiden, ob Jesus selbst sein Verhalten aus-
driicklich fiir vorbildlich erklirt habe.
»Nachfolge® im urspriinglichsten Sinn galt
wohl nur vom Martyrium und wurde erst
spater ins Ethische umgeformt. So wurde
etwa Mk 8,34 (,Wenn jemand mir nach-
folgen will, mufl er sich selbst aufgeben, sein
Kreuz auf sich nehmen und mir nachfol-
gen®) wegen der Parousieverzbgerung bei
Lk 9,23 zum ,tiglichen® Kreuztragen. Des-
ungeachtet konnen aber doch Worte wie
Mk 8, 34 originire Herrenworte sein.

J.BillS]

HUBNER, Jiirgen: Theologie und biologische
Entwicklungslebre. Ein Beitrag zum Ge-
sprich zwischen Theologie und Naturwissen-
schaft. Miinchen: Beds 1966. XV, 324 S. Lw.
3

Die vorliegende Arbeit bietet einen Be-
richt iiber die seit einem Jahrhundert gelei-
steten Beitrdge zum teils feindseligen, teils
um Verstindnis bemiihten Gesprich zwi-
schen Theologie und Naturwissenschaft. Mit
immensem Fleif und bewunderswerter
Vollstindigkeit hat der Verf. zusammenge-
tragen, was seit der von Darwin begriinde-
ten biologischen Entwidklungslehre an theolo-
gischen Auseinandersetzungen mit ihr bis
heute geschrieben worden ist. Die darin sicht-
bar werdende Entwicklung gibt ein aufer-
ordentlich interessantes, von heute her ge-
sehen nicht immer sehr erfreuliches Bild.

Nach einem einleitenden Teil iiber die bio-
logische Entwicklungslehre, wie sie Darwin
begriindet hat, als Beispiel naturwissenschaft-
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licher Methodik — mit dem methodischen
Atheismus als Prinzip kausalanalytischer evo-
lutionstheoretischer Forschung — geht die Ar-
beit chronologisch voran, indem zunichst
Auflerungen seit Darwin bis nach dem ersten
Weltkrieg und dann solche nach dem ersten
Weltkrieg bis heute vorgestellt werden. Ein
eigener dritter Teil ist in einer Ausfiihrlich-
keit, die die sonstigen Proportionen des Wer-
kes sprengt, der Theologie Emil Brunners
seit 1938 ,als Beispiel theologischer Begriff-
lichkeit* gewidmer. Der vierte abschlielende
Teil fithrt zu Hinweisen fiir das gegenwir-
tige Gesprich.

Der Verf. hat sich mit seinem Werk eine
Aufgabe gestellt, deren Unerfiillbarkeit in
einem Buch dieses Ausmafles deutlich wird.
Der Versuch zur Vollstindigkeit — wenn
auch nur im deutschen Raum — mufite es mit
sich bringen, daf den besprochenen Autoren
kaum Gerechtigkeit widerfahren konnte. Auf
solche Kiirze zusammengezogen und notwen-
digerweise ohne wirkliche Beriidssichtigung
der Bindung an ihre Zeit skizziert, mufl heute
fast licherlich wirken, was zu seiner Zeit
und ihren Voraussetzungen durchaus ernst zu
nehmen war. Es kann kaum deutlich werden,
was wenigstens eine Reihe der Autoren im
Weitergang der wissenschaftlichen und gei-
stesgeschichtlichen Entwidklung  bedeuteten.
Angesichts solcher Schwierigkeiten war eine
Gruppierung und Systematisierung geradezu
notwendig. Der Verf. ordnet nach fiinf The-
men: Konservativ-orthodoxe Auffassungen;
die katholische Position (wo mag der Verf.
nur die angebliche Definition des ersten Vati-
kanischen Konzils gefunden haben [S. 45],
die es in Wirklichkeit nie gegeben hat?);
monistisch-idealistische Entwiirfe; Scheidung
der Gebiete und theologisch-philosophische
Zusammenordnung; Scheidung der Gebiete
unter Verzicht auf systematische Zusammen-
ordnung. Diese Gruppierung bringt Verein-
fachungen mit sich, die in Kauf genommen
werden miissen, aber doch manche Differen-
zierung nicht geniigend schen lassen.

Wer die notigen Vorkenntnisse hat, wird
die Arbeit mit Nutzen, wenn auch nicht ohne
Vorbehalte, lesen. O. Semmelroth §]
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Neues Testament

ScHwEIZER, Eduard: Das Ewvangelium nach
Markus. 11. Aufl. Géttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht 1967. 230 S. (Das Neue Testa-
ment Deutsch. 1.) Br. 9,80.

Das Markusevangelium hat lange Zeit als
ein verhiltnismiflig einfacher und leichtver-
stindlicher Tatsachenbericht vom Leben und
Sterben Jesu gegolten. Inzwischen ist es im-
mer klarer geworden, dafl wir es in Wirk-
lichkeit mit einer sowohl literarisch als theo-
logisch sehr iiberlegten und kunstreichen Dac-
stellung zu tun haben. Der neue Kommentar
von Eduard Schweizer, der an die Stelle der
unvergessenen Auslegung von Julius Schnie-
wind im ,Neuen Testament Deutsch® getre-
ten ist, bemiiht sich, den neueren Erkenntnis-
sen der form- und redaktionsgeschichtlichen
Methode Rechnung zu tragen, bleibt aber hin-
ter seinem Vorginger ein gutes Stiick zuriidk,
was die Unmittelbarkeit und Tiefe der exe-
getischen Aussage betrifft. Es gibt eben und
gerade auch in der Schriftauslegung ,Stern-
stunden®, die sich nicht beliebig wiederholen
lassen, mégen die Fortschritte der Wissenschaft
noch so grofl und unbezweifelbar richtig sein.
Doch wire es ungerecht, den neuen Kommen-
tar nur an seinem unerreichten und in ge-
wisser Weise unerreichbaren Vorginger zu
messen, und nicht anzuerkennen, was er zum
besseren Verstindnis des Evangeliums bei-
trdgt, Sechzehn Exkurse greifen die zentralen
Themen der markinischen ,Freudenbotschaft
von Jesus Christus® (Mk 1,1) auf und ver-
mitteln auch dem Leser, der nicht so sehr an
der Einzelexegese interessiert ist, einen guten
Eindruck von den Schwerpunkten und Ab-
sichten des Evangeliums. Hinzu kommen die
recht hilfreiche Einleitung (3-12) und der zu-
sammenfassende Riickblick iiber die ,theolo-
gische Leistung des Markus® (220-224). Selbst-
verstindlich kénnen nicht alle Auskiinfte in
gleicher Weise iiberzeugen, so wenn es heifit,
die ,Zerstdrung Jerusalems im Jahre 70 habe
nirgends eine Spur hinterlassen® (12, 150),
Markus habe also vor 70 geschrieben. (Eine
demnichst im Patmos-Verlag erscheinende
grofle Arbeit tiber Mk 13 von Rudolf Pesch

wird den Zusammenhang der Parusierede mit
der Tempelzerstorung sehr deutlich aufzei-
gen.) Fragwiirdig ist auch die Annahme, der
urspriingliche Schluf} des Evangeliums sei ,,zu-
fallig* verlorengegangen (212-213). Voll und
ganz unterschreiben diirfen wir aber den Satz,
der ein Leitmotiv markinischer Theologie pri-
gnant wiedergibt: ,Glaube kann es nur als
Nachfolge geben® (224).

F. ]. Schierse

ZIMMERMANN, Heinrich: Newntestamentliche
Methodenlebre. Darstellung der historisch-
kritischen Methode. Stuttgart: Kath. Bibel-
werk 1967. 281 S. u. VI Bildtafeln. Lw. 24,80.

Nach einer neutestamentlichen Methoden-
lehre haben Theologiestudenten, Religions-
lehrer und biblisch engagierte Laien schon
lange gefragt. Die iiblichen Einleitungen ins
Neue Testament sind mehr an den inhaltli-
chen Sachproblemen der einzelnen Schriften
interessiert und bieten kaum eine Handrei-
chung fiir die selbstindige wissenschaftliche
Arbeit an den Texten. So erklirt sich, daff
dem bereits 1965 im Patmos-Verlag erschiene-
nen und nun in zweiter Auflage vorliegen-
den ,Wegweiser in das Neue Testament® des
Warschauer Exegeten K. Romaniuk ein un-
gewohnlicher Erfolg beschieden war.

Im Unterschied zu diesem auch fiir weitere
Kreise verstindlichen, gut lesbaren und leicht
erschwinglichen , Wegweiser® ist die jetzt im
Verlag des Stuttgarter Katholischen Bibel-
werks erschienene ,Neutestamentliche Me-
thodenlehre® ihrer ganzen Anlage nach fast
ausschliefilich fiir den relativ kleinen Kreis
von ‘Theologiestudenten geeignet, die sich
dem Spezialstudium des Neuen Testaments
widmen wollen. Aus Seminariibungen an der
Philosophisch-Theologischen Akademie in Pa-
derborn entstanden, liegt der Schwerpunke
des Werkes in den sehr ausfiihrlichen Einzel-
beispielen zu den verschiedenen Stufen wis-
senschaftlicher Textauslegung: der Textkritik,
der Literarkritik, der Form- und Redaktions-

387



Besprechungen

geschichte. Dieser Charakter eines ,Ubungs-
buches* verleiht der Methodenlehre ihren
hohen wissenschaftlichen Wert, bedingt aber
zugleich eine gewisse akademische Unterkiih-

lung. Leider ist auch der Preis des Buches
trotz eines namhaften ministeriellen Druck-
kostenzuschusses auf beachtlicher Hohe ge-
blieben. F. ]. Schierse

Religiose Erziehung des Kindes

MEiLEr, Willibald: Grandformen und Febl-
formen der Religiositit und Gliubigkeit des
Kindes. Wiirzburg: Echter 1967. 343 S. Lw.
28,50.

Nachdem die empirische Psychologie sich
erstmals in den zwanziger Jahren dem religi-
osen Verhalten des Kindes und der Jugend-
lichen zugewandt hatte (G. Wunderle, O.
Kupky. G. Dehn, A. Fischer u. a.), setzte eine
zweite Phase dhnlicher Forschung in den fiinf-
ziger Jahren ein und brachte auf katholischer
Seite die Arbeiten von A. Burgardsmeier, Th.
Thun, M. F. Bindl, auf protestantischer Seite
die Biicher von H. O. Wolber und H. Hunger.

Die Methode der empirischen Sozialfor-
schung spielt im Hinblik auf die Relevanz
der Ergebnisse eine entscheidende Rolle, vor
allem wenn es sich um die Erforschung kind-
lichen Verhaltens handelt. Thun bevorzugte
das protokollierte Gesprich; Bindl wertete
8205 Kinderzeichnungen aus und kam zu be-
achtlichen, gut fundierten Ergebnissen. W. Mei-
ler erforscht teils durch das protokollierte
Gesprich, teils durch die Niederschrift der
Probanden die ,Grundformen und Fehlfor-
men in der Religiositit und Gliaubigkeit des
Kindes“. Uniibersehbar ist das theologische
Interesse dieser Arbeit. Das Werkzeug empi-
rischer Sozialforschung handhabt der Verf,
nur unvollkommen. Sicher hitte die Unter-
suchung an Tiefe wie an Aussage gewonnen,
wenn die tiefenpsychologischen Forschungen
tber das Kind (von A. Freud, M. Klein,
R. Spitz) mehr Beachtung gefunden hitten.
Obgleich der Verf. um ein phasentypisches
Glaubensleben weifl, scheint er dies in der
Konfrontation von idealtypischem Glaubens-
wissen und kindlicher Lebensform zu verges-
sen. Anders sind die unkindlichen Fragen
nicht erklirbar: Warum hat Gott zugeschaut,
wie Kain den Abel erschlug? Streiten die drei
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gottlichen Personen wohl auch einmal? Worin
sichst du das Wesentliche der hl. Messe?

Es ist dem Verf. in seiner Forderung voll
zuzustimmen: Voraussetzung jeder religitsen
Kindererziehung ist eine zielstrebige, christ-
liche Erwachsenenbildung; denn in den Ant-
worten der Kinder scheint ein furchterregen-
der Vulgirkatholizismus auf, der nur durch
ein biblisch fundiertes Glaubenswissen und
durch ein engagiertes Glaubensleben iiberwun-
den werden kann. Leider werden die phasen-
typischen Méglichkeiten kindlicher Gliubig-
keit und Unterweisung nicht in die Neuorien-
tierung eingebracht. Durch sie wiirde sich
vielleicht ergeben, dafl manche ,Fehlform®
nur einen Ubergang ausdriidkt. Allein eine
fortschreitende, phasengerechte Initiation in
die Wahrheit christlichen Glaubens vermag
das Kind zum , Freudecharakter unserer Heils-
botschaft® (315) zu fiihren.

R. Bleistein S|

LE1sT, Marielene: Neue Wege der religiosen
Erziehung. Miinchen: Rex 1967. 186 S. Lw.
12,80.

Das wenig erfreuliche Ergebnis der religis-
sen Erziehung verpflichtet zur Kritik der
iiberkommenen Erzichungsmethoden, wie ehr-
wiirdig sie an Alter auch sein mogen. Frau
Leist vollzieht die Kritik vor allem durch
Ratschlige zu einer zeitgemifien religitsen
Lebensformung, die sich als Ziel das grofle
Gebot setzt: Du sollst den Herrn, deinen
Gortt, lieben.

Konfrontierte die bisherige Erziehung das
Kind mit dem umfangreichen Katalog der
Glaubenswahrheiten, so entscheidet sich M.
Leist fiir eine phasengerecht fortschreitende
Initiation; dabei wird die Heiligenverehrung
ebenso kritisch bewertet wie die Prithkom-
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munion. Als Mafistab der Kritik dient die
kindliche Psyche. Der Wert des Emotionalen
wird in seinem Gewicht ernstgenommen und
es wird eingestanden, dafl bei aller mensch-
lichen Wilbegier dasMysterium Gottes bleibt.
Selbst wenn die Gewissensbildung ,,vor allem®
bei der Sauberkeitserziechung ansetzt (115,
117), wirkt doch bei der Annahme sittlicher
Normen entscheidend die ganze Familie als
Raum der Sozialisation mit.

Die Thesen des Buches sind wohltuend aus-
geglichen: die lebensnahen Erfahrungen einer
Mutter werden durch tiefenpsychologische Er-
kenntnisse vertieft und durch ein theologi-
sches BewufStsein in eine christliche Gesamt-
schau der Welt und des Menschen eingeord-
net. Sie kénnen Eltern und Erziehern giiltige
Weisung geben. R. Bleistein S]

LEFEBVRE, Xavier — PERIN, Louis: Das Kind
vor Gott. Die religitse Erziehung von Kin-
dern im 3. bis 5. Lebensjahr. Miinchen: Pfeif-
fer 1967. 182 S. Kart. 8,70.

Die religiose Erziehung im Kindergarten
stellt ein nicht geringeres Problem dar als die
religise Erziehung in der Familie. Die fran-
zosischen Jesuiten Lefebvre und Perin geben
ihre Ratschlige fiir dieses tdglich an Bedeu-
tung gewinnende Erziehungsfeld nicht ohne
Kenntnis der kinderpsychologischen Forschun-
gen; sie besitzen ein grofles Einfihlungsver-
mdgen in die kindliche Psyche. So werden die
beiden Autoren dem Kind, seiner Sprache,
seinem Bewegungsdrang im Spiel, seinem
Wunsch nach Anschaulichkeit vollauf gerecht.
Obgleich die Fiille der Hinweise (in konkre-
ten Beispielen) einem verstindigen Erzieher
eine groflartige Anleitung bietet, kann bei
einem Unklugen und Ubereifrigen das ,,Jah-
resprogramm® und die teilweise zu differen-
zierte Darstellung des Erzichungsvorhabens
zu religiéser Dressur entarten. Von der ma-
Rigen Ubersetzung einmal abgesehen, kénnen
wir diese an der Bibel orientierte, anthropo-
logisch ganzheitlich aufgefafite und mit der
elterlichen Erziehung verbundene ,Religions-
pidagogik fiir den Kindergarten® nur be-
griiflen. R. Bleistein S|

Arbeiter und Kirche

Kenurer, Giinter: Das religiose Bewufitsein
des Industriearbeiters. Eine empirische Studie.
Miinchen: Piper 1967. 208 S. (Studien zur
Soziologie. 6.) Kart. 18,—.

Die Erwartung, mit der man nach diesem
Buch greift, ist ebenso grofl, wie die Enttdu-
schung, mit der man feststellt, dafl diese ,em-
pirische Studie“ nur auf einem Sample von
50 Industriearbeitern aus der evangelischen
Landeskirche Wiirttemberg beruht. Obgleich
K. die Literatur zu diesem Thema fleiflig ver-
arbeitet, wodurch seine Studie durch die Se-
kundiranalyse einen Wert gewinnt, tiberfal-
len einen dort Bedenken, wo er aus zwei oder
drei Antworten der Tiefeninterviews beacht-
liche Schliisse zieht. Der Autor teilt die Be-
denken; nennt er doch die Studie ,nicht re-
prisentativ® (55), ,hoch selektiv® (138) und

findet, dafl das Material ,{iber Gebiihr strapa-
ziert® (56) werde.

Die Sekundiranalyse ergibt diese bemer-
kenswerten Tatsachen: Die Trennungslinie
zwischen den Christen verliuft nicht mehr
zwischen den Konfessionen, sondern ,trennt
unter Vernachlissigung der Konfessionsgren-
zen zwischen kirchlichem und unkirchlichem
Verhalten® (7). Ferner zihlt fiir den Arbeiter
die religitse Erziehung einfach zur Rolle des
Kindes, wihrend Religion fiir die Rolle des
Erwachsenen fast unwichtig ist, was sich in
einem Minimum an religidser Praxis und einem
Maximum an Unwissen im Glauben offenbart.

Man legt das Buch aus der Hand mit dieser
Frage: Ist der theoretisch-soziologische Uber-
bau giiltig, obgleich der Unterbau an empiri-
schem Material so diirftig ist? Haben die Ver-
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allgemeinerungen in den acht abschlieRenden
Thesen (193) einen wissenschaftlich verifizier-
baren Inhalt oder sind sie nur die Postulate
einer Religionssoziologie, die schon lingst den
Rubikon zwischen Wissenschaft und Wunsch-
denken iiberschritten hat? Diese Frage bleibt
leider offen. R. Bleistein §]

JUREs, Ernst August: Erfabrungen mit Ar-
beitern. Boll: Verlag Stimme der Arbeit 1967,
X, 218 S.

»Die Welt der Arbeit; junge Pfarrer be-
richten aus der Fabrik® lautete der Titel eines
von Horst Symanowski und Fritz Vilmar ge-
meinsam redigierten und an dieser Stelle ein-
gehend gewiirdigten Biichleins (s. ,System
der Stinde?”, in dieser Zschr. 174 [1964] 229
bis 231). Gewissermaflen das Gegenstiick da-
zu bilder die hier zu besprechende Schrift
mit den beiden Untertiteln ,Kirche zwischen
Tradition und Industrialisierung® und ,Aus-
wertung von Industriepraktiken junger Theo-
logen®. War das erstgenannte Biichlein eine

ZU DIESEM. HEFT

leidenschaftliche Anklage, so haben wir es hier
mit einer vollig leidenschaftslosen ,Auswer-
tung® durch einen Industriesoziologen zu tun.
Ausgewertet werden die Aufzeichnungen
— mehr Reflexionen als unreflektierte Be-
richte — der Praktikanten der Ev.-luth. Lan-
deskirche Hannovers im Jahr 1962, allerdings
nur neun an der Zahl (8 minnlich, 1 weib-
lich). Man mag einwenden, da seien Zeit und
Mithe verschwendet; denn, um zu reprisen-
tativen Ergebnissen zu gelangen, sei diese
Basis viel zu schmal. Nichtsdestoweniger wird
man sagen diirfen, die Miihe habe sich ge-
lohnt. Das Biichlein vermittelt dankenswerte
Einblicke, wie die Menschen der industriellen
Arbeitswelt Religion und Kirche erleben oder
sehen, und wie junge evangelische Theologen,
d.i. Studierende der Theologic — nicht wie
bei Symanowski-Vilmar bereits in der Seel-
sorge stehende junge Pfarrer — ihrerseits die
Welt der industriellen Arbeit erleben und in-
wieweit es ihnen gelingt, mit den Angehdri-
gen dieser industriellen Arbeitswelt Verbin-
dung anzukniipfen.

O. v. Nell-Breuning S]

M. RAINER LEPSIUS ist o. Professor fiir Soziologie an der Wirtschaftshochschule Mannheim.

HEINER MARRE ist Rechtsrat am Generalvikariat des Bistums Essen. Er verbffentlichte meh-

rere Arbeiten zum Staatskirchenrecht und zum Kirchensteuerrecht.
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Herbert Schade S]
Die Menschwerdung des Wortes

Zur Symbolik des Lorscher Evangeliars

Das Wort der Bibel hat kaum so iiberzeugend Gestalt angenommen wie in den Illu-
strationen der Handschriften des frithen Mittelalters. Dort wurde das Wort zum Bild
und das Bild zum Kunstwerk. Diesen Vorgang kann man mit dem Geheimnis des
Weihnachtsfestes, mit der Menschwerdung des ewigen Wortes vergleichen: ,Es malt
nimlich der Glaube das Wort, das in der Form Gottes existiert, wie dieses Wort . ..
uns ahnlich Fleisch angenommen hat und Mensch geworden ist* (Papst Hadrian I.;
Mansi XII, 1068). Wir Zeitgenossen der abstrakten Kunst und Akteure einer techno-
logischen Zivilisation haben nicht nur die Bildersprache der Bibel verlernt, wir haben
auch kaum mehr die Zeit, uns in die Gestaltwerdung des Geistes zu versenken. Das
Wachsen kiinstlerischer Gestalt und namentlich die Betrachtung mittelalterlicher Minia-
turen fordern Zeit. Bilder alter Handschriften sind uns aber kaum zuginglich. Des-
halb ist es von Bedeutung, wenn eine hervorragende Handschrift Karls des Grofien
in qualitdtvoller Faksimile-Ausgabe herausgegeben wird. Seit Jahrhunderten ist das
Lorscher Evangeliar in zwei Teile auseinandergerissen, die im Vatikan und Alba
Julia (Ruminien) liegen. Die Buchdeckel befinden sich in London und in Rom!?.

Diese Handschrift entstand als letztes der sechs Evangeliare in der Hofwerkstitte
des Kaisers um 810 in Aachen. Thre beiden fiinfteiligen Buchdedkel mit der thronenden
Madonna und dem Christus, ,der iiber Aspis und Basilisk schreitet und Lowe und
Drache zertritt® (Ps 90, 13), sind die qualititvollsten Elfenbeinschnitzereien aus der
Zeit des Herrschers. Wahrend die Ornamentik der Anfangsseite zum Matthius (Liber
Generationis) insularem Vorbild folgt, bemiiht sich die Ausstattung des Werkes sonst
bewuflt, die Antike zu erneuern. Einzigartig ist das Bild der drei mal vierzehn Ge-
schlechter von Abraham bis Christus (Matth 1, 17), wobei jeweils der erste Patriarch
der Folge als Tafelbild vor Christus hergetragen wird, wie ein Traditionstriger im
antiken Triumphzug vor dem neuen Kaiser. Diese Bilder reprisentieren und legitimie-
ren Herkunft und Herrschaft des Messias-Konigs.

1 Die Drucklegung des Faksimile erfolgte unter der wissenschaftlichen Leitung des Ordinarius fiir
Kunstgeschichte der Miinchener Universitit Prof. Dr. Wolfgang Braunfels, dem auch die Aachener Karls-
Ausstellung im Jahr 1965 so viel zu verdanken hat. Die ausgezeichneten Reproduktionen entstanden mit
Hilfe der Volkswagen-Stiftung in den graphischen Werkstitten des Prestel-Verlags, Miinchen. — Siehe
dazu die Farbtafel bei S. 377.
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Noch eindrucksvoller sind die Evangelisten. Das Zusammenspiel von Himmel und
Erde scheint in ihren Bildern auffilliger. Die vier Minner sitzen in michtigen Arka-
den, wihrend das Evangelistensymbol jeweils im Bogenfeld iiber einer Architektur oder
Wolkenzone steht. ,Die vier heiligen Tiere bezeichnen die vier Minner, welche die
heiligen Gaben des heilbringenden Christus berichten®, so erklirt der Text der
Handschrift selbst die Symbole. Das Engeissymbol des Matthius zeigt die Mensch-
werdung, der Stier des Lukas den Opfertod, der Lowe des Markus die Macht des
Wortes Gottes und der Adler des Johannes die Auferstehung und Himmelfahrt
Christi. Diese Symbole sind den vier Fliissen des Paradieses und der Quadriga des
Gottesthrones, von der der Prophet Zacharias spricht, verwandt. Durch diese Wesen
wurde schon in den orientalischen Kulturen die Welt geprigt, in deren vier Teile das
Wort Gottes hinausgeht. Inspiration heifit also fiir die Kiinstler des frithen Mittel-
alters vor allem, die Welt zur Kenntnis nehmen, die durch kosmische Tiere, d. h. die
Schopfung, den Willen Gottes kundtut. Das Symbol des Engels bringt die Botschaft
von der Menschwerdung Gottes, aber auch die Aufforderung zur Menschwerdung des
Menschen. Der Lowe, Inbegriff der Unterwelt und Auferstehung, st6ft sein Gebriill
in den Wiisten des Daseins aus zum Zeichen der Uberwindung des Todes. Der Stier —
Zeichen des Himmels und des himmlischen Opfers — verkiindet die Nachricht vom be-
standigen Opfer in der Welt. Der Adler, Vogel des Feuers, zieht ins Licht der Sonne
und steigt iiber das irdische Dasein auf. Diese Grundwahrheiten des Christentums,
die zugleich in den elementaren Wirklichkeiten des menschlichen Daseins ansichtig
werden, erscheinen in diesen Bildern als inspiriert und diktiert. Tatsichlich wird in
den karolingischen Evangelisten mehr als in den heiligen Autoren anderer Kunst-
epochen die Sinnestitigkeit dargestellt, wie wir es auch im Heliand lesen:

»Die vier sollten mit Fingern schreiben,

Setzen und singen und griindlich sagen,

Was sie von Christi Kraft, der grofien,

Gesehen und gehdrt, das er selber gesprochen,

Gewirkt und gewiesen des Wunderbaren viel

Vor den Menschen und mancherlei, der michtige Herr.®

Das Schauen scheint beim Lorscher Matthdus deutlich. Das Héren auf den Léwen
beobachten wir bei Markus. Das verlegene Blittern im Buch bemerken wir bei Lukas
unter dem Stier. Das hoffnungsvolle Sichversenken ist bei Johannes auffillig. Sicher
weifl der Kunsthistoriker, daf die verschiedenen Typen von Evangelisten dlterer Hand-
schriften abzuleiten sind. Niemand wird jedoch jene intensive Sinnestitigkeit bei den
karolingischen Evangelisten iiberschen, die durch die himmlischen Symbole ausgeldst
scheint: Sehen, Horen, Setzen, Sagen, Wirken, Weisen, mit Fingern schreiben. Fiir den
karolingischen Kiinstler integrieren sich also die geistigen, himmlischen Vorginge der
Inspiration in alle Sinne hinein; ganz im Gegensatz etwa zu den ottonischen Evan-
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gelisten, bei denen der Vorgang ekstatisch, visionir erscheint. So wird gerade hier das
Wort in besonderer Weise sinnenhaft. In einer eigenen Stilart nimmt es menschliche
Gestalt an. Diese Menschwerdung wird auch im Bild des ,waltenden Gottes* der
Maiestas erkennbar.

Eine Handschrift des 13. Jahrhunderts, die ,Bible moralisée®, setzt an ihren Be-
ginn einen Christus, der mit einem groflen Zirkel den Kreis schligt wie ein Welten-
baumeister. Dieses Motiv gibt einem uralten Gottesnamen Gestalt, dem ,Herrn des
Weltkreises“. ,Des Herrn ist der Erdkreis®, sagt der Psalmist. ,Er setzt iiber sie den
Kreis* (1 K& 2, 8). ,Er ist es, der den Kreis schlug® (Is 14, 17). Dieser Kreis wird in
den verschiedensten Bildern der frithmittelalterlichen Kunst gebraucht und interpre-
tiert. In einigen Handschriften wird er als Annus (Jahresring) gedeutet und zeigt die
zwolf Zeichen des Tierkreises. Beim Osterfest durchstoft der Herr den Tierkreis mit
dem Kreuz (Utrechtpsalter). Den Monatsbildern kénnen die Apostel entsprechen.
Die Doppelzahl - 24 — kann die vierundzwanzig Altesten der Geheimen Offenbarung
bezeichnen, die Viktorinus von Pettau (um 300) als die 24 Stunden des Tages erldu-
terte. So sind Raum und Zeit die grundlegenden Kategorien dieses Bildes, die Attri-
bute der Gottheit. Christus ist der Herr der Welt und Herr der Geschichte.

Der Thronkreis des Lorscher Christus zeigt 24 Abschnitte. Vier davon geben die
Medaillons der Symbole im Sinn von Matthius (24, 14), wonach das Evangelium dem
gesamten Erdkreis gepredigt wird. Den Evangelistenmedaillons entsprechen vier
Mianderornamente. Dann aber beobachten wir acht gleichfarbige Ornamentstiicke
aus Halbkreisen und acht Engelsbiisten. Die 24 Abschnitte kinnten also auch im Sinn
des Uhrkreises und damit der vierundzwanzig Altesten gedeutet werden. Im Lorscher
Evangeliar jedoch stehen die acht Engel im Vordergrund. ,Die Engel und die Tage*“
(M. Th. d’Alverny) zeigen jenes Geheimnis der géutlichen Schépfungswoche, das von
einzigartiger Bedeutung ist. Der achte Tag ist nimlich der erste Tag der Woche, d. h.
der Beginn der Schopfung. Der achte Tag — der Sonntag oder der Tag des Herrn — ist
auch der Tag der Auferstehung. Schon dem babylonischen Himmelsgott Anu war der
achtstrahlige Stern heilig, weil das neue Leben im Rhythmus dieser Zahl in der
Schpfung durchbricht. So kann es uns nicht wundern, daR die alten Theologen in den
griechischen Buchstaben des Namens Jesu die Zahl 888 — die dreifache Acht — wieder-
erkannten (PL 92, 338). Diese dreifache Acht bedeutet das potenzierte Leben. Und es
ist nicht wenig aufschlufireich, dafl auch Jesus nach jiidischem Brauch am achten Tag
beschnitten wurde. Wie das kosmische Leben bezeichnet die Acht auch die geschlecht-
liche Kraft. Das geheimnisvolle Leben der Gnade, das aus dem Taufwasser steigt, wird
deshalb seit Beginn der christlichen Kunst aus achteckigen Wasserbecken oder oktogo-
nalen Baptisterien gewonnen. Die Maiestas des Bernward-Evangeliars zeigt drei acht-
strahlige Sterne in Gold neben der Krippe. Wie also die Zahl 888 Jesus bedeutet als
den Herrn der Schépfung, der Auferstehung und des achten Zeitalters eines nie enden-
den Lebens, so charakterisiert die Zahl 666 ,das Tier® (Offb 13, 18). Es ist auch die
»Zahl eines Menschen®, nimlich des Wesens, das dem Tod geweiht ist, Am sechsten
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Tag stindigten Adam und Eva und wurden die Stammeltern zum Tod verurteilt, Am
sechsten Tag wurde Christus gekreuzigt. Im sechsten Zeitalter vergeht diese Welt. 666
ist der potenzierte Tod, wie 888 das uniiberwindliche Leben ist.

Vielleicht sind wir Menschen von heute geneigt, derartige Bilder als allegorisch im
Sinn von Gedankenspielerei zu charakterisieren, Tatsichlich bauen die Bilder der
Bibel auf der Wirklichkeit der Schépfung auf, die auch fiir uns nicht zu {ibersehen ist.
Den Durchbruch der Sonne im Friihling und in der Geschlechtskraft wird auch der
moderne Mensch als Bild des Lebens anerkennen miissen. In das gefliigelte Feuerrad
der Zeit ist er hineinverflochten. Vor dem Paradies steht dieses Rad als Bild der
Cherubim. Christus umgibt dieses geheimnisvolle Sonnenfeuer als Herrn der Ge-
schichte. Das hohe Mittelalter hat die Herrscher von diesem Rad purzeln lassen. Und -
wir wissen aus der Erfahrung, daf} die Bibel recht hat, wenn sie sagt: ,Der Kreis —
Raum und Zeit — wird mit Thm gegen die Wahnsinnigen kimpfen® (Weish 5, 21). Der
Geschichte ist keine menschliche Kraft gewachsen. Nur der Herr, der die dreifache
Acht zu eigen besitzt, steigt iiber alle Unterginge ins Leben auf. Das Rad der Zeit
kiimpft fiir den Herrscher des Kreises. Deshalb konnte Gregor auch den Stern der
Magier, den das Lorscher Elfenbein ebenfalls achtstrahlig darstellt, das ,Auge des
gesamten Erdkreises® nennen (PL 107, 757). Die Vorginge im Kosmos, in der Ge-
schichte und im Menschen selbst reprisentieren Gott und entwerfen das Bild seiner
Geheimnisse. So sehen wir in den Lorscher Evangelisten und der Maiestas ,,das Rad
inmitten der Rider® (Ezech 1, 16), den gewaltigen Thronwagen des Alten und Neuen
Bundes. Bei diesem Thronenden und den Evangelistensymbolen bemerken wir im
Rahmen und in den Arkaden die Lichtstreifen der Regenbogenfarben, die ein alter
Text mit Metall, Edelsteinen, Feuer und Wasser vergleicht: Diejenigen Lichtstreifen
des Thronenden, die von den Hiiften, wo das Geschlecht und das Brandmaterial der
Laster sich befinden, aufsteigen, brauchen die Reinigung der Flammen, damit sie —
wenn sie rein sind — einem Bogen #hnlich sind, den man Iris nennt und der an Regen-
tagen in den Wolken auftaucht. Dieser Bogen einzigartig schoner Farben ist ein Zei-
chen der Giite Gottes und seines Bundes mit uns. Gott hat ihn geschaffen als ein Bei-
spiel dafiir, dafl wir nie im Meer der Welt untergehen. Und in der Taufe vereinigen
sich wie in diesem Lichtbogen der gottlichen Barmherzigkeit Feuer und Wasser zu
unserem Heil (PL 110, 545). Die Regenbogenornamente — die alles umgreifenden
Farbficher der Iris — interpretieren demnach die karolingischen Theologen als Nach-
richt der Versdhnung von Himmel und Erde, Trieb und Geist, Gott und Mensch.

So ist ,das Rad in der Mitte des Riderwerkes“ Bild Gottes, Gericht und Geschichte,
Schicksal und Hoffnung, das grofle Symbol der Menschwerdung und Erldsung — In-
begriff der nie durchschaubaren Geheimnisse unseres Daseins.
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Katholische Kirche und Marxsche Kapitalismuskritik

Darf man iiberhaupt von Marxscher Kapitalismuskritik sprechen? Im ,Kapital® findet
sich der Ausdrudk ,Kapitalismus®, wenn ich nicht irre, iiberhaupt nicht; Marx spricht
nicht von Kapitalismus, sondern viel priziser von kapitalistischer Produktionsweise.
Was dies angeht, sind die Pipste ihm gefolgt; von ganz seltenen Ausnahmen abgesehen,
wo das im Alltag so geliufige Wort ,Kapitalismus“ auch einmal durchgerutscht ist,
sprechen die Pipste von ,kapitalistischer Wirtschaftsweise® und meinen damit in der
Tat genau dasselbe, was Marx meint, wenn er von kapitalistischer Produktionsweise
spricht. Bereits 1891, also noch bevor der 3. Band vom ,,Kapital® erschienen war, prigt
Leo XIII. in ,Rerum novarum® die lateinisch sehr elegante Formel ,non res sine
opera nec sine re potest opera consistere®, ,das Kapital kann nicht ohne die Arbeit
und die Arbeit nicht ohne das Kapital bestehen® (n. 15); dabei versteht er unter
~Kapital® die ,locupletes®, die Reichen, d. i. die Eigentiimer von Produktionsmitteln,
und unter ,Arbeit® die ,proletarii®, d. i. diejenigen, die mangels eigener Produktions-
mittel gendtigt sind, ihre Arbeitskraft den anderen, den Besitzenden, zur Verfiigung
zu stellen.

Die Trennung des Arbeiters von den Produktionsmitteln

Im Jahre 1931 iibernimmt Pius XI. diese Formel in seine Enzyklika ,Quacra-
gesimo anno® (n.100) und kennzeichnet sie ausdriicklich als Kurzformel fiir das
»capitalisticum oeconomiae regimen® oder die ,capitalistica oeconomiae ratio®, die
kapitalistische Wirtschaftsweise, deren Eigenart darin besteht, dafl die einen das Kapi-
tal, die anderen die Arbeit zum gemeinsamen Vollzug der Wirtschaft beistellen, wobei
sgemeinsamer Vollzug® der Wirtschaft zunachst nicht mehr besagt als dies, daff keine
von beiden Seiten, weder diejenige, die das Kapital beistellt, noch diejenige, die den
Arbeitseinsatz leistet, fiir sich-allein den Wirtschaftsprozefl in Vollzug setzen kann,
sondern, wie die Kurzformel treffend herausstellt, kein Teil ohne den anderen aus-
kommt. Von der Arbeitsseite her gesehen ist das die ,, Trennung des Arbeiters von den
Produktionsmitteln®; diese Produktionsmittel nennt Leo XIII. ,res®, sachliche Pro-
duktionsmittel im Gegensatz zum menschlichen Produktionsfaktor Arbeit; dafl mit
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»res® das Kapital gemeint ist, verdeutlicht Pius XI. noch eigens, indem er schreibt
»res seu capitale®, ,Sachmittel oder Kapital®, wobei es freisteht, ,Kapital® in dem
umfassenden Sinn, wie die Wirtschaftswissenschaft den Terminus gebraucht, oder — wie
es hier der Fall ist — im engeren Marxschen Sinn zu verstehen, dafl es sich um Sach-
mittel im Eigentum privater Eigentiimer handelt, an denen Nicht-Eigentiimer ihre
Arbeitskraft ausiiben.

Insoweit handelt es sich um eine rein definitorische, sachlich belanglose Frage. Still-
schweigend setzen sowohl Marx als auch die Papste voraus, dafl die an den sachlichen
Produktionsmitteln der ,Kapitalisten® sich betitigende Arbeitskraft darauf angewie-
sen ist, diese Verwertungsmoglichkeit zu suchen und zu finden und sich infolgedessen
gendtigt sieht, sich den Eigentiimern dieser Produktionsmittel zu den von diesen
diktierten Bedingungen — Leo XIII. nennt sie ,prope servile iugum®, ,sklavenihn-
liches Joch® (Rerum novarum 2) — im Lohnarbeitsverhiltnis zur Verfiigung zu stellen
und sich deren ausschlieflicher Weisungsbefugnis zu unterstellen — was zu Lebzeiten
von Marx wie auch noch zur Zeit Pius’ XI. zweifellos zutraf und, was die Weisungs-
befugnis betrifft, selbst in den fortgeschrittensten Lindern im groflen und ganzen auch
heute noch zutrifft. Heute allerdings wissen wir, dafl dies alles keineswegs selbstver-
standlich ist, doch findet sich bereits bei Pius XI. selbst (Quadragesimo anno 65) die
Andeutung dessen, was wir heute Mitbestimmung nennen, die — folgerichtig durch-
gefiihrt — die kapitalistische Produktionsweise in dem Sinn, wie Marx sie versteht,
aufheben wiirde.

In diesem Zusammenhang ist bemerkenswert, dafl Paul Jostock bereits vor Erschei-
nen der Enzyklika ,Quadragesimo anno® darauf aufmerksam gemacht hat, das Zu-
sammenspiel von res et opera, Kapital und Arbeit lasse sich auf zwei grundlegend
verschiedene Weisen vorstellen: so wie wir es aus der Erfahrung kennen, dafl die Initia-
tive beim Kapital liegt und dieses die Arbeit in seinen Dienst nimmt, aber auch so,
daf die Fithrung und Initiative bei der Arbeit liegt, die ihrerseits das Kapiral an-
mietet, also hier die ,kapitalistische®, dort die ,laboristische” Alternative. Heute ver-
suchen wir, einer dritten Losung zuzusteuern, der Gleichberechtigung von Kapital
und Arbeit, die gemeinsam die Fiihrung einem Dritten iibertragen, der Schliisselfigur
moderner, dynamisch-expansiver Wirtschaft, dem Unternehmer, den wir bei Marx
ebenso vergeblich suchen wie jedenfalls in den #lteren kirchlichen Dokumenten und
selbst noch beim 2. Vatikanischen Konzil.

Sowohl fiir Marx wie fiir die Pipste ist das Lobnarbeitsverbiltnis charakteristisches
Merkmal der kapitalistischen Produktionsweise oder Wirtschaftsweise; ein wesentlicher
Unterschied besteht jedoch darin, dafi Marx in dem Produktionsmittelbesitz eine un-
bedingte Machtiiberlegenheit der Kapitalisten iiber die von Produktionsmittelbesitz
entbldften Proletarier begriindet sieht mit der Folge, dafi Lohnarbeitsverhdltnis gleich-
bedeutend ist mit Ausbeutungsverhiltnis, wogegen die Pipste eine solche Machtiiber-
legenheit zwar als tatsichlich bestehend, keineswegs aber als systemnotwendig und
unabinderlich ansehen.
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Insoweit auch heute noch eine deutliche Ubermacht der Kapitalseite besteht und die
Fithrung der Wirtschaft wesentlich in deren Hinden liegt, die Wirtschaft also in die-
sem Sinne ,kapitalistisch® und nicht ,laboristisch® ist, hat sich Marxens pessimistische
Ansicht vorerst als realistisch erwiesen; insoweit diese Ubermacht bereits weithin zu-
riickgedringt und die Arbeitnehmerschaft heute dank ihrer gewerkschaftlichen Orga-
nisation alles andere als ohnmichtig ist, erweist sich die optimistischere Sicht der
Pipste mehr und mehr als zukunfistrichtig.

Marx verwendet seinen ganzen Scharfsinn darauf, die kapitalistische Produktions-
weise zu untersuchen. Was dabei herauskommt, ist aber im Grunde genommen etwas
ganz anderes, nimlich eine Analyse der Gesellschafl, in der diese Produktionsweise sich
ausbreitet und zuletzt zur fast allein herrschenden wird. Die ,Produktionsverhilt-
nisse“, von denen Marx spricht, sind zum allergeringsten Teil technologischer, in der
Hauptsache vielmehr soziologischer Art; die Produktionstechnik spielt nur insoweit
eine untergeordnete Rolle, als sie bestimmten gesellschaftlichen Erscheinungen oder
Entwicklungen Vorschub leistet, so z. B. wenn die zu Marxens Zeiten sich ausbreitende
primitive Maschinentechnik den — wie sich spiter herausstellte — irrefithrenden Ein-
druck erweckte, die Arbeit werde kiinftig in immer héherem Grade fungibel, d. h.
nahezu unbegrenzt austauschbar und ersetzbar sein mit der Folge, die Position des
Arbeiters immer weiter zu schwichen und damit diejenige des Kapitalisten zu stirken.

Dem agrarischen Sektor der Gesellschaft schenkt die Marxsche Analyse nur bei-
liufige Beachtung, richtet vielmehr ihre ganze Aufmerksamkeit auf die Industrie-
gesellschaft. Auch darin sind die Pipste ihm weitgehend gefolgt. Als Begriindung dafiir
macht Pius XI. geltend, die im industriellen Sektor herrschende kapitalistische Wirt-
schaftsweise sei fiir die Gesamt-Wirtschaft und -Gesellschaft bestimmend geworden;
bringe man diesen Sektor in Ordnung, so sei damit auch schon dem agrarischen Sektor
entscheidend geholfen (Quadragesimo anno 103 f.). Im Unterschied zu Leo XIII,,
dem noch weitgehend die Vorstellung des Arbeiters vorschwebte, der einen Teil seines
Lebensunterhalts aus eigener kleiner Landwirtschaft gewinnt, hat Pius XI. bereits das
Bild der voll proletarisierten Arbeiterschaft vor Augen und stellt die Frage nach deren
moglicher Entproletarisierung, d. i, Herausfithrung aus der Proletaritdt. Hat Pius XI.
damit — das ist unsere Frage — die Marxsche Analyse der Gesellschaft tibernommen,
die Marxsche Kritik sich zu eigen gemacht? Um die Antwort kurz vorwegzunehmen:
er hat Wesentliches von Marx iibernommen und in die katholische Soziallehre ein-
gebaut; nichtsdestoweniger bleiben wesentliche Unterschiede bestehen.

" Die Klassengesellschaft

Marx diagnostiziert die industrielle Gesellschaft als Klassengesellschaft, bestehend
aus einer herrschenden Klasse, den Kapitalisten, und einer unterdriickten und ausge-
beuteten Klasse, dem Proletariat. Dafl Marx seine Vorstellungen von Klassengesell-
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schaft und Klassenkampf auch auf frithere Gesellschaften zuriickprojiziert, interessiert
uns hier nicht oder hchstens als Gegenbild zu dem Befund auf kirchlicher Seite; dort
perseveriert die Vorstellung einer feudalen, hierarchisch gegliederten Gesellschaft, die
als ,stindisch® bezeichnet wird; was immer man sich darunter vorstellen mag, jeden-
falls war es nicht die Vorstellung einer aus antagonistischen Klassen bestehenden Ge-
sellschaft. Fiir die kirchlichen Kreise und nicht fiir diese allein war der Marxsche
Klassenbegriff etwas Neues und Unerhortes; wie alles Neue lehnte man ihn zunichst
einmal ohne genauere Kenntnisnahme ab. Das ging so weit, dafl unsere katholischen
Arbeitervereine — mit ,unsere® meine ich die Arbeitervereine in Deutschland — glaub-
ten, dem durch Marx geweckten Klassenbewufitsein der Arbeiterschaft mit aller Ent-
schiedenheit entgegenwirken zu miissen, wozu von ihnen eine eigene Doktrin von der
sStandwerdung® der Arbeiterschaft entwickelt wurde.

Um diese Ablehnung verstidndlich zu machen, mufl ich etwas weiter ausholen. In den
romanischen und angelsichsischen Sprachen ist ,classe® bzw. ,class® ein ziemlich farb-
loser Begriff; ja, Leo XIII. selbst gebraucht ihn in ,Rerum novarum® in dieser Farb-
losigkeit, wenn er von Kapital und Arbeit als ,,geminae classes® spricht (l. c.). Anders
im Deutschen. Fiir unser Sprachempfinden sind Klasse und Klassenkampf engstens
zusammengehorige Begriffe, die auch heute noch weithin im militanten Marxschen
Sinn verstanden werden. So war es gerade fiir das deutsche Sprachgebiet eine Sensa-
tion, als Pius XI. 1931 diese beiden Begriffe in seinen Sprachschatz aufnahm; war der
Papst Marxist geworden? Die Frage ist auch bei spiteren Gelegenheiten in bezug auf
seine Nachfolger gestellt worden, so z. B., als Pius XII. von , Anarchie der Produk-
tion® sprach; hier aber hatte der Papst in der Tat bedeutsame Marxsche Erkenntnisse,
gegen die man sich bis dahin gestriubt hatte und denen manche Kreise sich auch heute
noch verschlieflen, sich zu eigen gemacht. Allerdings iibernahm Pius XI. von der
Marxschen Analyse nur die Tatbestandsaufnahme, folgte ihr aber nicht oder doch
nur beschrinkt in deren Deutung und Wertung.

Der Tatbestand ist dieser: diejenigen, die iiber die Sachmittel verfiigen und sie
im Produktionsprozef einsetzen, bilden eine gesellschaftliche Gruppe (Minderheits-
gruppe), der eine andere, zahlenmiflig sehr viel groflere gesellschaftliche Gruppe ge-
geniibersteht, die iiber keine eigenen Produktionsmittel verfiigend sich darauf ange-
wiesen sicht, ihre Arbeitskraft an den Produktionsmitteln der anderen zu betitigen
und auf diese Weise ihren Lebensunterhalt zu erwerben. Diesen gesellschaftlichen Zu-
stand nennen wir die ,kapitalistische Klassengesellschaft“. Besonders bezeichnend fiir
sie ist ihre Zentrierung um den Arbeitsmarkt: die an ihm als Nachfragerin auftretende
gesellschaftliche Klasse ist die stirkere, die als Anbieterin auftretende die schwichere
Marktpartei; der Arbeitsmarkt — so sieht es Marx und so ist es zwar nicht allgemein,
aber doch tiberwiegend auch heute noch — ist ein Kinfermarkt. Auf jeden Fall aber
— und das liegt in der Natur der Sache und bleibt bestehen, solange es einen Arbeits-
markt gibt — stoflen am Arbeitsmarkt ihre Interessen — ndmlich in bezug auf die Ver-
teilung des Sozialprodukts — in hartem Gegensatz aufeinander. So it sich die indu-
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strielle Gesellschaft des ausgehenden 19. Jahrhunderts und noch bis tief ins 20. Jahr-
hundert hinein in radikaler Vereinfachung und Vergréberung, aber doch das Wesent-
liche herausstellend, als die um den Arbeitsmarkt zentrierte Zwei-Klassen-Gesellschaft
beschreiben. Was aber ist nun genau mit der Charakterisierung dieser gesellschaftlichen
Grofigruppen als ,Klassen™ gemeint? Bei deren Deutung und Wertung gabeln sich die
Wege hier Marxens, dort des Papstes.

Offenbar sind die Klassen gekennzeichnet durch ihre Interessenlage; sie sind ein-
deutig Interessen(ten)gruppen. Offenbar auch laufen ihre Interessen nicht gleich, son-
dern verhalten sich gegensitzlich; offenbar findet sich die eine Klasse benachteiligt
und will diesen Zustand indern, wihrend die andere Klasse ihn beizubehalten
wiinscht und zu verteidigen gewillt ist. Der bestehende Zustand ist also durchaus nicht
unangefochten; um seine Anderung wird gerungen. Wird er mit Recht angefochten,
darf seine Anderung angestrebt werden, mit welchen Mitteln darf das Ringen um
seine Anderung ausgetragen werden?

Im Sinn des von Marx vertretenen &konomischen Determinismus ist die derzeitige
Klassenlage das notwendige Ergebnis der derzeitigen Produktionsverhiltnisse; doch
wachsen die Produktionskrifte bereits {iber das Mafl dessen, was in deren Rahmen
Platz findet, hinaus; wenn diese Entwicklung weit genug fortgeschritten ist, wird sie
diesen Rahmen sprengen; an die Stelle der Zwei-Klassen-Gesellschaft tritt alsdann
nach einer Ubergangsphase die klassenlose Gesellschaft. Das Proletariat, die unter-
driickte Klasse — hier ringt Marxens revolutiondrer Elan dem tkonomischen Deter-
minismus ein kleines Zugestindnis ab — kann zwar die Richtung dieser Entwicklung
nicht bestimmen, aber sie doch beschleunigen, ihr die beriithmten ,,Geburtshelferdienste®
leisten. Die Klassengesellschaft ist als solche unmenschlich und gemeinwohlwidrig; sie
mufl verschwinden; damit tritt die Menschheit in die Phase ihrer Vollendung, aus der
Vorgeschichte in ihre wirkliche Geschichte. Solange noch Klassen bestehen, ist ihr
Gegensatz absolut; ein iibergeordnetes gemeinsames Interesse gibt es nicht; folgerecht
ist auch der Klassenkampf selbst absolut und ein ebenso absolutes Gebot des revo-
lutiondren Ethos.

Das alles sieht der Papst in anderem Licht. Er sicht und anerkennt den Interessen-
gegensatz in seiner ganzen Hirte; wenn manche katholische Autoren sich da einer
»Verniedlichung® schuldig gemacht haben, so er gewif8 nicht. Aber er sicht auch die
iibergeordnete Interessenverbundenheit: wor der Verteilung des Sozialprodukts steht
seine Erzeugung; dazu sind beide Produktionsfaktoren, der menschliche und der sach-
liche, erforderlich und daher, wenn beide von verschiedenen Gruppen gestellt werden,
miissen diese beiden kooperieren, miissen einen Weg und eine Ordnung finden, bei der
sowohl diese Kooperation selbst als auch das, was dabei herauskommt, mit anderen
Worten sowohl der Produktionsprozefl als auch das Produke, fiir beide zufrieden-
stellend oder doch annehmbar sind; erst dann kann die Rede davon sein, wie das
gemeinsam erstellte Produkt zu verteilen ist, damit beide erhalten, was sie brauchen
oder was ihnen nach irgend einem verniinftigen Mafistab zukommt.
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Wenn dem so ist, dann sind die beiden gesellschaftlichen Klassen keine unverbunde-
nen Blocke, sondern Teile eines sie umgreifenden Ganzen. Das aber bedeutet: sie
haben ein wesentliches gemeinsames Interesse und damit eine wesentliche gemeinsame
Aufgabe, nimlich: dieses Ganze so zu gestalten und zu ordnen, daf alle Beteiligten
sich darin wohl befinden und in der Lage sind, ihre berechtigten Interessen wahrzu-
nehmen und zu befriedigen.

Klassenkampf — Klassenauseinandersetzung

Wiirden alle Menschen die goldene Regel befolgen — alles, was du wiinschest, dafl
man dir tue, das tue auch du deinen Mitmenschen —, dann wire die Aufgabe sehr
einfach zu l6sen. Man wiirde sich zusammensetzen und iiberlegen: wie miifite eine
politische, soziale und wirtschaftliche Ordnung aussehen, damit allen aufs Beste ge-
dient ist, alle zu ihrem Recht kommen? Ob Marx geglaubt hat, in der klassenlosen
Gesellschaft der Zukunft wiirden alle Menschen so einsichtig und so selbstlos sein und
handeln, kénnen wir dahingestellt sein lassen; der Papst ist sich bewuflt, daf die
Menschen in der heutigen Gesellschaft sehr dazu neigen, wenn sie stark genug dazu
sind, ihre eigenen Interessen auch auf Kosten der Interessen anderer und des Gemein-
wohls durchzusetzen, und gibt sich keiner TAuschung dariiber hin, daf sie auch in der
von ihm erstrebten klassenfreien Gesellschaft nicht anders sein und handeln werden.

Wo Interessen im Spiel sind, geniigen noch so gute Argumente allein nicht. Mit
blofen Begriindungen — und seien sie noch so iiberzeugend — erreicht eine benach-
teiligte gesellschaftliche Gruppe nichts; dazu mufl sie Macht entfalten, Drudk ausiiben.
Erst wenn der Machtdruck stark genug wird, hort die Offentlichkeit oder Allgemein-
heit, hort insbesondere die Gegenseite auf die Argumente. Darf die benachteiligte ge-
sellschaftliche Gruppe sich dieser ihrer Klassenlage bewufit werden, ein Klassenbewufit-
sein pflegen und — vor allem — darf sie sich als Machtkorper konstituieren, um die von
ithr aufgebaute Macht beim Ringen um die Verbesserung ihrer Lage ins Spiel zu brin-
gen? Darf sie fiir ihre legitimen Interessen kidmpfen? Liflt ein solcher Kampf sich
grundsitzlich rechtfertigen? Wenn ja, an welche Kampfregeln hat er sich zu halten?
Genau das ist der Fragestand, zu dem von kirchlicher Seite Pius XI. als erster Stellung
bezogen hat, nachdem erstmals 1929 ein katholischer Sozialwissenschaftler — Gustav
Gundlach — die Marxsche Diagnose aufgegriffen und wesentliche Bestandstiicke der-
selben als zutreffend erkannt und anerkannt, zugleich die Marxschen Erkenntnisse
fortentwickelt und um neue Einsichten bereichert hatte.

Aus der Einsicht heraus, dafl eine der Gerechtigkeit entsprechende gesellschaftliche
Ordnung nur gegen den Widerstand der gesellschaftlichen Gruppen, die auf der
Sonnenseite sitzend den bestehenden Zustand zu konservieren, wenn nicht gar frithere
Zustinde, bei denen sie noch mehr beglinstigt waren, zu restaurieren bestrebt sind,
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sich nur kimpferisch unter Machtdruck durchsetzen liflt, anerkennt Pius XI. den
Klassenkampf als um des Gemeinwohls willen erforderlich und aus diesem Grunde
gerechtfertigt. In eben dieser Begriindung seiner Berechtigung liegt auch seine Be-
grenzung; es geht nicht darum, die gegnerische Klasse zu ,liquidieren®, sondern mit
ihr um eine sinnvolle Gestaltung des Ganzen zu ringen, mit der alle zufrieden sein
konnen. Gelingt es, alle — seien es einzelne, seien es gesellschaftliche Gruppen — sinn-
voll in das Ganze einzugliedern, dann haben die Klassen sich selber aufgehoben,
haben einer neuen Gesellschaft Platz gemacht, einer Gesellschaft obne Klassen.

Klassenlose — klassenfreie Gesellschaft

Nachdem Marx fiir sein Modell einer Gesellschaft ohne Klassen die Bezeichnung
sklassenlose Gesellschaft® eingefiihrt hat, wihlen wir zur Bezeichnung dieses anderen
Modells den Namen ,klassenfreie Gesellschaft®.

Worin unterscheiden sich die beiden Modelle? Gemeinsam ist ihnen das negative
Merkmal: es gibt keine Klassen, gleichbedeutend damit, daf in dieser gesellschaftlichen
Ordnung kein Ausbeutungsverhiltnis institutionalisiert ist. Marx, nach dessen Mei-
nung Produktionsmittelbesitz in der Hand einer gesellschaftlichen Gruppe die Aus-
beutung der anderen impliziert, erwartet, die Vergesellschaftung der Produktions-
mittel werde die Ausbeutung des Menschen durch den Menschen beseitigen; die in-
zwischen im Ostblock gemachten Erfahrungen haben bei vielen diese Zuversicht er-
schiittert. Wie dem auch sei, Marx trifft in seinem Modell der klassenlosen Gesellschaft
eine eindeutige Entscheidung iiber die Produktionsmittel; er legt sie in die Hand der
Gesellschaft. Auch dem Papst erscheint die Zusammenballung der Produktionsmittel
als privates Eigentum einer gesellschaftlichen Minderheit bedenklich und deren breite
Streuung bei weitem vorzuziehen, auch die Vergesellschaftung, wo sie sich als geboten
erweist, nicht ausgeschlossen. Aufs Ganze gesehen aber 1ifit das Modell der klassen-
freien Gesellschaft die Frage, wessen Eigentum die Produktionsmittel sein sollen,
offen. Wessen Eigentum immer die Produktionsmittel sein mdgen, solange wir die
Wirtschaft nicht in Einmann- oder Familienbetriebe auflésen konnen, bleibt die
»Trennung des Arbeiters von den Produktionsmitteln® bestehen und kann es nur
darauf ankommen, ihr die fiir den Arbeiter annehmbarste Form zu geben.

Hier darf ich zuriickverweisen auf das bereits eingangs Gesagte iiber die drei
Varianten, in denen eine Wirtschaft, zu der ,die einen das Kapital und die anderen
die Arbeit beistellen®, m. a. W. eine Wirtschaft, in der die ,Trennung des Arbeiters
von den Produktionsmitteln® besteht und — fiigen wir hinzu — unaufhebbar ist, be-
trieben werden kann: die kapitalistische, die laboristische und die — so mufite ich
mangels einer besseren Bezeichnung sie nennen — partnerschaftliche. So ist fiir die
katholische Soziallehre die Frage nach dem Eigentum an den Produktionsmitteln zwar
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gewif} nicht belanglos, aber eben doch zweitrangig; erstrangig ist fiir sie die Frage,
wer die Initiative und die Fiihrung in der Wirtschaft innehat, und diese scheint ihr
nicht notwendig an das Eigentum an den Produktionsmitteln gebunden zu sein. Wirk-
lich wesentlich erscheint ihr die Uberwindung der Klassengesellschaft durch eine andere
Art der gesellschaftlichen Gruppenbildung, indem gesellschaftliche Gruppen sich zu-
sammenfinden je nach gemeinsamen Aufgaben, die sie im Ganzen und fiir das Ganze
iibernehmen, anders ausgedriickt je nach den Beitrigen, die sie zum Gemeinwohl]
leisten. Das, was die deutschen Gewerkschaften unter dem Stichwort ,iiberbetriebliche
Mitbestimmung® anstreben, deckt sich in entscheidenden Stiicken mit dem gesellschaft-
lichen Ordnungsbild, wie es bereits Pius XI. vorschwebte. Geschenkt bekommen wir
weder die sog. ,betriebliche® wirschaftliche Mitbestimmung, will sagen die Mitbestim-
mung dort, wo gewirtschaftet wird, d.i. in den Unternebhmen, noch auch die soeben
erwihnte sog. ,iiberbetriebliche® Mitbestimmung, will sagen die Mitbestimmung dort,
wo die Wirtschaftspolitik (Regionalpolitik und Branchenpolitik) gemacht wird, d. 1.
auf der die Unternehmen iiberlagernden Ebene; um sie wird gekidmpft werden miissen,
und daf dieser Kampf sehr hart werden kann, dariiber sind wir uns wohl im klaren.

Demnach hat der Klassenkampf im Sinn der katholischen Soziallehre ganz wie bei
Marx zum Ziel, die Klassenlage und damit die Klassengesellschaft selbst anfzubeben.
Das Modell der klassenlosen Gesellschaft, das eine bestimmte Vorstellung iiber den
Verbleib der Produktionsmittel einschliefit, lift die Frage, ob und wie die Gesell-
schaft, in der es Klassen nicht mehr gibt, anderweitig zu gliedern wire, offen; das
Modell der klassenfreien Gesellschaft, das bewuflt keine Globalentscheidung iiber den
Verbleib der Produktionsmittel trifft, versucht auf die Frage nach der Gliederung der
Gesellschaft eine grundsitzliche, der praktischen Ausgestaltung selbstverstindlich wei-
testen Spielraum lassende Antwort zu geben.

Wer auf den Kampf um eine solche Neugestaltung der Gesellschaft, in der es keine
Ausbeutung des Menschen durch den Menschen mehr geben soll (ich sage ,soll%, nicht
»wird“!), das emotional belastete Wort Klassenkampf nicht anwenden will, der mag,
dhnlich wie wir der Verdeutlichung halber statt klassenlose lieber klassenfreie Gesell-
schaft sagen, so hier von Klassenauseinandersetzung sprechen, Auseinandersetzung ge-
wify an erster Stelle im Ringen mit geistigen Waffen, aber — solange Menschen keine
reinen Geistwesen sind — im Ausmafl des sachlichen Erfordernisses auch mit Einsatz
aller iibrigen zu Gebote stehenden ehrenhaften Kampfmittel.

Was haben wir bei Marx gelernt?

Diese Ubernahme und teilweise Fortbildung der Marxschen Diagnose der kapita-
listischen Klassengesellschaft und die daraus sich ergebende Anerkennung der Not-
wendigkeit und damit Berechtigung des Klassenkampfes durch die katholische Sozial-
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lehre trigt aber noch weiter. Darin beschlossen liegt die Einsicht, dafl soziale Struk-
turen nicht schlechthin gegeben und als solche hinzunehmen sind; sie sind — das Gleiche
gilt von der Art und Weise, wie die Menschen ihre Wirtschaft betreiben — keine natiir-
lichen oder gar ,ewigen® Kategorien, nicht schlechthin Datum, sondern ebensoseht
oder noch mehr Problem. Das haben wir natiirlich schon immer gewuflt, waren uns
dessen jedoch durchaus nicht immer bewufit. Wir konnen es auch so ausdriicken: wir
waren sehr geneigt, alles von der guten oder bosen Gesinnung zu erwarten oder ihr
zuzuschreiben: ,seid nett zueinander®, so meinten wir und so meinen einige Leute
heute noch, und alles ist in schonster Ordnung. Gewifl sollten wir nett zueinander
sein, gewif} bedarf es der Gesinnungspflege und Gesinnungsidnderung, der ,metanoia®
im neutestamentlichen Sinn. Aber sie allein schafft es nicht; zur Gesinnungsinderung
mufl die Anderung der Institutionen kommen, nicht nur ,Zustindereform®, sondern
Reform der Institutionen oder sozialen Strukturen, deren Ausflufl die jeweils herr-
schenden ,,Zustinde® sind.

Haben die Nationaldkonomen bei Excken gelernt, in Ordnungen zu denken, so wir
bei Marx, in institutionellen Kategorien zu denken. Unter den sozial interessierten
Katholiken hat es einen langen Streit {iber Gesinnungsinderung oder Zustindereform
gegeben; Pius XI. hat mit ithm ein fiir allemal aufgeriumt: nicht entweder/oder, son-
dern sowohl/als auch: Gesinnungsinderung ja, aber sie mufl im Kampf um die Zu-
stindereform oder richtiger um die Reform der Institution sich bewihren; die Reform
der Institutionen muf} die schweren Belastungen, denen ehrliches und rechtliches Ver-
halten ausgesetzt ist, wegrdumen und damit die bessere Gesinnung und das Handeln
nach ihr erleichtern.

Ganz gleich, welchen Grad der Richtigkeit wir den Ergebnissen der Marxschen Ana-
lyse im einzelnen zuerkennen, auf jeden Fall hat sie uns gelehrt, den Strukruren
und Institutionen die gebithrende Aufmerksamkeit zu schenken, nicht nur ihr unge-
heueres Gewicht bei all unseren Uberlegungen in Rechnung zu stellen, sondern vor
allem ihre weitgehende Gestaltbarkeit und damit ihre Bedeutung als Operations-
variable uns zunutze zu machen. Damit aber haben wir von Marx nicht nur in Insti-
tutionen zu denken, sondern, was noch mehr ist, geschichtlich zu denken gelernt.

In diesem Sinne sage ich: ,Wir alle stehen auf den Schultern von Karl Marx.®
Dieses Wort ist mir {ibelgenommen worden. Der Grund dafiir ist wohl dieser, dafl
es Leute gibt — sogar in Redaktionsstuben —, die nicht wissen, wie viele Erkenntnisse,
die uns heute selbstverstindlich und geldufig sind, auf Marx zuriickgehen. Marxismus
ist genau wie Kapitalismus ein die sachliche Verstindigung nur erschwerendes Schlag-
wort geworden, in das jeder hineinlegt, was er will oder was thm an der Lehre von
Karl Marx, soweit er sie tiberhaupt kennt, bzw. an der heute in den westlichen Lin-
dern geiibten Wirtschaftsweise oder an dem, wie er oder das kleine Fritzchen oder
Karlchen sie sich vorstellt, mif3fdllt. Dariiber zu streiten ist nutzlos. Wer sich allerdings
als Marxist bekennt, der mufl wissen und imstande sein zu verdeutlichen, was er unter
Marxismus versteht bzw. welchen Typ von Marxismus er vertritt; alsdann wird man
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mit ihm sehr wohl eine sachliche Aussprache fithren, iber Verbindendes und Trennendes
sich verstindigen konnen. Von Marx selbst ist verbiirgt die Aussage tiberliefert: ,tout
ce que je sais, c’est que je ne suis pas marxiste®. In den 100 Jahren, seit er den ersten
Band des ,Kapital“ abschloff, hat die Wirtschaftswissenschaft, haben alle einschligigen
Sozialwissenschaften ungeheure Fortschritte gemacht. Vieles wissen wir heute besser,
als Marx es wullte und wissen konnte. Das ist fiir uns kein Grund zur Uberheblich-
keit, eher zur Bescheidenheit; auf keinen Fall darf es uns hindern, in bezug auf das,
was wir von ihm {ibernommen haben, uns ehrlich zu seiner Urheberschaft zu bekennen.

Die katholische Soziallehre sieht in Marx ihren groflen Gegner; sie bezeugt ihm
ihren Respekt.
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Vom FErhabenen zum Anti-Tkarus

Selbst- und Weltbewufitsein des Menschen in der deutschen Lyrik nach 1945 (II)

Die nene Generation oder die dreizebn Jabre der Gruppe 47 (1952/53-1965/66)

Die Beruhigung angesichts des wiedergefundenen Anschlusses an die Traditionen war
in den Nachkriegsjahren nicht bei allen eingekehrt. Auch die Unruhigen waren zu-
nichst Heimkehrer. Sie unterschieden sich von denen, die zur Ruhe gekommen waren,
nicht so sehr durch Alter als durch ein stirker verindertes Bewuftsein. Sie konnten
nicht mehr glauben, dal Denk- und Verhaltensmuster so einfach aus der Vergangen-
heit {ibernommen werden konnten. Sie waren nicht mehr bereit, folgsam das Erbe der
Viter zu erwerben. Sie waren iiberzeugt, dafl ihr girender Sinn neue Wege und
Formen zu finden hatte. Da ihnen weniger vorgegebene und zum Gebrauch bereit-
liegende Schemata zur Verfiigung standen, brauchten sie linger, um sich auszudriicken.
Sie bestanden auf dem eigenen und schpferischen Weg.

»Der Ruf® und die Griindung der Gruppe 47

Sammel- und Markenname dieser Unruhigen wurde die ,,Gruppe 47¢. Sie entstand
aus dem Verbot der Zeitschrift Der Ruf, wurde aber erst im Verlauf der fiinfziger
Jahre zu einer dffentlich tragenden und das gesamte literarische Leben in der Bundes-
republik beeinflussenden Instition. Der Ruf wurde als Unabhingige Bldtter der
jungen Generation, wie sein Untertitel hiefl, von Hans Werner Richter und Alfred
Andersch in Miinchen herausgegeben. Er erschien erstmals am 15. August 1946. Das
17. Heft zum 15. April 1947 durfte nicht mehr ausgeliefert werden. Die amerikanische
Militirregierung hatte den Ruf wegen seiner unabhingigen und zum Teil oppositio-
nellen Meinungsiuflerung, wahrscheinlich auf sowjetrussische Intervention hin, ver-
boten. Der damals 32jihrige Alfred Andersch hatte in der ersten Ruf-Nummer ge-
schrieben: ,Das Gesetz, unter dem die europiische Jugend antritt, ist die Forderung
europiischer Einheit. Das Werkzeug, welches sie zu diesem Zweds anzusetzen gewillt
ist, ist ein neuer, von aller Tradition abweichender Humanismus, ein vom Menschen
fordernder und an den Menschen glaubender Glaube, ein sozialistischer Humanismus.
Sozialistisch — das meint in diesem Fall, dafl Europas Jugend ,links‘ steht, wenn es sich
um die soziale Forderung handelt . . . Humanistisch aber ist Europas Jugend in ihrem

375



Paul Konrad Kurz

unerschtpflichen Hunger nach Freiheit.“ Sie fordert ,richtiges Denken® und ,das
dazugehtrige Leben®, ,die bruchlose Existenz® nach dem Vorbild Sartres. Weder die
Gedankenarmut der Traditionspfleger noch amerikanische ,reeducation®, sondern ,der
andere Weg®, der ,eigene“. ,Die Negation, in der die jungen Deutschen leben, ist
nicht das Zeichen eines endgiiltigen Triumphs des Nihilismus, sondern sein Gegen-
teil . .. Thre Losung lautet schon jetzt: Die Erzieher miissen tiberholt werden.“1

Hans Werner Richter formuliert im zweiten Heft: ,Eine Generation schweigt! Sie
schweigt, weil man sie nicht verstehen will; sie schweigt, weil sie nicht verstehen kann.
Zwischen dem Nichtverstehenwollen und dem Nichtverstehenkénnen liegt eine Welt,
liegt das Erlebnis, liegt der Krieg, liegt jene vom Grauen umwitterte Frage nach der
briichig gewordenen Existenz des Menschen, die aus der Erfahrung lebendig geworden
ist und die in der zweiten Hilfte dieses Jahrhunderts alle geistigen Bindungen des
Abendlandes erneut in Fluf zu bringen scheint . . . Der Mensch, gestern noch der Herr
der Schdpfung, ist dem Menschen fragwiirdig geworden . .. Sein Bild zerfillt vor dem
grauenvollen Erlebnis dieser Zeit ... Uber diesen immer noch andauernden Zerfall
eines wohlgeordneten menschlichen Bildes konnen auch die schdnsten Professorenreden
nicht hinwegtduschen . . . Diese Generation weiff, dafl jenes Bild des Menschen, das die
dltere Generation von ihren Vorvitern ererbt hat und das sie nun wieder errichten
mochte, nicht mehr aufgebaut werden kann. Sie weif}, daf dieses Bild endgiiltig zer-
stort ist ... So tritt der Mensch, briichig geworden in seinen Beziigen zur Umwelt,
fragwiirdig und irrend geworden in seiner Existenz vor Gott, vor dem Universum,
vor sich selbst, wiederum in den Mittelpunkt des Lebens, mufl er wieder zum ruhenden
Pol eines neuen gesellschaftlichen Seins gemacht werden . .. Es ist das Bild jenes Men-
schen, das aus dem Lebensgefiihl der jungen Generation geboren werden muf.“2 Diese
Sitze zeigen den eigentlich gemeinten neuen geistigen Ansatz. Sie zeigen, wie die
Generation des Ruf sich bewufit absetzte von jenen, die meinten, blof ,unter ewigen
Gesetzen“ antreten zu miissen, damit fiir Gegenwart und Zukunft gesorgt sei. Daf die
Gruppe 47, so wie sie dann in den fiinfziger Jahren hervortrat, ein recht lockeres Ge-
fiige wurde und daf sie in jhrer literarischen Produktion im ganzen — im Gegensatz
zum franzsischen Existentialismus — kein neues Menschenbild im Raum der Nation
(ein Wort, dessen Berechtigung Giinter Grass bestreitet) bewufit machte, sich vielmehr
in ihren Hauptvertretern auf die Kritik bestehender Bilder und Zerrbilder beschrinkte
und sich auf dem Nenner der Negation auf ihren Gegenstand einschof, sei hier bereits
festgestellt. :

Im September 1947 lud Hans Werner Richter die ehemaligen Mitarbeiter des Ruf zu
einer Tagung nach Bannwaldsee bei Fiissen. Da man kein Publikumsorgan mehr besaf
und ein neues von der Militirzensur nicht genehmigt wurde, lasen sich die Teilnehmer aus
mitgebrachten Manuskripten vor. Das war die Geburtsstunde der Gruppe 47. Es

1 Der Ruf. Eine deutsche Nachkriegszeitschrift (Miinchen 1962, dtv dokumente) 22-26.
2 Ebd. 30-33.
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Vom Erbabenen zum Anti-Ikarus

dauerte mehrere Jahre, bis eine Gruppentagung und Angehérige der Gruppe lyrisch
hervortraten. Beides geschah in den Jahren 1952/53. Auf der Friihjahrstagung im Mai
1952 in Niendorf an der Ostsee lasen zunichst die dlteren Autoren der Gruppe aus
Romanmanuskripten. Walter Jens berichtet: ,Dann plétzlich geschah es. Ein Mann
namens Paul Celan (niemand hatte den Namen zuvor gehort) begann, ... seine Ge-
dichte zu sprechen; Ingeborg Bachmann, eine Debiitantin, fliisterte stockend und heiser
einige Verse; Ilse Aichinger brachte ... die Spiegelgeschichte zum Vortrag. Damals,
sieben Jahre nach dem Ende des Krieges, entfaltete sich . . . die junge deutsche Literatur
der Moderne.“ 8

Die Jahre des lyrischen Umbruchs

Noch 1952 erschien Paul Celans erster Gedichtband Mobn und Gedichtnis (71965),
der die beriihmte Todesfuge enthielt. Walter Hollerer, einer der spiteren Star-Kritiker
der Gruppe 47, veroffentlichte 1952 seinen Gedichtband Der andere Gast. Ingeborg
Bachmann — sie hatte iiber Heidegger promoviert — brachte 1953 ihren Band Die ge-
stundete Zeit heraus. Helmut Heissenbiittel — auch er stiefl spiter zur Gruppe 47 —
schrieb seine einfachen Sitze. Der in Bolivien geborene Deutschschweizer Eugen Gom-
ringer — er arbeitete einige Jahre mit Max Bill an der Hochschule fiir Gestaltung in Ulm
und widerstand dem Sog zur Gruppe — trat 1953 mit den konkretistischen Textver-
suchen konstellationen hervor. Ab 1954 erschienen die Akzente, die literarkritische
Zeitschrift der jungen Generation. Walter Hollerer und Hans Bender gaben sie in
Miinchen heraus. Keine Zeitschrift der Gruppe, aber mit zahlreichen Gruppenautoren
arbeitend und eine starke Kommunikation zur Gruppe hin entwickelnd. Breite Lite-
raturkontakte zur angloamerikanischen und franzsischen Literatur wurden sichtbar
(ein Jahrzehnt spiter setzten dann breite Bemiihungen um die Kenntnis und Uber-
setzung der Literatur aus kommunistischen Lindern ein). Ebenfalls 1954 veroffent-
lichte Heissenbiittel seinen Gedichtband Kombinationen. Celan vertffentlichte 1955
seinen zweiten Band Von Schwelle zu Schwelle. Hans Bender edierte 1955 den fiir
den lyrischen Wetterumschlag wichtigen und spater als Taschenbuch aufgelegten Band
Mein Gedicht ist mein Messer. Lyriker zu ihren Gedichten. Mit dem Band Die Vorziige
der Windhiibner trat 1956 Giinter Grass auf den Plan. Ingeborg Bachmann stellte
ihren zweiten Lyrikband Die gestundete Zeit vor. Im gleichen Jahr edierte Walter
Hollerer die fiir diese Jahre des Ubergangs charakteristische Anthologie Transit. Lyrik-
buch der Jabrbundertmitte. Sie wollte das Gegenwirtige nicht als Bewahrung des
Alten, sondern als Aufbruch zu Neuem zeigen, so etwas wie eine lyrische Avantgarde
sichtbar machen. Hans Magnus Enzensberger, der in den Akzenten debutiert hatte,
war bereits vertreten. Im folgenden Jahr, 1957, rief Enzensberger provozierend seine

8 W. Jens, Deutsche Literatur der Gegenwart (Miinchen 1961, dtv-Ausgabe 1964) 130.
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Verteidigung der Wolfe ins Land. Noch 1956 machte Peter Rithmkorf von sich reden.
Zusammen mit Werner Riegel gab er Heifle Lyrik, eine westdeutsche Variante zur
Beat-Lyrik in den USA, heraus. Auch Rithmkorf — er war nicht mehr Kriegsteilneh-
mer — stiefl zur Gruppe 47. Franz Mon verdffentlichte — ohne Anschluf an die
Gruppe — 1959 seine sparsamen artikulationen. Rithmkorf paradierte und parodierte
im gleichen Jahr mit Irdisches Vergniigen in g. Erstmals von deutscher Seite wurde
1959 und 1960 Nelly Sachs geehrt. Thre nicht nur unmodische, sondern unmoderne
Lyrik pafit zu keiner der literarischen Gruppen und ihrer formalen Ausprigungen.
Sie wurde aber — das muf} gesagt werden — von Leuten der Gruppe 47 mit entdeckt.
Enzensberger schleuderte 1960 seine Landessprache auf den Lyrikmarkt. Im gleichen
Jahr richtete er sein Museum der modernen Poesie ein. Es enthilt Gedichte aus den
Jahren 1910-1945 in sechzehn Sprachen im Original und in deutscher Ubersetzung.
Der Band ist mit dem wichtigen Vorwort iiber die ,, Weltsprache der modernen Poesie®
eingeleitett. Die junge deutsche Lyrik hatte sich in der Welt umgesehen und orientiert.
Sie war dabei, um den Preis zunehmender Uniformitit, das Provinzielle hinter sich zu
lassen. In den virtuos gehandhabten sprachlichen Mitteln, im politisch aggressiven Ton,
im Pochen auf Freiheit und auf Entmythisierung, in der sentimentalischen Suche nach
einem Jazz-Arkadien war sie gleichgezogen.

Seit etwa 1965/66 gibt es deutliche Anzeichen, dafl die Gruppe 47 als nach dem
Krieg angetretene und von den Kriegs- und Nachkriegsjahren geprigte Generation
sich mehr und mehr auseinanderlebt. Eine Reihe der lingst zur Generation der Viter
Gehorigen scherte aus. Jiingere Schriftsteller lockerten das bereits lockere Gruppen-
gefiige weiter auf. Andere aus den Reihen der Jungen wagten sogar, gegeniiber Grup-
penmitgliedern 6ffentlich Kritik anzumelden. Wie lang der Firmenname der Gruppe
weiterbestehen wird, diirfte vom Zuzug und Elan jiingerer Mitglieder abhingen. Gei-
stige und formale Neuansitze von innerhalb der Gruppe sind seit Jahren nicht mehr
zu erkennen. Der etwas spektakulire und halboffizidse Auftritt der Gruppe in Prince-
ton 1966 war in jedem Fall eine Zisur, vielleicht der Abgesang der Arrivierten als
Gruppe. Wie alte Kimpfer lieflen sie sich mit Ehefrau und Smoking und &ffentlichen
Geldern feiern. Das Gesetz, nach dem die Gruppe 1947 antrat, hat sich verindert.

Enzensberger und der Angriff auf die Gesellschaft

Celans auf surrealistischem Untergrund aufgebaute und immer mehr auf Aussparun-
gen hin arbeitende Wortkunst bleibt, gesellschaftlich betrachtet (trotz hoher Auflage),
wohl deshalb am Rand, weil hier nicht nur eine herbe und schwer verstehbare, sondern
auch eine unpolitische, publikumsunwirksame Lyrik ins Werk gesetzt ist. Ingeborg

4 Revidiert in: Einzelheiten (Frankfurt 1962) 255-272.
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Bachmann bleibt als geborene Osterreicherin und als Frau bei ihrem elementaren Ge-
spiir fiir das Leben. Bei aller modernen Wachheit und Sorge um die zu erfiillende Zeit
hilt sie es unbeirrbar mit dem grofimiitterlichen Wort ,Liebe®, liefl sich weder von
»sex“ noch von Artisten- und Vagantenspielen links iiberholen. Die Textversuche von
Franz Mon und Eugen Gomringer fanden keine breite Leserschaft. Heissenbiittels
Texte stieflen nach einigen Jahren ungleich weiter in den 6ffentlichen Raum vor.
Heissenbiittel buchstabiert, assoziiert, abstrahiert, treibt aufmerksam Grammatik durch
ein Text-Hirn. Hier muf} einseitige Abstraktion Intuition ersetzen, ein fast nur dis-
kursiver Intellekt schopferischen Instinkt. Diese Text-Ubungen gehen zu mithsam.
Bei Giinter Grass trifft eher das Gegenteil zu. In seiner Atelier-Burg geben sich Spiel-
tricb und Engagement ein bald vergniigliches, bald listiges, bald verirgertes, bald
aggressives Stelldichein. Da gibt es noch Spielwinkel und Lusthofe, Schmollbinke und
Federspiel, neben Proteststiirmen Hiihnerstille. Da kullern Metaphern, wirbelt Wort-
witz, spielen sich die Kontrahenten Kontrastwirkung zu nach dem Prinzip: ,Alle
Kopfe im Ausschnitt gewinnen. / Wenn ein Hai durch das Bild schwimmt.“5 Gesell-
schaftskritik und ein nonkonformistischer Zungenschlag geht heute durch fast alle Ge-
dichte. Sie stehen auf der literarischen Borse gegenwirtig dhnlich im Kurs wie einst
die ,ewigen Gesetze®.

Die Stofimitte des gesellschaftskritischen Gedichts und der jungen Generation heifit
Enzensberger. Enzensbergers Verse machen der bundesrepublikanischen Wohlstands-
gesellschaft den Prozef. Etwas vom Zorn der amerikanischen ,Beat-Generation“® und
von Brechtscher Zucht pulsiert in seinen Adern. Freilich ohne das geniale Vagantentum
des Kiinstlers Brecht, ohne Brechts marxistische Uberzeugung und ohne die ungeheuere
menschliche und schriftstellerische Spannung, die aus beiden, vagantischem Kiinstler-
tum und marxistisch-dogmatischem Anspruch, entsteht. Enzensbergers Gedicht ins
lesebuch fiir die oberstufe klingt sowohl an Brechts lyrisches Lesebuch fiir Stidtebe-
wobner an wie an das Gedicht Die Antwort: ,Mein junger Sohn fragt mich: Soll ich
Mathematik lernen?“7 Bei Enzensberger wird sehr deutlich, daf} der Mensch sich nicht
mehr idealistisch als einzelner oder als individualistisch aufgeplustertes Gottebenbild
mit Schépfungsgeniigsamkeit und Herdenstumpfsinn betrachten kann. Das mannig-
fache Bedingtsein des einzelnen und die Wechselbeziehung von Mensch und Gesell-

5 G. Grass, Ausgefragt (Neuwied u. Berlin 1967) 51.

6 Beat-Generation (wortlich: die sich geschlagen fiihlende, erschdpfte Generation; vgl. Immermanns
Epigonenbegriff von 1830/36) ist ein Sammelname fiir einen Teil der zweiten nordamerikanischen Nach-
kriegsgeneration, die zornigen jungen Minner, die sich gegentiber der zeitgendssischen Verwaltungs- und
Zivilisationswelt extrem nonkecnformistisch, aggressiv und sich selbst bespiegelnd verhalten. Walter Hal-
lerer hat zusammen mit Gregory Corso diese Beat-Generation in einer zweisprachigen Anthologie ,Junge
Amerikanische Lyrik® (Miinchen 1961) vorgestellt.

LAus einem Lesebuch fiir Stidtebewohner®, in: Gedichte, Bd. I (Frankfurt 1960) 159 ff.; ,Die Ant-
wort®, in: Ausgewihlte Gedichte (Frankfurt 1964) 59. Enzensbergcrs zwei erste Gedichtbinde sind ab-
gekiirze: Verteidigung der Wélfe (1957) = V, Landessprache (1960) =
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schaft, die nicht mehr gottebenbildliche und das Konkrete verstellende Vordefinition
des Menschen, ein waches Aufmerken auf die Zeit als gegenwirtige, zu verantwor-
tende und demokratisch zu gestaltende werden in diesen Gedichten sichtbar.

ins lesebuch fiir die oberstufe

lies keine oden, mein sohn, lies die fahrpline:
sie sind genauer. roll die seckarten auf,

eh es zu spidt ist. sei wachsam, sing nicht.

der tag kommt, wo sie wieder listen ans tor
schlagen und malen den neinsagern auf die brust
zinken. lern unerkannt gehn, lern mehr als ich:
das viertel wechseln, den paf}, das gesicht.
versteh dich auf den kleinen verrat,

die tigliche schmutzige rettung, niitzlich

sind die enzykliken zum feueranziinden,

die manifeste: butter einzuwidseln und salz

fiir die wehrlosen, wut und geduld sind nétig,
in die lungen der macht zu blasen

den feinen t8dlichen staub8, gemahlen

von denen, die viel gelernt haben,

die genau sind, von dir. (V 85)

Enzensbergers Verse wollen sich als Verse gesellschaftlich orientieren. Sie wollen er-
kennen, warnen, zum Handeln, zum Widerstand auffordern. Sie provozieren und
greifen an.

verteidigung der wolfe gegen die limmer

soll der geier vergifimeinnicht fressen?
was verlangt ihr vom schakal,

dafl er sich hiute, vom wolf? soll

er sich selber zichen die zihne?

was gefillt euch nicht

an politruks und an pipsten,

was guckt ihr bléd aus der wische
auf den verlogenen bildschirm?

wer niht denn dem general

den blutstreif an seine hose? wer
zerlegt vor dem wucherer den kapaun?
wer hingt sich stolz das blechkreuz
vor den knurrenden nabel? wer
nimmt das trinkgeld, den silberling,

8 V 85; ,viertel* = Stadtviertel; ,den feinen tédlichen Staub®, vgl. dazu das von G. Eich 1951 ver-
offentlichte Gedicht: ,Wacht auf, denn eure Triume sind schlecht®, dessen Schlufizeile lautet: »Seid un-
bequem, seid Sand, nicht das Ol im Getriebe der Welt!* Es wire eine eigene Arbeit zu zeigen, wie auf-
fallend in den fiinfziger Jahren die Warngedichte zunahmen.
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den schweigepfennig? es gibt
viel bestohlene, wenig diebe; wer
applaudiert ihnen denn, wer
steckt die abzeichen an, wer
lechzt nach der lige?

seht in den spiegel: feig,

scheuend die miihsal der wahrheit,
dem lernen abgeneigt, das denken
iiberantwortend den wolfen,

der nasenring euer teuerster schmuck,
keine tiuschung zu dumm, kein trost
zu billig, jede erpressung

ist fiir euch noch zu milde.

ihr limmer, schwestern sind,
mit euch verglichen, die krihen:
ihr blendet einer den andern.
briiderlichkeit herrscht

unter den wolfen:

sie gehn in rudeln.

gelobt sein die rduber: ihr,
einladend zur vergewaltigung,
werft euch aufs faule bett

des gehorsams, winselnd noch
liigt ihr. zerrissen

wollt ihr werden, ihr

indert die welt nicht. (V 90 f.)

Diese seltsame Verteidigung ist eine moderne Version der alten Fabeln. Ein Lehr-
gedicht also. Es geht darin um zwei Sorten von Menschen, um Wélfe und um Lim-y
mer. Beide sind freilich mit Ironie versetzt. Von den Wolfen wird zunichst gesagt,
dafl sie Wolfe sind und ihre Natur nicht zu dndern gedenken. Die Wolfischen werden
exemplifiziert: ,politruks und pipste®, der ,general® und der ,wucherer®. In der
Reihung steckt ein rhetorischer Trick. Ungleiches und weit Auseinanderliegendes lidt,
gereiht, die Spannung auf. Reihung hingt die Genannten wie Puppen an den rheto-
rischen Draht: ecco die Bosewichte. Und wer fiigt sich? Wer macht mit? Wer bestitigt
die Wolfe? Antwort: ,wer dem general den blutstreif an seine hose niht®, , wer das
trinkgeld nimmt, den silberling, den schweigepfennig®, ,,wer nach liige lechzt®. Der
sich unschuldig wihnende Trinkgeldempfinger, der zu Nutz und Frommen sich Fii-
gende merkt das gar nicht. Sein Gewissen mufl erst erweckt werden. Der lyrische
Sprecher zeigte in der ersten Strophe den Limmern die Wolfe. Von Strophe zu Strophe
zeigt er den Limmern die Verwerflichkeit der Lammer, hilt ihnen den Spiegel vors
Gesicht: erkennt euch: ,feig, / scheuend die miihsal der wahrheit, / dem lernen abge-
neigt, das denken / iiberantwortend den wolfen usw. Ihr seid die Lammer, aber
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»schwestern sind, mit euch verglichen, die krihen: ihr blendet einer den andern.® Von
Gemeinsamkeit, ,briiderlichkeit* keine Spur. Ihr konntet von den Wolfen lernen, ,sie
gehn in rudeln®.

Die Schlufistrophe lobt provozierend die rduberischen Wolfe. Denn ,ihr, / ein-
ladend zur vergewaltigung, / werft euch aufs faule bett / des gehorsams. winselnd
noch / liigt ihr. zerrissen / wollt ithr werden. ihr / 4ndert die welt nicht.“ Die Verteidi-
gungsrede fiir die Wolfe ist ebenso ironisch gemeint wie die Benennung ,Limmer®
fiir die Feigen, Denkfaulen, Trigen, die sich in der Rolle ,des gehorsams® gefallen
und sich und die Welt als arglos und wehrlos betriigen. Von wachem und selbstkriti-
schem Menschsein keine Rede. Gegeniiber den Wolfen passiv, sind sie untereinander
fahig und bereit, sich die Augen auszukratzen. Mit Limmern haben diese Sorte von
Menschen nur die negativen Eigenschaften gemeinsam. Diese Pseudo-Lammnatur mufl
bewuflt gemacht und angegriffen werden. Es geht in dieser verteidigung der wolfe
gegen die lammer Zeile fiir Zeile um das Bild des Menschen, um sein Selbstverstindnis.
Der Leser soll die Walfe, seine eigene trigfeige Lamm-Natur und seinen Anteil
an der Herrschaft der Wolfe erkennen. Gefordert wird im Gedicht ein gegeniiber der
Welt und sich selbst kritisch wacher Mensch, einer, der die ,Rauber® erkennt und seine
falsche Lamm-Natur, einer, der sich gegen die Wolfe zur Wehr setzt und zu seines-
gleichen sozial verhilt. Gefordert wird der erkennende und handelnde Mensch. Ein
eminent politisches Gedicht, eine Herausforderung des Menschen als Mitl4ufer.

Das sind Brechtsche Verse, keine Bennschen. Benn glaubte nicht, dafl der Lyriker
mit seinen Versen ins Getriebe dieser Welt eingreifen kinne oder soll®. Brecht hin-
gegen war Uiberzeugt, dafl der Verseschreiber mithelfen miisse, die Welt zu verindern.
Enzensberger erweist sich als Schiiler Brechts. Benns Lyrik war vorab kontemplativ.
Die Lyrik Brechts und Enzensbergers hat eine operative Intention. Das lyrische Ich
Benns trat, wo es sich verletzt fithlte, bitter den Riickzug an vor der Gesellschaft,
gebirdete sich individualistisch. Enzensberger tritt wie Brecht der Gesellschaft bewuft
gegeniiber, greift sie an, hilt ihr den Spiegel vors Gesicht, will sie lehren. Benn wollte
vorab schone Verse, wollte inmitten des Unzuverlissigen und Nichtigen sich der Form
als eines Absoluten versichern. Enzensberger will wie Brecht Gebrauchslyrik schreiben,
keine dem Leben entriickten Gebilde, sondern verstindliche und niitzliche Verse, die
dem Leben dienent®.

Schirfer noch greift Enzensberger in seinem zweiten Gedichtband landessprache das
Wolfische und Lémmische, das Reifiende, Unkritische und Amorphe der bundesdeut-

? Vgl. dazu G. Benn, Kénnen Dichter die Welt sndern? (1930); Uber die Rolle des Schriftstellers in
dieser Zeit (1929); Soll die Dichtung das Leben bessern? (1955) (Ges. Werke IV 213 ff., 205 ff.; T 583 ff.).

10 Benn wollte ,die Dinge mystisch bannen durch das Wort® (Ges. Werke ITT 196). Brecht schrieb
1927: ,Lyrik mufl zweifellos etwas sein, was man ohne weiteres auf den Gebrauchswert untersuchen
kénnen mufl® (Schriften zur Literatur und Kunst I [Frankfurt 1967] 69). Enzensberger: Das Gedicht ist
»ein technisches Erzeugnis im griechischen Sinn, mithin ein Gebrauchsgegenstand® (in: Mein Gedicht ist
mein Messer. Lyriker zu ihren Gedichten. Hrsg. v. H.Bender. Erw. Taschenbuchausgabe Miinchen,
List 1961, 144).
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schen Wohlstandsgesellschaft an. Er entlarvt ihre Sprache, gingige Schlagworte, Leit-
worte, die schon wieder kursierenden Lyrik- und Bildungszitate, die Sprache aller,
die in Wolf- und Schafpelzen nichts anderes wollen, als dafl es ,aufwirts geht®, so
schnell, tiichtig und bedingungslos als moglich, und das heifit ohne Riicksicht auf
eigentliches Menschsein.

landessprache

hier geht es aufwiirts,

hier ist gut sein,

wo es riidkwirts aufwirts geht,

hier schiefit der leitende herr den leitenden herrn mit dem gesangbuch ab,
hier fithren die leichtbeschidigten mit den schwerbeschidigten krieg,

hier heifit es unerbittlich nett zueinander sein,

hier laflt uns hiitten bauen,

auf diesem arischen schrotthaufen,

auf diesem krichzenden parkplatz,

wo aus den ruinen ruinen sprossen,
nagelneu, ruinen auf vorrat, auf raten,
auf abruf, auf widerruf:

hiersein 1ist herrlich,

in dieser mordergrube,

wo der kalender sich selber abreiflt vor ohnmacht und hast,
wo die vergangenheit in den miillschluckern schwelt
und die zukunft mit falschen zihnen knirscht,

das kommt davon, daf} es aufwirts geht,

da tun wir fleckenwasser drauf,

das ist hier so iiblich, das wundert mich nicht,
goldrichtig liegen wir hier,

wo das positive zum hochstkurs notiert,

die handelskammern decken sich damit ein

und bahren es auf unter panzerglas,

wo wir uns finden wohl unter blinden,
in den schau-, kauf- und zeughiusern,

was habe ich hier verloren, was suche ich

und stochre in diesem unzustindigen kniuel

von nahkampfspangen, genufischeinen,

gamsbirten, schluflverkiufen, und finde nichts

als chronische, chronologische turnhallen

und sachbearbeiter fiir die menschlichkeit

in den kasernen fiir die kasernen fiir die kasernen:

383



Panl Konrad Kurz

was soll ich hier? und was soll ich sagen
in welcher sprache? und wem?

deutschland, mein land, unheilig herz der volker,
ziemlich verrufen, von fall zu fall
i (L 7=13)

Das klingt zornig, bose, aggressiv. Aber niemand wird sagen konnen, hier werde
ausgewichen, geraunt, chiffriert, ein lyrisches Wolkenkudsucksheim errichtet. In diesen
Versen wird angeschaut, festgestellt, standgehalten, mehrmals iibertrieben, vereinfacht,
verzerrt, aber dennoch die von Wolfen und Limmern kaschierte und klischierte Wirk-
lichkeit angezeigt. Hier wird Landessprache gesprochen, die Sprache der Kirchginger
und Kinobesucher, die Sprache der , Tarifpartner® und Aufstiegssiichtigen, die Sprache
der VergeBlichen und ,Fliichtigen®. Hier werden einige Straflenklischees und Zitate
posierender Bildungskrimer entlarvt. Keine Berufung auf das idealistische Soll mit
»edel sei der Mensch, hilfreich und gut®, keine Klitterung des Geschiftssinns mit Gott-
ebenbildlichkeits-Klebstoff. Was wire wahrer, als dafl wir seit einigen Jahren waren
und sind ein ,unheilig herz der volker“? Holderlin und wir, , wir sind geschiedene
leute®. Oder wagte im Ernst jemand zu behaupten, daff Holderlins Irrewerden am
Heiligen etwas mit unserem Asphaltdenken gemeinsam habe? Generationen von Le-
sern haben sich an Klassikerversen beruhigt, am Schénen genippt, sich am Erhabenen
emporgeschwindelt. Enzensberger beunruhigt, erniichtert, zerrt das Erhabene vor die
michtig unerhabenen Instinkte. In seinen Versen findet (wie in seinen kritischen
Essays) eine neue Bestandsaufnahme des Menschlichen und minder Menschlichen in
diesem unserem umzirkten Lebensraum statt. Es geschieht eine neue poetische land-
nahme, wie ein Gedicht iiberschrieben ist:

mein land, ich verschone dich nicht,
ich halte dich, selber sterblich,
in dieses sterbliche licht. (L 75)

Der Mensch als ,, Anti-Ikarus® bei Rithmkorf

Schirfste Absagen an die Gottebenbildlichkeit, an ein christliches oder klassizistisches
Bild vom Menschen erteilt seit einem Jahrzehnt Peter Rithmkorf. Sein Nein kommt
im Vagantenton, leichtfiifig und sentimentalisch, als totale Parodie. Sentimentalisch
im doppelten Sinn: als die Form des modern krisenbewuflten, intellektuellen Schrei-
bens (Schiller), aber auch im Sinn eines Uberhangs zum Sentiment, zu einem mit dem
Geist nicht geeinten Herbst- und Winterfasching des Gefiihls. Dafl die Parodie in der
zeitgentssischen Literatur anschwillt, ist bekannt. Wie einst die Naturmotive bieten
sich heute die Zitatenmuseen dem Schriftsteller als verfiigbares Material an. Zitate
bieten einen doppelten Vorteil. Sie besitzen erstens bereits die Spannung der Form,
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sind als geformte Aussage Material zweiter Potenz. Sie geben dariiber hinaus die Mog-
lichkeit der Verfremdung und Deformation. Der parodistische Schriftsteller stellt sich
nicht nur einen Bildungsnachweis aus. Er setzt sich (unter Umstinden neuromantisch)
durch Parodie iiber die Jahrhunderte, Erdteile, Glaubensbekenntnisse hinweg. Der in
dieser technischen Welt seine Ohnmacht erfahrende (und oft auch zelebrierende)
Schriftsteller kann hier seinem Herrschaftsdrang die Ziigel schieflen lassen und in her-
rischer Freiheit rauschhaft von der Welt Besitz ergreifen. Auch der Parodist als Vagant
spielt die Rolle des Konigs. Heutige Vaganten betteln nicht — sie fordern. Rithmkorf
parodiert von Homer bis Matthias Claudius, von Oswald von Wolkenstein bis Benn;
er parodiert Klopstock und Holderlin, griechische Mythen und die Merseburger Zau-
berspriiche. Was fiir den Teufel das Kreuz, scheint ihm das Erhabene. Er kann es nicht
riechen, kann es auch an seinem geschichtlichen Ort nicht gelten lassen. Die Vers-Tem-
pel der Jahrhunderte sind ihm Spottmauer und Steinbruch, niitzlich nur zum Ab-
brennen eines parodistischen Feuerwerks. Formal betrachtet heiffit Rithmkorfs Lehrer
Gottfried Benn.

Benn sang in seinem leitmotivisch das gesamte Werk durchziehenden Gedicht Ver-
lorenes Ich:

Mensch, Volkerschlachten, Katalaunen
hinab den Bestienschlund.

Die Welt zerdacht. Und Raum und Zeiten
und was die Menschheit wob und wob.
Funktion nur von Unendlichkeiten —

die Mythe log.

Bei Rithmkorf heiflt es im Anti-ITkarus iiberschriebenen Gedicht: ,Mythos kapuuut.
Die Motten im Wielandshemd. / Laika, die Liebliche fault einen beachtlichen Tod.* 11
Und in Sentimentalisch I:

Die Schotten auf, Bewufltseinsboom,

— janz schpites Haus —

und hebst den Kopf voll Alterthum
und schlappst die Himmelsschiissel aus.

Du nicht, du bist nicht auserwihlt,
da trittst du leer und glaubtest schon
die Schuppen auf dem Kopf gezihlt,
mein Sohn, verlorener Sohn.

11 Trdisches Vergniigen in g (Hamburg 1959) 37. Fortan abgekiirze: I. Schon der Titel dieses Bandes
ist Parodie. In der ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts schrieb der Hamburger Senator Barthold Hinrich
Brockes sein ,Irdishes Vergniigen in Gott®, acht Teile, in Versen. Brockes war Sohn der Aufklirung.
Er wollte mit seinen Versen religios erbauen. Klug und miflig, gut und gliicklich zu leben, war sein Ziel.
Das ironische und satirische Herabtransponieren des Wortes ,Gott® in klein ,g“ zeigt schon die ganze
Distanz und bewufite Entgegensetzung des Wahl-Hamburgers Riithmkorf zum Althamburger Brockes.
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Figuren in den Sand geschifft,
Lenin und Winnetou ... (im Text)

Historischen Moments,

ach, welchen Tages Ausgeburt — 2 —
Du bleibst, der seine Brocken schnorrt
im Mulm der Existenz.!2

Bei Rithmkorfs Lehrer Benn gab es noch die Klage um das verlorene Heil, die ver-
lorene ,Mitte®, Sehnsucht nach schweigender Einswerdung mit einem nicht Vereinzel-
ten und die Zeit Ubersteigenden. ,Durch jede Stunde, / durch jedes Wort / blutet die
Wunde / der Schépfung fort“. Benn singt noch die Schopfungsklage und bezeugt, selbst
im klagenden Nein, den Schépfungsaufblick’3. Benn tendierte auf seine Weise, ndmlich
durch Form, zum Erhabenen. Rithmkorfs frivoles Selbstportrit 1958 wire Benn nie
in den Sinn gekommen. Dieses Selbstportrit beginnt:

Prichtig, nichts verstanden zu haben und doch

sein Nasenloch voll Sterblichkeit zu genieffen —:

der wackere Sohn des Moments,

jetzo schlendernd unter viel Feinden und wenig Briidern,

durch Schaden schlau geworden und

dem Boden griindlich mifitrauend, von dem er sich geschaffen wihnt...
(im Text)

trottet er, bar jeden hoheren Zieles,

kantapper — kantapper,

ein asthenischer Wolf ins Orangenlicht,

sein Fell sich glittend, seine verstauchten Strukturen,
wenn aus sirupner Umarmung er sich nachdenklich 18st —

Das Hohelied des Ungehorsams —
gebellt oder verkiindet —

aber von keinem bisher so prignant
als von ihm. (I 23)

Rithmkorfs ,Wolf* und Aufruf zum ,, Ungehorsam® sind von anderer Art als bei
Enzensberger. Enzensberger bejaht auch und gerade dort, wo er angreift, die Gesell-
schaft. Rithmkorf portritiert sich selbst als ,asthenischen Wolf*, als ein Mensch und

12 T 29, Schon Heinrich Heine hatte gesungen: ,Den Himmel iiberlassen wir / Den Engeln und den
Spatzen.“ Das ist bereits formale Destruktion des Erhabenen durch Reihung mit dem Unerhabenen:
Engel und Spatzen (Deutschland. Ein Wintermirchen, Kaput I, 1844). Der kranke Heine der Gestdnd-
nisse bekannte dann: ,Die Zeit der Eitelkeit ist voriiber®, ,Ich kehrte zuriick in die niedre Hiirde der
Gottesgeschopfe, und ich huldige wieder der Allmacht eines hdchsten Wesens... Die Existenz eines
Gottes war seitdem fiir mich nicht blof eine Quelle des Heils® (Ges. Werke, hrsg. v. E. Elster, Leipzig
u. Wien o. J. VI 66, 49 f.).

13 Benn, Ges. Werke III 216 (,Ach, als sich alle einer Mirtte neigten®), III 157.
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Dinge an sich reifflendes Wesen, das seine Grenze nur an der fehlenden grofieren Kraft
erfahrt. Er nennt sich andernorts ,, Wolf im Schiferkostim® (I 17). Sein Aufruf zum
»Ungehorsam® ist vagantischer, neubohemehafter, umfassenderer Art. Dieses Ich brii-
stet sich, lyrisch grof geschrieben: ,ABER ICH ZEUGE FUR NICHTS! / ICH RE-
FLEKTIERE ALLAAAS!“1 Das in Verse gemiinzte Reflektieren dient der Recht-
fertigung, fir nichts zeugen zu miissen. Rithmkorfs ,Nichts“ hat mit dem Benns wenig
gemein. Es ist ein Vagantennichts, das, ginzlich individualistisch, bei einem geniifi-
lichen carpe-diem und Wein-Weib-Gesang beginnt und endet.

Rithmkorf zeugt dennoch und sogar recht programmatisch fiir etwas: ,Keine
Transzendenz, keine Gotter, kein doppelter Boden. Bei aufgebodkter Seele und recht-
schaffenem Verstande: ,vertrauend auf das Principium individuationis oder die Weise,
wie das Individuum die Dinge erkennt: als Erscheinung® (I 34). Rithmkorf zeugt
gegen das, was die Christen Himmel nennen und gegen das erhabene Verlangen, das
die Griechen und Klassizisten in der Gestalt des Ikarus symbolisierten. Rithmkorf
verkiindet: ,der Himmel abgespeckt® (I 6), ,,die Welt im eigenen Fall erfahren® (I 7),
»als gefallener Engel — gut! — / sich’s wohlsein lassen: / Die Ruhe nach dem Sturz — /
... genieRen die Biegbarkeit des Knies; / unabhingig / Haut und Schaum eines wider-
natiirlichen Friihlings, / wie es zu siifem Ruin sich zusammenfand: / Nichts zum Be-
halten!* (I 17) Rithmkorf besaf die Geschmacklosigkeit, in seine Parodie auf Klop-
stocks Ode Der Ziirchersee die Strophe zu filigen:

Es gibt uns noch, Kameraden, unwiderlegbar,

—und bewiese uns nur das Fleisch, das sich warm in der Hose bewegt —
lauter stammelt der Sterbliche:

Coeo ergo sum! (I 32)

Der ,gefallene Engel® heifit andernorts , Anti-Tkarus“:

Ich vom Boden, jawohl, von der Erde ich, von den Steinen,
keine Kondore mehr im hirnenen Horst !

Wer ist gekommen, Aufschwung und Fall zu beweinen

des gefliigelten Aff, wenn er Furcht in den Ather morst? (I 37)

Ist Rithmkorfs ,gefallener Engel“ blasphemisch — oder besteht er nur auf der Be-
stimmung des Menschen ,,im Kreise der Thierheit® (I 24)? Die Aussage vom Menschen
als eines ,gefliigelten Aff“, der ,Furcht in den Ather morst“, und des Menschen als
eines ,gefesselten Ikariden® (I 37) scheint dennoch ein Stiick ins Positive zu weisen.
Hier kann einer, der partout auf dem Abfall klaviert — ein asthenischer Shelley,
wenn das Wort erlaubt ist — auch als ,Aff“ seine Fliigel und den ,Himmel® (vgl. I 33)

14 Rithmkorf, Kunststiicke, Fiinfzig Gedichte necbst einer Anleitung zum Widerspruch (Hamburg
1962) 48.
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nicht vergessen. Vielleicht verdeckt der schnoddrige Vagantenton, der sich angeblich
ans ,,Greifbare® (I 28) klammert, nur zum Teil eine verdringte Sehnsucht und Todes-
furcht.

Riihmkorfs irdische Gesinge feiern westliche Dekadenz, Grofistadt-Dekadenz. Diese
Vagantenschelte des Erhabenen und , Wodka“-Wein-Gesang-Rithmung enthalten mehr
Pubeszenz als geistige Reife. Bei aller Selbstironie weniger clowneske Grofie als Lust
und absichtsvolle Destruktion. Es scheint, dafl eine nicht so geringe Zahl jiingerer
Menschen in Rithmkorfs Versen ihr Bewufltsein exemplarisch ausgedriickt sieht.

Kritik und Metakritik einer Lyriker-Generation

Rithmkorf und Enzensberger sind die beiden #duflersten Pole unter den lyrischen
Sprechern einer Generation. Beide sind in ihren Versen Kritiker. Beide haben, auf
verschiedene Weise, bewufltseinsschwache Stellen.

Enzensberger hat die Welt in drei Arten von Feldern eingeteilt: in eine verwaltete
Welt (Beispiel: die Bundesrepublik), in ein noch naturales Arkadien (Beispiel: der grie-
chische Mittelmeerraum im Stiden, die skandinavischen Linder im Norden) und in ein
Sutopia®, ein Wunschland, das nirgends existiert. Die verwaltete Welt wird als lebens-
feindlich und liignerisch abgelehnt. Die naturale wird wegen ihrer Einfachheit und
ihres Nichtverstelltseins gepriesen. ,Utopia“ wire offenbar das Wunschgliick, para-
diesisch. Der Kritiker Enzensberger tibersicht, dafl, zumindest in unseren Gegenden
und vorerst, die industrielle und die arkadische Welt, der hoch industrialisierte und
der frithagrarische Mensch sich ausschliefen. Er iibersieht, dafl man im Land seines
,makedonischen Hirten“ (V 12 f.) immerhin einige soziale und bildungspolitische Pro-
bleme, die man hierzulande bereits 16ste oder doch anging, noch nicht einmal ins Auge
gefafit hat. Er iibersieht, dal man als Mitteleuropder eben nicht sein Leben in ,Gron-
land®, ,Island® oder ,Lappland® verbringen kann. Ein solches Arkadien und solche
unverbrauchte Stille sind fiir den Industriemenschen keine Alternative. Als Klage iiber
eine verlorene Harmonie und Stille (die Schillersche Elegie) mag das angehen. Aber zu
einer so scharfen und einseitigen Anklage unseres gegenwirtigen Zustandes kontra-
stiert sie schlecht, weil unser Lebensraum nicht nur negativ und weil jenes Arkadien
nicht nur positiv und schon gar nicht als reale Alternative oder realisierbare Gegen-
wart betrachtet werden kann. Enzensbergers in den frithen Gedichten ausdriicklich
(V 26 £.) und implizit mehrfach einfliefender ,utopia“-Traum schliefilich kann vor
den kritischen Vorstellungen eines erwachsenen Menschen kaum bestehen. In den Ver-
sen des dritten Bandes, blindenschrift (1964), hat Enzensberger den Zorn und die
wuchernde Entriistung iiber die bésen andern zuriickgenommen. An Stelle der Schwarz-
Weill-Manier treten Grautone, ,Schattenwerk®, Zeichen der Geduld und auch der
Resignation des Lyrikers gegeniiber dem Politischen. Der Scharfsinn ballt sich nicht
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mehr einseitig in Rhetorik. Es geht um mehr als einen soziologisch und rhetorisch er-
streitbaren Lebensraum.

Die Kritik Rithmkorfs hat ein Ostberliner Lyriker in die Annalen der Literatur
eingetragen. Es ist Ginter Kunert, wie Rithmkorf 1929 geboren. Dem ziellosen Va-
ganten, dem westlichen carpe-diem-Rithmkorf hilt der Ostberliner Kunert entgegen:

Der zu leben sich entschliefit

Muf} wissen

Warum er gestern zur Nachtzeit erwachte
Wohin er heute durch die Straflen geht
Wozu er morgen in seinem Zimmer

Die Winde mit weiflem Kalk anstreicht.

War da ein Schrei?
Ist da ein Ziel?
Wird da Sicherheit sein?

Kunert iiberschreibt dieses Gedicht Sorgen's. Im gleichen Band, Verkiindigung des
Wetters, und auf der nichsten Seite steht das Gegengedicht zu Rithmkorfs Anti-Ikarus.
Es ist tiberschrieben:

IKARUS 64

1

Fliegen ist schwer:

Jede Hand klebt am Gehebel von Maschinen:
Geldesbediirftig.

Geheftet die Fiifle

An Gaspedal und Tanzparkett. Fest eingenietet
Der Kopf im stolzen im fortschrittlichen

im vorurteilsharten

Sturzhelm.

2

Ballast: Das mundwarme Eisbein

In der Familiengruft des Magens.

Ballast: Das finstere Blut

Gestaut an hervorragender Stelle

Giirtelwarts.

Tone

Erster zweiter neunter dreifligster Symphonien
Ohrhoch gestapelt zu kulturellem Ubergewicht.
Verpulverte Vergangenheit

In handlichen Urnen verpackt.

Tankweise Trinen im Vorrat unabwerfbare:
Fliegen ist schwer.

15 G, Kunert, Verkiindigung des Wetters (Miinchen 1966) 48.
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3

Dennoch breite die Arme aus und nimm
Einen Anlauf fiir das Unmégliche.
Nimm einen langen Anlauf damit du
Hinfliegst

Zu deinem Himmel

Daran alle Sterne verldschen.

4

Denn Tag wird.

Ein Horizont zeigt sich immer.
Nimm einen Anlauf.t®

Das sind Verse ohne rhetorischen Schauer, ohne die parodistisch iiberziichtete Reiz-
barkeit. Driiben also, in Ostberlin, ist Ikarus im Jahr 1964 als exemplarische Gestalt
noch mdglich, erscheint sie anvisierbar und sinnvoll. Driiben im Osten sagt einer:
»Dennoch.“ Hier im Westen, wo die Freiheit auf den Straflen und die Tabus auf dem
Schrotthaufen liegen, wo einer seinen Daseinsbeweis in 6ffentlicher Rede von Koitus
ableiten darf (Rithmkorf I 32), hier programmiert einer im asthenischen Selbstbewufit-
sein kostenloser Freiheit ,hdng dich ein in die Gravitation® (I 6) und kommt sich als
Aufklarer und Held vor. Ein geschichtlich kaum belecktes Vulgirbewufitsein will ent-
mythologisieren, kaum wahrnehmend, dafl es ein ortloses Vagantentum als Spiefler
mythos reimt. Eines Tages wird man ein paar deutschen Schriftstellern wieder sagen
miissen, dafl Moral mehr ist als ein Armbrustschiefen auf die Fersen und Schienbeine
der anderen.

Emil Staiger meinte in seiner berithmt gewordenen Ziircher Rede gravititisch:
»Wenn uns die Dichter unserer Zeit verlassen, rufen wir den Beistand der Dichter
vergangener Zeiten herbei und lassen uns von ihnen sagen, was der Mensch ist und
vermag, was er auch heute noch vermag, sofern er stark und innig will.“ 17 Lassen wir
das ,innige Wollen® dahingestellt. Ich glaube nicht, daf eine solche Alternative be-
steht, daff uns allein die Anrufung der Vergangenheit vor der Gegenwart schiitzen
kann. Es gibt euch heute — wenn wir auf dem Feld der Lyrik bleiben — Autoren genug,
die uns sagen, ,was der Mensch ist und vermag®: Ingeborg Bachmann und Giinter
Kunert, Marie Luise Kaschnitz und Giinter Eich, Peter Huchel, Hilde Domin und
andere. Es gibt in den gleichen Dezennien die Prophetin Nelly Sachs. Sie hat als
Lyrikerin die Metakritik!® der Kritiker geschrieben.

Zugegeben, je mehr man sich in Enzensberger, Heissenbiittel, Grass, Rithmkorf und
andere typische Verseschreiber der Gruppe 47 einliest (P. Celan ist ebensowenig typisch

16 Ebd. 49 f.

17 Emil Staigers Rede iiber Literatur und Offentlichkeit, die er am 17. Dez. 1966 in Ziirich hielt, ist
abgedruckt in der NZZ vom 21. Dez. 1966.

18 Das Wort ,Metakritik® wurde von Hamann gebraucht, der seine ,Metakritik iiber den Purismus
der (Kantischen) Vernunft“ schrieb.
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fiir die Gruppe wie I. Bachmann oder G. Eich), desto mehr gewinnt man den Eindruck,
daR sie gegeniiber den Gefihrdungen des Menschen und den Schiden unserer Gesell-
schaft nur partiell wach sind. Thr geschichtliches BewufBtsein ist eklektizistisch, einsei-
tig und verkiirzt. Thr Ruf nach Information, Aufklirung, Gesellschaftskritik, Ent-
mythologisierung und Entideologisierung ist von zuviel Vulgirbewuf8tsein gespeist,
enthilt zuviel eigenes Establishment (ein nonkonformistisches, wie sich versteht), zeugt
und bezeugt zuwenig Existenz. Trotz Berufung auf die eigene Intellektualitdt haben
sich die meisten dieser lyrischen Kritiker (die zugleich essayistische sind) mit den heute
kursierenden ,positiven® Ausprigungen eines Menschenbildes, mit dem marxistischen,
existentialistischen und christlichen Anspruch niemals denkerisch eingelassen. Sie ver-
wechseln weithin ihr Image von den Christen und christlichen Kirchen mit Christsein
als solchem. Sie sind konkret nur dort, wo es ihnen beliebt, konkret zu sein. Indem
sie ihre Gesellschaftskritik auf ein paar horizontale Felder einschossen, die zwischen
Bundestagsdebatten, Kaufhausetagen und Bettdecke liegen, haben sie die Vertikale
der menschlichen Existenz, den homo religiosus, entweder iibersehen, unterschlagen
oder geleugnet. Was der Mensch ist und nicht ist, vermag und nicht vermag — das sagen
sie uns nur zum Teil. Doch ist zu bedenken, dafl auch die meisten Wissenschaftler heute
nur Teilaussagen machen, und daf alle Ganzheitsdichtung — nicht nur die Lyrik — seit
Heinrich Heine und Georg Biichner zum Problem wurde.

Eine Lyrikerin, die um die volle Dimension der Vertikale weiff, die den Menschen
als Geschdpf sieht und sein zerschlagenes Bild aufhebt zu Gott, ist Nelly Sachs. Die
Leidgepriifte, vom Sterben Entschlackte, durch den Glauben ihrer Viter Gelduterte
sieht die tiefere Entwicklungs-, Wunde® des Menschen in dieser Zeit. Unter einem
anderen als blof soziologischen Anspruch auf Wahrheit frage sie:

Wenn die Propheten einbrichen

durch Tiiren der Nacht

mit ihren Worten Wunden reiflend

in die Felder der Gewohnheit,

ein weit Entlegenes hereinholend

fiir den Tagelohner

der lingst nicht mehr wartet am Abend —

Wenn die Propheten einbrichen
durch Tiiren der Nacht
und ein Ohr wie eine Heimat suchten -

Ohr der Menschheit
du nesselverwachsenes,
wiirdest du héren?
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Wenn die Propheten aufstinden

in der Nacht der Menschheit

wie Liebende, die das Herz des Geliebten suchen,
Nacht der Menschheit

hattest du ein Herz zu vergeben? 19

Es gibt nicht nur die gesellschaftskritische, entmythologisierende und parodistische
Betrachtung des Menschen in der zeitgendssischen Lyrik, sondern auch das prophe-
tische Ohr. Es gibt nicht nur virtuose Formen horizontaler Festlegung und Verzerrung,
nicht nur die listernen Parodien eines vagierenden Nirgendwo, sondern immer noch
den miihseligen und unsterblichen Menschen. Von Rilkes Botschaft ,,Hiersein ist herr-
lich® und von seinem Riickzug , Nirgends, Geliebte, wird Welt sein als innen® (7. Dyui-
neser Elegie), von diesem Glauben ist der heutige Mensch weit entfernt. Nicht nur die
den Menschen beinahe total verwaltende Welt, auch sein iiberaus differenziertes Be-
wufitsein (einige Lyriker wissen es) gefihrdet seine Balance bedenklich. Aber der
Mensch — der lyrisch sprechende und der lyrisch sich darstellende Mensch — ist dennoch
und auch bei protestierenden Autoren zu keinem geringen Teil bereit, sich den An-
forderungen des Menschseins in dieser Welt zu stellen, sich mit seiner demokratischen
Ohnmacht michtig und mutig in diese Welt einzulassen. ,Mein grofles Ja bildet
Sdtze mit kleinem Nein® iiberschrieb Giinter Grass eine Reihe von Gedichten in seinem
jiingsten Gedichtband Ausgefragt (1967). Diese Uberschrift darf man als Formel und
als symptomatisch betrachten. Manchmal hart bedringt, manchmal lautstark auf der
Rednerbithne, manchmal mit geschwellter Zornader, manchmal in Hemd und Hose,
manchmal sinnend {iber sein Fliigelhemd (Rithmkorf, Kunert, Nelly Sachs), manchmal
sein , Totenhemd“ betrachtend (Heissenbiittel, Kaschnitz, Nelly Sachs) ist der lyrische
Mensch an unlyrischen Orten unterwegs, Mensch zu bleiben®.

19 Fahrt ins Staublose (Frankfurt 1961) 92-94.
* Der erste Teil dieses Aufsatzes erschien im November (S. 326-337).
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Die Auseinandersetzung um das neue Strafgesetzbuch

Zum Alternativ-Entwurf der 14 Strafrechtslehrer

Das neue Strafgesetzbuch (StGB) stellt die bedeutendste gesetzgeberische Aufgabe dar,
der sich der Deutsche Bundestag seit dem Bestehen der Bundesrepublik gegeniibersieht.
Der Entwurf fiir das neue StGB liegt seit langem dem Bundestag vor und wird vom
Sonderauschuf des Bundestags fiir die Strafrechtsreform ziigig beraten!. Im Dezember
1966 hat die Diskussion um das Gesetzeswerk durch die Veroffentlichung eines , Alter-
nativ-Entwurfs eines Strafgesetzbuches®, den vierzehn Strafrechtslehrer erarbeitet
haben, die der jiingeren Generation angehdren und bei den Beratungen des gegen-
wirtig dem Bundestag vorliegenden E 1962 noch nicht mitgewirkt haben, einen neuen,
kriftigen Impuls erfahren?. Bisher haben die Verfasser des Alternativ-Entwurfs (AE)
nur den Allgemeinen Teil ihrer Arbeit vorgelegt. Einen Alternativ-Vorschlag zum so-
genannten ,politischen Strafrecht®, d. h. zu den Strafbestimmungen iiber Hoch- und
Landesverrat und den iibrigen staatsgefihrdenden Delikten, sowie zu den restlichen
Abschnitten des Besonderen Teils des StGB, haben sie fiir die Zukunft in Aussiche
gestellt.

Bisher hatte es den Anschein, dafl die Grundfragen unserer Strafrechtsordnung im
Zug der Strafrechtsreform nicht Gegenstand besonderer Auseinandersetzungen sein
wiirden, da iiber die Fihigkeit des Menschen zu freier sittlicher Willensentscheidung
und iiber das Vorliegen sittlicher und rechtlicher Schuld als Voraussetzung jeder staat-
lichen Strafe in der Strafrechtswissenschaft weitgehend Einigkeit zu bestehen schien.
Durch den AE werden jedoch auch die rechtsphilosophischen Grundfragen, wie Sinn,

1 Der gegenwirtig dem Bundestag vorliegende Entwurf eines Strafgesetzbuches — Bundestagsdruck-
sache V/32 — ist in seinem Wortlaut identisch mit dem bereits in der vierten Legislaturperiode am
4. Oktober 1962 im Bundestag eingebrachten Entwurf cines Strafgesetzbuches — Bundestagsdrucksache
IV/650 — und wird deshalb zur Unterscheidung von fritheren StGB-Entwiirfen allgemein als E 1962
bezeichnet. — Uber die Vorgeschichte und den wesentlichen Inhalt dieser Gesetzesvorlage vgl. L. Martin,
Die deutsche Strafrechtsreform, in dieser Zschr. 168 (1960/1961) 263269, 437—455. — Der Sonderausschuf§
fiir die Strafrechtsreform im Bundestag hat die 1. Lesung des Allgemeinen Teils des StGB-Entwurfs nahe-
zu abgeschlossen, wie die ,Vergleichende Ubersicht iiber den Entwurf eines Strafgesetzbuches (StGB)
~ Bundestagsdrucksache V/32 — i.d.F. der 1, Lesung des Sonderausschusses fiir die Strafrechtsreform®,
Stand vom 1. Juli 1967, zeigt.

2 Alternativ-Entwurf eines Strafgeserzbuches. Allgemeiner Teil. Vorgelegt von Jiirgen Baumann (Ti-
bingen), Anne-Eva Brauneck (Gieflen), Ernst-Walter Hanads (Heidelberg), Arthur Kaufmann (Saar-
briicken), Ulrich Klug (K6ln), Ernst-Joachim Lampe (Mainz), Theodor Lendkner (Miinster), Werner Mai-
hofer (Saarbriicken), Peter Noll (Mainz), Claus Roxin (Gottingen), Rudolf Schmitc (Freiburg), Hans
Schulez (Bern), Giinter Stratenwerth (Basel), Walter Stree (Miinster). (Tiibingen 1966) 184 S.
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Zweck und Berechtigung staatlichen Strafens, das Verhiltnis von Schuld, Siithne
und Vergeltung, der Zusammenhang der Rechtsordnung mit der Sittenordnung und
somit die Frage nach dem Menschenbild, das der bevorstehenden Strafrechtsreform
zugrunde liegen soll, in den Mittelpunkt der Diskussion geriickt. Nach Ansicht der Ver-
fasser des AE ist der Regierungsentwurf in seiner kriminalpolitischen Konzeption be-
reits jetzt veraltet und reformbediirftigd. Sie wollen daher mit ihrem Gegenentwurf
»die bisherige kritische Auseinandersetzung mit dem E 1962 zunichst fiir den All-
gemeinen Teil in formulierte Vorschlige® fassent.

Das Menschenbild des Entwurfs 1962

Der E 1962 beruht im wesentlichen auf den Arbeiten der Groflen Strafrechts-
kommission, die sich aus fithrenden Strafrechtslehrern der verschiedenen Richtungen,
hohen Richtern und Staatsanwilten, Bundestagsabgeordneten simtlicher Fraktionen,
Vertretern der Rechtsanwaltschaft sowie Mitgliedern des Bundesjustizministeriums und
der Linderjustizministerien zusammensetzte und im Frithjahr 1954 von Bundesjustiz-
minister Neumayer einberufen worden war. Medizinische und sonstige Sachverstidn-
dige wurden zur Beratung bestimmter Einzelfragen zugezogen. Der von der Groflen
Strafrechtskommission erarbeitete Entwurf wurde anschlieffend von einer ,Linder-
kkommission®, die aus Vertretern der Justizministerien der Bundeslinder gebildet
wurde, eingehend beraten, bevor ihn die Bundesregierung verabschieden und dem
Bundesrat und schliefflich am 4. Oktober 1962 dem Bundestag zuleiten konnte.

Der E 1962 bekennt sich zum Schuldstrafrecht als dem tragenden Grundsatz des
gesamten Werkes. Schuldstrafrecht bedeutet, dafl Strafe, die ein sittliches Unwerturteil
iiber menschliches Verhalten enthilt und als solches immer empfunden werden wird,
nur dann und grundsitzlich nur insoweit verhingt werden darf, als dem Titer sein
Handeln sittlich zum Vorwurf gemacht werden kann®. Der E 1962 geht damit von
der Voraussetzung aus, dafl der Mensch Entscheidungsfreiheit, Verantwortlichkeit und
Gerechtigkeitserwartung besitzts, Auf dieser anthropologischen Grundlage ruht das
gesamte Geserzeswerk. Entscheidungsfreiheit bedeutet, dafl der Mensch in gewissen,
durch die Natur gezogenen Grenzen zur sittlichen Selbstbestimmung berufen und
befihigt ist. Von Schuld kann deshalb im Strafrecht, ebenso wie auch in der Ethik,

8 In exzessiver Polemik wurde dem E 1962 vorgeworfen, er sei ,verstaubt, kleinbiirgerlich, moral-
triefend, an vielen Stellen verlogen uad das Rechtsgefiihl zahlreicher Mitbiirger mit Fiiflen tretend, voll
kleinlicher Pedanterie und voller Perfektionismus®. So Jiirgen Baumann, Was wiirde uns die Strafrechts-
reform bringen?, in: ders., Kleine Streitschiiften zur Strafrechtsreform (Bielefeld 1965) 29.

4 Im Vorwort zum Alternativ-Entwurf. AE, S. 3.

5 E 1962, Amtl. Begriindung, S. 96.

6 H.-H. Jeschek, Grundlagen der Strafrechtsreform. Zum Entwurf des neuen Strafgesetzbuches, in:
Evangelische Welt 16 (1962) 722; vgl. auch ders.,, Das Menschenbild unserer Zeit und die Strafrechts-
reform. Recht und Staat, Heft 198/199 (Tiibingen 1957) bes. 19 ff.
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nur dann gesprochen werden, wenn dem Titer zu Recht der Vorwurf gemacht werden
kann, daf er in der konkreten Situation, in der er gehandelt hat, nach dem Maf}
seiner ,sozialen Einsichtsfahigkeit“7? auch anders, nimlich rechtmiflig, hitte handeln
konnen. Verantwortlichkeit bedeutet, daff menschliche Handlungen ihren Wertmaf-
stab nicht in sich selber tragen, sondern an einer vorgegebenen, objektiv giiltigen, den
Menschen absolut verpflichtenden Norm, im Bereich des Strafrechts also an den funda-
mentalen Normen des Strafgesetzbuchs, gemessen werden miissen und danach Achtung
oder Tadel verdienen®. Zweck der Strafe ist deshalb immer notwendigerweise auch
die ,Bewihrung der Rechtsordnung®, d.h., durch die Bestrafung des Taters mani-
festiert sich die Uberlegenheit der Rechtsordnung tiber das Unrecht. Gerechtigkeits-
erwartung besagt, dafl das Rechtsgewissen des Einzelmenschen und der Allgemeinheit
von der Staatstitigkeit vor allen Zweckmifigkeitserwigungen die Beobachtung von
Mafstiben verlangt, die nach dem Rechtsgefiihl vertreten werden kénnen?®.

Der Strafzweck im Entwurf 1962

Der E 1962 vermeidet es, sich in der seit Jahrhunderten umstrittenen Frage nach
den einzelnen Strafzwecken in irgendeiner Weise einseitig festzulegen. Thm liegt die
sogenannte ,Vereinigungstheorie® zugrunde. Der Sinn staatlichen Strafens besteht
danach nicht nur darin, die Schuld des Titers auszugleichen; die Strafe hat vielmehr
zugleich die Aufgabe, die Rechtsordnung zu bewihren. Auferdem dient sie bestimm-
ten kriminalpolitischen Zwecken, in erster Linie dem Zwedck, kiinftige Straftaten zu
verhindern. Das kann einmal dadurch geschehen, dafl der Tdter und andere abge-
schreckt werden, derartige Taten zu begehen. Es kann nachhaltiger dadurch geschehen,
daf auf den Titer eingewitkt wird, um ihn der Gemeinschaft wiederzugewinnen und
ihn gegen neue Versuchungen innerlich widerstandsfahiger zu machen. Es kann schlief-
lich auch dadurch geschehen, daf} die Allgemeinheit vor dem gefahrlichen Téter ge-
sichert wird1®, Alle diese Zwecke werden zum Teil von selbst durch die Strafe erreicht.
Sie kénnen auch im einzelnen durch Art und Mafl der Strafe besonders angestrebt
werden!t, Wie § 60 Absatz 1 E 1962 bestimmt, mufl Grundlage fiir die Zumessung
der Strafe immer die Schuld des Titers sein. Die Zumessung der Strafe, die zu den
vornehmsten und verantwortungsvollsten Aufgaben des Strafrichters gehort, bleibt
dabei notwendig im Grund immer ein Akt richterlichen Ermessens, abgesehen von
dem Strafrahmen, den der Gesetzgeber als Hochst- oder Mindeststrafe fiir eine be-
stimmte Handlung festgelegt hat, und mit Ausnahme derjenigen seltenen Fille, in

7 H. Welzel, Das deutsche Strafrecht (Berlin 1965) § 22, II, 2 (= S. 146).
8 H.-H. Jeschek 2.2.0. 722.

9 Ebd.

10 E 1962, Amtl. Begriindung, S. 97.

11 Ebd,
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denen das Gesetz fiir eine bestimmte Handlung lebenslange Freiheitsstrafe vorsicht!2,
Nach § 60 Abs. 2 E 1962 mufl der Richter alle Umstinde, die gegen und fiir den Titer
sprechen, gegeneinander abwigen.

Die kriminalpolitische Konzeption des Alternativ-Entwurfs

Wer erwartet hatte, der AE — der im folgenden nur in seinen Grundziigen darge-
stellt werden kann — werde den Boden des Schuldstrafrechts verlassen und sich unein-
geschrinke der radikalen Gegenposition, der vor allem in den USA und England und
seit dem Ende des zweiten Weltkriegs auch in Frankreich und Italien vielfach ver-
tretenen Lehre von der ,sozialen Verteidigung® (défense sociale) anschlieflen!3, sieht
sich in seinen Erwartungen nicht bestitigt. Der bekannteste deutsche Anhdnger der
Lehre von der sozialen Verteidigung, der hessische Generalstaatsanwalt Fritz Bauer,
hat den Unterschied zwischen dem Schuldstrafrecht und der Lehre von der défense
sociale folgendermafien beschrieben: ,, Wiinscht man eine geistige Einheit und Ordnung
im Kriminalrecht, so bestehen nur zwei Moglichkeiten. Entweder beschrdnkt man
— unter Verzicht auf resozialisierende und sichernde Mafinahmen — das Strafrecht auf
die schuldvergeltende Strafe, oder man schafft ein Kriminalrecht, das — unter Verzicht
auf Strafen — ausschlieflich Mafinahmen resozialisierenden oder sichernden Charakters
kennt. Ein reines Mafinahmerecht folgt aus der Uberforderung jedes irdischen Rich-
ters, dem aufgegeben ist, ,das Mafl der Schuld des Titers* festzustellen.® 14

Unverkennbar hat die Schule der défense sociale auf den AE groflen Einflufl aus-
gelibt, Der radikalen Alternative Fritz Bauers — entweder reines Schuldstrafrecht oder
nur resozialisierende und sichernde Mafinahmen ohne Riicksicht auf eine Schuld
des Taters — haben sich die Verfasser des AE jedoch nicht angeschlossen. Die Anhidnger
der Lehre von der sozialen Verteidigung vermochten sich unter den Verfassern des
AE nicht voll durchzusetzen. Der AE ist vielmehr das Ergebnis zahlreicher Kompro-
missel®, Wie tief die Gegensitze sind, die sich unter der Decke dieser Kompromisse
verbergen, zeigt ein Vergleich der Auffassungen einiger mafigebender Mitverfasser
des AE.

In Ubereinstimmung mit dem Bundesgerichtshof!® und dem E 1962 bekennt sich der
Saarbriicker Strafrechtslehrer Arthur Kaufmann zum Schuldstrafrecht: Strafe setze
Schuld voraus; d. h., der Mensch miisse sich in freier, verantwortlicher, sittlicher Selbst-
bestimmung fiir das Recht und gegen das Unrecht entscheiden konnen; er miisse eine

12 Ebd. 180.

13 Vel bei R, Maurach, Deutsches Strafrecht, Allgemeiner Teil (Karlsruhe 31965) § 5, B (= S. 46 ff.)

14 F, Bauer, Das Verbrechen und die Gesellschaft (Basel 1957) 252. Vgl. dazu auch die rechtsphilo-
sophische und sozialethische Darstellung von H. Wult, Sinn und Zweds der Strafe in der Gesellschaft,
in dieser Zschr. 170 (1961/1962) 1-14,

15 Das betonen die Verfasser des AE ausdriicklich im Vorwort (AE, S. 3).

18 Entscheidungen des Bundesgerichtshofes in Strafsachen, Bd. 2, 194 (200 £.).
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Kenntnis von Recht und Unrecht haben. Wer wisse, daf das, wozu er sich in Freiheit
entschliefRe, Unrecht sei, handle schuldhaft, wenn er es gleichwohl tue. Schuld sei threm
Wesen nach immer sictliche Schuld, freie, selbstverantwortliche Willensentscheidung
gegen eine erkannte sittliche Pflicht!?. Im gleichen Sinn schreibt Jiirgen Baumann
(Tiibingen), iiber den Grundsatz nulla poena sine culpa (keine Strafe ohne Schuld),
d. h. iiber das Schuldprinzip als Voraussetzung jeder Strafe, kénne vom Boden eines
modernen Strafrechts aus jedenfalls grundsitzlich nicht diskutiert werden. Baumann
erblickt den Zweck der Strafe in diametralem Gegensatz zu anderen Mitverfassern des
AE auch in der Vergeltung und in der Siihne fiir die Tat. Der durch den Urteilsspruch
Verurteilte miisse zu einer sittlichen Leistung aufgerufen werden. Die Leistung des
Verurteilten sei die Siithne, das Sichlosen von der Tat und das Sichwiederfinden (nicht
das Resozialisiertwerden) in der Rechtsgemeinschaft!8.

Auch der Berner Strafrechtler Hans Schultz, dessen Einfluf auf den AE und seine
Begriindung an vielen Stellen deutlich zu erkennen ist, vertritt die Auffassung, dafl
nur vorwerfbares, tatbestandsmifiges rechtswidriges Verhalten Strafe nach sich ziehen
und Strafe begriinden konne. Die Schuld des Téters begriindet und begrenzt nach ihm
die vom Richter zu verhingende Strafe!®. Im Gegensatz zu Baumann lehnt Schultz
jedoch den Ausgleich der Schuld des Titers durch Vergeltung und Sithne als Straf-
zweck ausdriicklich ab. Sithne und Siihnebediirfnis sind fiir ihn Begriffe, die bei der
Durchfithrung einer Strafrechtsreform vollkommen aus dem Spiel bleiben miissen.
Strafen bedeutet fiir ihn weder ein ,metaphysisches Geschehen, noch eine Verwirk-
lichung der Sittlichkeit, sondern eine bittere Notwendigkeit in einer Gemeinschaft un-
volllkommener Wesen, wie sie die Menschen nun einmal sind“20. Als Strafzweck an-
erkennt Schultz daher nur die Bewihrung der Rechtsordnung und die Wiedereingliede-
rung des Titers in die Gemeinschaft?!,

In der Feststellung von Hans Schultz, dafl Strafen kein ,metaphysischer Vorgang®
sei, klingt die bei Fritz Bauer noch erheblich deutlicher formulierte Besorgnis an, dafd
der Schuldbegriff, der einen ,religivsen Ursprung®?? habe, auch im modernen Straf-
recht religids interpretiert werden konnte. Fritz Bauer sieht in Schuld- und Sithne-
vorstellungen den ,Nihrboden eines Pharisiertums®, das menschlich wenig erfreulich
sei und dem Titer die Wiedereingliederung in den sozialen Organismus schwer mache.
Die sittliche Entriistung ist fiir ihn der ,unlogischste aller Affekte® 3.

In weitgehendem Mafl macht sich der Géttinger Strafrechtler Claus Roxin, der an
der Gestaltung des AE mafigebend mitgewirke hat, die Auffassungen der Lehre von

17 A, Kaufmann, Das Schuldprinzip. Eine strafrechtlich-rechtsphilosophische Untersuchung (Heidel-
berg 1961) 129.

18 J, Baumann, Schuldgedanke und vom Sinn staatlichen Strafens, in: ders., Kleine Streitschriften zur
Strafrechtsreform (Bielefeld 1965) 149, 156.

19 H, Schultz, Kriminalpolitische Bemerkungen zum Entwurf eines Strafgesetzbuches, E 1962, in:

Juristenzeitung 1966, 115.
20 Ebd. 116. 21 Ebd. 117. 22 F. Bauer a.a.O. 169. 23 Ebd. 173.
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der sozialen Verteidigung zu eigen. Er geht davon aus, dafl die Willensfreiheit des
Menschen ein unbeweisbares Postulat sei. Ob wegen der mannigfaltigen Determina-
tionsfaktoren beim Menschen iiberhaupt ein frei wihlender Entschlufl méglich ist,
erscheint ihm ,angesichts der Tatsache, dafl wir iiber die mikrophysikalischen Vor-
ginge im menschlichen Gehirn kaum etwas wissen, zumindest unentscheidbar®. Den
Strafzweck der Vergeltung und den ,schillernden Begriff“ der Siihne lehnt er ab, weil
sie letztlich nur durch einen ,Glaubensakt® plausibel zu machen seien®*. Am Schuld-
begriff in einem freilich eingeschrinkten Sinn will Roxin festhalten. Schuld soll jedoch
nicht mehr strafbegriindend wirken, sondern in gewissem Sinn nur noch als Hilfs-
konstruktion bei der Strafzumessung dienen, als ,ein rechtsstaatlich unentbehrliches
Mittel zur Begrenzung der staatlichen Strafgewalt®25. Nach dem bekannten Wort
Fritz Bauers steht das Strafrecht ,der Bekimpfung der Seuchen oder der Regelung
des Gas- und Wasserwesens niher als dem, was gemeinhin als Ethik und Moral be-
zeichnet wird“28, Diese extreme Position lehnt Roxin allerdings ab. Unl6sbar er-
scheint jedoch der innere Widerspruch in seiner Argumentation, da er einerseits von
Schuld spricht und gleichzeitig die Fihigkeit des Menschen zu freier sittlicher Willens-
entscheidung in Frage stellt.

Rechtsordnung und Sittenordnung

Die Diskussion um Sinn und Zweck der staatlichen Strafe kreist letztlich immer um
die zentralen Fragen nach dem Verhiltnis von Rechtsordnung und Sittenordnung und
damit nach dem Menschenbild, von dem die Strafrechtsreform ausgehen soll. Es bedarf
in diesem Zusammenhang keiner langen Erorterung, dafl in unserer pluralistischen
Gesellschaft, in der alle Staatsbiirger ohne Riicksicht auf ihr religitses Bekenntnis und
ihre Weltanschauung gleichberechtigt miteinander leben, der Grundsatz gelten muf,
den das Bundesverfassungsgericht in anderem Zusammenhang formuliert hat, daf es
in einem weltanschaulich nicht einheitlichen Staat wie der Bundesrepublik Deutsch-
land eine gesetzgeberische Pflicht sei, das Recht so zu normieren, daf} es allen Biirgern
die Freiheit lasse, ihren religitsen Verpflichtungen mit allen Konsequenzen nachzu-
leben??, Dieser Grundsatz gilt fiir die Regelung simtlicher Rechtsbereiche und damit
auch fiir den Allgemeinen Teil des StGB.

Wiirde es sich daher bei den Begriffen Schuld, Vergeltung und Sithne um Vorstel-
lungen handeln, die nur aus dem Bekenntnis zu einer bestimmten Weltanschauung

2¢ C, Roxin, Sinn und Grenzen staatlicher Strafe, in: Juristische Schulung 6 (1966) 378.

25 Ebd. 385.

26 F, Bauer a.a.0. 246.

27 Urteil v. 29. Juli 1959: Entscheidungen des Bundesverfassungsgerichts, Bd. 10, S. 85. Vgl. zu dieser
Frage auch J. Listl, Strafrecht und Moral. Umstrittene Fragen der Strafrechtsreform, in dieser Zschr. 179
(1967) 251 £, bes. 256 f.
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oder Religion vollziehbar wiren, diirften sie in unserem Strafrecht keinen Platz haben.
Das ist jedoch nicht der Fall. Schuld, Siihne, Gewissen, Vergeltung und Strafe haben
zwar fiir den religids gebundenen Menschen auch eine grofle religidse Bedeutung. Das
indert aber nichts an der Tatsache, die Fritz Bauer iibersicht, dafl alle diese Erlebnis-
inhalte menschliche Grundgegebenheiten darstellen, die als echtes Humanum in jedem
Menschen unabhingig von seiner Religion, Hautfarbe und Volkszugehtrigkeit ver-
wirklicht sind. Nur insoweit konnen sie Bestandteil der Rechtsordnung unseres zu
religidser Neutralitit verpflichteten Staates sein®®. Es ist heute allgemein anerkannt
und findet sich schon bei Thomas von Aquin, daf8 der Staat nur jene elementaren sitt-
lichen Pflichten mit Strafsanktionen versehen darf, die sich auf die Erhaltung des ge-
sicherten Bestands der staatlichen Gemeinschaft und der fundamentalen Voraussetzun-
gen des geordneten menschlichen Zusammenlebens beziehen. Die Strafrechtsordnung
ist daher als derjenige Teilbereich der Sittenordnung zu begreifen, der vom Gesetz-
geber wegen seiner Bedeutung fiir den Schutz der Grundlagen der menschlichen Ge-
sellschaft einer besonderen, nimlich der strafrechtlichen, Normierung unterworfen
wurde. Es ist daher Arthur Kaufmann uneingeschrinkt zuzustimmen, wenn er aus-
fithrt, Pflichten k&nne es nur geben, insofern sie das Gewissen binden; es gebe daher
auch ,Rechtspflichten nur als sittliche Pflichten und rechtliche Schuld nur als sictliche
Schuld* 22,

Der religits gebundene Mensch weif sich iiber die rechtliche und sittliche Pflicht
hinaus — sittlich hier im Sinn der alle Menschen verpflichtenden Sittenordnung ver-
standen — an die gottliche Ordnung und das gottliche Gesetz gebunden. Begeht er
einen Verstofl gegen die Strafrechtsordnung des Staates, z. B. einen Diebstahl oder
einen Betrug, wird er nicht nur ethisch und rechtlich, sondern auch religits, vor Gott,
schuldig. Zwar gibt es, wie Arthur Kaufmann im Anschlufl an Werner Schollgen er-
klirt, keine besondere religitse, ethische, juristische und politische Schuld, die man mit
dem Seziermesser fein siduberlich voneinander trennen konnte, da sie alle nur Per-
spektiven sind, die ,von verschiedenen Standpunkten auf den gleichen Gegenstand
zielen: die ganzheitliche Struktur der menschlichen Existenz® 3. Man kann zwar im
konkreten Menschen die verschiedenen Schuldarten nicht trennen, begrifflich kann
man jedoch die religitse, ethische und rechtliche Schuld genau unterscheiden. Wenn

28 Vgl. H.-H. Jeschek, Das Menschenbild unserer Zeit und die Strafrechtsreform (s. Anm. 6) 25.

29 A, Kaufmann a.2.0. 197.

30 Ebd.; auch Papst Pius XII., der sich mehrfach zu Grundfragen der Strafrechtsordnung geduflert
hat, unterscheidet scharf zwischen rechtlicher, sittlicher und religidser Schuld. Vgl. Ansprache an die Ver-
einigung kath. Juristen Italiens v. 26. 5. 1957, in: Acta Apostolicae Sedis (AAS) 49 (1957) 407; deutsche
Ubersetzung in: Utz-Groner, Aufbau und Entfaltung des gesellschaftlichen Lebens. Soziale Summe
Pius XII., III (Freiburg/Schweiz 1961) 2710 (= Nr. 4703) und in: Herderkorrespondenz 12 (1957/58)
28. Ferner die Ausfiihrungen Pius’ XIL iiber das Schuldstrafrecht in der Ansprache an die Teilnehmer
des V1. Internationalen Kongresses fiir Strafrecht v. 3. Okt. 1953, in: AAS 45 (1953), 739 ff.; deutsch in:
Utz-Groner I (Freiburg/Schweiz 1957) 201 ff. (= Nr. 461 f.) und in: Herderkorrespondenz 8 (1953/
1954) 81 f.
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der staatliche Richter einen Christen wegen Diebstahls oder Meineids verurteilt, so
kann er ithn nur deshalb bestrafen, weil er im Sinn des Strafgesetzes und damit letzt-
lich auch des Sittengesetzes schuldig geworden ist, nicht jedoch deshalb, weil er auch
religiose Schuld auf sich geladen hat. Fritz Bauer hat daher recht, wenn er erklirt:
~Strafrechtspflege heifit nicht, das Richtschwert Gottes auf Erden fithren“3!. Er be-
findet sich jedoch im Irrtum, wenn er meint, jeder Schuldvorwurf gegeniiber einem
straffillig gewordenen Titer enthalte bereits einen religidsen Schuldvorwurf. Das
Urteil des Richters kann in unserem zu religiser Neutralitit verpflichteten Staat
immer nur Ausflu der Hoheit und Gemeinwohlsorge des weltlich verstandenen Staa-
tes seins2.

Der Kompromificharakter des Alternativ-Entwurfs

Der AE ist in Ansatz und Durchfiihrung kein einheitlicher Wurf, sondern das miih-
same Ergebnis harter Kompromisse zwischen den Anhidngern des Schuldstrafrechts
und den Vertretern der Lehre von der sozialen Verteidigung. Er versucht auf der
einen Seite das Schuldstrafrecht zu retten und ist andrerseits bemiiht, die bessernden
und sichernden Mafiregeln in einem bisher nicht gekannten Maf} zu perfektionieren.
Der AE hilt damit an den beiden Grundentscheidungen des E 1962 fest, am Schuld-
prinzip und an der Zweispurigkeit des Sanktionensystems. Beide Sanktionsgruppen, die
Strafen und die bessernden bzw. sichernden Mafiregeln, will der AE jedoch durch
seine Zielsetzung und eine Reihe rechtspolitischer Prinzipien stirker miteinander ver-
klammern als die bisherigen deutschen StGB-Entwiirfess. Die Resozialisierung des
straffillig gewordenen Menschen ist das besondere Ziel, das sich der AE gesetzt hat.
Die zahlreichen Vorschlige, die er in dieser Hinsicht macht, verdienen aufmerksam
gepriift zu werden. Sie lassen das hohe Ethos erkennen, von dem der AE getragen ist.

Was den Schuldbegriff angeht, der dem AE zugrunde liegt, so glauben seine Ver-
fasser, im Begriff der ,Tatschuld® einen gemeinsamen Nenner fiir die beiden an sich
unvereinbaren Auffassungen gefunden zu haben. Die Tatschuld bestimmt das Hochst-
mafl der Strafe (§ 59 Abs.1 AE). Das Verhalten vor und nach der Tat ist nur zu
beriicksichtigen, soweit es auf das Mafl der Tatschuld schlieffen 14f3t. Durch die Wahl
des Begriffs ,, Tatschuld® wollen die Verfasser des AE verhindern, dafl bei der Straf-

31 F. Bauer a.a.0. 246.

32 Es ist in diesem Zusammenhang bemerkenswert, daf der StGB-Entwurf der DDR, die ebenfalls
ein neues Strafgesetzbuch vorbereitet, ohne weiteres von der Willensfreiheit und dem Schuldstrafrecht
ausgeht. § 4 des DDR-Entwurfs besagt, dafl derjenige ,schuldhaft handelt, der sich zu seiner Tat ent-
gegen den ihm gebotenen Moglichkeiten zu gesellschaftsgemiflem Verhalten in verantwortungsloser Weise
entschieden hat®, Vgl. dazu im einzelnen John Leschkas, Die Regelung des Schuldprinzips im StGB-
Entwurf, in: Neue Justiz 1967, 137.

33 G, Kaiser, Der kriminalpolitische Standort des Alternativ-Entwurfs eines Strafgesetzbuches, in:
Kriminalistik, Zschr, fiir die gesamte kriminalistische Wissenschaft und Praxis 21 (1967) 287.

400



Die Auseinandersetzung um das neune Strafgesetzbudh

zumessung auch die ,Lebensfithrungsschuld® des Titers beriicksichtigt wird. Unter
Lebensfiihrungsschuld versteht die Strafrechtswissenchaft einen Schuldvorwurf, der sich
auf die verfehlte Lebensentscheidung oder auf die Lebensfithrung des Titers griindet.
Da auch der E 1962 jede Beriicksichtigung einer Lebensfiihrungsschuld des Titers ab-
lehnt, weil sich diese einer rechtlichen Erfassung im einzelnen entziehe, besteht daher
insoweit kein Unterschied zwischen den beiden Entwiirfen.

Dem Begriff der ,Tatschuld® soll allerdings nach der Vorstellung der Schopfer des
AE fiir die Bestimmung des Strafmafies eine grofle Bedeutung zukommen. Sie nehmen
Anstof an der Formulierung, die der E 1962 in § 60 Abs. 1 im Hinblick auf die Fest-
legung des Strafmafes getroffen hat: ,Grundlage fiir die Zumessung der Strafe ist die
Schuld des Titers®, und glauben, durch die Bindung des HochstmaRes der im Einzelfall
zulissigen Strafe an die , Tatschuld® eine bessere und rechtsstaatlichen Erwartungen
entsprechendere Losung gefunden zu haben. Dabei miissen sie jedoch selber zugeben,
daR eine ,exakte Quantifizierung der Tatschuld nicht moglich ist®.

Die Bindung des Richters an die ,Tatschuld® soll jedoch ausschlieflen, die Strafen
aus spezialpriventiven Griinden, d. h. zur Besserung oder Sicherung des Titers, tiber
diese Grenze hinaus zu erhthen. Die Bindung des Richters an die ,Tatschuld® soll
auBerdem verhindern, daff Erwigungen der Generalprivention, d.h. der Abschrek-
kung der Allgemeinheit vor der Begehung dhnlicher Straftaten, im Einzelfall zu einer
erhohten Strafe fithren3t. Auch das durch die ,Tatschuld“ bestimmte Strafmaf} darf
der Richter nach dem AE nur soweit ausschopfen, wie es die Eingliederung des Téters
in die Rechtsgemeinschaft oder der Schutz der Rechtsgiiter erfordert (§ 59 Abs. 2 AE).

Der E 1962 gibt dem Richter fiir die Bestimmung der Schuld des Titers eine Reihe
von Strafzumessungsgriinden an die Hand. Insbesondere sollen dabei ins Gewicht fal-
len die Beweggriinde und Ziele des Titers, die Gesinnung, die aus der Tat spricht, der
bei der Tat aufgewendete Wille, das Maf der Pflichtwidrigkeit, die Art und Ausfith-
rung und die verschuldeten Auswirkungen der Tat, das Vorleben des Tters, seine
personlichen und wirtschaftlichen Verhiltnisse sowie sein Verhalten nach der Tat,
besonders sein Bemiihen, den Schaden wiedergutzumachen. Der AE verzichtet auf
einen solchen Katalog, u. a. mit der Begriindung, dafl er eine ,rationale Basis“ fiir die
Strafzumessungsentscheidung nicht abgeben kénne. Er mache auch den Stellenwert der
einzelnen Gesichtspunkte nicht deutlich und zeige nicht auf, welche Bedeutung der
General- und Spezialprivention zukomme. Nicht zuletzt lehnen die Verfasser des AE
den Katalog der Strafzumessungsgriinde ab wegen seiner ethisierenden Tendenz, da
er bedenkliche Klauseln enthalte, wie ,Gesinnung®, ,Pflichtwidrigkeit*, ,, Vorleben®
und ,Verhalten nach der Tat“, die der Gesetzgeber nicht fixieren sollte (AE, S. 109).
Sie versuchen statt dessen durch den Riickgriff auf die , Tatschuld“ die Unschirfen und
Abgrenzungsschwierigkeiten zu vermeiden, die der Strafzumessungskatalog des E 1962
ihrer Meinung nach im Gefolge hat. Dieser Versuch erweist sich jedoch im Ergebnis

34 Vgl, die Begriindung zum AE, S. 29 und 31.
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als verfehlt und wurde zu Recht als ein ,Selbsttor® der AE-Verfasser bezeichnet3s,
Denn wie grof8 die ,Tatschuld“ im Einzelfall ist, vermag der AE, abgesehen von der
gesetzlichen Festlegung des Strafrahmens oder der gesetzlichen Bewertung des Tat-
beitrags, noch weniger anzugeben als der E 1962. Auch der AE kann schlieflich in
§ 59 Abs. 1 S.2 nicht darauf verzichten, festzulegen, daf} die ,Tatschuld“ nach der
Gesamtheit der belastenden und entlastenden Umstinde zu beurteilen ist. Durch diese
Hintertiir kommen schlieflich simtliche angeblich aus dem AE verbannten Straf-
zumessungsgriinde notwendigerweise wieder herein. Wie grof} im konkreten Fall die
» Tatschuld® ist, muf} auch der AE dem richterlichen Ermessen iiberlassen.

Die Notwendigkeit des Strafzwecks der ,,Bewihrung der Rechtsordnung®

Die jede Art von Vergeltungsstrafe ausschliefende Lehre der défense sociale wird
den realen Gegebenheiten des Lebens nicht gerecht. Das zeigt deutlich der immer wie-
der gegen sie erhobene Einwand, dafl nach ihren Voraussetzungen eine Bestrafung von
Titern, die in unwiederholbaren Ausnahmesituationen schwerste Verbrechen began-
gen haben und erst nach langen Jahren einer friedlichen Lebensfithrung als Buchhalter
oder Magazinverwalter plotzlich entdeckt werden, iiberhaupt nicht méglich ist. Man
denke z. B. an verantwortliche Leiter und Aufseher in Konzentrationslagern, die vor
1945 nachweislich grausame Morde begangen haben, nach Kriegsende untertauchten
und deren Taten jetzt erst bekannt werden. Sie haben nicht selten durch eine mehr
als zwanzigjihrige friedliche biirgerliche Existenz erwiesen, daf sie im Sinn des Straf-
rechts voll resozialisiert sind. Auch der AE will solche Tater nicht straflos lassen. Es
fragt sich jedoch, ob eine Bestrafung in diesen Fillen nach den im AE formulierten
Strafzwecken iiberhaupt moglich erscheint. Uber den Sinn der Strafe sagt § 2 Abs. 1
AE: ,Strafen und Mafregeln dienen dem Schutz der Rechtsgiiter und der Wieder-
eingliederung des Titers in die Rechtsgemeinschaft.”

Es scheint jedoch, dafl simtliche vom AE fiir zuldssig erklirten Strafzwedke bei der
Bestrafung des genannten Titerkreises versagen. Das gilt einmal von der ,Spezial-
priavention®: die Titer konnen nicht von der Begehung weiterer Straftaten abge-
schreckt werden, da eine Moglichkeit, solche zu begehen, fiir sie iiberhaupt nicht mehr
besteht; sie kdnnen auch nicht im strafrechtlichen Sinn gebessert werden, da sie nach-
gewiesenermaflen voll resozialisiert sind; es besteht auch kein Anlaf, die Allgemein-
heit vor ihnen zu schiitzen, da sie keinerlei Gefahr darstellen. Auch der Gesichtspunkt
der ,Generalprivention® — nach dem AE ohnehin der schwichste aller Strafzwecke
und mit dem Begriff der ,Tatschuld® schlechthin unvereinbar — scheint hier nicht
durchzuschlagen. Da eine Mdglichkeit, dhnliche Verbrechen zu begehen, unter den

35 G. Kaiser, Das Strafensystem des Alternativ-Entwurfs eines Strafgesetzbuches, in: Kriminalistik
(s. Am. 33) 21 (1967) 340.
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gegenwirtigen Verhiltnissen fiir niemand besteht, kann auch die Offentlichkeit von
deren Begehung sinnvollerweise nicht abgeschreckt werden. Es bleibt daher in diesen
Fillen, wenn man auf eine Bestrafung solcher Titer nicht iiberhaupt verzichten will,
nur der Strafzweck der ,Bewdhrung der Rechtsordnung®, d. h., die Strafe muf} die
Uberlegenheit der Rechtsordnung iiber das Unrecht zum Ausdruck bringen. Der Sache
nach genau dasselbe besagt der Begriff ,Vergeltung®: die durch diese schweren Ver-
brechen verletzte Rechtsordnung verlangt um ihrer selbst willen die Bestrafung der
Téter. Auch der AE anerkennt somit, wenn auch in euphemistischer Umschreibung,
den Strafzweck der Vergeltung, obwohl ein Teil seiner Verfasser jede Vergeltungs-
strafe emphatisch ablehnt.

Wie der Miinchener Strafrechtslehrer Paul Bockelmann iiberzeugend erklirt, mufl
es ausgeschlossen sein, dafl der fiir die Zukunft ungefihrliche Schwerverbrecher straf-
frei ausgeht, mit der Begriindung, dafl Vergeltung nicht sein darf und Besserungs- und
Sicherungsmafinahmen nicht angezeigt sind. Dieser Einsicht miisse jede Strafrechts-
reform Rechnung tragenss.

Die Vorschlige des Alternativ-Entwurfs im einzelnen

Das Verdienst des AE, dem darum mit Recht vielfache Sympathien entgegengebracht
werden, besteht, wie bereits angedeutet, darin, dafl seine Autoren gleichsam als Ban-
nertriger einer neuen Ara der Kriminalpolitik mit dem Elan von Reformern den
Versuch unternehmen, die Pflicht des Staates und der Gesellschaft zur Resozialisierung
der Strafgefangenen noch entschiedener zu betonen, als das in den bisherigen Ent-
wiirfen geschehen ist. Mancher Vorschlag des AE ist geeignet, den Strafvollzug weiter
zu humanisieren. Es wire jedoch ungerecht gegentiber den Verfassern des mit grofier
Sorgfalt und Sachkenntnis erarbeiteten E 1962, wollte man. die Augen vor der Tat-
sache verschlieflen, dafl auch der E 1962 ernsthaft um die Wiedereingliederung des
straffilligen Biirgers in die Gesellschaft bemiiht ist. In vieler Hinsicht liegt der AE
auf der Linie des E 1962, auf dessen Vorarbeiten er aufbaut und an den er sich weithin
anlehnt. Ferner muf betont werden, dafl der Sonderausschufy ,,Strafrecht® im Bundes-
tag im Lauf der ersten Lesung in Abinderung des E 1962 eine Reihe von Reformen
beschlossen hat, die sich in dhnlicher Weise auch im AE befinden.

Abschaffung des Zuchthauses

Der vielleicht spektakulirste Vorschlag des AE ist die Abschaffung der Zuchthaus-
strafe. Der E 1962 kennt, wie das geltende StGB, drei freiheitsbeschrinkende Straf-
arten: Zuchthaus, Gefingnis und Strafhaft. Wihrend der Sonderausschuf} ,Strafrecht®

36 P, Bockelmann, Art. ,Strafrecht®, in: Evangelisches Staatslexikon (Stuttgart 1966) 2257.
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in § 44 lediglich die Bezeichnung ,Zuchthaus® durch ,Schweres Gefingnis“ ersetzen
will, um den ehemaligen Insassen dieser Anstalten den Ruf des ,Zuchthiuslers® zu
ersparen, sieht der AE iiberhaupt nur noch eine einzige Art von Freiheitsstrafe vor,
die vom Strafvollzug her gesehen etwa dem heutigen Gefingnis entsprechen wiirde.
Der Vollzug ist allerdings auch nach dem AE (§ 38 Abs. 2 AE) nach Titergruppen
verschieden zu gestalten, wobei dann wohl aus verstindlichen Griinden die schwer-
kriminellen Tdter dennoch einer besonderen Bewachung und Beschiftigung unter-
worfen werden miissen.

Der Vorschlag des AE hat viel fiir sich. Wenn sich dadurch die resozialisierungs-
feindliche Wirkung des Zuchthauses beseitigen lif}t, die es gegenwirtig den ehemaligen
Gefangenen dieser Anstalten auflerordentlich schwer macht, wieder Arbeit und An-
sehen zu finden, sollte an dieser Strafart nicht festgehalten werden.

Viele Juristen, die iiber eine lange praktische Erfahrung verfiigen, bezweifeln aller-
dings, ob die Abschaffung der Zuchthausstrafe die Schwierigkeiten, denen erfahrungs-
gemal frithere Zuchthausgefangene bei der Wiedereingliederung in den gesellschaft-
lichen Organismus ausgesetzt sind, wesentlich erleichtern wird. Die psychologischen
Widerstinde gegen einen Strafgefangenen, der eine mehrjihrige ,Einheits-Freiheits-
strafe® verbiift hat, werden dann denjenigen gleichen, denen heute ein entlassener
Zuchthausgefangener begegnet. Schwerer wiegt jedoch wahrscheinlich ein anderer Ein-
wand gegen diesen Vorschlag des AE. Wenn man davon ausgeht, dafl sich kurzfristige
Freiheitsstrafen, z.B. fiir Fahrlissigkeitstiter, besonders bei bestimmten Verkehrs-
delikten, nie ganz vermeiden lassen, wird im System der Einheitsstrafe dieser Titer-
kreis derselben Strafart unterworfen wie die schwerkriminellen Verbrecher. Das steht
nicht nur im Widerspruch zum unterschiedlichen Grad der Schuld der betreffenden
Téter. Es widerspricht auch der Gerechtigkeitserwartung der Fahrlissigkeitstiter und
der Allgemeinheit. Es scheint daher, dafl zumindest auf das Institut der Strafhaft nicht
verzichtet werden sollte.

Findimmung der Freiheitsstrafen

Die Freiheitsstrafen will der AE in einem bisher nicht gekannten MaR einschrinken.
Das Hochstmafl der zeitigen Freiheitsstrafe, das nach dem E 1962 20 Jahre betragen
soll, will der AE entsprechend dem gegenwirtigen Rechtszustand auf 15 Jahre be-
grenzen. An der vom Gesetz in bestimmten Fillen vorzusehenden lebenslangen Frei-
heitsstrafe will auch der AE festhalten. Von der Mbglichkeit der Strafaussetzung zur
Bewihrung macht der AE in einem fiir unsere Rechtspraxis bisher ungewohnten Aus-
mafl Gebrauch. Wihrend der E 1962 in § 71 eine Moglichkeit zur Strafaussetzung nur
bei einer Verurteilung zu Gefingnis von nicht mehr als neun Monaten oder zu Straf-
haft vorsieht und der Sonderausschufl ,Strafrecht® vorschreibt, dafl das Gericht bei
Verurteilung zu einer Freiheitsstrafe von nicht mehr als einem Jahr die Vollstreckung
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der Strafe zur Bewidhrung aussetzen soll und bei einer Verurteilung von nicht mehr
als 18 Monaten aussetzen kann, will § 40 Abs.1 AE den Richter verpflichten, die
Strafe auszusetzen, wenn der Thter zu einer Freiheitsstrafe bis zu zwei Jahren ver-
urteilt ist und nicht besondere Griinde der Strafaussetzung entgegenstehen.

Die kurzfristigen Freiheitsstrafen, deren Zweckmifigkeit, insbesondere bei leichte-
ren Verkehrsdelikten, heftig umstritten ist, sollen nach dem AE beseitigt werden. Das
Mindestmaf der Freiheitsstrafe betrdgt nach dem AE sechs Monate. Der E 1962 sieht
demgegeniiber als Mindestmafd bei Gefingnis einen Monat und bei Strafhaft eine
Woche vor. Die ,Schock-¢ bzw. ,Denkzettelwirkung® der kurzen Freiheitsstrafen
will der AE hauptsichlich durch das Institut der Geldstrafe erzielen.

Bedingte Entlassung und Verwarnung unter Strafvorbehalt

Im Rahmen der Tendenz des AE, die Freiheitsstrafen zu verringern, soll die Mdg-
lichkeit der bedingten Entlassung erweitert werden. Wihrend § 26 StGB vorsieht, dafl
das Vollstreckungsgericht die Vollstreckung des Restes der zeitigen Freiheitsstrafe zur
Bewihrung aussetzen kann, wenn der Verurteilte zwei Drittel der Strafe, mindestens
jedoch 6 Monate, verbiifit hat, macht § 48 AE dem Gericht diese Aussetzung zur
Pflicht. Daneben sicht der AE, ebenso wie auch der Sonderausschufl ,,Strafrecht®, eine
fakultative Strafaussetzung vor, wenn der Verurteilte die Hilfte der Strafe verbiific
hat. Sogar dem zu lebenslanger Freiheitsstrafe Verurteilten kann nach § 48 Abs. 2
Ziff. 2 AE der Rest der Strafe zur Bewidhrung ausgesetzt werden, wenn der Ver-
urteilte 15 Jahre der Strafe verbiifit hat und verantwortet werden kann, zu erproben,
ob sich der Verurteilte straffrei fithren wird.

Bereits in einem StGB-Entwurf aus dem Jahr 1936 findet sich der Vorschlag, den
der AE in § 57 wieder aufgreift, vielen Ersttitern durch die Einfithrung des Rechts-
instituts der ,Verwarnung unter Strafvorbehalt® den Makel des Vorbestraftseins zu
ersparen. Von der Grofien Strafrechtskommission ist dieses Rechtsinstitut ebenfalls
diskutiert, aber schlieflich wieder verworfen worden. Die ,,Verwarnung® ist gedacht
als Appell an das Verantwortungsbewufitsein des Téters. Sie kann ausgesprochen
werden, wenn der Titer erstmals Freiheitsstrafe bis zu einem Jahr oder Geldstrafe
verwirkt hat. Wird er erneut straffillig, so verhingt das Gericht die zugemessene
Strafe. Bedenklich an diesem Vorschlag erscheint jedoch die Ausdehnung des Straf-
rahmens bis zu einem Jahr. Es besteht die Gefahr, dafl die ,Verwarnung“ auch bei
‘erheblichen Straftaten, man denke an manche Fahrlissigkeitsdelikte, angewendet wird
und damit die Gerechtigkeitserwartung der Biirger verletzt. Die gleiche Gefahr droht,
wenn die ,Verwarnung® zu einer massenhaft ausgesprochenen Gefilligkeitssanktion
ausarten wirde.

Ohne Vorbild in der deutschen Strafrechtspraxis ist schlieflich der in § 58 AE vor-
geschlagene ,Schuldspruch unter Strafverzicht®. Hat der Téter eine Freiheitsstrafe bis
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zu 2 Jahren oder Geldstrafe verwirkt, so kann der Schuldspruch unter Strafverzicht
Anwendung finden, wenn die Folgen der Tat den Titer oder seine Angehirigen so
schwer getroffen haben, dafl der Téter bereits dadurch hinreichend bestraft erscheint.
Hier ist an jene tragischen Fille gedacht, bei denen der Titer durch sein schuldhaftes
Verhalten selber schwere Verletzungen davontrigt oder, z. B. durch einen Verkehrs-
unfall, seine nichsten Angehdrigen verliert. Auch fiir jene Ausnahmefille, in denen
die schuldhafte Tat einem auflerordentlich schweren Gewissenskonflikt entsprungen ist,
kann dieses begriifenswerte Institut des Schuldspruchs unter Strafverzicht eine ange-
messene strafrechtliche Reaktion darstellen.

Die Geldstrafe

Der Verzicht auf die primire (d. h. die als Erststrafe verhingte) kurzfristige Frei-
heitsstrafe als Schockstrafe oder Denkzettelstrafe soll nach Meinung der Autoren des
AE, wie bereits erwahnt, kompensiert werden durch lebensstandardbeschrinkende, die
Titer hart treffende Geldstrafen. Die Verfasser gehen dabei von der vermutlich rich-
tigen psychologischen Erwigung aus, dafl der durchschnittliche Biirger durch die An-
drohung harter Geldstrafen eher zu einem rechtmifigen Verhalten bewogen werden
kann als durch die Androhung kurzer, allerdings erheblich mehr an die Ehre greifen-
der Freiheitsstrafen. Problematisch erscheint dieses Prinzip jedoch bei jenem zahlen-
mifig nicht unbetrichtlichen Téterkreis, der nicht {iber Vermbgen oder regelméRiges
Einkommen verfiigt und an der Bildung von Vermogenswerten entweder nicht inter-
essiert oder dazu nicht in der Lage ist (z. B. Bettler, Gammler, Landstreicher, Dirnen).
Erfahrungsgemdf neigt aber gerade dieser Personenkreis hiufig zu kleineren Straf-
taten, insbesondere zu Diebstihlen und Vermogensdelikten.

Die Geldstrafe, die bereits heute nach der Sanktionsstatistik 70 %/o aller Strafen aus-
macht, ist die Hauptsanktion des AE (§ 49 AE). Sie kann auch an Stelle einer ver-
wirkten Freiheitsstrafe bis zu einem Jahr verhingt werden. Auf Antrag des Verurteil-
ten kann gemeinniitzige Arbeit an die Stelle der Geldstrafe treten. Diese ,Arbeits-
strafe“ soll nach der Vorstellung des AE als kommunale Arbeit oder in Kranken-
hiusern, Altersheimen und Erziehungsanstalten geleistet werden. Fiir nicht zahlungs-
tahige Téter soll damit eine echte Alternative zur Geldstrafe geboten werden. Erweist
sich die Geldstrafe als uneinbringlich und stellt der Tater auch nicht den Antrag auf
ersatzweise ,, Arbeitsstrafe®, so tritt nach dem AE Ersatzfreiheitsstrafe an die Stelle
einer uneinbringlichen Geldstrafe.

Gegen die Praktikabilitdt der Ableistung gemeinniitziger Arbeit an Stelle einer un-
einbringlichen Geldstrafe werden von der Vollzugspraxis schwerste Bedenken erhoben.
Sie griinden vor allem darin, dafl es in unserer fast ausschlieflich privaten Wirtschaft
weitgehend unmdglich sei, entsprechende Arbeitsméglichkeiten in ausreichendem Um-
fang zu finden fiir einen Titerkreis, der in der Regel weder besonders arbeitsfreudig,
noch fiir die betreffenden Arbeiten vorgebildet ist und iiberdies eine besondere Be-
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aufsichtigung bzw. ,Bewachung® bendtigt. Das gelte bereits fiir die Zeiten der Voll-
beschiftigung, erst recht fiir Perioden der Arbeitslosigkeit. Die Frage der Praktikabili-
tit der ersatzweisen ,Arbeitsstrafe® erweist sich fiir die Gesamtkonzeption des AE
zweifellos als ein neuralgischer Punkt. Liflt sich die , Arbeitsstrafe® nicht verwirk-
lichen, wofiir vieles zu sprechen scheint, so kénnen auf der Grundlage des AE zwar
die vermdgenden und ausreichend verdienenden Titer zu Geldstrafen verurteilt wer-
den. Die mittellosen dagegen, bei denen die Geldstrafe uneinbringlich ist, miifiten zu
Freiheitsstrafen verurteilt werden. Nur den Reichen und Vermdgenden wire es dann
moglich, sich die Freiheit mit Geld zu ,erkaufen®. Dafl dieses Ergebnis fiir unseren
sozialen Rechtsstaat untragbar wire, liegt auf der Hand. Es hingt somit fiir das Geld-
strafensystem des AE alles davon ab, ob das Institut der ersatzweisen ,,Arbeitsstrafe®
realisierbar ist36a,

Die Geldstrafen will der AE nach der sozialen Leistungsfihigkeit des Titers be-
messen. Sie sollen nicht, wie bisher in Deutschland iiblich, als ,Sofortsummen® ent-
richtet werden, sondern gewissermaflen in Raten monatlich oder wichentlich oder
sogar in Tagessitzen bezahlt werden. Die Laufzeit der Geldstrafe soll dabei bis zu
zwei Jahren betragen kénnen. Die Geldstrafe hat jedoch ihre eigene Problematik, die
der AE, wie es scheint, nicht geniigend beriicksichtigr. Auch nach dem ausgekliigelten
und umstindlichen System des AE wird es sich nicht vermeiden lassen, dafl der drmere
Verurteilte, der kein Vermdgen besitzt und auf sein genau beziffertes und nach-
kontrollierbares Arbeitseinkommen angewiesen ist, ungleich hirter betroffen wird als
sein wohlhabender Mitbiirger, der — oder vielleicht auch dessen Ehefrau — iiber erheb-
liche Vermégenswerte verfiigt. Die Freiheitsstrafe, die den Reichen und den Armen
gleich spiirbar trifft, ist, jedenfalls von dem fundamentalen staatsrechtlichen Gebot
des Gleichheitsgrundsatzes her geschen, trotz allem immer die gerechteste Strafe.

Neben der Freiheits- und Geldstrafe kennt der AE als dritte Strafart noch das
»Fahrverbot® bis zu einem Jahr. Als Mafiregel der Besserung und Sicherung kann die
»Entziehung der Fahrerlaubnis“ — ebenso wie das Verbot der Berufsausiibung — jedoch
auch fiir einen lingeren Zeitraum verfiigt werden.

Die sozialtherapeutische Anstalt

Eine der wichtigsten Neuerungen des AE bildet die Einfithrung der sozialtherapeu-
tischen Anstalt. Sie zihlt zu den Maflregeln der Besserung und Sicherung, die keine
Strafe darstellen, sondern eine Reaktion auf die Gefdhrlichkeit des Téters. An frei-

36a Schwerwiegende Bedenken gegen die Praktikabilitit des im AE vorgeschlagenen Geldstrafen-
systems, das sich zu einem ,Reichenprivileg® entwickeln kann, und gegen die Einfithrung des Instituts
der ,Arbeitsstrafe® auch bei K. Lackner, Der Alternativentwurf und die praktische Strafrechtspflege, in:
Juristenzeitung 1967, 518 ff. Diese eingehende Untersuchung des Heidelberger Strafrechtslehrers ist erst
nach Fertigstellung der vorliegenden Arbeit erschienen und konnte daher leider nicht mehr beriidssicheigt
werden. Gleiches gilt von dem wertvollen Beitrag von A. Kaufmann (Saarbriicken), Dogmatische und
kriminalpolitische Aspekte des Schuldgedankens im Strafrecht, in: Juristenzeitung 1967, 553 ff.
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heitsentzichenden Mafiregeln kennt der AE auflerdem noch die Einweisung in die
Heil- und Pflegeanstalt, die Entzichungsanstalt fiir Alkoholiker und schlieflich die
Sicherungsanstalt. Die Arbeitshausunterbringung fiir ,arbeitsscheue Kleindelinquen-
ten®, wie Dirnen, Bettler und Landstreicher, soll nach dem AE wegfallen. Die Ver-
fasser des AE wollen diesen ,ldstigen Personenkreis® kurzerhand der Sozialfiirsorge
iberantworten (AE, S.123). Simtliche Mafivegeln, mit Ausnahme der Sicherungs-
anstalt, miissen nach dem AE vor Verbiifung der Strafe vollstreckt und auf die Dauer
der Freiheitsstrafe angerechnet werden.

In die sozialtherapeutischen Anstalten, die nach dem dinischen Vorbild in Hersted-
vester bei Kopenhagen errichtet werden sollen, sind nach dem AE vermindert schuld-
fahige Titer einzuweisen, die zu erheblichen Straftaten neigen und im gewShnlichen
Strafvollzug kaum zu resozialisieren sind. Der allgemeine Sprachgebrauch bezeichnet
diesen Personenkreis, wenn auch im Sinn der Psychologie nicht ganz exakt, als
»Psychopathen®. Die sozialtherapeutischen Anstalten sollen dabei fiir diese Téter nicht
nur die Heil- und Pflegeanstalt, sondern weitgehend auch die Sicherungsverwahrung
und die vorbeugende Verwahrung des § 86 E 1962 ersetzen (vgl. AE, S. 127). Vor-
aussetzung fiir die Einweisung ist eine Persdnlichkeitsstorung des Tdters, die bereits
zu einer erheblichen Straftat gefithrt hat. Ersttiter diirfen nicht gegen ihren Willen
eingewiesen werden. Die Straftiter sollen in der sozialtherapeutischen Anstalt einer
besonders intensiven, nach der Personlichkeit des Téters ausgerichteten, mit speziellen
sozialpsychiatrischen Methoden vorgenommenen heilpadagogischen Beeinflussung un-
terworfen werden, die die psychischen Ursachen der Kriminalitit des Téters zu be-
seitigen versucht.

Auf jeden Fall ist in die sozialtherapeutische Anstalt einzuweisen, wer schon friiher
wegen vorsitzlicher Straftaten dreimal verurteilt worden ist und erneut verurteilt
wird. Die Mafiregel dauert bei erstmaliger Behandlung mindestens zwei und hochstens
vier Jahre, im Wiederholungsfall hichstens acht Jahre.

Schwerwiegende Einwinde gegen den Vorschlag der Errichtung solcher Anstalten
kommen bemerkenswerterweise aus dem Bereich der Psychiatrie. So erklirte der Kol-
ner Psychiater und Neurologe Wolfgang de Boor, er halte es fiir eine ,Utopie®, zu
glauben, einen Menschen, der mehrere schwere Rechtsbriiche begangen hat, in einem
sozialtherapeutischen Institut umwandeln zu konnen. Die sogenannten ,Kernkrimi-
nellen® seien durch eine ,Tetrade® (d. h. eine Vierzahl von Merkmalen) gekennzeich-
net, nimlich durch einen niedrigen Intelligenzquotienten, irreparable psychische Schi-
den, Triebhaftigkeit und Willensschwiche, die es als ,Illusion® erscheinen lieflen,
anzunehmen, diese Menschen konnten in ihrem Wesen gedndert werden??. Die Riick-
fallquote in der dinischen Modellanstalt betrigt denn auch trotz intensiver Behand-
lung der dort eingewiesenen Straftiter und nach einer Behandlungserfahrung von
mehr als dreifiig Jahren immer noch 40,6 %/o.

37 Prof. W. de Boor (Koln) in einem Diskussionsbeitrag bei der Tagung ,Die umstrittene Strafrechts-
reform® in der Akademie des Klosters Walberberg bei Bonn am 21. Juli 1967.
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Die Auseinandersetzung um das neune Strafgesetzbuch

Gegen den Vorschlag des AE wird ferner geltend gemacht, es gebe in Deutschland
tiberhaupt nicht die nétige Zahl von Psychiatern, Psychologen und Psychotherapeuten,
um solche Anstalten in einem abschbaren Zeitraum eréffnen zu kdnnen. Gleiches gelte
fir das dazu notige geschulte Personal. Wenn man von der dinischen Anstalt mit
170-200 Insassen als Modell ausgehe, wiren in Deutschland etwa zwdlf solcher An-
stalten mit etwa 2000 Insassen erforderlich. Andere Schitzungen liegen noch erheblich
hoher. Dabei mufl bedacht werden, dafl das zahlenmiflige Verhiltnis der Arzte, des
Pflegepersonals und der Wachmannschaften zur Zahl der Insassen in Herstedvester
1:1 betrdgt. Die Kosten fiir den Unterhalt sind also sehr hoch. Auflerdem erfordert
der Neubau solcher Anstalten so hohe Investitionen, dafl es auch von daher fraglich
erscheint, ob die Linderparlamente angesichts vieler anderer dringender Ausgaben
diese Mittel bewilligen wiirden.

Von seiten der Sozialpiadagogik und verantwortlicher Leiter des Strafvollzugs wird
schlieflich gegen die sozialtherapeutischen Anstalten vorgebracht, es sei aufs Ganze
gesehen wichtiger, die 90 %o der Gefangenen, die groflere Chancen fiir eine Resoziali-
sierung bieten, wieder in das gesellschaftliche Leben einzugliedern, als den restlichen
10 %/p eine kostspielige und weithin erfolglose Spezialbehandlung angedeihen zu lassen.
Um jedoch die Erkenntnisse und Erfahrungen der modernen Psychiatrie und Psycho-
therapie auch dem Strafvollzug mehr als bisher dienstbar zu machen, wird von ver-
schiedenen Seiten vorgeschlagen, ein fortschrittliches Bundesland sollte eine ,,pilot-
station“ aufbauen. Fiir die Errichtung einer solchen deutschen Modell-Anstalt wire
es leichter méglich, die notwendige Zahl von Arzten und geniigend geschultes Personal
zu finden und die erforderlichen Mittel zu erhalten. Die Erfahrungen, die in dieser
Anstalt gemacht werden, konnten dann im Lauf der Zeit dem gesamten deutschen
Strafvollzug zugute kommen.

Der Strafvollzug als dauernde Aufgabe

Die bisherige Reformarbeit auf dem Gebiet des Strafrechts will die Normen iiber
den Strafvollzug nicht im StGB, sondern in einem speziellen Strafvollzugsgesetz nie-
derlegen. Bundesjustizminister Gustav Heinemann hat zu diesem Zweck eine Straf-
vollzugskommission berufen, die am 5. Oktober 1967 in Bonn zusammengetreten ist.
Sie soll die Probleme des Strafvollzugs untersuchen und Reformvorschlige ausarbei-
ten?®8. Der AE dagegen ist von dem Bestreben gekennzeichnet, im Strafgesetzbuch nicht
nur die Strafsanktionen, sondern auch zahlreiche Einzelheiten des Strafvollzugs zu
regeln. Dieses an sich wiinschenswerte Bemiihen einer engeren Verflechtung des StGB
mit der Strafvollzugsgestaltung erweckt jedoch deshalb Bedenken, weil das Straf-

38 Vgl, ,Heinemann beruft Strafvollzugskommission®, FAZ Nr. 188, 16. August 1967, S. 1. Der Vor-
sitz der aus 18 Mitgliedern bestehenden Kommission wurde dem Hamburger Strafrechtler Rudolf Sieverts
iibertragen.
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gesetzbuch eine Kodifikation fiir lange Zeit werden soll, der Strafvollzug dagegen
sich der rasch fortschreitenden Entwidklung der Kriminalpidagogik, Gruppensoziolo-
gie, Psychologie, Psychiatrie und vieler anderer verwandter Wissenschaftsgebiete an-
passen mufl. Bundesjustizminister Fritz Schiffer sprach bei der ersten Einbringung des
Strafgesetz-Entwurfs in Gestalt des E 1960 im Oktober 1960 im Bundestag von einem
zu schaffenden ,, Jahrhundertgesetz®. Im Strafvollzug dagegen muf}, ebenso wie in der
Pddagogik, immer Spielraum und Mbglichkeit zum Experimentieren gegeben sein.
Hitte der Gesetzgeber im Jahr 1871 bei Schaffung des noch heute geltenden Straf-
gesetzbuchs darin auch Einzelheiten des damaligen Strafvollzugs geregelt, hitte unser
StGB nicht nahezu hundert Jahre in Geltung bleiben kénnen.

Bekanntlich gehdrt es zu den schwierigsten Aufgaben der Leiter von Strafvollzugs-
anstalten, geeignete Arbeits- und Beschiftigungsmoglichkeiten fiir die Strafgefangenen
zu finden. In Zeiten, in denen Arbeitslosigkeit herrscht, ist diese Aufgabe geradezu
unldsbar. Es fragt sich daher, ob es sinnvoll sein kann, in das neue Strafgesetzbuch
einen Abschnitt aufzunehmen, der, wie § 39 Abs. 1 AE, bestimmt: , Jeder Gefangene
hat Anspruch darauf, mit Arbeiten beschiftigt zu werden, die seinen Fihigkeiten ent-
sprechen und ihn in den Stand setzen, in der Freiheit seinen Lebensunterhalt zu er-
werben. Unproduktive, abstumpfende Arbeiten sind ausgeschlossen.® Noch weniger
leicht realisierbar erscheint Absatz 2 desselben Paragraphen, der festlegt, dafl jeder
Gefangene ,entsprechend seiner Leistung tarifmiflig entlohnt® wird. Nach Ansicht
auch sehr aufgeschlossener Strafvollzugsbeamter wird es nur in extrem giinstigen Situa-
tionen moglich sein, auf die Dauer Arbeitsmoglichkeiten zu finden, die eine tarif-
mifige Entlohnung der Strafgefangenen erlauben. In allen anderen Fillen stiinde die
Forderung des § 39 Abs. 2 AE als unerfiillbares Gesetz auf dem Papier. Es scheint
daher, daf} solche Vorschriften nicht in das Strafgesetzbuch, sondern als Leitgedanken
eines idealen Strafvollzugs in ein Strafvollzugsgesetz gehdren.

Die Vorschlige des AE werden als Material fiir die weitere parlamentarische Arbeit
an der Strafrechtsreform, und hier besonders fiir eine modernere und humanere Aus-
gestaltung des Strafvollzugs, grofle Bedeutung erlangen. Wie Staatsanwalt Adolf Miil-
ler-Emmert, MdB, der stellvertretende Vorsitzende des Sonderausschusses fiir die
Strafrechtsreform im Bundestag, erklirt hat, wird der AE auch die zukiinftige Arbeit
des Strafrechtssonderausschusses befruchten®®. Manchen Vorschlag wird sich der Ge-
setzgeber mdglicherweise zu eigen machen. Andere Bestimmungen dagegen, die der
AE vorsieht, werden die Feuerprobe der Kritik aus der Strafrechts- und Strafvollzugs-
praxis schwerlich bestehen. Was die Praktikabilitit des vorgeschlagenen Strafen- und
Maflregelsystems angeht, erscheint der sorgfiltig durchdachte und griindlich gearbeitete
E 1962 dem Alternativ-Entwurf entschieden iiberlegen. Wenn man von dem auf einem
»Formelkompromifl® beruhenden zwiespiltigen Strafbegriff des AE absieht, erweist
er sich als eine begriiflenswerte Erginzung zum E 1962.

30 A, Miiller-Emmert, Eine sehr eigenwillige Losung. Alternativentwurf der Strafrechtslehrer zur
Strafrechtsreform, in: Christ und Welt, Nr. 13, 31. 3. 1967, S. 4.
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Neue Forschungen tiber Jerusalem und den Tempel

Jerusalem ist fiir den Archiologen wohl das schwierigste Arbeitsfeld in Paldstina. So
ist es nicht zu verwundern, dafl die zahlreichen Arbeiten, die seit 1867, zum Teil mit
recht unvollkommenen Methoden, dort unternommen wurden, noch viele Probleme
offen gelassen haben. Auf einige Fragen, die das dlteste Jerusalem betreffen, geben nun
die Grabungen, die 1961 unter Leitung von Miss Kathleen Kenyon begonnen wurden,
interessante Antworten. Zwar stehen bis jetzt erst Vorberichte zur Verfiigung, aber
sie geben bereits ein gutes Bild von den wesentlichen Ergebnissen?.

Das alte Jerusalem

Die eigenartige Lage der Stadt Jerusalem im 2. Jahrtausend ist bekannt. Die kanaa-
niische Konigsstadt lag auflerhalb der heutigen Stadt, siidlich vom Tempelplatz auf
einem schmalen Hiigelzug, der sich von Norden nach Siiden abfallend hinzog und auf
drei Seiten durch steile Hinge geschiitzt war. Eine langgezogene Ringmauer machte die
Feste fast uneinnehmbar. Da man aber erst im 11.-10. Jahrhundert v. Chr. lernte,
Zisternen wasserdicht auszupflastern und Regenwasser aufzubewahren, war die Ver-
bindung der Stadt mit der reichlich flieflenden Quelle am Fuf des Osthangs im Kedron-
tal fiir die Bewohner lebenswichtig. Darum sicherten sich die Kanaanier den Zugang
zur Quelle auch fiir den Fall einer Belagerung durch eine Reihe von Schichten und
Stollen, die sie etwa von der Mitte des Osthangs durch den Felsen bis zur Quelle
bohrten. Aber gerade dieser Tunnel wurde der Stadt zum Verhdngnis; denn sehr
wahrscheinlich gelang es David um 1000 v. Chr. nur dadurch, Jerusalem in seine
Gewalt zu bringen, daf seine Krieger durch ihn eindrangen und die Verteidiger
iiberraschten.

Im Jahr 1923 wurden am oberen Rand des Osthangs iiber der Quelle ansehnliche
Reste einer alten Stadtmauer und eines Turmes gefunden. Archidologische Kriterien zur
Bestimmung ihres Alters gab es noch nicht. Da aber Jerusalem sicher schon von den
Kanaandern ummauert und diese Befestigung von David verstirkt worden war, schrieb
man ihnen Mauer und Turm zu, und seither wurden die ,Kanaaniermauer® und der
»Davidsturm® hiufig abgebildet. Im Jahr 1927 wurde westlich davon ebenfalls eine
Stadtmauer und ein michtiger Toreingang ausgegraben, die zwar sicher in der Makka-

1 Palestine Exploration Quarterly (London) 1962, 72-90; 1963, 7-21; 1964, 7-18; 1965, 9-20; 1966,
73-88.
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Abb. 1: Das alte Jerusalem mit dem Tempelplatz und der ,Kanaaniermauer® (unten)

bierzeit, im 2. Jahrhundert v. Chr., beniitzt wurden, aber schlieflich in irgendeiner
Form auf die Kanaanier zuriickgehen konnten, die ja auch hier auf der Westseite die
Stadt befestigt hatten. Jerusalem hitte demnach eine Breite von kaum 70 m gehabr,
was selbst fiir eine Stadt des 2. Jahrtausends sehr wenig war, aber durch die Boden-
gestaltung notig gewesen sein konnte. Eine viel gréfere Schwierigkeit lag darin, dafl
der obere Eingang des unterirdischen Ganges zur Quelle etwa 37 m auflerhalb der
»Kanaaniermauer® lag und darum im Krieg unniitz war und auch den Kriegern
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Abb. 2: Querschnitt durch den Hiigel des alten Jerusalem mit der »Kanaaniermauer® und dem Schacht
zur Quelle

Davids keinen Zugang in das Innere der Stadt geben konnte, Das war das Haupt-
problem, das die Expedition von 1961 lésen wollte.

Die Grabungen wurden am Fufl der ,Kanaaniermauer und des ,Davidsturms®
begonnen. Bald zeigte sich jedoch, dafl Mauer und Turm erst in der Makkabierzeit um
die Mitte des 2. Jahrhunderts v. Chr. erbaut worden waren. Unter ihnen kamen
Reste von kleinen Hiusern (Tiiren, Ofen, Treppen) zum Vorschein, die ersten uns
bekannten archiologischen Zeugen der Zerstorung Jerusalems durch Nabukodonosor
im Jahr 586 v. Chr.

Von hier aus wurde dann ein 11 m breiter Graben die Gstliche Béschung hinunter
in Richtung gegen die Quelle bis 49 m unterhalb der ,Kanaaniermauer® ausgehoben.
Nach etwa acht Wochen ergab die miihsame Grabung auf dem steilen Abhang mit 330
Gefille vier iibereinander liegende Schichten. Die oberste (1.) bestand aus Oberflichen-
gerdll und Staub mit Gegenstinden aus dem 1. (sowie dem 19. und 20.) Jahrhundert.
In dieser Zeit lag dieses Gebiet wie noch heute auflerhalb der Stadt. Die zweite Schicht
darunter bildete eine Lage festgestampfter Erde. Es war eine steile und glatte Ver-
teidigungsbschung und gehorte zur grofen Stadtplanung des Kénigs Herodes des
Groflen (ca. 40 v. Chr.). Der Mittelpunkt Jerusalems hatte sich schon damals mehr
nach Nordwesten verlagert, und die alte Stadt war zum Randgebiet geworden.

Unter einer weiteren (3.) Schicht, die nur von Abfillen und Oberflichenschutt ge-
bildet wurde, fand sich die vierte aus einem Wirrwarr grofler und kleiner Steine, die
offenbar bei einem Einsturz bis 43 m weit den Abhang heruntergerollt waren. Von
einem solchen Einsturz berichtet die Bibel: Um 140 v. Chr. beschlof der Makkabier
Jonathan, die Mauer Jerusalems zu erhohen; aber ,ein Mauerstiick bei der Schlucht
auf der Ostseite stiirzte ein“ (1 Makk 12, 37). Die Triimmer blieben so liegen, wie sie
gefallen waren.

Unter diesen vier Schichten stiefl man dann in Abstinden den ganzen Hang hinunter
auf wenig massive Mauerreste, wohl Hausmauern, hauptsichlich aus dem 7. Jahr-
hundert v. Chr., aber auch solche, die bis ins 9. und 10. Jahrhundert zuriickgehen
k6nnen. Diese Hiuser waren 586 v. Chr. durch die Babylonier zerstért worden.
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Der wohl wichtigste Fund wurde am unteren Ende des Grabens, 49 m unterhalb
der ,Kanaaniermauer® gemacht. Es war eine massive, aus unbehauenen Blocken er-
richtete Verteidigungsmauer von etwa 6 m Breite, offenbar eine Stadtmauer, da sich
weiter unten keine Anzeichen eines Stadtgebietes mehr zeigten. Reste im Fundierungs-
graben beweisen, dafl die Mauer um 1800 v. Chr. erbaut wurde, also zu einer Zeit, als
in Paldstina nach jahrhundertelanger nomadischer Besiedlung eine neue Bevolkerung
eindrang, die auch anderswo Stidte baute. Damals entstand die ,,Stadt® Jerusalem.
Diese Stadtmauer war im Gebrauch vom 18.—7. Jahrhundert v. Chr., also nicht nur in
kanaaniischer, sondern auch in israelitischer Zeit.

Etwas spiter stellte sich heraus, dafl das gefundene Mauerstiick der Nordturm eines
Stadttores war, das zur Quelle fithrte. Es mufl sich um das Tor handeln, durch das
der junge Salomo auf dem k&niglichen Maultier zur Salbung bei der Quelle gefiihrt
wurde und durch das er unter dem Jubel des Volkes in die Konigsburg zurtickgekehrt
ist (1 K& 1, 38-40). Auf der alten Mauer wurde im 7. Jahrhundert eine neue gebaut,
offenbar von Manasse, der mit der Ummauerung des erweiterten Stadtgebietes gerade
hier begann; denn Manasse ,baute eine Mauer auflerhalb der Davidsstadt, westlich
von der (Gichon)quelle im (Kedron)tal bis zum Fischtor, indem er sie um den Ophel
zog®“ (2 Chron 33, 14).

Aus der Auffindung der alten Gstlichen Stadtmauer ergeben sich die wichtigen Fol-
gerungen, dafl der obere Ausgang des Tunnels zur Quelle innerhalb der alten Stadt
lag und daB die Stadt, obwohl wir die genaue Lage ihrer Westmauer nicht kennen,
jedenfalls bedeutend breiter war, als man bisher gemeint hat, da sie sich den steilen
Osthang hinunter bis moglichst nahe an die wichtige Quelle ausdehnte.

Funde im Innern der Stadt lehren uns noch mehr iiber ihre Geschichte. Jerusalem
war am Osthang von jeher terassenférmig gebaut. Eine grofle Anderung wurde jedoch
im 14. Jahrhundert vorgenommen, etwa in der Zeit, in der Konig Abdichepa als Va-
sall des Pharao iiber Jerusalem und Bethlehem herrschte. Der schmale ebene Kamm
des Stadthiigels wurde durch ein ganzes System von Plattformen um iiber 18 m er-
weitert. Die nichste Plattform lag etwa 5m tiefer und war mit der oberen durch
Treppen verbunden. Die Kanaanier errichteten diese Unterbauten, indem sie parallel
zum Kamm starke Stiitzmauern aus unbehauenen Blocken bauten, sie mit dem Ab-
hang in kleinen Abstinden durch Querwinde verbanden und die so entstandenen
Zwischenrdume mit Schutt und Erde ausfiillten, in denen sich mykenische Scherben des
14. Jahrhunderts fanden. Die Stiitzmauern waren so massiv konstruiert, dafl sie den
groflen Schub der Fiillung und der Hiuser darauf auffingen, solange sie nicht durch
Erdbeben und Regengiisse beschidigt wurden.

In den sieben Jahrhunderten ihres Gebrauchs durch die Kanaanier und dann durch
die Israeliten mufBlten sie von Zeit zu Zeit ausgebessert und verstirkt werden. Die
ilteste israelitische Arbeit datiert sicher aus dem 10. Jahrhundert, also etwa aus der
Zeit Davids und Salomos. Sie bestand darin, dafl vor eine kanaaniische Stiitzmauer
eine Mauer aus ungewohnlich michtigen Blocken gesetzt wurde. Es war fiir die Aus-
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griber eine duflerst schwierige Arbeit, diese Blocke zu entfernen, und es ist ein Ritsel,
wie die Israeliten sie an Ort und Stelle bringen konnten. Die Entdeckung dieser Aus-
besserung diirfte aber ein anderes Ritsel 16sen; jedenfalls bekommen nun die Worte
in 2 Sam 5, 9, die man bisher auf verschiedene Weise, auch durch Textinderung, ver-
stindlich zu machen suchte, unerwartet einen anschaulichen Sinn; denn nach der Er-
oberung von Jerusalem, wie es dort wortlich heiflt, , wohnte David in der Festung,
nannte sie Davidsstadt und besserte sie ringsum aus, von der Fiillung an einwirts®.

Die Auffindung der Stadtmauer weit unten am Osthang wirft auch auf das Unter-
nehmen Nehemias um das Jahr 445 v. Chr. Licht. Als er, etwa 120 Jahre nach der
Zerstorung Jerusalems durch die Babylonier, die Mauern der lingst wieder bewohnten
Stadt neu aufbaute, behielt er sonst iiberall den Mauerlauf der Konigszeit bei. Im
Osten jedoch gab er die schwer hergenommene alte Mauer auf und baute eine neue am
oberen Rand der steilen Boschung. Nur wenig Reste der nehemianischen Mauer wur-
den festgestellt, aber um so besser sind die ,Kanaaniermauver® und der ,Davidsturm®
bekannt, mit denen die Makkabier sie im 2. Jahrhundert v. Chr. erneuerten.

Von besonderer Bedeutung fiir die Stadtgeschichte war die Frage nach der Lage der
Nordmauer. Die kanaaniische und davidische Stadt war auf allen Seiten durch Steil-
hinge geschiitzt aufler im Norden, da hier der Stadthiigel mit seiner nérdlichen Fort-
setzung zusammenhing. Die Nordmauer muf} also besonders stark gewesen sein. Eine
Grabung an der urspriinglich besonders engen Stelle des Hiigels wenig nordlich der
»Kanaandermauer“ brachte eine massive Mauer ans Licht, die quer iiber den Hiigel
fithrte und in Verbindung stand mit einer #lteren, aus enormen, fast megalithischen
Blocken errichteten Mauer. Thr Alter konnte zwar nicht direkt bestimmt werden, aber
es kann sich wohl nur um die alte Stadtmauer handeln; denn auf ihrer Siidseite fand
man in unberiihrten Schichten auf dem Felsenboden Tonscherben der kanaaniischen
Spitbronzezeit, wihrend gerade nordlich der Mauer Scherben der Eisenzeit I1, wahr-
scheinlich des 9. Jahrhunderts, iiber dem gewachsenen Felsen zeigten, daf die Besied-
lung hier erst in der israelitischen Zeit begonnen hat. Das ilteste Jerusalem hatte also
eine Linge von etwa 420 m, eine normale Grofle fiir eine Stadt des 2. Jahrtausends.

Schon lange hatte man vermutet, dafl hier, wo heute der Hiigel stindig ansteigt,
ehemals die Nordseite der Stadt durch eine Senkung geschiitzt war. Dies wurde nun
erhirtet, da die Grabungen ein starkes Abfallen des Felsbodens feststellten. Der
Hiigelriicken hatte also urspriinglich einen Einschnitt, bevor er wieder breiter wird
und sich erhebt zur Anhthe des Ophel, der die alte Stadt beherrschte und auf dem
Salomo seinen Palast und direkt daran anschliefend (Ez 43, 8) den Tempel baute. Der
neue salomonische Komplex war also durch einen Einschnitt von der Davidsstadt ge-
trennt, aber Salomo ,baute die Fiillung“ und so ,schlof er den Einschnitt bei der
Davidsstadt“ (1 K6 11, 27). Diese Einebnung war eine Leistung und wird darum mit
dem Bau des Tempels, des Palastes und der Stadtmauer um Jerusalem zu den groflen
Werken Salomos in Jerusalem gerechnet (1 K& 9, 15).
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Die Lage des Tempels

Als Ort des Tempels, den Salomo auf der schon von David erworbenen Tenne des
Arauna baute, wird der Fels angesehen, der an der hchsten Stelle nordlich des Ophel
emporragt und der gegen Ende des 7. christlichen Jahrhunderts zu einem moslimischen
Heiligtum gemacht und dessen Heiligkeit durch den prichtigen Felsendom veranschau-
licht wurde. Seit die Kreuzfahrer den Dom ,templum Domini“ nannten, gilt es als
schlechthin sicher, daf hier schon der salomonische Tempel und seine Nachfolger ge-
standen haben. Freilich sucht man vergebens nach Beweisen; hochstens wagt man zu
fragen, wie denn der unregelmiflige Felsen als Tenne habe dienen konnen. Nun aber
notigen neue archiologische Beobachtungen, die Frage nach der genauen Lage des
Tempels ernstlich zu stellen.

Jede Erlaubnis zu archiologischen Grabungen im Gebiet des Felsendomes und des
ihn umgebenden groflen heiligen Platzes (Haram) wird grundsitzlich verweigert.
Doch wurde der Schleier etwas geliiftet, als im Jahr 1958 die Restaurierung und Festi-
gung des Domes begonnen wurde. Zu diesem Zweck wurde am 7. Januar 1959 der
ganze Felsenboden im Dom freigelegt, 45 X 45 m, von dem sonst nur 13 X 17 m
sichtbar waren. Der Archiologe B. Bagatti OFM konnte am 27. Januar 1959 die ganze
Fliche genau untersuchen. Er beschrieb die Feststellungen, die er bei dieser ganz un-
gewodhnlichen Gelegenheit machen konnte2. Die Steinbank des Felsenbodens ist bis auf
einige wenige sicher spite Einschnitte, die wohl von den Kreuzfahrern herstammen,
und zwei Vertiefungen am Rand v6llig unberiihrt mit ihren natiirlichen Falten und
Neigungen, eher flach, aber gegen den Rand zu sich leicht senkend. In den Spalten lag
gelbliche Erde, die urspriinglich zu sein scheint. Der Fels ist fiir eine Tenne ganz un-
geeignet. Er wurde auch nicht ausgemeiflelt, um ein Fundament legen oder eine Kult-
einrichtung schaffen zu konnen. Es ist aufler Zweifel, dafl nie ein Bau darauf stand.
Er zeigt auch nicht die geringsten Spuren von Glittung und Abniitzung durch Ver-
ehrer, sondern sieht so aus, wie wenn er vor der Errichtung des Felsendomes unbeach-
tet abseits gelegen hitte. Kurz: hier kann weder der Tempel noch der grofle Brand-
opferaltar gestanden haben.

Wo stand nun aber tatsichlich der Tempel? Bei der sorgfiltigen Untersuchung dieser
Frage kommt Bagatti zu einem positiven Ergebnis, gestiitzt auf Angaben des Josephus
Flavius, der den herodianischen Tempel aus eigener Anschauung kannte, und der alt-
christlichen Pilger, die dessen Triimmer noch gesehen haben, ferner auf Grund von
bisher kaum beachteten archiologischen Gegebenheiten, denen hier noch andere Hin-
weise beigefiigt werden. Josephus berichtet, dafl der Tempelplatz quadratisch war3.
Die Siidseite dieses Platzes liegt offen zu Tage und ist 280 m lang. Messen wir diese
Linge auf der Ostseite ab, so miissen wir zur Nordostecke des herodianischen Platzes

2 Tn Biblica (Rom) 1962, 1-21 und 1965, 428—444; besonders 1962, 17 und 1965, 432 und 437.
3 Antiquitates XV § 400.
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kommen. Das diirfte dadurch bestitigt werden, daf die Ostmauer, die sonst immer -
geradlinig verlduft, ohne ersichtlichen dufleren Grund gerade hier nach den Plinen
etwa 1 m zuriickspringt und so eine Ecke bildet. In diesem quadratischen Tempelplatz
lag der ,heilige“ Fels ganz abseits, nur 20-30 m von der Nordseite entfernt, Nach
Josephus stand jedoch das Tempelhaus in der Mitte?. Dieser Mittelpunkt des Quadrats
liegt Gstlich der Klagemauer, zwischen Felsendom und Aksamoschee, und zwar gerade
auf dem hier ziemlich breiten Felsenkamm des Hiigels. Diese Stelle konnte also sehr
wohl geeignet sein fiir eine Tenne und fiir den Tempel. Sie liegt genau in der Mitte
zwischen den beiden alten, jetzt vermauerten Siidtoren, wie auch mitten zwischen den
beiden alten Westtoren.

Damit wird auch der schwer auszufiillende Raum fiir Tempel und Palast verkiirzt,
Die von Josephus geschilderten Kdmpfe der Rémer 70 n. Chr. von der Antonia aus
gegen den Tempelplatz werden erst verstindlich, wenn die Nordmauer dieses Platzes
bedeutend stidlich von der Antonia angesetzt wird®. Noch im 4. Jahrhundert kennen
Eusebius, Hieronymus, Chrysostomus die Ruinen des Tempels. Der Pilger von Bor-
deaux nennt im Jahr 333 ,das Gebiude selbst, wo der salomonische Tempel war®, in
einem Zusammenhang, der deutlich auf die Nihe der Stidmauer hinweist. Die dem
heutigen Besucher Jerusalems so vertraute grofle Erweiterung des Haram nach Nor-
den, die auch das Goldene Tor einschliefit, ist viel jiinger und war im 6. Jahrhundert
noch nicht vorhanden. Auf der Mosaikkarte von Madaba aus dem 6. Jahrhundert
fihrt vom Osttor Jerusalems eine Hauptstrale nach Westen mitten iiber das Gebiet
des jetzigen Haram. Nach dem Pilger von Piacenza (um 570) fithrte der Weg von
Gethsemani iiber viele Stufen zum Stadttor hinauf; einige dieser aus dem Fels gehaue-
nen Stufen sind aber noch erhalten und sind auf das Goldene Tor ausgerichtet.

Die Entstehung des heutigen Tempelplatzes

Eine neue Zeit begann fiir Jerusalem, als die Stadt 638 vom zweiten Chalifen Omar
erobert wurde. Er errichtete auf dem Tempelplatz bei den Ruinen des Tempels eine
Moschee. Aus Griinden der Sicherheit vermauerte er das Goldene Tor und schlof da-
mit die Strafle dem Verkehr. Dafiir 6ffnete er 200 m weiter nordlich in der Nihe der
Probatica das heutige Stephanstor und legte von dort eine neue Strafle an, die noch
heute nordlich des Antoniahiigels nach Westen fithrt. Erst nach dieser Anderung
machte die jihrliche Prozession von Gethsemani zur Grabeskirche auch bei der Pro-
batica Halt.

4 Bellum Jud. XV § 207.

5 Die Burg Antonia, die ,eine Stadt zu sein schien“ (Bell. Jud. V § 241), dehnte sich vom Felsen in
der Nordwestedse des Haram nach Siiden aus und war durch zwei Siulenhallen mit der Ecke des Tempel-
platzes verbunden.
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Omar hatte sich beim Bau der Moschee nicht um den Felsen gekiimmert, wie es auch
keine hebriische oder christliche Tradition dariiber gab. Aber der Omajjadenchalif
Abd el-Melik brauchte aus politischen Griinden einen heiligen Stein, da die Rivalen
den Omajjaden den Zutritt zum heiligen Stein von Mekka verweigerten. Er wihlte
den hochsten Felsen des Tempelplatzes und baute 687-691 n. Chr. einen Dom iiber
dem Felsen, der von nun an mit einer Legende iiber Mohammed verkniipft blieb. Der
yheilige Felsen® wird zum erstenmal erwihnt nach dem Bau des Felsendomes.

Der Dom stand nur wenige Meter vom Nordrand des herodianischen Tempelplatzes
entfernt und daher war die Erweiterung des Platzes nach Norden eine notwendige Er-
ginzung des Felsendomes. Der Platz wurde soweit ausgedehnt, daff der Dom in die
Mitte zwischen Nord und Siid (aber nicht zwischen Ost und West) zu stehen kam. Die
Nordwestecke wurde aus dem Antoniafelsen ausgemeiflelt, so dafi nur der heutige
Felsenwiirfel iibrigblieb. Im Siiden wurden die Ruinen des Tempels eingeebnet. Mit
ihnen verschwand sogar die Erinnerung an dessen Stelle, zumal der Fels nun allmih-
lich auch alttestamentliche Erinnerungen an sich zog. Als 1099 die Kreuzfahrer Jeru-
salem eroberten, hielten sie den Felsendom fiir den Tempel, und mehrere Kirchen in
Europa wurden nach seinem Vorbild erbaut. Die Darstellung des Tempels auf Raffaels
»Verlobung Marii® und andere Gemilde erinnern an den Felsendom. So ist es durch-
aus begreiflich, daf bis heute ohne Beweise die Ansetzung des Tempels auf dem Felsen
als selbstverstindlich hingenommen wird. Aber erst aus der Lage des Tempels weiter
stidlich wird das Wachstum des alten Jerusalem verstindlich®.

6 Siche Biblica (Rom) 1967, 337-358.
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Jesuitenfrage und Bundesverfassungsreform in der Schweiz

Im Juni begannen in der Schweiz erste Vor-
arbeiten fiir eine Totalrevision der Bundes-
verfassung. Unter dem Vorsitz von alt Bun-
desrat Wahlen hat eine Kommission zunichst
zwei Fragen zu kliren: Ist eine Verfassungs-
revision {iberhaupt notwendig? und: Sind im
gegenwartigen Zeitpunkt die geistigen und
politischen Voraussetzungen fiir eine grofle
Reform gegeben? Damit ist auch das Gesprich
um die sogenannten konfessionellen Aus-
nahmeartikel der Bundesverfassung in eine
neue Perspektive geraten.

Das schweizerische Grundgesetz stammt sei-
nen tragenden Ideen nach aus dem Jahr 1848.
Die bisher einzige Totalrevision geht auf das
Jahr 1874 zuriick. Seither wurde in iiber 60
Teilrevisionen versucht, der immer schneller
werdenden Entwidklung Rechnung zu tragen.
Fiir den Wunsch nach einer neuen Totalrevi-
sion war weniger die Jahrhundertfeier von
1974 entscheidend - obwohl dieses Datum
Parlament und Regierung als erwiinschter
Termin vorschwebt —, als die zu Recht oder
Unrecht oft beschworene ,Helvetische Ma-
laise®. So sehr man heute die Meisterschaft der
Verfassungsgeber von 1848 anerkennt, so sehr
spiirt man, dafl das geltende Grundgesetz
nicht mehr hinreichend imstande ist, den Weg
in die Zukunft zu weisen. Es geht deshalb
um mehr als blofle Verfassungskosmetik. Re-
gierung und Parlament sind sich dessen be-
wuffit und verhehlen sich keineswegs die
Schwierigkeiten der fiir das Land so bedeu-
tungsvollen Aufgabe.

Erhebliche Schwierigkeiten, vor allem kon-
kret politischer Art, verursachen die Ausnah-
meartikel. Wihrend es zwischen den beiden
Kriegen bei vereinzelten, unwirksamen Vor-
stoflen blieb, hilt die Diskussion seit 1947
ununterbrochen an. Damals versuchte man
eine Bereinigung auf das Jubiliumsjahr 1948
hin. Jetzt, im Zusammenhang mit der groflen

Reform, kann die Debatte vorurteilsloser und
ohne konfessionspolitische Voreingenommen-
heit gefiihrt werden. Es besteht deswegen Aus-
sicht, dafl sie rascher zu einem Ergebnis
kommt.

Der eine Ausnahmeartikel betrifft die Wie-
derherstellung oder Neuerrichtung von Klé-
stern (Art. 52). Er kam erst 1874 als Folge
des Kulturkampfes in die Verfassung. In der
gegenwiartigen Auseinandersetzung spielt er
kaum eine Rolle; Klosterstiirmer des letzten
Jahrhunderts finden sich nur noch wenige.
Uberraschend war es deshalb, dafl sich im
letzten Jahr die Synode der reformierten
Landeskirche Ziirichs unter anderem dieses
Artikels bediente, um eine Debatte {iber evan-
gelische Klostergemeinden negativ zu ent-
scheiden, obwohl der Verfassungsgeber sicher
nur katholische Kldster im Auge hatte und
sich die schweizerische Regierung immer an
die juristische Maxime gehalten hat, daf} Aus-
nahmerecht restriktiv zu interpretieren ist.
Derselbe Artikel verbietet weiter die Neu-
errichtung oder Wiederherstellung religidser
Orden. Dieses Verbot ist m. W. nie angewen-
det worden und war wohl iiberhaupt nie an-
wendbar, da sich diese Materie dem Zugriff
des Staates entzieht. Der ganze Artikel diirfte
die Reform wahrscheinlich wenig belasten, ob-
wohl er natiirlich jederzeit Stoff fiir Emotio-
nen und Affekte bietet. Das Gewicht der Aus-
einandersetzung liegt denn auch auf dem so-
genannten [esuitenverbot.

Der erste Abschnitt des betreffenden Arti-
kels lautet: ,Der Orden der Jesuiten und die
ihm affiliierten Gesellschaften diirfen in kei-
nem Teil der Schweiz Aufnahme finden und
es ist ihren Gliedern jede Wirksamkeit in
Kirche und Schule untersagt® (Art. 51). Diese
Formulierung datiert von 1874, die gegen-
iiber 1848 neben der Niederlassung des Ordens
ausdriicklich auch die Titigkeit der einzelnen
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Jesuiten erwihnt. Die Rechtspraxis der Regie-
rung (Bundesrat) wurde im Lauf der Jahre
zunehmend restriktiver. Den Jesuiten sind
aber nach wie vor eigene Pfarreien — selbst
die Ubernahme einzelner Vikarsposten — und
Schulen verboten. So wurde im letzten Som-
mer ein Ziircher Jesuit daran gehindert, an
der Universitit gemeinsam mit einem evange-
lischen Theologieprofessor ein von der Fakul-
tit vorgesehenes Seminar iiber einen Konzils-
text zu halten. Es ergibt sich die paradoxe
Lage, dafl die Jesuiten laut Verfassung staats-
gefihrlich sind (der zweite Absatz des Art. 51
lautet: ,Dieses Verbot kann durch Bundes-
beschlufl auch auf andere geistliche Orden
ausgedehnt werden, deren Wirksamkeit staats-
gefabrlich ist oder den Frieden der Konfes-
sionen stort®), aber zahlreiche Titigkeiten le-
gitim entfalten diirfen. Diese Situation fiihrt
nebenbei zu einer gewissen Rechtsunsicherheit,
so dafl die einen von Verfassungsverletzung
durch Jesuiten reden, wo andere nichts zu be-
anstanden haben.

Fiir einen Auflenstehenden ist es schwer er-
klirlich, wie sich solche Bestimmungen iiber
100 Jahre halten konnten und noch heute die
Gemiiter bewegen, nachdem die meisten Nar-
ben des Biirgerkriegs von 1847 lingst verheilt
sind. Die Situation klirt sich, wenn man die
hauptsichlichsten Hintergriinde der Debatte
erwigt. Zundchst ist es unmoglich, den Ver-
fassungsartikel durch bloflen Parlamentsbe-
schluf}, wie etwa 1956 in Norwegen, zu besei-
tigen. Volk und Kantone haben zu entschei-
den. Man kann sich nicht dem Risiko eines
negativen Volksentscheids aussetzen, wie das
zur Auflockerung des Bodens fiir das Frauen-
stimmrecht moglich ist, da die Regierung sich
dann gezwungen sihe, die Verfassung ein-
schneidender als heute anzuwenden, — abge-
sehen vom Prestigeverlust im Ausland. -
Zweitens ist die Revision nicht mehr vom
Gesamt der Beziehungen zwischen Protestan-
ten und Katholiken zu trennen, obwohl es
urspriinglich die Radikalen beider Konfessio-
nen waren, welche diesem Verbot Rechtskraft
gaben. — Drittens ist man oft der Meinung,
die Katholiken hitten noch weitere Forde-
rungen anzumelden, etwa in der Schulfrage,
der Errichtung einer Botschaft beim Vatikan
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usw. — Neben den bekannten Schwierigkeiten
jedes Skumenischen Dialogs unterliegt das Ver-
hiltnis der Konfessionen in der Schweiz einer
zusitzlichen Belastung. Auf 6 Millionen Ein-
wohner treffen iiber 800000 Auslinder, die
meist katholischer Konfession sind, so daff
von evangelischen Kreisen eine Verschiebung
des  traditionellen = Mehrheitsverhiltnisses
(1950: 56 % Protestanten — 41 % Katholi-
ken, 1960: 52 %—45 %) befiirchtet wird.

Die grofite Schwierigkeit, die auch die To-
talrevision schwer belastet, ist aber wohl die,
dafl viele Schweizer noch stark der Mentali-
tit des letzten Jahrhunderts verhaftet sind.
In der Jesuitenfrage bedeutet dies, dafi die
Wirkungen der unbeschreiblichen Jesuiten-
hetze in der ersten Hilfte des 19. Jahrhun-
derts noch nicht abgeklungen sind oder zu-
mindest fiir das anhaltende Mifltrauen ver-
antwortlich gemacht werden miissen. Noch
immer gibt es offizielle Schulbiicher in prote-
stantischen Kantonen, die jesuitische und kom-
munistische Methode einander gleichsetzen
und den Jesuiten jede Vaterlandsliebe ab-
sprechen. Freilich reichen auch in der Schweiz
die beinahe unausrottbaren Wurzeln der Je-
suitenphobie in die Zeit der Gegenreforma-
tion zuriick.

Augenblidilich ist der Stand der Revisions-
bemithungen folgender: Im Sommer 1955
nahm der Bundesrat in der weniger binden-
den Form eines Postulats die sogenannte ,Mo-
tion von Moos® entgegen, in der der dama-
lige Stinderat und heutige Bundesrat Ludwig
von Moos die Aufhebung der Ausnahmearti-
kel verlangte. Der Bundesrat verpflichtete
sich ausdriicklich, so bald wie méglich Bericht
und Antrag zu stellen. Inzwischen sind 12
Jahre vergangen, ohne dafl die Regierung
trotz wiederholtem Dringen der Presse und
der konservativ-christlichsozialen Partei ihren
Bericht erstattet hitte. Die Materie wechselte
bereits dreimal den Minister, der, um jeden
Anschein von Parteilichkeit zu meiden, stets
protestantischer Konfession ist. Eine der
Hauptursachen ist, daff der von der Regie-
rung mit einem Gutachten beauftragte Ex-
perte — der bekannte Ziircher Staatsrechtsleh-
rer Prof. Werner Kigi, der sich schon wieder-
holt um die Bereinigung des Verhiltnisses von
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Staat und Kirche verdient gemacht hat —nach
achtjahriger Arbeit seinen Bericht immer noch
nicht abschliefen konnte. Der Gelehrte hatte
zu Beginn dieses Jahres sein Gutachten fiir
diesen Sommer versprochen.

Hat die Regierung einmal auf Grund des
Gutachtens ihre Vorlage ausgearbeitet, folgt
das Vernehmlassungsverfahren. Es gibt den
Kantonen, Parteien, Verbinden und Organi-
sationen Gelegenheit zu einer Stellungnahme.
Daran schliefit sich die Behandlung im Parla-
ment und endlich die Volksabstimmung. Theo-
retisch koénnte das ganze Verfahren bis 1971,
also in der kommenden Legislaturperiode, be-
endet werden.

Den Katholiken hitte ein schnellerer Weg
zur Abstimmung offengestanden: die Volks-
oder Standesinitiative. Da aber ein positiver
Ausgang der Abstimmung ohne die Mitarbeit
der protestantischen Mehrheit nicht zu errei-
chen ist, wurde darauf verzichtet. Nur griind-
lichste Vorarbeit und eine eingehende Infor-
mierung der offentlichen Meinung, sowie die
Unterstiitzung von Regierung, Kirchen und
Parteien werden einen Fortschritt ermog-
lichen.

Wie man sieht, bietet allein schon die Be-
reinigung dieses von der Zeit lingst iiber-
holten Problems grofle Schwierigkeiten. Fiih-
rende Politiker, unter ihnen alt Bundesrat
Wahlen, sind deshalb der Meinung, dafl man
das grofle Reformwerk nicht mit so stark
emotional verstrickten Problemen wie dem
Jesuitenverbot und dem Frauenstimmrecht be-
lasten kann. Diese Materien sollen vorher in
Teilrevisionen eine Losung finden. Die vor-
bereitende Kommission, die sich auch zu die-
ser Frage zu duflern hat, diirfte derselben
Meinung sein. Wenn bis 1974 eine neue Ver-
fassung in Sicht kommen soll, kénnen die
Teilreformen nicht mehr lange verzdgert wer-
den. Diese Tatsache und die langsam wach-
sende Einsicht in die Notwendigkeit der Re-
form berechtigen zu Hoffnungen. Parlament
und Regierung stehen einer Abschaffung der
Artikel positiv gegeniiber. Die entscheidende
und schwerste Hiirde ist die Volksabstim-
mung.

Inzwischen verstreicht die Zeit nicht unge-
nutzt, Ein Komitee von 60 fithrenden Per-
sonlichkeiten aus allen Schichten des Volkes
hat unter der Leitung des Protestanten Reto
Caratsch auf privater Basis eine Losung aus-
gearbeitet, der alle Beteiligten zustimmten.
Leider hat der Vorschlag bis jetzt nur ein
geringes Echo gefunden. Im Hinblick auf die
Herbstwahlen des eidgendssischen Parlaments
(29. 10. 1967) haben zwei weitere Parteien
das Revisionspostulat in ihr Programm auf-
genommen. Damit treten drei der vier an der
Regierung beteiligten Parteien fiir eine Re-
vision ein, was auch einer absoluten Mehrheit
im Parlament entspricht.

Und die Kirchen? Selbstredend ist die Re-
vision als verfassungsrechtliche Frage Sache
des Staates. Dennoch ist sie ohne Verstindi-
gung der Konfessionen nicht erreichbar. Kaum
eine Debatte oder Verlautbarung, bei der nicht
als hauptsichlichstes Gegenargument die Hal-
tung der katholischen Kirche in Fragen der
Mischehen, der konfessionellen Schulen usw.
zur Sprache gebracht wird. Es ist klar, dafl
ein Entgegenkommen der Protestanten in der
Jesuitenfrage katholischerseits nicht mit einem
Zugestindnis etwa in Sachen Mischehe er-
kauft werden kann. Die Fragen liegen nicht
auf derselben Ebene; ebensowenig kann die
Aufhebung eines Unrechts durch Vorleistun-
gen erkauft werden. Von seiten des ,Schwei-
zerischen Evangelischen Kirchenbundes® liegt
bis jetzt — im Gegensatz zu einer Stellung-
nahme der katholischen Bischofskonferenz
vom 11. Mérz 1953 — keine Verlautbarung
vor. Es ist zu hoffen, daff nach dem Vorbild
der neuesten Mischehenerklirung der drei
Landeskirchen eine gemeinsame Haltung mog-
lich wird. Die Angelegenheit steht darum auf
der Traktandenliste der interkonfessionellen
Gesprichskommission. Zeigen viele fithrende
Protestanten, darunter auch Vertreter der Kir-
chen, eine erfreulich positive Haltung, so las-
sen Verlautbarungen einiger offizieller Stellen
zu wiinschen {ibrig. Die Ausnahmeartikel be-
deuten eine Belastung des dkumenischen Ge-
sprichs, die bald ausgeriumt werden mufl.
Die Kirchen stehen vor gréferen Aufgaben.

Josef Brubin S]

421



Umschau

Dialog mit Paul VI.

Zu dem Buch von Jean Guitton

Der erste Eindruck des viel diskutierten Bu-
ches? ist nicht gut. Unwillkiirlich dringt sich
ein Vergleich aus dem Bickereigewerbe auf:
eine Festtagstorte mit glinzendem Zudker-
gufl in den pipstlichen Farben, und die sich
beim Verzehr als iibersiiff und unangenehm
parfiimiert erweist. Gebacken zum 70. Ge-
burtstag des Papstes wird sie nun in den
Konditoreien der westlichen Welt feilgebo-
ten. Denn dieses Papstbuch, in Rom vom Ver-
fasser in einer Pressekonferenz vorgestellt, er-
scheint mit einem Schlag in vielen Sprachen.

Paul VI. hatte, so hort man, Einblick in
das Manuskript und hat es mit einem latei-
nischen Telegramm gutgeheiflen: ,Nimis bene
de nobis scripsisti — Allzugut hast du iiber
Uns geschrieben.“ Ein Wort der Bescheiden-
heit. Und vielleicht doch auch der Ausdruck
einer ersten Kritik? ,Nimis® heifit allzuviel.
Allzuviel Bewunderung, allzuviel Weihrauch,
allzuviel Poesie . .. Gewif}, Jean Guitton, der
" Verfasser dieser ,Dialoge mit Paul VL.“ (wie
der urspriingliche Titel heiflt), Professor der
Philosophie an der Sorbonne, Mitglied der
Akademie, mit einem Oeuvre von 40 Binden,
ist nicht irgendwer. Aber 1901 geboren hul-
digt er einem Stil, dessen Stunde lingst ge-
schlagen hat. Jean-Marie Paupert rechnet ihn
mit Maritain zusammen zu dem ,,vieillards de
chrétienté®, den Greisen einer christlichen
Epoche, die voriiber ist.

Guitton ist seit langen Jahren mit Montini
befreundet, so darf man es wohl nennen. Es
muf} begliickend sein, wenn der Freund Papst
wird und als Papst an der Freundschaft
festhilt, Ein Papst ist so einsam! Es ist be-
gliickend, aber auch gefihrlich. Denn nicht
nur sieht der Freund den also erhobenen mit

1 Jean Guitton, Dialog mit Paul VI. Wien:
Molden 1967. 304 S. Lw. 19,80. Das franzosische
Original erschien unter dem Titel ,Dialogues avec
Paul V1 im Verlag Fayard, Paris. Wir zitieren die
franzosische Ausgabe mit F, die deutsche mit D,
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den Augen der Verehrung; er fiihlt sich selbst
mit hinaufgehoben in das Licht und ist als
ein solcherweise angestrahlter versucht, sich
zu iiberheben. Hier scheint uns ein Schliissel
zum menschlichen Verstindnis des Buches zu
liegen, einem Verstindnis, das manches ver-
zeihen lafit.

Das Unbehagen stammt nicht etwa daher,
daf} der Philosoph Guitton das biographische
Genre nicht beherrscht. Wer z. B. seinen Mon-
sieur Pouget kennt, weif}, dafl das keineswegs
zutrifft. Guitton hat eine ganze Reihe von
Biographien geschrieben: iiber Kardinal Sa-
liege, iiber Thellier de Poncheville, iiber seine
Mutter. Er sagt selbst, es habe ihn gelodkt,
diese Portritreihe mit dem Papstbuch zu kro-
nen. Doch hier, in dieser Hohenregion, ver-
liert er das Gefiihl fiir die Mafistibe. Es ist
nicht gerade bescheiden, seine Dialoge mit de-
nen Platons und mit dem Johannesevange-
lium in Parallele zu setzen, selbst wenn er
damit nur klarmachen will, wie diese seine
Dialoge mit dem Papst zu verstehen seien.

Die niichterne und durchaus verzeihliche
Frage des Lesers wird ja sein: Haben diese
Gesprache stattgefunden oder nicht? Hat
Paul VI. das wirklich gesagt? Ebenso werden
Biographen und Historiker wissen wollen:
Was ist hier historisch? Guitton gibt zu: den
Dialogen ligen keine Stenogramme zugrun-
de. Sie haben stattgefunden, aber nicht wort-
lich so, wie sie hier stehen, es sei denn an den
wenigen Stellen, an denen er ausdriicklich auf
die wortliche Wiedergabe aufmerksam macht.
Seine Dialoge bieten eine Transposition. Sie
sind wahr; aber ithre Wahrheit ist von einer
hoheren Art. Sie vermitteln einen Einblick
in Personlichkeit und Denken des Papstes,
wie sie der Gesprichspartner aus fast zwan-
zigjahrigem Austausch kennt. Insofern wird
man sie ernst nehmen miissen, wenn ihnen
oft auch etwas Unscharfes anhaftet.

Vieles in diesen Gesprichen mutet uns sehr
»sublim® und ,poetisch® an. Ist der Papst so?
Oder ist so vor allem sein Interpret? Hier
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kommt die Frage nach der Ichbezogenheit
des Autors wieder. Wie weit geht der in-
tellektuell-platonisch-poetische Charakter der
Dialoge auf Paul VI. zuriids? Oder sagt die-
ses Buch nicht zuallermeist etwas {iber Jean
Guitton aus, der darin reichlich zu Wort
kommt? Wie der Kritiker von ,Le Monde®
bemerkt, fillt es dem Leser iiberhaupt schwer,
die beiden Gesprichspartner auseinanderzu-
halten, so sehr bediene sich in diesen Gespri-
chen auch der Papst der typisch Guittonschen
Sprache (du language typiquement ,guitto-
nien“). Doch ist damit noch nicht alles ent-
schieden: Immerhin hat Montini diesen Ge-
sprichspartner akzeptiert, und es muff wohl
so etwas wie eine gemeinsame Wellenlinge
zwischen ihnen bestehen, was wiederum nicht
besagt, dafl uns hier alle Kammern zum We-
sen des Papstes ge6ffnet werden. Schon Hof-
lichkeit legt nahe, auf Themen und Niveau
des Gesprichspartners einzugehen. Im Spie-
gel dieser Dialoge erscheinen gewifl bestimm-
te Ziige im Bild Pauls VI., doch nicht alles.

Doch warum wird uns dieses Bild in einem
so schwiilstigen, barocken Rahmen geboten?
Der Guittonsche Stil ist unangenehm empha-
tisch; etwa wenn ihn die mittigliche Siesta-
Stunde, da er zum erstenmal mit Montini zu-
sammentraf, an die halbe Stunde der Stille
gemahnt, die nach Offenbarung 8 im Himmel
entstand, da das Lamm das siebente Siegel
offnete (F 23, D 23); oder wenn die im Wind
flatternden Gewi#nder des Papstes mit dem
Sturm der Nike von Samothrake verglichen
werden (F 111, D 98). Kann man es anders
als eine schlimme Geschmadklosigkeit nennen,
wenn er zum Papstbesuch im Heiligen Land
vermerkt, dies Land sei nun ,nicht mehr die-
selbe Landschaft, einfach deshalb, weil sie sich
in diesen Augen gespiegelt hat, und in kiinf-
tigen Baedeker-Ausgaben werde darauf ge-
wif} hingewiesen werden! (F 59, D 55). Doch
was kann Paul VI. dafiir? Sein eigener Ge-
schmack wird als attisch-florentinisch, allem
Pomp und Schwulst abhold geschildert. Er
hat gewagt, wovor Pius XII. und Johan-
nes XXIII. zuriickschreckten, die Raume im
Vatikan drastisch zu vereinfachen und zu
modernisieren.

Der Mensch, der uns in Guittons Montini
entgegentritt, ist ein sehr sensibler Intellek-
tueller, ein Mann der Kirche, den die ganze
Problematik der Zeit bedringt; ein Mann
der Innerlichkeit, der Reflexion, des geduldi-
gen ZuhSrens und langen Zuwartens; ein
Mensch von gespannter Elastizitit und schop-
ferischer Imagination, wie sie sich etwa in den
iiberraschenden Reisen und Gesten des Pap-
stes manifestiert; ein Mensch, der nicht nur
intellektuell Verstindnis fiir den modernen
Menschen aufbringt, sondern selbst einer ist.
»Er gleicht manchem unserer Denker, nament-
lich aber unserer Kiinstler. Der Papst denkt
nicht nur so wie wir ..., er empfindet, er
dngstigt sich, er leidet auch wie wir. Von da-
her ist seine Ahnlichkeit mit dem hl. Paulus
offensichtlich. Der hl. Paulus hatte die Ziige,
die ich ,modern® nenne: er rithmte sich seiner
Schwachheiten, er bezeichnete sich als zer-
rissen, als versucht, als schwach, als unsicher.
Paul VI. gleicht in seinen Bestrebungen, in
seinen quilenden Sorgen, in seiner ganzen
Natur dem Menschen unserer Tage. Damit
erncuert und rehabilitiert er gewisse Dinge,
Auffassungen und Gefiihlslagen, die als su-
spekt galten. Er gibt den vorauseilenden Gei-
stern, die vor allem seit zwei Jahrhunderten
in der Kirche zu leiden hatten, Anerkennung
und Zuversicht. Gelitten hatten sie nicht, weil
ihre Ideen mit dem echten kirchlichen Den-
ken in Widerspruch gestanden hitten, son-
dern weil ihre Gefiihlslage, ihre Forschungs-
methode, ihre existentielle Schwierigkeitt
(leur difficulté d’gtre) in den hohen Stellen
der Kirche nicht vertreten waren und daher
ohne Echo blieben, was unter Umstinden hir-
ter sein kann, als unverstanden bleiben®
(F133 £, D 113 £,

In den Pipsten Johannes und Paul sicht
Guitton ein Doppelgestirn. Das Konzil ist
ihr gemeinsames Werk gewesen. Ihre unter-
schiedliche Funktion kleidet er in ein Bild:

»1ch sehe, wie Papst Johannes eine Cara-
velle startet und hochzieht. Im unendlichen
Raum sind jedoch alle Richtungen moglich.
Die Caravelle steigt und steigt — wie soll sie
wieder auf den Boden zuriickfinden? Da ver-
schwindet der erste Pilot, und der hinter ihm
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safl, nimmt seinen Platz ein. Er hitte nicht
die Kraft gehabt zu starten; aber er hat die
Kraft, zur Erde zuriickzufiihren, eine Lande-
piste ausfindig zu machen, die Fliigel aus-
zubalancieren, die aerodynamischen Bremsen
zu beritigen und schliefllich ohne Erschiitte-
rung aufzusetzen ... Zweifellos waren diese
beiden Charaktere notwendig® (F 135, D 115).

Guitton hat auch Johannes XXIII. gekannt
und berichtet von ihm unter anderem folgen-
den Zug: ,In Castel Gandolfo zeigte mir
eines Tages Johannes XXIII. die Sternwarte
in der Ferne: ,Schen Sie, sagte er, ,dort drii-
ben sind die Jesuitenpatres; die kennen den
Stand der Gestirne, ich nicht. Ich gehe Schritt
fiir Schritt vorwirts in der Nacht wie Abra-
ham* (F 41, D 39).

Guittons Buch ist ein Beweis mehr dafiir,
wie stark Paul VI. franzdsischem Denken
verpflichtet ist, wenn er im Alltag auch nicht
so oft franzosische Dichter zitieren wird, wie
es hier geschieht. Deutsche Namen begegnen
seltener. Meist begegnen wir ihnen im Mund
des Pariser Professors, der fiinf Jahre in
deutscher Kriegsgefangenschaft gelebt hat. Der
Papst offenbart eine grofle Vertrautheit mit
Augustinus, Dante, Newman. In der Bibel
ist Paulus der Mann seines Herzens.

Doch es kann hier nicht unsere Absicht sein,
die ganze reiche Thematik des Buches darzu-
stellen, seine Aussagen iiber das Konzil, die
ckumenische Bewegung, den Laien, die Ehe,
den Priester.

Allmihlich wird der Leser, der sich nicht
abschredsen lief}, weiterzulesen, mit dem Buch
ausgesohnt. So einhellig die Kritik die ,Hof-
luft und die Eitelkeit® (Prof. Roegele), die
sparfiimierte Atmosphire® und ,diese Art
von Salon® (Mario von Galli), die peinlich
beriihrende ,Indiskretion® (Carl Amery)
und ,die kaum ertrigliche byzantinische
Suada“ (Karl Otmar von Aretin) hervor-
hebt, so kommt sie in vielen Fillen denn
doch auf das trotz allem Wertvolle zu spre-
chen.

SchlieBlich fiigen sich die Dialoge und die
Zwischenberichte zu einer wahren Biographie
des Papstes zusammen. Man begegnet seiner
Heimat Brescia, die gar nicht so weit vom
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Bergamo Roncallis entfernt liegt. Man be-
gegnet dem Knaben und seiner Mutter, dem
Vater und den Minnern, die auf ihn Einfluf§
hatten. Der Weg fiihrt iiber Rom nach Mai-
land. Allmihlich beginnt uns das Geheimnis
eines Lebens zu berithren, das wie von un-
sichtbarer Hand seiner Bestimmung entgegen-
gefithrt wird. Man erlebt Last und Gliick im
Leben des Mannes, dem das Fischeramt iiber-
tragen wird. Mit das schénste an dem Buch
ist, wie dort die universale Vaterschaft des
Papstes hervortritt, nicht als theologische
These, sondern als erlebte Ergriffenheit.

Ein Wort zur deutschen Ausgabe: Die Uber-
setzung ist im ganzen zuverldssig. Sie sucht
nicht die letzten Schwingungen des sensiblen
Guittonschen Stils nachzuempfinden. Sie be-
schneidet lyrischen Uberschwang, kiirzt um
ganze Abschnitte und wihlt eine niichternere
Sprache. Wir halten das fiir berechtigt. Auch
so bleibt noch der Lyrismen genug iibrig.

Unergriindlich bleibt, warum der ernste
Aufruf des Papstes zur Abriistung unter den
Tisch gefallen ist. Er steht im Original auf
Seite 339 und ist in der deutschen Ausgabe
auf Seite 283 nach Zeile 7 einzufiigen. Er sei
zum Abschlufl mitgeteilt: ,,Ich kann nur mit
Entsetzen den Militarismus betrachten, der
nicht etwa der legitimen Verteidigung eines
jeden Landes gilt (um auf diese Weise die
Aufrechterhaltung des Friedens sicherzustel-
len), sondern der nur darauf aus ist, in den
Besitz einer immer morderischeren Bewaff-
nung zu gelangen. So werden gewaltige Ener-
gien mobilisiert, wird eine Psychologie des
Machtbewufitseins genihrt und der Friede
auf die unmenschliche Basis gegenseitiger
Furcht gegriindet. Im Hinblick darauf wage
ich den Wunsch, dafl die Minner an der
Spitze der Volker eines Tages mit Klugheit
und Grofimut zur Abriistung schreiten mo-
gen. Mochten sie in Zukunft daran denken,
gewisse Rilstungsaufwendungen (und wire es
zunichst auch nur teilweise) humanen Zwek-
ken zuzuleiten, nicht nur zum Besten des
eigenen Staates, sondern auch, um den Ent-
wicklungslindern zu helfen. Hunger und
Elend, Krankheit und Unwissenheit rufen
um Hilfe.* Franz Hillig §]
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RyNNE, Xavier: Die Ernenerung der Kirche.
Die vierte Sitzungsperiode des Zweiten Va-
tikanischen Konzils (14. Sept. - 8. Dez. 1965).
Koln, Berlin: Kiepenheuer & Witsch 1967.
432 S. Lw. 29,80.

Die amerikanische Wochenzeitschrift , The
New Yorker® brachte von Konzilsbeginn an
unter dem Pseudonym Xavier Rynne so de-
taillierte Berichte iiber die damals noch streng
geheimen Debatten, dafl als Verfasser nur ein
Konzilsteilnehmer in Frage kam. Obwohl sich
die Vermutungen bald auf einen Namen kon-
zentrierten, ist das Pseudonym bis heute nicht
geliiftet. Das Interesse daran hat allerdings
in dem Maf abgenommen, als in Rom die
Schranken des Konzilsgeheimnisses fielen.
War die nach der ersten Sitzungsperiode er-
schienene Buchausgabe von Rynnes Berich-
ten (deutsch: Die zweite Reformation, 1964)
noch die einzige vollstindige Konzilschronik,
so berichteten die folgenden Binde (Briefe
aus dem Vatikan, 1964, Die dritte Sitzungs-
periode, 1965) nur mehr wenig, was man
nicht auch anderswo lesen konnte. Doch be-
weist der vierte und letzte Band, dafl dem
Verf. immer noch geschlossene Sitzungen und
geheime Dokumente zugidnglich sind: In Pro-
tokollform referiert er die Verhandlungen
der Kommission iiber die in letzter Minute
eingetroffenen Anderungsvorschlige des Pap-
stes zum Ehe-Kapitel des ,Schemas 13“
(244-258), ein Bericht, den man nur bei
* Rynne findet.

Bestechend bleibt die Brillanz dieses ,Ver-
suchs eines theologischen Journalismus® (Vor-
wort zum ersten Band). Nach wie vor muff
man Rynnes Biicher mit an erster Stelle nen-
nen, wenn man im deutschen Sprachraum
nach zuverlissigen, vollstindigen und gut ge-
schriebenen Konzilsberichten sucht. ,Objek-
tiv® im Siun kithler Distanz schreibt Rynne
nicht. Er engagiert sich fiir den ,neuen Geist®,

30 Stimmen 180, 12

fiir ,die wahrhaft revolutioniren, biblisch
orientierten Grundsitze® (289), von denen
er eine tiefgreifende Erneuerung der Kirche
erhofft. Fast die gesamte Konzilsliteratur ist
in dieser Haltung geschrieben. Es gibt zu
denken, daff aus den Kreisen der Konzils-
minoritit noch kein ernst zu nehmendes Buch
iiber das zweite Vatikanum bekannt wurde.
Dafl bei Rynne auch die reine Chronik in
Form tabellarischer Ubersichten iiber The-
men, Rednerlisten und Abstimmungsergeb-
nisse nicht zu kurz kommt, erh6ht den Wert
seiner Biicher. Ein Anhang bringt den Text
der wichtigen Papstansprachen und ausge-
wihlter Konzilsdokumente. Kleine Unrich-
tigkeiten fallen zum Teil dem Verfasser, zum
Teil dem Ubersetzer zur Last. Nur einige Bei-
spiele: Kardinal Bea war nicht in Bombay
(33), Ratzinger ist kein Jesuit (161) und
Kiing kein ,Pater® (287). Statt ,geistliche
Lektion® (179) miifite es heiflen ,geistliche
Lesung®, statt ,Heiliges apostolisches Buf3-
gericht® (229) ,(Apostolische) Ponitentiarie®.
: W. Seibel S}

Die Autoritit der Freibeit. Gegenwart des
Konzils und Zukunft der Kirche im Skume-
nischen Disput. Hrsg. von Johann Christoph
Hampe. Bd. 1-2. Miinchen: Kosel 1967. 629
u. 703 S. Lw. je 48,—.

In der bisherigen Konzilsliteratur nimmt
der von J. Chr. Hampe herausgegebene Text-
und Kommentarband ,Ende der Gegenrefor-
mation?® (1964) einen besonderen Platz ein.
Durch eine geschickte Kombination von Be-
richten, Dokumenten und Kommentaren lief}
Hampe die innere Geschichte des Konzils in
threr Gkumenischen Bedeutung deutlicher
sichtbar werden als die meisten der damals
schon zahlreichen Konzilsbiicher. Gleichzeitig
hatte er so viele Dokumente gesammelt, dafl
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der Band allein wegen der Texte vieler Kon-
zilsreden fiir jeden Interessierten unentbehr-
lich wurde.

Das neue, auf drei Binde geplante und das
ganze Konzil umfassende Werk beruht auf
denselben Prinzipien. Nach Themen geordnet,
bringt es in 15 Kapiteln die Texte der we-
sentlichen Konzilsreden, die zum Thema ge-
horenden Konzilsdokumente im Wortlaut
oder in Zusammenfassungen, sowie Kommen-
tare und Diskussionsbeitrige. Glinzend ge-
schriebene Einleitungen des Herausgebers ord-
nen die einzelnen Kapitel in die Thematik
ein, skizzieren die Diskussion und ihr Ergeb-
nis. Danken muff man dem Hrsg., daf} er, im
Unterschied zu der 1964 bei Benziger erschie-
nenen Sammlung von Congar, Kiing und
O’Hanlon, auch Voten der Minoritit aufge-
nommen hat.

Fiir die Kommentare gewann Hampe Mit-
arbeiter aus der ganzen OUkumene. Fast alle
waren selbst am Konzil beteiligt, die nicht-
katholischen meist als offizielle Beobachter
ihrer Kirchen. Nicht alle Beitrige iiberzeugen.
Doch iiberragen mehr den Durchschnitt, als
man bei einem so breit angelegten Werk er-
wartet. Kaum zu vermeiden, daff manche
lingst und hiufig Gesagtes wiederholen. Man
ist schon dankbar, dies alles an einem Ort
gesammelt zu finden. Erstaunlich ist die Ho-
mogenitdt der Stellungnahmen unabhingig
von der Konfession der Autoren. Auch wo
Bedenken angemeldet werden, kommen sie
von allen Seiten. Doch geschieht dies in Maflen
und immer im Rahmen allgemeiner Zustim-
mung. Dezidiert kritische, ablehnende oder
gar protestierende Stimmen fehlen. Zeichen
wachsender Einheit, oder nur opportunisti-
sches Auswahlprinzip? Wohl das erste, wenn
nicht alles triigt.

Im Mittelpunkt der beiden ersten Binde
stehen die Fragen nach dem Wesen der Kir-
che und dem Sinn ihrer Amter und Stinde.
Daf} dabei die Kollegialitit als der ,Schliissel-
begriff fiir das gesamte Strukturgefiige der
Kirche® (J. Neumann, IT, 496) einen beson-
deren Platz einnimmt, versteht sich bei der
Anlage des Werkes von selbst. Hampe wer-
tet das Konzil als kumenisches Ereignis. Die-
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ses Ziel bestimmt die Auswahl der Themen
und der Autoren. Manches tritt dabei in den
Hintergrund. Man kann das Konzil auch un-
ter anderen Gesichtspunkten sehen. Doch hat
Hampe ein zentrales, wenn nicht das zentrale
Thema getroffen. Es bleibt nur zu wiinschen,
dafl sein Werk die verdiente Beachtung fin-
det. Es wire bedauerlich, wenn es in der
Fiille anderer, durchaus nicht immer gleich-
wertiger Konzilspublikationen unterginge.
W. Seibel S|

Wir sind gefragt ... Antworten evangeli-
scher Konzilsbeobachter. Hrsg. von Friedrich
Wilhelm KantzENBACH und Vilmos VAJTA.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1966.
220 S. Kart. 16,80,

An der Diskussion zum Konzil beteiligten
sich von Anfang an auch fithrende lutheri-
sche Theologen. Ihre Diskussionsbeitrige lie-
gen jetzt in drei Binden vor. Der erste er-
schien noch vor Konzilsbeginn (Konzil und
Evangelium. Lutherische Stimmen zum r6-
misch-katholischen Konzil, 1962), der zweite
nach der dritten Sitzungsperiode (Dialog
unterwegs. Eine evangelische Bestandsauf-
nahme zum Konzil, 1965). ,Wir sind ge-
fragt® bildet den Abschlufi.

Die Autoren des zweiten und dritten Ban-
des (u. a. F. W. Kantzenbach, G. A. Lind-
beck, W. A. Quanbedk, E. Schlink, K. E.
Skydsgaard, V. Vajta) waren offizielle Kon-
zilsbeobachter ihrer Kirchen oder des Luthe-
rischen Weltbundes. Sie haben deswegen ein
besonderes Verhiltnis zu den Ergebnissen des
Konzils. So gering ihr direkter Einfluf} war,
so konnten sie doch auf vielen Wegen ihre
Gesichtspunkte zur Geltung bringen. Nicht
wenige Formulierungen in den Konzilstexten
gehen auf ihre Anregung zuriick. Man darf
annehmen, dafl auch die Einwinde, die man
in diesen Binden findet, bereits wihrend des
Konzils zur Sprache gebracht wurden, aber,
aus welchen Griinden auch immer, ihr Ziel
nicht erreichten. Bemerkenswert ist, daf} fast
alle kritischen Bemerkungen des Buches auch
schon von katholischen Theologen vorge-
bracht wurden, wenn auch in einer weniger
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lutherisch geprigren Terminologie und nicht
immer so pointiert. Dafl die Offenbarungs-
konstitution trotz vieler ,neuer Tone“ doch
in der ,traditionellen Denkstruktur® bleibe
(Skydsgaard), dafl die Betonung der Sen-
dung und Berufung des ganzen Volkes Gottes
ein ganz neues Amtsverstindnis erfordere
(Quanbeds, Vajta), dafl die Religionsfreiheit
nicht nur naturrechtlich, sondern von der
Offenbarung her begriindet werden miisse
(Lindbeck), oder dafl sich die Pastoralkonsti-
tution iiber die Kirche in der Welt von heute
zu stark an den modernen Entwicklungsgedan-
ken anpasse (E.Schlink), das wurde und wird
auch von katholischen Theologen gesagt (und
bestritten): Ein Zeichen mehr, wie durchldssig
die konfessionellen Grenzen werden. Auch
die energischsten Hinweise auf nach wie vor
bestehende ,kirchentrennende Gegensitze®
(F. W. Kantzenbach) konnen nicht dariiber
hinwegtiuschen, dafl die Unterschiede der
Konfessionen immer mehr vor den Differen-
zen innerhalb der einzelnen Kirchen zuriick-
treten. Die gesamte bisherige Konzilsliteratur
bestitigt diese Beobachtung. W. Seibel S|

Okumenisches Direktorium. Lateinischer und
deutscher Text. Teil 1. Einfithrung von Jan
WiLLEBRANDS. Erlduterungen von Eduard
STAKEMEIER, Paderborn: Bonifacius-Drucke-
rei 1967. 140 S. Kart. 6,40.

Im Mai dieses Jahres wurde nach lingeren
Vorarbeiten der erste Teil des vom Konzil in
Aufrrag gegebenen ,Okumenischen Direkto-
riums® verdffentlicht (vgl. dazu diese Zschr.
180 [1967] 1-7). Die vorliegende Ausgabe,
die im Rahmen der ,Konfessionskundlichen
Schriften® des Johann-Adam-Mohler-Insti-
tuts erscheint, macht das Direktorium auch
im deutschen Sprachraum zuginglich. Sie ent-
hile den lateinischen Originaltext, die vom
Einheitssekretariat gefertigte Ubersetzung,
eine Einfithrung in Entstehung und Inhalt des
Direktoriums von Bischof Willebrands, Se-
kretir des Einheitssekretariats (sie wurde bei
der Herausgabe des Direktoriums der Presse
iibergeben), und einen Kommentar des Pader-
borner Professors und Direktors des J.-A.-
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Mohler-Instituts E. Stakemeier. Als Konsul-
tor des Einheitssekretariats war Stakemeier
an der Ausarbeitung des Direktoriums betei-
ligt. Offiziosen Charakter haben seine Dar-
Jegungen nicht, Doch ist gewiff, dafl er den —
mit Vorsicht und Zuriickhaltung formulier-
ten — Text nicht iiberinterpretiert. Wie dieser
sucht er die Mitte zwischen einem vorwarts-
dringenden, ,ungeduldigen Enthusiasmus . . .,
der die Realititen nicht sieht oder nicht schen
will* (137), und einem zu statischen Immo-
bilismus. Die 8kumenische Sache weiterzutrei-
ben, ist nie Aufgabe offizieller Dokumente.
Sie haben jedoch Bedeutung als Zeichen des
Erreichten und als Startpunkt weitergehender
Schritte. In diesem Sinn mufl man auch das
Direktorium verstehen und wiirdigen.

W. Seibel S]

Mission nach dem Konzil. Hrsg. von Johan-
nes ScHUTTE. Mainz: Matthias-Griinewald-
Verl. 1967. 344 S. Lw. 39,—.

Das vorliegende Gemeinschaftswerk diirfte
die beste bislang erschienene Einfithrung in
das Missionsdekret ,Ad Gentes* darstellen.
Mit einer Ausnahme waren alle Autoren an
der Entstehung des Dekretes beteiligt, so dafi
nicht nur die Missionsproblematik im allge-
meinen, sondern auch das Werden des Kon-
zilsdokumentes deutlich wird.

Das Buch besteht aus zwei Teilen, die durch
die deutsche Ubersetzung des Dekretes ge-
trennt sind. Im 1. Teil werden die Fragen
der Mission an das Konzil (J. Schiitte) und
die Entstehungsgeschichte des Konzilstextes
(S. Paventi) behandelt. J. Ratzinger ordnet
das Dekretin den grofien Rahmen der iibrigen
Konzilsaussagen ein. G. M. Grotti zeigt, dafl
auch die Kirchen Lateinamerikas keinen
Grund haben, sich iibergangen zu fiihlen.
Der 2. Teil bietet einen eingehenden Kom-
mentar des Textes selbst von Y. Congar,
J. Neuner, D. Grasso u. a.

Die Schwerpunkte des Bandes stellen zwei-
fellos die Aufsitze von J. Ratzinger und
Y. Congar dar, die beide an der theologi-
schen Bewiltigung der Missionsproblematik
wesentlichen Anteil hatten. Wer nach einer
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Klirung des Grundbegriffes ,Mission® ruft,
wird diese beiden Aufsitze studieren miissen,
Beide nehmen eine Einordnung der ,Mission®
in den eigentlichen Selbstvollzug der Gesamt-
kirche vor. Congar bietet auch eine solide
Synthese der beiden wichtigsten Missions-
theorien, Mission = Verkiindigung des Heils
an die einzelnen und Mission = Einpflan-
zung der Kirche. In den Ausfiihrungen Rat-
zingers sei eigens auf die Verhiltnisbestim-
mung von Dialog und Mission verwiesen.
Die Missionspraktiker werden reiche An-

regungen in den Aufsitzen iiber das christ-
liche Zeugnis, die Verkiindigung, die Priester-
ausbildung, die Missionare finden. Vielleicht
lif8t die magere Behandlung der Pri-Evan-
gelisation (nur 158) darauf schliefen, dafl
der mit diesem wenig gliicklichen Begriff be-
zeichnete Inhalt noch weiterer Klirung be-
darf. — Alles in allem ein Werk, das hohes
Interesse bei all denen finden sollte, die fiir
das Missionswerk der Kirche verantwortlich
sind, die selbst in ihm tdtig sind oder denen
es doch in jeder Weise am Herzen liegt.

H. Waldenfels ST

Kirchengeschichte

Geschichte der Kirche. Hrsg. v. L. J. ROGIER,
R. AuBerT u. M. D. KnowrEs. Bd. 4: Die
Kirche im Zeitalter der Aufklirung, Revo-
lution und Restauration. Einsiedeln, K&ln:
Benziger 1966. VI1II, 487 S., 48 Abb. Lw.
69,—.

Dieser 4. Band der Kirchengeschichte steht
ebenbiirtiz neben den bisher erschienenen
Binden. Dank der geschickten Gesamtleitung
durch fithrende Historiker behilt die sonst
vielleicht willkiirliche Einteilung ihre genaue
Umgrenzung als eine geschichtliche Darstel-
lung des Werdens und Sterbens und Neu-
geborenwerdens der Kirche im ,Zeitalter der
Aufklirung, Revolution und Restauration®.
Dankbar lifit sich auch der gewiegteste Kir-
chenhistoriker belehren durch die sorgfiltigen
Kartenzeichnungen (393-407). Noch dankens-
werter halten wir die Synopse zwischen dem
politischen Geschehen von 1714 bis 1848 und
den kirchlichen Entfaltungen in Absterben
und neuem Leben (410-419). Im Zeitalter
des II. Vatikanums liest sich die Darstellung
der Entwicklung der unierten Kirchengemein-
den im Vorderen Orient (347-390) ganz neu.
Das Gleiche gilt fiir moderne Probleme, die
doch schon in diesem Zeitabschnitt wurzeln:
Kirche und Staat, Toleranz gegen dogmatisch
anders Denkende, und allem voran der chi-
nesische Ritenstreit und die letztlich daraus
entstehende Problematik der missionarischen
Akkommodation, die man heute gerne als
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aggiornamento bezeichnet (18 f.). Gerade die-
ser Band der Kirchengeschichte belehrt uns,
aus den Irrtiimern der kirchengeschichtlichen
Entwidslung von der Historie zu lernen.
H. Rabner S|

KameN, Henry: Die spanische Inguisition.
Ubers. v. Arno Dohm. Miinchen: Riitten &
Loening 1967. 368 S., 16 Abb. Lw. 28,
Dieses Buch iiber die spanische Inquisition
ist dank der Ubertragung aus dem Englischen
um seines Themas willen heute wieder von
ganz neuer Problematik erfiillt. Der kriti-
sche Leser kann sich auf die Darstellung ver-
lassen, die ihm die Tatsache und den Verlauf
der Inquisition in Spanien irgendwie ver-
stindlich macht. Die Ergebnisse der bisheri-
gen Forschung zum Inquisitionsproblem kom-
men hier getreu zu Wort, aber sie werden
kritisch gesichtet und 6ffnen dem Leser auch
Ausblicke in die Geschichte der Inquisition
auflerhalb Spaniens, vor allem in die Ge-
schichte der portugiesischen Inquisition, iiber
die uns meisterhaft Georg Schurhammer vor
mehr als zehn Jahren berichtet (Franz Xaver I
[Freiburg 1955] 597-627; vgl. dazu B. Llorca,
La inquisicion en Espafia [Madrid 21947];
J. Vincke, Zur Vorgeschichte der spanischen
Inquisition [Bonn 1941]; P. Mikat, LThK 2V
698-702), ebenso in die Geschichte der r6mi-
schen Inquisition, deren Siinden nicht ver-
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schwiegen werden. Ein Verdienst dieses Bu-
ches ist vor allem auch das Kapitel iiber ,Die
Abschaffung der Inquisition in Spanien®
(307 ff.). Hat somit das Werk eine férdernde
Darstellung gegeben — vor allem in der Kri-
tik an dem fiir die Inquisition immer noch
fihrenden Werk von Henry Charles Lea,
A History of the Inquisition in Spain, 4 Bde.
(New York 1906/8), so ist doch vielleicht der
sekundiren Literatur zu sehr Raum gegeben.
Ein Beispiel: Die Stellung des Ignatius von
Loyola zur Inquisition und zum Rassenwahn
in Spanien (148-151). Grundsitzlich war
Ignatius bis zu seinem Tod der Uberzeugung,
man konne Neuchristen, d. h. getaufte Juden,
in den Orden aufnehmen (Eusebio Rey, San
Ignacio de Loyola y el problema de los chri-
stianos nuevos, in: Razon y Fé 153 [1956]
178 f£.). Der Jesuitenorden hat sich unter
spanischem Druck dazu entschliefen miissen,
diese Beschrinkung gegen Ende des 16. Jahr-
hunderts einzufithren. In diesen Zusammen-
hang gehdrt der Satz, den Ignatius am
14. August 1553 an seinen Vetter Araoz
schrieb und den K. kennt und zitiert, aller-
dings ohne die Originalquelle zu Rate zu
ziehen; wir bringen ihn daher im Wortlaut:
,Uber die Nichtaufnahme von Neuchristen
kann sich unser Vater keine umgekehrte Uber-
zeugung bilden, wenn damit Gott ein Dienst
erwiesen wird, auch wenn wir im iibrigen
solchen Minnern gegeniiber vorsichtig sein
miissen. Wenn sie dortzulande aus Laune des
Hofes oder gar des Konigs (humores de la
corte o del rey) nicht aufgenommen werden
kénnen, so sollen sie hierher nach Rom ge-
schickt werden® (Mon. Ign., ser. I, 5, 335
Epp. mixtae 3, 392f.). Ein mutiges Wort,
dessen Tragweite fiir seinen Orden Ignatius
nicht vorausahnen konnte.

Alles in allem: Das Buch von Kamen
bringt neue Quelleneinsicht und einen aus-
gezeichneten Uberblick iiber die Probleme,
die auch heute noch lebendig sind. Judenver-
folgung und Toleranz gegeniiber protestanti-
schen Bekenntnissen, die scheinbar lingst zur
Historie gewordenen Probleme von heute,
sind das Erbe des spanischen Mittelalters.

H. Rabner S|

SKALWEIT, Stephan: Reich und Reformation.
Berlin: Propyldenverl. 1967. 457 S., 33 Abb.
Lw. 35—

Mit diesem Band er6ffnet der Verlag eine
neue Sammlung ven thematischen Darstellun-
gen ,Propylien Bibliothek der Geschichte®,
wofiir aufler dem Verf. noch W. Bussmann
(Miinchen) und Th. Schieffer (K&ln) als Her-
ausgeber zeichnen. Der Anfang ist vielver-
sprechend, und wenn die folgenden Binde —
jahrlich sollen nach der Ankiindigung des
Verlags ein oder zwei Binde erscheinen —
diesem Anfang entsprechen, wird die neue
Reihe sicher nicht ohne Erfolg bleiben.

Zuverlissigkeit in den Einzelheiten, Abge-
wogenheit im Urteil iiber die handelnden
Hauptpersonen sowie Klarheit in der Dar-
stellung der historischen Zusammenhinge
zeichnen den Band aus. Von einem wirklichen
Fachmann geschrieben und die Ergebnisse
auch der neuesten Forschung beriicksichti-
gend — beispielsweise wird die jlingste Kon-
troverse um den Thesenanschlag Luthers aus-
fithrlich behandelt — ist der Text verstindlich
und lesbar. Geschickt verwendet der Verf.
das Stilmittel, durch wortliche Ubernahme
von prignanten, einprigsamen Formulierun-
gen vor allem moderner Historiker seine
eigene Darstellung zu illustrieren und zu-
gleich den Leser in etwa mit der einschligi-
gen Historiographie vertraut zu machen. Ein
gewisses Schwergewicht liegt auf der Dar-
legung der machtpolitischen Verhiltnisse, was
ja durch den Titel des Bandes berechtigt er-
scheint. Demgegeniiber wird die religitse
Komponente — vorab im Hinblidk auf die
religidsen Krifte der innerkirchlichen Re-
form - vielleicht etwas zu kurz behandelt.
Besondere Anerkennung verdient die kor-
rekte Ausdrucksweise bei der Behandlung
theologischer Fragen. Einer der wenigen
Punkte, wo eine kleine Verbesserung am
Platze wire, sei hier richtiggestellt: das S.350
erwihnte Trienter Dekret iiber die Rechtfer-
tigungslehre heifit nicht ,De Fide®, sondern
,De iustificatione®. In der instruktiven Uber-
sicht iiber Quellen und Literatur vermifit
man — auch wenn man sich bewufdt ist, dafl
es sich nur um eine Auswahl handeln kann —
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unter den ,kirchengeschichtlichen Darstellun-
gen® (421) den von H. Tiichle bearbeiteten
Band der ,Geschichte der Kirche* (Einsie-
deln-Kéln 1965) sowie die ausgezeichnete
Darstellung von E. W. Zeeden iiber ,Die
Entstehung der Konfessionen® (Miinchen
1965). B. Schneider ST

Dru, Alexander: Ernenerung und Reaktion.
Die Restauration in Frankreich 1800-1830.
Miinchen: Kosel 1967. 300S. Lw. 35,—.

Die Grofle Revolution hatte auf weite
Kreise in Frankreich wie ein Schock gewirkt;
eine Welt war zusammengebrochen, die so
selbstverstindlich geworden war, dafl man
sie sich gar nicht anders denken konnte. Daf}
diese Welt durch die Aufklirung in den fiih-
renden Schichten bereits vorher ausgehohle
worden war, war diesen nicht zum Bewuf3t-
sein gekommen. Gewifl erfreute sich die Reli-
gion einer neuen Sympathie. Jedoch konnte
diese sich unter dem Kaiserreich Napoleons
nicht auswirken; Napoleon verfolgte mit der
Wiederaufrichtung der Hierarchie und der
kirchlichen Ordnung rein politische Ziele. Die
Zeit hitte jedoch erfordert, dafl man die neue
Lage der Kirche vom Religiosen und Geisti-
gen her neu durchdichte. Aber nur wenigen,
wie Jourdain, Ballanche und Chateaubriand,
wurde dies klar; die iibrigen sahen nur eine
Losung: Riickkehr zu den Ordnungen der

Zeit vor der Revolution, was sich doch wohl
auch daraus erklirt, dafl durch die Aufkli-
rung und die Revolution das religitse Den-
ken fast ganz zum Stillstand gekommen war.
Wegen des Mangels an philosophisch-theologi-
scher Tiefe hat auch der zeitweise grofle Ein-
flufl von de Lamennais mehr geschadet als ge-
niitzt. Die restaurativen Versuche forderten
einen in seiner Gehissigkeit schwer verstind-
lichen Antiklerikalismus heraus, der an Ideen-
armut seinen Gegnern nicht nachstand. Erst
sehr spit sollten die Ideen von Chateaubriand
Frucht tragen.

Das Buch ist sehr spannend geschrieben
und besitzt die bei englischen Autoren nicht
seltene Gabe, Personlichkeiten lebendig zu
kennzeichnen. Die deutsche Wiedergabe ist
vorziiglich. Dem Verf. ist wohl daran gelegen
zu zeigen, dafl es in der Geschichte keine
Wiederherstellung fritherer Zustinde geben
kann und dafl jeder derartige Versuch zum
Scheitern verurteilt ist. In der Tat mufl jede
Zeit die grofien geistigen Probleme neu durch-
denken, wenn auch in Verbindung mit der
Uberlieferung. Denn diese Probleme, die die
menschliche Existenz betreffen, sind einerseits
immer die gleichen; sie begegnen aber einer
jeden Epoche auf eine neue Weise und ver-
langen eine den Zeitumstinden entsprechende
Form der Losung. — Der Griinder der Welt-
priestervereinigung von Saint-Sulpice hief}
nicht Olivier (so 247, 248), sondern Olier.

A. Brunner S]

Literatur

Eichendorff beute. Stimmen der Forschung
mit einer Bibliographie. Hrsg. v. Paul St6ck-
LEIN. 2. erginzte Aufl. Darmstadc: Wissen-
schaftl. Buchges. 1966. 330 S. Lw. 28, 10.
Man hat Eichendorff vorschnell als Kron-
zeugen des Religidsen und Katholischen aus-
gerufen, ins Nazarenische und Biedermeier-
liche stilisiert, seine Lieder den Minnerge-
sangvereinen iiberantwortet und zu Wander-
liedern degradiert, den braven Romantiker
gegen die zerrissenen ausgespielt, ihn lands-
mannschaftlich beschlagnahmt. Wie Dgblin
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unter den Expressionisten, gehort Eichendorff
unter den Romantikern heute zu den Unmo-
dischen. Aber im Gegensatz zur literarischen
Nichtbeschiftigung mit Déblin gibt es eine
Anzahl bedeutender Eichendorff-Forscher un-
ter den gegenwirtigen Literarhistorikern.
Stécklein, der kundige Eichendorff-Biograph
(Rowohlts Monographien nr. 84, siche diese
Zs. Bd. 174 [1964] 318 f), hat seinen ,Eichen-
dorff heute® (11960), bibliographisch erginzt
und publizistisch hervorragend plaziert, neu
aufgelegt. Was Rang und Name hat in der
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heutigen Eichendorfi-Forschung: H. Kunisch
und O. Seidlin, R. Alewyn und R. Benz,
W. Emrich und G. G. M&bus, R. Miihlher,
Stocklein u. a. sind hier versammelt. Sie stel-
len den Dichter und die Gesellschaft, Land-
schaft und Natur, den lyrischen und erzihle-
rischen Stil, die Spannung von Heimat und
Fremde dar. Sollte man einen der Beitriger
besonders hervorheben, so miifite es Stécklein
selbst sein mit seiner unerhort hellsichtigen
und dichten Deutung von ,Eichendorffs Per-
sonlichkeit*. Die hervorragend ausgewihlte
und  geordnete  Eichendorff-Bibliographie
(iiber 800 Titel) von W. Kron sichert diesem
Buch vollends seinen zentralen Ort in der
heutigen Eichendorff-Literatur.

P.K. Kurz S]

EICHENDORFF, Joseph von: Simtliche Werke.
Historisch-kritische Ausgabe. Bd. 8: Literar-
historische Schriften; Bd. 16: Unvollendete
Ubersetzungen aus dem Spanischen. Regens-
burg: Habbel 1965-1966, XXIII, 612 S.; VII,
358 8. Je Liw. 42—,

Die von August Sauer und Wilhelm Kosch
begriindete und schon vor dem ersten Welt-
krieg begonnene historisch-kritische Eichen-
dorff-Ausgabe, fortgefiihrt von Hermann
Kunisch, macht erfreuliche Fortschritte. Nach
dem ersten Band der lit.-hist. Schriften mit
den Aufsitzen zur Literatur (1962) ist nun-
mehr der zweite mit den beiden spiten Ab-
handlungen ,Der deutsche Roman des acht-
zehnten Jahrhunderts in seinem Verhiltnif}
zum Christenthum® und ,Zur Geschichte des
Dramas“ erschienen. Eichendorff gibt darin
keine Strukturanalyse oder Gattungsgeschichte
im modernen Sinn. Er nimmt sich das Recht,
das sich heutige Schriftsteller in ihren kultur-
politischen Reden nehmen, und unternimmt
den Versuch, ,das dichterische, menschliche
und religiése Ideal, dem er ein Leben lang
gefolgt war, in seiner Tiefe zu deuten, in sei-
ner Giiltigkeit zu rechtfertigen und gegen die
Angriffe der liberalen Rationalisten zu ver-
teidigen® (Vorwort). W. Mauser, der Heraus-
geber, gibt in den umfangreichen Anmerkun-
gen nicht nur Hinweise auf Entstehung, Uber-
lieferung, Textgestalt und Wirkung, sondern

auch zahlreiche Erliuterungen zum Verstind-
nis des Inhalts.

Von den beiden vorgesehenen Uberset-
zungsbidnden erschien als erster der zweite
mit unvollendeten Ubersetzungen aus Cer-
vantes und Calderon. Es sind Eichendorffs
Vorarbeiten zu dramatischen Ubersetzungen.
Der dokumentarische Wert iiberwiegt den li-
terarischen. Thr geistesgeschichtlicher Raum ist
die nachromantische deutsche Hispanik. Auch
dieser Band ist ausfiihrlich und sorgsamst er-
ldutert. P, K. Kurz S]

BERNHARD, Thomas: Prosa. Frankfurt am M. :
Suhrkamp 1967. 115 S. (eamion suhrkamp.
213.) Kart. 3.

Thomas Bernhard, Jahrgang 1931, Wahl-
osterreicher, gehdrt zu den jiingeren, nicht
mehr jlingsten deutschen Erzdhlern. Genera-
tionsgenosse von Grass, Walser, Baumgart,
Johnson, entbehrt er deren Popularitit, ob-
schon ihn die Kritik mit seinem Romanerst-
ling ,Frost® (Insel, 1963) sogleich mit ach-
tungsvollem Respekt behandelte. ,Entbehren®
st vermutlich das falsche Wort. Jedenfalls
hat Bernhard auch in seinen auf ,Frost® fol-
genden Arbeiten, der Erzihlung ,Amras®
(Insel, 1964) und dem Roman ,Verstorung®
(Insel, 1967), durch keinerlei Konzessionen
an den breiteren Geschmack verraten, dafl
ihm daran liege, auf dem Seller-Teller ser-
viert zu werden. Er ,dient* mit fast mono-
manischem Ernst seinem einen abseitigen
Thema. Die jetzt als Bindchen der edition
suhrkamp vorliegenden sieben Prosastiicke,
die neben den grofleren Arbeiten her entstan-
den, vermdgen einen neugierigen Leser vor-
ziiglich einzuiiben in den Mono-Ton dieses
eigen-artigen Schriftstellers.

Er ist gestimmt auf das Geheimnis des Bé-
sen. Es wird nicht individual- oder sozial-
kritisch moralisiert. Bernhards kiihle, die
fiirchterlichsten ,,Geschopfkrankheiten® kli-
nisch-protokollierenden Texte iiberschreiten
den Bereich des sittlichen Ubels. Sie sind einer
umfassenderen Verschworung von Bosheit
und Vernichtung auf der Spur, den Exzessen
einer Natur, die ,unaufhérlich alle méglichen
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Verbrechen, darunter die Menschenverbre-
chen® hervorbringt. Sei es die Gemeinheit
einer Innsbrucker Kaufmannsfamilie, die ihren
verkriippelten Sohn in den Selbstmord treibt;
die ,infame® Verunstaltung dieser Kreatur
selbst; die unentrinnbare Veranlagung eines
Zimmermanns — ,eine einzige finstere Fund-
grube fiir Grausamkeiten und Schmerz® -,
den fiinf Jahre Strafanstalt von der ,Sinn-
losigkeit jedes, auch des geringsten, des un-
scheinbarsten Lebenszeichens® zu iiberzeugen
scheinen; die ,absolut gehirn- und korper-
zerstorende®, thm ,riicksichtslos eingeborene*
Schlaflosigkeit eines Erzichers, die seine Exi-
stenz yauf die fiirchterlichste Weise* ernied-
rigt; der ,kranke Menschenkopf® eines an
seiner Krankheit gescheiterten Forstwissen-
schaftlers, den eine auf einem irren, von
Angst gejagten Nachtgang gefundene fremde
Miitze fast in den Wahnsinn treibt: es sind

ZU DIESEM HEFET

alles Symptome derselben todlichen Krank-
heit, die Bernhards poetische Pathologic in
einer angestrengten, sich in gebrochenen Pe-
rioden fortquilenden, dem Befund schlacken-
los angepafiten Sprache protokolliert.

Ist solch finstere Monotonie, solch faszi-
niertes Starren auf die Nachtseiten der
menschlichen Kondition erlaubt? Man ist ver-
sucht, dem Autor mit einer seiner Figuren
vorzuhalten, ,die Welt sei nicht nur entsetz-
lich. Die Materie ungeheuer exakt und voll
Schénheit. Unabhingig von Ort und Zeit sei
der Einzelne immerfort zu den erstaunlich-
sten Entdeckungen, derentwillen das Leben
sich auszahle, fihig®. (113) Doch vor dem un-
erbittlichen Ernst, mit dem sich hier einer
freischreibt von Erfahrungen, denen die we-
nigsten heute noch standzuhalten vermdgen,
erstirbt einem der brave Einwand auf den
Lippen. H. Wutz S]

Der Aufsatz von OswALD voN NELL-BREUNING gibt das Referat wieder, das er im September
bei dem Colloquium ,Kritik der politischen Okonomie heute — Hundert Jahre ,Kapital®
hielt. Das Colloquium wurde vom Institut fiir Politikwissenschaft an der Universitit Frank-
furt und von der Europiischen Verlagsanstalt (Frankfurt) veranstaltet. Die Referate erschei-
nen 1968 bei der Europiischen Verlagsanstalt.

JoseEpH LisTL ist Mitarbeiter am Institut fiir christliche Soziallehre ,Heinrich-Pesch-Haus® in
Mannheim. Er arbeitet gegenwirtig iiber das Grundrecht der Religionsfreiheit in der Recht-
sprechung der Bundesrepublik.

ERNST VOGT ist Professor fiir alttestamentliche Exegese und biblische Archiologie am Bibel-
institut in Rom. Von 1949 bis 1963 war er dessen Rektor. Sein Aufsatz entstand aus einem
Vortrag vor der romischen Sektion der Gorres-Gesellschaft.

Die Farbtafel zu dem Beitrag von HERBERT SCHADE wurde uns freundlicherweise vom Prestel-
Verlag, Miinchen, zur Verfiigung gestellt. Sie gibt in Originalgréfle einen Ausschnitc aus der
soeben erschienenen Faksimile-Ausgabe des Lorscher Evangeliars wieder.
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