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Karl Rabner S]
Demokratie in der Kirche?

Es soll hier von Demokratie in der Kirche die Rede sein. Die Uberschrift ist mit einem
Fragezeichen versehen. Dieses Fragezeichen miifite eigentlich an jedes der beiden Sub-
stantive dieses Titels angefiigt werden. Denn mit diesem Titel ist ja nicht nur die
offene und schwierige Frage gestellt, _OB‘ so etwas wie Demokratie in der Kirche még-
Jich und wiinschenswert oder vielleicht sogar schon in einem gewissen Umfang gegeben
sei, sondern auch das Problem, was denn Demokratie in sich selber sei, unabhingig
von der Kirche, und was sie wiinschenswert mache. Es ist selbstverstindlich, daf8 wir
diese zweite Frage hier nicht beantworten konnen, obwohl wir uns bewuft sind, dafl
das eigentliche Thema unserer Uberlegungen, also Demokratie gerade in der Kirche,
sehr von der Beantwortung der anderen Frage abhingt, die hier nicht gegeben werden
kann, und darum alle unsere Uberlegungen unter diesem methodischen Mangel leiden
werden. Wie die heutigen Schwierigkeiten in allen Landern diesseits und jenseits des
Eisernen Vorhangs zeigen, ist das, was Demokratie im eigentlichen Sinn sein will,
nicht schon einfach dadurch garantiert, dafl ein allgemeines und gleiches Wahlrecht fiir
alle Erwachsenen, Manner und Frauen, in einer sogenannten reprisentativen Demo-
kratie gegeben ist. Auch hinter der Fassade einer reprisentativen Demokratie kann
sich vieles verbergen, was alles andere ist als wahre Demokratie, und in einer Gesell-
schaft, die gar nicht im iiblichen Sinn des Wortes ,demokratisch“ verfafit ist, kann
unter Umstinden viel mehr von dem gegeben sein, was eine Demokratie durch ihre
Institutionen verwirklichen will. Aber, wie gesagt, wir kénnen auf engem Raum
hier nicht auch noch auf die Frage nach dem allgemeinen Wesen der Demokratie an
sich, nach ihren verschiedenen Verwirklichungsweisen, Gefahren und Depravationen
eingehen. Wir setzen nur voraus (weil ohne ein gewisses Verstindnis des Wortes De-
mokratie nicht auszukommen ist), dafl Demokratie jene Gestalt einer Gesellschaft sei,
in der entsprechend den sonstigen geistigen, kulturellen und gesellschaftlichen Voraus-
setzungen der Mitglieder dieser Gesellschaft ein moglichst grofler Freiheitsraum fiir
die einzelnen Glieder dieser Gesellschaft und eine moglichst weitgehende aktive Be-
teiligung aller Glieder dieser Gesellschaft an deren Leben und Entscheidungen gewihr-
leistet wird.

Ich will zun4chst einiges Grundsitzliche zur Frage: Demokratie in der Kirche? zu
sagen versuchen. In einem zweiten gréfleren Abschnitt soll einiges konkreter bedacht
werden hinsichtlich einer — richtig verstandenen — gréfleren Demokratisierung in der
Kirche, wobei immer die romisch-katholische Kirche unter Voraussetzung ihres eigenen
dogmatischen Selbstverstindnisses verstanden wird.

1 Stimmen 182, 7 1



Karl Rabner

Grundsdtzliches
Momente von Freiheit und Demokratie im Wesen der Kirche

1. Eine innerste grundsitzliche Verwandtschaft zwischen dem, was mit Demokratie
gemeint oder garantiert und verwirklicht werden soll, einerseits und der Kirche ander-
seits ergibt sich zundchst einmal daraus, dafl die Kirche die Gemeinschaft der in Frei-
heit Glaubenden und zu ein und demselben Bekenntnis und zur Anbetung frei sich
Vereinenden ist. Die Kirche griindet, verstanden als gesellschaftliche Grofle; rein auf
dem freien Glauben ihrer Mitglieder. Natiirlich hat auch die Kirche in einer gewissen
Analogie zur profanen Gesellschaft bestimmte Voraussetzungen, die nicht durch die
freie Entscheidung ihrer Glieder, durch die freie Assoziierung als solche konstituiert
werden, sondern dieser als Bedingung der freien Vergesellschaftung vorausliegen; das
menschliche Wesen, der Heilswille Gottes, die Erlésung in Jesus Christus, die ,,Stif-
tung® der Kirche durch Jesus Christus, die grundsitzliche Berufung jedes Menschen zur
Kirche und die dadurch an sich gegebene ,,Pflicht, der Kirche anzugehdren. Aber all
das dndert nichts daran, dafl der miindige Erwachsene (wir sehen von der Frage der
Kindertaufe und den durch diese gegebenen Folgen ab) der Kirche nur auf Grund sei-
nes freien Entschlusses angehtrt und darum von der Kirche nur unter dieser Voraus-
setzung erreicht werden kann. Eine profane, staatliche Gesellschaft kennt Zwangsmit-
glieder und gerade unter dieser Voraussetzung entsteht dann die Frage, wie ein mog-
lichst grofier Freiheitsraum und eine mdglichst grofle freie und aktive Mitwirkung fiir
solche Glieder dennoch gewihrleistet werden kénne. Wihrend also alles Demokrati-
sche in der staatlichen Gesellschaft als Gegenbewegung gegen die Zwangsmitgliedschaft
als Vorgegebenheit auftritt, ist in der Kirche die Vergesellschaftung als freie nicht nur
Ziel, sondern schlechthinnige Voraussetzung der kirchlichen Gesellschaft. Letzter Sinn
und letztes Ziel aller Demokratie ist somit schon Voraussetzung der Kirche. Damit ist
natiirlich nicht bestritten, daf es auch in der Kirche vermeidlich und unvermeidlich viel
»Undemokratisches® gibt. Schon deswegen, weil die unmiindig Getauften von der
Kirche erst langsam zu einem freien, selbstverantworteten Entschlufl des personalen
Glaubens gefithrt werden miissen, ohne den ein miindiger Mensch nicht im vollen Sinn
Glied dieser Kirche sein kann. Aber das alles dndert doch nichts an dem grundlegen-
den Unterschied zwischen einer staatlich verfafiten Gesellschaft, die eine Zwangs-
mitgliedschaft kennt, voraussetzt und praktiziert, und der Kirche, bei der die Mit-
gliedschaft im miindigen Menschen nur durch die freie Glaubenstat konstituiert wer-
den kann. Schon dadurch ist ein Moment von Freiheit und Demokratie im Grund-
wesen der Kirche gegeben, das eine weitere Frage nach Demokratie in der Kirche zwar
nicht tberflissig macht, aber doch eine solche Frage wesentlich entschirft, genauso wie
bei sonstigen freien Vergesellschaftungen von Menschen die Frage einer demokrati-
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schen Verfassung zwar nicht unmoglich oder sinnlos wird, aber auch nach Ausweis der
Erfahrung nicht jene Schirfe hat wie bei der staatlich organisierten Gesellschaft als
ganzer.

2. Ein weiteres Moment am dogmatischen Wesen der Kirche kann eine innere Ver-
wandtschaft von Demokratie oder wenigstens dem, was diese gewihrleisten will, und
der Kirche verdeutlichen: Das frei Charismatische ist ein inneres und wesentliches
Moment im Selbstverstindnis der Kirche. Alle Institutionen, die in einer staatlichen
Gesellschaft als demokratische gedacht und verwirklicht werden, sollen doch den ein-
zelnen den ndtigen Freiheitsraum sichern, innerhalb dessen sich die freie Initiative und
Entscheidung der einzelnen und der freien Gruppen ohne Manipulation und Planung
von seiten der gesellschaftlichen Gewalten entfalten konnen. Das geschichtlich Neue,
das Ungeplante und Unmanipulierte, fiir das eine demokratische Verfassung Moglich-
keit und Raum einridumen soll, heifit auf der Ebene der Kirche das Charismatische, das
der Kirche durch den frei waltenden Geist Gottes geschenkt wird. Nun ist zwar durch
die Verfassung der Kirche, durch das Institutionelle an ihr, noch nicht eine absolute
Garantie gegeben, daf dieses Charismatische immer und in jedem Fall die nStige Ent-
faltungsfreiheit tatsichlich in der Kirche findet. Im Einzelfall kann durchaus das
Gegenteil eintreten: Institution und Amt konnen das Charismatische behindern und
unterdriicken, biblisch gesprochen: den Geist ausloschen. Aber es ist doch ein Doppeltes
zu sagen:

Erstens erkennt die Kirche dieses Charismatische als ein inneres Wesensmoment an
ihr selbst an. Sie will gar nicht die totalitire religiose Gesellschaft sein, in der alles in
ihrem Leben und ihren Entscheidungen allein die Exekution eines Befehls ist, der von
einer zentralen Amtsstelle ausgeht. Sosehr die Kirche Institution, Amt und Vollmacht
kennt, so wenig will sie deshalb ein autoritires und totalitires System sein. Amt und
Institution sind grundsitzlich ein Teilmoment an der Kirche, nicht eine letzte und
ersturspriingliche Grofe, die die Geschichte der Kirche und das Walten ihres Geistes

' totalitir manipulieren wollte. Das Amt versteht sich von vornherein als Dienst am

freien Charisma, als Dienst der Unterscheidung der Geister, als Dienst an der Einheit
und liebenden Gemeinschaft der vielen Charismen, die der eine, unmanipulierbare
Geist Gottes seiner Kirche gibt. Wenn man eine Demokratie bei der vielfiltigen Ge-
stalt, in der sie verfassungsrechtlich auftreten kann, vielleicht am ehesten noch negativ
dadurch bestimmen kann, dafl man sagt, sie sei die staatliche Verfassung eines Volkes,
durch die jeder Wille einer totalitiren Manipulation der Menschen verworfen und
hintangehalten wird, dann kann man in einem sehr grundlegenden Sinn die Kirche
eine Demokratie nennen, weil sie grundsitzlich das Nicht-Institutionalisierbare, Freie
und Charismatische als ein inneres Wesensmoment an sich anerkennt.

Zweitens ist zu sagen, dafl derjenige, der an die eschatologische Verheiflung Gottes
fiir die Kirche Christi glaubt, davon iiberzeugt ist, dafl der Geist Gottes auch faktisch
im entscheidenden Augenblick und auf die Dauer die institutionelle Amtskirche davor
bewahrt, in einer totalitiren Weise das frei Charismatische in der Kirche zu unter-
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driicken oder zu manipulieren. Ein solcher Glaube kann natiirlich auch wieder Ver-
suchung und Gefahr bedeuten, totalitire Tendenzen in der Kirche nicht ernst genug zu
nehmen. Er ist aber dennoch in sich berechtigt und impliziert auch die Hoffnung, dafl
die mit diesem Glauben selbst noch einmal gegebene Gefahr nicht iibermichtig wird.
Dieser Glaube ist auch durch die Geschichte — trotz aller bitteren Enttduschungen im
einzelnen — nicht grundsitzlich desavouiert worden: Das frei Charismatische in der
Kirche bahnt sich immer wieder einen Weg, schafft sich Raum und stellt auch das
Institutionelle und Amtliche in der Kirche in seinen Dienst. Dieses Charismatische aber
bildet etwas, was man auf der Ebene der Kirche durchaus etwas ,Demokratisches®
nennen kann, zumal es fiir eine dogmatische Ekklesiologie und auch nach dem Aus-
weis der Kirchengeschichte selbstverstindlich ist, dafl nicht nur das Amt in der Kirche,
sondern auch jeder unbeamtete einzelne im ,Demos®, d. h. Volk Gottes, Einfallstor
des frei waltenden Geistes sein kann.

3. Noch von einem weiteren Aspekt kann eine innere Verwandtschaft von recht
verstandener Demokratie und Kirche gesehen werden, und zwar von einer Eigen-
tiimlichkeit der Kirche her, die auf den ersten Blick eher das Undemokratische an ihr
zu kennzeichnen scheint. Die Kirche hat nach gottlichem und somit unverdnderlichem
Recht ein Amt, das von einzelnen Personen als einzelnen getragen wird. Das muff
ntichtern gesehen werden trotz aller kollegialen Strukturen, die es durch die Einheit
des Presbyteriums als kollegialer Gréfle mit dem Bischof in der einzelnen DiGzese gibt.
Es gibt gewisse Funktionen in der Kirche — man denke an die primatialen Vollmachten
eines Ortsbischofs —, die von der einzelnen Person des Amtstrigers wahrgenommen
werden miissen und letztlich nicht auf einen kollektiven Entschlufl einer Gruppe ab-
gewilzt werden konnen, so daff der einzelne Amtstriger nur der Exekutor des Ent-
schlusses einer solchen Gruppe oder der Gesamtheit der Kirche wire.

Diese Tatsache, die zum Wesen der katholischen Kirche geh&rt, mag auf den ersten
Blick sehr undemokratisch aussehen. Aber sie ist im Grund ein Garant fiir echte Demo-
kratie, in der nicht nur der Name, sondern auch die Sache der Demokratie gegeben ist.
Denn einerseits schlieft dieser Personalismus (wenn wir die gemeinte Sache so bezeich-
nen diirfen) eine ,demokratische® Wahl solcher personal handelnden Amtstriger nicht
aus und prijudiziert auch grundsitzlich nichts an einer Mitwirkung des gesamten Kir-
chenvolks oder seiner einzelnen Gruppen an dem Zustandekommen der Entscheidun-
gen eines solchen Amtstrigers. Umgekehrt ist ein solcher Personalismus ,iuris divini®,
der hier trotz seiner Wichtigkeit natiirlich nicht weiter theologisch begriindet werden
kann, ein Prinzip des Widerstands gegen die bekannten Gefahren und Schiden einer
Demokratie in grofen Gesellschaften, in denen eine direkte Selbstregierung des Volks
durch sich selbst, zum Beispiel durch Plebiszite ohne sich verselbstindigende Reprisen-
tation, nicht oder in weitem Umfang nicht mehr moglich ist. In solchen Demokratien
ist die Gefahr sehr akut, dafl man nicht mehr weif}, wo eigentlich eine Entscheidung
fallt, wer die unabwilzbare Verantwortung fiir eine solche trigt, an wen sich das
Glied einer solchen Gesellschaft eigentlich wenden mufl, um seine eigene Meinung und
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Willensbildung wirklich effizient einsetzen zu kénnen. Wo hingegen in einer Gesell-
schaft ein solcher Personalismus deutlich gegeben ist, wo der Amtstriger sich nicht ver-
stecken kann hinter einer anonymen Institution, wo an ein wirkliches individuelles
Gewissen und an eine personliche, unabwilzbare Verantwortung konkret appelliert
werden kann, wo man noch weif}, was Ursache und was Wirkung, was Grund und
nicht nur Symptom ist, ist das, was Demokratie zutiefst will, nimlich die freie, aktive
Mitwirkung aller Glieder der Gesellschaft am Leben dieser Gesellschaft, eher ermog-
licht als in einer Institution, in der sich jedes Moment als blofl abhingige Funktion
anderer Grofien empfinden mufl, in der der Wille des einzelnen keinen deutlichen
Punkt mehr hat, auf den er zielen kann.

Unterschiede der Demokratie in der Kirche und in der Gesellschaft

Wenn wir einige Tatsachen der katholischen Ekklesiologie genannt haben, die eine
grundlegende innere Verwandtschaft von Demokratie und Kirche begriinden, so ist
nun auf einen grundlegenden Unterschied aufmerksam zu machen, der besteht, je nach-
dem man die Frage der Demokratie an die Kirche oder an eine profane Gesellschaft
stellt.

1. Dieser Unterschied, der verbietet, unbesehen alle ,,demokratischen® Forderungen,
Modelle und Begriindungen von einer profanen Gesellschaft auf die Kirche zu iiber-
tragen, ist zundchst einmal dadurch gegeben, dafl nach katholischer Ekklesiologie die
Grundverfassung der Kirche gottlichen Rechts und so unverinderlich ist. An diesem
Satz einer katholischen Ekklesiologie dndert auch die Tatsache nichts, dafl eine solche
Grundverfassung der Kirche in ihrer Geschichte zunichst unreflex gelebt wurde, in der
apostolischen Zeit selber erst Form annahm und in einem dogmengeschichtlichen Pro-
zefl erst langsam in das reflexe Bewufltsein der Kirche erhoben wurde. Dieser Prozef§
dokumentiert sich deutlich darin, dafl es bis heute eigentlich keine geschriebene Ver-
fassung der Kirche im Sinn der modernen Staatsverfassungen gibt. Die Kirche hat eine
unabdnderliche Grundverfassung, die in der gottlichen Offenbarung in Jesus Christus
gegeben ist und einer demokratischen Willensbildung des Kirchenvolks nicht unter-
steht. Nun knnte man sagen, dafl auch eine moderne Verfassung eines Staates, inso-
fern diese den sittlichen Anspruch auf Respekt gegeniiber den Mitgliedern einer Ge-
sellschaft erhebt, in analoger Weise gewisse Grundrechte des Menschen, letzte Prinzi-
pien des Naturrechts usw. voraussetze, somit auch einen von der freien Setzung der
Glieder der Gesellschaft unabhingigen Grund habe. Damit wiirde zwischen einer
demokratisch geschaffenen Verfassung und ihrem dem positiven Recht vorgeordneten
Grund ein analoges Verhiltnis bestehen wie zwischen dem menschlichen, variablen
Kirchenrecht und den letzten Strukturen der Kirche, die gottlichen Rechts sind.

Aber diese Analogie darf doch den wesentlichen Unterschied zwischen der Verfaf3t-
heit der Kirche und der staatlichen Verfafitheit einer Gesellschaft nicht verdunkeln.
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Relativ sehr konkrete verfassungsrechtliche Strukturen der Kirche, die durchaus anders
gedacht werden konnten, sind in der Kirche gottlichen Rechts, wie es in einer profanen
Gesellschaft nicht der Fall ist. Weltlich gibt sich die Gesellschaft ihre Verfassung, die
Kirche gibt sie sich nicht selbst; sie ist ihr durch Gott in Jesus Christus gegeben wor-
den, auch in Elementen, die durchaus der Welt geschichtlicher Bedingtheiten angehdren.
Ob solche Elemente ,iuris divini®, die sich fiir die Kirche von der géttlichen Offen-
barung im Christusereignis herleiten, schon , Verfassung® in einem modernen Sinn des
Wortes genannt werden konnen oder ob man, wenn iiberhaupt von einer Verfassung
der katholischen Kirche, nur vom Ganzen der rechtlich formulierten Verfafitheit der
Kirche von gottlichem #nd menschlichem Recht sprechen kann, das mag eine inter-
essante und auch nicht unwichtige, aber am Ende doch nur eine terminologische Frage
sein, die hier nicht mehr interessiert. Dies dndert auch die grundlegende Tatsache nicht,
daf in der romisch-katholischen Kirche nicht alles dem demokratischen Belieben des
Kirchenvolks inklusive seiner Amtstriger untersteht.

Damit ist schon eine bestimmte Grenze wenigstens in einem formalen Sinn fiir die
Fragestellung nach der Demokratie in der Kirche gegeben. Denn material ist ja durch
eine solche Grenzziehung iiber eine demokratische Struktur der Kirche noch nichts
negativ entschieden, genauso wenig wie in dem Fall, wo eine profane Verfassung zum
Beispiel die Abschaffung eines demokratischen Systems verbietet und in diesem Sinn
dem mdglichen Willen der Staatsbiirger Grenzen setzt. Praktisch gesehen ist jedoch
damit schon gesagt, daf} z. B. der im Ersten Vatikanum ausgesagte Primat des Papstes
in seinem wirklich dogmatischen Wesen (was nicht heifft: in einer bestimmten geschicht-
lichen Gestalt!) dem verfassungsschaffenden und verfassungsindernden Willen des
Kirchenvolks oder auch des Bischofskollegiums in Unterscheidung von seiner prima-
tialen Spitze nicht untersteht.

2. Von da aus kommen wir zu einem nichsten Aspekt, der einen grundlegenden
Unterschied zwischen der Anwendung der Frage nach Demokratie bei der Kirche oder
bei einer profanen Gesellschaft deutlich macht. Wir haben schon davon gesprochen,
daf es im Unterschied zur profanen staatlichen Gesellschaft bei der Kirche hinsichtlich
miindiger Menschen eine Zwangsmitgliedschaft nicht gibt und geben kann, weil sie
dem Wesen der Kirche als einer Gemeinschaft des Glaubens widerspriche, der wesent-
lich nur als freier existieren kann. Damit ist nun aber auch gegeben, daf ein Mensch,
der dem Glauben dieser Kirche in dessen eigentlicher dogmatischer Gestalt eindeutig
widerspricht, auch nicht mehr im vollen Sinn Glied dieser Kirche ist. Wenn und wo
im Kirchenvoll oder auch bei Bischtfen als einzelnen die Forderung einer Verfassungs-
dnderung der Kirche erhoben wiirde, die dem dogmatisch definierten Selbstverstindnis
der romisch-katholischen Kirche widerspricht, wire keine Bewegung auf eine Ver-
fassungsinderung innerhalb der Kirche hin gegeben, sondern eine Bestreitung dieser
Verfassung von auflen, da die Triger einer solchen Forderung gar nicht mehr im vol-
len gesellschaftlichen Sinn der Kirche angehéren wiirden. Das Phinomen, dafl anschei-
nend da und dort solche Tendenzen oder Forderungen bei katholischen Christen auf-
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treten, die dennoch von sich aus nicht aus der Kirche auszuwandern beabsichtigen und
unter Umstinden am kirchlichen Leben weiter teilnehmen, dndert nichts an diesem
grundsitzlichen Selbstverstindnis der Kirche iiber ihre grundlegende, dogmatisch ge-
gebene Verfassung und an der damit gegebenen Grenze einer demokratischen Willens-
bildung in der Kirche, soweit eine solche sich auf die Grundverfassung der Kirche
bezieht.

Man kénnte natiirlich die Frage stellen, was geschihe, wenn eine grofle Majoritit
des Kirchenvolks — eventuell sogar unter Mitwirkung von Bischéfen — nun doch be-
ginne, dieses dogmatische Selbstverstindnis der Kirche zu bestreiten, und den Ver-
such unternihme, solche grundlegende Strukturen der Kirche, die bisher als dogmatisch
gliltig verbindlich waren, aus der Kirche auszuscheiden, so wie es zum Beispiel ja auch
schon in fritheren Zeiten der Kirchengeschichte geschehen ist. Auf diese Frage kann
man nur antworten, dafl ein solcher Versuch einer ,,demokratischen Revolution von
unten gegen die dogmatische und nicht nur gegen die kirchenrechtlich bindende Grund-
verfassung der Kirche geschichtlich immer eine Gefahr bleibt.

Es mufl daher betont werden, dafl nur dort Kirche als die rémisch-katholische ge-
geben ist, wo das irreversible (wenn auch in einem geschichtlichen Prozef ergriffene)
bisherige dogmatische Selbstverstindnis der Kirche bewahrt wird. Es gehdrt notwen-
dig zur Hoffnung dieses Glaubens, dafl er immer, wenn auch in einem Umfang, der
sehr variabel sein kann und sich nicht immer auf eine gréfere Zahl hin entwickeln
mufl, ein glaubendes Kirchenvolk findet und bewahrt, das die Kirche als Sakrament
des Heils der Welt in deren Geschichte weiter bestehen lifit. Die unerschiitterliche
Hoffnung des Glaubens geht dahin, dafl der Geist der Kirche sich immer in einem
geniigenden Maf ein an diese Kirche glaubendes Volk als Leib dieser Kirche bereitet
und so eben eine Revolution gegen die Verfassung der Kirche von dem Maf und der
Art verhindert, daf die alte Kirche nicht mehr bestiinde.

3. Ein weiteres Moment der katholischen Ekklesiologie verdeutlicht noch den grund-
legenden Unterschied in der Frage nach Demokratie, je nachdem diese Frage auf die
Kirche oder auf die profane Gesellschaft bezogen wird. Wir wollen uns hier nicht auf
die schwierigen Fragen einer christlich inspirierten Philosophie iiber Gesellschaft und
Staat einlassen und so auch nicht auf die Frage, ob und inwiefern der Triger einer
Vollmacht in einer profan-staatlichen Gesellschaft in einem bestimmten Sinn seine
Vollmachten auch nicht einfach nur von dem ihn wihlenden Volk erhilt. Auf jeden
Fall aber ist zu sagen, dafl der Amtstriger in der Kirche seine eigentlichen Vollmach-
ten nicht einfach nur als blofler Exckutor der Befugnisse und des Willens des Kirchen-
volks von diesem bezieht, sondern durch die Sendung von Christus her das Evange-
lium predigt, die Sakramente verwaltet und teilhat an dem Leitungsamt in der Kirche.
Damit ist nochmals ein Unterschied zwischen einer profanen demokratischen Gesell-
schaft und der Kirche gegeben, der es verbietet, das Modell einer profanen demokrati-
schen Gesellschaft ohne weiteres auf die Kirche anzuwenden. Diese solcherart Unter-
schiede begriindende Herkunfl der Vollmachten des kirchlichen Amtes won Christus
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schliefft natiirlich nicht aus, sondern ein, dafl dieses Amt von vornherein nur denkbar
ist innerhalb des geheiligten Volks der Erldsten und Glaubenden und diesem Volk
nicht von auflen gegeniibertritt. Die Herkunft der Vollmacht von Christus wider-
spricht also in keiner Weise einer ,,demokratischen® Findung und Bestallung des Voll-
machtstrigers und der Tatsache, dafl die Findung der Entscheidungen dieses Amtes vom
Wesen des Menschen und vom Evangelium her durch viele Normen und durch den
Geist Gottes in der Kirche so bestimmt wird, daf sie des Bezugs auf das Kirchenvolk
und auch auf dessen freie Willensbildung nicht einfach entraten.

Berechtigung der Frage nach Demokratie in der Kirche

Unbeschadet dieser wesentlichen Differenz, die beachtet werden muff;, wenn die
Frage nach Demokratie in der Kirche gestellt wird, ist eine solche Frage durchaus sinn-
voll. Eine solche Fragestellung kann auf die Kirche bezogen werden, weil die Gnade
und ihre geschichtliche Erscheinung in der Kirche, richtig verstanden und bezogen auf
deren reale Konkretheit, dasjenige, was wir Natur zu nennen pflegen, als inneres Mo-
ment an sich selber hat. Wenn und insofern Demokratie eine Wesensforderung der
menschlichen Natur ist, mindestens einmal ab einer bestimmten Phase geschichtlicher
Entfaltung dieser Natur, dann kann Demokratie fiir die Kirche nicht etwas schlechthin
Gleichgiiltiges sein, wenn die Kirche aus Menschen besteht, die mindestens in der
jetzt gegebenen Phase der Entwidklung ihres Wesens legitime Forderungen nach Demo-
kratie als Freiheit und aktive Mitwirkung an der Ausprigung ihrer gesellschaftlichen
Formen stellen. Die Kirche als Glaubensgemeinschaft von Menschen muf als solche
immer so sein, daf} sie diesen Menschen in ihrer geschichtlichen Entwicklung entspricht.

Dazu kommt, dafl es nur sehr weniges in der Verfassung der Kirche gibt, was wirk-
lich unverinderlichen gottlichen Rechts ist, und daf dieses gottliche Verfassungsrecht in
der Kirche selbstverstindlich immer und unvermeidlich in konkreten geschichtlichen
Gestalten existiert, die selber nicht einfach unverdnderlich sind. Der Primat des Pap-
stes zum Beispiel ist ,iuris divini®; damit ist aber selbstverstindlich in keiner Weise
gesagt, dafl die konkreten rechtlichen Gestalten und verwaltungstechnischen Weisen,
in denen und unter denen dieser Primat sich heute konkret darstellt, an dieser bleiben-
den Giiltigkeit des Primats partizipieren wiirden. Wenn wir die echte Geschichtlichkeit
des Menschen und auch der Kirche wirklich voll ernst nehmen, ist es nicht einmal so,
dafl wir in einer Reflexion adiquat zwischen dem Wesen und seiner geschichtlichen
und bedingten Erscheinung unterscheiden konnten. In welcher konkreten Gestalt im
Wandel der Geschichte sich dieses bleibende Wesen spiter einmal zur Erscheinung
bringt, das konnen wir gar nicht adiquat voraussagen und projektieren. Dies bleibt
vielmehr der offenen, unmanipulierten Geschichte der Zukunft iiberlassen, so dafl
demokratische Tendenzen und Bestrebungen sehr wohl zu jenen Kriften gehren
konnen, die zum dauernden Wandel des konkreten Erscheinungsbilds eines bleibenden
Wesens beitragen.
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Wenn somit die Frage: Demokratie in der Kirche? an die Kirche gestellt wird, so ist
damit die Frage gegeben nach einer immer neuen geschichtlichen Synthese zwischen
dem bleibenden Wesen der Kirche und ihrer konkreten geschichtlichen Gestalt, zwi-
schen dem ,ius divinum® und dem ,ius humanum®, zwischen Menschlichem und G&tt-
lichem in der Kirche. Gerade ein katholischer Christ und Theologe, der von einer
Dogmen- und nicht nur von einer Theologiegeschichte des Glaubensbewufitseins seiner
Kirche weif, der also sogar das Bleibende seines Glaubens und seiner Kirche nur in
einer Geschichte und nicht auflerhalb ihrer hat, hat keinen Grund, sich vor einer
weitergehenden Geschichte des menschlichen Verfassungsrechts in der Kirche zu fiirch-
ten. Er kann eine Dynamik der Geschichte, die aus einem demokratischen Willen
kommyt, fiir die notwendig weitergehende Verfassungsgeschichte seiner Kirche gewifd
nicht von vornherein als illegitim ablehnen.

II.
Méglichkeiten einer demokratischen Fortentwicklung in der Kirche
Strukturen der Mitwirkung an den Entscheidungen des Amtes

Es handelt sich dabei, noch ganz allgemein gesprochen, nicht so sehr um eine Ge-
sinnung der Briiderlichkeit, der Freiheit, der geistigen Toleranz, des radikalen Ernst-
nehmens jedes Amtes in der Kirche als eines blofen Dienstes am Volk Gottes, was
alles hier vorausgesetzt sein soll, sondern um den Einbau von gesellschaftlichen Struk-
turen und Institutionen, die das zu einer christlichen und nicht nur biirgerlichen Miin-
digkeit herangewachsene Volk Gottes am Leben der Kirche wirklich aktiv mitbestim-
men und teilnehmen lassen. Soweit solche Strukturen und Institutionen rechtlicher
Natur sind, kénnen sie natiirlich insofern als blo8 menschliches und damit verinder-
liches bzw. nicht notwendiges Recht in der Kirche bezeichnet werden, als sie nicht
immer bestanden haben, neu geschaffen wurden oder zu schaffen sind. Aber es ist
gleichzeitig zu betonen, daf solches Recht in der Kirche, das durch Gewohnheit oder
ausdriicklichen gesetzgeberischen Akt des Amtes in der Kirche besteht und deswegen
eben ,ius humanum® und nicht unmittelbar ,ius divinum® ist, damit nicht schon im
reinen Belieben des Amtes steht. Im Volk der Kirche bleibt nicht immer ganz zu Un-
recht das Mifltrauen wach, daf menschliches Recht in der Kirche, weil und insofern es
vom Amt gesetzt werden mufl, eigentlich doch der Willkiir des Amtes ,iuris divini®
ausgeliefert und so doch nicht eigentlich Recht sei, das dem Kirchenvolk eine stabile
Position gegeniiber den Entscheidungen des Papstes oder des Gesamtepiskopats gibe.

Grundsitzlich aber ist dieses Mifitrauen dem menschlichen Recht in der Kirche
gegeniiber unberechtigt. Auch sogenanntes bloff menschliches Recht in der Kirche kann
in einer bestimmten geschichtlichen Situation des Menschen und der Kirche von einer
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absoluten sittlichen Forderung oder sogar vom ,ius divinum® der Kirche gefordert und
legitimiert sein. Eine bestimmte Zeitgestalt des bleibenden Wesens der Kirche als der
Gemeinschaft des freien Glaubens, der Hoffnung und der Liebe kann in dieser Zeit
und fiir sie vom Wesen der Kirche her gewissermaflen eine absolute Forderung bedeu-
ten. Tatsichlich sind auch unzihlige Méglichkeiten von rechtlichen Satzungen und Ent-
scheidungen durch das Amt der Kirche, die vom abstrakten Wesen dieses Amtes her
denkbar wiren, nie verwirklicht worden, weil sie eben nicht nur technisch, sondern
auch sittlich von der konkreten Situation und dem Lebensgefiihl der Menschen der
Kirche her nicht legitim waren. Umgekehrt haben sich viele Strukturen und Institutio-
nen auch gegen die an sich denkbare Willkiir der einzelnen Amtstriger behauptet, ob-
wohl sie an sich nur menschlichen Rechts waren oder sind. Wenn man also fiir die
Zukunft nach Strukturen und Institutionen menschlichen Rechts in der Kirche fragt,
die eine aktivere Mitwirkung des Kirchenvolks an den Entscheidungen des Amtes in
der Kirche ermdglichen sollen, darf man ein solches Bemiihen nicht von vornherein mit
der Bemerkung diskreditieren, alle solche Strukturen und Institutionen blieben letzt-
lich doch der freien Willkiir des Amtes ,iuris divini“ in der Kirche ausgeliefert. Nicht
alles, was abstrakt formalrechtlich m&glich ist, ist darum real méglich. Die realen
Méoglichkeiten des Amtes in der Kirche sind weit iiber die inneren formalrechtlichen
und sittlichen Grenzen solcher Amtsvollmachten hinaus durch die konkreten Situatio-
nen, durch die uniiberwindlichen Mentalititen der Menschen der Kirche begrenzt und
lassen so fiir die Moglichkeiten neuen Mitwirkens des Kirchenvolks im Leben der
Kirche Raum, auch wo dieser Raum nicht noch einmal formalrechtlich abgesichert ist.
Das mufl immer bedacht werden, wenn wir nun an ein paar zufilligen Einzelbeispie-
len den Einbau von Institutionen und Strukturen zugunsten einer richtig verstandenen
Demokratisierung der Kirche bedenken wollen.

Probleme echter Laienvertretungen

Eine erste Art von solchen Strukturen und Institutionen ist uns heute schon be-
kannt, weil sie schon langsam und tastend entwickelt wird. Ich meine damit global
all das, was als Pfarrausschuf}, Laienrat, Katholikenausschufl usw. eine aktive Mit-
wirkung und Mitverantwortung der Laien an den Entscheidungen des Amtes der
Kirche institutionell zu ermdglichen sucht. Bei all diesen Laienvertretungen wird es
darauf ankommen, dafl sie, unbeschadet der Eigentiimlichkeit des bischéflichen Amtes,
ein echtes Mitbestimmungsrecht in der Kirche erhalten und dafl sie so von unten her
gebildet werden, dafl sie eine echte und selbstindige Reprisentanz der Laien in der
Kirche darstellen. Mit beiden Forderungen nach echter und auch rechtlich verankerter
Mitbestimmung und nach sachgerechter Zusammensetzung solcher Laienreprisentatio-
nen sind natiirlich viele Einzelprobleme gegeben, die hier nicht selbst wieder behandelt
werden konnen. Vieles muf ja in solchen Dingen in der Kirche anders gemacht werden
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als in profanen demokratischen Gesellschaften. Man kann sich doch in der Kirche wohl
nicht gut vorstellen, dafl sich Parteien zwischen diese reprisentativen Laiengremien
und die einzelnen Christen schieben, um dem einzelnen eine Willensbildung auf die
Kirche hin und eine sinnvolle Wahl seiner Vertreter zu ermdglichen. Wenn dies aber
in der Kirche untunlich erscheint (obwohl man dariiber ja auch noch einmal nachden-
ken kénnte), dann ist die Frage der Wahl der Laienvertreter iiber kleine, etwa pfarr-
liche Gruppen hinaus, in denen man sich leicht kennt, eine schwierige Frage, zumal es
ja nicht mehr selbstverstindlich ist, dafl der sogenannte Verbandskatholizismus bei der
Bestellung solcher Gremien eine Rolle spielt, die in etwa der Funktion der Parteien im
Staat analog ist. Lifit man aber solche die Laienschaft vertretenden Gremien sich nicht
auf hoherer Ebene durch die Verbinde oder durch Berufung von oben bilden, weil
die Verbiinde bei ihrem eigenen Verhiltnis zur realen und ganzen Laienschaft und bei
ihren eigenen gesellschaftlichen Strukturen heute nicht mehr ohne weiteres reprisen-
tativ fiir die ganze Laienschaft handeln konnen und weil die Berufung in ein solches
Gremium von oben her auch noch einmal die Frage nach einer wirklich echten Repra-
sentation der Laienschaft aufwirft, dann ist es nicht leicht zu sagen, wie solche Laien-
gremien auf der Ebene der Didzesen und dariiber hinaus zum Beispiel auf der Ebene
einer Nationalkirche richtig gebildet werden konnen. Die Methode, das hohere Gre-
mium einfach durch das Zusammenwirken der nichst darunterliegenden Gremien zu
bilden, iiberzeugt wohl auch nicht. So sind viele Fragen hinsichtlich der Laienreprisen-
tationen und besonders hinsichtlich ihrer Bildung noch ungeldst.

Dazu kommt das grundlegende Problem, das sowohl die Bildung dieser Gremien
wie auch ihr Recht auf Mitbestimmung gleichzeitig beriihrt, die Frage ndmlich, wie ein
solches Gremium einerseits so gebildet werden und so handeln kann, dafl es im Rah-
men der Verfassung der Kirche ,iuris divini“ und iiberhaupt des Dogmas der Kirche
bleibt und doch anderseits gegeniiber dem Amt eine wirklich eigene Initiative entfaltet
und eine berechtigte kritische Funktion ihm gegeniiber ausiibt. Die Tatsache, dafl dieses
richtige Verhiltnis zwischen Amt und Laienschaft in der Kirche nie ganz auf institutio-
nellem Weg und durch Rechtsnormen geregelt werden kann, sondern ein letztes Mo-
ment der Freiheit der Menschen und auch des Geistes der Kirche erfordert, sollte nicht
davon abhalten, ein gesundes dialogisches Verhiltnis zwischen Amt und Laienschaft
auch nach Kriften durch institutionelle Rechte zu fordern. In diesen Dingen sind wir
gewif erst am Anfang, und es bedarf des Mutes und des gegenseitigen Vertrauens zwi-
schen Amt und Laienschaft, um hier weiterzukommen. Wenn sich Amt und Laienschaft
in gegenseitigem Miftrauen gegeniiberstiinden und in einem Kampf fiir ihre Rechte :
sich befinden, in dem jede Seite die andere als Feind der eigenen Rechte verstiinde,
konnten aus diesem Bestreben einer Demokratisierung der Kirche durch die Schaffung
solcher Laiengremien nur Streit, Spaltung und im besten Fall ein biirokratischer Appa-
rat herauskommen, der nur fiir sich selbst interessant wire. Es mufl auf beiden Seiten
der christliche Mut, der Liebe und Hoffnung bedeutet, bestehen, der anderen Seite
einen Vorschuf an Vertrauen einzuriumen, sich gegenseitig helfen zu wollen.
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Mitwirkung des Kirchenvolks bei der Bestellung der Amtstriger

Eine andere Weise einer mdglichen und sinnvollen Demokratisierung der Kirche
ohne Verletzung der Verfassung der Kirche ,iuris divini® gehort wohl, wenn sie iiber-
haupt wieder einmal gegeben sein sollte, noch einer nicht ganz nahen Zukunft an. Ich
meine die Mitwirkung des Kirchenvolks an der Bestellung des Amtstrigers, also so
etwas wie eine Wahl der Amtstriger in der Kirche durch das Kirchenvolk selbst. Dies
kann prinzipiell keineswegs mit der Grundverfassung ,,iuris divini“ der Kirche als un-
vereinbar bezeichnet werden. Denn es hat in der alten Kirche diese Méglichkeit gege-
ben und gibt es wenigstens in bescheidenen Resten auch heute noch in der Einrichtung
der sogenannten Patronate und in gewissen Rechten zum Beispiel der Gemeinden in
den Urkantonen der Schweiz bei der Bestellung ihrer Pfarrer und in Zhnlichen Ent-
scheidungen. Ein Einflufl des Kirchenvolks auf die ,Bezeichnung® (Designation) der
Amtstriger, also zum Beispiel der Pfarrer oder der Bischofe, ist deswegen nicht grund-
sitzlich gegen die Verfassung der Kirche, weil ja eine solche Mitwirkung nicht aus-
schliefft, daf die Amtsvollmacht des so ,Gewidhlten® von Christus und seiner immer
schon hierarchisch verfafiten Kirche und nicht eigentlich von der zufilligen Menge der
Wihlenden als solcher kommt. Zudem kann eine solche Wahl partikuldrer Art, soll sie
rechtliche Bedeutung in der Kirche haben, immer nur in ausdriicklichem oder still-
schweigendem Einvernehmen mit der Ganzheit des Amtes, reprisentiert im Gesamt-
episkopat unter dem Papst, geschehen. Umgekehrt aber schlieflen diese Voraussetzun-
gen eine echte Wahl, ein echtes Wahlrecht von unten ,iuris humani® auch nicht grund-
satzlich aus.

Es soll nun mit dieser grundsitzlichen Feststellung nicht behauptet werden, daf} eine
echte ,Demokratisierung® der Kirche schon dadurch automatisch und sicher wirklich
gegeben wire, wenn Pfarrer oder Bischdfe vom Kirchenvolk gewidhlt wiirden und
diese Wahl nicht mehr vom Amt in der Kirche allein getitigt wiirde. Sehen wir einmal
davon ab, dafl auch auf demokratische Weise ungeeignete Amtstriger bestellt werden
konnen und daf es unter Umstinden auch eine informelle, nicht institutionalisierte,
sehr effiziente Einflulinahme des Kirchenvolks auf die Wahl der Amtstriger geben
kann, so wiirde dennoch der Wunsch nach einer Erneuerung der Beteiligung des Kir-
chenvolks an der Bestellung der Amtstriger sofort die Frage aufwerfen, wie denn
diese Wahl vorgenommen werden konne. Bei der Grofle unserer heutigen Dibzesen
und wohl auch der einzelnen Pfarreien ist praktisch kaum an eine plebiszitire Wahl zu
denken, zumal der Grofiteil des Kirchenvolks wirklich nicht in der Lage sein kann zu
beurteilen, ob die fiir die Amtsfithrung notwendigen Voraussetzungen und Eigenschaf-
ten bei einem bestimmten Kandidaten gegeben sind. Kann man aber nicht an eine
plebiszitire Wahl denken, dann entsteht wiederum die Frage, welches das eigentliche
Kirchenvolk reprisentierende Gremium die Wahl vornehmen soll. Mit dieser schwie-
rigen, vorhin schon erwihnten Frage ist die weitere verbunden, welche Katholiken
von denjenigen, die im biirgerlich-standesamtlichen Sinn Katholiken sind, ernsthaft bei
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der Bildung solcher Wahlgremien mitwirken kénnen. Denn man wird doch nicht ein-
fach jedem Katholiken, der im standesamtlichen Sinn ein solcher ist, in Wirklichkeit
aber von einer christlichen Gesinnung und einem kirchlichen Leben weit entfernt ist,
ohne weiteres das Recht zubilligen, die Zusammensetzung solcher Wahlgremien mitzu-
bestimmen, welches Recht ein solcher aber trotz seines kirchlichen Desinteresses viel-
leicht gerade in Anspruch nehmen wiirde, um ganz unkirchliche Tendenzen durchzu-
setzen.

Von solchen Uberlegungen her wird wohl verstindlich, daff das Bestreben, der
Laienschaft eine Mitbestimmung bei der Wahl der Amtstriger in der Kirche einzu-
raumen, noch auf eine nicht ganz nahe Zukunft zielt. Wenn sich im Lauf der Entwick-
lung, die sich schon langsam abzeichnet, die Kirche aus einer Volkskirche mehr in eine
Kirche der aus personalem Entschluf} Glaubenden wandelt, werden vielleicht kirchlich-
gesellschaftliche Voraussetzungen entstehen, die eine solche Wahl viel leichter, ja sogar
fast selbstverstindlich machen werden.

Frei gebildete kirchliche Gemeinschaften als Moglichkeit echter Demokratisierung

Eine weitere Moglichkeit einer echten und sinnvollen ,Demokratisierung® der
Kirche ist wenigstens fiir die Zukunft vielleicht darin gegeben, daf} die Kirche (als
Dibzese und dariiber hinaus) kleine, frei und unabhingig vom Territorialprinzip sich
bildende Gruppen von Christen als eigentliche christliche Gemeinden mit einer gewis-
sen institutionellen Festigkeit und mit Rechten anerkennt, wie sie bisher nur Pfarreien
hatten. Bisher tritt doch der einzelne Christ in ein konkretes gesellschaftliches Verhilt-
nis zur Kirche mehr oder weniger ausschlieflich mittels der territorialen Pfarrei. Diese
ist von oben gebildet als administrativer Sprengel einer Dibzese, und zwar nach dem
Territorialprinzip. Wenn aber die Diasporasituation der Kirche noch mehr wichst,
gesellschaftlich deutlicher in Erscheinung tritt, wenn es dahin kommen sollte, dafl viele
Pfarreien gar nicht mehr von oben her mit einem Pfarrer besetzt werden kénnen, dann
kénnte doch eine Situation eintreten, in der die Amtskirche die freie Bildung von Ge-'
meinden von Christen auferhalb des eigentlichen Territorialprinzips nicht nur duldet,
sondern fiir wiinschenswert halten mufl. Solche frei durch Initiative von unten her ge-
bildete Gruppen kénnten durchaus eine geniigende Stabilitit und Institutionalitit
gewinnen.

Sie konnten dann (wenn wir ein wenig schpferische Phantasie walten lassen diir-
fen) sich unter Umstinden aus ihrer Mitte einen ,Altesten® (Presbyter) wihlen, der
durch sakramentale Weihe von seiten des Bischofs zum eigentlichen priesterlichen Vor-
steher einer solchen Gemeinde bestellt wiirde. Ein solcher Priester miifite natiirlich
gewisse Voraussetzungen einer christlichen Lebensfithrung und eines theologischen
Wissens haben, er brauchte aber doch nicht notwendigerweise wie die heutigen Priester
im Stil eines akademisch formierten héheren Staatsbeamten ausgebildet zu sein. Stellt
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man sich einmal eine solche Gemeinde vor, dann wire das Problem der Demokratisie-
rung der Kirche auf der Gemeindeebene wohl von selbst geldst.

Auch in dieser Hinsicht wird man sagen miissen, dafl es sich vielleicht noch um eine
Zukunftsmusik handelt, vielleicht um eine Zukunft, deren Voraussetzungen gar nicht
sonderlich erfreulich wiren, aber doch um eine Zukunft, die man nicht ohne weiteres
als irreale Phantasie von vornherein ablehnen kann. Je mehr sich die Diasporasitua-
tion der Kirche verschirft, um so mehr dringt doch vielleicht die Geschichte die Kirche
in eine solche Zukunft hinein, in der eine verantwortliche Mitwirkung der ganzen
noch vorhandenen Laienschaft fiir die Kirche eine absolute Notwendigkeit wird.
Dann werden sich wohl viele konkrete Probleme der sogenannten Demokratisierung
von selbst l6sen, weil dann das Amt dem Laien in der Kirche nicht mehr so sehr als
eine vorgegebene Grifle erscheinen wird, sondern als etwas, das er selber will und das
von vornherein durch seinen eigenen Willen und seinen freien Glaubensgehorsam auf
Kirche hin getragen wird. Eine Autoritit, deren reale Existenz und Effizienz getragen
ist von denen, die sich ihr frei unterstellen, bietet eigentlich keine wesentlichen Pro-
bleme hinsichtlich des ,Demokratischen® in einer solchen Gesellschaft.

Auch wenn die kirchliche Autoritit sich nicht von dem freien Vergesellschaftungs-
willen der einzelnen herleitet, so wird in der Zukunft mehr als jetzt ihre Existenz und
reale Effizienz von dem freien Glaubensgehorsam der Glieder getragen sein und so
einen schlechten Antagonismus zwischen Amt und Kirchenvolk verschwinden lassen
zugunsten einer gesunden Polaritit zwischen diesen beiden Groflen. Ein solches neues
Verhiltnis kénnte am ehesten und frithesten in solchen christlichen Gemeinden ein-
geiibt werden, die sich mit Zustimmung des Amtes wohl langsam von unten her bil-
den werden.

Pluralismus und &ffentliche Meinung als Voraussetzungen demokratischer Haltung

Auf einen weiteren Aspekt einer sinnvollen , Demokratisierung® der Kirche sei eben
noch aufmerksam gemacht. Schon Pius XII. hat die Notwendigkeit einer Sffentlichen
Meinung in der Kirche betont. Eine solche &ffentliche Meinung kann es nicht geben,
wenn man sie von vornherein denkt als unisonen Applaus fiir all das, was vom Amt
der Kirche her beschlossen oder gewiinscht wird. Soll eine 6ffentliche Meinung eine
solche in der Kirche und der Kirche sein, muf sie sich selbstverstindlich im Rahmen
des einen und verpflichtenden Bekenntnisses der Kirche und auch innerhalb einer
grundsitzlichen Bereitschaft zum Gehorsam gegeniiber der Leitungsvollmacht des Am-
tes in der Kirche halten. Das bedeutet aber weder, dafl es keine ernsthaften theologi-
schen Meinungsverschiedenheiten in der Kirche geben konne, noch dafl von vornherein
und grundsitzlich der Fall auszuschlieBen wire, in dem ein Christ mit Berufung auf
sein Gewissen den Gehorsam gegeniiber einem — zwar gut gemeinten — partikuliren
Gebot eines kirchlichen Amtstrigers verweigert, weil dieser Christ dieses Gebot trotz
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der ,bona fides® des Amtstrigers als unvereinbar mit der Gerechtigkeit oder Liebe
erachten mufl. An solche Dissonanzen in der Kirche miissen wir uns gewShnen. Wir
miissen verstehen lernen, daff Spannungen die Einheit des Bekenntnisses, den Wil-
len zum Gehorsam und die Liebe nicht auftheben miissen. Beide Seiten miissen sich
daran gewdhnen: das Amt, das nicht meinen darf, in der Kirche sei Ruhe die erste und
letzte Biirgerpflicht; die Laien, die nicht meinen diirfen, wegen der grundsitzlichen
Moglichkeit von theologischen Meinungsverschiedenheiten und auch von partikuldrer
Gehorsamsverweigerung seien Willkiir im theologischen Denken und grundsitzliche
revolutiondre Aufsissigkeit gegen das Amt die idealen Haltungen.

Ist einmal dieses Verstindnis fiir einen gewissen Pluralismus in der Kirche und in
ihrer 6ffentlichen Meinung eingeiibt und selbstverstindlich geworden, dann wird auch
eine faire demokratische Haltung von beiden Seiten her leichter fallen und besser
praktiziert werden kénnen.
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Gesellschaftlicher Wandel und katholische Verbinde

In der Frage nach der Standortbestimmung der Kirche in der modernen Gesellschaft
st6fft man mit Notwendigkeit auf das gleiche Problem, vor dem die heutige Soziologie
in der Standortbestimmung der Gesellschaft als solcher steht. Diese Gesellschaft ist alles
eher als eine uniforme Einheit, die aus gemeinsamen Strukturen und Uberzeugungen
lebt. Die Ausdriicke wie ,pluralistische® und ,multiforme® Gesellschaft sind nur an-
nihernd imstande, die Vielschichtigkeit und Dynamik des gesellschaftlichen Prozesses
zu umschreiben.

Ebenso ist ,die Kirche® als soziologisches Gebilde eine vielschichtige Wirklichkeit.
Darum kann eine Antwort auf die Standortbestimmung dieser Kirche in der Gesell-
schaft nur in sehr vorsichtiger und differenzierter Weise versucht werden, wenn sie sich
nicht in einer unwirklichen Generalisierung verlieren will. Vor allem aber muf8 eine
solche Antwort immer in enger Beziehung zum Eigenwandel und auch zum Wandel
der gesellschaftlichen Wirklichkeiten erfolgen.

Im Versuch nach einer solchen differenzierten Antwort ist heute die Frage nach dem
Standort der katholischen Verbinde neu gestellt. Dafl dabei der Begriff der katholi-
schen Verbinde selber nicht eindeutig festliegt, erschwert die Aufgabe. Die Dringlich-
keit der Frage aber steht aufler Zweifel. Sie ergibt sich gerade fiir den deutschen
Sprachraum zum Teil aus der geschichtlichen Nihe zu einer verbandsstarken Kirche.
Sie ergibt sich aber auch aus dem grundsitzlich theologischen Selbstverstindnis dieser
Kirche nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil. Und sie entspringt schliefilich dem
sehr realen pastorellen Anliegen nach den Formen der Prisenz der Kirche in der
modernen Gesellschaft. Es ergibt sich von selber, daf} eine einigermaflen erschopfende
Antwort auf die gestellte Frage erst aus der Zusammenschau der angefiihrten Gesichts-
punkte mdglich ist. Darum tragen die folgenden Ausfithrungen klarerweise den Cha-
rakter einer gewissen Vorldufigkeit und Ergidnzungsbediirftigkeit an sich. Es geht bei
diesem Teilaspekt um den skizzenhaften Versuch, einige Aussagen iiber den heutigen
gesellschaftlichen Wandel und den Standort der katholischen Verbinde zu formulieren.

Grundtendenzen des gesellschaftlichen Wandels

Innerhalb der heutigen Soziologie versucht man, die Vielfalt des gesellschaftlichen
Wandels stark vereinfacht in gréfieren Tendenzen zusammenzufassen. Dabei stehen
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vor allem drei Wandlungsfelder im Vordergrund: Der Wandel in den materiellen, in
den zwischenmenschlichen und in den geistig-kulturellen Bereichen. Dieser Wandel ist
auf der einen Seite so augenscheinlich, dafl es keiner langen Beweisfithrung bedarf. Auf
der anderen Seite aber ist er viel zu komplex, um in einer kurzen Darstellung ge-
niigend ausgegliedert werden zu kénnen.

Entwicklung zur Industriegesellschaft

Materiell gesehen vollzog sich der gesellschaftliche Wandel in dem, was wir als die
verwirklichte Industriegesellschaft bezeichnen. Wenn dieser Begriff auch eine gewisse
Vereinfachung der Wirklichkeit darstellt, so ist doch dieses daran richtig, dafl durch
die wirtschaftlich-technische Entwicklung eine ungeheure gesellschaftliche Dynamik aus-
geldst wurde, die irreversibel ist. Lebte noch vor gut 150 Jahren der Grofiteil der Be-
volkerung unseres Raumes in dorflich-kleinstiddtischer Siedlung und in landwirtschaft-
lich-handwerklicher Arbeit, so ist heute der Anteil dieser Gruppen an der Gesamt-
bevblkerung stark zusammengeschrumpft. Die Bildung von Grofistidten, Industrie-
zentren und Verwaltungsmetropolen ist noch in vollem Gang. Wenn auch durch die
Vervollkommnung der automatisierten Produktion der Anteil der manuellen Arbeit
zuriickgeht, so wiichst doch die Gruppe der Angestellten und der Dienstleistungs-
betriebe noch stark an.

Mit diesem Wandel in der Zusammensetzung der Lebens- und Arbeitsriume ging
eine wesentliche Verinderung der Produktionsmittel Hand in Hand. Der Mensch ist
ein Wesen, das produziert. Um diese Aufgabe erfolgreicher durchzufiihren, schuf sich
der Mensch Produktionsmittel. Wihrend die vorindustriellen Produktionsmittel noch
stark werkzeuglichen Charakter an sich trugen und damit gleichsam eine Verlingerung
der menschlichen Hand darstellten, so ist das industrielle Produktionsmittel ein héchst
komplexes Aggregat geworden. Und das nicht nur in technischer, sondern auch in
finanzieller Hinsicht. Die materiellen Bereiche sind dicht geworden und werden noch
dichter werden. Das aber bedingt ihre relative Selbstindigkeit und Eigengesetzlichkeit.
Ein Werkzeug kann man weglegen und ein Tier kann man rasten lassen. Ein chemi-
scher Prozef} aber und ein Stahlwerk setzen eindeutige Verhaltensweisen. Die ,,geheime
Mitbestimmung® der materiellen Gesetzmifligkeiten und Sachstinde ist zur Selbstver-
standlichkeit geworden. Dazu kommt die Selbstverstindlichkeit, dafl die industrielle
Produktion und Verwaltung nicht mehr auf Eigenversorgung ausgerichtet sein kann,
sondern den gesamtstaatlichen und in zunehmendem Mafl den tiberstaatlichen Markt
bedingt. Damit tritt ein weiteres Element der Verdichtung und Abhingigkeit in die
materiellen Bereiche der Gesellschaft.

Schon Rousseau hat vom Problem der Entfremdung gesprochen. Marx hat diesen
Gedanken aufgegriffen und weiterentwickelt. Beide waren davon iiberzeugt: In der
Dynamik der modernen Gesellschaft treten Erscheinungen auf, die den Menschen
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gegeniiber dem Produkt seiner Arbeit und gegeniiber dem Mitmenschen in eine Distanz
versetzen. Rousseau sah die Uberwindung dieses Zustands in der Riidskehr zur Natiir-
lichkeit, Marx in der Uberwindung der Klassengesellschaft. Wie richtig auch manche
dieser Beobachtungen waren und wie wichtig die Versuche zur Uberwindung der Ent-
fremdung sind, eines ist klar: Wir kénnen nicht mehr in den Busch und wir kénnen die
Entfremdung, die zu einem nicht geringen Teil von der Dichte und Struktur der Sach-
welt bedingt ist, nicht durch eine kiinstliche Solidaritdt v§llig aus der Welt schaffen.

Schliefllich gehort auch dieses noch wesentlich zum gesellschaftlichen Wandel im
materiellen Bereich: die Verdichtung des Konsums. Auch hier handelt es sich um all-
tagliche Selbstverstandlichkeiten, obwohl ihre Auswirkungen das Selbstverstindnis der
Menschen und die Gesamtsituation der Gesellschaft wesentlich beeinflussen. Auch das
ist eine bekannte Tatsache, dafl dieser Konsum weithin demokratisiert wurde, obwohl
auch heute noch massive Konsumprivilegien bestehen. Die Einbettung des Menschen in
die Vielfalt der Konsumchancen erzeugt den bekannten ,Polstereffekt® als Belohnung
und Trost fiir die geleisteten Verzichte im Arbeits- und Sozialprozefl. Diese Konsum-
chancen bedeuten aber gleichzeitig eine gewisse Entsozialisierung und Individualisie-
rung. Wihrend Not spontane gruppen- und verbandstiftende Wirkung hat, erzeugt
gegliickter Konsum nicht selten den Kult des Intimraums. Dafl unter diesem Verlust an
Konsumkontrolle auch Konsumdekadenz méglich wird, braucht nicht eigens erwihnt
zu werden, Man wird in diesem Zusammenhang unwillkiirlich an die beriihmte ,Fabel
von den Bienen“ erinnert, mit der Bernard de Mandeville 1714 die gesittete Welt er-
ziirnte. Seine These: Sollte es den Menschen plétzlich einfallen, von ihrem Luxustrieb
und Lastern abzulassen, so hitte das eine wirtschaftliche Katastrophe zur Folge. Darum
seine Folgerung: ,Mit Tugend blof kommt man nicht weit; wer wiinscht, daf} eine
goldene Zeit zuriickkehre, sollte nicht vergessen: Man muflte damals Eicheln essen.®
Wir wissen zwar heute, dafl es mit dieser Folgerung auch rein wirtschaftlich gesehen
nicht so einfach steht. Die Tatsache aber, daf auch iiber den Konsum ein bedeutender
gesellschaftlicher Wandel eingetreten ist, steht aufler Zweifel.

Verinderungen im zwischenmenschlichen Bereich

Der gesellschaftliche Wandel im materiellen Bereich geht Hand in Hand mit einer
starken Verinderung im zwischenmenschlichen Leben und in den zwischenmenschli-
chen Gebilden. Vielleicht darf hier eine Tatsache an den Anfang gesetzt werden, die
dem personlichen Bewufitsein nicht immer so evident erscheint, im Grofiraum aber und
auf weite Sicht einen bestimmenden Einflufl ausiibt. Es ist dies die zunehmende Ab-
hangigkeit unseres zwischenmenschlichen Lebens von globalen Ereignissen. Dazu ge-
hért z. B. die trotz aller Bemiihung rasch anwachsende Zunahme der Weltbevélkerung.
Diese weltweite Verdichtung erzeugt Probleme, die fiir die Gestaltung von innerstaat-
lichen Vorgingen mitbestimmend werden. Daraus erwachsen Aufgaben und Organisa-
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tionen, die eine einzelstaatliche Kompetenz iiberschreiten. Dazu gehort heute die Reak-
tion innerstaatlicher Gruppen auf aufler- und iiberstaatliche Ereignisse und Bewegun-
gen. Man denke hier an Kriege, Demonstrationen, Bewegungen. Die Erkenntnisse der
weltweiten Verflechtung und der globalen Mitbestimmung des Zwischenmenschlichen
gehort zu den wesentlichen Tatbestinden des gesellschaftlichen Wandels von heute.

Dieser Verflechtung auf weltweiter Ebene steht die Verflechtung des sozialen Lebens
auf innerstaatlicher Ebene gegeniiber. Wenn diese Tatsache auch nicht vereinseitigt
werden darf, so ergibt sich aus dem bisher Gesagten, dafl wir es schon rein aus wirt-
schaftlichen und bevdlkerungsmifigen Gesichtspunkten mit Verdichtungen des zwi-
schenmenschlichen Lebens zu tun haben. Man weif, daf die Unterscheidung der zwi-
schenmenschlichen Gebilde in primire und sekundire eine Abstraktion darstellt und
sich in dieser Form in der gesellschaftlichen Wirklichkeit nicht vorfindet. Eines aber
darf trotzdem festgehalten werden, dal nimlich die wirtschaftlichen, gesellschaftlichen
und kulturellen Notwendigkeiten zwischenmenschliche Gebilde erzeugen, die sich von
der Struktur der an der Familie oder Nachbarschaft orientierten vorindustriellen Welt
wesentlich unterscheiden. In diesem Sinn ist die Ausbildung der Organisationsstruktur
ein notwendiges Gegeniiber zur Verdichtung der Sachbereiche der industriellen Gesell-
schaft. Der bauerliche Hof und das biirgerliche Handwerk sollten wenigstens in ihren
Idealformen die moglichst totale Integration ihrer Mitglieder erreichen. Da die An-
zahl dieser Mitglieder relativ klein war, waren die zwischenmenschlichen Beziehungen
einigermafen {iberschaubar und erlebbar, womit allerdings keineswegs gesagt sein soll,
daf sie deshalb auch ohne Spannungen waren. Durch die Erweiterung und Verdich-
tung des zwischenmenschlichen Lebens in den Produktionsstdtten und Lebensriumen
der Industriegesellschaft aber kommt es zu Sozialgebilden, welche die Uberschaubag-
keit und Erlebbarkeit von seiten der Beteiligten iiberschreiten. Damit erhalten sie mehr
oder weniger einen typischen Organisationscharakter. Sie sind nicht mehr imstande,
den ganzen Menschen zu umfassen, sondern organisieren Teilinteressen, so z. B. wirt-
schaftliche, soziale und kulturelle Bediirfnisse. Uber das sachbedingte Interesse hinaus
aber haben die Beteiligten keine innere Beziehung zu diesen Organisationen. Da die
Verwirklichung dieses Sachinteresses aber in einer hochgradig arbeitsteiligen Wirtschaft
und Gesellschaft ein hohes Mafl von Fachwissen und Spezialisierung voraussetzt,
kommt es notwendig zu einer gewissen Verbandshierarchie und Biirokratie, deren Ver-
bindung zu den einzelnen Mitgliedern relativ schwach ist. Denken wir etwa an die
heutigen Grofiverbinde der Wirtschaft, der Arbeit, der Versicherung, der Freizeit.
Allerdings darf nicht iibersehen werden, dafl oft gerade auf Grund dieser Tatsache
Versuche unternommen werden, die Verbandssklerose aufzubrechen und eine erweiterte
Verbandsdemokratie zu gewinnen.

Aus der Tatsache, dafl die wirtschaftlichen, sozialen und kulturellen Organisationen
nur Teilinteressen des Menschen befriedigen, ergibt sich von selber, daff es zur Aus-
bildung einer Mehrzahl von solchen sekundiren Sozialgebilden kommt. Man spricht in
diesem Zusammenhang oft von der Tatsache der pluralistischen Verbandsgesellschaft.
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Dabei ist es ohne weiteres moglich, daf} sich diese Gebilde teilweise {iberschneiden. Sie
konnen aber auch miteinander in Konflikt stehen. Zu ihrer Eigenart gehort eine per-
manente Mobilitit der Mitglieder, die auf Grund der horizontalen oder vertikalen
Wanderung das Zusammengehorigkeitsfeld wechseln. Da solche Organisationsmassive
in threm eigentlichen Zustindigkeitsbereich nur auf eine sehr begrenzte Bindungskraft
ihrer Mitglieder rechnen kénnen, kommt es nicht selten vor, dafl sie dariiber hinaus
noch Lotsen- oder Zubringerorganisationen ausbilden, durch welche sie die Interessens-
zugehorigkeit erweitern wollen. Man denke hier z. B. an politische Verbidnde, die sich
Sport- und Bildungsorganisationen anschlieffen. Es versteht sich von selber, dafl diese
Verbandsstruktur eine wesentliche Beziehung zur Wirklichkeit des Staates hat. Man
spricht in diesem Zusammenhang gelegentlich von der Aufteilung der staatlichen
Macht in die Verbandsherzogtiimer. Man spricht von der Gefahr der Gruppenanarchie
und der Verbandsdiktatur. Man anerkennt aber auch, dafl die Verbinde sowohl fiir
die Ordnung der gesellschaftlichen Sachbereiche als auch fiir die subsidiire Herrschaft
der staatlichen Autoritit eine wesentliche Aufgabe haben.

Nun wire es eine vollig einseitige Betrachtung der Wirklichkeit, wenn die Tatsache
der Verbandsstruktur und der Verbandsverhaftung als die einzige und entscheidende
zwischenmenschliche Realitit angesehen wiirde. Wie schon eingangs erwihnt, ist die
sogenannte Industriegesellschaft ein viel zu komplexes Gebilde, als dafl sie durch
einige wenige Abstraktionen adiquat erfafit werden konnte. Goethe schrieb noch in
» Wilhelm Meisters Wanderjahre® den Satz: ,Das iiberhandnehmende Maschinenwesen
quilt und dngstigt mich. Es wilzt sich heran wie ein Gewitter, langsam, langsam; aber
es hat seine Richtung genommen, es wird kommen, es wird treffen . ..“ Heute stehen
wir dieser Wirklichkeit niichterner gegeniiber. Trotz der Verpflichtung des Menschen
in eine Fiille von uniibersehbaren und anonymen Abhingigkeiten und Notwendigkei-
ten zeigt sich eine Art gegenldufiger zwischenmenschlicher Wirklichkeit. Es ist dies die
Tatsache der relativ starken Behauptung und teilweisen Wiedergewinnung von zwi-
schenmenschlichen Beziehungen und Gebilden, die einen echten ,, Wir-Charakter® tra-
gen. Man konnte unter dieser Hinsicht geradezu von einer gesellschaftlichen Doppel-
struktur sprechen. Auf der einen Seite die kollektive Abhingigkeit, auf der anderen
Seite die gruppenbafte Selbstfindung und Selbstbehauptung. Man denke hier etwa an
die immer noch hohe Stabilisierungsfunktion von Ehe, Familie und Verwandtschaft,
an die Vielfalt von lockeren Gruppenbildungen im Siedlungsraum, im Beruf, in der
Freizeit. Selbstverstindlich darf auch diese Tatsache nicht iiberfordert werden. Aber
sie bildet ein echtes Gegeniiber und eine nicht zu unterschitzende zwischenmenschliche
Realitit.

In diesem Zusammenhang sei nur kurz auf zwei gesellschaftliche Grofigruppen hin-
gewiesen, die ebenfalls dazu angetan sind, einer Simplifizierung der zwischenmensch-
lichen Wirklichkeit vorzubeugen. Es ist dies die Grofigruppe der Frauen in ihrer per-
sonalen und gesellschaftlichen Eigenart. Und es ist dies die anwachsende Gruppe der
alten Menschen, die zum Teil ihren eigenen Standort in der Gesamtgesellschaft besitzen.
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Wandel im geistig-kulturellen Raum

Der gesellschaftliche Wandel im materiellen und zwischenmenschlichen Bereich ver-
lduft Hand in Hand mit dem Wandel im geistig-kulturellen Raum. Beide bedingen
einander und es ist unmoglich, hier klare Grenzen zu ziehen,

Es ist zwar eine Vereinfachung der Wirklichkeit, wenn behauptet wird, daff die
vorindustrielle Gesellschaft aus einem einheitlichen geistigen Wertgrund und Kultur-
besitz gelebt hitte. Eines aber ist richtig: Die Dominanz der stark religids geprigten
Weltanschauung reichte weit in die Neuzeit hinein. Selbst der aufgeklirte Zentralstaat
des 18. Jahrhunderts sicherte in seinen Polizeiordnungen noch die Vorherrschaft der
Religion und verlieh ihren sittlichen Normen staatlichen Rechtscharakter. Diese Ver-
bindung von Kirche und Staat ist gefallen und damit trat der schon vorher vorhandene
Verlust einer universellen Weltanschauung in voller Schirfe zutage.

Am Beginn der industriellen Entwicklung wurde noch einmal der Versuch gemacht,
den wirtschaftlich-sozialen Wandel ideologisch aufzufangen und weltanschaulich zu
verankern. Das geschah allerdings nicht mehr mit Hilfe der Religion, sondern durch
innerweltliche Heilslehren. Der Liberalismus tat dies, indem er das freie und geistig
reife Individuum mit einer solchen gesellschaftlichen Ordnungskraft ausstattete, dafl
die soziale Harmonie automatisch aus dem Wechselspiel der wohlverstandenen Selbst-
interessen erstehen mufite. Der Marxismus hingegen war ebenso in einer geradezu reli-
givsen Gliubigkeit von der Mobilisierbarkeit des Altruismus der einzelnen iiberzeugt,
so daf} sich einerseits aus der Uberfiille der industriellen Produktion und andererseits
aus der in der Gemeinschaft geliuterten Selbstkontrolle die sozialen Probleme von sel-
ber 18sen wiirden. Diese Versuche, dem wirtschaftlich-sozialen Wandel einen welt-
anschaulichen Uberbau zu geben, muflten klarerweise am Gegenbeweis der Empirie
scheitern. Aus den innerweltlichen Heilslehren wurden Rumpfideologien, denen das
messianische Haupt fehlt.

Damit entfaltete sich in geistig-kultureller Hinsicht ein weltanschaulicher Pluralis-
mus von sehr verschiedener Herkunft und Zielsetzung. Es besteht die Gruppe der reli-
giosen Interpretation, der innerweltlichen Heilslehren im oben angegebenen Sinn, der
weltanschaulichen Skeptiker und Nihilisten, und nicht zuletzt der verschiedenen Ideo-
logien des Protests und der Angst. Dabei ist es ohne weiteres moglich, dafl dieser Plura-
lismus quer durch den einzelnen Menschen und ganze Gruppen geht. Das heifit anders
ausgedriickt: Es kann zu einer Koexistenz von Teilinterpretationen einzelner Lebens-
bereiche aus verschiedenen Weltanschauungen kommen, die sich zum Teil widerspre-
chen oder zumindest nicht auf einen gemeinsamen Nenner zuriickfiihren lassen. Die
Zufriedenheit mit partieller Interpretation und segmentirer Weltanschauung ist eine
Folge dieses Wandels.

Dabei darf nicht tibersehen werden, dafl der Mensch im Einflufliraum der modernen
Kommunikationsmittel in eine bisher ungeahnte Dichte von Ereignissen und Meinun-
gen hineingestellt ist. Sie {iberschreiten den eigenen Erlebnishorizont, d. h. jene Grenze,
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an der eine eigentliche Auseinandersetzung und Stellungnahme schon rein quantitativ
nicht mehr méglich ist, ganz abgesehen von der Unmoglichkeit, die Fiille der Infor-
mationen kausal zu iiberschauen und final einzuordnen. Es geniigt manchmal der blofle
Besitz der Informationen und sie erzeugen ein Scheinbewufitsein von Bildung. Der
Reichtum der Information ist nicht selten mit einer Relativierung des Urteils verbun-
den. Das betrifft nicht nur die Alltagsereignisse, sondern geht auch an sehr grundsitz-
liche Fragestellungen. In diesem Zusammenhang ist gerade von der Sicht der Religion
auf den Wandlungsprozef§ innerhalb der Kirche hinzuweisen. Auch hier ist der gliu-
bige Mensch in eine solche Fiille von eigenen Erlebnissen und tibermittelten Nachrich-
ten hineingestellt, dafl es ihm nur schwer gelingt, zwischen Bleibendem und Voriiber-
gehendem, Wesentlichem und Zufilligem zu unterscheiden. Bei nicht wenigen aber er-
leidet die Auffassung von der Eindeutigkeit und Kontinuitit der Fithrung durch die
kirchliche Autoritit eine Erschiitterung, so dafl es auch hier zu einem Pluralismus der
Haltungen kommt.

Eine Erscheinung eigener Art im Bereich des geistig-kulturellen Wandels ist das
wiederholte Auftreten radikaler Bewegungen und ideologischer Nonkonformisten.
Die nach dem zweiten Weltkrieg gelegentlich formulierte These, dafl das Umschmelzen
der Waffen in ein verchromtes Konsuminstrumentar das Ende aller Revolutionen und
Kriege bedeuten wiirde, hat sich nicht bestitigt. Die Frage nach den Dingen ,jenseits
von Angebot und Nachfrage® wird auch in einer Gesellschaft im Uberfluff gestellt.
Dabei bilden solche Aktionen den Sammelpunkt von verschiedenen Ideologien. Und
es ist bezeichnend, dafd sie einen ausgesprochen gesellschaftskritischen Charakter haben.
Die demokratischen Institutionen der Industriegesellschaft werden in Frage gestell,
weil sie zum biirokratischen und damit oligarchischen ,Establishment® geworden sind
und damit ihren demokratischen Ursprung verfdlschen. Man versucht eine korrektive
Massenbewegung zu mobilisieren und eine Primardemokratie auf breiter Ebene zu
propagieren. Dabei werden in auffallend kritikloser Weise ideologische Programme
aus der Zeit der ersten industriellen Revolution iibernommen. Entscheidend aber ist
die Erkenntnis, dafl die sogenannte ,etablierte Gesellschaft® keineswegs als gesichert
erscheint, sondern sowohl wirtschaftlich und sozial als auch ideologisch immer neu in
Frage gestellt ist.

Zusammenfassend 1aflt sich der versuchte Durchblids durch den gesellschaftlichen
Wandel der Industriegesellschaft vielleicht so formulieren: Jeder Versuch, diesen Wan-
del eindimensional zu interpretieren und zu determinieren, erweist sich als unmdglich.
Was fiir den Ursprung und Ablauf dieses Wandels gilt, mufl sinnvoll auch fiir seine
Zukunft angenommen werden. Damit ist keineswegs gesagt, dafl in diesem Wandel
nicht Tendenzen und Schwerpunkte aufzuweisen sind, die in einem komplexen Wechsel-
verhiltnis einen entscheidenen Einflufl ausiiben. In der vorausgehenden Darstellung
wurde versucht, solche Tendenzen und Schwerpunkte im Bereich der materiellen, der
zwischenmenschlichen und der geistig-kulturellen Dimension des gesellschaftlichen
Wandels zu zeigen.
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T
Standort der katholischen Verbiande

Es erscheint wichtig, den folgenden Ausfithrungen zwei Vorbemerkungen voraus-
zuschicken. Die erste betrifft die Art der Darstellung. Sie iibergeht die Geschichte der
katholischen Verbinde im deutschen Raum wie auch die konkrete gegenwirtige Situa-
tion und beschrdnkt sich auf die grundsitzliche soziologische Aussage. Dabei ist es
nicht zu vermeiden, daf} sie sich in einem gewissen Grad der Abstraktion bewegt und
deshalb immer wieder durch den tatsichlichen Befund erginzt werden mufl. Aufler-
dem ist der Begriff der katholischen Verbinde selber in sich undifferenziert, so daf}
auch unter dieser Riicksicht weitere Untersuchungen angestellt werden miifiten.

Die zweite Vorbemerkung betrifft die Grenze der soziologischen Aussagemdglich-
keit iiber religiose Wirklichkeiten. Ohne hier niher auf die gegenwirtige Diskussion
einzugehen, darf doch folgendes gesagt werden: Zweifellos wire es eine Anmafiung,
wenn eine empirische Wissenschaft behaupten wiirde, mit ihren Methoden das religise
Phinomen adiquat zu erfassen. Andererseits ist das religidse Phinomen in seinen
zwischenmenschlichen Beziehungen und Gebilden in die Dimension des Sozialen hin-
eingestellt und unterliegt in dieser Hinsicht auch den Gesetzmifligkeiten alles Gesell-
schaftlichen. Nach diesen Vorbemerkungen soll der Standort der katholischen Ver-

binde in Form von neun Leitsdtzen niher bestimmt werden.

1. Nach dem empirischen Befund kennt unsere Gesellschaft kein universelles gemein-
schaftsstiftendes Prinzip. Wir haben es vielmehr mit einer Vielfalt von Interessen zu
tun, die in der Suche nach ihrer optimalen Verwirklichung einen gesellschaftlichen
Pluralismus erzeugen. Dieser Pluralismus ist wiederum nicht einheitlicher Natur, son-
dern 'setzt sich zusammen aus einer Mehrzahl von Gebilden, die von der Intimgruppe
bis zum Grofiverband reichen. Eine realistische Analyse der Industriegesellschaft er-
gibt, dafl das Verbands- und Organisationsprinzip zwar keineswegs die einzige und
letztlich entscheidende Form des Zwischenmenschlichen darstellt, wohl aber, daf es
ein notwendiges Ordnungselement einer sachdichten, sozialdichten und bildungsdichten
Gesellschaft darstellt.

2. Im soziologischen Verstindnis stellt auch das religitse Phinomen, in unserem
Fall die katholische Kirche, ein Gruppeninteresse dar. Selbstverstindlich kein univer-
selles, sondern ein partielles, d. h. sie kann so wie andere Interessengemeinschaften nur
mit einer teilweisen Nachfolge rechnen. Damit ist sie vor eine doppelte Aufgabe ge-
stellt. Auf der einen Seite steht sie vor der Frage nach der Binnenstruktur als Eigen-
gruppe zur Verwirklichung des Gruppeninteresses. Auf der anderen Seite steht sie vor
der Frage nach der Synchronisierung der eigenen Gestalt mit der gesellschaftlichen
Gesamtstruktur, da dies wiederum fiir die Verwirklichung des Gruppenziels von
wesentlicher Bedeutung ist.
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3. Was die Binnenstruktur betrifft, so steht die Kirche vor einigen nicht zu iiber-
sehenden Tatsachen: Thre gesellschaftliche Entflechtung aus einer Reihe von fritheren
Schutz- und Zubringerorganisationen verweist sie heute eindeutiger auf die Frage des
eigenen Selbstbestands. Dieser notwendige Selbstbestand aber hat mehreren soziolo-
gischen Tatsachen Rechnung zu tragen. Einmal der Tatsache, daf} sie in einer menschen-
dichten, arbeits- und funktionsteiligen und mobilen Gesellschaft zur Verwirklichung
des Gruppeninteresses auch eines verbandshaften nnd organisationshaften Elements
bedarf. Anders ausgedriidkt: Da es auch einem religidsen Gebilde auf Grund der im
ersten Teil angegebenen gesamtgesellschaftlichen Situation nicht méglich ist, seine Mit-
glieder ausschliefilich in Intimgemeinden zu erfassen, hat auch das Element der ver-
bandsmifligen Erfassung und Gliederung der Interessen eine grundsitzliche Berech-
tigung.

4. Mit dieser verbandsmifligen Komponente gerit auch ein religidses Gebilde in alle
jene Wirklichkeiten, die zum empirischen Befund der Verbandsgesellschaft gehoren:
Auf der einen Seite die Isolierung der Funktionire und Experten und auf der anderen
Seite die passive Distanz der Mitglieder und der Verlust der spontanen Identifikation.
In diesem Zusammenhang ist es nicht verwunderlich, daf} auch die katholischen Ver-
binde nach dem zweiten Weltkrieg einen Riickgang zu verzeichnen haben. Freilich hat
gerade diese Erscheinung einen sehr komplexen Hintergrund, der hier nicht niher
untersucht werden kann. Dafl es sich hier aber um keinen Determinismus handelt, son-
dern um eine absolut gestaltbare Wirklichkeit, zeigen die immer neuen Versuche, inner-
halb der Struktur der Profanverbinde vom ,Establishment® zu einem gegliederten
und erlebbaren Gemeinschaftsbewufitsein zu kommen. Hier hat all das seinen Sinn,
was an Informationen, Gesprichen, Mitberatung, Delegation von Autoritit usw. in
die Verbandsstruktur eingebaut wird. Es braucht nicht eigens erwihnt zu werden, dafl
dies gerade auch im Bereich eines religitsen Verbands eminent wichtig ist.

5. Wie wir im Bereich der Profangesellschaft feststellen kénnen, gehort eine Mehr-
zahl von Verbinden zum soziologischen Grundbefund. Sie entspringt der mehrdimen-
sionalen Anlage des Menschen und kann wesentlich dazu beitragen, den Freiheits- und
Personlichkeitsraum zu sichern. Dabei soll keineswegs die Gefahr der Verbandsanarchie
und der Verbandsdiktatur tibersehen werden, die von selber immer wieder zur gemein-
wohlbezogenen Verbandsordnung rufen. Was im profanen Raum gilt, erhilt auch im
Bereich der kirchlichen Verbinde seine Giiltigkeit. Auch hier muf} der verbandsmaifige
Pluralismus in der kirchlichen Binnenstruktur seine Berechtigung und seinen Standort
haben. Das schliefit nicht aus, sondern fordert heute mehr denn je die wechselseitigen
Kontakte und die Uberwindung eines Verbandsegoismus.

6. Wie wir aus der Analyse der Profangesellschaft ersehen konnten, ist die ver-
bandsmifle Gliederung eine Notwendigkeit der sachdichten und sozialdichten Gesell-
schaft. Es wurde dabei aber ebenso klar, daf} die Verbinde als organisierte Groflein-
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heiten keineswegs die einzige und letztlich entscheidende Ordnungseinheit der Gesell-
schaft darstellen. Es 18t sich vielmehr ohne grofle Miihe nachweisen, dafl der moderne
Mensch sowohl innerhalb wie auflerhalb der verbandsmifligen Organisation nach
spontanen Sozialkontakten und primédren Sozialgebilden sucht. Diese Tatsache ist ge-
rade fiir die Religion und Kirche von grofler Bedeutung, da sie ja nach ihrer ureigenen
Zielsetzung den Menschen nicht zuerst zu organisieren, sondern ihm eine ganz person-
liche Heilsbotschaft zu vermitteln hat. Die Annahme dieser Heilsbotschaft kann nicht
kollektiv gelost werden, sondern verlangt eine persénliche Entscheidung. Trotzdem also
das Element der Organisation und der Verbandsstruktur aus den oben angefithrten
Griinden in der Kirche ihren Standort haben muf}, kann das Element der unmittel-
baren Gemeindebildung nicht hoch genug eingeschdtzt werden. Dies kann sowohl in
eigenen religidsen Primirgruppen geschehen, als auch in der Verlebendigung der Ver-
binde durch die Prisenz verschiedener Intimgruppen.

7. Haben sich die bisherigen Ausfithrungen primidr mit der Binnenstruktur der
Kirche befafit, so ergibt sich von selber die weitere Frage nach dem Standort der
katholischen Verbinde in ihrer Beziehung zur Gesamtgesellschafl. Es bedarf keiner
niheren Erklirung, daf} sich diese beiden Bereiche in der Wirklichkeit nicht eindeutig
trennen lassen, sondern vielfach {iberschneiden. Grundsitzlich kann folgendes gesagt
werden: Wenn der Weltbezug und damit der Gesellschaftsbezug zum Selbstverstandnis
der Kirche gehoren, so hat die Kirche in der Verwirklichung dieser ihrer Aufgabe auch
der soziologischen Struktur dieser Gesellschaft Rechnung zu tragen. Es wurde mit Ab-
sicht ,auch® gesagt, weil damit keineswegs gesagt sein soll, dafl dies der zentrale oder
einzige Aspekt zu sein hat. Diese Gesellschaft ist nun unter anderem eine verbands-
méiflig organisierte Interessengemeinschaft. Damit ist zumindest grundsdtzlich die
Mboglichkeit und Notwendigkeit gegeben, daf} sich die Kirche in der Verwirklichung
ihrer Aufgabe auch des verbandsmifligen Faktors zu bedienen hat. Damit ist die ver-
bandsmiflige Prisenz der Kirche nicht als Uberrest einer vorindustriellen Gesellschafts-
ordnung zu bezeichnen, sondern als Ausdruck einer gegenwartsbezogenen Haltung.

8. Welche konkreten Inhalte und Sachbereiche der Gesellschaft aber von der Kirche
her verbandsmifig aufgegriffen und integriert werden sollen, ist eine Frage der kon-
kreten drtlichen und zeitlichen Situation. Es kann sein, daf} in einer bestimmten Situa-
tion der soziale Raum eine besondere Dringlichkeit erhilt. Es kann aber anderswo der
kulturelle Bereich danach rufen. Meist wird es sich auch hier um einen Pluralismus han-
deln. Daf hier ein steter Wandel moglich und notwendig ist, versteht sich von selber.
Ebenso ist die konkrete Form der kirchlichen Verbandsstruktur vollig offen zu halten.
Wie bereits erwihnt, zeigt sich im Raum der profanen Verbandsstruktur immer wie-
der der Versuch einer Demokratisierung und Delegierung der Kompetenzen. Diese
Entwicklung ist auch im Bereich der katholischen Verbinde nicht nur méglich, sondern
notwendig. In diesem Zusammenhang erhilt all das, was mit der stdrkeren Autonomie
der Laien im Zweiten Vatikanischen Konzil ausgesagt wurde, seine aktuelle Bedeu-
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tung. Niemand wird behaupten, daff diese Aufgabe bereits energisch genug aufgegrif-
fen worden wire.

9. Wenn hier die Frage nach dem Standort der katholischen Verbinde in Verbin-
dung mit dem gesellschaftlichen Wandel behandelt wurde, so geschah dies nicht von
ungefihr, sondern aus einer sehr grundsitzlichen Erkenntnis heraus: Die Unterschei-
dung zwischen einer statischen und einer mobilen Gesellschaft war immer eine Ab-
straktion. Die Dynamik gehort zum Grundbestand jedes gesellschaftlichen Lebens. Das
Tempo aber und das Ausmafl dieses Wandels sind verschieden. Wir stehen heute vor
wesentlich kiirzeren Ubergingen und vor unglaublich rascherem Tempo. Das gilt nicht
nur fiir die Profangesellschaft, das gilt auch fiir die Kirche. Darum mufl eine Aussage,
die ein Beziehungsverhiltnis bestimmen soll — in unserem Fall das zwischen dem
gesellschaftlichen Wandel und den katholischen Verbdnden —, sich der Vorlaufigkeit
solcher Aussagen bewuflt bleiben. Wir werden die gleiche Frage morgen neu beant-
worten miissen.
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Neue Entwicklungen in der kirchlichen Figentumslehre

Der Wiener Soziologe und leidenschaftliche ,Linkskatholik® August Maria Knoll
vertrat 1962 die These, die Kirche besitze im Grunde keine eigenstindige Sozial-
lehre; was sich ,kirchliche Soziallehre* unter Berufung auf die sozialen Enzykliken
nennt, sei vielmehr ,ein sozialer Bildbericht von gestern und heute®, also ein Spiegel-
bild dessen, was sich auflerhalb der Kirche und ohne sie vollzieht, allerdings ,aus-
und zurechtgeschnitten durch die Moral“t. Jede Sozialenzyklika der Kirche, ehe sie
noch im Vatikan {iberlegt und entworfen wird, kénne ,daher von vornherein be-
stimmt und berechnet werden von jedem Kenner der ,kirchlichen Soziallehref, d. h.
der Glaubens- und Sittenlehre der Kirche, wie auch der jeweiligen Struktur von
Gesellschaft und Wirtschaft und nicht zuletzt der hierin eingebetteten Finanzkam-
mern der Kirche“2. So behauptete Knoll, er habe schon Jahre vor ihrem Erschei-
nen die wesentlichen Grundziige der Enzyklika ,Mater et Magistra® vom 15. Mai
1961 in seinen Vorlesungen vorausgesagt, ohne diesen Aufrif} allerdings im Druck ver-
offentlicht zu haben. Um seine These von der soziologischen Vorausberechenbarkeit
kirchlicher Sozialverlautbarungen zu beweisen, gab Knoll im Jahre 1962 eine Vor-
schau auf eine Jubiliumsenzyklika ,Octogesimo Anno®, die zum 15. Mai 1971 ver-
offentlicht werden wiirde und in der nach Knoll ein kriftiger Linksruck im kirchli-
chen Sozialdenken zu erwarten sei, den er im einzelnen beschrieb.

Nicht wenige Katholiken sind der kirchlichen Soziallehre gegeniiber #hnlich reser-
viert eingestellt und sehen darin nicht so sehr ,einen integralen Bestandteil der kirch-
lichen Lehre vom Menschen*3 als vielmehr den Versuch der Kirche, auch im politi-
schen und sozialen Bereich EinfluR auszuiiben. Beziiglich der Eigentumslehre wiirden
einzelne vielleicht Knoll nur in dem einen Punkte unrecht geben, dafl er den ,Links-
ruck® der Kirche erst fiir das Jahr 1971 vorausgesagt hat, wihrend die wesentlichen
Grundgedanken seiner prophezeiten Jubiliumsenzyklika ,Octogesimo Anno* schon
im Jahr 1967 in ,Populorum Progressio® verdffentlicht worden seien. Ganz ausdriick-
lich wurde der Verdacht einer Abhingigkeit der kirchlichen Soziallehre von den poli-
tischen Zeitbedingungen gerade fiir diese Enzyklika geduflertt. Nach dem Tod Pius’ XII.

1 August M. Knoll, Katholische Kirche und scholastisches Naturrecht (Wien 1962) 63.

2 Ebd. 61. 3 So ,Mater et Magistra® (MM) 222.

4 Joachim Schilling in einem Artikel in ,Christ und Welt® vom 7. April 1967 unter der Uberschrift
»Gezielte Propaganda®: Diese Enzyklika sei ,in priziser Kalkulation darauf gerichtet, im Bewuftsein
breiter Massen sozial gefihrdeter und in Entwidklung befindlicher Lander den Eindruck zu zerstreuen,
dafl die katholische Kirche unzertrennliche Alliierte und Busenfreundin von Kapitalismus, Imperialismus
und Kolonialismus sei®.

27



Walter Kerber

scheint fiir viele nicht nur im Quirinal, sondern auch im Vatikan eine ,Apertura a
sinistra® erfolgt zu sein,

Ist dieser Eindruck berechtigt? Gibt es ,neue Entwicklungen in der kirchlichen Eigen-
tumslehre®? Worin bestehen sie und wie lassen sie sich erkldren? Lafit sich nicht ein-
wenden, daf} die kirchliche Auffassung vom Eigentum, insofern es sich dabei um echte
christliche Lehre handelt, sich nicht mit dem Wechsel zeitbedingter Konstellationen
dndern kann?5 Was der geschichtlichen Wandlung unterworfen ist, diirfte demnach
nicht zur verbindlichen kirchlichen Lehre im eigentlichen Sinne gehort haben. Wo sind
aber dann die Grenzen? Wie ,verlifilich® ist die katholische Soziallehre, wenn sie in
einer so fundamentalen Frage wie der des Eigentums ,neue Entwicklungen® zuldfit?

Das Selbstverstindnis der kirchlichen Soziallehre

Es kann hier nicht in voller Breite entwickelt werden, wie sich die kirchliche Sozial-
lehre selbst versteht. Sie wird begriffen als ein Teil der Sittenlehre, aber nicht in erster
Linie beziiglich der sittlichen Verpflichtungen des einzelnen Menschen in seinem Ver-
hiltnis zu Gott und dem Nichsten, sondern als eine Ethik der Ordnungen, die in der
menschlichen Natur, wie sie von Jesus Christus erldst ist, grundgelegt und dem Men-
schen zu verwirklichen aufgegeben sind. Als Teil der Moral betrifft sie also nicht Fra-
gen ,technischer Art, mit denen sich etwa die Einzelwissenschaften der National-
Skonomie oder der Politologie beschiftigen, wofiir die Kirche weder iiber die geeig-
neten Mittel verfiigt noch eine Sendung erhalten hat$, sondern nur insofern soziale
Fragen auf das Sittengesetz Bezug haben. Andererseits ist nicht das individuelle sitt-
liche Handeln innerbalb eines gegebenen sozialen Rahmens Gegenstand der kirchlichen
Soziallehre, sondern eben dieser soziale Rahmen selbst.

Daraus wird schon klar, daf eine kirchliche Eigentumslehre sich nicht einfach durch
eine unmittelbare Berufung auf die Heilige Schrift begriinden 148t, etwa auf das siebte
Gebot des Dekalogs mit seinem Verbot des Diebstahls, das selbstverstindlich eine
Eigentumsordnung voraussetzt. Es liefle sich nimlich einwenden: Ohne Zweifel ist ein
Diebstahl dort ein sittlicher Verstoff, wo eine Privateigentumsordnung besteht, die
Menschen also ausschliefiliche Rechte geltend machen konnen iiber ihr Eigentum, wie
das im Alten Testament der Fall war, iiber ,Haus, Weib, Knecht, Magd, Rind, Esel
usw.“ 7. Damit ist diese Privateigentumsordnung selber aber noch nicht unbedingt als
richtig und fiir alle Zeiten giiltig erwiesen; wir betrachten heute die Ehefrau nicht
mehr als das ,Eigentum® des Ehemannes, und eine Ordnung, in der Knechte und
Migde als Sklaven dem Herrn gehdren dhnlich wie Rind und Esel, wird heute mit
Recht als unsittlich abgelehnt.

5 Vgl. MM 218: ,Die Soziallehre, die die katholische Kirche iiberliefert und verkiindet, bleibt ohne
Zweifel fiir alle Zeiten in Geltung.®
6 Vgl. ,Quadragesimo Anno“ (QA) 41. 7 Vgl. Ex. 20, 17; Dt. 5, 21.
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Die kirchliche Soziallehre sucht vielmehr in einer geschichtlichen Epoche, in der der
Rahmen menschlichen Zusammenlebens selber immer stirker der Wandelbarkeit und
damit der sittlichen Gestaltbarkeit des Menschen unterliegt, Prinzipien zur Gestaltung
dieser sozialen Ordnung zu gewinnen von einem Bild des Menschen her, wie es aus
Offenbarung und Vernunfteinsicht dem Menschen erkennbar ist. Dafl es dabei eine
Wandelbarkeit und einen echten Erkenntnisfortschritt geben kann, zeigt das schon
angefiihrte Beispiel der Sklaverei, die dem Menschen der Antike als etwas so Selbst-
verstindliches und Notwendiges erschien, dafl auch die Kirche sich lange Zeit hindurch
nicht kritisch mit ihr auseinandergesetzt hatd,

Es kann hier auch nicht niher auf die Frage nach der Verbindlichkeit der kirchlichen
Soziallehre eingegangen werden, also auf die Autoritit des sog. ,authentischen Lehr-
amts®, das einerseits keine Unfehlbarkeit fiir sich in Anspruch nimmt, also grundsitz-
lich auch einmal irren kann, aber dennoch vom Gliubigen eine innere Zustimmung
verlangt je nach dem im einzelnen niher zu umgrenzenden Verpflichtungsgrad, mit
dem die Kirche eine bestimmte Lehre vortrigt®. Dazu haben die deutschen Bischéfe in
einem Schreiben vom Herbst 1967 Stellung genommen: ,Zur Wahrung der eigentli-
chen und letzten Glaubenssubstanz mufl die Kirche, selbst auf die Gefahr eines Irr-
tums im einzelnen hin, Lehrweisungen aussprechen, die einen bestimmten Verbindlich-
keitsgrad haben und doch, weil keine Glaubensdefinition, eine gewisse Vorldufigkeit
bis zur Moglichkeit des Irrtums an sich tragen. Anders kann sie ihren Glauben als be-
stimmende Wirklichkeit des Lebens gar nicht verkiindigen, auslegen und auf die je
neue Situation des Menschen anwenden. In einem solchen Fall steht der einzelne Christ
zundchst einmal der Kirche in einer analogen Weise gegeniiber, wie ein Mensch, der
sich verpflichtet weif, die Entscheidung eines Fachmannes anzunehmen, auch wenn er
weifs, dafl diese nicht unfehlbar ist.“1® Die Autoritdt des authentischen Lehramts be-
ruht auf der iiberlegenen Einsicht in die sittliche Wahrheit, die der Kirche auf Grund
des ihr verheiflenen Beistands des Heiligen Geistes zur Wahrung des Offenbarungs-
glaubens zukommt. Sie ist darin eher vor Irrtum geschiitzt als die reine Vernunft-
erkenntnis des einzelnen, auch wenn sie nicht mit dem Anspruch auf Unfehlbarkeit
spricht.

Die traditionelle kirchliche Eigentumslehre

Um die neuen Entwicklungen als solche verstindlich zu machen, ist es unumging-
lich, die traditionelle katholische Eigentumslehre kurz zu rekapitulieren. Sie beruht
auf zwei Grundgedanken, die sich schon bei Thomas von Aquin findent!:

8 Zahlreiche Stellen nicht nur im Alten, sondern auch im Neuen Testament nehmen die Sklaverei als
etwas Selbstverstindliches hin, z. B. Philem.; 1 Kor. 7, 20 f.; Eph. 6,5 ff.; Kol. 3,22 ff.; 1 Tim. 6, 1;
Tit. 2, 9; 1 Petr. 2, 18 f£.*

9 Hierzu vgl. Bruno Schiiller, Bemerkungen zur authentischen Verkiindigung des kirchlichen Lehr-
amtes, in: Theologie und Philosophie 42 (1967) 534-51.

10 Schreiben der deutschen Bischfe an alle, die von der Kirche mit der Glaubensverkiindigung beauf-
trage sind, vom 22. Sept. 1967 (Trier 1967) Nr. 18. 11 8, Th, II II, q. 66, a. 1 und 2.
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1. ,Gott hat die Erde mit allem, was sie enthilt, zum Nutzen aller Menschen und
Volker bestimmt.“ 12

2. Zum geordneten Gebrauch der materiellen Giiter ist eine Privateigentumsord-
nung erforderlich, in der die Verfiigungsgewalt iiber die konkreten Einzeldinge be-
stimmten Menschen tibertragen ist.

Die erste These folgt einerseits aus der Angewiesenheit des Menschen auf die mate-
riellen Dinge und seiner Fihigkeit, sie zu gebrauchen und nicht nur wie das Tier zu
verbrauchen, andererseits aus ihrer Geeignetheit, diese menschlichen Bediirfnisse zu
befriedigen. Der Mensch ist kraft seiner Geistnatur Herr iiber die Schopfung. Dies ist
nach Thomas ein Satz des absoluten Naturrechts, weil er sich unmittelbar aus der Leib-
Geistnatur des Menschen ergibt und nicht etwa nur aus einer bestimmten historischen
Situation folgt. Er gilt aber nur ganz allgemein: Die 4ufieren Giiter sind nicht von
vornherein bestimmten Menschen zugeordnet und gegeben, wie etwa ein Mensch un-
bedingtes Recht auf seinen Leib und dessen Unversehrtheit besitzt. Der Mensch als
Gattungswesen, d. h. die gesamte Menschheitsfamilie, soll die Erde besitzen, und zwar
s0, daf} ,diese geschaffenen Giiter in einem billigen Verhiltnis allen zustatten kom-
men“ '8, Damit allein ist iiber die Moglichkeit einer privatwirtschaftlichen oder kom-
munistischen Eigentumsordnung noch nichts entschieden.

Die zweite These aber beinhaltet, dafl nur eine Privateigentumsordnung dieses Ziel
der friedlichen Nutzung der Erdengiiter gewihrleistet. Die Griinde, die dafiir im An-
schlul an Thomas geltend gemacht werden, lassen sich auf drei Hauptargumente zu-
riickfithren14:

a) Selbstandigkeit und Eigenverantwortung des Menschen. Um die Arbeitsanstren-
gung auf sich zu nehmen, mufl der Mensch hoffen kénnen, auch die Frucht der Arbeit
fiir sich und seine Familie verwenden zu konnen. Fehlt dieser Ansporn, folgt entweder
Trigheit und mangelnde Initiative, oder es mufl mit Arbeitszwang und Antreiber-
methoden nachgeholfen werden.

b) Aufgliederung und Abgrenzung der Zustindigkeiten. Giitergemeinschaft fithrt zu
Unordnung und Unfrieden. Es muf} klargestellt sein, wer fiir welche Bereiche inner-
halb der Wirtschaft die Verantwortung trigt.

c) Sicherung der Wiirde und Freibeit des Menschen. Dieses Argument, das bei Tho-
mas von Aquin nur angedeutet ist (,Die friedliche Verfassung der Menschen bleibt
besser gewahrt, wenn jeder mit seiner eigenen Sache zufrieden ist, wihrend bei gemein-
samem Besitz leicht Streitereien ausbrechen®), wird fiir die moderne Welt besonders
von Pius XII. nachdriicklich betont. In einer kommunistischen Ordnung verliert der
einzelne nicht nur seine wirtschaftliche, sondern auch seine soziale und sittliche Selb-
stindigkeit und wird abhingig vom Kollektiv, in dessen Leitung sich alle Macht, die
wirtschaftliche, politische, militirische, polizeiliche, propagandistische und sozialpoliti-
sche zusammenballt.

12 Vgl. Konzilskonstitution ,Gaudium et Spes® (GS) 69. 13 Ebd.
14 Vgl. Joseph Hoffner, Art. Eigentum II1, in: Staatslexikon 511, 1066-72.
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Wie schon oft bemerkt worden ist, hat Thomas von Aquin trotzdem das Privat-
eigentumsrecht nicht als ein Naturrecht im strengen Sinn angesehen, sondern unter das
sog. ius gentium gerechnet, also unter die Rechtsbestimmungen, die durch Vernunft-
iiberlegungen dem eigentlichen Naturrecht hinzugefiigt werden und bei allen Vélkern
in Ubung sind. Es 148t sich nicht mit letzter Stringenz beweisen, daf} ein gemeinsames
Verfiigen tiber die materiellen Giiter absolut undurchfithrbar ist. Einen solchen Ge-
meinbesitz treffen wir beispielsweise in den Kldstern an, und auch eine paradiesische
Ordnung dieser Art wurde von den Kirchenvitern immer fiir moglich gehalten. Es
sind gewissermaflen mehr praktische, aus der Erfahrung gewonnene Griinde, die eine
kommunistische Ordnung ausschliefen. Wiren die Menschen dazu zu bringen, sich fiir
die Belange der Gemeinschaft mit demselben Eifer einzusetzen, mit dem sie ihre eige-
nen Interessen verfolgen, wire nicht zu befiirchten, daf} sie die Lasten vermeiden und
nur ihre eigenen Vorteile suchen wiirden, dann liefle sich kein Denkwiderspruch in
einem kommunistisch geordneten Wirtschaftssystem aufweisen —aber all das sind wirk-
lichkeitsfremde Spekulationen, die nicht mit den Menschen rechnen, wie wir sie aus
der tiglichen Erfahrung kennen.

Die kirchliche Soziallehre kann sich nicht nur auf dieser héchsten Abstraktionsebene
bewegen. Sie muf} auch eine Antwort zu geben suchen auf Zeitprobleme. In der Eigen-
tumsfrage hat sie das in den Enzykliken ,Rerum Novarum® und ,Quadragesimo
Anno® getan, indem sie gegeniiber dem marxistischen Sozialismus die Privateigentums-
ordnung als in der Natur des Menschen begriindet verteidigt hat. Eine Ubertragung
der Eigentumsrechte von den einzelnen auf den Staat stellt keine Losung der sozialen
Frage dar. Sie fithrt den Ausgleich der Vermdgensunterschiede nur dadurch herbei, dafl
sie allen in gleicher Weise die Eigentumsrechte nimmt und auf die staatlichen Entschei-
dungstriger verlagert.

Gleichzeitig betonte die Kirche aber immer wieder nachdriicklich, dafl sie deshalb
nicht die bestehenden Eigentumsverhiltnisse als richtig ansehe und Reformen fiir iiber-
fliissig halte oder jede Art von Enteignung ablehne. Der Sache nach steht die Forde-
rung ,Eigentum fiir alle* schon in ,Rerum Novarum®1 mit der ausdriicklichen Be-
griindung, dafl die schroffe Spaltung der Gesellschaft in zwei Klassen, die Eigentiimer
der Produktionsmittel und die besitzlosen Arbeiter, iiberwunden werden miisse; denn
es soll gerade Ziel der Privateigentumsordnung sein, allen eine menschenwiirdige
Nutzung der Erdengiiter zu ermdglichen?®.

15 RN 35, Vgl. auch QA 61.

16 Diese Forderung wird wieder aufgenommen von GS 66: Es sollen ,ernsthafte Anstrengungen
unternommen werden, um ... die iibergrofien und noch weiter zunehmenden Ungleichheiten der wirt-
schaftlichen Lage und die damit Hand in Hand gehende politische und soziale Diskriminierung méglichst
rasch abzubauen®, Heute verfiigen wir zudem iiber gewaltige technische und Skonomische Mittel, um
derartige Gleichgewichtsstérungen zu iiberwinden (GS 63). Selbstverstindlich kann es sich dabei nicht
darum handeln, alle sozialen und wirtschaftlichen Unterschiede einzuebnen, sondern nur die ,iibergrofien®
und menschlich ungerechtfertigren Ungleichheiten. Auflerdem muf einer drohenden Verschirfung der
Situation vorgebeugt werden. Vgl. auch MM 113-115.
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Die breite Darlegung der traditionellen Eigentumslehre war notwendig, weil ein-
zelne Stellen in den jiingsten kirchlichen Dokumenten zu Unrecht als ,neue Entwick-
lung der kirchlichen Eigentumslehre“ interpretiert worden sind. So hat man Anstof}
genommen an einer Stelle in ,Populorum Progressio®: ,Das Privateigentum ist fiir
niemand ein unbedingtes und unumschriinktes Recht. Niemand ist berechtigt, seinen
Uberflufl ausschliefilich fiir sich zu gebrauchen, wenn anderen das Notwendigste
fehlt.“17 Es diirfte klar geworden sein, daff diese Auffassung ganz in der Linie der
traditionellen Lehre steht. Die Kirche hat das Eigentum nie von einem individualisti-
schen Ansatz her als ein zunichst dem einzelnen zukommendes absolutes Recht ver-
teidigt, das dann noch durch eine ,soziale Hypothek“ eingeschrinkt werden kann,
sondern von einem Verstindnis des Menschen als Individual- und Sozialwesen her.
Wo eine bestimmte Eigentumsordnung dazu fithrt, da nur wenige iiber die Giiter ver-
fiigen, darf und muf sie umgestalter werden auch unter Zuhilfenahme staatlicher
Zwangsmafinahmeni8,

»Populorum Progressio® erwihnt in diesem Zusammenhang, dafl das Gemeinwohl
unter Umsténden auch eine Enteignung verlangen kann, wenn ,ein Besitz wegen sei-
ner Grofle, seiner geringen oder unterlassenen Nutzung, wegen des Elends, das die
Bevolkerung durch ihn erfihrt, wegen eines betrichtlichen Schadens, den die Interessen
des Landes erleiden, dem Gemeinwohl hemmend im Wege steht“®. Damit wird aber
wiederum nichts umstiirzend Neues gesagt. Auch gehen die diesbeziiglichen kirchlichen
Auflerungen nicht iiber das hinaus, was beispielsweise auch im Grundgesetz der Bun-
desrepublik an Méglichkeiten zur Enteignung vorgesehen ist20. Das Recht auf eine Ent-
schidigung bei Enteignung wird ausdriicklich anerkannt2t.

Neue Tendenzen in der kirchlichen Eigentumslehre

Dennoch sind neue Entwicklungen nicht zu verkennen. Die sozialen Verlautbarun-
gen der Kirche tragen seit dem Tod Pius’ XII. eine etwas verschiedene Akzentsetzung.

1. Zunichst fillt ein mehr methodischer Unterschied auf. Er lift sich deutlich ma-
chen an den Uberschriften zweier Enzykliken: ,Quadragesimo Anno® hatte zum Ge-
genstand ,die gesellschaftliche Ordnung, ihre Wiederherstellung und ihre Vollendung
nach dem Heilsplan der Frohbotschaft® 22, Die Kirche erhob damit den Anspruch, nach
dem Heilsplan der Frohbotschaft Prinzipien vorzulegen, von denen her die gesell-
schaftliche Ordnung wiederhergestellt und vollendet werden kénnte. Demgegeniiber
behandelt ,Mater et Magistra“ entsprechend ihrer wesentlich vorsichtiger formulierten
Uberschrift ,, die jiingsten Entwicklungen des gesellschaftlichen Lebens und seine Gestal-
tung im Sinne der christlichen Lehre® 23, Hier beobachtet die Kirche also gewisse Ent-

17 ,Populorum Progressio® (PP) 23. 18 Vgl. RN 7; QA 49.
12 PP 24, 20 Vgl. Art. 14. 3 und Art. 15 GG.
21 GS 71. Abschn. 6. 22 QA, Uberschrift. 23 MM, Uberschrift.
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wicklungen des modernen Gesellschaftslebens, die sie nicht eindeutig auf theologische
oder philosophische Prinzipien zuriickfithren kann, sondern einfach hinnehmen mufi.
Sie stellt eine Tatsachenanalyse an den Anfang und gibt dann Weisungen, wie unter
den verdnderten Zeitumstinden die Christen die positiven Auswirkungen der neuen
Entwidsdlungen fordern, den darin liegenden Gefahren begegnen und so einen Beitrag
zur besseren Gestaltung des sozialen Lebens leisten kénnen.

Dabei finden diese modernen Verdnderungen, insbesondere die Dynamik des Wirt-
schaftslebens, im ganzen im Vergleich zu friiheren kirchlichen Dokumenten eine recht
optimistische Bewertung. Das Streben nach wirtschaftlichem Fortschritt wird als be-
rechtigt anerkannt, nicht nur weil eine wachsende Menschenzahl mit Giitern zu ver-
sorgen ist, sondern auch weil den immer hoheren Anspriichen der Menschen Geniige
getan werden mufi?4, Es ist davon die Rede, dafl der Mensch, mit Einsicht und Willen
begabt, fiir seinen Fortschritt ebenso verantwortlich sei wie fiir sein ewiges Heil?s,
wobei allerdings das Streben nach Besitz selbstverstindlich dem gesamtmenschlichen
Wachstum untergeordnet bleiben mufi26. Die Kirche ist sich bewufit, am Beginn einer
neuen Epoche der Menschheitsgeschichte zu stehen, in der tiefgreifende und rasche Ver-
inderungen Schritt um Schritt auf die ganze Welt iibergreifen??,

2. Manche Entwicklungen in der modernen Wirtschaft sind gerade fiir die Eigen-
tumsfrage von Bedeutung. Wenn in ,Rerum Novarum® und in gewissem Sinn noch in
»Quadragesimo Anno“ vom Eigentumsrecht die Rede war, stand als Leitvorstellung
die Verfigung tiber Grund und Boden und iiber die Produktionsmittel eines kleineren
oder mittleren Betriebs vor Augen, in dem der Eigentiimer zugleich ,,Unternehmer®
im Sinn dessen war, der die Verfiigungsgewalt unmittelbar oder durch leitende Tétig-
keit austibt. Fiir diesen Bereich bleiben die alten Argumente zugunsten des Privateigen-
tums auch weiterhin unverdndert in Geltung.

Heute beherrscht aber das Groflunternehmen, insbesondere in der Form der Aktien-
gesellschaft mit breit gestreutem Kapital, das Bild der Wirtschaft. Die Funktionen
einerseits der Kapitaleigner, andererseits der Manager, die im juristischen Sinn An-
gestellte sind, aber die tatsichliche Verfiigungsgewalt iiber das Unternehmenseigentum
ausiiben, werden immer stirker voneinander getrennt®, Auf die grofien Vermdgens-
komplexe einer verschachtelten Aktiengesellschaft lassen sich aber die alten Eigentums-
begriffe nicht mehr ohne Korrekturen anwenden. Die traditionellen Eigentumsargu-
mente verlieren damit fiir diesen Bereich an Bedeutung, etwa die Uberlegungen, daff
der Mensch mit seinem personlichen Eigentum sorgfiltiger umgeht als mit fremdem
oder dafl er iiber die Frucht der eigenen Arbeitsanstrengungen selber verfiigen kon-
nen miisse.

Darum stellt die Konzilskonstitution ,Gaudium et Spes® bei den Erwigungen fiber
das Verhiltnis von Kapital (Eigentum) und Arbeit den Grundsatz an den Anfang,
daf die in der Giitererzeugung, der Giiterverteilung und in den Dienstleistungsgewer-

2 GS 64. 25 PP15. 26 PP 19, 27 GS 4. 28 MM 104.

3 Stimmen 182, 7 33
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ben geleistete Arbeit den Vorrang verdient vor allen anderen Faktoren des wirtschaft-
lichen Lebens, weil diese nur werkzeuglicher Art sind, Arbeit aber unmittelbar Aus-
fluR der Person ist. Dies gilt auch fiir den Fall, dafl die Arbeit nur im Lohnarbeitsver-
hiltnis ausgetibt wird2®,

Dieser Vorrangstellung der Arbeit, wozu selbstverstindlich auch die dispositive
Titigkeit der leitenden Angestellten zu zihlen ist, mufl auch in der Gestaltung des
Produktionsprozesses selber Rechnung getragen werden entsprechend dem allgemeinen
Grundsatz: ,Die Ordnung der Dinge mufi der Ordnung der Personen dienstbar ge-
macht werden.“ 30 Das produktive Zusammenwirken der arbeitenden Menschen voll-
zieht sich aber in den Unternehmen und Betrieben. Darum stellt ,Mater et Magistra®
die Forderung auf, das Unternehmen solle zu einer echten menschlichen Gemeinschaft
werden; von dieser Zielvorstellung her seien die wechselseitigen Beziehungen der Be-
teiligten bei aller Verschiedenheit ihrer Aufgaben und Pflichten zu bestimmens!, Des-
halb sollten die Arbeiter an der Gestaltung der Angelegenheiten ihres Unternehmens
aktiv beteiligt werden; nicht allein der Kapitalgeber, der oftmals dem Unternehmen
recht ferne steht, solle {iber das Schicksal des Unternchmens entscheiden k&nnen.

Aus derartigen Wandlungen der tatsichlichen Verhiltnisse ist der Wandel der
Akzentsetzung in kirchlichen Dokumenten beziiglich der Mitbestimmungsfrage zu ver-
stehen. Alle Fachleute sind sich heute wohl dariiber einig, dafl weder ,,Mater et Magi-
stra“ noch die Konzilskonstitution ,Gaudium et Spes“ die in Deutschland im Augen-
blick so heftig diskutierte Frage nach einer Erweiterung der Montan-Mitbestimmung
auf alle grofieren Unternehmen in eindeutiger Weise entschieden haben. Man darf von
der kirchlichen Soziallehre nicht erwarten, auf eine so vielschichtige und in die kon-
kreten politischen Verhiltnisse hinabreichende Frage eine eindeutige Antwort zu ge-
ben. Es ist aber unverkennbar, dafl die neueren kirchlichen Dokumente gegen eine er-
weiterte Mitbestimmung keine so gravierenden Einwendungen im Namen des Eigen-
tumsrechts mehr erheben, wie das einzelne Ansprachen Pius’ XII. noch getan haben?2.
Allein vom Eigentumsrecht als einem Naturrecht her lift sich die Mitbestimmungs-
frage sicher nicht entscheiden?s. Zwar mufl das Recht des Eigentiimers einer Aktie, auf
die Unternehmensfithrung Einflul zu nehmen, unbedingt erhalten bleiben, aber das
bedeutet noch nicht zwingend ein ausschliefliches Recht, dafl also die Unternehmens-
leitung einzig und allein von den Aktiondren bestellt werden mufl. Eine ganz andere
Frage ist es, ob die Gewerkschaften die berufenen Vertreter sind, um die aktive Teil-
nahme der Arbeiter an den Angelegenheiten des Unternehmens zu férdern. Auflerdem
besteht kein Zweifel, dafl unter allen Umstinden die Einheitlichkeit der Unterneh-
mens- und Betriebsleitung gewahrt bleiben mufis4.

29 GS 67. % GS 26, Abschn. 3. 31 MM 91-93.

32 Vgl. Utz-Groner, Aufbau und Gestaltung des gesellschaftlichen Lebens (Freiburg/Schw. 1954)
Nr. 628; 3266.

33 Die Frage, ob das Eigentumsrecht ein natiirliches Recht im Sinn eines allgemeinen Menschenrechts

sei, liflt sich sinnvollerweise iiberhaupt erst stellen, wenn man genauer umschrieben hat, was man unter
»Eigentum® versteht. 34 Vgl. MM 92.
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3. Eine andere Entwicklung in der modernen Welt, die von der kirchlichen Sozial-
lehre einfach zur Kenntnis genommen werden mufl, ist die zunchmende gesellschaft-
liche Verflechtung (,Socializatio®). Das Netz sozialer Beziehungen zwischen den Men-
schen wird immer dichter, und damit mufl der Staat auch immer mehr Aufgaben iiber-
nehmen, die frither privater Eigenvorsorge vorbehalten waren3s. Dies gilt vor allem
auch im Bereich der Sicherung der wirtschaftlichen Existenz. Die Sozialversicherungen
entheben den einzelnen weitgehend der Notwendigkeit, fiir die eigene Zukunft und
fiir Notfille des Lebens vorzusorgen. An die Stelle des personlichen Eigentums bzw.
der Gemeinschaftshilfe durch Familie und Nachbarschaft aus persénlichem Eigentum
tritt der Anspruch an die Sozialversicherung. Das Privateigentum im engeren, sachen-
rechtlichen Sinn (etwa gem. § 903 BGB), auf das sich die traditionellen Argumente der
Kirche richten, verliert als ausschlieflliche Daseinssicherung an Bedeutung gegeniiber
den von der Gesellschaft gewihrleisteten vermdgenswerten Rechtsanspriichen und
Dienstleistungen®. Die Erfahrung hat gezeigt, dafl gelegentlich derartige Anspriiche
eine gesichertere Zukunftsvorsorge darstellen als ein personliches Vermogen, das in
Sparguthaben oder einer Lebensversicherungspolice angelegt wurde. Wenn man dem-
gegeniiber einwendet, dafl der einzelne dadurch in eine grofie Abhingigkeit von der
Gemeinschaft und dem Staat gelangt, so wird dabei leicht iibersehen, dafl das Privat-
eigentum im engen, sachenrechtlichen Sinn auch nur gewihrleistet wird durch die staat-
liche Rechtsordnung und dafl auch darin der Staat durch seine Steuergesetzgebung
einen erheblichen Einfluf} auszuiiben vermag, wesentlich tiefergreifend als in fritheren
Zeiten.

Die neuere kirchliche Soziallehre hat nicht den Versuch gemacht, gegeniiber derarti-
gen Entwicklungen die Vergangenheit zu glorifizieren, in der dem sachenrechtlichen
Eigentum die zentrale Stellung zukam. Sie erkennt vielmehr an, dafl durch die zu-
nehmende Vergesellschaftung zahlreichen Rechtsanspriichen der menschlichen Person
besser Geniige geschehen kann als frither3?, macht aber zugleich auf die Gefahren auf-
merksam, die in dieser Entwicklung liegen besonders beziiglich des persénlichen Frei-
heitsraums des einzelnen. Sie sieht eine Losung in einem Ausgleich zwischen zwei
Kriften: ,Einmal den Kréften, iiber die die einzelnen Biirger und Gruppen verfiigen,
sich unter Wahrung des Zusammenhalts des Ganzen selbst zu bestimmen®, also einer
aktiven Mitarbeit und demokratischen Mitverantwortung aller bei der Gestaltung die-
ser gesellschaftlichen und staatlichen Institutionen; ,andererseits der staatlichen Titig-
keit, die die privaten Unternehmungen in geeigneter Weise ordnet und fordert® 38,

In diesem Zusammenhang sei noch kurz darauf hingewiesen, dafl die Konzilskonsti-
tution ,,Gaudium et Spes® unbefangen im Abschnitt iiber das Privateigentum auch von
»immateriellen Giitern® spricht, nimlich den beruflichen Fihigkeiten, die heute mehr
als materielle Vermdgenswerte die wirtschaftliche Unabhingigkeit des einzelnen ge-
wihrleisten®. Gibt man heute den Kindern doch weniger eine ,Aussteuer® mit auf

35 MM 69, 36 Vgl. MM 48; GS 71. 37 MM 61 f. 38 MM 65 f. SHIGS .

et 35



Walter Kerber

den Lebensweg als vielmehr eine gediegene Berufsausbildung. Daf daneben auch Ver-
fagungsmacht iiber Eigentum im sachenrechtlichen Sinn seine Bedeutung als nicht zu
geringzuschitzende Daseinssicherung behilt, wird ausdriicklich betont?®.

4. Die Frage des ,Eigentums® stellt sich heute aber noch auf einem ganz anderen
Feld: Im Bereich der internationalen Beziehungen. Hier hat die Enzyklika ,Populo-
rum Progressio” die traditionellen Prinzipien der kirchlichen Eigentumslehre auf diese
neue soziale Frage angewandt. , Wenn die Erde dazu da ist, jedem die Mittel fiir seine
Existenz und seinen Fortschritt zu geben, dann hat jeder Mensch das Recht, auf ihr
das zu finden, was er nétig hat.“#! Dies gilt nicht nur als Prinzip fiir die Regelung der
individuellen Vermogensverhiltnisse, auch nicht nur fiir die Beziehungen der sozialen
Klassen innerhalb desselben Volkes, sondern auch auf internationaler Ebene muf} eine
Ordnung gefunden werden, die es allen ermdglicht, an den von Gott der gesamten
Menschheit gegebenen Giitern teilzuhaben. Darum kann der Papst von der Entwick-
lungshilfe als einer allen Volkern gemeinsam auferlegten sozialethischen Verpflich-
tung sprechen, die zu vernachlissigen Schuld bedeuten wiirde. Er begriindet diese Ver-
pflichtung nicht aus der Vergangenheit, dafl etwa die ehemaligen Koloniallinder fiir
begangenes Unrecht Wiedergutmachung leisten miifiten, sondern aus dem internationa-
len Gemeinwohl, das einen gerechten Ausgleich, gleiche Startchancen fiir alle verlangt.
Diese Pflicht wurzelt in der natiirlichen und iibernatiirlichen Briiderschaft der Men-
schen, und zwar in dreifacher Hinsicht: in der ,Pflicht zur Solidaritit, zur Hilfe, die
die reicheren Vilker den Entwicklungslindern leisten miissen; in der Pflicht zur sozia-
len Gerechtigkeit, nimlich in der Beseitigung dessen, was an den Wirtschaftsbeziehun-
gen zwischen den michtigen und schwachen Vélkern ungesund ist; in der Pflicht zur
Liebe zu allen, die im Bemithen um eine menschlichere Welt fiir alle besteht, in der
alle geben und empfangen sollen, ohne daf der Fortschritt der einen ein Hindernis fiir
die Entwicklung der anderen ist® 42,

5. Mittelbar mit der Eigentumsfrage beschiftigt sich noch eine andere Stelle in
»Populorum Progressio®, die Aufmerksamkeit, ja Anstof} erregt hat. Es wird in der
Enzyklika eine Auffassung zuriickgewiesen, die ,den Profit als den hauptsichlichen
Motor des wirtschaftlichen Fortschritts betrachter, den freien Wettbewerb als das
oberste Gesetz der Wirtschaft, das Privateigentum an den Produktionsmitteln als ein
absolutes Recht, ohne Schranken, ohne entsprechende Verpflichtungen der Gesellschaft
gegeniiber® 4. Der Sache nach wird damit nichts Neues zum Ausdruck gebracht. Die
Kirche hat sich nie mit einer neoliberalen ordnungspolitischen Grundkonzeption etwa
im Sinn Walter Euckens identifiziert, in der dem freien Wettbewerb der Rang eines
Ordnungsprinzips zuerkannt wird#. Die wenigen Stellen in den zahlreichen Anspra-
chen Pius” XII. beispielsweise, in denen thematisch vom Wettbewerb die Rede ist, ent-

40 Ebd, 4L PP 22. 42 PP 44, 43 PP 26.

44 Die scharfe Kritik, die Nawroth am Ordo-Liberalismus iibt, steht zumindest nicht in ausgesproche-
nem Gegensatz zur offiziellen kirchlichen Soziallehre. Vgl. Egon Edgar Nawroth, Die Sozial- und Wirt-
schaftsphilosophie des Neoliberalismus (Heidelberg 1962).
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halten eher Reserven und Warnungen vor einer Uberschitzung der giinstigen Aus-
wirkungen des freien Wettbewerbs als eine positive Bejahung der neoliberalen Grund-
konzeption der Wirtschaft.

Man kann das zunichst damit erkliren, dafl es sich hier um ein ,technisches® Fach-
problem der Wirtschaftswissenschaft, nicht um eine sittliche Grundsatzfrage handelt,
dafl die Kirche es sich also versagen muf}, zu einer Frage Stellung zu nehmen, die
streng genommen nicht unter ihre Zustindigkeit fillt. Die allgemeinen Aussagen, die
sie dazu macht, sind in sich wohl unangreifbar.

Andererseits enthalten kirchliche Verlautbarungen doch auch Anregungen, Hin-
weise, Warnungen, die zwar nicht mit dem Gewicht der kirchlichen Lehrautoritit vor-
getragen werden, aber dennoch die Vermutung aufkommen lassen, dafl das kirchliche
Denken eher in eine andere Richtung zielt. Es ist davon die Rede, allgemeine Normen
zur Regulierung gewisser Preise festzusetzen, um gewisse Produktionen zu sichern und
gewisse im Aufbau befindliche Industrien zu stiitzen®. Es wird darauf hingewiesen,
daf auch in den hochentwickelten Lindern Mafinahmen ergriffen werden, um die
Landwirtschaft mit Zuwendungen zu stiitzen und innerhalb eines gemeinsamen Mark-
tes den unter ungleichen Wettbewerbsbedingungen stehenden Industrien in etwa ver-
gleichbare Chancen zu schaffen®¢, Solange dabei an blofle Anpassungssubventionen
gedacht wird oder an eine Dimpfung voriibergehender Preisschwankungen auf den
Rohstoffmirkten, wird man dem Gesagten ohne Schwierigkeit zustimmen konnen. In
der Bundesrepublik hat sich aber in der Agrarpolitik und in den Versuchen, die Kohle-
industrie zu stiitzen, auch schon die Gefihrlichkeit derartiger Eingriffe in das Markt-
geschehen gezeigt. Die Warnungen vor den Gefahren des liberalen Kapitalismus in
~Populorum Progressio® wirken darum trotz aller sachlichen Unanfechtbarkeit zu-
mindest ein wenig einseitig; die schwerwiegenden Griinde nicht nur praktischer, son-
dern auch grundsitzlicher Art, die fiir eine Wettbewerbsordnung sprechen, hitten zum
Ausgleich eine breitere Darlegung verdient gehabt. Moglicherweise ist in einer moder-
nen Industriegesellschaft eine ,liberal® konzipierte Wettbewerbsordnung trotz ihrer
Hirten ein notwendiges Mittel zur Sicherung der sittlichen Freiheit des Menschen, die
der Kirche so sehr am Herzen liegt, dhnlich wie die parlamentarische Demokratie mit
all ihren Schwichen heute als das unumginglich notwendige Mittel zur Sicherung der
politischen Freiheit angesechen werden mufi.

Allerdings darf dabei auch nicht {ibersehen werden, da die kirchlichen Dokumente
sich an die ganze Welt richten und in vielen Entwicklungsldndern eine Wettbewerbs-
wirtschaft sich ebensowenig verwirklichen 1ifit wie eine parlamentarische Demokratie
nach westlichem Muster, sondern nur zur Unterdriickung der vielen durch einige we-
nige Michtige fithren wiirde. )

Nach wie vor steht jedoch aufler Zweifel, dafl die Kirche eine sozialistische Zentral-
verwaltungswirtschaft, in der die ganze Verfiigung iiber die Produktionsmittel den

SSSRPi6T: 46 PP 60.
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staatlichen Behorden tibertragen wird, eindeutig ablehnt. Die Sicherung der sittlichen
Freiheit auch im wirtschaftlichen Bereich durch eine Privateigentumsordnung wird als
unbedingte Notwendigkeit anerkannt4?,

An der Eigentumsfrage wird beispielhaft die Wichtigkeit, aber auch die Problematik
der kirchlichen Soziallehre deutlich. Einerseits bestimmt der soziale Rahmen heute so
stark das Verhalten des einzelnen, dafl eine Vielzahl sittlicher Fragen hier bereits vor-
entschieden wird. Die kirchliche Verkiindigung kann sich darum nicht darauf beschrin-
ken, eine ,Gesinnungsreform® zu predigen, die dann nur zu leicht auf das individuelle
Gewissen eingeengt bleibt, sondern mufl auch auf eine ,,Zustindereform® dringen, d. h.
sich damit beschiftigen, wie die Gesellschaft gut geordnet sein soll, um allen ein men-
schenwiirdiges Leben zu ermdglichen. In Bezug auf die materiellen Giiter fordert die
Gerechtigkeit nicht nur, dafl der eine den andern nicht bestiehlt oder dafl er ihm in
einer Notlage durch Almosen hilft, sondern viel mehr noch, da mdglichst allen ein
geordneter Zugang zu den Giitern erdffnet und die Freiheit weder durch Ausbeutung
noch durch staatlichen Zwang dem Menschen genommen wird.

Andererseits ist es duflerst schwierig zu bestimmen, was eine gute Gesellschaft aus-
macht. Mit Allgemeingiiltigkeit lassen sich nur duflerste Grenzen klar erkennen; im
iibrigen miissen sehr viele geschichtlich wandelbare Verhiltnisse beriicksichtigt werden.
Zwar bedarf der Mensch zu allen Zeiten eines gewissen Verfiigungsrechts iiber Privat-
eigentum, aber die niheren Ausgestaltungsformen dieses Rechts sind geschichtlich
wandelbar, jedoch deshalb nicht willkiirlich. So stellte schon ,Quadragesimo Anno®
fest: ,Wie die iibrigen grundlegenden Bestandstiicke des gesellschaftlichen Lebens, so
ist auch das Eigentum nicht unwandelbar.“ 48

Darum ld8t sich keine kirchliche Eigentumslehre formulieren, die vollig von den
soziologischen Verhiltnissen der betreffenden Zeit absieht. Je tiefergreifend die gesell-
schaftlichen Strukturwandlungen sind, um so mehr wird auch die Lehre einem Wandel
unterworfen sein. Schon vor zehn Jahren konnte man ohne Schwierigkeit voraussehen,
dafl einzelne konservative Positionen, wie sie Pius XIL in der Eigentumsfrage noch
vertrat, auf die gesellschaftliche Wirklichkeit nicht mehr voll zutrafen und darum iiber
kurz oder lang aufgegeben werden miifiten. Damit wird die katholische Soziallehre
aber nicht zum bloflen Spiegelbild der gesellschaftlichen Wirklichkeit; sie hort nicht
auf, normative Lehre zu sein in dem Sinn, daf sie die gesellschaftlichen Institutionen
vom christlichen Bild des Menschen her kritisch beurteilt. Sie verliert, wie gezeigt
wurde, nicht ihre Kontinuitit deshalb, weil sie auf eine durch die Zeitverhiltnisse an-
ders gestellte Frage auch eine anders nuancierte Antwort gibt. Nicht aus Schwiche
oder politischer Taktik geht sie auf die neueren Entwidklungen ein, sondern aus dem
zuversichtlichen BewufBtsein, daf das, was ihr zu verkiindigen aufgetragen ist, auch
fiir die moderne Welt von Wichtigkeit bleibt.

147 GS71. 48 QA 49; vgl. GS 69.
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Die fledermausihnliche Seele des Stephan Dadalus

Zum Werk von James Joyce

Stephan Didalus, Jesuitenzogling, Schiiler des Belvedere College in Dublin, aner-
kannter Musterknabe, schon auf halbem Wege zu heimlichen, halbbewufit gesuchten
Bordellerfahrungen, unbestrittener Star im Englischen Aufsatz, Feind aller Kérper-
ertiichtigung und Kaltwasserkuren, steht miirrisch, innerlich unbeteiligt und doch be-
troffen wihrend des Trubels vor der Pfingstauffiihrung seiner Schule herum. Ausgeldst
durch einen Stockschlag gegen seine Wade und von einem Blick in das hdamische Vogel-
gesicht seines Rivalen, der ihn zu einer 6ffentlichen Selbstbezichtigung zwingen will,
befallt ihn die Erinnerung an einen etwa zwei Jahre zuriickliegenden Streit mit seinen
Schulkameraden, wer denn der grifite englische Dichter sei. Stephan hatte neben Kar-
dinal Newman Lord Byron genannt. Wihrend Dimmerung sich niedersenkte, war
Stephan von den andern verpriigelt worden, weil er sich der damals giiltigen offent-
lichen Meinung widersetzte, dafl ein ,Ketzer* mit zweifelhaftem Lebenswandel kein
grofler Dichter sein konne. ,, Was er war, ist mir ganz einerlei (J 75).

James Augustin Joyce wurde 1882 in Rathgar, einem Vorort von Dublin, geboren
und starb 1941 in Ziirich. Er legte einen dhnlichen Bildungsgang wie sein Held Ste-
phan zuriick. Die autobiographischen Ziige seines Werkes sind unbestritten, von ihm
selbst beabsichtigt und bezeugt. Wie Joyce, der 1904 Irland verlie, nimmt auch
Stephan freiwillig die Verbannung auf sich. Ehe seine literarische Arbeit einigen Er-
trag abwarf, lebte Joyce lange Jahre als Sprachlehrer in Triest (er war polyglott). Zu
seinen mafigeblichen Forderern zihlten der irische Dichter William Butler Yeats und
vor allem Ezra Pound, zu seinen Bewunderern T. S. Eliot, H. G. Wells, Italo Svevo,
Hermann Broch, Ernest Hemingway, Samuel Beckett; zu seinen verstdndnisvollen
Kritikern C. G. Jung, E. R. Curtius, Thornton Wilder, zu seinen Veriachtern Paul
Claudel.

1 Zitiert wurde aus den preiswerten Taschenbuchausgaben: ,Jugendbildnis des Dichters* (J) (Frank-
fure 1967, Fischer Biicherei 854); ,Stephen Daedalus® (St) — ein Fragment — (Frankfurt 1965, Fischer
Biicherei 540); ,Dublin® (D) (Frankfurt 1961, Fischer Biicherei 414); ,Ulysses® (U) (Miinchen 1966,
sonderreihe dtv 49/50). — Man ist erstaunt, dafl ein so angesehener Verlag wie Suhrkamp (in der Lizenz-
ausgabe S. Fischer) einfache katholische Termini nicht richtig tibersetzen kann. Dafiir einige Beispiele aus
»Jugendbildnis des Dichters“: , The sodality of the Blessed Virgin Mary® wird mit »Marienkongregation®
(Taschenbuch S.23) statt ,Marianische Kongregation® iibersetzt; ,venial sin® mit »Erlassungssiinde®
(S. 122) statt ,,laBliche Siinde™; ,humeral veil® mit ,Chorpelz® (S. 144) statt »Schultertuch®; ,,according
to the order of Melchisedec”® mit ,nach dem Melchisedek-Orden® (S. 145) statt ,nach der Ordnung des
Melchisedek®.
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Am 7. 1. 1904 entwarf Joyce fast in einem Zug die autobiographische Skizze ,A
Portrait of the Artist“, die er dann in einem zehn Jahre wihrenden Umschmelzungs-
prozef} zuerst zu dem Roman ,,Stephan Daedalus® und dann zu dem formal viel aus-
gefeilteren , Jugendbildnis des Dichters* umwandelte. Sein Elternhaus, seine Jesuiten-
lehrer, seine Freunde, die Iren, ,ein von Priestern geknechtetes, gottverlassenes Volk®
(J 37), Dublin, seine ausgedehnte Lektiire in einer stets steigenden Zahl von Sprachen
dienten ithm dazu ebenso als Rohmaterial wie seine Reaktion darauf, seine Erfahrun-
gen, Stephan Didalus ist zugleich das Ergebnis der Selbstprojektion und der Selbstver-
fremdung, Wunschbild und Alpdruck, Objekt Joycescher Selbstbewunderung und
wachsender Distanz und Selbstironie. Im , Jugendbildnis® offenbart sich die ganze
ungeheure, problemgeladene Spannung, die der moderne Dichter zu ertragen hat, der
bewufit die Last der Bewufitheit auf sich nimmt.

Durch den Mund Stephans legt der Dichter befreiende Bekenntnisse ab, durch die
Darstellung Stephans stellt er einen Teil seiner selbst und seine Vorstellung vom
Kiinstler dar und benutzt das von ihm gestaltete Bild als Mittel zur Erkenntnis, die
fiir ithn zunichst Selbsterkenntnis bedeutet2. Stephan, der die Kunst ,in drei progres-
sive Formen® (J 194) einteilt, hat (wie Joyce) als Lyriker begonnen. Von der lyri-
schen Form, ,in der der Kiinstler sein Bild in unmittelbarer Beziehung zu sich selbst
darstellt® (J 194), mochte er iiber die epische zur dramatischen Form gelangen. ,,Die
einfachste epische Form geht aus der lyrischen hervor, wenn der Kiinstler bei sich ver-
weilt, iiber sich nachgriibelt als das Zentrum eines epischen Ereignisses, und diese Form
entwidkelt sich weiter, bis das Zentrum emotioneller Gravitit gleich weit entfernt ist
vom Kiinstler und vom anderen® (J 195). Die fiir Stephan hochste und wertvollste
Form, die dramatische, in der der Kiinstler ,sein Bild in unmittelbarer Beziehung zu
anderen darstellt (J 194), hat Joyce, obwohl er ein Theaterstiick (,Verbannte®)
schrieb und obwohl er vorwiegend dramatisch arbeitete, nicht erreicht.

Die Mittel- und Mittlerstellung Stephans, der zugleich der Wahrnehmende und der
Wahrgenommene ist, bedingt einen Doppelaspekt: der Leser wird in Stephans Wahr-
nehmungsperspektive hineinversetzt, sicht mit dessen Augen, und wird doch auf Di-
stanz gehalten. Die Technik, den Leser mittels der ,,Geistesorgane® (U 641) Stephans
wahrnehmen, ihn die schrittweise Erweiterung seines Bewufitseinsbereichs, die wach-
sende Differenzierung und Komplexitit seiner Bewufitheit, damit seiner Erkenntnis-

2 Daher ist es gleichermaflen berechtigt, die Tradition des Kiinstler- und Bildungsromans wie der
Confessiones in Anspruch zu nehmen. Joyce selbst sah eine Parallele in Michail Lermontows ,Ein Held
unserer Zeit® (1840), den er allerdings erst spiter las (Ellmann, 215).

Dafl Joyce keine Memoiren schreiben wollte, beweist m. E. schon die Tatsache, dafl er sich bei Leb-
zeiten einen geeigneten Biographen aussuchte: Herbert Gorman, James Joyce, Sein Leben und sein Werk
(Hamburg 1957). Die Biographie bricht 1939 ab, Gorman starb vor Joyce. — Eine sehr ausfiihrliche Bio-
graphie: Richard Ellmann, James Joyce (Ziirich 1961); eine kurzgefafite: Jean Paris, James Joyce (Rein-
bek 1966, rowohlts monographien 40); einen Lebensabschnitt untersucht Kevin Sullivan, Joyce among
the Jesuits (New York 1958). Ernst Robert Curtius, James Joyce und sein Ulysses (Ziirich 1929); C. G.
Jung, Ulysses, Ein Monolog, in: Wirklichkeit der Seele (Ziirich 1934) 132-169; Thornton Wilder, James
Joyce, Leben und Werk, in: Merkur 3 (1949).
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miglichkeit, miterleben zu lassen, hat Joyce zuerst im ,, Jugendbildnis® entwickelt. Aus
den einfachen, kindlich-naiven Sitzen des kleinen Stephan entfaltet er organisch die
verfeinerten, ja raffinierten Satzperioden des jungen Kiinstlers und Intellektuellen
Stephan. Eine andere Sprachebene fiihrt in eine andere geistige Welt. Fiir Joyce, der
hoch musikalisch war, duflert sich die Seele dessen, der spricht, am unmittelbarsten in
Rhythmus und Sprachmelodie. Die frithere und vergleichsweise konventionelle Fas-
sung ,Stephan Daedalus“ lifit von diesem Verfahren noch wenig erkennen. Die No-
vellen ,Dublin® (zeitlich zwischen den beiden Romanfassungen entstanden) sind, ob-
wohl sein Name nicht genannt wird, mit Stephans Augen gesehen. Zunichst war der
Titel ,Ulysses in Dublin“ vorgesehen. Den Einfall verwendete Joyce dann fiir seinen
skandalumwitterten ,,Ulysses“. Dieser Roman, der die kliglichen Durchschnittserleb-
nisse eines durchschnittlichen Dubliner Biirgers namens Leopold Bloom an einem ein-
zigen Tag, dem 16. Juni 1904, zum Thema hat, fithrt die Joycesche Spezialtechnik zur
Vollendung: aus Wahrnehmungsperspektiven heraus, deren Peilrichtung sich sprung-
haft dndern kann, nicht aber deren Zentralen, leuchtet er bestimmte Ausschnitte aus
dem Hufleren und inneren Leben an, Ausschnitte, deren Enge, Weite oder Tiefe den
Wahrnehmungsméglichkeiten, der seelischen Differenziertheit der dargestellten Per-
sonen entsprechen, die ihrerseits Wahrnehmungsmittel sind. Auf dem nahezu uner-
schopflichen, stets relativierenden Beziehungsreichtum dieses Buchs, in dem, kunstvoll
miteinander verschlungen, jedes Ereignis sich auf alle anderen beziehen kann und auf
nichts, in dem das banalste Vorkommnis zugleich mythen- und symbolbeladen und
nichtssagend ist, beruht seine ,Schwerverstindlichkeit® 2. Als Medium dient allein die
Sprache, die Primitivitit oder Kompliziertheit des Satzbaus, die Individualitit des
Rhythmus, die Verschiedenheit der Wellenlingen und des Wortschatzes, andere Stil-
ebenen.

Ein ,Ulysses® tritt im ,Ulysses® nicht auf. Der Titel ist das Schliisselwort. Hinter
seinem Werk steht und in ihm lebt der Autor James Joyce, der die Fahrt durch sein
Bewufltsein angetreten hat und diesen Bericht, zum gewaltigen Monolog gestaltet, als
kiinstlerisches Gebilde zwischen sich und den Leser schiebt. Auch die Personen in die-
sem Roman sind Ulysses, Irrfahrer durch sich selbst und durch die Welt, stets unter-
wegs zuriick nach Ithaka, das hinter, nicht vor ihnen liegt. Ulysses ist der Joycesche
Jedermann, bei aller falschen Zufriedenheit auf unruhiger, suchender Wanderschaft —
doch ,Wohin?“ (U 760).

Und der Leser? Auch er ist Ulysses, dem der Autor auf der Irrfahrt durch das Buch
jede Hilfestellung verweigert. ,Finnegans Wake“4, Joyces letztes Werk, gibt noch

3 In der Relativierung der Person hat bereits Curtius (S. 29) ein Hauptmerkmal des ,Ulysses* ge-
sehen. Hermann Broch bringt den Roman mit der Relativitdtstheorie in Verbindung (James Joyce und
die Gegenwart, in: Gesammelte Werke, 10 Bde., Ziirich 1953-61, Bd. 6, 197). Zu dem Roman gibt es
einen von Joyce selbst angeregten Kommentar: Stuart Gilbert, Das Ritsel Ulysses (Ziirich 1960).

4 ,Finnegans Wake® (London 1939) wird hier nur gestreift. Das Werk ist uniibersetzt und wahrschein-
lich nur interlinear iibersetzbar. Die Identitit der darin enthaltenen Jedermannfigur, des Humphrey
Chimpden Earwicker (H. C. E. = Here Comes Everybody) ist nicht mehr bestimmbar.
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mehr Ritsel auf. Held Stephan, der Wasserscheue, taucht darin gar nicht mehr auf.
Schon im ,, Ulysses® ist er zu des Juden Bloom Pendant verkiimmert, zu einem ande-
ren, nicht mehr dem alleinigen Wahrnehmungszentrum. War er dem programmati-
schen Anspruch, den sein Name ausdriickt, nicht gewachsen? Sein Vorname weist auf
den ersten christlichen Mirtyrer hin (und in typisch Joycescher Bedeutungsanhiufung
auch auf Stéphane Mallarmé), sein Nachname auf den Erbauer des Labyrinths und
Fliigelschmied. Das vogelidhnliche Bild vom Hohenflug des Didalus stellt die Verbin-
dung her zu dem vogelképfigen dgyptischen Gott Thot, ,dem Gott der Dichter®
(J 205). In Stephan Didalus mischen, durchdringen und bekimpfen sich christliche und
antike Vorstellungen. Fiir Stephan ist der Kiinstler, der er werden will, ein artifex,
ein ,Macher®, der Helfer zur Flucht aus dem Labyrinth. ,Uber diese Dinge sprechen,
ihr Wesen zu verstehen suchen, und wenn man es verstanden hat, langsam und demii-
tig und immer wieder versuchen, aus der rohen Erde oder dem, was sie hervorbringt,
aus Laut und Form und Farbe, die die Gefingnistore unserer Seele sind, ein Bild der
Schonheit, wie wir sie verstanden haben, herauszupressen — das ist Kunst® (J 188).

Stephan und sein Thomas von Aquin

Die ,,Gefingnistore unserer Seele® zu offnen, einen Ausweg zu entdecken aus dem
Labyrinth, dessen Baumaterial ,,aus der rohen Erde oder dem, was sie hervorbringt®
besteht, dessen verworrene, undurchschaubare Anlage ein Abbild und Ergebnis der
Verworrenheit und Dunkelheit des menschlichen Bewufitseins ist — darin sieht Stephan
die Aufgabe des Kiinstlers. Nur von ihm, dem ,Priester ... der ewigen Imagination®
(J 201), kénne der Impuls zu geistiger Erneuerung ausgehen, denn er ist ,,das michtige
Zentrum des Lebens seiner Zeit, mit der er in vitalster Beziehung steht® (St 47). Er
allein ist der Held, der es wagt, sich der Brutalitit des Lebens zu stellen, der sich
selbst als Schmelztiegel und Schmied darbietet. ,Zum millionsten Male suche ich die
Realitit der Erfahrung, aus der ich in der Schmiede meiner Seele das ungeschaffene
Bewufltsein® meines Volkes schmieden will® (J 230).

Doch Lyriker Stephan, der auszieht, um zu lernen, ,was das Herz ist und was es
fithlt* (J 230), diagnostiziert sich selbst als modernen Intellektuellen. ,Der moderne
Geist ist vivisektiv® (St 132). Ehe er als Schmied schaffen kann, ehe er beginnen kann,
ein Bild der Schénheit zu formen, braucht er eine seinen Intellekt einigermaflen befrie-
digende Rechtfertigung seines Tuns. Bevor Stephan sich kiinstlerisch betitigt, arbeitet
er eine Asthetik aus, die er fiir ,angewandten Aquino® (St 40 und J 190) hilt6, Seine

5 In einer der Anmerkungen zu seiner stoffreichen Interpretation des , Jugendbildnisses® bringt Willi
Erzgriber (James Joyce, A Portrait of the Artist as 2 Young Man, in: Der moderne englische Roman,
Berlin 1965, 78-114) einen Hinweis auf den mbglichen Doppelsinn des englischen Wortes ,conscience®,
das Bewuftsein und Gewissen bedeuten kann (S. 113/14).

6 Uber das Verhiltnis von Joyce zu Thomas von Aquin siche die umfassende Arbeit von William
T. Noon SJ , Joyce and Aguinas® (New Haven, London 1957).
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Vorliebe fiir die ,,Bulldogge Aquino“ (U 237) verhehlt Stephan nie. Neben ihm be-
wundert er Aristoteles, von dem er nicht glaubt, daff er ,der besondere Schutzherr
derer ist, die die Niitzlichkeit des Tretens auf der Stelle verkiinden® (St 133). Das
Werk beider Philosophen schulmiflig auszulegen interessiert ihn nicht im mindesten.
Er will lediglich ihre Gedanken verwenden, wobei es ihn wenig kiimmert, wessen
Ideen er gerade ,vorantreibt®.

Stephans Entwurf einer Asthetik muf} seltsam widerspriichlich, ja unverstindlich
erscheinen, sucht man darin ein schliissiges, lehrbares System oder den Versuch einer
Definition der Schénheit an sich. Er machte ein Bild der Schinheit gestalten, ,wie wir
es verstanden haben®. Seine Uberlegungen sind in die Darstellung des Entwicklungs-
prozesses des Kiinstlers Stephan hineinverwoben. Joyce bietet das ,Schauspiel des
dsthetischen Instinkts bei der Tat“ (St 133) zusammen mit der Kritik dieses Schau-
spiels durch Stephan. Dessen Aufmerksamkeit richtet sich auf die Beziehung zwischen
einem schonen Gegenstand und dem Betrachter, der ihn als schén empfindet. Noch ge-
nauer: Stephan unterwirft den Vorgang, durch den die Beziehung zwischen Gegen-
stand und Betrachter zustande kommt, einer Vivisektion, versucht den Akt der Wahr-
nehmung der Schénheit zu sezieren. Er konzentriert sich auf das, was im wahrneh-
menden Subjekt dabei vorgeht. ,Der erste Schritt in der Richtung der Schonheit be-
steht darin, die Natur und die Weite der Imagination zu erfassen, den Akt der dsthe-
tischen Apprehension selbst zu begreifen® (J 189).

Im Lauf seiner Entwicklung distanziert sich Stephan etwas von der fiir ihn allzu
glatten Formel ,Schonheit, der Glanz der Wahrheit® (St 48), hilt jedoch Schonheit
und Wahrheit weiterhin fiir verwandt (J 189). Seine Asthetik ist zugleich seine Er-
kenntnistheorie, Kunst ein Mittel, ,bis zum Wesen aller Dinge vorzustofen® (St-12);
Der Weg, den Stephan einschligt, fiihre {iber die Selbsterkenntnis, zunichst iiber die
Erkenntnis und Absicherung der eigenen Méglichkeit zur Erkenntnis, deren erste Stufe
fiir ihn die Wahrnehmung ist. Jeder, der einen schdnen Gegenstand bewundere, finde
»gewisse Beziehungen in ihm, die ihn befriedigen und mit den Stufen jeder 4sthetischen
Apprehension koinzidieren® (J 190). Auch die ,Eigenschaften der universalen Schén-
heit“ (J 192) entdeckt Stephan im Vollzug der Beziehung, im Grad und in der Inten-
sitat der Anndherung an deren Ubereinstimmung: ,die befriedigendsten Bezichungen
des Sensiblen miissen also mit den notwendigen Phasen der kiinstlerischen Apprehen-
sion tibereinstimmen® (J 192). Und was versteht Stephan nun unter Schonheit? Wie-
derholt zitiert er Thomas von Aquin, seinen anerkannten Fiihrer in Fragen der Asthe-
tik (,Pulcra sunt quae visa placent®)7 und holt sich bei ithm noch weiteren Rat, den
er sich so iibersetzt: ,Dreierlei erfordert die Schénheit: Vollstindigkeit, Harmonie und

7 Die platonische Formel ,Schonheit, der Glanz der Wahrheit® taucht zuerst in einem Essay iiber den
irischen Dichrer Mangan auf (1902), vgl. Gorman 2.2.0. 91. Im Lauf der Zeit entschied sich Joyce immer
mehr fiir Aristoteles und gegen Plato. Beebe weist auf die Ungenauigkeit hin, mit der Joyce Thomas
zitiert, und meint, falls es absichtlich geschehen sei, miisse es als erstes Zeichen von Joyces unehrerbietiger
Haltung dem ,Angelic Doctor® gegeniiber gewertet werden (S. 23).
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Leuchten® (integritas, consonantia, claritas) (St 60, 154 und J 192 f.). Im Unterschied
zu Thomas versteht Stephan darunter verschiedene, zeitlich aufeinanderfolgende Stu-
fen. Zuerst teile der Geist das Universum in ,zwei Teile, das Objekt und die Leere,
die das Objekt nicht ist® (St 154), und erkenne es als ein integrales Ding (integritas).
Dann konzentriere sich der Geist auf die Beschaffenheit des Objekts und erkenne es als
ein Ding, als eine ,definitiv konstituierte Entitit“ (St 154) (consonantia). Die dritte
Eigenschaft, das Leuchten (claritas), bereitete Stephan lange Zeit Kopfzerbrechen.
Schlieflich sieht er darin die ,scholastische quidditas, das Wesen des Dinges“ (] 194).
Den Augenblick, in dem das Objekt sich dem Betrachter erschliefit, plotzlich seine We-
senheit offenbart, nennt er zunichst ,Epiphanie®: ,Die Seele des gewthnlichsten Ob-
jekts, dessen Struktur so bestimmt wird, scheint uns zu strahlen. Das Objekt vollendet
seine Epiphanie® (St 154)8. Wenn die #sthetische Subjekt-Objekt-Bezichung sich in
diesem erstrebenswerten Endzustand vollendet, so tritt die ,leuchtendstille Stasis des
dsthetischen Wohlgefallens® ein, fiir die, nach Stephan, der italienische Physiologe
Luigi Galvani den schonsten Ausdruck ,Verzauberung des Herzens® gefunden hat
(J 194). Getreu seiner Uberzeugung, das durchschnittliche Leben enthalte ein Hochst-
maf} an dramatischer Spannung, falls sie wahrgenommen wird, der banalste Gegen-
stand sei einer ,Epiphanie® fihig, falls er fiir wiirdig gehalten wird, wihlt Stephan
als Beispiele die Uhr des Ballast Office (St 155) und den Korb eines Metzgerjungen
(J 194).

Stephan, der sich hohnisch gegen die Ansicht wendet, die ,menschliche Natur sei
etwas Konstantes® (St 124), dessen Autor Joyce die menschliche Person als etwas stin-
dig im Wandel Befindliches verstand und darstellte, lehnt nachdriicklich und etwas
tiberheblich die lehrhafte und pornographische Kunst als unvollkommen ab, da sie
»kinetische® Gefiihle errege — ,Verlangen und Widerwillen® (J 186). Er triumt von
einer ,statischen® Erregung, davon, dafl der Geist innehalten und sich, vom Rhyth-
mus der Schénheit erfafit und getragen, iiber Verlangen und Widerwillen erheben und
einen Augenblick der wenigstens dsthetischen Zufriedenheit erleben konne. Er selbst
wiinscht sich dabei passiver zu verhalten als das ,epiphanisierende® Objekt. Stephan
wartet auf seine Epiphanie, wie er im ,Hause des Schweigens“, das er um sich errichtet
hat, auf seine ,Eucharistie® wartet, darauf, daf das ,brennende Zeichen der Zufrie-
denheit® herabsteigen mdge (St 11). Im ,,Ulysses® triumt Stephan diesen Traum nicht
mehr. Er existiert in der ,unentrinnbare(n) Modalitit des Sichtbaren® (U 45) — auch
wenn er nicht sehen will —, zwischen dem ,Diaphanen® und , Adiaphanen® und ist
sich iiber sein praktisches Nichtvorhandensein im klaren: ,Sieh jetzt. Dort die ganze
Zeit tiber ohne dich: und ewig soll sein endlose Welt® (U 45). Auch die oft geriigte
Wertfreiheit des ,,Ulysses® beruht weniger auf der Leugnung irgendwelcher Werte
(deren wirksame Abwesenheit ja parodiert wird) als in der allzu ergebenen, unter-

8 1900 begann Joyce ,Epiphanien® in einem Heft zu sammeln, wie er das auch seinen Stephan tun
lifle (St 153). Im ,Jugendbildnis® taucht das Wort nicht mehr auf. Im ,Ulysses” wird es etwas weh-
miitig erwihnt (U 475).
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schieds- und unterscheidungslosen Hinnahme dessen, wie es kommt. Der seltsam diistere
Reiz der kunstvollen Arabesken dieses Werks erregt weder Verlangen noch Wider-
willen, sondern Trauer und Niedergeschlagenheit. Es ,epiphanisiert” nicht, obschon
Stuart Gilbert meint, der ,Ulysses® sei ,statische Schénheit nach der Definition des
Aquino® (a. a. O. 13).

Fiir Stephan, der sich nach der Offenbarung der Wahrheit in Schénheit sehnt und
der einen Gegensatz zwischen dem Schonen und Guten nicht fiir notwendig hilt, gibt
es keine Trennung zwischen Kunst und Natur. Der kiinstlerische Prozef sei ein natiir-
licher, sich iiber Kunst zu duflern bedeute, ,sich iiber einen wahrhaft sublimen Prozefl
der eigenen Natur (zu) duflern® (St 121).

Viel von Stephans bissiger Polemik erklirt sich aus der Tatsache, daf er sich als
Kiinstler in eine Verteidigungsstellung gedringt fithlte und es fiir notwendig hielt,
seinerseits zum Angriff tiberzugehen, um sich und seine Anreger (Ibsen, Hauptmann,
Newman, Blake, Rimbaud) freizukdmpfen. Unter Einsatz dtzender Schirfe ficht er
gegen das ,veraltete Prinzip, nach dem es das Ziel der Kunst ist, zu belehren, zu er-
bauen und zu erfreuen® (St 47). Bitteren Hohn gieflt er tiber die fiir ithn ,profanen®
Gemiiter aus, die die Mafistibe der Kunstkritik aus den zulidssigen ,Grenzen der
Schicklichkeit* (St 47) gewinnen wollen. Fiir Stephan, der das Erhabene verachtet,
aber fiir das Erhebende eintritt, gilt: ,Kunst ist keine Flucht vor dem Leben. Das
Gegenteil ist der Fall. Sie ist der zentrale Ausdruck des Lebens® (St 52). Von der
Macht und Magie des Wortes zutiefst iiberzeugt, wendet er sich der Dichtkunst zu, die
er fiir die geistigste der Kiinste hilt.

Stephan und die Kirche

Schon eine fliichtige und oberflichliche Lektiire der Werke des James Joyce diirfte
einen Eindruds davon vermitteln, wie stark und tief er sich von der katholischen Atmo-
sphire, in der er aufwuchs, durchdrungen, besser wohl: bedringt fiihlte, wie ,iiber-
sattigt® auch sein Geist ,mit Religion® war (] 218). Selbst sein Stephan erhebt gegen
diese ,Botschaft® keinen Einwand, obwohl er sich innerlich schon von der Kirche ge-
18st hat: ,,In Wesen und Geist bist du immer noch Katholik. Katholizismus ist in dei-
nem Blut. Kannst du, der du in einer Zeit lebst, die sich rithmt, die Evolution entdeckt
zu haben, wirklich so toricht sein, zu glauben, durch Beharren im Irrtum deinen Geist
und sein Wesen neu schaffen oder dein Blut von dem reinigen zu kidnnen, was du viel-
leicht die katholische Infektion nennst? Eine Revolution, wie du sie ersehnst, vollzieht
sich nicht gewaltsam, sondern allmihlich; und innerhalb der Kirche hast du eine Ge-
legenheit, deine Revolution in verniinftiger Weise zu beginnen® (St 149).

Der Autor Joyce hat sich, nach seiner Katholizitdt befragt, unverbliimt als einen
Jesuiten bezeichnet®. Mehrmals duflerte er sich lobend tiber die Griindlichkeit seiner

9 Er berichtigte das Buch seines Freundes Frank Budgen iiber ihn: ,Du nennst mich einen Katholiken.
Um der Genauigkeit willen und um mich richtig zu umreifien, solltest du mich eigentlich einen Jesuiten
nennen.” Ellmann 2.a2.0. 41.
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Ausbildung. Anders sein Stephan. Die Worte der Anerkennung, die auch er gelegent-
lich findet, klingen recht allgemein. Ebenso unpersonlich wirken auch seine Lehrer,
kaum individualisiert, uniform, soutanenverpackte Variationen {iber ein Thema —
weltgewandt, doch fern der Welt, wohldosierte pidagogische Giite geschidst hand-
habend, doch ohne persinliche Wirme und Anteilnahme, stets etwas mifitrauisch. Eine
Ausnahme macht nur der Krankenpfleger Bruder Michael. Stephan betrachtet sie,
»deren Gegenwart ihn mit Mifitrauen erfiillt gegen sich selbst (J 142), so wie auch
seine Freunde und die iibrige ,,wurmstichige Jugend® (St 16), die Demut mit Unter-
wiirfigkeit verwechselt, deren ,schuldiger Mangel an Selbstvertrauen® (St 170) ihn
anwidert: mit immer gréflerer Befremdung und Fremdheit und der fiir ihn bezeich-
nenden ,offenherzige(n) Arroganz® (St 83).

Im ,,Ulysses“ setzte Joyce seinen Lehrern ein literarisches Denkmal besonderer Art
in Gestalt des denkwiirdigen ,Ehrwiirden John Conmee S. J.“19, der durch Dublin
wallt, milde ldchelnd, huldvoll nickend, griifiend und wieder gegriifit, freundlich und
wohlwollend, nicht ohne Salbung. Auch ihn charakterisiert die Art und Weise seiner
Wahrnehmung. Er sieht idyllische Bildchenausschnitte, ein Neben- und Durcheinander
banaler, unreflektierter Detailbeobachtungen, Kohlfelder durch den Lattenzaun, Lim-
merwolkchen am Himmel (er ,liebte frohliches Dekorum® [U 251]), die scheinbar
ordentliche und friedliche Auflenseite einer seiner Obhut und Jurisdiktion unterstell-
ten Welt, iiber die er mit entwaffnender Harmlosigkeit nachsinnt. Aufrichtig und ohne
Falsch weilt er im Geiste stets bei seiner Missionsaufgabe. Sein Gang durch Dublin
bringt ihn zwar mit vielen Ereignissen in Verbindung, er bleibt davon jedoch unbe-
rithrt und beriihrt auch nichts. Die ,Heiden® liegen fiir ihn geographisch weit entfernt,
er predigt tiber ,,den heiligen Peter Claver und die afrikanische Mission® (U 93). ,Don
Conmee“ bietet ein Prachtbeispiel der Joyceschen Methode der ,Unterblendung®, der
relativierenden Beleuchtung von unten. Diese Irrfelsen-Episode (wie alle anderen auf
ein Kapitel der Odyssee bezogen) ist so etwas wie ein kleineres Modell des ,,Ulysses*.
Gleichzeitig mit Conmee und vielen andern zieht der Vizekonig von Indien durch die
Stadt, der so gut wie nichts wahrnimmt. Er ist nur eine prunkvoll aufgeputzte
Attrappe.

Und Stephan? Er wird dem abstrakten Entwurf, den er sich von sich selbst machte,
immer dhnlicher und gleicht sich dem gleichfalls abstrakten Soutaneninhalt, wofiir er
seine Lehrer hielt, immer mehr an. In der schwarzen Messe des Circe-Kapitels erscheint
er als ,ein verkrachter Priester (U 588). Mitunter denkt er in Dankbarkeit an
Conmee (U 216).

Stephans gespaltene, doppelte Sehweise liegt in seiner eigenen Gespaltenheit be-
griindet, die seine Entwicklung erklirt. Als kleiner Junge wird er im Internat von
Clongowes Wood abgeliefert, dessen Atmosphire er als kalt und ordentlich empfindet.

10 Conmee ist kein erfundener Name. Ein Pater gleichen Namens war Rektor in Clongowes Wood,
spiter Studienprifekt am Belvedere College, von 1906-09 Provinzial in Irland (Ellmann a.a.0. 49),
nach Sullivan (S. 67) seit August 1905.
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Den Neuling st6ft ein an Korperkraft iiberlegener Junge in die Jauchegrube, weil er
sich nicht zu einem Tausch von Gegenstinden erpressen lassen wollte. Der Vorfall ist
symptomatisch. Von der Erkiltung, die sich Stephan beim Sturz in das kalte, schlam-
mige Wasser zuzog, hat er sich nie mehr erholt. Die Kilte und Dunkelheit, die kalte
Dunkelheit, die Stephan beklemmt, ihn frosteln und frieren 1i8it, findet besonders im
ersten Teil des ,, Jugendbildnisses in eindringlichen poetischen Bildern Ausdruck. So-
gar ,in der Kapelle roch es nach Kilte und Nacht“ (J 19), das Sonnenlicht, das ins
Zimmer des kranken Knaben fillt, ist ,,s0 sonderbar kalt® (J 21). Drauflen eine kalte,
bleiche Sonne — drinnen ein von Bruder Michael entziindetes, warmendes Feuer, dessen
Wogen und Wallen in der Vorstellung des Fiebernden die Vision des Wassers hervor-
ruft. ,Er sah ein Meer von Wellen, lange dunkle Wellen, die sich hoben und senkten,
dunkel in der mondlosen Nacht® (J 27).

Das Bild des Feuers verbindet diese Szene mit dem heftig und hektisch aufflammen-
den Streit in Stephans Elternhaus iiber die Haltung der Kirche in der Frage der iri-
schen Unabhingigkeitspolitik. Das freundliche Feuer verliert seine faszinierende Kraft.
Die Erinnerung an das warme Feuer wird wieder wach bei den Andachtsiibungen zu
Ehren des hl. Franz Xaver. Schweigend im Dimmer des Raumes versunken, lauscht
Stephan den Worten des Predigers, der das Hollenfeuer beschwort!l, ,In dem Schwei-
gen wandelte die Dimmerung ihr dunkles Feuer in gelben Schein® (J 99). Der gelbe
Schein dient als Bild-Verbindung zu den gelben Lampen des Bordellviertels. Stephan,
der sich verloren wihnt, durchrast, geschiirt durch die malerische Schilderung simtli-
cher Hollenqualen (J 98 ff.), die grelle Flamme nackter Angst: ,Wieder eine Woge.
Sein Hirn begann zu glithen. Wieder eine. Sein Hirn brodelte und kochte in der
krachenden Hirnschale. Ein Flammenkranz brach hervor aus dem Schidel, schrie wie
mit Menschenstimme: Holle! Holle! Holle! Holle!“ — Und Menschenstimmen kommen-
tieren: ,,So ist’s recht, so was miifit thr haben, sonst wird nichts aus euch” (J 114).

Zur Empfindung marmorner Kiihle, frustrierender Kilte, ausbrennender Angst
kommen Furcht und Abscheu vor korperlicher Ziichtigung als Drudsmittel. Die aus-
fithrliche Schilderung, wie Stephan, dessen Brille ohne seine Schuld zerbrochen war,
im Zug einer Strafaktion zur Aufrechterhaltung der Ordnung schuldlos geziichtigt
wird, will nicht sagen, daf Klein-Stephan durch ein paar ungerechte Hiebe den Glau-
ben verlor. Vielmehr zeigt sie, wie der Protest des Jungen schlieflich doch in der
Anonymitit unangreifbarer Autoritit verpufft, und daf keiner es der Miihe wert hilt,
sich um den bohrenden Schmerz, den nur eine sinnlose und entwiirdigende Demiiti-

11 Nach Sullivan entspricht der Predigttext weitgehend dem Text in ,The Sodality Manual or a
Collection of Prayers and Spiritual Exercises for Members of the Sodality of the Blessed Virgin Mary®.
Ein Exemplar davon bekam Joyce frithestens im Dezember 1895 in die Hand (134 ff.). 1960 bewies
James R. Thrane (Joyce’s Sermon on Hell: Its Source and Its Backgrounds, Modern Philology, 57 [1960]
172-198), dafl Joyce als Vorlage vor allem ein Meditationsbuch (17. Jahrhundert) verwendete: L’Inferno
aperto al cristiano perché non v’entri (engl. Titel: Hell Opened to Christians, to Caution Them from
Entering into It) von Giovanni Pietro Pinamonti SJ.
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gung zufiigen kann, zu bekiimmern. Stephans Schulzeit wird vom Rhythmus der
Schlaghtlzer skandiert: ,pick, pock, pack, puck. Wie Tropfen eines Springbrunnens,
die leise in das bis zum Rand gefiillte Becken fallen® (J 56).

Loslosung und Abkehr von der Kirche erweisen sich als bereits vollzogen, als der
Relktor Stephan die Frage stellt, ob er je daran gedacht habe, dem Orden beizutreten —
wobei er innerhalb von vier Sitzen achtmal das Wort ,Macht® gebraucht (J 144). In
den Worten des Rektors erkennt Stephan das ,,Echo seiner eigenen stolzen Trdume®
(J 144). Fast erstaunt blidkt er nun auf seinen verbissenen und verzweifelten From-
migkeitsausbruch, Reaktion auf das ,anschauliche Hollenbad®, zuriick, fast miihelos
und ohne Bedauern stellt er fest, dafl sein Weg ein anderer ist.

Macht ist fiir Stephan identisch mit rémischer Macht. An den irischen Unabhingig-
keitsbestrebungen zeigt er nicht zuletzt deshalb wenig Interesse, weil fiir ihn ,der
Romer und nicht der Sachse der Tyrann der Insulaner® ist (St 27). Ihm, der ,,im Glau-
ben an die Suprematie Roms erzogen worden® ist (St 101), verstellt sie auch den Blick.
»Jesus oder die Kirche — das ist fiir mich dasselbe (St 96). Er kann ihm nicht folgen,
weil er ihr nicht folgen kann, von der er sich entmiindigt, unterdriickt und eingesperrt
fiihlt. ,Sprich nicht von ihm. Fiir mich ist er lingst ein Gattungsname. Man glaubt
nicht an ihn, man beachtet seine Gebote nicht. Lassen wir Jesus auf alle Fille aus dem
Spiel. Mein Blick reicht nur bis zu scinem Stellvertreter in Rom® (St 96). Noch der
Stephan im ,, Ulysses® lehrt rémische Geschichte und fiihlt sich als ,der Diener zweier
Herren, . . . eines Englidnders und einer Italienerin® (U 26) 12,

Entschlossen, ,aus Angst weder einen Tribut in Geld noch in Gedanken® (St 97) zu
entrichten, entzieht sich Stephan der Kirche vor allem deshalb, weil er glaubt, sie ver-
lange von ihm, sein Leben aufzuschieben, zu warten. Uberzeugt, sie werde sich seinen
kiinstlerischen Bemithungen in den Weg stellen, verweigert er ihr seine Hilfe, und das,
obwohl er seine kiinstlerischen Glaubenssitze fiir durchaus orthodox hilt.

Der ,Damm der Ordnung und der Eleganz® (J 90), den Stephan gegen die triiben
Fluten des Lebens und gegen die Wucht der wild wogenden Flut in seinem Innern
errichten wollte, ist zusammengebrochen, Der Druck der Macht hat bei seiner Zer-
stérung mitgewirkt, die jagende Angst die Wasser zum Uberschiumen gebracht, der
Ekel vor sich selbst den Bodensatz aufgewiihlt. Unreguliert rast der Bewufitseinsstrom
dahin. Das ,,Ungeheuer® in Stephan wird wach (St 10), er ,,wurde ein Dichter mit
bosem Vorbedacht® (St 7), der dem Beichtvater seiner Mutter ausrichten lif8t, er arbeite
an ,einem Torpedo“ (St 152). Seinem Freund Cranly erldutert er plastisch und dra-
stisch, er wolle nicht einer Sache dienen, an die er nicht mehr linger glaube. Statt
dessen wolle er sich so frei und so vollstindig ausdriicken, wie er nur kdnne, und zu
seiner Verteidigung nur selbsterlaubte Waffen gebrauchen: ,Schweigen, Verbannung
und List® (J 224 £.).

12 Das ,anschauliche Hollenbad® siche Jean-Jacques Mayoux, Joyce (Frankfurt 1967) 36. — .Der
Diener zweier Herren® ist eine Anspielung auf Carlo Goldonis Lustspiel.
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Stephan und die Minne

In der kalten und seltsamen Dunkelheit des Schlafsaals triumt der erkrankte Ste-
phan — schlafend oder wachend? - von seiner ersten Heimfahrt. ,Seine Mutter kiifite
ihn. War das wohl reche?“ (J 121)

Kalt, seltsam und dunkel ist das Verhiltnis zu seiner Mutter, die er, wie er spiter
sagt, nicht liebt, der er Mangel an eigenen Gedanken und eigenem Willen vorwirft.
Die kurze Schlafsaalszene mit ihren plotzlichen, unmerklichen Ubergingen von der
inneren Welt der Wiinsche und Vorstellungen zu der duferen Welt der moglichen Er-
fahrungen, die, sobald andeutungsweise konkretisiert, dissonant enden, zeigt Ste-
phans unsichere, zwiespiltige Haltung seiner Mutter, der Mater und Materie gegen-
iiber: Sehnsucht nach der ,warmen Dunkelheit® einerseits und licbeforderndes, mifi-
trauisch ablehnendes Abwarten andererseits. Fiir Stephan zerfillt das fiktive Pauschal-
wesen ,die Frau® in zwei gleichermaflen anonyme Wesenheiten. In das ,immaterielle
Bild“ (J 61) in seiner Seele, dem er zu begegnen hofft, damit er sich wandle, alle Un-
sicherheit von ihm abfalle (vgl. J 61). Eine nur in unbestimmten Umrissen skizzierte
Midchengestalt geistert durch das ,, Jugendbildnis®, Inbild des Wunschtraums, Ziel der
Schnsucht, verkldrte Erinnerung, romantisch iiberblendete Realitit, als mogliche Er-
fahrung von vornherein enttiuschend — ohne persdnliche Identitit. Das Bild des mitten
im Bach stehenden, still aufs Meer blickenden M#dchens — wie ein ,,Seevogel® erscheint
sie thm — dringt in seine Seele ein und ruft-dort eine nahezu ekstatische Bestdtigung der
Méglichkeit des erhofften Hohenflugs des Dichters Dédalus hervor, Bestatigung seines
Rufs zum Dichter, nicht zum Priester.

Und dann ihr materielles Gegenbild, die verbotene Frau, verderbliche Verlockung
zur Siinde. Auch sie erscheint zunichst als unklare und wirre Vorstellung, als anony-
mes Objekt seiner geistigen Ausschweifungen. Was Stephan unter dem Druck vage
tabuisierender Verbote fiir eine gemeine, nur ihm eigene Krankheit des Geistes gehal-
ten hat, wird bald zur abschrecdkenden und bedriickenden Realitdt. Die Briicke zur
duReren Wirklichkeit stellt — wie immer bei Stephan — ein Wort her: das Wort ,,foe-
tus“, verstohlen eingeritzt in das fleckige Holz einer Bank in einem schibigen
Anatomiesaal, den er mit seinem Vater besucht, bringt sein ,,Blut in Wallung® (] 83).
Als er schlieRlich im Bordellviertel gestrandet ist, da weif} er, dafl der ,Schrei der Ver-
zweiflung aus einer Holle von Verdammten®, der ihn dorthin trieb, ,nur das Echo
eines gemeinen Geschmiers war, ,das er auf der tropfenden Wand eines Pissoirs
gesehen hatte® (J 92). Der Widerhall jenes Echos verwandelt den Unterton zu einem
stets mitklingenden MifRton, der sogar bei der Episode mit dem Seevogel-Médchen hor-
bar ist. Ein verzerrender Schatten fillt iiber ihr Bild. Und aus der Dunkelheit tritt es,
umgestaltet, von neuem hervor —als das einer ,fledermausihnliche(n) Seele, die in Dun-
kelheit und Geheimnis und Einsamkeit zum Bewufitsein ihrer selbst erwachte® (J 201).

Emma Clery, die genauer gezeichnete weibliche Hauptfigur in ,Stephan Daedalus®,
besitzt eine Figur, einen schweren Haarknoten, doch kein Gesicht. Ohne Widerstreben

4 Stimmen 182, 7 49
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unterwirft er sich ihrer sinnlichen Ausstrahlung, versucht jedoch vergebens in ihr ein
geistiges Prinzip zu entdecken, ,das des bedeutsamen Namens Seele wert gewesen
wire“ (St 108). Der Traum vom ,mohammedanischen Paradies® (St 111) l488t nicht
lange auf sich warten.

Joyce hat Molly Bloom, die Penelope des ,,Ulysses®, in der Tat von jeglichem gei-
stigen Prinzip befreit. Thre Vorstellungen und gedankenihnlichen Einfille sind ,natiir-
lich*, Natlirlichkeit ihr einziger Mafistab. Von keinerlei Reflexion unterbrochen, von
keinem ebenso unnatiirlichen Satzzeichen behindert, flieit der Strom ihrer Assoziatio-
nen dahin. Die fehlende Form (Seele, ,Form der Formen® sagt Stephan wiederholt
[U 33, 216]) findet in der geformten Formlosigkeit von Mallys innerem Monolog 13
ihren kiinstlerisch adidquaten Ausdruck. Zwischen Molly und ihrem gleichfalls monolo-
gisierenden ,ipsorelativen® (U 26) Ehemann Leopold Bloom — dessen Geist sich vor-
wiegend mit dem fiir ihn unlésbaren Problem befafit: , Wie sollen wir unsere Frauen
beschiftigen® (U 700) — gibt es keine Art der Kommunikation, die diesen Namen ver-
dient. Der Abstand zwischen den Bewufitseinsebenen, der Spannung erzeugen kinnte,
veranlafit ein Gefille nach unten. Mollys Monolog —ihre ,,Gegenunterschrift® (Joyce) —
dessen oft lyrische Aufschwiinge dazu verfithren kénnen, darin eine freudevolle Be-
jahung des Lebens zu sehen, hat Hugh Kenner mit Recht als ,das ,Ja¢ der Autoritit®
bezeichnet, der ,,Autoritit iiber das tierische Konigreich der Toten“14,

Von daher, von der Fragwiirdigkeit blof biologischer Mutterschaft und blinder, un-
bewufiter Vaterschaft, mufl die Zentralproblematik des ,,Ulysses®, die Vater-Sohn-
Beziechung verstanden werden?®. Schliefllich sind Vater und Sohn Namen, die eine Be-
ziehung bezeichnen, die ohne Mutter nicht méglich ist. Vom Hamlet-Motiv der Mes-
alliance ausgehend, entwickelte Stephan, den William T. Noon einen von der alten
trinitarischen Hiresie des Sabellianismus Verfiihrten nennt, eine Theorie; nach der
Vater und Sohn identisch sein kdnnen. Sein ,feines Gebriu aus Theologicophilologik®
(U 233) hilt Stephan allerdings selbst fiir ungeniefibar (U 243).

Anders, mit ,Wut und Mitleid® (St 85), ohne je zu verurteilen, sieht Stephan die
dem Bild der Verfiihrerin unihnlichen, die unattraktiven Frauen, die vom Leben Uber-
gangenen. So etwa seine sterbende Schwester Isabel, die gar nicht leben will und kann,
deren Geist, ,dank einer Enthaltung, die er selbst nicht gewollt hatte® (St 116), nie
gewedkt wurde, nie zu leben gewagt hatte. ,,Sie selbst war nichts gewesen und deshalb
hatte sie nichts mit sich oder sich mit nichts verbunden® (St 116). Ein ebensolches
Nichts begegnet uns in der ,,Eveline® der gleichnamigen Novelle. Unterdriickt von der
brutalen patriarchalischen Herrschaft ihres beschrinkten Vaters, zuriickschaudernd vor
dem ,banale(n) Opferleben® ihrer Mutter, ,das im Irrsinn endete® (D 35), ist sie un-

13 Der innere Monolog (monologue intérieur), ,die weitgehende Verwendung des ungesprochenen
Selbstgesprichs oder stummen Monologs, der eine genaue Wiedergabe des individuellen Bewuftseins-
stroms darstellt®, wurde in neuerer Zeit zuerst von dem franzosischen Dichter Edouard Dujardin (Les
lauriers sont coupés, 1887) angewandt. Gilbert a.a.0. 15,

14 Hugh Kenner, Dublin’s Joyce (London 1955) 262,
15 Bloom hat keinen Sohn, Stephan keinen (geistigen) Vater,
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fihig, dem Matrosen Frank (der sie ,Puppi® nennt) iibers Meer zu folgen. ,Sie wandte
ithm ihr weifles Gesicht zu, passiv, wie ein hilfloses Tier. In ihren Augen war nichts,
keine Liebe, kein Abschied, kein Erkennen® (D 36).

Das Leitmotiv Love (= Liebe) erklingt zum ersten Male im ersten Gedicht der
»Chamber Music¥, klingt durch die ganze geschlossene Einheit der Joyceschen Poesie
hindurch. Love, ,minnlichen Geschlechts“, wandert suchend, den Kopf iiber sein In-
strument gebeugt, den von Weiden umsidumten, seltsam leblosen Fluf} entlang. Die
Musik der Liebe findet kein Echo.

Auch das Vogelmidchen verharrt stehend in einem dunklen Bach am Meeresstrand,
den Stephan langsam hinaufwatet — er badet nicht mit den andern im Meer. Der Ste-
phan des ,,Ulysses®, ausdriicklich als ,wasserscheu® (U 686) bezeichnet, schreitet am
16. Juni 1904, einem Tag nach langer Trockenheit, den Wogen seiner Assoziationen
hingegeben, den Meeresstrand entlang. — Mollys dahinstrémender Monolog enthiillt
ihr flufartiges Wesen. Anna-Livia-Plurabella in ,Finnegans Wake®“ ist selbst Flufi.
Traurig raunend, beschmutzt und benutzt, doch ungenutzt, fliefit sie zuriick zu ihrem
alten kalten Vater, dem Ozean.

Stephans eigene Gespaltenheit, hervorgerufen durch seinen Hang zu Abstraktion
und gekoppelt mit seinem Doppel-Blick, wirkt auf ihn selbst zuriick: bei physischer
Anwesenheit, doch psychischer Abwesenheit ,der Frau® vollzieht er zwangsliufig in
einem sehr alten und sehr neuen Sinn die Haltung eines Minnenden (Minne = ur-
spriingl. Gedenken an einen Abwesenden). Doch Visisekteur Stephan durchschaut sich
und die Folgen der ,schweigsame(n), verichtliche(n) Beschiftigung mit sich selbst®
(St 101) sehr wohl. So scheint ithm der Fall seiner Schwester Isabel auch eine Anklage
gegen ihn zu enthalten. Was seinen Entschlufl nicht ins Wanken bringt, zunichst sich
selbst zu retten (vgl. St 85).

Der unritterliche Stephan kennt sich und seine Schwiiche und Feigheit (vgl. U 239).
Hin- und hergerissen zwischen der Wut auf ihren vermeintlichen Verrat (den er selber
als die Unméglichkeit eines Besitzanspruchs auf ihre verleugnete Seele erkennt und
den er sich selber durch den Entwurf eines Rivalen ertriglich macht), zwischen dem
Mangel an Liebe (die er fiir einen ihm zustehenden Tribut hilt) und der Einsicht in
die eigene seelische Impotenz, resigniert Stephan. Er, der ein Schmied sein wollte, be-
herrscht die Kunst des Feuermachens nicht (vgl. J 168) und weicht zuriick vor der
»Natur®. Passiv und hilflos dem Dunkel verfallen, wie er ist, trifft auch auf ihn die
Bezeichnung zu — ,der Typ ihrer Rasse und seiner eigenen, . . . eine fledermausihnliche
Seele* (J 166).

Dimmerung
Mehr an Gerduschen und deren rhythmischen Intervallen orientiert als am Licht,
vibriert die fledermausihnliche Seele des Stephan Didalus im zwielichtigen, zwitter-

haften Zwischenbereich der Dimmerung, im konturenverwischenden und verzerrenden
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Halbschatten und Halblicht. Bei der zweifelhaften Beleuchtung des sinkenden Tages,
unter dem fahlen Licht einer verschleierten Sonne glaubt er aus den Hiillen grauen
Nebels die gefliigelte Gestalt des sagenhaften Kiinstlers, dessen Namen er auch trigt,
aufsteigen zu sehen. , Was bedeutete das? ... war es ein Symbol des Kiinstlers, der in
seiner Werkstate aus der trigen irdischen Materie ein neues, unbegreifliches, unver-
gingliches Wesen schuf, das des hohen Fluges fihig war?“ (J 153 f.) Stephan vermeint
daran zu glauben, und der ,Triumphschrei, den seine Lippen zuriidshielten, spaltete
ihm das Hirn® (J 154). Als er traurig von der ,Freude, die er triumend erlebte®
(J 157), wieder erwacht, ist es Abend geworden. ,Der Rand des Neumondes spaltete
die bleiche Wiiste des Horizontes“ (J 157).

Ein Gedder von Symbolstringen durchzieht das Joycesche Gesamtwerk, 148t es zu
einer organischen Einheit zusammenwachsen. Es sind Symbole, deren Bedeutung darin
liegt, dafl sie sich ihrer Bedeutung nicht sicher sind; deren Inhalt unbestimmt (nicht
etwa vieldeutig) ist, flieflend, fluktuierend. ,, Was bedeutete das?“ Stephan, der, wie er
glaubt, den Glauben verloren hat, will das Abendmahl nicht nehmen, weil er sich vor
der ,chemische(n) Aktion® fiirchtet, die in seiner ,Seele durch eine falsche Huldigung
an ein Symbol hervorgebracht wiirde, hinter dem zwanzig Jahrhunderte der Autoritit
und Verehrung stehen® (J 221). Unbestritten also ist die Moglichkeit einer chemischen
Aktion — hervorgerufen allerdings durch eine falsche Huldigung an ein Symbol, dessen
Bedeutung unklar bleibt. Realitit, stets eine bdse Realitit bei Stephan, und Zeichen
beriihren sich nur, um ihre Disjunktion zu demonstrieren. Das Ineinanderiiberflieflen
der unbestimmten Symbolgehalte erlebt schon der kranke Stephan, dem Feuer zu
Wasser wird, dem sich spiter der Weihrauch, ,der aufstieg vom Altar der Welt®
(J 198), zum verschleiernden, niederdriickenden Netz des Nebels verwandelt. ,,Zet-
brochen war der Schrei seines Herzens® (J 199). Auch das Vogelbild, das Didalus-
Symbol, das wie ein Signal immer wieder aus dem Text aufleuchtet, verindert sich bis
zum Schatten seiner selbst. ,Was fiir Vigel waren es? heifit es wiederholt. Er hort
ithre Schreie: ,wie das Quieken von Miusen hinter der Wandtifelung, ein schriller
Doppelton®, eine Dissonanz (] 204). Er beobachtet auch ihren Flug ,und er fiihlte,
dafl das Augurium, das er in den wirbelnden, dahinschiefenden Viégeln, in dem blei-
chen Raum iiber sich gesucht hatte, aus seinem Herzen aufstieg wie ein Vogel von
einem Turm® (J 206). Sind es Schwalben, Tauben, Falken, Habichte, Méwen — oder
Fledermiuse? Der Ubergang des Vogelbildes zu dem der Fledermaus (dem ,Typ ihrer
Rasse und seiner eigenen®) wird klar beim Stephan im ,Ulysses®, der, bezeichnend
genug, in einem Turm haust und vom ertriumten Hohenflug bereits ironisch spricht:
»Sagenhafter Erfinder, der habichtgleiche Mann. Du fliegst. Wohin? Newhaven-
Dieppe, Zwischendeckpassagier. Paris und zuriick. Fliigelschliger. Icarus. Pater, eilt.
Meerbespritzt, gefallen, sich wilzend. Fliigelschldger bist du. Fliigelschligerer® (U 239).

Pseudobiedermann und Kénig Jedermann Leopold Bloom mit der chamileonartigen
Seele (U 471), Stephans notwendige Ergidnzung und sein negatives Gegengewicht, sin-
niert in dem ,verbergenden Zwielicht® (U 413) iiber die hin- und herflatternden
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Fledermiuse nach, die dngstlich und vergeflich sind und nichts erzihlen. ,Sie sind eine
gemischte Brut, Vogel sind wie springende Miuse (U 426). In der schillernden Mi-
schung erscheint das umgekehrte Didalus-Bild, Verbildlichung seines ,pervertierte(n)
Transzendentalismus“ (U 477): Die Fledermaus ,hingt mit dem Kopf nach unten im
Duft der Heiligkeit* (U 425). Im Circe-Kapitel, ,,das die Walpurgisnacht und das
Pandidmonium von Ulysses ist“ (Curtius), wird die Umkehrung total. Sogar die Spra-
che steht Kopf (U 608). Mit seinem , Augurenstab“ (U 591), den er schon im ,, Jugend-
bildnis“ bei sich trug, zerschligt Stephan schliefllich ,,den Leuchter, nachdem er seine
Mutter wiederum zurlickgewiesen hat. Bloom, der den besinnungslos gepriigelten Ste-
phan mit ,Herr Dadalus® anredet, bekommt keine Antwort. ,Den Namen, wenn man
ruft. Somnambule“ (U 613). Erst auf den Anruf ,Stephan® reagiert der Triger dieses
Namens und stohnend nennt er zum ersten Male das Wort ,,Vampir® (U 613). Der
Traum vom Hohenflug des Didalus ist ausgetriumt.

Stephan Didalus, der auszog, ein erhebendes Bild der Schonheit zu formen, hat das
»Grundmotiv® der ,Hifllichkeit* (St 10) fasziniert, festgehalten und niedergedriickt.
Seine Seele hatte sich ,von einer Siinde zur anderen mehr® entfaltet (J 94), sich von
Fall zu Fall befreit. Thn befliigelte nicht Hoffnung, Flucht ist sein Motiv. Thm fehlte
der Wind unter den von Angst und Gewissensbissen gelihmten Fliigeln, die zu schmie-
den er ohnehin nicht fahig war. Konnte er doch kein Feuer entfachen. Held Stephan,
der Tat verabscheut, ist kein Held. Er rettete niemanden, auch nicht sich selbst.

Unbeantwortet bleibt auch die Frage ,Wohin?“ (J 155). Stephan, dessen topogra-
phische Sehweise das rdumliche Nebeneinander erfaflt, findet keine Erklirung fiir das
Nacheinander, ,die unentrinnbare Modalitit des Hérbaren® (U 45). Der Rhythmus
der Schinheit verebbt und versandet. Die ,Koinzidenz® der Ereignisse, ein Joycescher
Schliisselbegriff und Strukturprinzip des ,,Ulysses®, stellt Querverbindungen her, doch
wie durch ein Sieb fillt die Zeit hindurch. Stephan lifit den Strom der Zeit an sich
vorbeiflieen, bewegt sich allenfalls stromaufwirts (J 155, vgl. auch U 61), zuriidk
zum Quell, nicht vorwirts. Der Leerlauf der ungestalteten, ,natiirlichen® zyklischen
Geschichte — ,Das Jahr kommt wieder. Geschichte wiederholt sich® (U 425) — ist der
ALP-Traum?®, aus dem Stephan nicht erwacht.

Zuriick bleibt das Zeugnis des Dichters James Joyce. Er brach auf, ohne den Weg
zu kennen. Seine Dichtung ist eine einzigartige Dokumentation dieses Aufbruchs. Jung
nannte sie eine ,Botschaft®, Curtius ein ,Purgatorium®, Sie reifft Perspektiven von
kosmischer Weite auf, legt ein ungeheures Netzwerk von Beziehungen frei, denen der
universale Bezugspunkt fehlt. Joyce versuchte dem drohenden Absturz ins kalte Chaos
dadurch entgegenzuwirken, dafl er die wild wuchernden Linien seinem architektoni-
schen Gestaltungswillen unterwarf. Das Abgleiten in fratzenhafte Groteske fing er
durch versohnliche menschliche Komik auf, da er, fiir den es als Alternative zur Scho-
lastik nur den Skeptizismus gab, an eine universale Tragddie nicht glauben konnte.

18 ALP-Initialen der Anna-Livia-Plurabelle, vgl. Kenner a.2.0, 285.

53



UMSCHAU

Zwischen Tradition und Revolte

Kurze Filmfestspiele in Cannes

Im vergangenen Jahr blidste man in Cannes
noch stolz auf eine zwanzigjihrige Tradition
des Filmfestivals = am 19. Mai 1968 wurden
die 21. Filmfestspiele an der Croisette von
rebellierenden Journalisten und Cineasten
umgebracht. Eine Woche zuvor hatte das auf-
wendigste aller Filmfeste mit einer Huldi-
gung an die Konvention begonnen: mit der
technisch aufgeblasenen Monstrefassung des
alten Hollywood-Films ,Vom Winde ver-
weht® — nun haben die Wortfithrer einer
neuen Generation von Filmfreunden und
Filmemachern, Jean-Luc Godard, Frangois
Truffaut und Louis Malle, die Oberhand ge-
wonnen.

Die heftigen Auseinandersetzungen um das
Festival gingen aus Diskussionen um die Pa-
riser Cinémathéque hervor, deren verdienter
Leiter, Henri Langlois, im Mérz vom fran-
zbsischen Kultusminister seines Postens ent-
hoben worden war. Zwar hat sich die Affire
Cinémathéque inzwischen beruhigt, amtiert
auch Monsieur Langlois lingst wieder, doch
ist der ganze Fall zum ausldsenden Ereignis
fiir eine Diskussion des gesamten franzosi-
schen Filmklimas geworden. Die dirigistischen
Produktionsbedingungen dieses Landes, die
denen der Bundesrepublik keineswegs nach-
stehen, sind wahrhaftig Sprengstoff genug.
Kein Wunder also, dafl der Funke in Cannes
gleich Feuer schlug, zumal die allgemeinen
Unruhen in Frankreich in eklatantem Wider-
spruch zu Cannes’ Vogel-Strauf-Politik stan-
den. Journalisten und Techniker erklirten sich
mit den Studenten und Streikenden solida-
risch und riefen zum Boykott des Festivals
auf. Kommt noch die Unzufriedenheit hinzu,
die, aufler in Kreisen arrivierter Produzenten
und Schaulustiger, seit Jahren iiber den sno-
bistischen Rahmen dieses Festivals herrscht.

54

Der aufgestaute, lingst vorher vergeblich
schon diszipliniert vorgebrachte Unmut ent-
lud sich mit zum Teil rigoroser Heftigkeit.
Die Festivalleitung reagierte hilflos. Die Er-
eignisse wuchsen ihr iiber den Kopf: Regis-
seure zogen ihre Filme vom Wettbewerb zu-
riick, vier Jury-Mitglieder erklirten ihren
Riickeritt. Direktor Favre le Bret lief sich
erst reichlich spit sehen; fiir die rund 3000
auslindischen Giste, die oft nicht einmal be-
griffen, was hier vor sich ging, tat zunichst
weder er noch die Unifrance etwas. Kurz be-
vor in ganz Frankreich der Verkehr lahm-
gelegt war, Post und Banken schlossen und
vorsichtige Autofahrer ihren Wagen volltank-
ten, hingen an den Eingangstiiren zum Festi-
valpalais Schilder ,Le Festival est clos®.
Nicht nur das 21. Festival in Cannes wur-
de auf diese Weise vorzeitig beendet, sondern
die ganze Festival-Idee hat damit einen hef-
tigen Schlag versetzt bekommen. Lange schon
wurden System und Stil der groflen Film-
festivals angezweifelt und kritisiert. In Can-
nes hat die Opposition zum ersten Mal ge-
siegt — begiinstigt durch die akute politische
Lage in Frankreich. Es ist ein verdienter Sieg,
denn die Fragwiirdigkeiten der Auswahl-
modalititen, der Jury-Entscheidungen und
auch der ganzen hochgestochenen Prisentation
der Filme liegt seit Jahren deutlich zutage.
Bedauerlich ist nur, daff auch die Rebellen
von Cannes kein neues Konzept entwickelt
haben, das nun Gegenstand der Diskussion
sein konnte. Der Méglichkeiten sind mehrere:
1. die Festivals von den Preisgerichten zu be-
freien und die Auswahl der Filme den einzel-
nen Lindern zu iiberlassen, 2. die Auswahl
ganz in eigene Regie der Festivals zu iiber-
nehmen, ohne an irgendeinen Abnahmezwang
gebunden zu sein, 3. die Festivals in Informa-



Umschan

tions- und Verkaufsschauen umzuwandeln,
bei denen dann auch die Produzenten selbst
iiber die Beteiligung ihrer Filme entscheiden.
In welche Richtung auch immer die persén-
lichen Neigungen gehen mogen, jedenfalls
sollte nach dem Fall von Cannes allen inter-
essierten Kreisen klar sein, dafl eine Reform
der Filmfestivals dringend erforderlich ist.

Das qualitative Ergebnis der einen Cannes-
Woche, die noch stattgefunden hat, ist ver-
schwindend gering. Das offizielle Wettbe-
werbsprogramm wartete vorwiegend mit Fil-
men auf, die dem modischen Magazinstil der
Lelouch-Ara entsprechen. In Filmen wie
»Charlie Bubbles“, , Joanna“ und ,Here we
go around the Mulberry Bush® spielen deko-
rative Auflerlichkeiten und genormte Lebens-
gewohnheiten eine gréfere Rolle als das an-
gestrebte ironisch-kritische Befassen mit dem
Verhalten der Jugend in der Gesellschaft.
Keiner der Filme kommt iiber — zum Teil
ganz witzig arrangierte — Klischeevorstellun-
gen und bunte Konsumgiiterwerbung hinaus.

Da ist Italiens Beitrag, ,Grazie Zia“, ent-
schieden ernster zu nehmen. Auch dies ein
Film iiber jugendliches Verhalten; aber welch
ein Unterschied zu dem modisch-affektierten
Getue der englischen Beitrige! Der Regisseur
Salvatore Samperi ist erst 24 Jahre alt und
hatte zuvor noch nie einen Film gedreht.
Gleich sein erster filmischer Versuch erweist
auflergewthnliche Begabung. Im Gefolge Bel-
locchios und Bertoluccis beschreibt er die Op-
position der jungen Generation gegen die eta-
blierte Gesellschaft in Italien. Protagonist des
Films ist Alvise, der Sohn eines Grofindu-
striellen, der simuliert, seine Beine seien ge-
lihmt, und der sich dadurch schon 4uflerlich
von dem neureich-perfekten Klima seiner
Umgebung abzusetzen versucht. Wahrend
einer Reise der Eltern kommt er zu seiner
Tante Lea, die er in immer stirkere Abhin-
gigkeit von seinen Launen zwingt. Das ero-
tische Doppelspiel, das er mit ihr treibt, en-
det in einem Akt der Selbstzerstdrung, bei
der sich Alvise der Tante als Werkzeug be-
dient. In der scheinbaren Euthanasie, zu der
er sie zwingt, vollendet sich die Mifachtung
des Grofibiirgertums, zu dem auch Lea ge-

hort. Samperis Film erscheint wie eine Weiter-
fihrung von ,I pugni in tasca® und ,Prima
della rivoluzione® in die Zuflerste Konse-
quenz. Wahrend Bellocchio in seinem Film
die innere Morbiditit des Biirgertums be-
schreibt und Bernardo Bertolucci seinen auf-
begehrenden Helden in der Resignation im
unwilligen Arrangement mit der Gesellschaft
entldflt, gibt es fiir Samperis Alvise nur die
totale Zerstérung seines eigenen Ichs, in der
er seine Tante als Opfer seines Hasses mit
hineinreifit. Samperis Film ist auch in der
Machart mit zwingender Konsequenz auf die-
sen Schluf} hin gebaut. Ein entnervend gleich-
formiges Lied akzentuiert als Zirkulus die
diabolische Aktivitit des Neffen, die sich von
den kindlich-gefihrlichen Spielereien mit dem
Rollstuhl iiber ein die Realitit imitierendes
Vietnam-Spiel bis zu der Identifikation Alvi-
ses mit dem italienischen Comic-Strip-Helden
Diabolik steigert. Aus dem jungen Italien ist
»Grazie Zia®“ einer der wichtigsten Filme. Es
hiefle seine Intentionen griindlich miflverste-
hen, wollte man ihm die Verwendung des
Euthanasie-Motivs als propagandistische Spe-
kulation vorwerfen.

Neben Samperis Erstlingswerk gab es im
offiziellen Programm nur noch ein Drittel
Film, das Beachtung verdient. Es ist Federico
Fellinis Beitrag zu dem Drei-Episoden-Film
»Histoires extraordinaires®., Drei Novellen
von Edgar Allan Poe fanden sich in diesem
Film zusammen, aufler von Fellini bearbeitet
von Roger Vadim und Louis Malle. Vadim
hat es lingst aufgegeben, nach dem Geist der
Vorlage zu fragen; er inszeniert sich selbst
und seine jeweilige Frau, in diesem Falle Jane
Fonda. Dekorativ-geschmackloser Schwulst in
optisch degoutanter Zubereitung ist die Folge
(»Metzengerstein®). In Ansitzen der Insze-
nierung schon gelungener ist die Episode von
Louis Malle (, William Wilson®), das Doppel-
gingermotiv jedoch etwas zu plakativ auf-
bereitend und in Selbstzitate verliebt. Den
phantastischen Charakter einer Poe-Erzih-
lung trifft, obwohl am weitesten von der Vor-
lage entfernt, am ehesten Federico Fellini (,11
ne faut jamais parier sa téte avec le diable®).
Fellinis Entwurf einer klerikalen Filmpro-
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duktion, die einen exaltierten englischen
Schauspieler nach Rom kommen laft, damit
er dort die Hauptrolle in dem ersten katholi-
schen Western spiele, ist abermals von er-
staunlicher Scharfsichtigkeit. Aus der kontro-
versen Bezugnahme zwischen Traumfabrik
und Kirche 148t sich eine geistreiche Kritik am
nachkonziliaren Uberschwang klerikaler Krei-
se entnehmen, die in dem Eifer, zeitgemif}
zu sein, den Glauben auf kurioseste Weise
prostituieren. Der Schauspieler mit Anti-
Affekt ist ausersehen, den christlichen Erls-
sungsgedanken in den Western zu tragen. Es
soll eine Art Dreyer und Pasolini werden,
vermischt mit einem Schuff John Ford. Das
Paradox der Konzeption spiegelt sich in der
hektischen Betriebsamkeit der aufs Neue be-
schworenen ,81/2“-Atmosphire. Der Schau-
spieler rast mit einem Maserati, seinem Hono-
rar, durch die Strafien, hinter der Vision eines
Kindes, eines Engels her, der der Teufel sein
konnte und der thn mit einem roten Ball in
eine Baustelle lodst. Figuren und Symbole
sind grofitenteils aus fritheren Fellini-Filmen
bekannt, und iiber der faszinierenden Arran-
gierung einer modernen phantastischen Ge-
schichte kann nicht {ibersehen werden, daff der
mit einer Haflliebe zur katholischen Kirche
belastete Fellini im Grunde immer wieder
dasselbe Thema variiert.

Auflerhalb des Festivalpalais gab es in den
Kinos der Rue d’Antibes zahlreiche Filme zu

sehen, aus denen sich — im Gegensatz zu frii-
heren Jahren — aber kaum interessante Uber-
blicke gewinnen lieflen. In dem ganz auf
kommerzielle Verwertbarkeit ausgerichteten
»Marché du film® lieff nur die ziemlich liicken-
lose Vorfilhrung der neuen skandinavischen
Produktion die gewtinschte Information zu.
Dabei wurde offenkundig, dafl die Anzahl
der nur auf die Kasse spekulierenden Filme
immer grofler wird. Besonderes Interesse er-
regte natiirlich auch in Cannes die Vorfiih-
rung der Originalfassungen von Vilgot Sj6-
mans ,,Ich bin neugierig — gelb® und ,Ich bin
neugierig —blau®. Auch der zweite, in Deutsch-
land noch unbekannte Teil des Films erwies
sich als ein unkompetentes Konglomerat aus
schlecht verarbeiteten Interviews und wenig
dsthetischem Sex. Die Voyeure kommen nicht
auf ihre Kosten (es bleibt bei einer vollig un-
erotischen Kopulationsszene), und wer Infor-
mation iiber politisches Bewufitsein und Ver-
halten in Schweden erwartet, sieht sich Aufle-
rungen von geringer Verbindlichkeit gegen-
iiber, die weder durch liickenhaftes statisti-
sches Material noch durch die selbstgefillige
Prisentation an Wert gewinnen. Den An-
kiindigungen war zu entnehmen, dafy Bo Wi-
derberg, der Regisseur von ,,Das Rabenviertel®
und ,Elvira Madigan®, momentan der wich-
tigste unter den schwedischen Regisseuren, mit
einem neuen Film iiber ein sozial-kritisches
Thema beginnen wird. Franz Ewerschor

Alkohol im Straflenverkehr

Uberlegungen zur geplanten Einfiihrung der 0,8-Promille-Grenze

Auf den Straflen der Bundesrepublik starben
im vergangenen Jahr 17500 Menschen. Die
Zahl der ,nur® Verletzten, von denen viele
nicht mehr arbeitsfihig werden, geht in die
Hunderttausende. Bei den Unfillen mit To-
desfolge ist in mehr als einem Viertel (28,3 %)
Alkoholeinfluf nachgewiesen worden. Tat-
sdchlich diirfte Alkohol aber bei jedem zwei-
ten dieser Unfille eine Rolle gespielt haben.
Denn oft unterbleibt eine Blutprobe, entwe-
der weil sie der Zustand des Verletzten nicht
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zuliflt oder weil nach dem Unfallereignis auf-
fallende Zeichen von Alkoholgenuff nicht
mehr zu beobachten sind.

Verkehrsunfille unter Alkoholeinflufl be-
schiftigen seit einigen Jahren Arzte und Ju-
risten in zunehmendem Maf}, obwohl Presse
und Fernsehen immer wieder warnend auf die
hohe Unfallgefihrdung durch Alkohol hin-
gewiesen haben. Aber offensichtlich sieht sich
der einzelne Kraftfahrer bei Alkoholkonsum
iberhaupt nicht in eine Entscheidungssitua-
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tion gestellt, in der er zwischen Auto und Al-
kohol zu wihlen hitte. Und selbst wenn Al-
koholgenufl zum Unfall gefithre hat, bleibt
das sittliche Bewufitsein meist unberiihrt da-
von. Die Alternative ,Anto oder Alkohol®
scheint als ethische Verpflichtung bisher nur
selten erkannt zu werden.

Nach dem geltenden Strafrecht macht sich
derjenige eines Vergehens schuldig, der im
Verkehr ein Fahrzeug fithrt, obwohl er in-
folge des Genusses alkoholischer Getrinke
oder anderer berauschender Mittel nicht in
der Lage ist, das Fahrzeug sicher zu fithren
(§ 316 StGB). Da der Gesetzgeber aber kei-
nen bestimmten Wert fiir die Hohe des Blut-
alkohols genannt hatte, ging die Rechtspre-
chung urspriinglich davon aus, daf Fahrun-
tiichtigkeit grundsitzlich bei mindestens 1,5
Promille vorliegen miisse. Seit Dezember 1966
hilt der Bundesgerichtshof diese ,absolute®
Fabruntiichtigkeit schon bei einem Grenzwert
von 1,3 Promille erwiesen. Nach der jetzt
von der Bundesregierung geplanten Gesetzes-
inderung soll in Zukunft jedem Kraftfahrer,
bei dem ein Blutalkoholgehalt von mindestens
0,8 Promille festgestellt wird, eine Bufle bis
tausend Mark und Fiihrerscheinentzug bis zu
vier Wochen drohen.

Bedeutung und Wirkung des absoluten
Grenzwerts von 1,3 Promille Blutalkohol
mag ein nicht ungewdhnlicher Unfall veran-
schaulichen. An einem Sonntagnachmittag
stief das von Herrn K. gesteuerte Auto, in
dem seine Frau und seine Tochter mitfuhren,
auf einer Kreuzung mit einem anderen Wa-
gen zusammen, der von Frau S. gesteuert
wurde und auf der Schnellstrafle vorfahres-
berechtigt war. Frau S. starb noch an der Un-
fallstelle, das Kind K. trotz einer sofortigen
Notoperation im Krankenhaus am Abend.
Frau K. erlitt vielfache Schnittverletzungen
im Gesicht und verlor das rechte Auge, auf
dem linken blieb eine starke Beeintrichtigung
der Sehkraft zuriick. Herr K. wurde dagegen
nur relativ leicht verletzt. Zu seiner Ent-
lastung gab Herr K. an, dafl er das Vorfahrts-
schild nicht gesehen und den anderen Wagen
zu spit erkannt hitte, weil er durch die Son-
ne geblendet gewesen wire. Alkohol hitte er

nur miflig getrunken gehabt: am Vormittag
zwei Flaschen Bier und drei Schnipse und
zum Mittagessen eine Flasche Wein; danach
hitte er fast zwei Stunden geschlafen. Es sei
sein erster Unfall, obwohl er fast jeden Sonn-
tag so viel Alkohol zu trinken pflege. Die
Blutprobe ergab einen Alkoholgehalt von
knapp 1,3 Promille.

Auf den gleichen Blutalkoholgehalt kime
ein 70 kg schwerer Mann auch dann, wenn er
erst zwei Stunden vor der Blutprobe entwe-
der einen Liter Bier und drei 2 cl-Gléser
Schnaps oder aber 3/4 Liter Wein trinken wiir-
de. Verglichen damit wird eine Alkoholkon-
zentration von 0,8 Promille schon nach einem
Konsum von entweder einem Liter Bier oder
einem halben Liter Wein oder sieben Glasern
Schnaps erreicht. Die Wirkung einer derarti-
gen Alkoholmenge ist jedoch individuell ver-
schieden. Sie wird aber nicht nur von Alkohol-
gewbhnung, Lebensalter, korperlicher Aus-
gangslage (Ermiidung!) und Gewicht be-
stimmt, sondern auch von Umweltfaktoren.
So sind Dimmerung, Dunkelheit oder Blen-
dung, Nebel, Regen oder Glatteis, starker
Gegenverkehr, uniibersichtliche Straflenfiih-
rung oder schlechte Beschilderung von der in-
dividuellen Alkoholtoleranz natiirlich unab-
hingig.

Wenn aber Verkehrssituation oder kdrper-
liche Beschaffenheit zusammen mit dem Al-
koholeinfluf derart ungiinstig sind, daf} eine
sichere Fahrzeugbeherrschung nicht mehr zu
erwarten ist, kann auch schon unterhalb des
absoluten Grenzwerts von 1,3 Promille eine
Fahruntiichtigkeit vorliegen. Zur Bestrafung
einer solchen ,relativen® Fabruntiichtigkeit
verlangt die Rechtsprechung allerdings eine
konkrete Beweisfithrung, die aber nur durch
Anwendung komplizierter Untersuchungs-
methoden (Elektroenzephalogramm, Nystag-
mographie, Schriftinderungstest) gelingen
kann. Deswegen wird heute bei der Vielzahl
der Unfille eine ,relative® Fahruntiichtigkeit
meist unbestraft bleiben, obwohl der Bundes-
gerichtshof seit 1953 davon iiberzeugt ist, dafl
»in aller Regel schon bei einem Blutalkohol-
gehalt von 0,5 Promille die psychophysische
Leistungsfahigkeit meflbar gestdre ist, und
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dafl Fahruntiichtigkeit im Einzelfall schon
von diesem Wert an aufwirts vorliegen
kann® 1,

Modellfahrversuche haben dariiber hinaus
ergeben, ,dafl irgendein Leistungsabfall stets
auftrat, wenn im Blut Alkohol iiberhaupt
nachweisbar war“2 Der Genufl von zwel
Schnipsen kann zwar das Reagieren beschleu-
nigen, fithrt aber zu einer der Verkehrslage
schlechter angepafiten Reaktion. Mit 1,0 Pro-
mille fahren schon 85 Prozent nachweisbar
schlechter als die am schlechtesten fahrenden
Niichternen, obwohl sich in ihrem Hufleren
Verhalten meist noch keine offensichtlichen
Trunkenheitszeichen finden.

Verglichen mit dem verringerten objekti-
ven Leistungsvermogen ist das subjektive
Leistungsgefithl auffallend gesteigert. Geho-
bene Stimmungslage, Selbstiiberschitzung und
eingeschrinkte Kritikfihigkeit sind die schon
friih auftretenden Veridnderungen in der Per-
sonlichkeitsstruktur. Zusammen mit der man-
gelnden Erkenntnis des Risikos verleiten sie
zu sorglosem und unbesonnenem Fahren. Der
Verlust sittlicher Hemmungen zeigt sich
schliefilich in einem verminderten Verantwor-
tungsbewufitsein. Daher ist es nicht so sehr
die Beeintrachtigung der Sinnesleistungen und
der Reaktionsfihigkeit, die fiir die Verkehrs-
sicherheit eines Menschen entscheidend sind,
sondern vielmehr die Schidigung der ethi-
schen Personlichkeit und des damit verbunde-
nen ,verkehrssozialen® Verhaltens, worauf
schon 1961 eine Denkschrift der Gesellschaft
fiir gerichtliche Medizin hingewiesen hatte.

Grundsitzlich gibt es demnach keinen Pro-
millewert, der sich in einer der heute mégli-
chen Verkehrssituationen nicht doch so nach-
teilig auswirken kénnte, dafl eine Fahruntiich-
tigkeit die Folge wire. In neueren Arbeiten
haben Gerichtsmediziner die Selbstgefihrdung
des alkoholisierten Fahrers und seine Gefahr-
lichkeit fiir andere untersucht. So hat Spann

1 Zit. nach U. Heifer, Alkoholtoleranz, Ver-
kehrssicherheit u. Gefihrdungsgrenzwert, in: Dtsch.
Arzteblatr 49 (1967) 2665.

2 A. Ponsold, Trunkenheit am Steuer, in: Lehrb.
d. gerichtl. Medizin (Stuttgart 1967) 212.
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bei 55 Prozent der t&dlich verungliickten
Autofahrer Alkohol im Blut festgestellt. Bei
fast der Hilfte jener alkoholisierten Fahrer
lag der Promillewert aber unter dem abso-
luten Grenzwert von 1,3. Ahnlich ermittelte
auch Gerchow bei angetrunkenen Autofah-
rern, die durch Unfille getStet worden wa-
ren, einen Durchschnittswert von ,nur® 1,0
Promille?.

Weit bedeutungsvoller als diese Selbstge-
fihrdung des alkoholisierten Fahrers ist je-
doch seine Gefibrlichkeit fiir andere Ver-
kehrsteilnehmer. Bezogen auf die Unfille mit
Getoteten und Verletzten ist die durch ihn
verursachte Gefihrdung bereits bei 0,5 Pro-
mille mehr als doppelt so hoch wie die durch
einen niichternen Fahrer; bei 0,8 Promille ist
sie schon 4,4 mal hdher; bei 1,2 Promille
steigt sie aber auf das Zwolffache (nach Un-
tersuchungen des Bundesgesundheitsamts), Da
aber gerade zwischen 0,8 und 1,2 Promille
besonders unvorsichtig und kritiklos gefahren
wird, sind dementsprechend ,die Unfille in
diesem Bereich schwerer als vergleichsweise
bei mehr als 2 Promille, wo man schon lang-
samer fihrt® (Ponsold, S.248).

Im Interesse der allgemeinen Verkehrs-
sicherheit geht nun die geplante gesetzliche
Regelung von der Annahme aus, dafi durch
Alkoholgenuff eine Steigerung der Verkehrs-
gefdhrdung héchstens um das Dreifache (ge-
geniiber niichternen Fahrern) zu verantwor-
ten sei. Das entspriche einer Blutalkoholkon-
zentration zwischen 0,6 und 0,7 Promille. Der
vorgesehene Grenzwert soll aber bei 0,8 Pro-
mille liegen, so dafl in thm ein Sicherheitszu-
schlag von 0,15 Promille enthalten ist. Bei
der Bestimmung des Blutalkohols, zu der je-
weils drei Untersuchungen nach dem Wid-
mark-Verfahren und zwei nach der ADH-
Methode verlangt werden, kann nimlich un-
ter Umstinden eine Fehlerbreite bis zu 0,15
Promille auftreten.

Gestlitzt auf Erfahrungen in anderen Lin-
dern hatte die Europiische Konferenz der
Verkehrsminister schon am 14. 6. 1967 einen
solchen Gefihrdungsgrenzwert von 0,8 Pro-

3 J. Gerchow, in: Nervenarzt 28 (1967) 192-199.
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mille Blutalkohol empfohlen. In Osterreich
beispielsweise war nach Einfithrung dieses
Grenzwerts im Jahr 1961 ein Riickgang der
alkoholbedingten Verkehrsunfille um 38 Pro-
zent zu verzeichnen®. Wihrend die Rechtspre-
chung in der Schweiz und in England eben-
falls diesen Wert zugrunde legt, ist in Schwe-
den und Norwegen die 0,5-Promille-Grenze
geltendes Recht.

Fluggesellschaften, sowie Bundesbahn und
Bundespost haben ihren Piloten bzw. Fahr-
zeugfithrern jedoch ein absolutes Alkoholver-
bot wihrend und z. T. auch vor der Dienst-
ausiibung auferlegt, weil durch die Gefihr-
dung vieler Personen hier die Verantwortung
besonders grof erscheint. Aus ethischer Sicht
ist aber zu fragen, ob zur Verhiitung einer
bewufiten oder fahrlissigen Gefihrdung an-
derer die Anzahl der gefihrdeten Personen
von Bedeutung sein kann. Grundsitzlich ist
diese Frage dann zu verneinen, wenn die Ge-
fihrdung ohne schwerwiegende andere Nach-
teile verhindert werden kann.

In diesem Sinne diirfte es nur in wenigen
Fillen einen entsprechend wichtigen Grund
geben, der es rechtfertigen wiirde, die Mdglich-
keit eines alkoholbedingten Verkehrsunfalls
einzugehen. Eine solche Verkehrsgefihrdung
wire beispielsweise nur dann entsprechend
begriindet, wenn ein Arzt nach Alkoholgenufl
unvorhergesehen zu einem dringenden Kran-
kenbesuch gerufen wiirde. Vorausgesetzt, dafl
kein Taxi zu erreichen ist, konnte bei nur
mifligem Alkoholkonsum dem Arzt nicht zu-
gemutet werden, seine schlafende, tagsiiber
ebenfalls stark beanspruchte Ehefrau zum
Chauffieren zu wecken. Er wire dazu aber
verpflichtet, wenn bei ihm eine deutlich ver-
kehrsgefihrdende Leistungsminderung beste-
hen wiirde. Die Begleitumstinde sind also der
jeweiligen konkreten Situation entsprechend
sorgfiltig abzuwigen, wobei grundlegendes
Kriterium das Gemeinwobhl ist.

Dabei ist zu beriicksichtigen, dafl auch an-
dere Faktoren die Verkehrssicherheit bedro-
hen. Schon die Anonymitit im Straflenver-

4 K. u. H. J. Wagner, in: Sucht u. Miflbrauch,
hrsg. v. F. Laubenthal (Stuttgart 1964) 406.

kehr und der Geschwindigkeitsrausch am
Steuer fordern ein egoistisches Verhalten, das
sich iiber die Rechte anderer hinwegsetzt. Zu-
sitzliche, oft nur kleine Alkoholmengen, die
vor allem bei labilen Charakteren enthem-
mend auf psychische Kontrollfunktionen wir-
ken, geniigen dann bereits, um sich und an-
dere Verkehrsteilnehmer in hohem Grad fahr-
lissig zu gefihrden. Selbst wenn auf Grund
des Alkoholgenusses eine Beurteilung der
eigenen Leistungsfahigkeit nicht mehr moglich
wire, bliebe jedoch die (vorgingige) sittliche
Verantwortlichkeit fiir eventuell eintretende
Folgen ungeschmiilert.

Aus der sitclichen Verpflichtung, sich zwi-
schen Auto und Alkohol definitiv zu entschei-
den, kann allerdings dem Gesetzgeber nicht
die Pflicht auferlegt werden, fiir alle ange-
trunkenen Verkehrsteilnehmer ein absolutes
Fahrverbot auszusprechen. Denn seine Auf-
gabe ist nicht, alle denkbaren, statistisch aber
nur selten eintretenden Gefahrenmomente zu
reglementieren. Der Gesetzgeber kann und
soll vielmehr nur signifikante und eindeutige
Gefihrdungen des Gemeinwohls durch ge-
setzliche  Regelungen zu verhindern suchen.
Eine Blutalkoholkonzentration von iiber 0,7
Promille bedeutet jedoch fiir die Mehrzahl
der Motorrad- und Autofahrer eine Leistungs-
minderung, welche die allgemeine Verkehrs-
sicherheit wesentlich gefihrdet. ,Ist aber bei
0,8 Promille die grofile Mehrheit der Kraft-
fahrer verkehrsgefihrdend, so ist der kleinen
Minderheit (um der Sicherheit der Gesamt-
heit willen) zumutbar, sich mit 0,8 Promille
nicht ans Steuer zu setzen® (Ponsold, S. 249).

Hauptziel sollte aber auch dann die Er-
zielung eines verantwortungsbewufiten und
situationsgerechten Verhaltens der Verkehrs-
teilnehmer sein. Bei der geplanten Einfith-
rung des 0,8-Promille-Werts scheint der Ge-
setzgeber von diesem mehr erzicherischen Ge-
sichtspunkt geleitet zu werden. Denn die
Uberschreitung jenes Gefihrdungs-Grenzwerts
soll nicht als kriminelles Unrecht mit Frei-
heitsstrafe und Eintrag ins Strafregister ge-
ahndet, sondern als Verstoff gegen das Ord-
nungsrecht mit einer Bufle belegt werden.

Wilfried Ruff S]
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Ansitze der Kommunikationsforschung in Deutschland

Ein Literaturbericht

Die Kommunikationsforschung konnte in
Deutschland noch nicht die Position erringen,
die sie in den angelsichsischen Lindern, vor
allem in den USA und, mit Einschrinkungen,
auch in Frankreich hilt. Die deutschen Publi-
kationen sind tiberdies dem nicht professionell
Interessierten meistens schwer zuginglich; im
Uberangebot des Buchmarktes werden sie
kaum bemerkt. Von den groflen Tageszeitun-
gen bringt nur die Neue Ziircher Zeitung re-
gelmifig zusammenfassende Besprechungen;
ansonsten ist der Biirger fiir seine Informa-
tion auf den Zufall verwiesen. Darum ist
man fiir jede Konzentrierung der einschligi-
gen Literatur, wie sie z.B. in den Reihen
»Kunst und Kommunikation® (Westdeutscher
Verlag) oder ,Neue Beitrige zur Film- und
Fernsehforschung® (Reinhardt Verlag) ge-
schieht, dankbar. Unter diesen Voraussetzun-
gen kann die vom Hans-Bredow-Institut fiir
Rundfunk und Fernsehen an der Universitit
Hamburg seit 1966 herausgegebene Reihe
»Studien zur Massenkommunikation® nur be-
griiffit werden. Eine vorliufige Ausrichtung
der Reihe zeichnet sich bereits ab; die ersten
vier Bindchen befassen sich mit dem Kom-
plex des Fernsehens.

Den Auftakt bildet eine Bibliographie!; sie
umfaflt rund 1860 Titel in ,deutscher und
englischer Sprache, die sich mit den soziologi-
schen, psychologischen, politischen, histori-
schen, pddagogischen, publizistischen und
rechtlichen Aspekten von Rundfunk und
Fernsehen beschiftigen® (7). Vierhundert der
aufgefithrten Publikationen sind Dissertatio-
nen. Die ersten 80 Nummern enthalten selb-
stindige Bibliographien zum Thema. Ein
zweiter Teil (Nr. 0081-1827) bringt selbstin-
dige Schriften und Sammelwerke, wihrend
ein dritter Teil mit ungefihr 30 Nummern

1 Volker Spiess, Bibliographie zu Rundfunk und
Fernsehen. Hamburg: Verl. Hans-Bredow-Institut
(1966). 206 S. Kart. 16,-.
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Jahr- und Handbiicher verzeichnet. Sieben,
unter verschiedenen Aspekten gefertigte Re-
gister erleichtern den Umgang mit dem Buch.

Ohne Zweifel stellt das Erscheinen dieser
Bibliographie fiir den deutschen Sprachraum
ein wichtiges Datum dar; bietet sie doch um-
fassende Hilfe fiir den Studenten der Massen-
kommunikation. Der Verfasser verdient den
Dank und die Anerkennung aller, die die
Friichte seiner mithsamen Sammelarbeit nun
einheimsen konnen. Daneben bleiben Wiin-
sche, die bei einer Neuauflage Beriidssichti-
gung verdienten. So sollte der Beniitzer {iber
das Datum des Redaktionsschlusses (1966?)
unterrichtet werden; er wiirde vor falschen
Erwartungen bewahrt. Trotz des im Vorwort
vermerkten Auswahlcharakters wire es gut,
die Auswahlkriterien zu prizisieren. Sonst
vermutet der Leser Unvollstindigkeit, Inkon-
sequenz oder Willkiir, wenn er sachlich dazu-
gehorige Publikationen von Autoren wie
Skornia, Hilliard, Roe, Smythe, Léffler ver-
mifit. Einige Autoren fehlen in der Tat un-
motiviert (L. Dexter, D. White, N. Minow,
M. McLuhan etc.); von anderen (u. a. Head,
Nafziger-White) sind nicht die neuesten Auf-
lagen verzeichnet.

Band 2 der Reihe® untersucht das erste
Fernsehprogramm mittels Aussagenanalyse.
Diese, von ihren Pionieren H. Lasswell und
B. Berelson ,Content Analysis“ genannte
Technik der Kommunikationsforschung wird
von Uwe Magnus nicht mit A. Silbermann als
»Systematische Inhaltsanalyse® (R. Kénig, K.
Scheuch) verdeutscht, sondern mit Gerhard
Maletzke als ,Aussagenanalyse®, da ,nicht
nur der Inhalt, sondern auch die Form von
Aussagen analysiert werden® (10). Nachdem
Magnus in aller Kiirze das von Maletzke ent-
wickelte Vier-Faktoren-Schema der Massen-

2 Uwe Magnus, Aussagenanalyse. Eine Unter-
suchung des 1. Fernsehprogramms. Hamburg 1966.
48 S.
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kommunikation skizziert hat, wendet er sich
der Methode der Analyse der Aussage (des
zweiten Feldfaktors) zu. Beginnend bei der
Ausgangshypothese wird die Begrifflichkeit
dieser Forschungsmethode erldutert, wobei
sich Magnus an Berelsons 1952 erschienene zu-
sammenfassende Darstellung der ,Content
Analysis“ anschlief3t.

Anlafl der Untersuchung war die ,Absicht,
das gesamte Gemeinschaftsprogramm der
ARD in seinen wesentlichsten Eigenschaften
und Merkmalen zu untersuchen® (21). Der
Beobachtungszeitraum erstreckte sich vom
11. 10.-7. 11. 1965. Als Zeiteinheit wurden
Sendungen (332) und Sendezeiten nach Minu-
ten (10822) gewihlt. In die Beobachtungs-
wahl (Sample) einbezogen waren alle Sen-
dungen iiberregionaler Art. Die zu kodieren-
den Kategorien waren in die Rubriken Funk-
tion, Inhalt, Aktualitit, Form, Niveau, Pe-
riodizitit, Kritik zusammengefafit.

Dafd die Ergebnisse so allgemein formulier-
ter Hypothesen und Kategorien recht allge-
mein ausfallen wiirden, war dem Autor klar
(46). Pridzisere Fragestellung und Kategori-
sierung wird relevantere Ergebnisse zutage
férdern. Darin sind wir mit dem Autor einig.
Bedenklich, und die bisherige Arbeit nicht er-
giebig machend erscheint uns die vage Kate-
gorisierung. Bei den meisten Kategorien ist
beim besten Willen nicht auszumachen, ob sie
sich gegenseitig ausschlieflen, da sie niemals
sauber definiert werden. Damit sind Giiltig-
keit und Zuverlissigkeit in Frage gestellt, und
die gebotenen Ergebnisse k&nnen nur mit
Vorbehalten entgegengenommen  werden.
Ebenfalls bedenklich scheint uns die kritik-
lose Anlehnung an Berelson, ohne Hinweis
darauf, dafl die neuere Forschung (Cartwright,
Osgood, de Sola-Pool, K. Krippendorff) eini-
ge sehr ernste Fragen an dessen Definition der
Content-Analysis als ,Technik fiir die objek-
tive, systematische, quantitative Beschreibung
von offenbaren Kommunikationsgehalten®
(Berelson 18) zu richten hat. Keine Entschul-
digung gibt es dafiir, dafl dieser, wissenschaft-
lichen Anspruch erhebenden Publikation keine
Bibliographie und keine Register beigefiigt
sind.

Nummer 4 der Reihe® beschiftigt sich mit
einer Analyse der Dritten Fernsehprogramme.
Die Studie umfafit neben einem allgemein
einfiihrenden Teil in die dritten Programme
eine Dokumentation, bei der die verantwort-
lichen Leiter (Bayerischer Rundfunk, Hessi-
scher Rundfunk, Norddeutscher Rundfunk,
Radio Bremen, Sender Freies Berlin, West-
deutscher Rundfunk) ihre Vorstellungen von
den von ihnen veranstalteten Programmen
entwickeln (25-52). Daran schliefit sich eine
Analyse der Programme und ein abschlieffen-
der Vergleich mit den ARD-Gemeinschafts-
programmen.

Die Beobachtungszeit erstreckt sich in die-
sem Fall tiber volle drei Sendewochen im Ja-
nuar 1966. Das Sample umfaflte alle Sendun-
gen der dritten Programme ab 19 Uhr. Ins-
gesamt wurden 10833 Minuten beobachtet
und ausgewertet. Die Autoren geben zu (59),
dafl ihr Sample problematisch ist, da eine
Station (Westdeutscher Rundfunk) erst Ver-
suchssendungen ausstrahlte.

Da sich die Analyse ausdriicklich an Ma-
gnus und Berelson anschliefit (55), gelten hin-
sichtlich der mitgeteilten Ergebnisse dieselben
Vorbehalte, die oben bereits angemeldet wur-
den. Es sei hinzugefiigt, daf man bei Analy-
sen dieser Art gerne einen Hinweis auf die
Codierungsmethode und-den Einsatz der Co-
der erhalten wiirde. Die Niitzlichkeit und die
unbedingte Notwendigkeit solcher Pilotstu-
dien sollen jedoch durch diese Bedenken kei-
neswegs in Frage gestellt werden.

Der aus Unkenntnis der Fakten resultieren-
den allgemeinen Verwirrung iiber die Wir-
kungen des Fernsehens sucht Heft 3 der Reihe
zu steuern®. Wer sich die Lektiire von Joseph
T. Klappers oder Hilde Himmelweits aus-
fithrlichen Studien nicht leisten kann und
wem G. Maletzkes Sichtung der bis 1963 er-
schiedenen Wirkungsstudien zu allgemein ist,
der greife nach Hallorans Uberblick iiber die

3 Dieter Ross, Die Dritten Fernsehprogramme.
Dokumentation und Analyse. Hamburg 1967. 98 S.

4 James D. Halloran, Wirkungen des Fern-
sehens. Hamburg 1966. 79 S. Kart. 10,—.
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Wirkungen des Fernsehens vor allem auf die
Kinder. Um sich nicht zu weit in die uniiber-
sichtlichen Gefilde der Wirkungen von Wer-
bung, Propaganda und Schulfernsehen zu ver-
lieren, werden diese Gebiete von der Betrach-
tung ausgeschlossen.

Halloran ist Optimist und glaubt, daf} wir
»weit mehr iiber die Massenkommunikation
und ihre Wirkungen wissen, als allgemein an-
erkannt wird“ (13). Dann geht er die einzel-
nen Gebiete durch und referiert die empirisch
erarbeiteten Befunde: Wirkungen des Fern-
sehens auf die Wertvorstellungen, den Ge-
brauch anderer Medien, das Freizeitverhalten,
die Sozialisation in Familie und Gesellschaft,
auf Flucht- und Aggressionstendenzen, Ge-
schmacksbildung etc. Auf den letzten Seiten
seines Uberblidss wendet sich Halloran mehr
der Komplexitit des Phinomens Wirkung zu
und weist auf die theoretischen Ansitze hin,
welche die Wirkungsproblematik in das Ins-
gesamt der in sozialen Systemen stattfinden-
den Prozesse hineingenommen sehen mdchten.
Logischerweise schlieflt sich daran eine duflerst
gedringte Diskussion der umfassenderen Pro-

blematik der Massenkultur an, die Halloran
sine ira et studio betreibt und in der er seine
Position mit dem Wunsch nach priziser De-
finition der auf beiden Seiten gebrauchten
Begriffe umreifit.

Ein weiteres Kapitel beschreibt die Aktivi-
tit des US-Komitees zur Erforschung des
Problemkreises Fernsechen und Kinder und
gibt einen Bericht iiber die 1963 stattgefun-
dene Tagung amerikanischer und englischer
Fachleute. In einem abschliefenden Teil er-
fihrt der Leser von kiinftigen Forschungsnot-
wendigkeiten und -vorhaben. Die dort be-
schriebenen Pline sind einem vom US-Tele-
vision Bureau of Advertising herausgegebe-
nen Sammelband entnommen. Leider enthilt
die deutsche Ausgabe keinen Hinweis auf das
»Warum® der Verinderung gegeniiber der
englischen Ausgabe (Leicester U. Press 1964),
die durch das Weglassen einzelner Pline ge-
schah. Man wiinscht, daff mehr Zusammen-
fassungen dieser Art (gerade fiir die bisher
nicht beriicksichtigten Gebiete der Werbung,
Propaganda usw.) erscheinen mochten.

Reinhold Iblacker S

Die Wissenschaft vom ,Nackten Affen®

»Wenn Sie dieses Buch gelesen haben, werden
Sie alles mit anderen Augen betrachten —
Ihre Familie — Thre Freunde — sich selbst.”
So verspricht auf roter Banderole der Ver-
leger des ,Nadkten Affen“ von Desmond Mor-
ris seinen Lesern.

Nimmt man das Werk in die Hand, um
die ersten zdgernden Schritte in Richtung
jener umwilzenden Welt- und Menschheits-
schau zu tun, wird einem zunichst klarge-
macht, daf man — wenn auch mit dem Titel
»homo sapiens® versehen — ,ein nackter Affe
geblieben ist® (12). Man , wire ein weit we-
niger bekiimmertes und weit mehr mit sich
zufriedenes Lebewesen®, wenn man ,dieser
Tatsache nur erst einmal ins Auge sehen

1 Desmond Morris: Der nackte Affe. Aus dem
Englischen von Fritz Bolle. Miinchen: Droemer
Knaur 1968. 391 S. Lw. 20,—.
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wollte® (12). Versucht man sich an das zu
klammern, was man von edlen Vorfahren
oder versunkenen Kulturen gehort hat, wird
einem versichert, es handle sich um ,untypi-
sche® und ,erfolglose Kulturen®, die ,,bizarr®,
nseltsam®, ,unheimlich® seien, um ,Seiten-
arme des Entwicklungsstromes®, um ,kultu-
relle Sackgassen® (13). Mit anderen Worten:
es lohne sich nicht, von der Volkerkunde ein
klirendes Wort zu erwarten.

Ahnlich bose sieht es mit der Tiefenpsycho-
logie aus: sie hat es mit ,untypischen Ange-
hérigen der Art“ (14) zu tun, die, ,wiren sie
heil und in Ordnung®, zum Erfahrungsschatz
des Psychiaters nichts beigetragen hitten. Es
bleibt kein Ausweg: allein die Gegeniiber-
stellung tierischen Verhaltens mit dem ,er-
folgreicher Angehdriger® (16) unserer Kultur
bringt den Schliissel zur Frage nach dem
ynackten Affen®.
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Es folgen Kapitel iiber die Herkunft des
,nackten Affen®, tiber seine Geschlechtlich-
keit, seine Fiirsorge fiir die Kinder, sein Ver-
hiltnis zur Welt und zum Angehérigen der-
selben Art, seine Ernihrung, seine Sorge um
Gesundheit und seine Beziehungen zu Tieren.
Dabei wechseln lange Exzerpte einschligiger
Literatur der Verhaltensforschung mit Beob-
achtungen des Autors, und man hat sich bald
daran gewthnt, statt ,Erziehung® das Wort
SAufzucht®, statt ,Wissenschaft® ,Neugier®
zu finden. Skurriles wechselt mit Anekdoten
und zunichst staunenswerten Vergleichen zwi-
schen Tier und Mensch.

Doch bereits beim Lesen des Kapitels ,, Her-
kunft® fragt man sich erstaunt, ob Ernst
Haeckel mit dem Motto ,Der Mensch stammt
doch vom Affen ab® fréhliche Urstind feiere.
Morris ist natiirlich gewitzigt genug, dies nie
so ausdriicklich zu sagen. Immerhin hat er es
verstanden, beim Leser jenes prickelnde Ge-
fithl zu erzeugen, das etwa aufkime, sollte
man sich ganz unvermittelt als gleichberech-
tigtes Mitglied einer Menschenaffensippe vor-
finden. Sind wir denn wirklich Grofaffen,
die blof} ihr Fell verloren, als sie begannen,
wegen des schlechter werdenden Wetters rau-
bend und schwitzend hinter dem Wild der
Savanne herzulaufen? (z.B. 29, 31 ., 72f.)
Diese Interpretation gehdrt schlicht in den
Bereich wissenschaftlicher Mythologie. Mit ihr
fallt jedoch der Bezugspunkt, von dem her
Morris seinen ,Nacktaffen® konzipiert.

Der Vorfahre unserer Gattung ,Homo®
hat nicht wie ein Menschenaffe ausgesehen.
Unsere heutigen Menschenaffen sind Spezia-
listen, wihrend der Mensch das unspeziali-
sierte. Wesen ist. Er ist gegriindet auf sein
Vermogen, Spezialeinrichtungen zum jeweili-
gen Gebrauch herzustellen. Ein spezialisiertes
Wesen kann deshalb nicht Vorfahre des Men-
schen sein, weil sich die Evolution in ihren
Spezialisierungen festlegt: sie sind Sackgas-
sen. Man wird also in unseren Vorfahren
weitgehend unspezialisierte Wesen zu sehen
haben, die in kleiner Zahl zunehmend von
ihrem immer stirker dominierenden Grof3-
hirn profitierten. Uber sie ist wenig bekannt.
Woriiber man aber so wenig weiff, dariiber

sollte man mit aller Vorsicht spekulieren.
Sollte Morris beides vergessen haben, die
Vorsicht und den deutlichen Ausweis seiner
Arbeit als Spekulation?

Mit Sicherheit rollt er seine Vorstellung
der Entwidklung auf: ,Der Urwald-Men-
schenaffe, der ein bodenbewohnender Steppen-
Menschenaffe wurde, aus dem ein Raubaffe ent-
stand, der sich zum riuberisch lebenden Affen
mit Revierbesitz fortentwickelt hat, ist nun
ein Kulturaffe geworden® (35). So komplexe
Bereiche wie Familie, Sozialstruktur, Sprache,
Krieg, Wissenschaft, Religion werden einfach
durch die Mechanismen von Selektion und
Mutation erklidrt. Kein Wort, dafl der mit
Selbstbewufitsein iiber Werte reflektierende
Mensch in recht eigenstindiger Weise zu Ver-
haltensformen kommen kann, die nicht mehr
einfachbin einen physischen Selektionsvorteil
zu bieten brauchen. Damit ist den biologi-
schen Entwicklungsmechanismen weitgehend
der Antrieb genommen, und die im Buch ge-
brachte Interpretation wird in ihrer Aus-
schlieflichkeit fragwiirdig.

Wir suchen auch vergebens nach einem
Mechanismus wie dem der ,Selbstdomestika-
tion®, dem wir aller Wahrscheinlichkeit nach
unsere nackte Haut zu verdanken haben
(durch die Erfindung kiinstlicher Kleidung).
Statt dessen werden aufsehenerregende, aber
recht unwahrscheinliche Theorien fiir den
Werdegang des ,nackten Affen® gebracht.
Noch schwerer wiegt, dal Morris die Unter-
schiede des grofhirngesteuerten Homo sapiens
von seinen affischen Verwandten verwische
(12, 368 f.). Wenn er en passant setzt: ,Denn
jetzt gehen wir aus dem Bereich der Biologie
tiber in den der Kultur® (34), ist er sich offen-
sichtlich {iber die Konsequenzen nicht im kla-
ren. Das ist wissenschaftsmethodisch eine glat-
te Grenziiberschreitung.

Jede Wissenschaft hat durch ihre Methode
den Umkreis ihrer Erkenntnismdglichkeiten
ausschnitthaft eingeschrinkt. Will ein Biologe
als Biologe Stellung nehmen, so mufl er sich
beschrinken auf im Experiment gesicherte
Sachverhalte; also z.B. auf reproduzierbare
Verhaltensbeobachtungen. Versucht er, durch
ideologische Ubergriffe ein geschlossenes Welt-
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bild zu errichten, dann kommen Ungereimt-
heiten wie Morris’ Exkurs iiber die Religion
als Ersatzfunktion des ausgefallenen Prima-
ten-Paschas zustande (272-276). Morris als
Biologe kann sich iiber Fragen, die mit sei-
nen Methoden nicht erreichbar sind (beson-
ders wenn sie Wertungen implizieren) nur als
Privatmann Aduflern. Aussagen und Rezepte
wie: ,Trotz all unserer groflen Fortschritte
im Technischen sind wir noch immer und
weitgehend ein einfaches biologisches Phino-
men® (368 f.), ,soll der Frieden der Welt er-
halten bleiben, so bietet sich als die beste L&-
sung eine umfassende Forderung der Emp-
fingnisverhiitung oder der Abtreibung an®
(269), verraten allzu schlichte Popularisierung.
Morris empfiehle fiir das Zusammenhalten
eines Paares ,den Austausch von Sexualhand-
lungen des Paares zu steigern und lohnender
werden zu lassen® (97). Wer solche populari-
sierenden Meinungsaussagen mit naturwissen-
schaftlichen Ergebnissen vermischt, filscht.
Er unterschiebt Meinungen eine nicht vorhan-
dene Autoritit,

Nicht nur irgerlich, sondern verwirrend ist
dies, weil Morris einige Erwiigungen verant-
wortlicher Wissenschaftler referiert, die sehr
ernst genommen werden miifiten. Neben der
Behauptung, unsere Natur sei ,im Grunde
animalisch® (371), findet sich eine Betrach-
tung iiber die Gefahren der Uberbevolke-

64

rung: entfesselte Aggression kénnte in Ver-
bindung mit unseren Vernichtungswaffen zur
Katastrophe werden (268, 263). Falsch wire
es, diese Probleme abzutun. Was die Biologie
iiber den Menschen zu sagen hat, mufl bei
einer verantwortlichen Planung unserer Zu-
kunft gehort und beachtet werden. Die ethi-
sche Wertung ist jedoch nicht Sache der Bio-
logie. Thre Methodik wire iiberfordert.

Es hat seinen Sinn, wenn Naturwissen-
schaftler ihre — seltenen — ,Stunden am Ka-
min® dafiir benutzen, iiber ihre jeweiligen
Experimente hinaus Zusammenhinge des Le-
bens aufzudecken. Ich denke an Arbeiten wie
Karl von Frischs ,Du und das Leben®, Kon-
rad Lorenz’ ,Das sogenannte Bose” und Teil-
hard de Chardins ,Der Mensch im Kosmos®.
Wenn Natur- und Geisteswissenschaften in
diesen Fragen aufeinander héren, wird am
ehesten die Gefahr gebannt, daf} die Biologie
eine physische Uberlebensmoglichkeit abseits
menschlich-personaler Existenz ansteuert, oder
daf die Ethik an einem Moralgebdude fest-
hilt, das tragisch aufler acht 1aft, wie stark
die Geistigkeit des Menschen aus ihrer leib-
lichen Komponente lebt. Das diirfte im letz-
ten wohl auch das Anliegen von Desmond
Morris gewesen sein. Aber die Vermischung
von wissenschaftlichem Anspruch und unre-
flektierter Meinung ist mehr gefahrvoll als er-
hellend. Till Uwe Keil §]
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Okumenische Theologie

Visser’t Hoorr, Willem A.: Okumenischer
Aufbruch. Hauptschriften Bd. 1. 2. Stuttgart,
Berlin: Kreuz-Verl. 1967. 313 u. 341 S. Lw.
je 28,

Willem A. Visser’t Hooft geh6rt unter den
noch Lebenden zu den 8kumenischen Pionie-
ren der ersten Stunde. Nach Studien in Hol-
land und den USA wurde er 1924 Sekretir
im Weltbund der Christlichen Vereine junger
Minner. Seitdem lebt er in Genf, von wo aus
er bei allen Entwidkclungsphasen des spiteren
Weltrats der Kirchen mitwirkte, seit 1938 an
der entscheidenden Stelle des Generalsekre-
tirs. In diesen Jahren hat er zu allen wesent-
lichen Problemen der okumenischen Arbeit
Stellung genommen. Der grofite Teil dieser
Reden und Aufsitze ist in den beiden Bin-
den gesammelt.

Bei aller Variation im einzelnen befafit er
sich immer mit zwei Grundthemen: die theo-
logische Bedeutung des OUkumenischen Rats
der Kirchen (vorwiegend Bd. IT) und die Auf-
gabe der Kirche in der Welt (Bd. I). Fiir
Visser't Hooft ist der Weltkirchenrat kein
Ziel, sondern nur Weg zum Ziel einer noch
nicht verwirklichten grofleren Einheit, Zei-
chen des Unterwegsseins der Kirchen. Doch
zeigen die gesammelten Schriften nicht sosehr
das Unvollendete, sondern eine bemerkens-
werte Entwicklung im Verstindnis und in der
stufenweisen Verwirklichung der Einheit. Die
wachsende Bedeutung der auflereuropiischen
Kirchen, das Zusammenriicken der Ost- und
Westkirchen, schlieffilich der Dialog mit Rom,
bei all dem spielte Visser’t Hooft eine wesent-
liche Rolle, und wenn dies auch in seinen Re-
den nicht ausdriicklich gesagt wird, die Samm-
lung der Reden bezeugt es aufs deutlichste.

Der Fragenkreis nach der Stellung der Kir-
chen in der Welt stand fiir Visser't Hooft —
nicht zuletzt auf Grund seiner Herkunft aus
dem reformierten Raum — noch stirker im
Vordergrund, als es in der dkumenischen Be-

5 Stimmen 182, 7

wegung ohnedies der Fall war. Die Solidari-
tit der Kirche mit der Menschheit sei ,unbe-
grenzt® (I 50). Der Weltkirchenrat habe nicht
nur die innere Einheit der Kirche zu suchen,
sondern miisse auch das ,gemeinsame Wort®
finden, ,das die Kirche der Welt {iber Frieden
und Gerechtigkeit zu sagen hat® (I 48). Das
ist der Generalnenner der Aufsitze des ersten
Bandes. Daneben finden sich Reden iiber
»Bahnbrecher der Ukumene®* wie Soderblom,
John R.Mott, George Bell und Dietrich Bon-
hoeffer, schlieflich, als Anhang und vielleicht
nicht ganz am Platz bei der iibrigen Thema-
tik, Vortrige iiber Konigin Wilhelmina, John
F. Kennedy und Rembrandt. Dankbar ist man
fiir die Zusammenstellung der wichtigsten Da-
ten der Skumenischen Bewegung am Schlufl
des zweiten Bandes. W. Seibel S|

KiEN, Laurentius: Das Ringen wm die Ein-
heit. Die 6kumenische Bewegung der neueren
Zeit. Trier: Paulinus-Verl. 1967. 224 S. Kart.
13,80.

Laurentius Klein, Abt der Abtei St. Mat-
thias in Trier und seit langem in der dkume-
nischen Arbeit titig, nennt seine neue Schrift
seine kurzgefafite, allgemeinverstindliche In-
formation iiber die heutigen Einheitsbestre-
bungen der Christen® (9). Er berichtet iiber
den Weltkirchenrat, die Mitgliedskirchen des
Weltkirchenrats, die Stellung der katholischen
Kirche zur Skumenischen Bewegung, die zen-
tralen Probleme des 8kumenischen Gesprichs
und schliefilich die interkonfessionelle Lage
in Deutschland. Obwohl die Literatur iiber
diese Themen bald uniibersehbar wird, fehlt
bislang ein Uberblick in dieser Kiirze und
Prignanz. Das Buch ist als gute Einfiihrung
allen zu empfehlen, die sich nicht ex professo
mit diesen Fragen befassen und deswegen auf
grofiere Werke wie etwa P. Meinholds ,,0ku-
menische Kirchenkunde® oder K. Algermis-
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sens ,Konfessionskunde® angewiesen sind.
Mit Befriedigung erfihrt man iibrigens aus
dem Literaturverzeichnis, daf} die dringend
notwendige Neubearbeitung des immer noch
unersetzlichen Buchs von Algermissen endlich
vorbereitet wird. W. Seibel S]

BROSSEDER, Johannes: Okumenische Theolo-
gie. Geschichte — Probleme. Miinchen: Hueber
1967. 169 S. (Theologische Fragen heute. 10.)
Kart. 5,80.

Der Begriff ,Okumenische Theologie® wur-
de vor etwa zwanzig Jahren geprigt, um den
eigenstindigen Charakter der heutigen theo-
logischen Beschiftigung mit Skumenischen
Fragen gegeniiber fritheren Methoden hervor-
zuheben. Heute ist der Begriff tiberall im Ge-
brauch, jedoch nicht immer klar genug durch-
dacht. Eine Reihe von Theologen bemiihten
sich bereits um die Klirung. Brosseder, Assi-
stent am Institut fiir Okumenische Theologie
der Universitit Miinchen, setzt diese Arbei-
ten voraus und lehnt sich an einen Teil ihrer
Thesen an. Er verarbeitet vor allem ausge-
dehntes historisches Material und entwidkelt
auf dem Hintergrund der fritheren Methoden
der Kontroverstheologie (Teil I) eine gute,
brauchbare Synthese der neueren Klirungs-
versuche (Teil II). Fiir die Bezeichnung der
verschiedenen Epochen der konfessionellen
Begegnung und Auseinandersetzung benutzt
er das heute allgemein iibliche Begriffsschema
»Polemik® (die er vielleicht doch zu negativ
qualifiziert), ,Irenik und Unionstheologie®
(in enger Anlehnung an Schiissler, wobei
Georg Calixts Theorie der fundamentalen
Glaubensartikel besonders ausfiihrlich dar-
gestellt wird), ,Symbolik® im Sinn Méhlers
und ,Konfessionskunde®. In Auseinander-
setzung mit anderen Thesen bestimmt er so-
dann ,Okumenische Theologie“ mit Recht
nicht als Sonderdisziplin neben anderen theo-
logischen Fichern, sondern als ,Dimension
und Strukturelement aller Theologie® (169),
weil heute Theologie glaubhaft nur im Ge-
spriach mit den Theologien aller Kirchen und
Konfessionen getrieben werden kann.

W. Seibel §]
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Internationale Okumenische Bibliographie.
Bd. 1/2. 1962/63. Mainz: Matth.-Griinewald-
Verl.; Miinchen: Kaiser 1967. XX VIII, 400S.
Kart. 68,~.

Die 8kumenisch bedeutsame Literatur wur-
de bislang nur in den allgemeinen theologi-
schen Bibliographien erfafit, und zwar meist
nicht unter dem Titel ,Okumene®, sondern
innerhalb der einzelnen Fachdisziplinen, und
war deswegen nur mit Mithe auffindbar. Voll-
stindig waren diese Verzeichnisse in &kume-
nischer Hinsicht ohnedies nie. Diesem Mangel
hilft die neue ,Internationale Okumenische
Bibliographie® griindlich ab. Von einem in-
terkonfessionellen und internationalen Gre-
mium herausgegeben und von einem evange-
lischen und katholischen Verlag betreut, sam-
melt das Werk in Jahresbinden alle Titel, die
fir die praktische und theologische dkumeni-
sche Arbeit von Bedeutung sind. Fiir die Glie-
derung des Materials gibt es zahlreiche Még-
lichkeiten. Die Herausgeber haben sich fiir
ein Schema entschieden, das, wie jedes andere,
seine Mingel hat, aber im ganzen ein befrie-
digendes Einteilungsprinzip liefert. Um der
Brauchbarkeit dieser Bibliographie willen
sollte die Redaktion bei der einmal getroffe-
nen Wahl (I. Die Kirchen, II. Die theologi-
schen Fragen) bleiben und nicht zu schnell
(wie das Vorwort vermuten lifit) mit dem
Gedanken moglicher Abinderungen spielen.
Besonders dankbar ist der Beniitzer fiir die
kurzen Inhaltsangaben, die vielen Titeln aus
Zeitschriften bereits beigegeben sind und in
Zukunft in noch gréflerer Zahl beigegeben
werden sollen. Stichproben lassen vermuten,
daf die Literatur vollstindig und iibersicht-
lich verzeichnet ist. Im ganzen ein unersetz-
bares Werk fiir jegliche 8kumenische Arbeit.
Zu hoffen bleibt, dafl die Bibliographie bald
den Anschlufl an die Gegenwart findet. Die
Herausgeber haben die Absicht, nach Auf-
arbeitung der Jahre seit 1964 ,moglichst kurz-
fristig® iiber das jeweils vergangene Jahr zu
berichten. Nach der Erfahrung mit anderen
Bibliographien darf man gespannt sein, was
dieses ,méglichst kurzfristig® in diesem Fall
bedeutet. W. Seibel ST
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BRANDENBURG, Albert: Aspekte des hentigen
Protestantismus. Mit einem Geleitwort von
Lorenz Kardinal Jaeger. Aschaffenburg: Patt-
loch 1967. 123 S. (Der Christ in der Welt.
XV1/3.) Hlw. 4,50.

Das Gesamtphinomen des Protestantismus
zu erfassen, ist in iiberzeugender Weise nur
wenigen gelungen, und auch diese mufiten
sich entweder auf einige Wesensziige beschrin-
ken (wie Mohler oder van de Pol), oder sie
fanden sich vor einer solchen Fiille von Posi-
tionen und Meinungen, dafl der Uberblick
verlorenzugehen drohte (wie man es an
Schiittes jiingst erschienenem Buch ,Protestan-
tismus® sieht). Angesichts dieser Erfahrungen
steckt sich Brandenburg ein bescheideneres
Ziel. Es geht ihm nur um ,,Aspekte®, um eine
skizzenhafte Darstellung der wesentlichen
Richtungen des heutigen Protestantismus am
Beispiel der mafigebenden Theologen. Er
nennt vier Aspekte: ,Evangelische Theologie
als Deutung des Wortes® im Sinn der moder-
nen ,Kerygma-Theologie®, das Selbstver-
stindnis des Protestantismus als Kirche (hier
informiert er auch iiber Geschichte und jetzige
Struktur der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land), das Selbstverstindnis des Protestantis-
mus in der Differenz zur katholischen Kirche,
schlieRlich die Frage nach dem bleibenden
Recht der Reformation.

Das Gewicht des Buchs liegt auf dem ersten
Teil (57 von 120 Seiten). Mit Recht betont
Brandenburg, dafl im Mittelpunkt der theo-
logischen Probleme von heute nicht mehr
Karl Barth, sondern die existentiale Interpre-
tation steht, die sich auch in ihren extremsten
Vertretern auf Rudolf Bultmann beruft, dem
.zweifellos einfluflreichsten Theologen der
Gegenwart® (15). Brandenburg kritisiert in
Bultmanns Theologie das ,Aktuelle, den
»Punktualismus®, in den extremen Positionen
von Theologen wie Braun und Robinson den
Lkrassen Existentialismus® und die ,Lehre
von einer Mitmenschlichkeit, die kaum noch
Raum [4fit fiir einen personalen, transzenden-
ten und iberweltlichen Gott® (57). Dafl frei-
lich ,konstruktiv® allein O. Cullmann in der
Lage sei, ,eine neue, eigene neutestamentlich
begriindete Position gegen Bultmanns Aktua-
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lismus aufzubauen® (71), leuchtet heute nicht
mehr ein. Hier wiren eher Theologen wie
Pannenberg oder Moltmann zu nennen, die
aber in Brandenburgs Buch erstaunlicherweise
unerwihnt bleiben. W. Seibel S|

SorLow JEw, Wladimir: Werke. Bd. 6: Philo-
sophie — Theologie — Mystik, Grundprobleme
und Hauptgestalten. Freiburg: Wewel 1966.
708 S. Lw. 48,50.

Nachdem schon vor lingerer Zeit die Bande
2, 3 und 7 der auf acht Binde berechneten
Deutschen Gesamtausgabe erschienen waren,
liegt nunmehr mit Band 6 eine besondere
Kostbarkeit vor: die erstmalige Ubersetzung
der etwa 150 bedeutendsten philosophisch-
theologischen Artikel Solowjews aus dem rus-
sischen Brodshaus-Jefron.

Solowjew war von 1891 bis zu seinem Tod
(1900) als Redakteur fiir Philosophie an die-
sem Lexikon verpflichtet. Seine Mitarbeit be-
schrinkte sich jedoch nicht darauf, das vor-
liegende deutsche Material nur zu iibersetzen
oder zu adaptieren; vielmehr wich er sowohl
in der Auswahl wie in der Gestaltung der
Artikel oft weit von der Vorlage ab. Damit
wird aber diese Sammlung nicht nur zu einem
Kompendium seines universalen Wissens, son-
dern zugleich zum Kriterium fiir die Schwer-
punkte seines philosophisch - theologischen
Weltbildes. Im einzelnen zeigt sich nicht nur
die genaue Kenntnis der groflen deutschen
Philosophen (Kant: 53 S., Hegel: 308S.) wie
auch der vorangehenden mirtelalterlichen Schu-
len (Hugo von St. Viktor, Duns Scotus, Wil-
helm von Ockham usw.), sondern auch die
keineswegs unkritische Vorliebe fiir die ver-
schiedenen gnostisch-theosophischen Systeme
(antike Gnosis, Kabbala, Swedenborg). Zeit-
lich gesehen reicht die Spanne seines Denkens
von Plato (408S.) iiber die griechischen Kir-
chenviter bis zu den geistigen Stromungen
seines Jahrhunderts (westliches Europa: Comte
(42 S.), de Maistre; Rufiland: Danilewskij,
Westler). Auffillig ist, dafl philosophische Be-
griffe, auch solche, die Solowjew in seinem
sonstigen Schaffen sehr am Herzen liegen, hier
duflerst knapp dargestellt sind (vgl. Allein-
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heit, das Bése, Wahrheit), wie auch, dafl man-
che grofle Theologen seiner Zeit gar nicht ge-
nannt werden (so wiirde man in dem Art.
»Wahrscheinlichkeit® doch einen Hinweis auf
Newmans ,Grammar of Assent® erwarten).
Dafiir sind scheinbar nebensichliche biogra-
phische Einzelheiten breit erzihle (vgl. die
Berufungsvision Swedenborgs). Auf weitere
Details kann hier nicht eingegangen werden.
Das Gesagte zeigt jedoch, daff aus einer ge-
nauen Analyse der Artikel sicher ein wichti-
ges Interpretativ fiir die Deutung der Per-
sonlichkeit Solowjews gewonnen werden
kénnte.

Zum Schluf sei noch hingewiesen auf die
musterhafte, von L. Miiller (nach dem Tod
W1. Szylkarskijs [1960]: daher die Verzoge-

rung) besorgte Edition. Neben einem Nach-
wort, das das Entstehen der Artikel anhand
von Briefen des Autors nachzeichnet, ist jeder
einzelne Artikel durch eine Anmerkung kom-
mentiert; weiterhin ist ein Verzeichnis aller,
auch der in diesem Band der Einheitlichkeit
bzw. der geringeren Bedeutung wegen nicht
aufgenommenen Artikel beigegeben, wodurch
die russische Gesamtausgabe an vielen Stellen
korrigiert wird. Ein alphabetisches Namens-
und Sachregister schlieft den Band. Nach
einer Mitteilung des Verlags ist von den noch
ausstehenden vier Binden Band 4 schon im
Druck, wihrend die Binde 5, 1, 8 bereits zum
grofiten Teil iibersetzt sind. So darf wohl mit
ihrem Erscheinen in kiirzeren Abstinden ge-
rechnet werden. G. Podskalsky S]

Sozialwissenschaften

Briers, Goetz A.: Gewerkschaflsprobleme in
unserer Zeit. Beitrige zur Standortbestim-
mung. Frankfurt: Knapp 1967. 235 S. Lw.
27—

Briefs ist international anerkannt als her-
vorragender Kenner des Gewerkschaftswesens.
Obwohl seine Haltung mit den Jahren immer
kritischer geworden ist, kann kein Zweifel
daran bestehen, daf} er auch heute noch ihr
warmherziger Freund ist, ein Freund aller-
dings, der in aufrichtigem Wohlwollen sich
ernste Sorge um ihr Wohlergehen, insbeson-
dere um ihre kiinftige Entwicklung macht. Zu
einem Teil kreist diese seine Sorge um ausge-
sprochen gewerkschaftliche Angelegenheiten,
so in bezug auf die deutschen Gewerkschaften
seit Beginn der 1950er Jahre namentlich um
die gewerkschaftliche Beteiligung an der wirt-
schaftlichen Mitbestimmung in den Unterneh-
men. Immer mehr aber weitet sie sich aus zur
Sorge um die Gesamtentwicklung der heuti-
gen Menschheit in Gesellschaft und Staat. Im
Grunde genommen ist es der von ihm in sei-
nem 1966 erschienenen Buch behandelte
»Laisser-faire-Pluralismus® oder in anderer
Briefsscher Formulierung das Zusammentref-
fen der 2. (verbandspluralistischen) Phase des
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Liberalismus mit der 3. (pragmatischen) Phase
der Demokratie, wovon er ganz erfiillt und
wovon sein ganzes Denken beherrscht ist. So
tritt der Nationaldkonom in Briefs immer
mehr in den Hintergrund, um dem Geschichts-
philosophen und bis zu einem nicht ganz ge-
ringen Grad dem Geschichtstheologen den er-
sten Platz zu {iberlassen. Zweifellos gehoren
gerade die Ausfihrungen iiber die heilsge-
schichtlichen Hintergriinde und den heute an
die iuflerste Grenze stoflenden Sikularisa-
tionsprozefl zu den Glanzstiidken auch dieses
Buches, wobei der Verf. sich in der Theologie
nicht minder beschlagen erweist als in dem
sozialkritischen Schrifttum der letzten 150
Jahre. Die geistsprithende und geschliffene
Diktion trigt noch das IThrige dazu bei, den
Leser zu fesseln und in den Bann zu schla-
gen. — Noch so grofle Verehrung fiir den
Autor kann aber nicht der Pflicht entheben,
einige schwerwiegende Einwendungen anzu-
bringen. Der Begriff oder besser das Wort
»80zial® 18st bei Briefs allergische Reaktionen
aus. Gewiff wird mit dem Wort mancher Un-
fug getrieben und es bleibt manchmal unklar,
was genau damit gemeint ist; nichtsdestowe-
niger ist das Wort sehr wohl zur Verstindi-
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gung brauchbar, ja sogar unentbehrlich — auch
in unserer deutschen Sprache, die durch den
Unterschied, den sie zwischen ,gesellschaft-
lich® und ,sozial“ macht, die Bedeutungsweite
des letzteren eingrenzt. Die Antipathie gegen
das ,Soziale®, gegen das nach seiner Meinung
»dominante Ethos des Sozialen® (176), ver-
leitet B. zum Okonomismus oder bringt ihn
mindestens gefihrlich in dessen Nihe., Immer
wieder finden sich Wendungen, die den Vor-
rang der Wirtschaft gegeniiber sozialen An-
spriichen und deren Befriedigung betonen.
Dazu ist zu sagen, daf ganz wesentliche ,s0-
ziale* Forderungen {iberhaupt keine Ansprii-
che an die Leistungskraft der Wirtschaft stel-
len, ihre Verwirklichung viel eher dazu an-
getan ist, den guten Fortgang der Wirtschaft
zu sichern und ihre Leistungskraft zu steigern.
Das gilt nicht nur von Verbesserungen der
sozialen Organisation (vergleichbar der keine
Investitionen erfordernden organisatorischen
Rationalisierung im Betrieb und Unterneh-
men), sondern sogar von bedeutsamen (selbst-
verstindlich nicht allen!) Mafinahmen der
Verteilung. So stimmt denn auch weder die
Behauptung, dafy ,Investitionen . . . nicht ver-
teilbar® seien, noch die dafiir gegebene Be-
griindung, ,weil (sic!) sie nicht in die Ver-
teilung eingehen® (86); im Gegenteil liegt ge-
nau hier der Ansatzpunkt, um die Verteilung
des Sozialprodukts, an der die traditionelle
Lohnpolitik der Gewerkschaften sich vergeb-
lich abmiiht, wirksam zu berichtigen. — Wi-
derspriichlich ist es, wenn Briefs die ,Aus-
tauschgerechtigkeit® als ,Sache des Marktes®
bezeichnet (35), an spiterer Stelle jedoch
schreibt: ,Dafl der Wirtschaftsprozefl durch
Selbstinteresse rechts und links Gerechrigkeit
austeilt, ist so wenig wahr wie ... (151). -
Eine contradictio in terminis ist der ,Ge-
neralstreik bei Montan und Eisen® (112), mit
dem die Gewerkschaften 1951 im Kampf um
die Mitbestimmung gedroht haben sollen: ent-
weder Generalstreik oder Streik in zwei ein-
zelnen Wirtschaftszweigen; es stimmt aber
auch nicht, dafl die Drohung sich gegen die
Regierung gerichtet und diese nachgegeben
habe; vielmehr war der Regierungschef (Ade-
nauer) von Anfang an entschlossen, das Ge-

setz durchzubringen; soweit eine unrecht-
miflige Willensbeugung stattgefunden hat,
wurde der Wille einer Mehrheit im Bundes-
tag, nicht der Regierung, gebeugt. — Daf
Briefs in mehreren Aufsitzen dieses Buches,
deren einige schon frither verdffentlicht wor-
den sind, seinen Kampf gegen die Mitbestim-
mung, genauer gegen die gewerkschaftliche
Beteiligung an der Mitbestimmung, wieder
aufnimmt, versteht sich von selbst. Soweit er
aus der Beteiligung der Gewerkschaften an
ihr ernste Schwierigkeiten fiir die Gewerk-
schaften selbst erwartet, verdienen seine Aus-
filhrungen durchaus Beachtung; auch der ent-
schiedenste Befiirworter der Mitbestimmung
verkennt nicht, dafl Maff und Form der ge-
werkschaftlichen Beteiligung an ihr sorgfiltig
zu iiberlegen sind; das tut der Sache der Mit-
bestimmung keinen Abtrag, sondern kann ihr
nur zustatten kommen.

O. v. Nell-Breuning S]

OELINGER, Josef: Wirtschaflliche Mitbestim-
mung. Positionen und Argumente der inner-
katholischen Diskussion. K6ln: Bachem 1967.
76 S. Kart. 5,60.

Uber das Mitbestimmungsrecht hat sich in
der nachkonzilidren Kirche in Deutschland
wieder eine lebhafte Diskussion entziindet.
Wahrend Pius XII. in mehreren Ansprachen
das Recht der Arbeitnehmer, an den wirt-
schaftlichen Entscheidungen des Unternehmens
teilzunehmen, mit grofier Skepsis beurteilte,
weil er darin die Rechte der Eigentiimer der
Produktionsmittel gefihrdet sah, enthalten
die Enzyklika ,Mater et Magistra® Papst Jo-
hannes XXIII. und die Konzilskonstitution
»Gaudium et Spes® iiber die Kirche in der
Welt von heute mehrere Stellen, die als Be-
furwortung auch des wirtschaftlichen Mitbe-
stimmungsrechtes ausgelegt werden konnen.
Eine eindeutige Antwort im Namen der ka-
tholischen Soziallehre scheint damit in dieser
Frage nicht mehr méglich zu sein.

Auch auf einer internen Tagung der Ver-
treter der katholischen Sozialwissenschaft des
deutschen Raumes, die von der Katholischen
Sozialwissenschaftlichen Zentralstelle in Mén-
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chengladbach vom 17.-19. Februar 1968 ab-
gehalten wurde, gelang es nicht, zu einer ein-
heitlichen Auffassung itiber die grundsitzliche
ethische Bewertung der wirtschaftlichen Mit-
bestimmung zu gelangen, wenn auch manche
Miflverstindnisse ausgerdumt werden konn-
ten.

J. Oelinger, Mitarbeiter bei der Katholi-
schen Sozialwissenschaftlichen Zentralstelle,
hat in dieser Arbeit die verschiedenen Auf-
fassungen, die im katholischen Raum zur Mit-
bestimmungsfrage vertreten wurden, zusam-
mengefaflt in der Absicht, zu einer Abkld-
rung beizutragen. Es sind iiber 50 Biicher und
Zeitschriftenartikel, die dazu beriicksichtigt
werden mufiten. Etwa die Hilfte des Bind-
chens ist einer eingehenden und sachkundigen
Analyse der kirchlichen Dokumente gewid-
met. Das Ergebnis diirfte allgemeine Zustim-
mung finden: Ein eindeutiger Autoritdtsbe-
weis fiir oder gegen die in Deutschland disku-
tierte qualifizierte Mitbestimmung liflt sich
nicht fithren. Darum sollte nun auch der die
Offentlichkeit verwirrende Versuch, dieses
Problem von der Wortexegese kirchlicher Do-
kumente her zu l6sen und auf diese Weise die
Freiheit der Sachdiskussion einzuengen, end-
giiltig aufgegeben werden.

In der Darstellung der Argumente, die aus
dem Verhdltnis von Kapital und Arbeit fiir
und wider die Mitbestimmung gefiihrt wer-
den, miiht sich der Verf. peinlich um Unpar-
teilichkeit. Nur an wenigen Stellen lif}t er er-
kennen, welcher Auffassung er selber zuneigt,
wenn er beispielsweise einmal in einer Fufi-
note von einer ,tendenziellen Gleichliufigkeit
von Bejahung der wirtschaftlichen Mitbestim-
mung und breiter, intensiver Auseinander-
setzung mit der Eigentumswirklichkeit®
spricht (56). Eine ,Zwischenbilanz® zu zie-
hen erscheint ihm noch nicht méglich, weil die
Systemvorstellungen, aus denen die Probleme
behandelt werden, sich nicht in allen Fillen
decken.

Das Biichlein gibt wohl den besten kurzen
und zugleich umfassenden Uberblick {iber den
gegenwirtigen Stand der katholischen Mit-
bestimmungsdiskussion in Deutschland.

W. Kerber S]
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Mitbestimmung und Wirtschaflspolitik. Ge-
werkschaft, Wirtschaft, Gesellschaft. Koln:
Bund-Verl. 1967. 359 S. (Beitrige zu wirt-
schaftlichen und sozialen Gegenwartsfragen.2.)
Lw. 36,20.

Von gewerkschaftlicher Seite geschiehtaufler-
ordentlich viel, um dem &ffentlichen Bewufit-
sein die Forderung nach Mitbestimmung, ins-
besondere nach Erstreckung der bisher nur im
Montanbereich  bestehenden qualifizierten
Mitbestimmung auf die {ibrigen Wirtschafts-
bereiche, immer wieder einzuhimmern. Lei-
der jedoch tut die gewerkschaftliche Publizi-
stik viel zuwenig, um die sachliche Diskussion
der vielfiltigen mit der wirtschaftlichen Mit-
bestimmung zusammenhingenden Probleme
zu befruchten und zu vertiefen. Seit dem
Werk von O. Kunze und A. Christmann
»Wirtschaftliche Mitbestimmung im Meinungs-
streit® (2 Binde, Bund-Verlag Kéln 1964; vgl.
diese Zschr. 174 [1964] 309-311) haben die
im Deutschen Gewerkschaftsbund zusammen-
geschlossenen Gewerkschaften zwar wissen-
schaftliche Untersuchungen anstellen lassen so-
wohl iiber die bisherige Bewihrung der Mit-
bestimmung (die im Buchhandel erschienen
sind) als auch iiber die mégliche oder wiin-
schenswerte Weiterentwicklung (die bisher der
Offentlichkeit noch nicht zuginglich sind); sie
selbst aber haben — wenn man von der im
Anhang zu diesem Band wiederabgedruckten
Denkschrift (s. unten) absiecht — keine Bei-
trige zur wissenschaftlichen Vertiefung der
Probleme herausgebracht. Auch der vorlie-
gende Band, der ,einen Beitrag zur wissen-
schaftlichen Diskussion® nicht nur, wie die
Herausgeber im Vorwort sagen, ,leisten m&ch-
te“, sondern wirklich leistet, ist keine Ver-
lautbarung des Bundesvorstands des DGB,
kann aber doch bis zu einem gewissen Grad
als gewerkschafts-,offizios“ gelten, einmal,
weil einer der Herausgeber und 4 von 15 Mit-
arbeitern (Leminsky, Christmann, Farthmann,
Seidel) hauptberuflich in Diensten des DGB
bzw. seines Wirtschaftswissenschaftlichen In-
stituts bzw. der mit den Gewerkschaften eng
verbundenen Hans-Bodkler-Gesellschaft ste-
hen, zum andernmal, weil er sich als Band 2
einer Reihe vorstellt, als deren erster Band



Besprechungen

die von den gleichen Herausgebern unter dem
Titel ,Gewerkschaft — Wirtschaft — Gesell-
schaft herausgebrachte und im gleichen ge-
werkschaftseigenen Verlag erschienene Fest-
schrift zum 60. Geburtstag des DGB-Vor-
sitzenden Ludwig Rosenberg gezihlt wird.
Der fiir diesen 2. Band gewihlte Buchtitel
deckt streng genommen nur den zweiten von
dessen drei Teilen. Der erste Teil bringt Bei-
trige ,zur gesellschaftspolitischen Grundlegung
der Mitbestimmung®. Von den Beitrigen des
2. Teils , Wirtschaftspolitische Aspekte der
Mitbestimmung® verdient hervorgehoben zu
werden derjenige von W. Krelle iiber ,Mit-
bestimmung und marktwirtschaftliche Ord-
nung® (119-133), der die neo- und ordo-libe-
ralen Einwendungen wirkungsvoll ausriumt.
Aus dem dritten Teil ,Die Groflunterneh-
mung unter dem Einfluf} der Mitbestimmung®
ragt hervor der Beitrag von K. Hax ,Die
Aufgaben des Aufsichtsrats der Aktiengesell-
schaft unter dem Einfluf der qualifizierten
Mitbestimmung® (195-213). Hax beherrscht
nicht nur als fithrender Industrie-Betriebswirt
die theoretischen Werkzeuge und Verfahrens-
weisen, sondern verfiigt zugleich als ,weite-
res“ Mitglied des Aufsichtsrats eines unserer
bedeutendsten ,mitbestimmrten® Unternehmen
iiber umfassende Erfahrung und ist in seiner
Person der iiberzeugende Beweis dafiir, welch
entscheidende Rolle die sogenannten ,weite-
ren® Mitglieder des Aufsichtsrats (§ 4, Abs. 2
Mitbestimmungsges.) zu spielen berufen sind
und tatsichlich spielen. — Als Anhang ist dem
Band die vom Bundesvorstand des DGB 1966
herausgegebene Denkschrift ,Mitbestimmung —
eine Forderung unserer Zeit® beigegeben
(289-359), die zwar das Niveau blofler Pro-
paganda {iberragt, nichtsdestoweniger aber
kaum beanspruchen kann und wohl auch nicht
beanspruchen will, als Bereicherung des wis-
senschaftlichen Schrifttums zu zéhlen.
O. v. Nell-Breuning S|

Das Unternebmen in der Rechtsordnung. Fest-
gabe fiir Heinrich Kronstein. Hrsg. K. Bie-
DENKOPF, H. CoINg, E. J. MESTMAKER. Karls-
ruhe: C. F. Miiller 1967, XII, 392 S.

Der durch diese Festschrift Geehrte ist Leh-
stuhlinhaber gleichzeitig der Georgetown-Uni-
versity Washington und der J. W. Goethe-
Universitit Frankfurt; gleich vertraut mit
den Rechtstatsachen wie mit den rechtlichen
Normen ist er im deutschen wie im angel-
sichsischen Rechtsleben gleicherweise zuhause.
Kennzeichnend fiir sein Lebenswerk ist das
Thema, das er zum Gegenstand seiner Frank-
furter Antrittsvorlesung wihlte: ,Rechtsaus-
legung im wertgebundenen Recht® (1957).

Den Herausgebern ist es in bemerkenswer-
ter Weise gelungen, alle Beitrige der Fest-
schrift um das im Titel zum Ausdruck kom-
mende Gesamtthema zu zentrieren. Der erste
Teil behandelt das Recht des Unternehmens
selbst, nicht nur de lege lata, sondern ebenso
de lege ferenda; der zweite Teil behandelt
einschligige Themen des Wirtschaftsrechts.
Nicht nur den Destinatar dieser Festschrift,
sondern auch deren Herausgeber darf man zu
diesem wohlgelungenen und vom Verlag wiir-
dig ausgestatteten Werk begliickwiinschen. —
Wer weniger an Problemen des Wirtschafts-
und speziell des Unternehmensrechts, wohl
aber an der im besten Sinn kimpferischen
Personlichkeit Kronsteins interessiert ist, der
lese seine ,Briefe an einen jungen Deutschen®
(Miinchen: Beck 1967. 320 S. Lw. 16,80).

O. v. Nell-Breuning §]

Civitas. Jahrbuch fiir christliche Gesellschafts-
ordnung. Hrsg. vom Heinrich-Pesch-Haus,
Mannheim. Bd.6. Mannheim: Pesch-Haus-
Verl. 1967. 288 S. Lw. 29,50.

Das Jahrbuch des Heinrich-Pesch-Hauses
pflegt vorzugsweise eine sonst von der christ-
lichen Gesellschaftslehre etwas vernachlissigte
Sparte, nimlich den staatsphilosophischen,
staatsrechtlichen und ganz allgemein den po-
litischen Bereich; damit sichert es sich seine
Daseinsberechtigung neben anderen verdien-
ten Organen. — In diesem Band bietet J. B.
Metz einen Beitrag ,Friede und Gerechtig-
keit® mit dem Untertitel ,Uberlegungen zu
einer ,politischen Theologie®“ (9-19). E. O.
Czempiel schreibt tiber ,Die Christen und die
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auswirtige Politik® (20-45); im Untertitel
»Lehre vom gerechten Krieg oder Praxeolo-
gie des Friedens® ist das ,oder* zu bekla-
gen; solange den verantwortlichen Staatslen-
kern die Frage auf dem Gewissen brennt,
was vorbeugend und/oder abwehrend gegen
einen Uberfall mit atomaren Waffen oder an-
deren Massenvernichtungsmitteln zu tun er-
laubt sei, ebenso lang ist die Frage nach dem
sgerechten (Abwehr-)Krieg® leider noch kei-
neswegs antiquiert. — Eine Zierde des Bandes
ist der Beitrag von J. Listl, ,Staat und Kirche
in Deutschland. Vom Preuflischen Allgemei-
nen Landrecht bis zum Bonner Grundgesetz®
(117-165); eingehend ist allerdings nur die
Zeit bis 1933 behandelt; iiber die Rechtlosig-
keit unter der Herrschaft des Unrechtsstaates
1933-1945 mag nicht viel zu sagen sein; da-
gegen verdiente die Entwicklung nach 1945

L1 -DIESEM -HEFT

und namentlich der zwischen der Weimarer
Reichsverfassung und dem Bonner Grund-
gesetz trotz Ubernahme der Kirchenartikel
der ersteren in das letzte bestehende wesent-
liche Unterschied vom Verfasser in einem der
kiinftigen Binde dhnlich griindlich und durch-
sichtig behandelt zu werden wie hier die Zeit
vor 1933. — Von den Buchbesprechungen sei
vor allem H. Zwiefelhofers eingehende Wiir-
digung des Handbuchs und Lexikons ,Ent-
widklungspolitik® (hrsg. von H. Besters und
E. E. Boesch) unter dem Titel ,,Von der Ent-
wicklungshilfe zur Entwicklungsstrategie® (238
-251) erwahnt. — Von ihren vier Mitgliedern
hat die Schriftleitung inzwischen zwei verlo-
ren: Bernhard Vogel wurde Kultusminister in
Rheinland-Pfalz, Heinrich Krauss Provinzial
der Oberdeutschen Ordensprovinz der Ge-
sellschaft Jesu. O. v. Nell-Breuning §]

Die Fragen um Autoritdit und Demokratie in der Kirche, zu denen KARL RAHNER in diesem
Heft Stellung nimmt, werden in den nichsten Heften noch eine Reihe weiterer Autoren unter

verschiedenen Aspekten aufgreifen.

JoHANNES ScHASCHING ist Rektor am Collegium Germanicum in Rom und doziert Soziologie

an der Pipstlichen Universitdt Gregoriana.

‘WALTER KERBER ist Professor fiir Ethik und Sozialwissenschaften an der philosophischen Hoch-

schule Berchmanskolleg in Pullach.

FrANZI MAIERHOFER ist Studienritin in Wiirzburg.

FrANZ EVERSCHOR ist Redakteur in der Filmredaktion der ARD.
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Winfried Kampfer OSB
Die Unruhe der Jugend

Mit unvermuteter Heftigkeit stiirmt eine neue Generation herauf und macht die Er-
wachsenenwelt kopfscheu. Hiefl es nicht bislang, unsere Jugend sei eine ,skeptische
Generation® (Schelsky), eine ,nicht engagierte Jugend® (W. Jaide)? Klagte man nicht
dariiber, unsere Jugend sei unpolitisch und an gesellschaftlichen Problemen uninter-
essiert? Seit einem halben Jahr ist das offenbar anders. Eine Protest- und Demon-
strationswelle nach der anderen beunruhigt die Grofistidte der Welt in Ost und West.
Die Jugend zeigt tausend Gesichter; sie ist immer schon ein schillerndes Phinomen
gewesen; zur Zeit jedoch ist sie der etablierten Gesellschaft ritselhafter geworden als
je zuvor.

Um so dringlicher wird die Frage: Wo liegen die Griinde und Hintergriinde? Schlie-
lich fallen Ereignisse dieser Art nicht wie Sternschnuppen vom Himmel. Fiir eine ab-
gerundete Darstellung des Zustands unserer unruhig gewordenen Jugend fehlt die
Distanz. Eine vorldufige, notwendig fragmentarische Analyse soll im folgenden ver-
sucht werden, Das Augenmerk ist dabei vor allem auf unsere Oberstufenschiiler an den
Gymnasien gerichtet; die Vorginge und Tendenzen innerhalb der Studentenschaft
kdnnen nur soweit tangiert werden, als sie relevant sind fiir die Situation der Schiiler.

Zur Aktualitit des Themas
Organisierte Aktionen

Wir sehen uns zunichst einmal konfrontiert mit den organisierten Aktionen. Sie
gehen von kleinen Schiilergruppen aus, die von Fall zu Fall die Masse ihrer Mitschiiler
mitzureifien verstehen. Das Aktionszentrum wunabhingiger sozialistischer Schiiler
(AUSS) verdient unsere besondere Beachtung, weil es zum ersten mit den modernsten
Erkenntnissen iiber Theorie und Praxis subversiver und revolutionirer Methoden ar-
beitet. Beim AUSS ist zum zweiten der Zugriff auf unsere Schiiler von auflen, beson-
ders vom SDS, greifbar und nachweisbar. Zum anderen kénnen wir hier die Tenden-
zen in einprigsamen Formulierungen deutlich greifen. Die Thesen sind bis in Einzel-
heiten vom SDS iibernommen.

6 Stimmen 182, 8 73
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Fiir uns besteht eine nicht geringe Schwierigkeit angesichts des Vokabulars, weil wir
einer Art ,Neusprache® im Sinn Orwells begegnen. Der neue Sprachstil unserer stu-
dierenden Jugend ist keineswegs herzuleiten aus der ,klassischen® Sprache des Gym-
nasiums, sondern aus einer neuen ,, Vulgirsprache®, die aus der wissenschaftlichen Ter-
minologie der Soziologie und Politologie entwickelt wurde.

Der aufmerksame Beobachter wird ferner feststellen, daff die vielfiltigen Schiiler-
aktionen, angefangen vom Inhalt der Flugblitter und der Form ihrer Verbreitung bis
hin zu organisierten Schiilerkrawallen auf den Straflen, nur selten als spontane Einzel-
vorkommnisse gelten konnen; sie sind vielmehr direkt oder indirekt inspiriert von der
einheitlichen Sprachregelung, Taktik und strategischen Gesamtkonzeption einer klei-
nen, aber intelligenten, zugleich hdchst aktiven Studentengruppe.

Wir erleben also nicht eine sporadische, partikulire, sondern eine zunehmend univer-
selle Unrube der studierenden Jugend, nicht nur ein voriibergehend phasenbedingtes
Aufmucken — das hat es schon immer gegeben —, sondern ein gezieltes, habituelles
Protestverbalten.

Unterschwellige Unzufriedenheit

Wenn auch die organisierten Aktionen der Schiilerschaft naturgemif unsere Zeit und
Aufmerksamkeit zunichst in Anspruch nehmen, so sollten uns die unterschwellige Un-
zufriedenheit und Aufsdssigkeit unserer Schiiler noch stirker beunruhigen. Denn sie
bilden den aufnahmebereiten Nihrboden fiir organisierte Einwirkungen von auflen,
sie schaffen erst die Voraussetzungen fiir plotzliche Entladungen. Viele Schiiler werden
fiir uns undurchsichtiger, unberechenbarer; der Umgang mit ihnen wird komplizierter;
wir erleben Uberraschungen und Enttduschungen. Immer mehr Schiiler entgleiten un-
serem Einflufl und gehen auf Distanz.

Die Phinomene einer zunehmenden Labilitit im gesamten Lebensgefiige der [ugend,
die schon lingst sichtbar wurden in vielen Einzelsymptomen, z. B. in den Umgangs-
formen, in der Begegnung der Geschlechter, in Musik, Tanz, Sprache und Kleidung,
haben wir in der Regel aufmerksam registriert, aber doch nicht sehr ernst genommen.
Ob wir diesen ,Neustil® der Schiiler als Formuverfall oder als Formwerinderung an-
zusehen haben, mag jeder selbst entscheiden; aber wir werden iibereinstimmen in der
Feststellung: eine allgemeine Tendenz nach Eigenstindigkeit und Absonderung ist
deutlich greifbar. Unsere Schiiler wollen sich immer weniger in die Welt der Erwach-
senen einfithren lassen, sondern den Ubergang in die Gesellschaft in eigener Regie
iibernehment.

Dabei sind sie auf Solidaritit angewiesen. Diese ist gewifl altersspezifisch und nichts
Neues, aber die Solidaritit der Jugend gewinnt an Bedeutung in dem Maf, je schwi-

1 Friedrich H. Tenbruc, Jugend und Gesellschaft (Freiburg 1962) 49-92.
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cher die urspriinglichen Intimgruppen, Familie und Erziehungsgemeinschaft, den Ju-
gendlichen prigen. Mit der zunehmenden Unabhingigkeit und Verselbstindigung
gegeniiber den Erwachsenen korrespondiert die Entwicklung, dafl sich die heranwach-
senden Schiiler als ,Gruppe® erfahren, welche sich ,neben die der Erwachsenen
schiebt“2, Mit der Gesamtgesellschaft identifizieren sie sich immer weniger auf dem
personalen Weg iiber Vater, Mutter oder Erzieher, sondern immer mehr indirekt, zu-
gleich nur noch partiell, auf dem Weg iiber die eigene Gruppe, der sie sich primir und
direkt zugehorig fiihlen.

Aufsissigkeit und Radikalitit, verbunden mit zunehmender Isolation und Eman-
zipation begegnen uns nicht nur als ,,Individualverhalten® einzelner Schiiler oder vor-
iibergehender phasenbedingter pubertirer Gruppierungen, sondern als ,Gruppenver-
balten® der ,Schiilerschaft*, und zwar in Analogie zum Gesetz der kommunizieren-
den Rohren.

Wandel im Selbstverstindnis der Schiilermitverwaltung

Wir beobachten, wenn auch in unterschiedlichen Abstufungen, einen entsprechenden
Wandel im Selbstverstindnis der Schiilermitverwaltung. Auch hier erleben wir den
Vorgang eines gesteigerten Gruppenbewuf}tseins und der stirkeren Emanzipation. Die
Vertreter der Schiilermitverwaltung sehen die Schiilerschaft als selbstindige Gruppe
und wollen sie schirfer abgegrenzt wissen gegeniiber den Lehrern und dem Gesamt-
korper der Schule; sie verstehen sich als Interessengruppe der Jugendlichen gegeniiber
den Erwachsenen.

Diese teilweise unbewufiten Tendenzen haben in jlingster Zeit unsere Vertrauens-
lehrer in bester Absicht auffangen und ihnen eine wissenschaftliche Plattform geben
wollen, indem sie neue soziologische Denkmodelle entwickelten. Neben Initiativen ver-
schiedenster Art auf regionaler Ebene hat der bundesdeutsche Arbeitskreis fiir Schiiler-
mitverantwortung in Verbindung mit der Bundeszentrale fiir politische Bildung bei
ciner Tagung vom 13.-16. 12. 1967 in Bergisch-Gladbach eine Resolution an die
Kultusminister der Linder gerichtet. Sie enthilt sehr prignant die neuen Tendenzen
und sei daher im Auszug hier zitiert:

»Die Kultusminister der Linder werden aufgefordert, die bisherigen Bestimmungen iiber
die Schiilermitverwaltung (SMV) zu iiberpriifen und neu zu fassen. Die SMV mufl von der bis-
herigen Scheinverantwortung zur Schiilermitbestimmung entwickelt werden.

Die Schiilervertretungen nehmen die Interessen der Schiiler wahr und bediirfen dazu insti-
tutioneller Grundlagen, und zwar von den Klassen bis zur Landesebene. Im Mittelpunkt des
Interesses der Schiiler steht der Unterricht. Deshalb mufl sich die Mitbestimmung auf Bereiche
des Unterrichts, Lehrplangestaltung, Auswahl der Unterrichtsmittel, Unterrichtsmethode, In-
formation, Notengebung, Leistungskontrolle beziehen.

2 Tenbruds a.a.0. 92.
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Konflikte in der Schule sind legitim und sollten offen ausgetragen werden. Dazu ist die Ein-
richtung parititisch besetzter Schlichtungsausschiisse notwendig.

Aus soziologischer Sicht kann man die Schule nicht linger als Organismus im Sinne des
reformpidagogischen Gemeinschaftsgedankens verstehen, sondern nur als Organisation zum
Zweck der Erziehung und des Unterrichts. Deshalb kann die SMV nicht mehr in ihrer partner-
schaftlich angelegten Rolle gesehen werden. Thre primidre Funktion mufl vielmehr die Inter-
essenvertretung der Schiiler sein, damit die Konflikte ausgetragen werden konnen, welche die
Struktur der Schule impliziert. Diese Funktion der SMV ergibt sich aus dem Demokratisie-
rungsprozefl der Gesellschaft.”3

Mobgen diese immerhin gegeniiber dem AUSS noch relativ mafivollen Tendenzen bei
den meisten Schulsprechern zur Zeit noch kaum in Erscheinung treten, dennoch miis-
sen wir uns mit den neuen Denkmodellen auseinandersetzen; wir miissen offen sein
fiir eine griindliche Analyse.

dik
Zur Analyse der Unrube
Die Verwissenschaftlichung unserer Welt verindert den Menschen

Wenn heute von Wissenschaften die Rede ist, denkt man immer ausschliefflich an
anwendbare Wissenschaft, an welt- und menschenverindernde Wissenschaft. Helmut
Schelsky spricht in seiner Schrift ,Der Mensch in der wissenschaftlichen Zivilisation®
von der universal gewordenen Technik, die lingst hinausgewachsen ist iiber die Real-
technik im traditionellen Sinn und bis hin zur Humantechnik #lle Wissenschaftsbereiche
in Dienst genommen hatt. Die umfassende Verwissenschafllichung unseres Daseins hat
nach Schelsky eine neuartige Verhaltens- und Bewuftseinslage beim Menschen ent-
stehen lassen. Schelsky beschreibt die Auswirkungen der angewandten Wissenschaft auf
den Menschen:

»Heute werden nicht nur Naturrohstoffe neu geschaffen und verindert, sondern die univer-
sale Technik richtet sich lingst auf eine Umkonstruktion und Neuformung des Menschen selbst
in seinen leiblichen, seelischen und sozialen Beziigen; und diese kiinstliche Verdnderung des
Menschen erweist sich mehr und mehr als die eigentliche Voraussetzung des Fortschritts.”
»Der Mensch 16st sich vom Naturzwang ab, um sich seinem eigenen Produktionszwang zu
unterwerfen. Damit ist der Mensch sich selbst als soziales und als seelisches Wesen eine tech-
nisch-wissenschaftliche Aufgabe der Produktion geworden ... Der Mensch kann auf allen
Lebensgebieten dieses neue Verhiltnis zu sich selbst gar nicht mehr vermeiden.”

3 Protokoll von Dr. Debus, S. 7 f.
4 H. Schelsky, Der Mensch in der wissenschaftlichen Zivilisation (Kéln, Opladen 1961) 10.
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Besondere Beachtung verdient der Hinweis Schelskys: ,Wir miissen jedoch den Gedanken
fallen lassen, als folge die wissenschaftlich-technische Selbstschopfung des Menschen und seiner
neuen Welt einem ,universalen Arbeitsplan’, den vorauszudenken in unserer Macht stiinde ...
Es gibt kein menschliches Denken, das diesem Prozef§ als Plan vorauslaufen konnte ... Die
Lage fiihrt vielmehr zu der paradoxen These, dafl die Mittel die Ziele dieses Prozesses be-
stimmen.

In diesen Prozef wird nach Schelsky auch der Staat hineingezogen. ,Der moderne Staat in
allen seinen Wirkungsweisen ist lingst eine Fusion mit der modernen Technik eingegangen und
mufl in seinem Wesen als universaler technischer Korper begriffen werden ... Das Ziel des
Staates ist die hochste Wirksamkeit der in ihm verfiigbaren technischen Mittel . .. Der Staats-
mann des ,technischen Staates® kann den Staat nur noch als eine Organisation betrachten, die
funktionieren muf}, und zwar mit hochster Leistungsfahigkeit, mit einem Optimum an Ertrag,
gemessen an dem, was an Kriften darin steckt. Ein solcher Staat ist immer weniger Ausdruck
des Volkswillens oder Verkorperung einer weltanschaulichen Mission; sondern er steht unter
dem Sachzwang der technischen Mittel.®

Angesichts dieser Entwicklung wird jeder die Frage auf der Zunge haben: ,Wo bleibt da
der Mensch?® Schelsky antwortet: ,Die wissenschaftliche Selbstschépfung des Menschen in der
Universalgesellschaft wie im einzelnen Staat mufl das Bediirfnis nach Bewabrung und Rettung
des ,ganzen Menschen® und seiner wissenschaftlich nicht faflbaren seelischen Tiefe unvermeid-
lich hervorrufen. In der Tat ist ja heute die Besinnung oder die Anrufung ,des Menschen’, der
,im Mittelpunkt aller Dinge* stehen soll, universales Glaubensbekenntnis, iiberall zu htrender
moralischer Appell gegeniiber der modernen Zivilisation, so dafl unsere Gegenwart erneut
einen Mythos ,Der Mensch® ausbilden muf} ... Die wissenschaftlich-technische Behandlung des
Menschen macht ihn einerseits zu einem abstrakten Objekt; andererseits® — so betont Schelsky —
,bin ich davon iiberzeugt, daf sich mit der technischen Zivilisation zugleich auch die Ideologie,
daf der ,ganze Mensch® weiterhin im ,Mittelpunke aller Dinge® zu stehen habe, als globale Uber-
zeugung tiber die Erde verbreiten wird.”

Zum Schlufl verweist Schelsky auf den tiefen Zwiespalt und die daraus resultierende Un-
ruhe unserer Generation: ,Der Mensch schaudert davor zuriids, sich restlos in die selbstprodu-
zierte Objektivitit, in ein konstruiertes Menschsein zu transferieren; und dennoch arbeitet er
unaufhérlich am Fortgang dieses Prozesses.” ®

Herbert Marcuse greift in seinem Buch ,Der eindimensionale Mensch® den gleichen
Tatbestand auf und weist darauf hin, dafi der Mensch mit dieser Entwicklung ., z%-
frieden® sei, weil es ihm anscheinend gut geht, aber er sei nicht ,befriedigt®. Er fiihle
sich, oft ohne es zu wissen, trotz allen Wohlstands und Fortschritts innerlich leer, un-
ausgefiillt, unruhig. Hierin sicht Marcuse die tiefere Ursache fiir die Unruhe, die den
heutigen Menschen erfafit hat: Es ist die Sklaverei des eingeengten, eindimensionalen,
nur anf Zwedke hingeordneten menschlichen Daseins. Als Ausweg aus dieser Sklaverei
empfiehlt Marcuse den ,allseitigen Widerstand® ®. i

Wihrend noch traditionelle Vorstellungen und Beziige wirksam sind, hat nach dem
Gesetz der ,Gleichzeitigkeit des Ungleichzeitigen® der geschilderte Prozefl den heuti-
gen Menschen innerhalb einer Generationsfolge so sehr vor neue Situationen gestellt,
wie es quantitativ und qualitativ wohl keiner friiheren Generation zugemutet worden

5 Schelsky a.a.0. 17 £., 24 f.,, 40 £.
6 H. Marcuse, Der eindimensionale Mensch (Neuwied, Berlin 1967) 266 f.
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ist. Der Soziologe von Friedeburg stellt dazu fest: ,Die Dynamik der heutigen Ent-
wicklung hat sich vollig vom biologischen Rhythmus der urspriinglichen Generations-
folge gelost.“7

Ist es verwunderlich, wenn sich angesichts des angedeuteten Befunds die heutige Er-
wachsenenwelt bewufit oder unbewufit in einer Grundstimmung stirkster Unruhe be-
findet? Oft genug wird die tiefersitzende Unruhe nach auflen nur sichtbar im Vorfeld
der eigentlichen Wandlungen, bei Detailfragen: in vordergriindigen gesellschaftlichen,
politischen oder ideologischen Auseinandersetzungen. Man gerit in Alarmstimmung
beim Sichtbarwerden von Einzelheiten, man versteht die Ursachen nicht und sucht
Siindenbdcke an der falschen Stelle. Hier sei nur zum Vergleich erinnert an die Re-
signation oder Aggressivitit in der zeitgendssischen Literatur. Man denke auch an die
tiefgreifende Unruhe in den beiden groflen kirchlichen Konfessionen. '

Wir diirfen also vorerst festhalten: Die Unruhe ist eine dominierende Grundstim-
mung der heutigen menschlichen Gesellschaft. Sie tritt verstirkt auf in hochzivilisier-
ten Industriestaaten. In diesen Zusammenhang gehort Friedeburgs Feststellung: ,Die
Ausdrucksformen der Opposition bei der Jugend miissen als Indikator angesehen wer-
den fiir den Grad der Stabilitit oder Instabilitit unserer Gesamtgesellschaft,“8

Der indirekte Zugriff der Gesellschaft auf die Jugend

Wihrend die Wandlungen und ihre Auswirkungen das Bewufltsein und Verhalten
der Erwachsenen langsamer und abgeschwichter erreichen und verindern, wird die
Jugend in diesen Prozefl unmittelbar hineingerissen: Die technisch organisierte Zivili-
sation ermdglicht den .direkten Zugriff der Gesellschaft auf die Jugend® in einer
Breite und Intensitdt, wie es frither nicht moglich war?. Die Massenkommunikations-
mittel oder Konsumanreize sind fiir den totalen Zugriff auf die Jugend besonders
typisch.

Die ,Entgrenzung der Jugend aus den organischen Intimgruppen® der Familie, Ver-
wandtschaft, Freundschaft, aus den an einer Intimgruppe orientierten Erziehungs-
gemeinschaften und Schulen im bisherigen Verstindnis, hat eine ,totale Offenheit®
herbeigefiihrt. Die primiren Intimgruppen regulierten in einem differenzierten organi-
schen Prozefl stufenweise, phasengerecht, in unterschiedlichen Graden der Schonung
und Abschirmung gegeniiber der Auflenwelt, zugleich in zumutbarer Belastung und
Eigenstindigkeit den Zugang zum Status der Erwachsenenwelt. Auch die duflerlich
vielleicht noch intakten Familien oder die formal noch funktionierenden Bildungs-
institutionen werden heute durch die Organisationsmittel der modernen Gesellschaft
unterwandert, geschwicht oder verindert. Darum ist der Jugendliche immer stirker

7 Ludwig v. Friedeburg, Jugend in der modernen Gesellschaft (Koln, Berlin 1966) 11.
§ ‘Ebd. 15. 9 Tenbruck a.a.O. 20.
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eben diesen sekundaren Organisationsformen ausgeliefert, die er als Hilfe ergreift fiir
das Sich-zurecht-Finden in der modernen Wirklichkeit der Erwachsenen.

Dabei tritt an die Stelle eines wesentlich einheitlichen, koordinierten Hineinwach-
sens eine Form der Einfithrung in die Gesellschaft, welche die Jugend einer Vielzah!
konkurrierender Einfliisse ausliefert. ,Die Vielfalt der regelmifig die Jugend angrei-
fenden und die formenden Faktoren ist keineswegs ein einheitliches und zur einheit-
lichen Wirkung berechnetes Feld von Kriften, die gezielt in Kultur und Zivilisation
einfithren kénnten!?. Vermischt mit den noch immer irgendwie wirksamen klassischen
Institutionen (Elternhaus, Kirche und Schule), schiebt sich heute eine uniiberschaubare
Mannigfaltigkeit gegensitzlicher Einfliisse an den Jugendlichen heran, deren Auswahl
zufillig ist und bei deren Bewertung die Jugend weitgehend auf sich selbst verwiesen
bleibt.

Die Zerfaserung der jugendlichen Rollen

Angesichts dieses Vorgangs ,zerfasern sich die jugendlichen Rollen® notwendig in ein
Nebeneinander ,,beliebig auswechselbarer Verhaltensmoglichkeiten®1t, Theodor Wil-
helm spricht von ,Muf}-“, Kann-“ und ,Soll-Rollen® 12, Soweit unsere westliche Ge-
sellschaft noch allgemein-verbindliche Normen anzubieten hat, wird die dabei erwar-
tete ,Soll-Rolle* vom Jugendlichen auf Milieudruck hin zunehmend nur noch dufler-
lich mitgespielt, aber weitgehend nicht mehr ausgefiillt.

Daneben tritt der Anspruch der in der organisierten Zivilisation zu leistenden ,, M-
Rollen®: Auch hier spielt man nebeneinander widerspriichliche Angebotsmuster gleich-
zeitig durch. Die Rolle des autofahrenden Verkehrsteilnehmers steht im Bewuftsein
teilweise konkurrierend neben der Rolle des Schiilers.

Theodor Wilhelm verdeutlicht das Gemeinte durch folgendes Beispiel: ,, Wir stoppen
an der Autobahn und nehmen einen winkenden Herrn mit Bart und von hiinenhaftem
Wuchs an Bord. Nach einstiindiger Fahrt und angeregtem Gesprich erlauben wir uns
kurz vor der Trennung, nach seinem Beruf zu fragen. Die Antwort ,Schiiler’ kommt
ohne Zégern. Aber sie ist von jenem skeptischen Licheln begleitet, das bedeutet: ,Ist
es nicht eine komische Welt? In solchen Augenblicken fragt man sich, was Schule fiir
diese junge Generation eigentlich noch bedeutet.”

Die Antwort Wilhelms: ,Die Schule nimmt kaum Kenntnis vom durchgehenden
Organisationscharakter der gegenwirtigen Gesellschaft, wihrend die Heranwachsen-
den auflerhalb der Schule auf Schritt und Tritt lernen, dafl Organisation die einzige
Weise ist, um die Welt . .. zu bestehen ... Durch das Auseinanderklaffen der schuli-
schen und gesellschaftlichen Mafistéibe und Anspriiche ist das Bewufitsein des jugend-

10 Tenbruck a.a.0. 34. 117Bhd. 35.
2 Th. Wilhelm, Theorie der Schule (Stuttgart 1967) 41.
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lichen Schiilers in eine Zerrung geraten. Kein beutiger Schiiler der Mittel- und Ober-
stufe ist noch ausschlieflich Triger der Schiilerrolle. 13

Angesichts der Zerfaserung der Rollen muf} die Schiilerrolle ,konturloser und vager®
werden; ihr Zukunftsaspekt mufl verblassen gegeniiber den Gegenwartsméglichkeiten
anderer Rollen, die dem Schiiler unaufhérlich aufgedringt werden!. So probieren sich
die meisten Schiiler gleichzeitig in weiteren ,Kann-Rollen®, in Jugendklubs, Sport-
gruppen, kirchlichen oder politischen Verbinden. Dabei besitzen sie keine Mafistibe,
was wichtig, was wertvoll ist. Wir hatten einen Oberstufenschiiler, der unter anderem
zeitweise Klassensprecher, Mitglied des Schulchors, Leiter einer katholischen Jugend-
gruppe, Vertreter der Jugend im Pfarrausschuff, Mitorganisator der Ostermirsche, der
Kampagne fiir Abriistung und Anti-Vietnam-Demonstrationen war, Kontakte mit
linksgerichteten internationalen Organisationen unterhielt und sich auch karitativ en-
gagierte. Notgedrungen muflte er nicht nur schulisch total scheitern, sondern auch seine
samtlichen Engagements aufgeben. Auf Grund der geschilderten Zerfaserung der Rol-
len kommt es nicht mehr zum gewiinschten und erwarteten Normalfall des , Ausfiil-
lens“ oder der , Verinnerlichung der Rolle“, wie es Tenbruck formuliert!s, Kirchliche
Obere registrieren z. B. fassungslos, dafl junge Vikare, die eben zum Priester geweiht,
junge Ordensleute, die kurz zuvor ihre ewigen Geliibde abgelegt haben, ihren Beruf
plotzlich aufgeben. Sie fiihlen sich den Verhaltensmustern ihrer selbstgewihlten Rolle
nicht gewachsen. Welche Spannung, welche dynamische Unruhe dadurch bei vielen
Jugendlichen entsteht, kann sich jeder ausmalen.

Die Verzogerung des Personwerdens

Eigene Erfahrungen sowie die Beobachtungen der Soziologen und Psychologen be-
lehren uns, dal die Entwicklung der Person ,auf Schwierigkeiten und Verzdgerungen
stofit®, ja, dafl sie vielfach ,nur bedingt oder gar nicht gelingt® 18. Der totale Zugriff
einer offenen Gesellschaft auf die Jugend ohne Beriicksichtigung der Phasen und Reife-
stufen, die Zerfaserung der jugendlichen Rollen, vorpubertire oder pubertire Fixie-
rungen, die Identifizierung mit dem Gruppenverhalten wirken sich hier aus. Hinzu
kommen weitere Faktoren: Pluralitit und Nivellierung der Werte, Normen und Welt-
anschauungen, die Akzentuierung einer rein formalen Denkschulung und die einseitige
Forderung des Intellekts, die Vernachlidssigung des Erziehungsauftrags an vielen Gym-
nasien, verbunden mit der Tendenz, die hohere Schule nur noch als reine Unterrichts-
veranstaltung zu betreiben, all diese sehr unterschiedlichen Faktoren zusammen hem-
men, verzbgern oder verhindern das Personwerden. Immer mehr Jugendliche suchen
nicht linger mehr einen eigenen Standort, sondern ,geben auf®, bevor sie den Status

13 Wilhelm 2.2.0. 36 f. 14 Tenbruck a.2.0. 35 £, 15 Ebd. 52.
16 Tenbruck a.a.0. 48 £., 97.
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der Person erreicht haben. Die Abwehrkrifte der innengelenkten Person, Selbstindig-
keit, Unverletzlichkeit, Freiheit, die normalerweise ein Gegengewicht bilden kénnten
gegen das auflengelenkte Verbalten, kommen zu spit oder gar nicht mehr ins Spiel.

Die Hintergriinde der Rebellion gegen ,,Herrschaft“ und ,etablierte Macht®

Die meisten Jugendlichen haben durchaus ein Gespiir dafiir, daf sie iiberfordert und
ausgeliefert sind. Wihrend sie sich den Erwartungen und Angeboten der Leistungs-
gesellschaft funktional anpassen und hinsichtlich des angebotenen Instrumentariums
erstaunliche Elastizitit und Assimilierungsfihigkeit an den Tag legen, ist die formale
Anpassung begleitet von Unbefriedigtsein und Mifitranen. Im Unterbewuftsein wichst
ein latentes Aufbegehren gegeniiber der zunehmenden Vergesellschaftung und dem
Zwangssystem einer durchrationalisierten Welt!7. Gegen den ,totalen Sachzwang der
technischen Mittel“, wie Schelsky es formuliert, wehrt sich der Jugendliche innerlich.
Dabei verstarkt sich die Abwehrreaktion bei den kritisch geschulten Schiilern und Stu-
denten im Gegensatz zu den gleichaltrigen Berufstitigen. Hier mufl man das Protest-
verhalten der Gammler und Hippies einordnen. Man biumt sich letztlich gegen eine
»Herrschaft des totalen Leistungsanspruchs® auf. Man ahnt, dafl man nicht mehr Sub-
jekt sein kann, sondern infolge der wissenschaftlich-technischen Behandlung zum Ob-
jekt geworden ist. Die von der Schule intendierte Entwicklung zum autonomen Indi-
viduum wird gerade vom intellektuell geschulten Jugendlichen immer noch angestrebt,
aber man spiirt, dafl man sie nicht mehr durchhalten kann. So sieht sich der jugend-
liche Studierende mit zunehmender kritischer Beobachtungsfihigkeit angesichts des
Zugriffs der Gesellschaft mehr durch Vorgegebenheiten als durch seine Freiheit be-
stimmt. Die Folgen sind Unbefriedigtsein, Ressentiments, Aggression, bis zur De-
struktion. In einer Nummer der Hamburger Studentenzeitung , Auditorium® aus dem
Jahr 1967 las ich den Satz: ,Es gibt nur eins: nicht mitmachen, negieren und zersetzen,
Destruktion anf Biegen und Brechen.

So schldgt man in jugendlicher Radikalitdt um sich, sucht die Autorititen zu treffen,
die man dingfest machen kann: die Lehrer, die Direktoren, die Professoren, die staat-
lichen Instanzen, jede etablierte Macht. Marcuses Aufruf zum allseitigen Widerstand
wird von der studierenden Jugend aufgegriffen, ohne daf} die tiefere Begriindung
Marcuses verstanden wird. Darum entspricht das AUSS mit seiner kombinierten For-
derung: ,Beseitigung der autoritiren Strukturen in Schule, Gesellschaft, Staat und
Ehe® genau diesem unbewufiten und zugleich hellwachen Aufbegehren gegeniiber allen
Personen und Institutionen, die , Herrschaft verkorpern, obwohl, nach Schelskys Dar-
stellung, alle sogenannten Fithrungskrifte kaum noch in personellem Sinn ,herrschen®,
sondern nur auszufiihren haben, was der Sachzwang erfordert.

17 Wilhelm a.a.0. 16; Tenbrudk a.a.O. 49.
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Daf der Mensch mit Hilfe der universalen wissenschaftlichen Technik sich selbst
zum Objekt seiner Konstruktion und ,Verzweckung® gemacht hat, dafi also nicht
mehr autoritire Herrscher, sondern die ,, Herrschaft der Ratio® von Marcuse angepran-
gert wird, wird der studierende Jugendliche gewifl noch nicht bis in die letzten Hin-
tergriinde durchschauen; aber er spiirt die Bedrohung seines Menschseins.

Die sexuelle Emanzipation der Jugend

Als Folge der Rollenzerfaserung, als Begleiterscheinung zur Verzdgerung des Per-
sonwerdens, zugleich als Kompensation gegeniiber der geheimen Angst vor der Herr-
schaft einer unerbittlichen Ratio, muff um so ungebindigter im jungen Menschen die
dem Jugendlichen schon immer eigene Lust am bewegenden Augenblickserlebnis auf-
brechen. Erhthte Vitalititsbediirfnisse werden wach. Als Folge der Sucht nach dem
rauschhaften Auskosten momentaner Aufgipfelungen, verbunden mit der Angst vor
dem Bewegungsleerlauf des normalen Arbeitslebens, miissen die Fihigkeiten zur Er-
lebnistiefe abstumpfen und die Gefithlskrifte ermatten, wihrend das Gennfbediirfnis
erhalten bleibt'®, Man mdchte das Leben als eine ,,blofle Folge von bewegenden Er-
eignissen® 1® verbringen. Auf diesem Hintergrund werden die bekannten Erscheinungen
verstandlich, wie Beat, Hippies und LSD-Siichtigkeit. An dieser Stelle mufl nochmals
Marcuses direkter oder indirekter EinfluR auf die studierende Jugend beachtet werden.

Marcuse ist der Ansicht, dafl der Weg der Ratio von Aristoteles bis Hegel ein ver-
hingnisvoller Irrweg gewesen sei, bis hin zur totalen ,Verniinftigung® und ,Ver-
zweckung® des Menschen heute. Dabei seien die ,irrationalen und emotionalen Schich-
ten® (die der Libido, wie Freud sie nennt, oder der Triebe) unterdriickt oder abgelenkt
worden. ,,Das Universum libidingser Besetzung sei immer mehr begrenzt und redu-
ziert® worden; die ,urspriingliche Landschaft lustbetonter Erfahrung existiere nicht
mehr“ 20, Das individuelle Bediirfnis nach Libido sei von der Herrschaft der Ratio in
unzuldssiger Weise in Verwaltung und Kontrolle genommen, zugleich in die Gesamt-
planung der Verzweckung des Menschen eingezwingt worden.

Dahinter steht die Grundauffassung Marcuses, die menschlichen Grundbediirfnisse
der Lust, Phantasie und Nahrung miifiten an sich urspriinglich befriedigt werden, be-
freit vom Herrschaftsgesetz der Ratio, und nicht nur sekundir befriedet werden. Einen
Zustand urspriinglicher Art, so meint Marcuse, habe es schon einmal gegeben, und zwar
im Matriarchat in vorgeschichtlicher Zeit: Das Menschsein stand im Zeichen der ,,Lust-
befriedigung®; das Prinzip des ,Vaters®, ,Herrschaft“ und ,Leistung®, sei dem der
~Mutter® und der ,Lust® untergeordnet gewesen. Nicht Logos, Vernunft, Ordnung,

18 Hubert Halbfas, Jugend und Kirche (Diisseldorf 1965) 65.
19 Tenbruck a.a.O. 48. 20 Marcuse 2.a2.0. 92 ff.
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Geist und Kultur seien das Urspriingliche, sondern Phantasie, Lust und Trieb im Sinn
der Psychoanalyse Siegmund Freuds, auf den Marcuse sich mehrfach beruft.

Marcuses Aufruf zum allseitigen Widerstand gegen die totale Verzweckung mag
einer immerhin beachtenswerten Gegenwartsdiagnose entsprechen; aber seine von
Freud her abgeleitete Anthropologie ist schockierend einseitig: Das Eigentliche im Men-
schen sei die Lust, das Paradies auf Erden konne nur wiederkehren als Paradies der
Lust?,

Von diesem ,Baum der Erkenntnis® pfliicken unsere Studenten und Schiiler, ange-
fangen von den Kommunarden in Berlin bis hinunter zu den Sekundanern und Ter-
tianerinnen an unseren Gymnasien, nur allzugern. Endlich ein Bereich, in welchem
dem Freiheitsrausch keine Grenzen gesetzt zu sein scheinen! Jetzt begreifen wir erst,
woher das AUSS seine Forderungen bezogen hat, wenn es den Abbau aller ,sexuellen
Herrschaftstabus® fordert oder die Abschaffung des ,Herrschaftsanspruchs der Lust
fiir den Vater® verlangt.

Angesichts der von Marcuse signalisierten und von der Jugend so begierig aufgegrif-
fenen Ideologie der Lust muf} hier eine notwendige Anmerkung angefiigt werden: Der
bekannten jugendlichen Sexualnot miissen die Pidagogen sich stellen und auf alle nur
mogliche sachliche und personale Hilfe bedacht sein! Die Erzieher am Gymnasium diir-
fen nicht linger dezent iiber die existentielle Not der Jugend hinweggehen. Wie das
im einzelnen zu geschehen hat, dariiber zu sprechen, wiirde den Rahmen dieses Auf-
satzes sprengen. Daff wir die sexuelle Not unserer Jugend nicht dem AUSS, Befra-
gungsaktionen in Schiilerzeitungen oder dhnlichen Instanzen ausliefern diirfen, son-
dern daf hier die Schule eine hdchst aktuelle Aufgabe hat, sollte fiir jeden Verantwort-
lichen eine Gewissensfrage sein?2.

III.

Konsequenzen fiir das Gymnasium
Der Standort des Gymnasiums innerhalb und gegeniiber der Gesellschaft

Im Spannungsfeld der gesellschaftlichen Krifte ist nicht nur der einzelne Schiiler,
sondern auch das Gymnasium als Institution in eine Zerrung geraten. Die Pidagogen
des Gymnasiums, von dem Wunsch beseelt, mdglichst unbehindert arbeiten zu kénnen,
erfahren immer deutlicher, wie sehr ihre Arbeit dem Zugriff anti- und unpidagogi-
scher Krifte unserer Gesellschaft ausgesetzt ist. Immerhin hat sich das Gymnasium

21 Marcuse 2.2.0. 92-99; vgl. L. Pesch, Marcuses Vision von einem Garten der Liiste, in: Rheinischer
Merkur 1969, Nr. 7.
22 Vel Hanna-Renate Laurien, Sexualpidagogik — Phrase oder Aufgabe, in: Hohere Schule 1968, H. 3.
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durch Weltkriege und Revolutionen, durch verschiedene, einander entgegengesetzte
Staats- und Gesellschaftsformen, im revolutioniren Wandel der Wissenschaft, der Tech-
nik und Wirtschaft bis heute in seinem inneren Gefiige und seiner pidagogischen Struk-
tur im wesentlichen erhalten; fiir seine Freunde Grund genug, diese als bewihrt zu
rihmen, fiir seine Gegner Anlafl, um so erbitterter eine radikale Verinderung zu
fordern2s,

Das Gymnasium sieht sich ganz dhnlich wie der einzelne Jugendliche einer Vielzahl
widerspruchsvoller Einfliisse ausgesetzt: Es gibt kaum eine gesellschaftliche Interessen-
gruppe, die nicht mit sehr unterschiedlichen Forderungen an das Gymnasium aufge-
treten ist. Im Zug der Vergesellschaftung droht dem Gymnasium zunehmend der Ver-
lust seines inneren und Adufleren Profils.

a) Viele fragen sich, ob sich das Gymnasium dem Sog der hochorganisierten Gesell-
schaft {iberhaupt noch entziehen kann und soll. Theodor Wilhelm bejaht denn auch in
Anlehnung an von Hentig vorbehaltlos die Funktion der hoheren Schule als Institution
der Gesellschaft. Wir lesen bei ithm unter der bezeichnenden Uberschrift ,Die Schule im
Regelkreis der Gesellschaft®, die Schule habe ,eine stabilisierende, kontrollierende und
regulierende Funktion innerhalb der Gesellschaft® zu leisten. Wilhelm bemiiht mit
von Hentig das kybernetische Modell, den Regelkreis, als Vergleich: ,,Ein hochdifferen-
ziertes Organisationssystem, wie es die moderne westliche Gesellschaft darstellt, bedarf
nicht nur solcher Institutionen, die das Unberechenbare im Menschen eindimmen, son-
dern auch eines Steuerungsmechanismus, der dafiir sorgt, dafl die gesellschaftliche Appa-
ratur moglichst weitgehend automatisch ,lauft’.“ 24

In der Fachsprache Schelskys konnte man den Vorgang der gesellschafllichen Ver-
zweckung des Gymnasiums auch in der folgenden Terminologie beschreiben: Im Ge-
samtprozefl einer permanenten wissenschaftlichen Neukonstruktion der Gesellschaft
und des Menschen muff das Gymnasium als eine bedeutsame ,Produktionsstitte der
Humantechnik“ konzipiert werden; diese hat ,die Verinderung, Beherrschung und
Erzeugung des seelisch-geistigen Innenlebens des Menschen® zum Ziel2s, Wichtig ist in
diesem Zusammenhang die frither zitierte Feststellung Schelskys: Der Technik, also
auch der Humantechnik, kann kein ,vorausdenkbarer universeller Arbeitsplan® zu-
grunde liegen; vielmehr bestimmen ausschlieflich ,die Mittel die Ziele des Produk-
tionsprozesses”.

Wir mdgen fasziniert sein von den erhellenden Einsichten der Soziologie, wir mégen
beeindruckt sein von den Méglichkeiten und Erfordernissen des wissenschaftlich-tech-
nischen Fortschritts; wenn sich jedoch der Auftrag des Gymnasiums seitens der Gesell-
schaft darin erschdpfen sollte, daf es den von der Gesellschaft benstigten, brauchbaren,
entsprechend zu manipulierenden, intelligenten ,homo sociologicus® und ,homo oeco-
nomicus® zu liefern hitte, so miifiten sich die Gymnasiallehrer eigentlich den Ansatz

23 Vgl. K. Wawrzinek, Das pidagogische Gefiige des Gymnasiums und sein organisatorischer Rahmen.
in: Rundbrief des Gymnasiums der Benediktiner, Meschede 1966,
24 Wilhelm a.2.0. 75 {. 25 Schelsky a.a.0. 11.
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(nicht die Folgerungen) Marcuses zu eigen machen und iiberlegen, was sie hindert, sich
mit den jugendlichen Protestlern zu solidarisieren. Denn auch der studierende Jugend-
liche wiirde in einer solchen Schule gerade das nicht finden, was er insgeheim sucht. Zu-
treffend sagte Professor Stern in einer Rundfunksendung des NDR: ,Manchmal sieht
es 5o aus, als ob wir (Lehrer) sie (die studierenden Jugendlichen) besser verstehen miis-
sen, als sie sich selber verstehen.“ 26

b) Wir wissen inzwischen um die zunehmende Verflechtung von Schule und Gesell-
schaft; wir wollen diese Realitdt weder leugnen noch zu verdringen suchen. Wir soll-
ten auch zugeben, dafl die héhere Schule in der Vergangenheit in einer Art aristokrati-
scher oder monchischer Zuriickhaltung gegeniiber der Gesellschaft dachte und lehrte.
Wir sind den heutigen Schiilern von den verschiedenen Unterrichtsfichern her die not-
wendige, sachliche, differenzierte und ,kritische Information® iiber gesellschaftliche
Beziige schuldig?’. Wir geben zu, dafl der neuestens angeordnete Zusatz auf dem
Zeugnisformular der Primaner ,Sozialkunde® vorerst noch mehr dem Wunschdenken
der Schulverwaltung als der unterrichtlichen Wirklichkeit entsprechen diirfte.

c) Die Einwirkung der Gesellschaft auf das Gymnasium darf jedoch nicht zu einem
Einbahnverkebr werden, sondern die Offnung des Gymnasiums zur Gesellschaft hin
sollte zu einem wechselseitigen Nehmen und Geben fithren. Das Gymnasium muf} da-
her, obwohl es nicht auflerhalb der Gesellschaft existieren kann, doch in einer Polaritit
zur Gesellschaft stehen, und zwar nicht aus aristokratischem Hochmut, sondern aus der
Mitverantwortung fiir eben diese Gesellschaft. Darum betont auch Wilhelm, die hohere
Schule miisse notwendiges Korrektiv der Gesellschaft sein®. (Sein Vorschlag, wie das
geschehen konnte, ist allerdings sehr blafl, denn er meint, die Begegnung des Heran-
wachsenden mit der geschichtlichen Kontinuitidt des Bewufitseins garantiere bereits ein
solches Korrektiv der Gesellschaft.)

d) Vielleicht ist der Ansatz, dem wir bei Schelsky und Marcuse begegnet sind, als
Ausgangspunkt geeigneter fiir die doppelte gymnasiale Bildungsaufgabe innerhalb der
Gesellschaft: Einmal sind wir den Schiilern klare Informationen iiber ihre gesellschaft-
liche Verflochtenheit schuldig; zum andern miissen wir durch kritische Reflexion dem
Oberstufenschiiler einsichtig machen, dafl die soziologische Beschreibung des Menschen
zwar duflerst notwendig und niitzlich ist, aber eben doch nur einen Teilaspekt des
Menschseins zu bieten vermag. Es mufl dem Gymnasium gelingen, die studierende
Jugend von der Zwangsvorstellung zu befreien, als sei Menschsein nur in der Rolle des
homo sociologicus und des homo oeconomicus denkbar, beschreibbar und realisierbar.
Wir treffen den geheimen und vielfach unter der Bewufitseinsschwelle liegenden Ur-
grund der in Unruhe geratenen Jugend, wenn wir glaubhaft darzustellen vermdgen,
dafl menschliche Existenzweise nicht nur begrenzt ist auf die Mdglichkeit, , Teilchen
im Feld® der gesellschaftlichen Krifte zu sein.

26 Sendereihe ,Gedanken zur Zeit®, 4. 2. 1968.
27 Gerhard Brede, Was gehort zur Demokratisierung der Schule? In: Héhere Schule 1968, H. 3.
28 Wilhelm a.a.0. 78.
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Das Gymnasium wird der Gesellschaft auf die Dauer nur dann den richtigen Dienst
leisten und zugleich dem Jugendlichen die erwartete Hilfe gewihren kénnen, wenn es
die menschliche Existenzweise in ihrer mebrdimensionalen Realisierung aufzeigen
kann: als den homo politicus, sociologicus, oeconomicus oder technicus, aber auch als
den homo faber, ludens und studens, den homo amans und nicht zuletzt als den homo
religiosus. Je niichterner, sachlicher die Lehrer diese Moglichkeiten des Menschseins auf-
weisen, exemplifizieren und analysieren, um so glaubwiirdiger wird das angenommen,
was gemeint ist mit dem Wort vom ,ganzen Menschen®.

e) Aber hat nicht Schelsky in Anlehnung an Jacques Ellul das Wort vom ,ganzen
Menschen® als Glaubensbekenntnis, als ideologischen Uberbau, als natiirliche Sekretion
des technischen Fortschritts entlarvt? Wenn man ihre Deutung fortfithrt und anwendet
auf das Gymnasium, so bestiinde die Aufgabe des Gymnasiums vor allem auch darin,
der Jugend diese Ideologie als Glaubensbekenntnis einzuimpfen; denn die universale
Gesellschaft bedarf dieser Ideologie zur Verschleierung ihres eigentlichen Ziels, nim-
lich der Verzweckung des Menschen.

Einmal mehr wird hier deutlich, was die Spezialwissenschaftler zur Erhellung des
Menschseins beitragen kénnen und wo sie ihre eigenen methodischen Grenzen iiber-
schreiten: Dafl der Mensch sich zum Objekt seines eigenen Produktionsprozesses ge-
macht hat, ist eine sachliche Analyse und Prognose der Soziologen. Aber der Mensch
findet sich eben nicht damit ab, nur als Objekt zu existieren; das ist ein Tatbestand,
den der Soziologe Marcuse blofigelegt hat und der durch den weltweiten Aufstand der
Jugend gegen die ,Herrschaft der Verzweckung® bestitigt wird.

Wir stellen fest, dafl iiber allen Wandel und alle Krisen hinweg die Existenzweisen
des Menschseins etwas Beharrendes, Dauerndes, Gleichbleibendes in sich tragen; des- ,
halb sind wir berechtigt, unerachtet tiefgreifender Wandlungen doch immer von ein
und demselben Zusammenhbang des Menschseins zu reden. Diese geheimnisvolle Kraft
bewahrt den Menschen vor der Loslsung aus seinen urspriinglichen Daseinsgrundlagen.
In Zeiten des Umbruchs kénnen neue Entwicklungen iiberschiumen, vielleicht gar zer-
storen, aber trotz oft stiirmischer Bewegungen bleibt das Wesentliche erhalten. Auch
jede Bildungskrise erzwingt, wie die Geschichte zeigt, doch wieder die Riickkehr zum
»ganzen Menschen®. Dieses Bewufitsein in unserer Jugend und gegeniiber der Gesell-
schaft wachzuhalten, diirfte die dringlichste Aufgabe des Gymnasiums heute sein.

Der Erziehungsauftrag des Gymnasiums

Das Gymnasium muf seinen ,Erziehungsanftrag® wieder ernst nehmen; alle noch
wirksamen gymnasialen Erziehungsmoglichkeiten sind zu iiberpriifen und zu mobili-
sieren. Fragen wir also: Was ist an erzieherischer Potenz im Gymnasium da? Was ist
heute unwirksam? Wo liegen Ansatzpunkte fiir eine erfolgreiche Erziehung im Rah-
men der gymnasialen Gesamtaufgabe?
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Zunichst sollten wir eine ldngst fillige Konsequenz offen aussprechen:

a) Wir miissen uns 18sen von den Denkmodellen, Sprachmustern und Wertvorstel-
lungen der neuhumanistischen Bildungsideale, nicht deshalb, weil die Leitbilder, die
sittlich-geistigen Postulate in sich falsch gewesen wiren, sondern weil sie vom Ansatz
her bestimmte geistesgeschichtliche, kulturelle und gesellschaftliche Voraussetzungen
hatten, die heute nicht mehr gegeben sind, so daf} sie die heutige Jugend {iberfordern.
Eineinhalb Jahrhunderte lang konnte das Gymnasium tiefgreifende Wirkungen erzie-
len mit dem, was wir hier vereinfachend und pauschal mit neuhumanistischer Bildungs-
und Erzichungskonzeption bezeichnen wollen. Auch nach dem zweiten Weltkrieg schien
eine Revision des Bew#hrten tiberfliissig. Zwar gab es Verschiebungen in den Akzen-
ten, neue Teilaspekte; aber die Grundkonzeption blieb weithin unangetastet. Inzwi-
schen hat sie nicht nur bei vielen Lehrern ihre urspriingliche Uberzeugungskraft ein-
gebiifit; gravierender ist es, dafl der heute heranwachsende Schiiler lingst unfihig ge-
worden ist, das Leitbild einer in sich ruhenden autonomen Personlichkeit zu verwirk-
lichen. Wir haben festgestellt, wie radikal der junge Mensch in Verinderungen und
Wandlungen hineingerissen worden ist. Fiir ihn mufl es nicht nur befremdlich, sondern
unerreichbar erscheinen, wenn die Schule immer noch erwarten wollte, der Schiiler solle
sich entfalten zu der unabhingigen Personlichkeit, die sich, unbeeinfluft vom Sog
wirtschaftlicher Verlockungen, in Einsamkeit, Freiheit und Autonomie zu einem gei-
stigen Universum kultiviert.

Eine vom Gymnasium weiterhin intendierte Persdnlichkeitsbildung im neuhumani-
stischen Verstindnis mufl bei den heute heranwachsenden Studierenden einfach ins
Leere treffen. Andererseits ist ein neuer, realistischerer, weniger anspruchsvoller An-
satz, der dhnlich geschlossen in der Konzeption wire und eine zhnlich allgemeinver-
bindliche Geltung erlangt hitte, nicht vorhanden. Angesichts dieses Vakuums ist man
gendtigt, nach Teillgsungen zu suchen.

b) Einige weisen hin auf die unterrichtsimmanente Erziehungskraft des Gymnasiums.
Sicherlich erbringt nach einem Axiom Herbarts jedes Unterrichten erzieherische Wir-
kungen. Aber Herbart dachte und wirkte als Hauslehrer; das ist eine Voraussetzung,
die heute nicht mehr gegeben ist. Zum anderen ist zu fragen, wieweit die Unterrichts-
ficher im Gymnasium heute noch eine Einheit bilden. Je unbekiimmerter die Unter-
richtsfiacher nebeneinander herlaufen oder sich gegenseitig in Frage stellen, um so
schwiicher wird das unterrichtsimmanente Erziehungspotential der hoheren Schule.
Wenn die Stuttgarter Empfehlungen von 1961 vom Oberstufenschiiler erwarten, er
miisse mit Hilfe des Fachlehrers ,,die Beziehungslosigkeit der einzelnen Ficher iiber-
winden® (III, 12), so beobachten wir, besonders als Religionslehrer, das Gegenteil:
Eine babylonische Verwirrung der geistigen Vorstellungswelt, nicht aufzuhebende
Gegensitze und Widerspriiche bewirken gerade beim kritisch reflektierenden Schiiler
Relativismus, Skeptizismus oder Resignation. Unter den gegebenen Umstinden kann
daher der Unterricht am Gymnasium in seiner Gesamtheit nicht mebr primiir, sondern
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hichstens sekundir und sporadisch als Ort der Erziebung unserer studierenden Jugend
gelten.

c¢) Andere setzen ihre ganze Hoffnung auf die immer noch allseits anerkannte hohe
Formalbildung des gymnasialen Unterrichts. Sie argumentieren, es miisse doch erziehe-
risch allerhand herausspringen durch die formalbildende Leistung unserer Unterrichts-
facher, z. B. die Fahigkeit zum kritischen Denken, die Sachbezogenheit oder die Dialog-
fahigkeit. Formalbildung enthilt gewif eine starke erzieherische Komponente, sie ge-
wihrleistet immerhin noch nach der heutigen sententia communis die Studierfihigkeit
oder Hochschulreife. Aber Formalbildung hat eben nur eine formale Erziehungsfunk-
tion. Nehmen wir das Beispiel des Dialogs: Der formalen Einiibung des Dialogs mufl
die inhaltliche Erziehung zur Toleranz, zur personalen Zuwendung und Achtung, zur
Gemeinsamkeit im Bemiithen um die Wahrheit vorausgehen. Andernfalls verbleibt der
vermeintliche Dialog auf der Ebene des Schlagabtauschs, der Diskussion oder des iso-
lierenden Monologs, der nur die eigene Meinung durchsetzen will. Reine Formalbil-
dung dient also bestenfalls der Einiibung sekundirer Tugenden.

d) Jede Erziehung muf} dariiber hinaus eine inhaltliche Zielvorstellung intendieren;
sie mufd hinfithren zur Annahme und Bejahung verbindlicher sittlicher Normen durch
den Jugendlichen selbst. Darum verweist man gern auf die zentrale Erziehungskraft
des Religionsunterrichts, der nach den Richtlinien integrierender Bestandteil des Ge-
samtunterrichts bleiben soll. Wenn schon die iibrigen Unterrichtsficher wegen des
mangelnden Consensus keine einheitliche Zielvorstellung im Sinn eines festverankerten
Werte- und Normensystems vermitteln kénnen, dann hat eben der Religionsunterricht
den primiren, inhaltsbezogenen Erzichungsauftrag zu leisten. Der Religionsunterricht
an der hoheren Schule hat seine spezifischen, vielschichtigen Probleme; die Frage ist
keineswegs abgeklirt, ob etwa der Religionsunterricht zuerst Glaubensverkiindigung
und nur sekundir praktisch-sittliche Erziehungshilfe sein soll. Jedenfalls ist der Reli-
gionsunterricht verfilscht, der nur eine koordinierende und regulierende Funktion
innerhalb der Unterrichtsficher ausiiben soll. Immerhin diirfte ein inhaltlich und me-
thodisch guter gymnasialer Religionsunterricht gerade heute eine unersetzliche erziehe-
rische Wirkungsmoglichkeit haben, auf die das Gymnasium nicht verzichten kann.

e) Jeder wirksame Erziehungsvorgang ist wesentlich gebunden an personale Bezige.
Erziehung ist gewifd auch eine sachgebundene Angelegenheit, besonders im Gymnasium;
aber zum Erziehungsvorgang gehtrt wesentlich die personale Zuwendung, auch im
Gymnasium. Das gilt nicht nur fiir die Phase der Erprobungsstufe, sondern fiir alle
Erziehungsphasen bis hin zum Erwachsenenstatus.

Mit Sorge sollten wir unter diesem Aspekt die Ausbildung der Nachwuchskrifte und
die Weiterbildung der Fachkrifte im Schuldienst beobachten: Wollen vielleicht aus
einer verstindlichen Verdrossenheit viele Lehrkrifte die erzieherische Komponente
ihres Berufs beiseite schieben und einseitig alle Aktivitidt auf die Erweiterung fach-
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wissenschaftlicher Kenntnisse, auf die Verfeinerung der Unterrichtsmethoden konzen-
trieren? Es wire verhingnisvoll, wenn bei der Mehrzahl der Lehrkrifte die person-
liche Bereitschaft zur dienenden, personalen Zuwendung abhanden kime.

Unsere Schiiler, die heute vielfach abschalten gegeniiber vollténig proklamierten Er-
ziehungszielen, die auch schnell in Opposition gehen gegen die Amtsautoritit des Leh-
rers als der Verkorperung der etablierten Herrschaft, sind doch immer noch fihig und
bereit zur Annahme einer glaubwiirdigen personalen Zuwendung des erwachsenen Leh-
rers, besonders wenn sie in ihm den Helfer, den Partner, den Verbiindeten, den er-
fahrenen Berater erkennen. Sie respektieren auch die fachlich-sachlich groflere Erfah-
rung und nehmen sie an von allen Personen, die nicht in der Pose des Richters oder
iiberheblichen Besserwissers auftreten. Die Bereitschaft des jungen Menschen zur per-
sonalen Begegnung mit dem kompetenten, erfahrenen Erzieher ist vorhanden; das
bestitigen nicht nur eigene Erfahrungen bei Schiilereinkehrtagen und Abiturienten-
exerzitien, sondern auch empirisch gewonnene jugendpsychologische Untersuchungen.
Die meisten Schiiler — sie stirker als ihre berufstitigen Altersgenossen — dringt es,
herauszukommen aus ihrer inneren Einsamkeit, die zutiefst als existentielle Not er-
fahren wird, trotz duflerer Gesellung im Kreis Gleichaltriger.

Nirgendwo sonst sind heutzutage so einmalig giinstige Voraussetzungen gegeben wie
in der immer noch bedeutsamen Bildungsinstitution des Gymnasiums, das die studie-
rende Jugend in der entscheidenden Phase zwischen dem zweiten und dritten Lebens-
jahrzehnt zu betreuen hat: Jeder Schiiler muf von einigen seiner Lebrer oder auch nur
von einem einzigen in dienender, personaler Zunwendung entscheidende, existentielle
Erziebungshilfe erfabren! Eine solche personale Zuwendung des einzelnen Erziehers
kann im Massenbetrieb des heutigen Gymnasiums nicht institutionell organisiert oder
auf dem Weg des Erlasses angeordnet werden; aber die personliche Bereitschaft zur
personalen Begegnung mufl von uns erwartet werden kdnnen. Wollte man angesichts
der Unruhe unserer studierenden Jugend fiir das Gymnasium Priorititen aufstellen,
dann liegt hier eine entscheidende Bewihrungsprobe der hoheren Schule. Wenn unsere
Lehrer in der Mehrheit diese Probe bestehen, dann ist es mir personlich weniger wich-
tig, ob man der Institution ,,Gymnasium® den gesellschaftlichen Status eines ,Sozial-
modells des mittleren Grades der Verbundenheit® zuspricht; mit diesem Etikett mag
unsere Institution soziologisch hinreichend beschrieben sein; aber die erzieherischen
Potenzen der Einzelperson des Lehrers sind nicht mit den Kategorien der Soziologie
beschreibbar2e,

Das Gymnasium wird heute und in Zukunft auf eine sachgerechte Organisations-
form nicht verzichten konnen — alle diesbeziiglichen Anstrengungen sind der Miihe
wert! Entscheidend bleibt jedoch, dafl in dem Gehiduse unserer Schule junge Menschen
heranwachsen, die ein volles Menschsein ersehnen und suchen. Sie konnen es unmittel-
bar erfahren, wenn wir ihnen in personaler Zuwendung begegnen.

20 Vgl. J. Pitz-Paal, Die Funktion der SMV in soziologischer Sicht, in: Schriftenreihe des Arbeits-
kreises fiir Mitverantwortung in der héheren Schule 1968, H. 3.

7 Stimmen 182, 8 89
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Partnerschaft in der Kirche

Uberlegungen zur Stellung des Laien

Bei revolutioniren Bewegungen kommt der Verfassungsfrage anscheinend eine beson-
dere Bedeutung zu. Tatsichlich hat sie seit dem Schwur des Dritten Standes 1789 im
Ballhaus von Paris, nicht auseinanderzugehen, bevor man ein entsprechendes Schrift-
stiick in der Hand halte, in der Franzisischen Revolution, in den Aufstandsbewegun-
gen des Jahres 1848 und in der russischen Oktoberrevolution das Hauptthema gebildet.

Ahnlich bewegt sich augenblicklich iiber die Kirche in Deutschland eine Welle von
Ordnungen, Reformen und Strukturprogrammen — auf allen Ebenen (Bistum, Pfarrei,
Ordensprovinz) und in allen Bereichen (Seelsorge, Verwaltung, Ausbildung). So sehr
man vielleicht manchmal den Eindrudk hat, es werde hier im Rausch der Entdecker-
freude ein neues Planspiel ausprobiert, kann doch die Berechtigung dieses Vorgangs
nicht ernsthaft in Frage gestellt werden. Denn wenn der Ursprung der Kirche auch im
unerforschlichen Ratschlufl Gottes liegt, den Menschen zu schaffen und ihn in Christus
in die Gemeinschaft mit sich zu rufen, so verwirklicht sich dieser Grundplan doch und
gerade in menschlicher Geschichte. Und wenn die Kirche als ,das von der Einheit des
Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes her geeinte Volk“ zugleich ,sichtbare
Versammlung und geistliche Gemeinschaft®? ist, die aus gottlichen und menschlichen
Elementen zusammenwichst, so muf} eben diese Kirche ein dufleres Erscheinungsbild,
eine Sozialstruktur haben — eine bestimmte Art und Weise, wie die verschiedenen Teile
dieses Sozialgebildes aufeinander bezogen sind.

Nun ist sich die Kirche auf dem Konzil reflex und anerkennend der Tatsache bewufit
geworden, wieviel sie der Geschichte und Entwicklung der Menschheit verdankt, wie-
viel neue Impulse, das Christusereignis besser auszusagen und zu einem vertieften Ver-
standnis ihrer selbst zu gelangen, sie von der jeweiligen Sprache, Mentalitit und Kul-
tur der Volker empfangen hat, ein Austausch, der nicht auf den Bereich der Sprache
und Denkform beschrinkt ist, sondern auch den Sektor des gesellschaftlichen Erschei-
nungsbildes, also die Sozialstruktur miteinbezieht®. Aus diesem Grund ist die Kirche
in ihrem ,Aggiornamento“ auf die Selbstdeutung der heutigen Menschheit in ihren
Gesellschaftsformen, auf das gesellschaftliche Selbstverstindnis des heutigen Menschen
verwiesen, um dieses deutend, kritisierend und bestitigend in sich aufzunehmen.

Tatsichlich hat die Kirche nie die Ubernahme der in der jeweiligen Zeit gingigen
Ordnungsstrukturen abgelehnt; riickschauend (und deshalb vielleicht kurzsichtig)

1 II. Vatikanisches Konzil, Kirchenkonstitution 4, 8.
2 Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute 44.
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wiinschte man sogar, sie wire dabei zuriickhaltender gewesen. So iibernahm die Ur-
kirche in bestimmten Teilbezirken die sich vom Judentum her anbietende Presbyter-
verfassung. Dann sprengte das Wachstum der Gemeinden die urspriinglichen Formen
und bradhte den Ausbau der Grofkirche in Organisation und Verfassung nach dem
Modell des bereits vorgegebenen byzantinischen Reichsverbands mit sich, sowie die
Ausstattung der Bischéfe mit den Ehrentiteln und Rangzeichen der hdchsten staat-
lichen Beamten: Thron, Weihrauch, Handkuf8 und Ring. Ahnlich hatte sich im Rah-
men des ottonisch-salischen Reichskirchensystems der Klerus auf Grund seines Bildungs-
vorsprungs in staatliche Amter hineindringen lassen; was zunichst als Antwort auf
eine konkrete Forderung des staatlichen wie kirchlichen Gemeinwohls erscheint, war
zugleich Ausdruck des allgemeinen Welt- und Lebensgefiihls, das Unterschiede in den
kirchlichen Amtsfunktionen zu Unterschieden des Standes und sozialer Privilegien
machte. Und schlieBlich wurde im Modell der kimpfenden Truppe, das zur Zeit von
Reformation und Gegenreformation das Erscheinungsbild der Kirche prigte, die all-
gemeine Grundordnung dieser Zeit aufgenommen und dargestellt.

Im folgenden sollen zwei Strukturmodelle auf ihre Brauchbarkeit fiir die Selbstdar-
stellung der Kirche in der heutigen Welt untersucht werden, wobei der Mafistab ihrer
moglichen Verwendung aus dem Doppelcharakter der Kirche selbst als ,Zeichen und
Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen
Menschheit® 8 erwéchst: einerseits mufl das Modell aus dem gesellschaftlichen Selbst-
verstindnis des modernen Menschen erhoben werden, anderseits mufl es auf das innere
Geheimnis der Kirche hin ausdeutbar sein, d. h. mégliches Zeichen der in Christus allen
Menschen erdffneten Liebe Gottes.

j§

Das Vater-Sobn-Modell

Der urspriingliche Kontext

Dieses Modell entstammt dem Intimbereich der Familie; Vater und Sohn als rela-
tive Begriffe konnen nur in gegenseitiger Polaritit verstanden werden. Das Vater-
Sohn-Verhiltnis ist charakterisiert durch den auf Grund der Zeugung bewirkten Ur-
sprungszusammenhang. Da jedoch die Personwerdung des Menschen kein punktueller
Vorgang, sondern ein in der mitmenschlichen Erfahrung zu entfaltender gesamtperso-
naler Hervorbringungs- und Reifungsprozef ist, mufl das Vater-Sohn-Verhiltnis wei-
ter bestimmt werden vom Erziehungszusammenhang, der Fiirsorge und Ausbildung
umfaflt. Der Sohn empfingt also vom Vater (selbstverstindlich in grundlegend glei-
cher, wenn auch verschieden ausgeprigter Gestalt von der Mutter) das Menschsein in
seiner personalen Grundlegung (Zeugung) und Entfaltung (Erziehung).

3 Kirchenkonstitution 1.
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Diese reale, im Bereich der innerweltlichen Ursachenkette verlaufende Beziehung be-
stimmt natiirlich die Form des zwischen Vater und Sohn bestehenden Autoritits- und
Gehorsamsverhiltnisses: die Fithrungsautoritit des Vaters bzw. der Fithrungsgehorsam
des Sohnes beruhen auf der Unmiindigkeit des letzteren, dienen seiner allmihlichen
erzieherischen Herausfithrung und Befreiung zu ecigener Erkenntnis- und Entschei-
dungsfihigkeits.

Zu einer Zeit, da der Unterschied zwischen Staat und Grofifamilie, zwischen 6ffent-
licher Gewalt des Herrschers und privatrechtlicher Stellung des Familienoberhaupts
kaum in Erscheinung trat, lag es nahe, das dem Bereich der Familie entnommene und
auf dem Ursprungszusammenhang aufruhende Vater-Sohn-Verhiltnis auszuweiten
und das an sich eindrucksvolle Bild des fiir die Seinen sorgenden Vaters auf die Insti-
tutionen der Grofigesellschaft zu iibertragen. Die Idee des Patrimonialstaats hat die
Gestalt des ,Landesvaters® geschaffen, der seine Untertanen als unmiindige Kinder
betrachtet, denen die nétige Einsicht (Untertanenverstand) und der gute Wille fehlt,
und die deshalb in ihren Lebensiuflerungen belehrt, dirigiert und kontrolliert werden
miissen, damit sie iiberhaupt den eigenen wie den gemeinsamen Interessen dienen
kénnen.

Den geschichtlichen Hohepunkt dieser Staatauffassung wird man im Absolutismus
in seiner reinen (franzdsischen) bzw. aufgeklirten (preuflischen) Spielart sehen miissen:
die Lebensiuflerungen des Staates gehen ausschlieBlich von der zentralisierten Spitze
aus, wihrend das Volk keinen selbstindigen und selbsttitigen Anteil am staatlichen
Leben nimmt, sondern nur das Objekt der normierenden, in alle Bereiche eindringen-
den Wirksamkeit der Staatsorgane bildet; das Staatsoberhaupt fiihlt sich verantwort-
lich fiir das zeitliche wie geistliche Wohl seiner Untertanen, denen aufler dem Recht,
verniinftig regiert zu werden, nur die unbedingte Pflicht des Gehorsams zusteht.

Vater-Sohn in der Kirche

Innerhalb der Kirche kann man fiir das Vater-Sohn-Modell eine Tradition in An-
spruch nehmen, die sich sogar {iber den eigenen Ursprung hinaus verlingern lift. So
kennt das Spitjudentum das Wort ,Vater® als allgemeinen Ehrentitel, besonders fiir
den Rabbi gegeniiber seinem Schiiler bzw. der auf seinen Thoravortrag horenden Ge-
meinde. Schammai und Hillel, die beiden rabbinischen Schulhiupter zur Zeit Jesu,
wurden vereinzelt ,Viter der Welt* genannt®; tiberhaupt erblickte man in der Neu-
gewinnung eines Menschen fiir das Judentum sowie in der Verkiindigung der Thora
an andere einen Prozef einzigartiger Lebensvermittlung®, Von diesem Hintergrund
her sind die Aussagen des Paulus, die den Apostel als Vater seiner Gemeinde vorstel-

4 A, Miiller, Das Problem von Befehl und Gehorsam im Leben der Kirche (Einsiedeln 1964) 131 f.
5 Theol. Worterbuch zum Neuen Testament V 977,
8 ,Wenn jemand ein Geschopf (d. h. einen Menschen) unter die Fittiche der Schechina bringt (d. h. fiir
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len, die er selbst ins Leben gerufen hat, zu interpretieren: ,, Hittet ihr auch zehntausend
Lehrmeister in Christus, so doch nicht viele Viter. In Jesus Christus ndmlich habe ich
euch durch das Evangelium gezeugt® (1 Kor 4, 15). Das gleiche Motiv spricht die
Galater als ,meine Kinder, fiir die ich erneut Geburtswehen leide®, an (Gal 4, 19).
Auflerdem wird gegeniiber den besonderen Mitarbeitern, iiberhaupt gegeniiber den
dem Apostel Anvertrauten eine geistliche Vaterschaft ausgesagt?.

Von den Johannesbriefen8 lifit sich diese Vorstellung in die nachapostolische Zeit
verldngern. Wihrend bei Ignatios von Antiochien der Bischof in seiner Symbolfunl-
tion als Darstellung des himmlischen Vaters gesehen wird?, gilt Polykarp von Smyrna
als ,, Vater der Christen® 19, Die Alexandriner Klemens und Origenes deuten die wahre
Katechese als Zeugung: durch das Wort werden im Herrn Sthne geschaffen und er-
zogen. Im 4. Jahrhundert ist dann , Vater® bereits ein kirchlicher Ehrentitel — im all-
gemeinen fiir die Bischofe als Tridger der kirchlichen Verkiindigung und Leitung, im
besonderen fiir die auf den Synoden versammelten Bischéfe, ganz besonders — und
zwar in der Riickschau — fiir die ,318 Bischéfe® auf dem Konzil von Nikaia (325).
SchlieRlich wird mit dieser Vorstellung apologetisch argumentiert, indem ausschlief3-
lich den Bischofen das Vermégen zugesprochen wird, durch die Weihe wieder Viter
und Lehrer zu zeugen, wihrend der einfache Priester durch die Taufe nur Kinder
hervorbringen kénne!l.

Es versteht sich fast von selbst, dafl diese Idee der geistlichen Vaterschaft durch die
Wandlungen des kirchlichen Lebens und dessen reflexer Deutung stark in Mitleiden-
schaft gezogen wurde und im Lauf der Geschichte den Zusammenhang mit dem geist-
lich-personalen Raum, den ihr das anachoretische M&nchtum noch einmal zu eréffnen
suchte, immer mehr verlor und dann schliefilich in den Grofiraum juridischer, macht-
politischer und gar antagonistischer Strémungen hineingeriet. Als dessen deutlichster
Ausdruck kann das im Gefolge der gegenreformatorischen Reaktion sowie der Uber-
nahme des Deismus parallel zur herrschenden Staatsauffassung emporkommende Kir-
chenbild der Aufklirungszeit gelten'2: das Amt schiebt sich als ausschlieflicher Triger
der Verkiindigung und Sakramentenspendung, der kirchlichen Titigkeit {iberhaupt in
den Vordergrund, wihrend im selben Mafl den iibrigen Glidubigen als dem zu beleh-
renden, zu regierenden Volk eine gewisse Objektrolle zugewiesen wird. In einer un-
gleichen Gesellschaft wie der Kirche mufl es nach Auffassung eines bedeutenden Pa-
storaltheologen des 18. Jahrhunderts ,Hiupter und Richter® geben, die den iibrigen
vorstehen, die iiber die genaue Einhaltung heilsamer Gesetze wachen, zweifelhafte
Fille untersuchen, schwere exakt bestimmen, gefihrlichen beizeiten vorbeugen — ,, Ver-

das Judentum gewinnt), dann rechnet man (d. h. Gott) es ihm an, als hitte er es geschaffen und gebildet
und geformt® (ebd. I 664 £.). ,Wer den Sohn seines Nichsten Thora lehrt, dem rechnet es die Schrift so
an, als ob er ihn geschaffen hitte® (Strads-Billerbedk ITI 340 f.).

7 Z.B. Timotheus (1 Kor 4, 17), Titus (Tit 1, 4), Philemon (Phlm 10), Markus (1 Petr 1, 23).

8.1 Johi2,12,1185 3..7. 9 Ad Magn. 6, 1. 10 Martyrium Polykarpi 12, 2.

11 7. B. Epiphanios (315-403), Haer. 75, 4: PG 42, 508.

12 B, X. Arnold, Untersuchungen zur Theologie der Seelsorge II (Freiburg 1949) 83.
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walter der in dem Blut des Erlsers kriftig gewordenen Heilsmittel, um dieselben den
Vorbereiteten auszuspenden, anderen gehdrig vorzuenthalten® 13,

Das Zweite Vatikanische Konzil streift zwar die aufklirerische juridische Entleerung
der kirchlichen Vater-Sohn-Vorstellung ab, bestitigt aber dieses Modell ~ wenn auch
mit einigen Erginzungen — in seinem urspriinglichen Gehalt: die Bischdfe gelten als
»wahre Viter®; ,durch ihr viterliches Amt fiigt Christus seinem Leib kraft der Wie-
dergeburt von oben neue Glieder ein®. Ebenso sollen sich die Priester ihrer Gldubigen,
die sie geistlich in Taufe und Lehre gezeugt haben, wie Viter annehmen, wihrend um-
gekehrt die Gliubigen zu kindlicher Liebe gegeniiber ihren Hirten und Vitern er-
mahnt werden?4,

Eine bestimmte Richtung der Sakramententheologie stiitzt diese traditionelle Auf-
fassung der dem kirchlichen Amt zukommenden geistlichen Vaterschaft. Unter dem
Stichwort ,signum efficax gratiae® und der schon mehr ins Technische gehenden Aus-
legung ,das Sakrament bringt die Gnade, die es anzeigt, hervor® wird auf der Zeichen-
ebene die Bewegungsrichtung einlinig vom autorisierten Spender zum disponierten
Empfinger hin gesehen und dem priesterlichen Tun infolge seines fast ausschlieflichen
Anteils an der Erstellung des giiltigen Zeichens eine echte, wenn auch werkzeugliche
Ursichlichkeit im Hinblick auf die gnadenhafte Wirklichkeit im Empfinger zuge-
schrieben. Die gleiche Konzeption wird nun auf die Wortverkiindigung angewandt:
Der Glaube kommt vom Héren, jedoch nicht so, als wire die Verkiindigung nur An-
lafl bzw. Bedingung der Glaubensentscheidung oder des tieferen Glaubensvollzugs;
vielmehr fithrt der das Wort Gottes verkiindende Triger des Amtes den Glaubenden
wirksam, wenn auch nur im Sinn der untergeordneten werkzeuglichen Ursichlichkeit,
in die Begegnung mit Gott. Deshalb kann an diesen beiden Punkten — der Sakra-
mentenspendung und Wortverkiindigung — echte Fithrungsautoritit beansprucht wer-
den, weil gegeniiber dem durch das Amt vermittelten souverdnen Wort Gottes und
dem aller menschlichen Aktivitit zuvorkommenden Heilswirken Gottes der Mensch
immer der Unmiindige, Unverstindige bleibt.

Kritik

Das Gewicht des Vater-Sohn-Modells ergibt sich also einmal aus dessen eine mensch-
liche Grunderfahrung spiegelnden Aussagekraft, zum andern aus dem apostolischen
Alter und der anhaltenden kirchlichen Tradition, sodann aus der relativen Bestitigung
durch das Konzil und schlieflich aus dem theologischen Deutungsversuch. Dennoch soll
im folgenden ein kritisches Urteil gegeniiber diesem Modell vorgetragen werden.

Der positive Wert des Vater-Sohn-Modells liegt darin, dafl es die heilsbedeutsame
Mittlertitigkeit der hierarchischen Organe bei der Sakramentenspendung und Wort-

13 F, Chr. Pittroff, Anleitung zur praktischen Gottesgelahrtheit I (Hildesheim, Paderborn 1782) 5.
14 Dekret {iber die Hirtenaufgabe der Bischdfe 16; Kirchenkonstitution 21, 28.
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verkiindigung einpragsam herausstellt. Wieweit allerdings diese Konzeption mit ge-
wissen Einseitigkeiten belastet und wesentlich erginzungsbediirftig ist, mufl im Ver-
lauf des nichsten Abschnitts noch aufgezeigt werden.

Der Haupteinwand gegen dieses Modell liegt jedoch in seinem geschichtlichen Uber-
hang. Man spricht heute vielfach von einer Krise des Vaterbildes, in emotioneller Uber-
treibung vom ,Vatermord“ oder von einer ,Revolte gegen die Viter®. Dabei steht
hinter diesen Formulierungen die Erfahrung der soziologischen und politischen Grund-
gegebenheit, dafl im Gegensatz zur Gesellschaftsordnung in Europa bis ins 19. Jahr-
hundert hinein, wo viterliche und politische Autoritit, das Oberhaupt der Familie
und der Herr innerhalb eines feudal-stindischen Staatsgefiiges sich deckten, die grofen
sekunddren Systeme der heutigen Industriegesellschaft nicht mehr nach dem Struktur-
bild der primaren Familiengemeinschaften aufgebaut sind, und dafl zwischen der Fami-
lienstruktur und den Grundlagen der Grofigesellschaft nicht mehr jene Harmonie be-
steht, die den &ffentlichen Raum lediglich als Ausweitung des Familienverbands auffafit.
Zwar 138t sich im Intimbereich der Familie das Aufleben einer neuen, unmittelbaren
Erfahrung der viterlichen Autoritit aus familienautonomen Ursachen feststellen; aus
den gesellschaftlichen Grofgebilden jedoch ist das Vaterbild als Modell ihrer Struktur
verschwunden. Diese werden nach anderen, mehr demokratischen Ordnungsgedanken
konzipiert: der fundamentalen Gleichheit aller Beteiligten, der Miindigkeit und freien
Verantwortlichkeit innerhalb eines Ordnungsganzen, der Aufteilung einzelner Dienst-
funktionen auf verschiedene Triger, wobei einzig die Dienstleistung des einzelnen fiir
das Gemeinwohl als Parameter seiner Weisungsbefugnis innerhalb des Ganzen an-
erkannt wird.

Von daher mufl das Vater-Sohn-Modell innerhalb der Kirche kritisch beurteilt wer-
den. Weil es nicht dem Selbstverstindnis des modernen Menschen von seiner Gesell-
schaft entspricht, kann es von der Kirche, die zur eigenen Darstellung auf dieses
menschliche Element als mégliches Zeichen ihres inneren Gehalts nicht verzichten kann,
auch nicht glaubhaft iibernommen werden. Es wirkt heute zumindest befremdlich,
wenn nicht gar fiir Auflenstehende grotesk, wenn der ,Heilige Vater® die 2000 zum
Konzil versammelten Bischdfe oder die auf dem Petersplatz versammelte Menge als
»Geliebte S6hne* anredet.

Natiirlich sind die Bedenken nicht von der Hand zu weisen, die davor warnen, das
moderne, vielleicht gar ungeliuterte und siindhafte, noch nicht in die Krisis des Glau-
bensgehorsams gerufene Selbstverstindnis des modernen Menschen als richterliche In-
stanz gegen eine geheiligte Uberlieferung anzurufen. Anderseits lassen sich aus eben
dieser Tradition selbst Ansitze einer Kritik und Korrektur geltend machen. Die neu-
testamentliche Offenbarung der durch Christus vermittelten Vaterschaft Gottes impli-
ziert die Offenbarung der christlichen Briiderlichkeit: durch den Geist der Sohnschaft
und in der mit Christus vollzogenen Annahme des gottlichen Willens wird der Christ
zum Bruder Christi, der sich nicht schimt, die Gliubigen seine Briider zu nennen
(Hebr 2, 11). Auf dem Hintergrund dieser Verbundenheit mit Christus und durch ihn
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mit dem gemeinsamen Vater wird das programmatische Wort des Matthiusevangeliums
einsichtig: ,Auch Vater sollt ihr niemand unter euch auf Erden nennen, denn einer ist
euer Vater, der im Himmel“ (Mt 23, 8). Natiirlich kann man eine einzelne Stelle nicht
iiber Gebiihr strapazieren; doch wird man auf ihre normierende Funktion gegeniiber
einer kirchlichen Praxis und Selbstdeutung nicht ganz verzichten k&nnen?s, Eine dhn-
liche, wenn auch bereits mit einer ziemlichen Portion an Resignation durchsetzte Re-
aktion bildet das erstaunte Fragen des Hieronymus: ,Da Abba ein syrisches und he-
briisches Wort ist, und unser Herr im Evangelium gebietet, nur Gott ,Vater® zu nen-
nen, so weifd ich nicht, mit welchem Recht wir selbst in den Kl&stern mit diesem Wort
andere nennen und uns selbst so nennen lassen. 16 Diese Bedenken wie iiberhaupt die
christliche Anrede ,Bruder® verschwinden jedoch immer mehr und ginzlich zu der
Zeit, da das Christentum aus seiner missionarischen Phase heraustritt, zur Groflkirche
avanciert, und die Bischdfe innerhalb des Reichsverbands etabliert werden.

Die Tatsache also, daf} sich die Tradition dieses Modells als nicht ganz unangefoch-
ten erweist, kann vielleicht den Eindruck korrigieren, als handle es sich hier um ein
derart sperriges Gut, dafl alle Reformiiberlegungen vor ihm kapitulieren miifiten; seine
positive Uberwindung allerdings muff im folgenden Abschnitt versucht werden.

112
Das Modell der Partnerschafl
Herkunft und Bedeutung

Dem unmittelbaren Worteindruck nach scheint die Idee der Partnerschaft den dia-
metralen Gegensatz zur Vater-Sohn-Vorstellung zu bilden, da einerseits ihr soziologi-
scher Fundort nicht der Intimbereich der Familie, sondern das moderne Wirtschafts-
leben ist, und da sie anderseits in den Kontext relativer Gleichstellung aller Teile eines
Gesellschaftsverbands und deren Miindigkeit im Sinn verantwortlichen Urteilens und
Entscheidens — und damit letztlich in eine gewisse Nihe zu den demokratischen Ideen
von 1789 zu stehen kommt.

Tatsdchlich meint das englische Lehnwort ,partner® (Teilhaber, Mitspieler) ur-
spriinglich den Geschiftsmann, der sich mit einem anderen zu einem gemeinsam betrie-
benen Unternehmen zusammentut, wobei beide in verschiedener Ausgestaltung die
laufenden Geschifte fithren und verantworten. Die innerbetriebliche Partnerschaft will
dem Produktionsfaktor Arbeit eine den beiden anderen Elementen des Grofibetriebs,
Management und Kapital, entsprechende Subjektrolle zuweisen, so daff alle Beteilig-

15 Vgl. dazu R. Pesch, Vater Bischof?, in dieser Zschr. 179 (1967) 143—145,
16 Hieronymus, Ad Gal IV, 6: PL 26, 374.
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ten — natiirlich unter Anerkennung ihrer je verschiedenen Aufgaben und Befugnisse —
das Ergebnis des gemeinsamen Schaffens mitverantworten, mitbestimmen und mit-
gewinnen. Und schliefllich bedeutet Sozialpartnerschaft das autonome Zusammenwir-
ken der beiden gesellschaftlichen Ordnungsmichte, Arbeitgeber und Gewerkschaften,
bei der Gestaltung des in ihren Einflufibereich fallenden Wirtschafts- und Gesellschafts-
lebens.

Zwar wird die Idee der Partnerschaft ihre Herkunft aus dem Wirtschaftsleben und
damit ihre durch niichterne Sachlichkeit und ein gewisses Mafl an Eigeninteresse be-
stimmte Einfirbung nicht verleugnen kénnen. Anderseits hat sich sowohl die Vorstel-
lung als auch der Wortgebrauch personalisiert, denn ziemlich selbstverstandlich ist der
Begriff der Partnerschaft in den Raum von Ehe und Familie eingedrungen: man spricht
vom Ehepartner, von partnerschaftlichem Familienverhalten, von partnerschaftlicher
Familienauffassung und -gestaltung im Gegensatz zur patriarchalischen. Uberhaupt
gilt Partnerschaft als eine der demokratischen Tugenden schlechthin, insofern alle Teile
bei relativer Gleichberechtigung ohne Selbstisolierung, ohne Uberheblichkeit zu einem
Ganzen gehren und sich aufeinander abstimmen miissen.

Nach der Ausleuchtung des Sprachfelds kann der Partnerschaftsbegriff in seinen
wesentlichen Merkmalen bestimmt werden: Partnerschaft ist die auf grundlegender
Gleichheit aufruhende positive und verantwortliche Mitarbeit an einer gemeinsamen
Aufgabe.

Dabei ist die grundlegende Gleichheit aller Partner die Bedingung der Moglichkeit
eines gemeinsamen Wirkens; die Mitarbeit ist positiv, insofern das eigene Urteil und
die eigene Energie in das gemeinsame Vorhaben eingebracht werden; sie ist verant-
wortlich, weil die je verschiedenen Dienstleistungen und Befugnisse im Rahmen rela-
tiver Selbstindigkeit und Eigenverantwortung erfiillt werden; schlieflich verlangt die
gemeinsame Aufgabe von allen Beteiligten ein gewisses Mafl an Selbstbescheidung, in-
dem niemand fiir sich beansprucht, das Ganze zu sein, indem jeder vielmehr den ande-
ren als Teil eines Ganzen anerkennt, dem man sich unterstellt und verpflichtet weif3.

Ubereinstimmung mit dem modernen Selbstverstindnis

Nach der begrifflichen Bestimmung mufl das Modell nun auf seine Brauchbarkeit fiir
die Gestaltung der kirchlichen Sozialstruktur iiberpriift werden. Dabei soll zunichst
ein grundlegender Einwand beriicksichtigt werden, der das Partnerschaftsmodell fiir
die Ausgestaltung der kirchlichen Sozialstruktur deshalb zuriidkweist, weil in ihm
Autoritdt nur von unten her verwirklicht zu sein scheint, wihrend die Kirche wesent-
lich mit ,, Autoritit von oben® ausgestattet sei. Nun muf} iugestanden werden, daf} die
dem Partnerschaftsmodell eigene Autorititsgestalt die Ordnungsautoritit ist, welche
die an sich gleichberechtigten, selbstindigen Willen der einzelnen auf das Gemein-
schaftsziel hin ausrichtet und untereinander koordiniert; Fithrungsautoritit, die auf
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einem realen Ursprungszusammenhang beruht, erscheint in der Tat mit dem Modell
der Partnerschaft unvereinbar. Daraus folgt aber noch nicht, daf Ordnungsautoritit
nur in der fiir freie gesellschaftliche Vereinigungen typischen Form der funktionalen
Autoritit auftreten kann; sie ist gerade in Wirklichkeit offen fiir die in der Kirche wie
auch in Staat und Familie realisierte direktive Autoritit.

Somit kann als eine erste Empfehlung fiir das Modell der Partnerschaft seine Uber-
einstimmung mit dem gesellschaftlichen Selbstverstindnis des heutigen Menschen gel-
ten. Das besagt fiir sich genommen schon sehr viel, wenn auch nicht alles, da dieses
Selbstverstindnis, bevor es als inneres Moment in das Glaubensverstindnis der Kirche
eingehen kann, im gehorsamen Hinhoren auf den aktuellen Glauben der Kirche und
mit diesem zusammen auf das Zeugnis der Schrift gesichtet, kritisiert und bestitigt
werden mufl; das soll im folgenden geschehen. Schrittweise wird die Ubereinstimmung
dieses Modells der Partnerschaft einmal mit dem Glaubensverstindnis der heutigen
Kirche, zum anderen mit dem Zeugnis der Schrift aufgewiesen.

Ubereinstimmung mit dem Glaubensverstindnis der heutigen Kirche

Das erste Merkmal der Partnerschaft, die grundlegende Gleichheit aller Mitarbeiter,
findet sich in den zentralen Aussagen des Konzils iiber das gemeinsame Priestertum
aller Glaubenden: zunichst und vor aller Unterscheidung in einzelne Aufgaben und
Dienste ist das Priestertum in der Kirche als ganzer verwirklicht. Gemeinsam ist die
Wiirde der Glieder aus ihrer Wiedergeburt in Christus, gemeinsam die Gnade der
Kindschaft, gemeinsam die Berufung zur Vollkommenheit; es besteht ,eine wahre
Gleichheit in der allen Glaubigen gemeinsamen Wiirde und Titigkeit zum Aufbau des
Leibes Christi“ 17, Der wirklichen Bedeutung dieser Konzilstexte wird man sich erst
bewuf}t, wenn man ihnen den fiir das Erste Vatikanum vorbereiteten Entwurf gegen-
iiberstellt, der die Kirche nicht als eine Gemeinschaft von Gleichgestellten, sondern als
eine Gesellschaft von Ungleichen ansahi®, oder wenn man das gegen Ende des vergan-
genen Jahrhunderts redigierte Kirchenlexikon aufschligt, das in der Konstruktion
eines Laienpriestertums nur ein Zeichen grofler Geschmacklosigkeit bzw. exegetischer
Verirrung erblickte!?. ;

Das zweite Element der Partnerschaft war die positive Mitarbeit. Das Konzil spricht
nun von einer ,,Vielfalt der Gnadengaben, Dienstleistungen und Titigkeiten®, von
einer ,, Verschiedenheit des Dienstes®2® in der Einheit der Sendung. Weil und insofern
das Erldsungswerk Christi sowohl auf das Heil der Menschen zielt als auch den Auf-

17 Kirchenkonstitution 10, 32. :

18 Neuner-Roos, Der Glaube der Kirche in den Urkunden ihrer Lehrverkiindigung (Freiburg 1958)
Nr. 369.

19 Wetzer und Welte’s Kirchenlexikon 2III (Freiburg 1884) 546.

20 Kirchenkonstitution 32; Dekret {iber das Laienapostolat 2.
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bau der gesamten zeitlichen Ordnung umfaflt, haben Amt und Laien einen positiv
umschriebenen Beitrag zur Hinordnung der Welt auf Christus zu leisten. Wihrend
das Amt den Dienst in Wort und Sakrament zum Wohl des Ganzen ausiibt, sind die
Laien berufen, ,in der Verwaltung und gottgemiflen Regelung der zeitlichen Dinge
das Reich Gottes zu suchen® 21,

Das dritte Moment der Partnerschaft umschreibt die relative Selbstindigkeit und
Eigenverantwortung. Nun erwihnt das Konzil an zahlreichen Stellen die bestimmte
Funktion und besondere Zustindigkeit der Laien sowie den unbedingt nétigen Frei-
heitsraum zur Entfaltung ihrer Initiative. Als die ,Magna Charta“ der Grundrechte
der Laien kann das 37. Kapitel der Kirchenkonstitution gelten, wo den Laien Verant-
wortung, Eigeninitiative, Handlungsspielraum und gerechte Freiheit zur Durchfiih-
rung der ihnen iibertragenen Arbeiten zuerkannt wird. Die Laien sind aufgefordert,
in der Freiheit der Kinder Gottes ihre Anliegen vorzutragen und entsprechend dem
Wissen, der Zustindigkeit und der Stellung, die sie einnehmen, ihre Meinung im Hin-
blick auf das kirchliche Gemeinwohl zu duflern — in Liebe und Vertrauen, aber auch
mit Mut und Wahrhaftigkeit.

Das letzte Element der Partnerschaft, die Mitarbeit an einer gemeinsamen Aufgabe,
wird vom Konzil in den zahlreichen Hinweisen enger und einmiitiger Zusammenarbeit
von Laien und Amtstrigern bei der Verwirklichung des kirchlichen Gemeinwohls auf-
genommen?2,

So kann als vorldufiges Ergebnis die Ubereinstimmung des Partnerschaftsmodells mit
den Aussagen des Konzils iiber die Stellung von Amt und Laien festgestellt werden;
cine weitere Bewahrungsprobe hat das Modell allerdings auf dem Feld der Sakra-
mentenspendung und Wortverkiindigung durchzustehen.

Man gerit leicht in die Gefahr, die Sakramententheologie vom Typ der Kindertaufe
oder der ,Letzten Ulung® des seines personalen Selbstvollzugs schon nicht mehr mich-
tigen Todkranken her zu konstruieren. Dagegen versteht eine neuere Sakramenten-
theologie, die das sakramentale Geschehen weniger nach dem Modell der dufferen
Wirkursichlichkeit als mehr in den Kategorien der inneren Symbolursichlichkeit be-
schreibt, das Sakrament als konstitutives Moment am Gesamtereignis der Gnade selbst,
als Zeichen und Ausdruds der personalen Begegnung zwischen Gott und Mensch — und
zwar einmal als Zeichen fiir das in Christus geschehene Heilshandeln Gottes, zum an-
deren als Zeichen einer personalen Wirklichkeit im Empfinger, die mehr ist als die
subjektiv-ethische Disposition, eben der von der personalen Selbstmitteilung Gottes
getragene Glaube. Tatsichlich sprengen schon die traditionelle Auffassung des Ehe-
sakraments und die thomistische Konzeption des Bufisakraments die gingige Unter-
scheidung zwischen aktivem Spender und passivem Empfinger; denn im ersten Fall
setzen beide Ehepartner das sakramentale Zeichen, im zweiten Fall bezeichnet der be-
kennende Siinder seine durch Gottes Gnade getragene Umkehr, wihrend der Priester

21 Kirchenkonstitution 31. 22 Kirchenkonstitution 30, 32; Dekret iiber die Priesterausbildung 9.
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die vergebende Tat Gottes in Jesus Christus zur Darstellung bringt. Beide wirken also
zusammen bei der geschichtlich-sozialen Verleiblichung und Erscheinung der Gnade,
unter der sich Gnade konkret ereignet, indem sie sich ausdriickt.

Das Konzil spricht in dem entsprechenden Kontext von den Sakramenten als Selbst-
vollziigen der gesamten priesterlichen Gemeinschaft des Gottesvolks, von der Aus-
iibung des gemeinsamen Priestertums im Empfang der Sakramente, die als Sakramente
des Glaubens diesen voraussetzen, anzeigen und stirken. Sehr deutlich hervorgehoben
ist diese aktive Rolle der Gliubigen beim Vollzug des Zentralsakraments, der Eucha-
ristie, insofern die Christen nicht nur durch die Hand des Priesters, sondern gemein-
sam mit ihm danksagen und die Opfergabe darbringen23; denn kraft ihres kéniglichen
Priestertums wirken sie an der eucharistischen Darbringung mit. Daraus ergibt sich,
dafl es auch im Bereich der Sakramente ein Zusammenwirken von gemeinsamem und
besonderem Priestertum gibt; das Modell der Partnerschaft scheint sich in analoger
Verwendung auch auf diesem Sektor zu bewihren.

Es bleibt die Frage der Wortverkiindigung und des Lebramts. In dem Maf}, wie
man das Verhiltnis von Amt und Laien als Unterschied zwischen lehrender und héren-
der Kirche bestimmt und die Gabe der Unfehlbarkeit einseitig auf das Amt oder gar
auf einen isoliert betrachteten Primat des Papstes verlagert, mufl die urspriingliche
kirchliche Praxis mehr und mehr in Vergessenheit geraten. Auf dem ,Apostelkonzil®
waren nicht nur die Apostel und Altesten vertreten: die gesamte Gemeinde hatte An-
teil an der Beschlufifassung (Apg 15, 22). Wie die Regionalsynoden des Ostens im
2. Jahrhundert?4, so fanden auch die afrikanischen Provinzialsynoden unter Beteili-
gung der ganzen Gemeinde statt, zumindest in der Form aktiver Information und
Beratung; Cyprian, als von der Gemeinde gewihlter Bischof, will nichts ohne den Rat
und die Zustimmung des Volkes tun2. Erst die groflen Reichskonzilien des 4. Jahr-
hunderts verengten deutlich die Teilnahme auf die Bischéfe, wenn auch die Kaiser in
vielfacher Form am Konzilsgeschehen beteiligt waren, indem sie entweder das Konzil
einberiefen®s, fiir die technische Leitung sorgten, teilweise den Ehrenvorsitz iibernah-
men, in die Diskussionen eingriffen oder die Dokumente mitunterzeichneten bzw. be-
stitigten®”. Im Abendland lud Innozenz II. neben den Bischéfen und Abten die Ge-

28 Kirchenkonstitution 11, 10; Konstitution iiber die Liturgie 59, 48.

24 Die Glidubigen von Asien kamen aber hiufig und an vielen Orten Asiens deswegen zusammen,
priiften die neueren Lehren und verurteilten die Hiresie® (Eusebius, der die Aussagen eines unbekannten
Verfassers referiert: Hist. Eccl. V 16, 9: PG 20, 468).

25 Ep, ad presbyteros et diaconos V, 4: PL 4, 240.

26 Aus cigener Initiative berief Konstantin das Konzil von Nikaia (325), Markian — selbst gegen den
anfinglichen Widerstand des Papstes — das Konzil von Chalkedon (451), Irene das 2. Konzil von Ni-
kaia (787) ein. Uberhaupt sind die acht ersten Konzilien durch kaiserliches Dekret zusammengetreten.

27 Auf dem 1. Konzil von Konstantinopel (381) traten die Bischdfe mit der Bitte an den Kaiser, die -
Konzilsentscheidungen zu bestitigen und die gestellten Antrige zu siegeln (Mansi 3, 557). Auf dem
3. Konzil von Konstantinopel (681) folgt den Unterschriften der Bischofe die Bestitigung und Proklama-
tion durch den Kaiser: ,Wir Konstantin, in Christus unserem Gott Konig und Herrscher der Rémer,
haben zur Kenntnis genommen und zugestimmt® (Mansi 11, 656).
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neralkapitel der Zisterzienser und Primonstratenser, sowie die Grofimeister der
Ritterorden und schliefflich alle Konige, Fiirsten und Vertreter der freien Stidte zum
4, Laterankonzil (1215) ein28, Auf dem Konstanzer Konzil (1415) wurde die Aus-
weitung des Stimmrechts auf die beauftragten Vertreter der Klgster und Universititen,
auf Theologen und Kirchenrechtler sowie auf die fithrenden Laien (Konige oder deren
Gesandte) durchgesetzt. Auflerdem stimmte man, um einer italienischen Majorisie-
rung vorzubeugen, nach Nationen ab?®. In Basel (1431), wo die Bischéfe teilweise
weniger als ein Zehntel der Konzilsteilnehmer ausmachten und jeder das Stimmrecht
besafl, der dem Konzil inkorporiert war, wurden alle Mitglieder ohne Riidssicht auf
ihre kirchliche Stellung in die vier ,Ausschiisse* fiir die Hauptaufgaben der Kirche
(Glaube, Reform, Friede und Allgemeines) eingewiesen3?. Trient brachte im Schatten
der Reformation die Wende: Zwar war der Konzilssekretir, Angelo Massarelli, ein
Laie, auch einer der pipstlichen Legaten, Reginald Pole, war Nichtpriester; doch das
Stimmrecht blieb auf die Bischtfe, Kardinile und Ordensobern beschrinkt. Das Zweite
Vatikanum bedeutet nach der auf dem Ersten Vatikanum erreichten Talsohle eine
vorsichtige Riickentwicklung: Laien haben in der Konzilsaula gesessen und vor allem
in Kommissionen mitgearbeitet.

Dariiber hinaus jedoch stellen die reflexen Aussagen des Konzils das unfehlbare
Lehramt auf die Basis des unfehlbaren Glaubenssinns des gesamten Volkes Gottes -
entsprechend der Zuordnung von gemeinsamem und besonderem Priestertum: der
eigentliche Ort der Offenbarungs- und Heilswirklichkeit Christi ist zunichst die Ge-
samtheit der Glaubenden, denen in der Teilnahme am Prophetentum Christi die Un-
fehlbarkeit zukommt3!. Damit wird die Beziehung des mit der Unfehlbarkeit in der
Verkiindigung ausgestatteten Amtes gegeniiber der mit der Unfehlbarkeit im Glauben
begabten Gemeinde zu einem die schlichte Einfachheit von lehrender und horender
Kirche durchbrechenden komplementiren Vorgang: die Laien als ,Mitarbeiter an der
Wahrheit“ 32 haben einen bedeutenden Anteil an der Lehrverkiindigung des Amtes. Sie
versehen dieses infolge ihrer fachlichen Kompetenz, ihrer besseren Sach- und Milieu-
kenntnis mit Daten und Informationen, vermitteln ihm ihr Welt- und Lebensgefiihl,
bereiten durch Schaffung einer &ffentlichen Meinung in der Kirche eine gemeinsame
Willensbildung vor, damit iiberhaupt das gesamte Erscheinungsbild der Kirche der
heutigen Weltsituation mehr gerecht wird.

Insgesamt scheint sich also das Modell der Partnerschaft selbst auf dem Feld der
Sakramentenspendung und Wortverkiindigung, wenn auch unter analogem Vorzei-
chen, zu bewihren.

28 Tatsichlich erschienen auf dem Konzil u. a. die Gesandten Friedrichs IL., des ostromischen Kaisers,
der Kénige von Frankreich, Ungarn, England, Aragon sowie die Vertreter der italienischen Stadtrepubli-
ken (R. Foreville, Latran I, I, III et IV, Paris 1965, 245-252).

29 C. J. Hefele, Konziliengeschichte VII (Freiburg 1874) 82 f.; Mansi 27, 561-63.

30 H, Jedin, Kleine Konziliengeschichte (Freiburg 51962) 73.

31 Vgl. Kirchenkonstitution 12.

32 Dekret iiber das Laienapostolat 6.
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Ubereinstimmung mit dem Zeugnis der Schrift

Die bisher angedeutete Ubereinstimmung des Modells der Partnerschaft mit dem
Selbstverstindnis des modernen Menschen sowie seine Konformitit mit dem aktuellen
Glaubensverstindnis der Kirche 148t sich im folgenden erginzen durch die Bestitigung,
die es durch das Zeugnis der Schrift erfihrt. Dabei scheint das bisher skizzierte Modell
in der charismatischen Gemeinde von Korinth, in den paulinischen Gemeinden iiber-
haupt, verwirklicht zu sein. Denn im Unterschied zu einer geldufigen Vorstellung, die
das Charisma als auflergewdhnliche und auffillige, auf die Zeit der Urkirche be-
schrinkte und nicht zum Wesen der Kirche gehorige Erscheinung ansieht®3, und im
Unterschied zu einer Auffassung, die zwischen Amt und freiem Charisma, d. h. zwi-
schen dem absoluten Selbstengagement der Kirche und dem unmittelbaren Einwirken
des Geistes auflerhalb des Amtes einen unaufhebbaren Dualismus gottlichen Rechts
konstruiert34, werden bei Paulus ganz unterschiedliche Funktionen, Dienstleistungen
und neben auflergewdhnlichen auch ganz alltdgliche Titigkeiten in der Kirche unter
dem einen Wort ,Charisma® zusammengeschlossen und in den Charismenlisten auf-
gereiht35,

So wirken in den Gemeinden neben den unmittelbar durch den auferstandenen Herrn
zur Verkiindigung des Evangeliums berufenen Aposteln die christlichen Propheten, die
in der Anfangszeit der Kirche eine hervorragende, wohl auch mit Weisungsbefugnis
ausgestattete Stellung einnahmen und mit den Aposteln als Fundament der Kirche
galten®®, Im Zusammenhang mit der Verkiindigungstitigkeit der Apostel erscheint die
Gruppe der Evangelisten, die als missionarische Verkiindiger das Werk der Apostel
unterstiitzten und fortsetzten. Auflerdem treten christliche Lehrer als eine mehr oder
weniger geschlossene Personengruppe in Erscheinung, deren Titigkeit bei der Tauf-
unterweisung oder in der Gemeindeversammlung iiberwiegend im Sammeln, Bewah-
ren und Weitergeben des christlichen Uberlieferungsguts bzw. einer christlichen Aus-
legung des Alten Testaments bestanden haben mag3?. Gegeniiber den wunderbaren
Aktionsarten der Zungenrede, des vertrauensstarken, seiner Erh6rung gewissen Glau-
bens, der Heilungsgaben und auffilligen Machttaten hat sich der vergleichsweise niich-
terne karitative Dienst, in dem die grofle praktische Bedeutung wie auch die allge-
meine Hochschitzung der christlichen Liebestitigkeit sichtbar wird, zu einer eigenen
Gemeindefunktion herausgebildet38. Und schlieflich erscheint in den paulinischen Li-

38 H. Haag, Bibellexikon (Einsiedeln 1951) 540 f.
34 K. Rahner, Amt und freies Charisma, in: Handbuch der Pastoraltheologie I (Freiburg 1964) 154.
3 Roém 12, 6-8; Eph 4, 11; vor allem 1 Kor 12-14.

36 H. Schiirmann, Die geistlichen Gnadengaben, in: De Ecclesia, hrsg. v. G, Baratna I (Freiburg,
Frankfurt 1966) 507. :
37 H. Greeven, Propheten, Lehrer, Vorsteher bei Paulus, in: Zschr. f. ntl. Wissensch. 44 (1952/53) 22;

H. Schlier, Der Brief an die Epheser (Diisseldorf 1957) 197.
38 K. Wennemer, Die charismatische Begabung der Kirche nach dem hl. Paulus, in: Scholastik 34
(1959) 515.
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sten die Leitungsgabe, das ,kybernetische® Charisma als Begabung zur Organisation
und Fithrung der christlichen Gemeinschaft — eine Funktion, die anfangs durch die leben-
digen pneumatischen Krifte der Propheten faktisch und in der Wertschitzung iiber-
spielt wurde und auch wohl stellenweise mit den karitativen Diensten gekoppelt war,
die mit der Zeit jedoch als Hirten-, Vorsteher- oder Aufseherdienst grofiere Selbstin-
digkeit gewann und dann andere Funktionen wie die Lehrtitigkeit an sich ziehen
konnte?®.

Die Gemeinde von Korinth erscheint also als ein lebendiger Kosmos von verschiede-
nen Charismen, die einander dienen und erginzen. Trotz ihrer Pluralitit und Auf-
ficherung sind sie alle Auswirkung des in der Gemeinde lebenden Gottesgeistes, Dienst-
funktionen zum Aufbau der Kirche Christi, Ausflufl der Schépfermacht Gottes; des-
halb bilden sie ein geordnetes Gefiige, ein Zusammenspiel von gegliederten Kriften.
Unter dem Bild und der Wirklichkeit des Leibes Christi, in dem jeder nur Glied ist,
und in dem niemand die Berufung, die ihm in die Augen sticht, an sich reiflen oder gar
die Totalitit des Leibes fiir sich beanspruchen kann, funktionieren die Charismen;
durch die Bruderliebe — Selbstbescheidung und gegenseitige Achtung — steuern sie sich
in gewisser Weise selbst#, wenn auch innerhalb der durch die kirchliche Uberlieferung
und das personliche Eingreifen des Apostels gezogenen Leitlinien.

An diesem Phinomen der charismatischen Gemeinde ist zunichst auffillig, dafl jeder
Glaubende, weil er den Geist Gottes in sich trigt, auch ein besonderes Charisma als
seine konkrete Berufung in der Kirche hat; zum andern iiberrascht die Tatsache, dafl
Paulus einen Komplex von Erscheinungen mit ziemlicher Variationsbreite, der neben
aufierordentlichen Begabungen ganz alltigliche niichterne Dienste wie Liebes- und
Organisationstitigkeit zum Aufbau der Gemeinde umfaft, als einen einheitlichen Sach-
verhalt betrachtet und das, was in der heutigen Vorstellung als ,amtliches* bzw. ,,cha-
rismatisches® Phinomen auseinandergehalten wird, mit einem einzigen Wort bezeich-
net. Diese einheitliche Benennung und die Subsumption aller Funktionen in der Ge-
meinde, selbst des in gewisser Weise aus der Gemeinde herausragenden Apostelamts,
unter den Begriff des Charismas machen deutlich, daf fiir Paulus jeder Dienst in der
Gemeinde ein Charisma und dafl jedes Charisma eine konkrete Berufung zum Dienst
in der Gemeinde ist.

Nun liefe sich gegen eine iibertriebene Ausmalung der charismatischen Gemeinde
von Korinth und gegen den Versuch, diese als Bestitigung fiir das zum Leitbild der
kirchlichen Sozialstruktur von heute vorgeschlagene Modell der Partnerschaft in An-
spruch zu nehmen, der Vorwurf machen, man treibe Auswahl, ,Hairesis“, insofern
man die paulinische Gemeinde und deren Verfassung gegen die aus dem Judenchristen-
tum kommende Altestenverfassung oder iiberhaupt gegen einen sogenannten ,,Friih-
katholizismus® und dessen typisches Gefille zur biirgerlichen, sich in der Welt einrich-
tenden Grofkirche auszuspielen versuche. Dabei verzahne sich doch in Wirklichkeit

3 Schiirmann a.2.0. 512, Anm. 62; ders., Das Testament des Paulus fiir die Kirche, in: Unio Chri-
stianorum. Festschrift Jaeger (Paderborn 1962) 135. 40 Schiirmann, Geistliche Gnadengaben 517.
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bereits innerhalb des Neuen Testaments die auf judenchristlichem bzw. heidenchrist-
lichen Missionsfeld gewachsene Gemeindeverfassung; mit dem Verlust der Apostel als
unmittelbar vom Auferstandenen berufenen Augenzeugen gerate die Kirche in dic
Gefahr, den Zusammenhang mit ihrem Ursprung zu verlieren und sich in den heidni-
schen Synkretismus aufzulsen. Auflerdem sei die werdende Kirche der Zersetzung
durch gnostischen Enthusiasmus ausgesetzt gewesen, so daf} einerseits das Bemithen um
Bewahrung der apostolischen Uberlieferung, anderseits die Defensivhaltung gegen das
Schwirmertum gebieterisch nach den Trigern der Leitungsgabe als den Garanten der
urspriinglichen Tradition gerufen habe. Deshalb seien diese allmdhlich aus der sie um-
hiillenden Atmosphire des Charismatischen emporgetaucht und in ihre neue Aufgabe
hineingewachsen; sie hitten ihre Stellung gefestigt, die Titigkeit der Lehrer tibernom-
men, wodurch sie zu alleinigen Trigern der kirchlichen Verkiindigung avancierten,
und seien schlieflich so michtig und eindeutig geworden, daf} sie alle Charismatiker
entweder an sich binden oder deren Funktionen absorbieren konnten — eine Entwick-
lung, die folgerichtig in der Konzentration der Leitungsfunktion in einem ,monarchi-
schen® Bischofsamt seinen Abschlufl fand.

Natiirlich kann man weder die innerhalb des Neuen Testaments sichtbar werdenden
verschiedenen Akzentsetzungen und Perspektiven im Selbstverstindnis der Kirche und
ihrer Ordnung aus Liebe zum Kontrast auseinanderreiflen und auf einen paulinischen
Kern reduzieren, alles andere dagegen als Dekadenz und ,frithkatholischen® Abfall
erkldren; noch kann man die bereits innerhalb des Neuen Testaments einsetzende Ent-
wicklung sowie deren innere, d. h. theologische Berechtigung bestreiten — etwa aus der
Neigung heraus, den grundlegenden Unterschied zwischen apostolischer und nach-
apostolischer Zeit schwirmerisch zu iiberspielen. Aber trotzdem weifl sich die spitere
Kirche in der Frage ihrer Verfassung immer wieder der Situation ihres Anfangs
unterstellt und von daher in Frage gestellt, weil dieser Anfang nicht nur primitiv,
sondern auch urspriinglich und damit auf Grund seiner integrierten Ganzheitsstruktur
exemplarisch ist fiir eine Kirche, die sich zwar entwickelt und entfaltet hat, aber auch
dem Trend zur Desintegration und Vereinseitigung gefolgt ist. So bedeutet die all-
mihliche Konzentration der kirchlichen Dienste und Funktionen zu einem faktischen
»Einmannsystem®, wodurch die Vielfalt der Charismen erst von einem Dienstmonopol
gesteuert, dann ganz aufgesogen, die allgemeine charismatische Struktur der kirch-
lichen Dienste und Aufgaben vergessen, die Zweiteilung der Kirche in Klerus und
Laien praktisch wie theoretisch vollzogen worden ist, sicherlich ein ziemliches Mafl an
Desintegration. Und umgekehrt: indem nun die heutige Kirche das Modell der Part-
nerschaft zur Ausgestaltung ihrer Sozialstruktur iibernimmt, und indem sie das kirch-
liche Amt entflicht und in eine Mehrzahl von Diensten und Funktionen auffichert,
die insgesamt um den Triger des ,kybernetischen Dienstes als ihren Orientierungs-
punkt zentriert bleiben, iibernimmt sie in Wirklichkeit zugleich Elemente der paulini-
schen Gemeindeordnung, anerkennt und korrigiert sie in einem ihre eigene geschicht-
liche Entwicklung von ihrem Ursprung her.
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Offenbarung — gnostisch und christlich

Es ist {iblich geworden, bestimmte Positionen der modernen Theologie als ,,gnostisch®
zu apostrophieren!. Man bedient sich dabei einer durch ihre historische Herkunft bela-
denen Vokabel und m&chte mit ihrer Hilfe eine als fragwiirdig oder gar als eklatant
hiretisch beurteilte Orientierung christlichen Denkens markieren. In erster Linie ist
dabei an eine bestimmte theologische Interpretation des Verhiltnisses zur Geschichte,
speziell zu den Daten und der Sprache der biblischen Uberlieferung anvisiert. Die
Vokabel ,gnostisch® steht dabei als Sammelbegriff fiir leichtfertigen, beliebigen Um-
gang mit den biblischen Texten, fiir doketistisches , Uminterpretieren® der ,Heils-
fakten“ sowie fiir einen arrogant rationalistischen Anspruch in der Theologie — lauter
Momente, die von der frithchristlichen Ketzerpolemik her mit dieser Vokabel verbun-
den sind. Der Stimmungswert des Dubiosen, der damit dem Begriff anhingt, bleibt
innerhalb der jetzt iiblichen Sprachregelung erhalten.

Nun ist die Anwendung einer historischen Kategorie auf neue Phinomene immer
problematisch, weil an ihr ein ganzes Arsenal von Vorstellungen hingt, die nun un-
gepriift mitiibertragen werden, oder weil diese Vokabel wegen ihrer fremdartigen
Herkunft in der neuen Verwendung sogleich unscharf gehandhabt und beliebig gefiillt
wird. Eine kontrollierte Diktion wire hier zugunsten sachgemifler und verantwort-
licher Beurteilung ratsam, zumal die Begriffe ,,Gnosis, gnostisch, Gnostizismus® lingst
iiber den religionshistorischen und theologischen Bereich hinaus in erstaunlicher Varia-
tion zu einer Art Fachsprache zihlen, mit deren Hilfe man die disparatesten Phino-
mene zu benennen und damit scheinbar auch denkerisch zu bewiltigen vermag.

Hier geht es allein um den innertheologischen Sprachgebrauch. Fiir ihn gilt es zu
priifen, was der Terminus ,gnostisch® als kritische, abgrenzende Vokabel in der Situa-
tion heutiger Theologie bedeuten und wert sein kann. Was gnostisch und was christlich
ist, sei hier als eine erste Reflexion zu solcher Uberpriifung des Sprachgebrauchs fiir die
Frithzeit des Christentums gefragt, aus der diese Unterscheidung stammt. ‘

Solche Vergleiche zur Geschichte der Theologie wie der im folgenden unternommene
haben zugleich in einem noch umfassenderen Sinn eine klirende Funktion. Der Rekurs
auf entlegene Frithphasen der Theologie ist stets gefordert, um unser eigenes theologi-
sches Fragen, Denken und Sprechen aus seiner Herkunft heraus zu analysieren und zu
verstehen, Es geht fiir die Kirche um die Verkiindigung des Glaubens, der auf dem
Weg des geschichtlichen Zeugnisses zu uns gekommen ist. Zur Aufgabe der Theologie

1 8o wird im Lehrschreiben der deutschen Bischofe vom 22. September 1967 (Nr. 36) die existentiale

Exegese mit ihrem Entmythologisierungsprogramm als ,eine neue Form der Gnosis® bezeichnet (Anm.
d. Red.).
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gehdrt es darum, die verzweigten Wege dieses Zeugnisses, sein so uniibersehbar viel-
faltiges Verstindnis in den verschiedenen Epochen der Glaubensgeschichte zu erfor-
schen, um zunichst die Vergangenheit in ihrer jeweiligen Aussage und von daher dann
die Gegenwart zu interpretieren. Die Aufgabe war nie so schwierig, aber auch nie so
reizvoll wie jetzt, da sich das Zeugnis der Uberlieferung in stindig wachsender Kom-
plexitit prisentiert fiir eine theologische Wissenschaft, die sich der Mittel historischer
Forschung bedient, die ihr frither so nicht zu Gebote standen. Die Theologie unterzieht
sich damit einer dienenden Aufgabe fiir das Glaubensverstindnis aller, die nur zum
Schaden des Glaubens aller vernachlissigt werden kann.

Zu dem angezeigten speziellen und zu diesem grundsitzlichen Zweck soll also hier
das christliche Offenbarungsverstindnis vergleichsweise in seinem unterscheidenden
Charakter herausgestellt werden, und zwar eben in Abhebung gegen jene andere Mog-
lichkeit religidser Weltinterpretation, von welcher die Kirche in ihrer Friihzeit lange
begleitet war und sich bestindig abzusetzen hatte, eben der gnostischen.

Gnosis und Jesus

»Wer waren wir? Was sind wir geworden? Wo waren wir? Wohin sind wir gewor-
fen? Wohin eilen wir? Von wo werden wir erlést? Was ist Geburt, was Wiedergeburt?“
Diese zum Teil hochst modern klingenden Fragen wurden von einem valentinianischen
Gnostiker des zweiten Jahrhunderts formuliert. Clemens von Alexandrien hat sie uns
in seiner Sammlung der Excerpta ex Theodoto (78, 2) iiberliefert. In ihnen spricht sich
zusammengeballt die fragende menschliche Heilssehnsucht aus. Es sind die zutiefst
menschlichen und religitsen Fragen eines Geschlechts, welches seine Begrenztheit, Be-
diirftigkeit und sein Leiden an dieser Welt erfahren hat, zugleich aber den Ausweg in
der Gestalt eines Jenseits zur Welt postuliert. Freilich, im Munde eines Gnostikers sind
diese Fragen bereits beantwortete Fragen. Seine Antwort ist die ,Gnosis®, die Er-
kenntnis, welche das Befreiende und Erlosende ist. Hier liegen Impuls und Vitalitit
der gnostischen Bewegung begriindet: Die alten, nie befriedigend beantworteten Fra-
gen der Menschheit erfuhren fiir den Gnostiker ihre ungeahnte Antwort, die bislang
nicht moglich war. Seit man die Gnosis besitzen kann, weifl man (wieder) um Her-
kunft, Natur und Zukunft des Menschen. In dhnlich prignanter Form bekundet diese
Uberzeugung eine gnostische Schutzparole, mit der die Planetenmichte gebannt wer-
den miissen, wenn sie dem Gnostiker den Riickweg ins Pleroma verstellen: ,,Ich bin
ein Sohn vom Vater, des Vaters, der vorher war, ein Sohn aber in dem, der da ist. Ich
bin ausgegangen, alles zu sehen, das Fremde und das Eigene ... Ich leite aber mein
Geschlecht von dem her, der vorher war, und ich kehre wieder zuriids in das Meinige,
von wo ich ausgegangen bin.“ Und dasselbe, der mythologischen Rede entkleidet: ,,Ich
kenne mich selbst und erkenne, von wo ich bin.“ 2 Und noch einmal nach dem koptisch-

2 Beide Texte: Irenius, Adv. haer, I 21, 5.
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gnostischen sog. Evangelium der Wahrheit (22, 13-15): ,Wer so Gnosis hat, weiff, von
woher er gekommen ist und wohin er geht.“

Die Gnosis als Heils- und Erlésungswissen wurde aber als Offenbarung empfangen.
Der Gnostizismus ist nicht als philosophischer Synkretismus in der Verbrimung reli-
gioser Sprache anzusprechen. Er ist selbst Religion, nicht Philosophenschule. Man darf
sich in dieser Hinsicht nicht von den frithchristlichen Ketzerbestreitern beirren lassen.
In ihren Darstellungen erscheinen die Gnostiker durchweg als die, die in Phantasie-
vorstellungen und in den tdrichten Gebilden menschlicher Erfindung das aus heidni-
scher Philosophie und Religiositit Ubernommene vollig heterogen mit den biblischen
Schriften verbanden. Es handelt sich daher fiir die kirchlichen Schriftsteller in der
gnostischen Lehre lediglich um verschlimmernde Kompositionen der alten Torheiten.
Aus der Perspektive der altchristlichen Apologetik konnten die Tatbestinde schwerlich
anders in den Blick kommen. Indessen wissen wir aus den gnostischen Selbstzeugnissen,
daf der Gnostiker nach seinem eigenen Verstindnis eine Offenbarung empfing (nicht
etwa Philosophie betrieb). Die Gnosis kann kraft ihres Selbstverstindnisses gar nicht
Errungenschaft des Intellekts sein, sondern sie ist das Geschenk des Unbekannten Got-
tes. Der Gnostiker versteht sich nicht als den Denkenden (,logizémenos®), sondern als
den Erleuchteten (,photistheis*)3. Es gehort zur Grundiiberzeugung des gnostischen
Denkens, dafl der Mensch von sich aus die erlésende Erkenntnis nicht finden kann, dafl
er vielmehr der Hilfe von oben, einer Offenbarung bedarf. Die Gnosis ist Enthiillung
des hichsten Gottes (im Gegensatz zum Demiurgen), die durch ihren Ursprung als
Offenbarung beglaubigt ist. Die Gnosis will Offenbarungswahrheit sein, nicht ratio-
nale Weltbewiltigung und auch nicht sikularisierte Soteriologie.

In den Systemen der christlich-hiretischen Gnosis kommt die Rolle des Offenbarers
in je verschiedener Weise Jesus zu. Wichtigste Elemente, zumeist die gesamte Gnosis,
sind erst durch Jesus bekannt geworden. Denn ,,der Demiurg hat vor der Ankunft des
Heilands (Soter) von diesen Dingen nichts gewuf8t“. ,Vor der Ankunft des Herrn ist
der wahre Gott von niemandem erkannt worden; der von den Propheten verkiindete
Gott ist nicht der Vater Christi.“ Der Vorvater war ,allen vor der Ankunft Christi
unbekannt®. Jesus hat ganz neue Offenbarung gebracht und ,hatte nichts gemein mit
der Lehre von Heiden oder Juden®4.

Das unterschiedliche Verstindnis von Offenbarung

Der Gnostizismus versteht sich also explizit als Offenbarungsreligion. Und in dem
Augenblick, da Jesus die Schliisselfigur als Offenbarer ist, wird fiir uns der Vergleich
mit dem biblisch-kirchlichen Offenbarungsbegriff interessant. Bekanntlich wurde ja die
christliche Theologie von ihren biblischen Anfingen an bis ins dritte Jahrhundert hin-
ein in nicht geringem Umfang in Konfrontation mit der gnostischen Religiositdt aus-

¥ Vgl. Excerpta ex Theodoto 41. 4 Trendus, Adv, haer. 17,1; IV 6,1; 1 19,1; IV 35,2, °
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formuliert. Angesichts der gefihrlichen Verwechselbarkeit von kirchlichem und gnosti-
schem Christentum in den Augen vieler Zeitgenossen dieser Auseinandersetzung, wie
die Kirchenviter sie bezeugen, ist es wichtig und aufschlufireich, die Differenzen im
Offenbarungsverstindnis und deren Hintergriinde zu bestimmen. Fiir den christlichen
Begriff von Offenbarung ergeben sich in diesem Vergleich zentrale Elemente von blei-
bender Bedeutung. Denn durch die dhnlich klingenden Denkkategorien und durch eine
bisweilen verbliiffend verwandte Terminologie bringt sich im Christentum und im
Gnostizismus doch jeweils ein ganz verschiedenes Offenbarungsverstindnis zur Sprache.

Und zwar handelt es sich bei dieser Thematik nicht um eine beliebige Differenz
unter vielen. Mit der Interpretation dessen, was als Offenbarung erfahren wird, hingt
zutiefst das gesamte Verstindnis der Wirklichkeit zusammen. Offenbarungsbegriff
einerseits, Gottes- und Menschenbild sowie Welt- und Geschichtsverstindnis anderer-
seits werden nicht unabhingig voneinander entworfen bzw. stehen unter stirkster
gegenseitiger Wechselwirkung. So weiff man nicht recht: Soll man fiir die gnostische
Vorstellung von Offenbarung das zugehdrige Menschenbild verantwortlich machen,
oder hat die Welterfahrung, die sich hier ausspricht, beim gnostischen Menschenbild
und bei der gnostischen Rede vom Empfang der Gnosis aus dem Pleroma Pate ge-
standen? In entsprechender Abinderung wiren diese Fragen fiir das Christentum zu
stellen.

Indes wire nicht viel gewonnen mit solchen Ableitungen. Die Deutung der Reali-
titen, die mit den genannten Begriffen angezeigt sind, ist in dieser Weise nicht analy-
sierbar, und die gegenseitigen Beziehungen sind weit komplexer, als es in einer De-
duktion sichtbar werden kann. Wir werden darum an einer vielleicht beliebig gewihl-
ten Stelle der gnostischen Vorstellungswelt ansetzen, um den zugehdrigen Offen-
barungsbegriff zu markieren. Der im Thema angekiindigte Vergleich soll ndmlich auf
die Weise durchgefiihrt werden, dafl das gnostische Verstindnis von Offenbarung niher
umschrieben wird, weil es das weniger geldufige ist; das christliche Verstindnis ist
dabei als bekannte Grofe in ihrem Kontrast stets vorausgesetzt, soll aber gerade durch
die Darstellung des gnostischen seine Konturen und zentralen Elemente mit neuer
Schirfe gewinnen. Es ist sachgemifl, wenn man das Unterscheidende des Christlichen
innerhalb dieses Vergleichs nicht mit Hilfe systematischer Kategorien, sondern als die
historische Antwort der alten Kirche auf den gnostischen Entwurf herausstellt.

Absolute Jenseitigkeit Gottes

Der Gedanke einer Offenbarung, des Empfangs einer heilsrevelanten Kunde aus
dem ., Jenseits* dieser Welt, ist innerhalb des gnostischen Selbstverstindnisses nur in
einer ganz bestimmten Version mdglich. Als Antwort auf die als fremd und verab-
scheuungswiirdig erfahrene Welt kann Offenbarung nur schlechthin von auflerhalb
dieser Welt kommen, d. h. von einem Gott, der nichts mit dieser Welt zu tun hat, fiir
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sie nicht verantwortlich und mit ihr nicht befleckt ist. Vom Demiurgen, dem Gott der
Schopfung und des Alten Testaments, erwartet sich der Gnostiker nichts, denn jener
ist selbst ein Unwissender, Unzulinglicher, wie man an seinen Friichten (eben der
Schopfung und der Geschichte Israels) erkennt. Die Gnosis als Offenbarung stammt
vielmehr aus dem Pleroma vom hdchsten, unbekannten, anderen Gott. Er bringt sich
in der Gnosis zur Kenntnis.

Nun ist es aber nicht so, dafl dies eine Mitteilung und Kunde im echten Sinn wire:
Es ist Anamnese, Wiedererinnerung an den Gott, mit dem sich der Gnostiker wesens-
verwandt weif, und an die Sphire, die der Herkunftsort des Menschen ist. Der Mensch
hatte darauf vergessen, als er durch unselige priexistente Vorkommnisse in die Fremde
dieser ihm {iberhaupt nicht angemessenen Welt der Materie geworfen wurde. Die
Gnosis seines Gottes ist in diesem ungliicklichen Zustand die erlésende Erweckung, Er-
innerung und Befreiung: aus Schlaf, Betiubung, Mangel und Trunkenheit — den mythi-
schen Chiffren fiir diesen Zustand der Uneigentlichkeit und Entfremdung, in der der
Mensch sich vorfindet und aus der er ohne fremde Kraft, ohne die Riickerinnerung
durch die Gnosis nicht entrinnen kénnte. Es muf§ aber schon hier hinzugefiigt werden:
Das Gesagte gilt nicht fiir alle Menschen, sondern nur fiir die Pneumatiker, die kraft
Herkunft und Natur pneumatisch sind. Nur sie sind zum Empfang der Gnosis und
zum Eingang (d. h. zur Riickkehr) ins Pleroma fahig, weil nur sie von dort stammen.
Die Psychiker (die auch Hyliker, Sarkiker, Ekklesiastiker heifien) erlangen bestenfalls
ein ,halbes® Heil und werden die Gnosis nie vernchmen.

Der Gnostizismus lebt aus der Offenbarung des bislang unbekannten Gottes, der sich
nun den Pneumatikern unter den Menschen geoffenbart hat. In diesem Sinn hat gno-
stische Offenbarung einen streng partiellen Charakter. Dieser Gott ist nicht nur iiber-
weltlich, sondern ausgesprochen gegenweltlich. Mit der Welt, die das Produkt von
Fall und Mifigeschick ist, hat er nichts zu schaffen.

Offenbarung ohne Geschichte

Mit dieser strengen Weltjenseitigkeit und Distanziertheit des gnostischen Gottes ver-
bindet sich nun als Voraussetzung oder Konsequenz (je nachdem, wie man die Zu-
sammenhinge sehen will,) eine umfassende welt- und geschichtsnegative Einstellung
des Gnostizismus. Die Offenbarung wird im Gnostizismus ausdriicklich als Depravie-
rung und Aufhebung aller Weltwirklichkeit verstanden. Es liegt auf der Hand, dafl
der Vorgang und das Wesen der Offenbarung selbst dabei eine besondere Prigung er-
fahren muften. Es ist ausgeschlossen, daf dieser Gott sich ,horizontal®, d. h. in ge-
schichtlichen, weltimmanenten Einbruchstellen geoffenbart hitte, auf welche man zu-
riidsverweisen kann. Geschichtliche Offenbarung oder Offenbarung als Geschichte ist
im gnostischen Denkhorizont ein Widerspruch in sich. Wahrend das gesamte biblische
Denken (alttestamentlich wie neutestamentlich) und auch das patristische Denken von

109



Norbert Brox

der Erfahrung der Offenbarung Gottes in seinem Geschichtshandeln getragen ist, er-
eignet sich fiir gnostisches Denken alle Offenbarung als direkte Mitteilung an den
Menschen, als Erscheinung des himmlischen Pneuma im Offenbarer — wie immer sein
Name ist. Kraft seines Wesens und durch den Empfang der Offenbarung als Gnosis
steht der Gnostiker in direkter Unmittelbarkeit zu jener pleromatischen Welt, derser
eigentlich angehrt und mit der diese hiesige Welt ohne jede Beriihrung ist. Daher
kann diese Welt mit der Offenbarung nichts zu tun haben, geschweige denn deren
Medium sein. Geschichte ist Unheilsgeschichte, niemals Heilsgeschichte, denn sie ist ja
das Merkmal der demiurgischen Welt, welche mit Gnosis und Heil nichts zu tun hat.
Es gibt also nicht geschichtliche Offenbarungsereignisse im biblischen Sinn. Eine heils-
relevante Vergangenheit als Zeit einer ergangenen Offenbarung kommt nicht in den
Blick, Uberlieferung ist daher innerhalb des gnostischen Denkens ein problematischer
Begriff.

Man sieht: Die gnostischen Grundentscheidungen liegen direkt beieinander und hiin-
gen eng miteinander zusammen. Sie sind alle durch das typisch gnostische Selbstver-
stindnis bedingt. Das gnostische Denken fiihrt in den Grundstrukturen seiner ,, Theo-
logie* immer wieder bestechend parallel zum kirchlichen Denken, jedoch mit umge-
kehrten Vorzeichen und unter ganz entscheidenden Divergenzen.

Offenbarung geschieht im gnostischen Sinn nicht in der Welt und ihrer Geschichte,
sondern trotz der Welt und an ihr vorbei. Sie enthebt den Gnostiker der Geschichte,
er hat mit der Welt nichts mehr zu schaffen. Der christliche Glaube hingegen (wie das
NT ihn interpretiert) ist gerade auf Grund der geschichtlichen Offenbarung in Jesus
von Nazareth auf die Welt und die Geschichte verpflichtet (hauptsiichlich in der Ver-
pflichtung auf die Gemeinschaft der Glaubenden und im Gebot der mitmenschlichen
Liebe) und meint eine bleibende Inkarnation des Offenbarungswortes. Zwar ist im
gnostischen Mythos stindig von Ereignissen die Rede, doch spielen sie sich in den Re-
gionen anderer Welten und Aonen ab. Und wenn es sich um die Offenbarungsgeschich-
ten handelt, in denen erzihlt wird, wie die Gnosis als Kunde vom anderen Gott zu
den Menschen gelangte, dann ist davon immer so die Rede, dafl es sich um ein junges
Ereignis handelt. Die gnostische Offenbarung wird nicht in eine graue, mythische Vor-
zeit datiert. Der Gnostizismus ist ganz auf das Jetzt der Endphase im Abstieg-Auf-
stieg-Drama fixiert, und zwar ausschliefflich darauf.

Soweit dieses Drama nun die hiesige Welt beriihrt, mufi man aber hinzufiigen, dafl
es sich nur in sehr bedingter, uneigentlicher Weise mit geschichtlichen Prozessen, Be-
gebenheiten und Personen deckt. Alles das sind bestenfalls Sinnbilder des eigentlichen,
hintergriindigen Geschehens, um welches man wissen mufl, Das Augenscheinliche kann
nur als Oszillation des einzig Wirklichen, eben des gnostischen Welt- und Erlgsungs-
dramas akzeptiert werden. Wie in der Person des Gnostikers selbst seine pneumatische
Natur verborgen ist, wihrend alles andere an thm die Sphire des Uneigentlichen ist,
aus der er sich erldst, so birgt die Welt nur im Verborgenen das tatsichliche, fiir den
Gnostiker einzig relevante Offenbarungsgeschehen. Die ,Geschichte® dieser Offen-
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barung und die gnostische ,Heilsgeschichte® sind nicht koextensiv mit der Geschichte
dieser Welt (wie man es heute fiir das christliche Verstindnis von ,,Heilsgeschichte for-
muliert). Die Geschichte als solche bzw. die Welt ist im Gnostizismus hiufig genug als
Randerscheinung charakeerisiert oder kurzum als ,phantasia® bezeichnet; sie ist Illu-
sion. Gegeniiber dem christlichen Verhiltnis zur Geschichte stellt sich die gnostische
Anschauung von Offenbarung in ihrem Verhiltnis zur Welt als Revolte gegen Zeit,
Geschichte und Welt dar. Sie ist die Negation des Vorhandenen und in Geltung Stehen-
den. In der gnostischen Offenbarung geschieht nicht Erfiillung, sondern Aufhebung der
Geschichte. Das ldflt sich durch alle Variationen der gnostischen Geschichtssymbolik
hindurch als einheitliches und zentrales Element erkennen,

Darum ist durch einen solchen Begriff von Offenbarung nicht zugleich ein tatsich-
licher Begriff von ,Heilsgeschichte konstituiert, sondern im Gegenteil ausgeschlossen.
Dem Gnostiker kann {iberhaupt an einem kontinuierlichen Geschichtsablauf nicht lie-
gen, Eine Ehrwiirdigkeit der Vergangenheit kennt er so wenig wie das Voranschreiten
dieser Welt auf ein Ziel zu. Von der Vergangenheit und Zukunft der Welt erwartet er
sich nichts. Er kennt ausschliefilich den vertikalen Einbruch jenseitiger Offenbarung.
Die Gnosis erreicht ihn im Augenblick und ohne Vermittlung wirklicher geschicht-
licher Uberlieferung oder Autoritit.

Der Gott nur weniger, nicht aller

Mit solcher Erfahrung verbindet sich offenbar ein Neuheitserlebnis und Erl8sungs-
bewufltsein, welches ein ungeheures Uberlegenheitsgefithl zur Folge hat. Mit dem
Offenbarungsbegriff des Gnostikers hiingt seine esoterische Selbsteinschitzung wesent-
lich zusammen. Alle Nichtgnostiker sind von ihm auf der Seite des Alten, des Heils-
aussichtslosen angesiedelt. Sie wissen nichts vom neuen Gott. Dieser Gott ist nicht fiir
alle erkennbar, sondern nur fiir die, die ihn kraft ihrer Herkunft und pneumatischen
Natur erfassen kénnen, Er ist nicht der Gott aller, sondern der Gott und das Heil nur
weniger. Gnostische Offenbarung ist esoterisch, Sie ist nicht fiir alle. Nur diejenigen,
die das pneumatische Organ zur Aufnahme der Gnosis haben, kénnen sie empfangen,
Diese Offenbarung stellt nicht das eine, einheitliche Menschengeschlecht vor den uni-
versalen Anspruch Gottes, der sich zum Heil aller den Menschen erschliefit, sondern
gnostische Offenbarung ist die Mitteilung an wenige, die mit den iibrigen letztlich
nichts gemeinsam haben. Wer ein solcher Pneumatiker und Gnostiker ist, stellt sich
gerade durch die Aufnahmefihigkeit fiir die Gnosis heraus. Die Offenbarung der Gno-
sis stellt das Kriterium dar: Wer sie aufnimmt, erweist sich als pneumatisch und aus
dem Pleroma stammend, in das er nun zuriickzukehren vermag.

Der Gott des Gnostikers offenbart sich ihm in der Gnosis, um ihn, der sein Eigen-
tum ist, aus einer fremden, wesenswidrigen Welt zu erretten. Nicht holt er sein Ge-
schopf aus der Verirrung und dem schuldhaften Fall zuriidk, sondern er entreifit den
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Wesensteil seiner eigenen, ganz anderen Welt dem EinfluR des untergeordneten Welt-
gottes. Hier duflert sich ein dem christlichen Gottes- und Welthild schlechthin entgegen-
gesetztes Konzept, Der Gnostiker erlebt die Heimkehr in seine Heimat. Er gehort dem
Gott, der ihn zu sich zuriickruft. Er ist Teil Gottes und gleichen Wesens mit ihm.

Eine besondere, eigentlich ganz ungnostische Lehre dariiber findet sich bei Markion.
Wihrend es die allgemein-gnostische Vorstellung ist, dafl der unbekannte Gott die-
jenigen aus den Menschen, die ihm zugehbren, zu sich erlost durch Offenbarung der
Gnosis, sind nach Markion auch die Erlosten im totalen Sinn die Geschopfe des
Demiurgen. Sie sind ihrerseits ohne Rest fremd gegeniiber dem fremden Gott. Sie
kommen nicht ihrem eigentlichen Wesensbestand nach von ihm her, sondern gehren
zum Werk des Weltgottes. Darin unterscheidet sich Markion von den (sonstigen) gno-
stischen Systemen. Alle Menschen sind in der gleichen, ungnostischen Weise nicht mehr
Fremde in dieser Welt (zu der sie hier alle in gleicher Weise gehoren), sondern Fremde
gegeniiber einem fremden Gott, welcher sie trotzdem erlgst. Die Christen empfanden
das, was der Gott Markions nach diesen Vorstellungen tut, als Einbruch in fremdes
Eigentum und als Raub fremden Gutes. Fiir Markion dagegen beweist der gute, an-
dere Gott gerade so die vollkommene und vornehmste Liebe, daff er nicht sein Eigen-
tum, sondern das fremde ungeschuldet erldst. Diese Liebe zum Fremden verbiirgt fiir
Markion die Gratuitit der Erlosung und motiviert die Feindesliebe (Tertullian). Wenn
die Offenbarung und Erlsung tatsichlich und uneingeschrinkt ungeschuldet sein soll,
dann darf Gott nicht der Weltschopfer sein, und er darf keinen naturhaften oder ge-
schichtlichen Zusammenhang mit den Menschen haben, deren er sich erbarmt und die
er erldst.

Die Welt eine Illusion

Auf das ganz unbiblische, unchristliche Gesamtbild der Schdpfungs- und Offen-
barungswirklichkeit, wie es sich hier duflert, mufl nicht eigens hingewiesen werden. Die
grundlegenden Unterschiede ziehen aber ihre Kreise bis zu den niheren Ausformulie-
rungen dieses Glaubens.

Das gnostische Neuheitserlebnis, wonach man um die Gnosis eben erst jetzt wissen
kann und der hchste Gott frither total unbekannt war, wihrend er jetzt den Gnosti-
kern sich bekannt gemacht hat, diese Neuheitserfahrung ist nun zweifellos rein formal
zunichst nicht allzu weit von einem wesentlichen Punkt des christlichen Geschichts-
und Offenbarungsverstindnisses entfernt. Der christliche Glaube lebt aus dem Wissen:
Ein Ereignis v6llig neuer Qualitit (die Menschwerdung des Sohnes Gottes) hat einen
Einschnitt im Ablauf der Geschichte gesetzt. Die Inkarnation ist nicht die Fortsetzung
qualitativ gleicher Geschehnisse. Die biblische Eschatologie sowie das gesamte christliche
Verstindnis der Heilsgeschichte sind von diesem Bewufitsein des Neuen und End-
giiltigen der Offenbarung in Jesus Christus getragen. Die Zeit im biblischen Begriff ist
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nicht lediglich eine Linie, auf der Offenbarungsdaten eingetragen sind, sondern die
Offenbarung selbst qualifiziert die Zeit: Sie lifit die Zeit zum Kairos werden, in wel-
chem diese aufgipfelt, auf den sie zuliuft oder von dem sie herkommt. Die Offen-
barung stellt die ,Fiille der Zeit* dar. Ein uniiberholbares Ereignis qualifiziert Zeit
und Geschichte nach riidewiérts und nach vorwirts. Mit der eschatologischen Offen-
barung in seinem Sohn hat Gott neue Tatbestinde geschaffen und einen neuen Raum
der Geschichte erdffnet. So hat — wie die altkirchliche Theologie es darstellt — die Uber-
lieferung von Adam bis zu den Propheten nicht die alleinige und nicht einmal eine
selbstindige Bedeutung. Die jiingste Geschichte und das Jetzt des Kommens Jesu wie
auch die Predigt der Kirche stellen die Fiille dar. Die Vergangenheit ist unendlich
iiberboten durch neue Ereignisse. Die Wahrheit und das Heilswissen aus der Offen-
barung sind prisent in der Kirche. Aber — und da zeigt sich der grundsitzliche Unter-
schied zwischen Gnostizismus und Christentum erneut — die Vergangenheit wird nicht
abgeschrieben als Unheilsbereich, sondern sie wird in die umfassenden Kategorien einer
groflen geschichtstheologischen Schau eingeordnet: als Prophezeiung, Erziehung und
Hinfithrung. Riickwirts und vorwirts bekommt alles seine positive Bedeutung im
Licht dieser einen Tat Gottes. In diesem Punkt der Geschichte, in dem Menschen Jesus,
ist die Geschichte ,,versammelt®. Alle Einzelheiten verlieren ihren Sinn, wenn sie nicht
von ihm her verstanden werden.

Durch die unerhrte Neuheit des christlichen Glaubens ist das frithe Christentum auf
bestimmte Weise mit der gnostischen Erfahrung einer neuen Heilssituation verbunden.
Vielleicht lag in dieser Richtung (d. h. in dem Neuheitsbewufitsein) das Verlockende
am Christentum fiir den Gnostizismus, sich in den Kategorien christlich-biblischer
Uberlieferung auszusprechen. Die Wege trennen sich aber entschieden, wo im kirch-
lichen Christentum die Vergangenheit als Offenbarungsgeschichte hochgeschitzt und
bindend wird. Auch in der Beurteilung der Gegenwart zeigt sich die uniiberbriidkbare
Kluft zwischen dem Christentum, das auf ein geschichtliches Ereignis verpflichtet ist,
und der geschichtsdistanzierten Gnosis. Der gnostische Erlosungsmythos bindet den
Gnostiker nicht an ein geschichtliches Geschehen. Man kann ihn vielmehr stets und
ohne Riickbeziehung auf Welt und Geschichte als Kunde aus dem Pleroma bzw. als
Wissen des pneumatischen Selbst im Menschen besitzen und wiederholen.

Offenbarung ist zeitlos zuginglich, Erlosung ist schlechthin Wirklichkeit. Die Auf-
erstehung ist schon geschehen, denn sie ist die Erkenntnis der gnostischen Wahrheits,
Dies kann nun nicht im Sinne der biblischen prisentischen Eschatologie verstanden
werden, denn es fehlt jeder tatsichliche Geschichtsbezug. Vielmehr wird gerade in die-
sem Zusammenhang die Geschichte negiert, und diese Negation kann nicht verwechselt
werden mit der biblisch-eschatologischen ,,Aufhebung® der Geschichte, die gerade so
zu verstehen ist, dafl sie ein spezifisch neues Verhiltnis zu der ,an ihr Ende gekomme-
nen“ Geschichte konstituiert. Ein gnostischer Text dazu®: ,Was ist denn die Auf-

5 Vgl. 2 Tim 2, 18; Irendus, Adv. haer. IT 31, 2; Tertullian, De praescr. haer. 33, 7.
8 De Resurr. 48.

113



Norbert Brox

erstehung? Das Erscheinen zu jeder Zeit ist es derer, die auferstanden sind . .. Denke
nur nicht, dafl die Auferstehung eine Illusion sei. Sie ist keine Illusion, sondern sie ist
Wahrheit. Vielmehr hingegen ziemt es sich zu sagen, daf die Welt eine Illusion sei,
mehr als die Auferstehung, die entstanden ist durch unseren Herrn, den Erloser Jesus
Christus.©

Verzicht auf Vergangenheit

Die Welt ist Illusion, und die Berufung auf Jesus Christus im gnostischen Sinn, wie
sie in den letzten Worten des Zitats begegnet, bindet gerade nicht an die Geschichte.
Man mufl dazu an die unerbittliche Polemik gegen den psychischen oder sarkischen
Jesus, an die doketistische Interpretation des Kreuzesgeschehens erinnern, ebenso an
die spezifisch gnostische Allegorisierung der Evangelien. Daran ist das gnostische Ver-
hiltnis zur geschichtlichen Gestalt des Erldsers abzulesen. Die geschichtlichen Ereignisse
und Umstinde, an denen der kirchlichen Theologie fiir das Offenbarungs- und Er-
I6sungsverstindnis von Anfang an entscheidend liegt, werden zu letzten Randerschei-
nungen degradiert. Sie sind die Oszillationen eines wesenhaft ungeschichtlichen, hinter-
griindig-jenseitigen Geschehens, eben der pleromatischen Vorginge. Die biblischen Be-
richte werden als zeitlose, beziehungslose Chiffren fiir priexistente Vorginge gedeutet.
Zu den Zentralgedanken des sog. Evangeliums der Wahrheit gehort das Urteil, daf
die Welt nur Schein ist und ein Nichts. Gnosis ist wesentlich das Wissen um meta-
kosmisches Geschehen. Das Hiesige ist uninteressant, hat seine Bedeutung nur als nega-
tiver Kontrast zu der durch die Offenbarung der Gnosis erschlossenen, wiedererinner-
ten Wirklichkeit.

Von Geschichte wird innerhalb dieses Horizonts nur gesprochen, um sie zu annullie-
ren. In der konsequenten Ausformulierung kann der Gnostiker auf Jesus, d. h. auf alle
heilsrelevante vergangene Geschichte ohne Schaden verzichten, wie noch wenigstens
angedeutet werden mufl. Denn er selbst, der Pneumatiker, hat in seiner Gnosis den
unmittelbaren Zugang, der ohne geschichtliche und kirchlich-kontinuierliche Vermitt-
lung besteht. Nicht geschichtliche Ereignisse sind Offenbarung und Heilsgeschehen, son-
dern der Empfang der Erkenntnis, der ,zeitlos moglich ist und den Menschen der
geschichtlichen, welthaften Bedingungen enthebt an den Ort seiner mythischen Her-
kunft.

Die véllige Andersartigkeit des kirchlichen Offenbarungs- und Geschichtsbewuft-
seins wire nicht schwer zu zeigen. Die frithe Kirche — ganz im Bewufitsein des Besitzes
der Wahrheit und der ,wahren Gnosis“ (wie sie sagen konnte) — versteht diese Fiille
der Gegenwart doch immer nur so, da8 sie der Vergangenheit verdankt wird, d. h. daf}
die Wahrheit in einer langen Offenbarungsgeschichte von Gott vorbereitet und in
einem neuen, alles abschlieflenden und iiberragenden Offenbarungsereignis den Men-
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schen durch Jesus Christus ,in den letzten Zeiten® erdffnet wurde. Die Gegenwart lebt
aus der ergangenen Offenbarung.

So duflert sich das unterschiedliche Offenbarungsverstindnis sehr bezeichnend im
Verstindnis der Vermittlung. Die Kirche verstand von ihren Anfingen an so, wie es
bekanntlich seit Irendus explizit gesagt wurde: Das Zeugnis der gegenwirtigen Kirche
hat seinen Wert und seine Wahrhaftigkeit im Gehorsam der Kirche gegeniiber der
Offenbarungsgeschichte, d. h. gegeniiber der Uberlieferung der Geschehnisse wie der
Worte, in denen Gottes Offenbarung erging. Und diese Uberlieferung hatte in der
apostolischen Sukzession wie in der Einheitlichkeit der tradierten Lehre dieselbe Greif-
barkeit und Geschichtlichkeit wie die darin bezeugte Offenbarung selbst.

Zwar spricht auch der Gnostiker von Offenbarungsereignissen, von Uberlieferung
und von Vermittlung, Allein, alle diese Kategorien, die in die Dimension des Ge-
schichtlichen notwendig hineinragen, haben im gnostischen System einen nur uneigent-
lichen Sinn und sind dort strenggenommen unbrauchbar. Das duflert sich in der Art,
wie Offenbarung nach gnostischer Anschauung empfangen wird und wie sie mit ihrem
eigenen Ursprung verfihrt.

Die Vermittlung von Offenbarung

Aufschlufireich genug ist bereits, dafl die Gnostiker der Mitte des zweiten Jahrhun-
derts, die — sofern sie sich auf Jesus beriefen — einer Vermittlung bedurften, zwar von
Uberlieferung, aber ausschlieflich von Geheimiiberlieferung und von miindlicher Uber-
lieferung sprachen. Das hingt zwar zugleich mit dem esoterischen Charakter der nur
fiir die Klasse der Pneumatiker bestimmten Gnosis zusammen. In erster Linie jedoch
entzieht diese Gnosis sich dadurch der Greifbarkeit, der geschichtlichen Verbindlichkeit,
und genau das ist ihre Absicht. Auf dieser Ebene will sie gar nicht antreffbar sein.

Wo aber wird sie angetroffen? Man fragt sich nach allem, wie denn gnostische Offen-
barung vor sich gehe. Die Antwort muf8 sein, dafl die Gnosis keine andere Norm
kennt als sich selbst. Sie hat keine andere Quelle der Offenbarung und kein anderes
Organ sich zu duflern, als eben ihr eigenes Wesen. Sie ist nicht Wissenschaft von einer
(von ihr selbst unterschiedenen) Offenbarung, sondern selbst Offenbarung. Der Nie-
derschlag ist die gnostische Offenbarungsrede in Wort oder Schrift, anonym oder
pseudonym. Dem Geist des Pneumatikers teilt sich die Gnosis mit. In allen gnostischen
Gruppen finden wir die Berufung auf Offenbarungsempfang einzelner. Die subjektive
Aufrichtigkeit der einzelnen gnostischen Autorititen in ihren Angaben iiber Offen-
barungserlebnisse” kann hier nicht nachgepriift werden und diirfte schwer zu durch-
dringen sein. '

7 Davon berichtet z. B. Hippolyt, Refut. VI 42, 2.
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Das kann aber sicherlich nicht so vorgestellt werden, dafl jeder Gnostiker Offen-
barungsempfinger ist. Vielmehr ist das jeweilige Sektenhaupt die Schliisselfigur. Nach
ihm benennt sich die Gruppe, unter seinem Namen werden heilige Schriften (Evange-
lien) verbreitet. Die Anhiinger unterwerfen sich seinem Offenbarungsanspruch zu ihrer
eigenen Erldsung. Simon Magus vor allem ist die Inkarnation selbst (wie Justin, Ire-
ndus und Hippolyt bezeugen). In Markion spricht die Schlange, das pneumatische
Offenbarungsprinzip, selbst. Der Fiihrer der Sekte bezieht seine Autoritit aus der ihm
zuteil gewordenen Offenbarung aus dem Pleroma. Und zwar ist diese Offenbarung die
einzig wahre, sie wurde von niemand sonst empfangen und gewufit. Die Lehre Mar-
kions beispielsweise ist heilsnotwendig: ,Das Heil wird aber nur denjenigen Seelen
zuteil, die seine (Markions) Lehre gelernt haben.“ 8 Der gnostische Lehrer ist als Offen-
barungsempfinger und -vermittler unentbehrlich. Er selbst ist seine Beglaubigung
durch die Kundgabe der Gnosis, die der unbekannte Vater durch das pneumatische
Organ des Gnostikers als Offenbarung gewihrt. Er tritt in praktisch uneingeschriank-
ter Kompetenz hervor. Die Offenbarung ist durch ihn, der sie empfing und den Pneu-
matikern mitteilt, gesichert. "

Mit dieser Konzeption tiberschneiden sich nun notwendig neue und andere Elemente
in dem Augenblick, da es christliche Gnostiker gibt, d. h. da die Gnosis sich als Lehre
Jesu und der Apostel ausgibt. Nun wird sie von dem ,Offenbarer® Jesus abgeleitet
und verbiirgt. Die Apostel sind Autorititen vor dem Gnostiker, der in der typisch
gnostischen Selbstdndigkeit und Souverinitit, die ihm zukam, nun allerdings empfind-
lich beschrénkt wird — eben weil ein Ereignis der Geschichte und etwas aufler ihm, dem
Gnostiker, zum Offenbarungsfaktum wird. Die Motive zur Synthese des Gnostizismus
mit der biblischen Uberlieferung kdnnen hier nicht aufgesucht werden, aber das
Paradoxe der Konstruktion zeigt sich darin, dafl sie, indem sie durchgefiihrt wird, fak-
tisch zugleich oder doch nachtriglich wieder zuriickgenommen wird. Die Allegorisie-
rung der Schrift 16st alle Heilsgeschichte auf. Die Uberlieferung seit den Aposteln und
seit Jesus besteht nur als Fiktion: Sie ist esoterische und miindliche Geheimiiberliefe-
rung, die in unnachpriifbaren Traditionsketten lokalisiert wird und jeder Vorweisbar-
keit entbehrt.

Die konsequente Geschichts- und Weltdistanziertheit dieser Offenbarungsvorstellung
wird aber am deutlichsten in der Ausschaltung der nominell anerkannten biblisch-
christlichen Offenbarungs-Autorititen. Das ist in nicht zu iiberbietender Weise bei
Irendus belegt. Nicht nur dafl die kirchlichen , Alten“ und ,heiligen Presbyter vom
Gnostiker getadelt und der Unwissenheit iiberfithrt werden; auch die Autorititen der
biblischen Uberlieferung werden untergeordnet. Die Jiinger haben geirrt, der Gnosti-
ker steht hoher als Paulus, Petrus und die anderen Apostel, denen er an Erkenntnis
und Wissen iiberlegen ist, weil er der Offenbarung urspriinglicher teilhaft wurde als
jene. Den Gipfel dieser Bekundung gnostischen Selbstbewufltseins angesichts der ergan-

8 Irenius, Adv. haer. I 27, 3.
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genen Offenbarung, die nun die Offenbarung des einzelnen Gnostikers ist, stellt es fiir
die alte Kirche begreiflicherweise dar, wenn selbst Jesus iiberbietbar ist und der Gno-
stiker sich zum Richter und Kritiker iiber den Schépfergott (Demiurgen) aufwirft. —

Das kann hier nicht in Einzelheiten ausgefiihrt werden, mufl aber als symptomati-
sches Element genannt werden fiir das gnostische Offenbarungsdenken, welches gerade
in der von ihm selbst gesuchten Verquickung mit der biblischen Uberlieferung sein
véllig anders orientiertes Wesen zur Schau stellt. Nicht an den formalen Parallelen
zum Christentum ist das Wesen des Offenbarungsbegriffs im Gnostizismus abzulesen,
wenn dieser z. B, vom Ursprung in Jesus und bei den Aposteln, von Paradosis und
Diadoche (Weitergabe und Nachfolge in der Lehre) und vom Kanon heiliger Schriften
spricht. Mitten in dieser augenscheinlichen Verwandtschaft ruht ein Kern von dia-
metral anderer Natur.

» Verflucht sei Jesus®

Das Kriterium des Offenbarungsverstindnisses ist zweifellos die Christologie. So sei
am Ende der Unterschied zwischen Christentum und Gnostizismus, der in allem Ge-
sagten gemeint war, kurz so zusammengefaflt, wie ihn bereits Paulus markiert hat, Die
gnostische Loslosung der Offenbarung von Welt und Geschichte schlug sich bekanntlich
in der Trennung des pneumatischen Christus vom psychischen oder sarkischen Jesus
sowie in Degradierung und Miflachtung des letzteren nieder. Das christologische Be-
kenntnis der Gnostiker schlieft den Menschen Jesus aus. Es ist ja merkwiirdig genug,
dafl die friihe Kirche zuerst nicht die Gottheit Jesu Christi, sondern seine wahre
Menschheit verteidigen mufite. Aus Origenes® wissen wir, dafl es Gnostiker gab, die
niemand zu ihrer Versammlung zuliefen, bevor er nicht Fliiche gegen Jesus, d.h.
gegen den Menschen von Nazareth aussprach. Die ekstatisch-kultische Verfluchung Jesu
ist die Confessio zum Christus des Gnostikers. Das nun ist die negative Homologie
»Anathema Jesus — verflucht sei Jesus®, die nach 1 Kor 12, 3 in der korinthischen Ge-
meinde ausgerufen wurde. Die ganze Gefihrlichkeit der gnostischen Bewegung fiir die -
junge Kirche kénnte sich nicht deutlicher zeigen als darin, dal man in der korinthi-
schen Gemeinde nicht mit Sicherheit weif}, wie das ,Anathema Jesus“ zu beurteilen ist,
ob als pneumatisches Bekenntnis im Pneuma Christi oder nicht. Die uniiberbriickbare
Kluft zwischen gnostischer Geschichts-Distanziertheit und biblischer Geschichtlichkeit
im jeweiligen Offenbarungsglauben wird von Paulus kurzum so angezeigt: Niemand,
der im Geist Gottes spricht, sagt: ,Anathema Jesus®. Sondern im heiligen Geist kann
das Bekenntnis nur lauten: ,Kyrios Jesus“!

9 Contra Celsum VI 28.
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Bewuf3te Steuerung der menschlichen Evolution

Bewuflt gewordene Evolution

Nach Simpson (1960) ist der Mensch ,eine wunderbare, einzigartige Siugeart. Diese
Art entstand durch Evolution. Sie befindet sich noch aktiv in Evolution und wird wei-
terhin ihre Evolution fortsetzen. Die zukiinftige Evolution kann den Menschen zu
unerhdrten Hohen emportragen, wie sie heute kaum zu erahnen sind. Aber dies wird
nicht einfach automatisch geschehen. Soweit sich vorausschauen Lift, ist eine evolutive
Degeneration in unserer Zukunft mindestens ebenso wahrscheinlich als weiterer Auf-
stieg. Das einzige Mittel, um eine fortschrittliche kiinftige Evolution der Menschheit
zu sichern, besteht fiir den Menschen darin, selbst an diesen Prozef Hand zu legen.
Obwohl noch weit mehr Kenntnisse benstigt werden, ist es fiir den Menschen ohne
Frage moglich, seine eigene Evolution innerhalb von Grenzen entlang wiinschens-
werter Linien zu steuern®.

Diese Worte Simpsons umreifien in kurzer Fassung die Auffassung zahlreicher heu-
tiger Biologen. Sie alle sind iiberzeugt, dafl der Mensch durch Evolution geworden ist,
sich noch in Evolution befindet und noch eine weitere Evolution vor sich hat, deren
Lenkung und Steuerung fiir ihn Aufgabe und Verantwortung bedeutet. ,Der Evolu-
tionsprozefl wechselt jetzt vom Stadium des Nichtbewufiten zu dem des BewufStwer-
dens hiniiber®, sagt z. B. Haldane (1949), und wird jetzt ,bewufiter Kontrolle unter-
stellt. , Wir sind im Begriff“, so duflert sich Huxley (1958), ,die gesamte Wirklichkeit
als einen einheitlichen Evolutionsprozef ... zu erfassen und den Menschen als den
Vertreter, mit dessen Hilfe dieser Prozef} seiner selbst bewufit geworden ist und nun
bewuflt zielstrebig zu werden vermag.“ Der Evolutionsproze§ ist sich ,heute in der
Person des Menschen seiner selbst bewufit geworden (Huxley 1964) und hat sich in
ihm ,ein eigenes steuerndes Zentrum geschaffen® (Dobzhansky 1959). Das sei das neue
und zentrale Faktum der gegenwirtigen Evolution.

Der Mensch allein vermag seine Evolution zu verstehen, zu beherrschen und zu
steuern. Deshalb ist der Mensch jetzt, ,ob er es gerne hort oder nicht, ja ob er es er-
kennt oder nicht — doch ist es von Bedeutung, daf er es zu erkennen beginnt —, der
alleinige Handelnde fiir die Zukunft des gesamten Evolutionsprozesses auf dieser
Erde“. Es ist des Menschen Schicksal, fiir diese Zukunft , verantwortlich zu sein. Was
immer er auch tut, er beeinflufft diesen Prozef. Es ist seine Pflicht, diesen Prozef und
die in ihm wirkenden Mechanismen zu begreifen und ihn gleichzeitig in die rechte
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Richtung und auf dem bestméglichen Kurs zu steuern® (Huxley 1953, 1963). Es geht
deshalb jetzt nicht mehr um die Frage, so sagt Crow (1961), ob der Mensch auf seine
Evolution Einfluf nehmen will oder nicht. Er sei vielmehr schon dabei, ,durch revo-
lutionierende Anderungen an der Umwelt, durch medizinische Verbesserungen und
durch Erfindung von antikonzeptionellen Mitteln dies zu tun. Die Kernfrage lautet
deshalb nicht, ob er auf seine Evolution Einfluff nehmen soll, sondern in weldcher
Richtung®.

Die Frage nach der bewufiten Steuerung der menschlichen Evolution

Die Frage nach der bewufiten Steuerung der menschlichen Evolution in die Zukunft
hinein wird in unseren Tagen allenthalben gestellt und lebhaft diskutiert. Sie diirfte
nicht mehr zum Verstummen zu bringen sein. Man hilt ihre Beantwortung bisweilen
fiir eine leicht zu bewiltigende Aufgabe. Diesen Eindruck gewinnt man wenigstens
von zahlreichen optimistischen, aber oberflichlichen Zukunftsvisionen. In Wirklichkeit
erscheint diese Frage als ungewthnlich schwierig und verwickelt. Sie erfordert nimlich
gebieterisch die kritische Kldrung und Beantwortung einer Reihe entscheidender wei-
terer Fragen, die die Voraussetzungen und Moglichkeiten einer sinnvollen Steuerung
betreffen.

Wie kann und soll der Mensch als biologischer Organismus, der biologischen Ge-
setzen untersteht, in Hinblick auf seine biologische Zukunft gegeniiber sich selbst und
seiner Umwelt aktiv werden? Wie vermag er seine eigene Evolution zu kontrollieren
und damit in den Griff zu bekommen? Reicht unser derzeitiges Wissen, z. B. iiber die
erblichen Grundlagen der leiblichen Gesundheit, der geistigen Begabung und der Per-
sonlichkeit, {iber das ungeheuer verwickelte Getriebe der genetischen Information und
die erstaunliche Mannigfaltigkeit im Spiel der Gene, aus, um richtig und zielstrebig
experimentieren, steuern und Eingriffe vornehmen zu konnen, die vielleicht niemals
mehr umzukehren oder auszugleichen sind? Gibt es eine genetisch ideale Population
und ein gesichertes Menschenbild der Zukunft, dem alle zustimmen und auf das hin
Kurs genommen werden kann? Wie steht es um die Sicherheit langfristiger Prognosen
iiber die Auswirkungen von Manipulationen und Eingriffen? Solche Voraussagen er-
scheinen bei einer bewuflten, zielstrebigen Steuerung der menschlichen Evolution un-
bedingt notwendig, wenn nicht unrechte Mittel angewendet und falsche Wege ein-
geschlagen werden sollen.

In welche Richtung mufl das Steuer gedreht werden, um das gewaltige Ziel einer
physischen und psychischen Vervollkommnung des Menschen zu erreichen? Sind die
Auswirkungen der natiirlichen Auslese, die auch heute noch am Menschen gestaltet, auf
seine zukiinftige korperliche und psychische Struktur wenigstens soweit bekannt, um
sicher erkennen zu kdnnen, was an Eingriffen und kiinstlicher Auslese positiver oder
negativer Art noch hinzutreten mufl? Kennt der Mensch die gesamten oder doch wenig-
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stens einen Grofiteil der Mdglichkeiten, die noch in seinem biologisch-psychischen Erbe
enthalten sind und entfaltet werden konnen? Welche gezielten Verinderungen sind
heute wiinschenswert und welche in den spiteren Generationen? Sollte sich letzteres
nicht mit Gewifheit feststellen lassen, ,dann wiirde die Einleitung eines solchen Pro-
zesses“, wie MacKay (1963) sagt, ,das Gegenteil von Verantwortungsgefiihl dar-
stellen®.

Diese Fragen legen die beunruhigende Problematik offen, die sich hinter der Formu-
lierung ,Bewufite Steuerung der menschlichen Evolution® verbirgt. Sie resultiert vor
allem, wie wir jetzt zu zeigen versuchen, aus der Unméglichkeit einer genetisch idealen
Population, aus der Unklarheit des anzustrebenden zukiinftigen Menschenbildes, aus
den Mingeln und ausgedehnten Liicken im biologisch-genetischen Wissen, aus der An-
wendung der naturwissenschaftlichen Methode von ,Versuch und Irrtum® auf den
Menschen und aus der Unsicherheit langfristiger Voraussagen iiber die Auswirkungen
der angewendeten Mittel und durchgefithrten Manipulationen und Experimente.

Die Frage nach der genetisch idealen Population

Nach manchen Zukunftsvisionen erscheint der geziichtete Mensch der Zukunft als
frei und unbelastet von jeglichem Anteil an der ,genetischen Biirde®, vor allem an
schidlichen rezessiven Genen, die im Erbgut eines jeden Menschen in gréfierer oder
geringerer Anzahl vorhanden sind und durch Mutationen immer wieder neu gebildet
werden, aber durch den heterozygoten (gemischterbigen) Zustand meist nicht weiter in
Erscheinung treten. Erst wenn zwei rezessive Gene im homozygoten (reinerbigen) Zu-
stand zusammentreffen, machen sich ihre unerwiinschten und nachteiligen Auswirkun-
gen bemerkbar. Der Zukunftsmensch miifite deshalb fiir seine gesamte Genkombina-
tion frei von schidlichen rezessiven Genen sein. An diesem ,idealen® Genotyp wiirden
alle Angehdrigen der Population teilhaben. Nach Simpson (1961) kann es aber einen
solchen idealen Genotyp bzw. eine genetisch ideale Population gar nicht geben, in der
jedes Individuum vollkommen ist, weil es keinen einzelnen besten Genotyp oder auch
nur einige wenige gibt.

Bei der exakt nachgewiesenen ungeheuren Mannigfaltigkeit der Genotypen auf
Grund der Heterozygotie ihrer Gene (Polymorphismus), die nach Auffassung der
populationsgenetischen Theorie zur Erhaltung einer Population notwendig ist, kénnen
manche im Augenblick nutzlose oder schidliche rezessive Gene unter anderen Umwelt-
bedingungen von Vorteil und damit fiir das Erbreservoir der Gesamtpopulation er-
wiinscht oder sogar lebensnotwendig sein. Die ,,genetische Biirde® hat deshalb auch ihre
positive Bedeutung fiir eine Population oder Bevdlkerung. Wie aber will man dann
exakt festlegen und definieren, was ein wirklich ,schidliches Gen*® ist, das ausgemerzt
werden kann oder muf? Solange aber der ,vollkommene Genotyp® nicht exakt be-
kannt, ja fiberhaupt nicht mdglich ist, solange es also eine Vielzahl verschiedenartiger
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Genotypen gibt und geben muf}, verschwimmt notwendig das anzusteuernde, in ferner
Zukunft liegende Ziel. Die Richtung wird ungewifi.

Nach Dobzhansky (1961) hitte der Idealmensch, bei dem alle erwiinschten Merk-
male in seinem Erbgut vollzihlig beisammen wiren, einen Kérper so schén wie ein
griechischer Gott. Er wire dazu gesund und widerstandsfihig gegeniiber Hitze und
Kilte, Krankheit und Infektion. Er besifle das Gehirn eines Einstein, das ethische
Feingefiihl eines Albert Schweitzer, das musikalische Talent eines Mozart und die
dichterische Kraft eines Shakespeare. Aber diese hohen Qualititen diirften aus geneti-
schen, physiologischen, psychologischen und pidagogischen Griinden wohl kaum alle
in einer einzigen Person zusammen existieren konnen. ,Ich bin zwar nicht der Mei-
nung, daf ein schéner Kérper mit einer schonen Seele notwendig unvereinbar ist, wohl
aber, dafl eine Spitzenleistung auf jedem Gebiet von einem hoch spezialisierten Geno-
typ abhingen diirfte, und dafl sich einige dieser Genotypen fiir zahlreiche Gene wohl
heterozygot fortpflanzen, die, wenn sie homozygot werden, weniger wiinschenswerte
oder sogar vollig unerwiinschte Wirkungen hervorbringen.“ Es gibt nach unserem heu-
tigen Wissen kein bestimmtes, bestes Erbsortiment, das fiir alle kommenden Zeiten mit
Sicherheit als das einzig richtige bei der bewufiten Steuerung der menschlichen Evolu-
tion anzustreben ist. Menschliche Bevdlkerungen sollten deshalb nach Dobzhansky
ogenetisch variabel sein, um so ihre Darwinian fitness zu erhalten und zugleich eine
Streubreite von Genotypen und Phinotypen zu schaffen, die fiir die Erhaltung des
menschlichen sozialen Lebens und menschlicher Schépferkraft wesentlich ist®.

Die Frage nach dem idealen Menschenbild der Zukunft

Wenn sich die Situation derart darstellt, wie soll man dann den Menschen definieren,
der ,besser als der Durchschnitt der jetzt lebenden Menschen sein soll? Vermag iiber-
haupt der Mensch ein fiir die ausgedehnten kiinftigen Zeitriume giiltiges Idealbild
von sich selbst im somatischen und psychischen Bereich zu entwerfen, zu dem hin er
sich allmahlich umgestalten kann und soll, wenn es nicht ein einziges, sondern mehrere
Bilder vom idealen Menschen der Zukunft gibt? Ist nicht die Schau seiner eigenen Zu-
kunft daze notwendig so stark eingeengt und unzureichend, dafl es geradezu vermes-
sen erschiene, auf ein derartig ungesichertes und mangelhaftes Bild hin Kurs zu neh-
men? Verliuft die Grenze zwischen gesund und krank immer gleich? Welches ist der
Zusammenhang zwischen Begabung und Geisteskrankheit, zwischen Genie und Irr-
sinn? Kénnen nicht heute unerwiinschte, erblich bedingte Merkmale und Verhaltens-
weisen in Zukunft einmal erwiinscht sein und umgekehrt? Darf man deshalb eine be-
stimmte Erbkombination als die einzig Richtige bezeichnen, wenn keine Sicherheit be-
steht, dafl sie sich ebenso auch fiir zukiinftige Generationen und Zeiten eignet?

Es werden zahlreiche menschliche Qualititen von den verschiedenen Autoren an-
gefiithrt, die zu pflegen oder zu ziichten seien. Vielfach sind es rein biologische Ver-
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besserungen mit entsprechenden giinstigen leib-seelischen Verinderungen, z.B. ge-
stirkte Gesundheit oder verminderte Anfilligkeit fiir Krankheiten, Abnahme der
schddlichen Gene im Strom der Keimbahn. Weit mehr noch fordert man Vervoll-
kommnungen im seelischen Bereich, wie ,,echte Wirme und Mitgefiihl fiir den Mitmen-
schen, Neigung zur Zusammenarbeit, Tiefe und Weite der intellektuellen Begabung,
Zivilcourage und Rechtschaffenheit, Hochschitzung von Natur und Kunst, Anpas-
sungsfihigkeit im Ausdruck und Meinungstausch, Unabhingigkeit des Urteils und
deren notwendiges Gegenstiick, die intellektuelle Redlichkeit®, ,Steigerung des Dran-
ges, den Dingen soweit als moglich auf den Grund zu gehen®, ,die Gegenstinde ver-
nunftgemifl zu ordnen®, ,faire Kritik mit guter Miene zu ertragen®, ,sich selbst zu
priifen und zu kritisieren®, ,starke Veranlagung zur Analyse, zu quantitativen Ver-
fahren, zu integrativem Wirken und phantasiereichen Schépfungen® (Muller 1961).

Ginsberg (1961) erwihnt weiter die ,Zunahme der Verniinftigkeit, d. h. eine syste-
matische Organisation von Denken und Erfahrung®, Scott (1962) ,die Verminderung
unnétigen, destruktiven und aggressiven Verhaltens, so daff der Vorgang der Kultur-
dnderung und der Evolution in einer konstruktiven Art und Weise abliuft®. Huxley
(1951) nennt das ,Schaffen von voller entwickelten und harmonischen menschlichen
Personlichkeiten, die die Fihigkeit besitzen, fruchtbarere persénliche Beziehungen zu
kniipfen und hhere und vollstindigere Befriedigung zu geniefen®. Er spricht immer
wieder von einem ,geater fulfilment fiir mehr Individuen“ ,durch verstirkte mensch-
liche Moglichkeiten und erhthte Freude an den menschlichen Fihigkeiten®. ,Fulfil-
ment, ... more fulfilment and less frustration for more human beeings® ist geradezu
zum Schlagwort geworden, das in den spiteren Schriften Huxleys (1963, 1964) beharr-
lich wiederkehrt, aber letztlich doch, wie Crick (1963) sagt, ein recht vager Ausdruck
bleibt, der in keiner Weise zufriedenstellt.

Gewifl ist die Forderung nach Steigerung der Intelligenz, nach einer soliden kirper-
lichen Gesundheit und nach Briiderlichkeit hochst iiberzeugend. Aber sind die Pro-
bleme der Wertung wirklich so einfach? Der durch westliche Kultur geprigte Mensch
lebt in einer pluralistischen Gesellschaft, in der kein bestimmter Weg als absolut besser
als mehrere andere beurteilt wird, und zwar weitgehend deswegen, wie Morison (1962)
sagt, ,weil er aus Entsetzen vor der Zahl der Hiretiker zuriickwich, die er hitte um-
bringen miissen, wenn er auf der Suche nach dem einzigen ,besten‘ Weg, um die Ret-
tung zu erlangen, verharrt hitte. Der Begriff des Polymorphismus bietet ihm einen
weit besseren Grund, um den Pluralismus hochzuschitzen. Denn dieser hat Anteil an
der nachweisbaren Ordnung der Natur. Es wire schade, wenn wir gerade in dem
Augenblidk, da die Genetiker diesen differenzierten Begriff geschaffen haben, diese Er-
kenntnis zurlickweisen wiirden, um einer zielstrebigen, idealisierten Vision dessen, was
der Mensch einmal zu werden vermag, zu folgen. Denn bei jedem wirklichen Versuch,
das Gute zu definieren, diirften wir die Moglichkeiten des Guten einschrinken.® Ein-
helligkeit im Bild des zukiinftigen Menschen und deshalb auch iiber die einzusetzenden
Mittel und das anzustrebende Ziel diirfte kaum zu gewinnen sein.
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Es stellt sich auch sofort die Frage: Wer oder welche Autoritit entscheidet letztlich
verantwortlich, welches Idealbild des zukiinftigen Menschen zu gelten, auf welchem
Wege die Reise in die Zukunft stattzufinden hat und welche Experimente und Mani-
pulationen an der Menschheit vorzunehmen sind? Eine politische Partei, eine staatliche
Regierung, ein Kollegium von Professoren, eine kirchliche Gemeinschaft, ein inter-
nationales Konsortium von Politikern, Soziologen, Philosophen, Theologen und Na-
turwissenschaftlern?

Die Frage nach dem hinreichenden biologischen Wissen

Manche optimistische Zukunftsversionen iiber die weitere, kiinstlich gesteuerte Evo-
lution der Menschheit beriihren merkwiirdig, wenn man sich die ausgedehnten Liicken
unseres genetischen Wissens und der Biotechnik vor Augen hilt, die noch aufzufiillen
sind, um wirklich gezielte, erbindernde Eingriffe vornehmen zu kénnen. Sie scheinen
uns glauben machen zu wollen, wir seien in ,einem Millenium biologischer Allwissen-
heit und Allmacht® (Miiller 1965) angelangt. Gewif} ist es toricht anzunehmen, wie
Muller (1960) sagt, ,dafl in vorausschaubarer Zukunft unsere Kenntnisse hinreichend
genau geworden seien, um uns in Stand zu setzen zu sagen, welche Substitutionen vor-
zunehmen seien, um eine erwiinschte phinotypische Abinderung zu bewirken, aber
nicht, dafl dies niemals moglich sein werde“. Man ist allerdings beim Anblick der noch
zu l6senden Probleme in ihrer phantastischen Fiille und der schier unendlichen Masse
an noch zu liefernden exakten Analysen leicht geneigt, ein solches ,Niemals* zu
sprechen.

Im Vordergrund des naturwissenschaftlichen Interesses stehen zur Zeit Untersuchun-
gen der Molekularbiologie und Molekulargenetik, d. h. die Erforschung der Gene, der
Erbfaktoren, auf der molekularen Ebene bzw. der Nukleotidfolge in der DNS-
(Desoxynukleinsiure)-Spirale in den Chromosomen der Zelle mit der Entschliisselung
des genetischen Codes. Es geht — wir wihlen nur ein Beispiel zur Veranschaulichung —
um die eigentliche Feinstruktur der Chromosomen mit ihren Nukleinsduren, den Tri-
gern der Erbinformation, in Verbindung mit den die Proteine (Eiweifle) aufbauenden
zahlreichen Aminosiuren, um das Erkennen und Ersetzen von Chromosomen, Chro-
mosomenstiicken und einzelnen Genen, z. B. Entfernung nicht erwiinschter Gene durch
Integration erwiinschter Gene, so unklar und unsicher diese Wertung zur Zeit auch
sein mag. Man sucht nach Mitteln und Methoden, die Zugang in die zytologischen
und molekularen Tiefen des Menschen gestatten.

Hier aber liegen immense Schwierigkeiten. ,Zwischen einem DNS-Molekiil und
dem funktionierenden Chromosom besteht nimlich®, wie Beermann (1963) sagt, ,ein
dhnlicher Unterschied wie beispielsweise zwischen einem informationstragenden Loch-
streifen aus Papier und der Maschinerie, die den Lochstreifen vervielfiltigt oder ,ab-
liest’, und die auf diese Weise den jeweiligen Abnehmern die Information iiberhaupt
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erst zuginglich macht. Der Vergleich hinkt zwar in Einzelheiten, zeigt aber, welche
Aufgabe den Proteinen im Bereich des Chromosoms zufallen mufl: die Nutzbar-
machung der in den Chromosomen gespeicherten Information. Das aber bedeutet Kon-
trolle und Regulation aller Chromosomen-Aktivititen auf der biochemischen und
morphologischen Ebene.“ Genau so wichtig, aber ebenso unerforscht ist die genetische
Basis des Verhaltens und einzelner Verhaltensmerkmale, z. B. der Intelligenz, Willens-
starke, Giite, kiinstlerischen Veranlagung usw., die nicht an ein einzelnes Gen gekop-
pelt, sondern ihrer materiellen Basis nach Resultanten vieler Gene und multipler Gen-
einfliisse sind. Bis jetzt sind aber unsere Vorstellungen von der Struktur und Funktion
der Chromosomen noch immer ,lebensfremd“ (Beermann 1963). Wirkliche ,,Chromo-
somenkliniken®, in denen Chromosomen mit ihrem DNS- und Proteingehalt manipu-
liert oder neue manipulierte Chromosomensortimente hergestellt werden, sind vor-
erst nicht zu erwarten.

Gewifl ist man daran, die Zugehorigkeit bestimmter Basen bzw. Tripletts in der
DNS-Spirale zu bestimmten Aminosiuren bei Mikroorganismen zu entschliisseln,
jedoch betrigt der Gehalt dieser Einzeller an DNS nur ein Tausendstel oder Million-
stel von der DNS in einer menschlichen Zelle, die nach Pontecorvo (1965) bei einer
Milliarde Nukleotid-Paaren liegen soll. Nach Muller (1965) sind es sogar vier Milliar-
den. Man weif} es noch nicht genau. Auf Grund verschiedener, noch ziemlich unsicherer
Annahmen wird die Zahl der Gene auf 50000 bis eine Million geschitzt, von denen
bisher etwa 100 identifiziert werden konnten. Die Aufstellung einer Genkarte der
Chromosomen, wie iiberhaupt die vllige genetische Analyse menschlicher Chromoso-
men ist deshalb eine ungeheuer schwierige Aufgabe, der Versuch, dieses komplizierte
Erbgut zu kontrollieren und zu manipulieren, aber noch unsagbar schwieriger.

Die Frage nach der Anwendung der naturwissenschaftlichen Methode von
»Versuch und Irrtum® auf den Menschen

Um das Wissen zu mehren und die Mittel zur bewufiten und gezielten Weiterfith-
rung der menschlichen Evolution klarer zu erkennen, gibt es keine andere Méoglichkeit
als die millionen- und abermillionenfache Wiederholung der naturwissenschaftlichen
Methode von , Versuch und Irrtum®, also die Erzeugung ,.fruchtbarer Irrtiimer® (Har-
din 1959), um auf diese Weise allmihlich die Milliarden notwendiger Einzelfakten
anzuhiufen und in einem Beziehungsnetz zu integrieren. Nur iiber den Probiercharak-
ter der Experimente kann sich die gigantische Steigerung unseres Wissens vollziehen,
das zu einer gezielten Steuerung der menschlichen Evolution unerldfilich, aber vorerst
nur in allerersten Anfidngen vorhanden ist.

Nach Hardin (1962) ist die Evolution ein endloser Prozef, bei dem die Verschwen-
dung, d. h. die fortwihrende, iiberreiche Erzeugung von erblichen Varianten durch un-
gerichtete Mutationen, von denen ja die meisten ungiinstig oder schidlich sind, und
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deren zufillige Auslese eine entscheidende und nicht zu ersetzende Rolle spielt. Giin-
stige Mutationen lassen sich nach Hardin nur aus einer verschwenderischen Fiille von
allen méglichen Erbinderungen auslesen, wie es die Natur im Verlauf der langen
Stammesgeschichte durch die natiirliche Auslese getan habe.

Wie aber sollen die Millionen und Milliarden menschlicher Varianten bei einer be-
wuflt gesteuerten Evolution geschaffen werden? Oder anders ausgedriickt: Wie weit
darf die naturwissenschaftliche Methode von ,, Versuch und Irrtum® auf den Menschen
angewendet werden, wenn z. B. Tierversuche nicht mehr ausreichen? Und doch miifite
auch beim Menschen eine verschwenderische Fiille von mutierten Varianten geschaffen
werden, um die weitere Evolution des Menschen steuern und gezielt voranbringen zu
kénnen. Wiirde man das wirklich tun, das Ergebnis wire ein unheimliches Empor-
schnellen des leiblichen und ,genetischen Todes® und eine schmerzliche, unbeschreib-
liche Zunahme des ,Leidensanteils* durch die und fiir die mutierten Individuen. Mit
dem Fortschreiten der Zeit wiirde er ins Ungemessene anwachsen. Der allergrofite Teil
der zur Gewinnung giinstiger Mutanten erzeugten verschwenderischen Vielfalt be-
stinde ndmlich aus Monstren, Kriippeln, Idioten und Halbidioten, jedenfalls aus
menschlichen Wesen, die von Krankheit, Schmerz und Leid gezeichnet und iiber die
Auslese auszumerzen wiren. Erst dann, nach Sichtung der Mutanten durch die Aus-
lese, fithrt ndmlich die Evolution, wie Hardin (1962) sagt, ,zu weit schoneren Mustern
und zu gréflerer Mannigfaltigkeit, als der Mensch jemals planen kénnte®.

Auf Grund welcher objektiven, allgemein anerkannten und wissenschaftlich unter-
bauten Wertskala oder auf Grund welches idealen zukiinftigen, aber eindeutig rich-
tigen Menschenbildes sollen die Entscheidungen iiber ,genetischen Tod*“ oder ,geneti-
sches Fortleben® gefillt werden? Wer wiirde es wagen, diese Menschenauslese vorzu-
nehmen und zu entscheiden, welche Varianten fortschrittlich und zukunftstrichtig und
deshalb als wertvoll zu pflegen und weiterzuziichten und welche Varianten wertlos
oder schidlich und deshalb auf irgendeine Weise dem ,genetischen Tod“ zu {iberant-
worten sind? Trotzdem meint Hardin: ,Der Mensch, der sich nunmehr selbst gestaltet,
kann nichts Besseres tun, als dem Beispiel der Natur nachzueifern, die Verschwendung
freizugeben und zu Neuheiten zu ermutigen.

Die Frage nach der Sicherheit langfristiger Voraussagen

Die Evolution, die den Aufbau der Tier- und Pflanzenwelt bis zum Menschen hin-
auf ermdglichte, ist auch heute noch im Gange. Das miissen wir trotz des ungemein
kleinen Zeitraumes von gut 100 Jahren, wihrenddessen die Biologie die jetzt lebenden
Organismen, einschlieflich des Menschen, erforschen konnte, annehmen. Inwieweit
vermdgen wir aber die kiinftigen Auswirkungen dieser gegenwirtigen Evolutions-
krifte auf den Menschen zu prognostizieren, damit nicht falsche oder tiberfliissige Mit-
tel eingesetzt werden?
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Jegliche derartige Prognose diirfte an den Zeitrdumen von Jahrmillionen scheitern,
mit denen die Evolution des Lebendigen arbeitet. Die Bildung einer neuen Tierart z.B.
ben&tigt nach den Schiitzungen der Paldontologen im Durchschnitt etwa eine Million
Jahre. Legt man diesen unsere Vorstellungskraft iibersteigenden Zeitraum der weiteren
menschlichen Evolution zugrunde, dann lassen sich wihrend der nichsten Jahrtausende
genotypische Anderungen, die eine wirkliche evolutive, aufbauende und weiterfiih-
rende Bedeutung haben, also zukunfistrichtig sind, wohl {iberhaupt nicht voraussagen
oder auch nur mit hinreichender Wahrscheinlichkeit erkennen. Sie sind zu winzig und
zu weit iiber diesen riesigen Zeitraum verstreut oder kdnnen nicht als solche beurteilt
und gewertet werden, zumal weder das Ziel, dem die kiinftige menschliche Evolution
zustrebt, noch das Menschenbild, das am Ende steht, bekannt ist.

Auch aus der Vergangenheit und aus gegenwirtig zu beobachtenden Trends kdnnen
keine eindeutigen und sicheren Schliisse auf die weitere Richtung dieser Evolution ge-
zogen werden, da sie praktisch nur auf Extrapolationen beruhen wiirden. ,,Der Beruf
des Propheten®, sagte einmal Lecomte de Noily (1952), .ist sehr gefihrlich, weil die
dabei angewendete Methode immer die der Extrapolation ist.“ Einfache Projektionen
gegenwirtiger Trends in die Zukunft hinein fithren deshalb leicht zu groflen Fehl-
schliissen. Es spielen wie im politischen, wirtschaftlichen und industriellen Leben so
auch in der biologischen Weiterentwicklung zu viele und miteinander aufs duflerste
verflochtene kulturelle Faktoren mit, die nicht hinreichend exakt erfaflit werden kon-
nen, ganz abgesehen von den freien Entscheidungen des Menschen, iiber deren Eintre-
ten und Inhalt niemand etwas mit Gewiflheit vorauszusagen vermag.

Auch wenn der Mensch jetzt in seine eigene Evolution bewuflt einzugreifen beginnt,
ja wenn er alle verfiigbaren Mittel, Hilfen und Kenntnisse einsetzen sollte, {iber den
Ausgang dieses unheimlichen Experimentes, {iber das endgiiltige Ziel, das Tempo und
die Dauer des eingeleiteten Prozesses und iiber die erforderliche Zahl von Generatio-
nen 148t sich keine auch nur wahrscheinliche Prognose aufstellen. Wenn man sich dazu
bewuflt ist, wie diirftig, eng und einseitig sich Zukunftsprognosen von gestern ausneh-
men, wenn man sie mit der Vielfalt des wirklichen Geschehens vergleicht, dann wird
man gegeniiber Zukunftsprognosen und Zukunftsvisionen von heute duflerst zuriick-
haltend und skeptisch, wenn nicht ablehnend. Absolut gesetzte Urteile, wie man sie
z.B. in einer Zeitung (1965) lesen konnte, berithren peinlich. ,,Mit Sicherheit wird
eines Tages die Forschung®, so stand dort zu lesen, ,die Erbkrankheiten aus der Welt
schaffen. Man wird kranke Gene wie Bakterien bekimpfen und ausrotten. Man wird
die menschliche Erbmasse durch ein Sieb schiitten, in dem das Beste zuriickbleibt.® Die
wirkliche Situation hat Hardin (1962) in die Frage gekleidet: ,,Wer ist weise genug,
um die Gesichtszlige des Menschen auf tausend Jahre im voraus zu erkennen und die
heutigen als Richtlinien zu benutzen, um den Ablauf der menschlichen Evolution be-
wuflt auf diese Ziele hin auszurichten?®

Trotzdem werden Voraussagen der Zukunft stets eine grofle Anziehungskraft aus-
iiben. Unsere Neugier — und dazu gehért auch der unausléschbare Forschungsdrang
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des Menschen — ermutigt immer wieder dazu. Ohne Vermutungen und Hypothesen
iiber Moglichkeiten und Auswirkungen, z.B. vorzunehmender Experimente, ohne
einen steten Blick auf mogliche Ziele der Zukunft kommt die Naturwissenschaft nicht
aus. Es ist aber sehr erfreulich, feststellen zu konnen, daf die Vertreter der ernsten
naturwissenschaftlichen Forschung sich weithin auf recht kurzfristige Prognosen be-
schrinken und sie sehr behutsam formulieren, gegeniiber langfristigen Voraussagen
aber duflerst zuriickhaltend sind, gleichgiiltig, ob es sich um das Wachstum der Welt-
bevolkerung, die Ergiebigkeit der Béden an Nahrungsmitteln, die Geburtenkontrolle
oder um medizinischen Fortschritt, um Manipulationen am menschlichen Erbgut oder
um Steigerung der geistigen Krifte innerhalb der Menschheit handelt. Eugenische Vor-
schlige, die sich auf die ferne Zukunft des Menschen bezichen, liegen nimlich, wie
v. Verschuer (1966) sagt, ,auf8erhalb des Bereichs der Wissenschaft. Die ,ferne® Zukunft
des Menschen bleibt der wissenschaftlichen Ergriindung verschlossen, sie kann daher
auch kein Ziel der Eugenik sein. Und damit charakterisiert sich auch der ,Ubermensch®—
dessen ErGrterung in jiingster Zeit wieder so akut geworden ist — als eine Utopie und
nicht als ein eigentliches wissenschaftliches Problem.“

Man weifl um die Fragwiirdigkeit langfristiger Voraussagen. ,,Unser Horizont fiir
die Zukunft liegt heute sehr nahe bei uns und ist stark eingeengt* (Muller 1961). ,Die
beweisbaren Aussagen, die ein Naturwissenschaftler bei der Voraussage der biologi-
schen Zukunft des Menschen macht, sind wahrscheinlich nichtssagend® (Lederberg
1963). Man ist sich bewuflt, daff die entworfenen Zukunftsbilder meist nur Wunsch-
bilder darstellen, die aus heutigen Mbglichkeiten schon Wirklichkeiten von morgen
machen, aber dann an der Schwierigkeit scheitern, Mittel und Wege fiir die Verwirk-
lichung ausfindig zu machen. Gerade ,,dieses Infragestellen des eigenen Vorauswissens,
die Erkenntnis unvermeidlicher Gefangenschaft in der Gegenwart liflt hoffen®, wie
Jungk (1965) sagt, ,daf die moderne Prognostik dem Werdenden gerechter wird als
die friihere, so viel selbstbewufitere Zukunftsschau, die noch meinte, GewifRheiten ver-
kiinden zu kénnen®,

Riickblick und Ausblick

Wir haben versucht, auf einige entscheidende Fragen, die in der Grundfrage nach
der bewufiten Steuerung der menschlichen Evolution enthalten sind, eine Antwort zu
geben, Dabei zeigte sich, daf} die Grundfrage ein hochkomplexes, duflerst schwieriges,
ja bedngstigendes Problem aufwirft und anschneidet. Bedingstigend vor allem des-
wegen, weil beim Suchen nach Antworten und L8sungen, Eingriffen und Anderungen
das Héchste und Kostbarste auf der Erde, der Mensch selbst, auf dem Spiele steht, ja
um ihn gespielt wird. Es geht um nichts weniger als um scine leib-seelische Vervoll-
kommnung oder um sein Verkiimmern, um seine Existenz oder seinen Untergang.
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Das gilt um so mehr, da wegen der Unmiglichkeit einer genetisch einheitlichen, idea-
len Population, wegen der Unklarheit des anzustrebenden kiinftigen Menschenbildes,
wegen der ausgedehnten Liicken im biologisch-genetischen Wissen, wegen der Anwen-
dung der naturwissenschaftlichen Methode von ,,Versuch und Irrtum® auf den Men-
schen und wegen der Unsicherheit langfristiger Voraussagen iiber die Auswirkun-
gen der eingesetzten Mittel und durchgefiihrten Manipulationen die Fahrt in die Zu-
kunft notwendig auf einem mehr oder weniger starken Zicdkzackkurs verlaufen wird.
Weder der Weg noch das Ziel sind eindeutig vorgezeichnet und klar zu erkennen, son-
dern miissen erst und immer wieder neu im Ablauf der Generationen durch ,, Versuch
und Irrtum® ertastet und gefunden werden. Es besteht deshalb wenig Hoffnung auf
eine geradlinige, zielsichere, langfristig geplante Steuerung der weiteren menschlichen
Evolution in die Zukunft hinein, sondern eher die Gefahr eines ,Navigierens nach
einem Markierungszeichen am eigenen Bug® (McKay 1963, Wagner 1964).

Bei dieser Situation der Ungewillheit alles Zukiinftigen bedeutet eine bewufite
Steuerung der menschlichen Evolution in die Zukunft hinein, gerade weil sie lang-
fristig geplant werden mufl oder langfristige, schwerwiegende, meist wohl nicht mehr
umkehrbare Folgen zeitigt, ein auflerordentliches Wagnis mit unabsehbarem Risiko.
Die Biologie wird aber dieses Risiko eingehen und die Manipulationen am Menschen
ungerithrt und unerbittlich durchfithren. Sie sollte jedoch dabei nie vergessen, ,wie
kostbar die besondere Substanz des Menschen ist, diese Substanz, die Millionen von
Jahrhunderten brauchte, um das zu werden, was sie heute ist, und der heute nichts in
der ganzen Welt an Vielfiltigkeit und Befihigung gleichkommt“ (Rostand 1954).

Eine ausfiihrliche Darlegung des Problems einer bewufiten Steuerung der weiteren menschlichen Evo-
lution findet sich in: P. Overhage: ,Experiment Menschheit. Die Steuerung der menschlichen Evolution®
(Frankfurt: Knecht 1967). Hier sind auch die Arbeiten der im Text zitierten Autoren aufgefiihrt.
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Staatsnotstand und Widerstandsrecht

1. Die positivrechtliche Gewihrleistung des
Widerstandsrechts (WR) im Grundgesetz (GG)
zahlt zu den umstrittensten Bestimmungen der
Notstandsgesetzgebung. Mit einer iiberwilti-
genden Mehrheit von 384 gegen 100 Stimmen
bei einer Enthaltung beschlof der Deutsche
Bundestag am 30. Mai 1968 in dritter Lesung
die Annahme des siebzehnten Gesetzes zur
Erginzung des Grundgesetzes. Dieses Gesetz,
das allgemein als ,Notstandsverfassung® be-
zeichnet wird, brachte neben umfangreichen
Erginzungen und zahlreichen Anderungen des
Wortlauts des GG auch eine Erginzung des
zentralen Artikels 20 GG. Es fiigte diesem
Artikel einen vierten Absatz folgenden In-
halts hinzu: ,,Gegen jeden, der es unternimmt,
diese Ordnung zu beseitigen, haben alle Deut-
schen das Recht zum Widerstand, wenn an-
dere Hilfe nicht méglich ist.“

Schon im Parlamentarischen Rat war die
Aufnahme einer Verfassungsbestimmung in
das GG gefordert worden, die das Recht zum
Widerstand ausdriicklich gewidhrleisten sollte.
In der 44. Sitzung des Hauptausschusses des
Parlamentarischen Rats stellte der Abgeord-
nete Hans-Christoph Seebohm (DP) den An-
trag, in das zu schaffende GG folgenden Ar-
tikel aufzunehmen: ,Bei Verfassungsbruch
sowie rechts- und sittenwidrigem Miflbrauch
der Staatsgewalt wird ein WR anerkannt.
Offentliche Amtstriger sind in diesen Fillen
zum Widerstand verpflichtet.“ Der Vorsitzen-
de des Hauptausschusses des Parlamentari-
schen Rats, der Abgeordnete Carlo Schmid
(SPD), erklirte damals zum Antrag des Ab-
geordneten Seebohm: ,Herr Dr. Seebohm,
ich mache auf eines aufmerksam. Die Griinde,
die Sie angeben, sind aller Ehren wert. Aber
stellen Sie sich das doch praktisch vor: dieser
Artikel wiirde sich in praxi als Aufforderung
zum Landfriedensbruch auswirken.® Auf die
Erwiderung Seebohms, er habe den Antrag

vor allem deswegen gestellt, weil die Wider-
standsbereitschaft der Deutschen gerade gegen
solche Ubergriffe auflerordentlich gering sei,
entgegnete der Vorsitzende des Hauptaus-
schusses lapidar: ,Ich fiirchte nur, daff wir
damit viele arme Teufel eigentlich recht in
eine Versuchung fiihren, — aus deren Folgen
wir sie nicht herausholen konnen, weil wir
dann nicht bei ihnen sein werden.“ Nach dem
Bericht des Protokolls wurde der Antrag des
Abgeordneten Seebohm ,,mit tiberwiltigender
Mehrheit“ abgelehnt!. Die Zukunft wird er-
weisen, ob sich die posthume Verwirklichung
des damaligen Antrags Hans-Christoph See-
bohms durch den Deutschen Bundestag tat-
sachlich als Aufforderung zum Landfriedens-
bruch auswirken wird.

2. Die schwerwiegenden Bedenken, die ge-
gen die Positivierung des WR in der Form
des Art. 20 Abs. 4 GG auch von vielen Juri-
sten geltend gemacht werden, haben ihren
Grund vor allem darin, dafl das WR in die-
ser Verfassungsbestimmung eine Ausweitung
erfahren hat, die dem bisherigen Verstindnis
des WR in der Staatslehre fremd war. Wih-
rend der Antrag Seebohms im Parlamentari-
schen Rat nur ein WR gegen Verfassungsbruch
und rechts- und sittenwidrigen Mifibrauch der
Staatsgewalt durch Organe des Staates vorsah,
gewihrleistet Art.20 Abs. 4 GG ein WR ohne
Beschrinkung fiir jedermann gegen jeden, der
es unternimmt, die freiheitliche demokrati-
sche Grundordnung zu beseitigen. Die Kritik
siecht in dieser Verfassungsbestimmung ge-
radezu eine ,Legitimation fiir Aufruhr und
Landfriedensbruch® und eine ,Aufforderung
zum ganz legalen Biirgerkrieg®. Besorgte Ju-

1 Parlamentarischer Rat. Verhandlungen des
Hauptausschusses. Bonn 1948/49. 44. Sitzung vom
Mittwoch, 19. Januar 1949. S.590f.; vgl. auch
H. v. Mangoldt, Das Bonner Grundgesetz (Berlin
1953) Art. 19, Erl. 1 (S. 118 £).
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risten Aullern die Befiirchtung, dafl gerade
extremistische Gruppen, die in Aktionen der
Polizei zur Wiederherstellung der &ffentli-
chen Ordnung in Zeiten des Normal- wie des
Ausnahmezustands Mafinahmen zur Unter-
driidkung der Freiheit sehen, sich kiinftig fiir
ihre rechtswidrigen Abwehrreaktionen auf ein
WR berufen konnten (so H. Klein in einer
Leserzuschrift in der FAZ, Nr. 123, 28. 5. 1968).

3. Niemand wird bestreiten konnen, daff
das WR mifiverstanden und mifbraucht wer-
den kann. Wer jedoch die Anwendung des
WR in duflersten Fillen staatlicher Not grund-
sitzlich bejaht, wird einrdumen miissen, dafl
das WR, unabhingig davon, ob es ungeschrie-
ben oder in der Verfassung positivrechtlich
geregelt ist, gleichermaflen irrtiimlich ange-
wendet und vorsitzlich mifibraucht werden
kann. Auch die Abgeordneten des Deutschen
Bundestags waren sich dariiber im klaren, daf§
Art. 20 Abs. 4 GG der Gefahr von Mifideu-
tungen und des Miflbrauchs ausgesetzt ist.
Trotzdem haben sie sich mit grofler Mehrheit
fiir die Aufnahme dieser Verfassungsbestim-
mung in das Grundgesetz entschieden. Der
Deutsche Bundestag wollte damit den Geg-
nern jeglicher Notstandsgesetzgebung, die
iiberwiegend im Deutschen Gewerkschaftsbund
und der studentischen ,auflerparlamentarischen
Opposition® konzentriert sind, nachdriicklich
zeigen, dafl die Notstandsverfassung entge-
gen weitverbreiteten emotionalen Parolen
nicht dazu dienen soll, im Notstandsfall die
freiheitlich-demokratische Grundordnung zu
vernichten, sondern diese vielmehr, soweit
nur irgendwie mdglich, gegen jeden Angriff,
selbst mit dem Zuflersten Mittel des WR, zu
verteidigen. Zweifellos war der Entschlufl des
Bundestags, dem Art. 20 GG einen vierten
Absatz anzufiigen, vordergriindig von politi-
schen Erwigungen getragen. Es sollte dadurch
der Agitation der auflerparlamentarischen
Opposition der Wind aus den Segeln genom-
men werden. Zutreffend wurde in Kreisen
der Gewerkschaften auch darauf hingewiesen,
dafl im Rahmen und unter den Voraussetzun-
gen des Art. 20 Abs. 4 erstmals auch die Be-
rechtigung des politischen Streiks verfassungs-
rechtlich anerkannt wurde.
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Wer jedoch davon ausgehen wiirde, dafl
sich die Bedeutung des Art. 20 Abs. 4 darin
erschopfe, einen taktischen Schachzug der Re-
gierungsmehrheit des Parlaments zur Be-
schwichtigung der Notstandsgegner darzustel-
len, unterschitzt die Tragweite, die dieser
Verfassungsbestimmung fiir eine gesunde und
demokratische BewuBitseinsbildung im deut-
schen Volk auf lange Sicht zukommen kann.
Art. 20 Abs. 4 GG fiigt sich bruchlos und or-
ganisch in den Gesamtaufbau unseres Grund-
gesetzes ein. Bereits bisher galt das WR gegen
den Miflbrauch der Staatsgewalt in der deut-
schen Staatsrechtslehre weithin als ungeschrie-
bener Bestandteil unserer Verfassung. Art. 20
Abs. 4 holt das WR aus dem Halbdunkel des
vorpositiven Rechtsraums heraus und verleiht
ihm schirfere verfassungsrechtliche Konturen.
Damit wird auch die Staatsrechtslehre ge-
zwungen, sich intensiver als bisher mit der
Problematik des Miflbrauchs der Staatsgewalt
zu befassen. Art. 20 Abs. 4 steht in einem
inneren Zusammenhang mit Art. 79 Abs. 3
GG. Diese Bestimmung enthilt das Verbot
der ,legalen® Beseitigung der in Art. 20
Abs. 1-3 GG enthaltenen fundamentalen Ver-
fassungsgrundsitze der Demokratie und
Rechtsstaatlichkeit auf dem Weg der Gesetz-
gebung. Art. 20 Abs. 4 will nun auch die rein
faktische Auflerkraftsetzung der Fundamente
unserer Verfassung verhindern.

Die Kritik, die Art. 20 Abs. 4 GG im &f-
fentlichen Meinungskampf um die Notstands-
gesetzgebung erfahren hat, bezeichnete die
Ausdehnung des WR auf den ,Putsch von
unten® als eine ,,Pervertierung® dieses Rechts.
Im Licht der Verfassungsgeschichte und Staats-
lehre erweisen sich jedoch diese Vorwiirfe als
unzutreffend. Ein Widerstandsrecht gegen ver-
fassungswidrig ausgeiibte &ffentliche Gewalt
anerkennen auch mehrere deutsche Linder-
verfassungen: Art. 147 der hessischen Verfas-
sung vom 1. 12, 1946, Art. 19 der Verfassung
der Freien Hansestadt Bremen vom 21. 10.
1947 und Art. 23 der Verfassung von Berlin
vom 1. 9. 1950. Die frithere DDR-Verfassung
vom 7. 10. 1949 dehnte das WR in Art. 4
Abs. 2 auch auf Verfassungsverletzungen aus,
die nicht von den Trigern der Staatsgewalt
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veriibt wurden. Er lautete: , Jeder Biirger ist
verpflichtet, im Sinne dieser Verfassung zu
handeln und sie gegen ihre Feinde zu ver-
teidigen.“

Ein noch viel radikaleres WR anerkannte
die franzosische jakobinische Verfassung vom
23. 6. 1793. Art. 35 dieser Verfassung er-
klirte die Erhebung des Volkes und eines
jeden Teils des Volkes zum heiligsten seiner
Rechte und zur unerlifilichsten seiner Pflich-
ten fiir den Fall, daf} die Regierung die Rech-
te des Volkes verletze. Art. 23 derselben Ver-
fassung dehnte das WR auch auf den Staats-
streich von unten aus und bestimmte: ,Jedes
Individuum, das die Staatsgewalt usurpieren
will, soll von den freien Menschen sofort ge-
totet werden.“ 2 Die jakobinische Verfassung
steht damit im Einklang mit der Meinung
zahlreicher Autoren der mittelalterlichen und
spiteren Scholastik, die es fiir ,selbstver-
stindlich erlaubt® hielten, einem Usurpator
wihrend seines Versuchs der Machtergreifung
gewaltsam zu widerstehen (M. Pribilla, An
den Grenzen der Staatsgewalt, in dieser
Zschr. 141 [1947/48] 414, Anm. 2 u. 419 f£.).
Wenn Art. 20 Abs. 4 GG die freiheitliche
Grundordnung unserer Verfassung .gegen
jeden®, also gegen die Pervertierung der
Staatsgewalt von oben ebenso wie gegen den
Umsturz von unten schiitzen will, erweist er
sich daher, verfassungsgeschichtlich betrachtet,
keineswegs als ein v&llig neuartiges rechtliches
Phénomen.

Auch die Fassung des Textes des Art. 20
Abs. 4 ist keineswegs so unbestimmt, wie die
Kritik verschiedentlich behauptet hat. Ein
Recht zum Widerstand besteht nach Art. 20
Abs. 4 nur gegen jemand, .der es unternimmt,
diese Ordnung zu beseitigen®. ,Unternehmen®
bedeutet in diesem Zusammenhang, ebenso
wie in § 87 des geltenden Strafgesetzbuchs,
nur die Vollendung und den echten Versuch
der Beseitigung der verfassungsrechtlichen
Grundordnung der Bundesrepublik. Damit
scheiden alle jene Handlungen, die noch als
— straflose — Vorbereitungshandlungen zur

2 Originaltext bei T. Tsatsos, Zur Begriindung
des Widerstandsrechts, in: Der Staat 1 (1962) 160.

Beseitigung dieser demokratischen Grundord-
nung angesehen werden kénnen, aus dem An-
wendungsbereich des Art. 20 Abs. 4 aus. Auch
zu einer polizeistaatlichen Einengung der
Rede- und Meinungsfreiheit kann deshalb
Art. 20 Abs. 4 GG nicht miflbraucht werden.
Der Ausdruck ,diese Ordnung® bezieht sich
nach dem Zusammenhang auf die in Art. 20
Abs. 1 bis 3 GG aufgefithrten letzten Fun-
damente unserer Verfassung, die gemiafl Art. 79
Abs.3 GG auch einer Anderung durch die
gesetzgebenden Organe entzogen sind, nim-
lich die Verfassungsentscheidung fiir die De-
mokratie, die republikanische Staatsform, das
foderale Prinzip, die relevante politische Wil-
lensiuflerung des Volkes durch periodisch
stattfindende allgemeine, geheime, freie und
gleiche Wahlen und Abstimmungen, die Exi-
stenz einer Opposition, die Grundsitze der
Rechtstaatlichkeit und der Sozialstaatlichkeit.
Das WR darf sich schliefllich nur gegen solche
Handlungen richten, die darauf abzielen, die-
se demokratische Grundordnung zu ,beseiti-
gen®. Bemilhungen im Rahmen der verfas-
sungsmiflig vorgesehenen Moglichkeiten kon-
nen deshalb nicht unter Art.20 Abs. 4 GG
fallen, sondern nur der aufierhalb der Gren-
zen der Verfassung erfolgende Versuch, diese
Ordnung zu stiirzen.

Jede Widerstandshandlung, sei sie gewalt-
los oder gewaltsam, aktiv oder passiv, ist
schlieflich nur dann rechtmifig, ,wenn an-
dere Abbilfe nicht moglich ist®. Solange also
noch eine effektive Rechtsschutzmoglichkeit
durch die Gerichte der Bundesrepublik gege-
ben ist, ist jede Widerstandshandlung gegen
den Machtmiflbrauch staatlicher Organe un-
zuldssig. Und solange einer Bedrohung des
Staates von unten her noch mit den dem
Staat zur Verfiigung stehenden Mitteln be-
gegnet werden kann, ist ein Eingreifen ein-
zelner Staatsbiirger oder von Gruppierungen
von Staatsbiirgern ausgeschlossen. Art. 20
Abs. 4 gewihrt deshalb weder ein ,Progrom-
recht® noch enthilt er eine Aufforderung zu
irgendeiner Art von ,Lynchjustiz®.

4, Ungeachtet der positivrechtlichen Nor-
mierung in Art. 20 Abs. 4 GG darf vom WR
nur beim Vorliegen einiger weiterer Voraus-
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setzungen Gebrauch gemacht werden, die die
Staatsethik und Staatslehre in jahrhunderte-
langen Bemiihungen erarbeitet haben. Wie
auch das Bundesverfassungsgericht ausgefiihrt
hat, kann es ein WR nur im konservierenden
Sinn, d. h. als Notrecht zur Bewahrung und
Wiederherstellung der Rechtsordnung geben
(Entscheidungen des Bundesverfassungsgerichts
Bd.5, 85 [376f.]). Dadurch unterscheidet sich
das WR von der Revolution, die auf den ge-
waltsamen Umsturz der bestehenden Verhilt-
nisse hinzielt. Die Ausiibung des WR steht -
das gilt ganz besonders vom aktiven Wider-
stand — unter dem Gebot der Giiterabwi-
gung und der Verhiltnismifigkeit der Mittel.
Wie M. Pribilla (S.422) und H. Weinkauff
(Uber das Widerstandsrecht, Karlsruhe 1956,
18 ff.) iibereinstimmend ausfithren, darf nur
soviel Gewalt angewendet werden, als durch
den erstrebten Zweck, die Abwendung des
Staatsnotstands, erforderlich ist. Die mogli-
chen Folgen der Widerstandstat, insbesondere
fiir die Unbeteiligten, miissen zum vorausseh-
baren Erfolg in einem vertretbaren Verhilt-
nis stehen. Und schlieflich wird fiir die Aus-
iibung des aktiven Widerstands allgemein ge-
fordert, daf} eine einigermaflen verniinftig
begriindete Sicherheit dariiber bestehen muf,
dafl der aktive Widerstand Erfolg haben und
die Sache zum Besseren wenden kann. Daraus
ergibt sich zwingend, daf die Entscheidung
iiber die Ausiibung des aktiven Widerstands,
der immer ein Wagnis bleiben wird und mu-
tige Minner fordert, nach einem Wort M. Pri-
billas (S. 422) ,nicht dem kleinen Manne zu-
stehen kann, dem sowohl der Uberblick iiber
die wirkliche Lage und die mdglichen Mittel®
als auch die notwendigen Beziehungen zu Or-
ganisationen und Gruppierungen des Wider-
stands fehlen.

5. Die ganze Schwere der Problematik des
WR zeigt sich in der Tatsache, daf} sich das
WR rechtsdogmatisch niche als blofle Ermich-
tigung, sondern — ebenso wie das private Not-
wehrrecht — als Rechtfertigungsnorm dar-
stellt3, Was unter normalen Verhiltnissen als

3 P. Schneider, Widerstandsrecht und Rechts-
staat, in: Archiv des dffentlichen Rechts 89 (1964)
16 ff.
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Unrecht und Verbrechen erscheint, als Mord,
Hochverrat, Notigung, Sachbeschidigung und
Hausfriedensbruch, erscheint im Licht des
Art. 20 Abs. 4 GG als gerechtfertigt, weil es
zur Abwehr oder Bekimpfung staatlichen Un-
rechts oder der Verteidigung der freiheitli-
chen demokratischen Grundordnung der Bun-
desrepublik geschah. Hier zeigt sich, daff das
WR kein normaler Rechtsbehelf ist, sondern
ein duflerstes, letztes Mittel gegen duflerstes,
sonst auf keine Weise zu beseitigendes staat-
liches oder verfassungsfeindliches Unrecht.
6. Die liberale Staatsrechtslehre des 19. und
beginnenden 20. Jahrhunderts ging, wie der
bekannte Staatsrechtslehrer Georg Jellinek,
davon aus, daff die Menschheit eine Hohe der
Entwicklung erreicht habe, die es undenkbar
erscheinen lasse, dafl der Staat selber zur
Quelle und zum Zentrum des Unrechts wer-
den konne. Sie lehnte es daher ab, sich mit der
Problematik des WR als einer notwendigen
Reaktion gegen duflerstes staatliches Unrecht
iiberhaupt auseinanderzusetzen. Im Gegen-
satz dazu ruht das Grundgesetz auf der Uber-
zeugung, daf} die Staatsgewalt einer dauern-
den Perversionsgefahr ausgesetzt ist. Nur dar-
aus ist die starke rechtliche Absicherung des
fiir unsere freiheitliche Demokratie konstitu-
tiven Prinzips der Gewaltenteilung und der
Gewihrleistung der persénlichen Grund- und
Freiheitsrechte erklarbar. In der realistischen
Uberzeugung, dafl die freiheitliche demokra-
tische Grundordnung nicht nur durch den
Machtmifibrauch staatlicher Amtstriger, son-
dern auch durch subversive und zerstdrerische
Krifte und Gruppierungen von unten besei-
tigt werden kann, dehnt Art. 20 Abs. 4 GG
das WR auch gegen die Revolution von un-

© ten aus.

Man wird mit H. Weinkauff die praktische
Bedeutung einer positiv-rechtlichen Verbiir-
gung des WR in einer rechtsstaatlichen Ver-
fassung nicht {iberbewerten diirfen. Sie kann
im konkreten Fall méglicherweise sehr be-
grenzt sein. Es geht in Art. 20 Abs. 4 nicht in
erster Linie darum, eine fein siuberlich aus-
gearbeitete Theorie dariiber aufzustellen, un-
ter welchen Bedingungen, mit welchen Me-
thoden und Mitteln in unserem hochtechni-
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sierten Staatswesen einem Staatsstreich oder
einer Revolution begegnet werden kann. Die
Lehrbiicher des Staatsrechts und die Kom-
mentare zum Grundgesetz konnen nur die
allgemeinen rechtlichen Prinzipien darlegen,
die die Anwendung des WR rechtfertigen.
Die Entscheidung dariiber, ob in einem kon-
kreten Fall tatsichlich Widerstand geleistet
werden soll und darf, kann jeweils nur nach
Abwigung simtlicher Gesichtspunkte, die fiir
und gegen eine Anwendung des WR sprechen,
aus der einzelnen Situation heraus getroffen
werden. Zu den vordringlichen Aufgaben der
Staatsrechtslehre wird es gehoren, den Aus-
nahmecharakter dieses Rechts, den auch der
Bundesgerichtshof in zwei Entscheidungen be-
sonders betont hat, klar herauszustellen®. Es
wire verhidngnisvoll, wenn Art. 20 Abs. 4 GG
in der offentlichen Meinung dahingehend ver-
standen wiirde, durch diese Verfassungsbe-
stimmung solle das WR, das nach wie vor das
duflerste Mittel zur Verteidigung unserer frei-
heitlich-demokratischen Verfassung darstellt,
gewissermaflen in kleine Miinze umgeschmol-
zen werden.

4 Vgl. Urt. des Bundesgerichtshofs v. 14. 7.
1961 — IV ZR 71/61, in: Neue Jur. Wochenschr.
1962, 195 f., mit krit. Anm. A. Arndt, 2.2.0.
430 ff.; ferner Urt. d. Bundesgerichtshofs v. 9. 7.
1953 — 3 StR 212/52 —, in: Neue Jur. Wochenschr.
1953, 1639.

Der tiefste Sinn der WR erschliefit sich erst
dann, wenn es als unerldfilicher Bestandteil der
freiheitlichen Staatsgesinnung aufgefafit wird
und im wachen Bewuftsein des Volkes als
selbstverstindliches Recht lebt. Das WR erfiillt
seinen Zweck am vollkommensten, wenn es
den Eintritt des Ernstfalls fiir seine Anwen-
dung iiberhaupt verhindert (M. Pribilla, der
Sinn des Widerstandsrechts, in dieser Zschr. 145
des Widerstandsrechts, in dieser Zschr. 145
[1949/50] 386).

Es ist daher zu begriiflen, dafl der Deut-
sche Bundestag das Anliegen des Antrags, den
Hans-Christoph Seebohm bereits im Parla-
mentarischen Rat gestellt hat, aufgegriffen
und den Abs. 4 des Art. 20 in das GG ein-
gefiigt hat. Diese Verfassungsbestimmung
wird sich, wie man hoffen darf, fiir die Festi-
gung eines wachen und freiheitlichen Staats-
bewufitseins in der Bundesrepublik segens-
reich auswirken. Die Gefahr des Miflbrauchs
dieser Bestimmung ist zweifellos gegeben. Sie
sollte jedoch nicht zu grofl eingeschitzt wer-
den. Bereits im Jahr 1948 hat dazu Max Pri-
billa in seinen noch heute unverindert giilti-
gen Ausfithrungen iiber das WR geschrieben
(An den Grenzen der Staatsgewalt, S.427):
»Die grofle Mehrheit der Deutschen ist nach
Denkart und Erzichung so veranlagt, dafl bei
ihnen eine iibermiflige Beanspruchung des
Widerstandsrechts nicht zu befiirchten ist.”

Joseph Listl §]

Katholiken, Kirche, Staat in der DDR

Am 20. April 1967 waren es eintausend Jahre
her, dafl die Bischofssynode von Ravenna un-
ter Vorsitz Papst Johannes’ XIII. den Vor-
schlag Kaiser Ottos I. aufgegriffen hat, im
Raum zwischen Elbe und Oder eine ordent-
liche kirchliche Jurisdiktion aufzubauen. So
wurde das Erzbistum Magdeburg gegriindet,
dessen Bischof Adalbert im Jahr 968 drei wei-
tere Bischofe weihte: Boso von Merseburg,
Hugo von Zeitz und Burchard von Meiflen.
In der Reformationszeit untergegangen, wur-
de 1921 wenigstens eines der Bistiimer wie-
derhergestellt: Meifien.

Wenn die Katholiken der Dibzese Meiflen
in den ersten Septembertagen dieses Jahres in
der Hofkirche zu Dresden ihr Millennium
feierlich begehen, so wird ihnen bewufit sein,
daf ihr Bistum nicht nur bei seiner Griindung
in den zu Beginn des zehnten Jahrhunderts
eroberten slawischen Gebieten an der Ost-
grenze des Reiches eine Sonderstellung unter
den deutschen Bistiimern einnahm. Ziemlich
genau stimmen die Grenzen der vier Bistii-
mer von damals mit denen der DDR von
heute iiberein. Das aber ist Grund genug zu
der Frage, wie sich die Katholiken in der

133



Umschau

DDR heute darstellen, welche Gruppierungen
sich vorfinden und wie sich ihr Verhdltnis zu
den gesellschaftlichen Gegebenheiten entwickelt
hat.

Die Behauptung, die zwanzigjihrige Tei-
lung Deutschlands habe keine oder doch nur
geringe Auswirkungen auf den Katholizismus
»driiben® gehabt, wird nicht dadurch glaub-
wiirdiger, dafl sie hdufig wiederholt wird oder
einfachhin als still gemachte Voraussetzung
gilt. Sicherlich, eine Spaltung der katholischen
Kirche in Deutschland ist nicht eingetreten.
Und die Hierarchie ist nie in die Schwierig-
keiten geraten, die fiir die Evangelischen Kir-
chen Deutschlands von vornherein gegeben
waren. Es gab auf katholischer Seite keine
grof} angelegten Versuche eines Arrangements
mit dem Staat. Doch ist die Situation der ein-
einhalb Millionen Katholiken in der DDR in
den letzten Jahren zweifellos schwieriger ge-
worden. Das hat seinen Grund nicht einfach
darin, dafl sich der staatliche Druck verschirft
hitte, wenn auch die Auswirkungen der im
April dieses Jahres beschlossenen Verfassungs-
inderung und der damit verbundene Verlust
der juristischen Stellung einer Kérperschaft
offentlichen Rechts noch nicht zu iibersehen
sind.

Nur mehr ein Artikel des Verfassungsent-
wurfs, der Art.38, hatte in zwei Absitzen
das Recht auf Religionsausiibung vorgesehen:

(1) Jeder Biirger der DDR hat das Redht,
sich zu einem religidsen Glauben zu bekennen
und religitse Handlungen auszuiiben.

(2) Die Kirchen und anderen Religionsge-
meinschaften haben ihre Angelegenheiten und
ihre Titigkeit in Ubereinstimmung mit der
Verfassung und den gesetzlichen Bestimmun-
gen durchzufithren.

Erst der massive Protest der evangelischen
wie katholischen Oberhirten, aber auch die
schwierige Situation, in die regimetreue Chri-
sten durch den Wegfall weitergehenden Schut-
zes der Religion — wie er in der seit 1949 in
Kraft befindlichen Verfassung garantiert war—
geraten waren, hat zu zwei nachtriglichen
Zusitzen gefithre. In den Art. 20, der jedem
Biirger das Recht zuspricht, ,das politische,
wirtschaftliche, soziale und kulturelle Leben
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der sozialistischen Gemeinschaft und des so-
zialistischen Staates mitzugestalten®, wurde
ein Passus auf Glaubens- und Gewissensfrei-
heit eingefiigt. Ein Zusatz zum Art. 38, nun-
mehr rechtskriftig, ist weit wichtiger: ,Nédhe-
res kann durch Vereinbarung geregelt wer-
den.® Damit hat der Staat formal wenigstens
teilweise den Wiinschen der Kirchen entspro-
chen. Die Kirche wird quasi als Partner des
Staates respektiert, da sie zu Abmachungen
und Vertrigen mit dem Staat berechtigt ist.
Da dieser Satz inhaltlich recht dehnbar ist,
hat sich das Regime damit auch die Méglich-
keit offengehalten, auf dieser Basis zu Verein-
barungen mit dem Vatikan zu kommen. Letz-
teres wird von der DDR-Regierung sicher
nicht ausgeschlossen, da es ihrem Wunsch nach
internationaler Aufwertung entgegenkime.
Die Neujahrsgliickwiinsche des Staatsratsvor-
sitzenden Ulbricht an den Papst bestitigen
dies. Auch der Wunsch nach Verselbstindi-
gung der Sprengel westdeutscher Dibzesen auf
DDR-Territorium ist hier zu nennen.

Bei der Beurteilung der Rechtslage von
Kirche und Gliubigen mufl auch das neue
Strafgesetzbuch beriicksichtigt werden. Hier
138t sich nicht der Schluf} ziehen, es sei ein
Anliegen gewesen, die Position der Kirchen
zielstrebig zu schmilern. Sicher geniefit kirch-
liches Eigentum kiinftig nur den Schutz nor-
malen Privateigentums und nicht den erhth-
ten sozialistischen Eigentums. Doch sind etwa
Beichtgeheimnis wie Gottesdienstausiibung
weiter gesichert. Dem Wortlaut nach wird
man weniger im Strafrecht als in der Verfas-
sung von einer Verschlechterung der Position
der Kirchen sprechen miissen. Zweifellos kann
vornehmlich die Verschirfung des politischen
Strafrechts in extremer Weise gegen die Kir-
che, vor allem bei Meinungsiuflerungen in der
Predigt, im Unterricht usw. ausgelegt werden.
Bedenkt man, dafl auch das bisher giiltige
Strafrecht oder die bisherige Verfassung bei
Bedarf progressiv sozialistisch, und das heifit
oft atheistisch, angewandt wurden, so ist dar-
aus allein auf eine Verschlechterung nicht zu
schlieffen.

Die Religionsfreiheit immerhin ist garan-
tiert. Und faflit man diesen Begriff enger,
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nimlich als Kultfreiheit, so wird man Ein-
und Ubergriffe nur selten feststellen konnen.
Liturgie, Wallfahrten, Prozessionen, Reli-
gionsunterricht, Seelsorgearbeit in Pfarraben-
den, Hausbesuche, Spezialseelsorge in Tagun-
gen fiir Akademiker, Genossenschaftsbauern
usw., Priesterausbildung in drei Bildungsstit-
ten, Seelsorgshelferinnenausbildung und so-
gar Kirchenbau sind in einem Maf} gewihr-
leistet, das uns gering scheinen mag, die Kult-
freiheit aber voll respektiert. Jede Wirkung
der Kirche iiber diesen Bereich hinaus, jede
kritische Stellungnahme zu den gesellschaftli-
chen Verhiltnissen, wird, wenn nicht ganz und
gar behindert, so doch argwohnisch betrachtet.
So konnten die Bischéfe beispielsweise anlifi-
lich der wirklich volksweit gefiihrten Diskus-
sion zur neuen Familiengesetzgebung zwar ihre
Meinung 6ffentlich kundtun, doch wurde sie
von den Staatsorganen hoflich dankend ledig-
lich als Eingabe der einzelnen Bischtfe als
Privatpersonen, nicht als Ausdruck des Wil-
lens aller Glaubigen gewertet.

Es lassen sich natiirlich leicht weitere Bei-
spiele finden fiir die Grenzen der kirchlichen
Freiheit. So ist Kirchenbau mdglich und der
Staat gibt sogar Mittel fiir den Wiederaufbau
kunsthistorisch wertvoller Kirchen, z.B. der
Hofkirche in Dresden und der Hedwigskathe-
drale in Berlin. Andererseits wird bedenken-
los gehandelt, wenn es im Zug der sozialisti-
schen Umgestaltung erforderlich scheint, eben-
solche Bauten abzureiflen, Beispiele dafiir sind
das Wahrzeichen der Ostseestadt Wismar, die
Marienkirche, die Heilig-Geist- sowie die Ul-
richskirche in Magdeburg und die im Mai die-
ses Jahres erfolgte Sprengung der Leipziger
Universititskirche.

Die eigentlichen Schwierigkeiten der Katho-
liken aber liegen anderswo. So scheinen zwei
Ursachen zu haben. Die Auswirkungen des
Konzils mit ihren Tendenzen zur Dezentrali-
sierung der Gesamtkirche iiberschneiden sich
mit den Folgen der durch den Mauerbau her-
vorgerufenen Desillusionierung, Die katholi-
sche Kirche in der DDR sieht sich ganz auf
sich allein gestellt. Zu lange schon hat sie mit
offenem oder heimlichem Schielen auf den
Westen iibersehen, dafi die ihr eigene Pro-

blemstellung von ihr selbst gelést werden
mufl. So gab sie sich bis in jiingster Zeit als
ein festgefiigter Block, in dem selbst in poli-
tischen Fragen Meinungsunterschiede zwischen
Hierarchie und Laien nicht zutage traten.
Neunzehn Jahre DDR haben nicht zu einer
Aufspaltung fithren konnen, wie sie die Ka-
tholiken in anderen Ostblockstaaten — viel-
leicht mit Ausnahme Polens — hinnehmen
mufiten. Doch gibt es seit dem Bau der Mauer
praktisch keine gesamtdeutsche Fuldaer Bi-
schofskonferenz mehr, an der der mitteldeut-
sche Episkopat teilnehmen diirfte, wohl aber
eine Berliner Ordinarienkonferenz, der alle
Bischéfe und Weihbischdfe auf dem Gebiet
der DDR angehéren, soweit sie eigene Bistii-
mer (Berlin, Meiflen, Erzbischofliches Amt
Gérlitz als Sprengel der Ditzese Breslau) ver-
walten oder aber Kommissariate und Ge-
neralvikariate bundesdeutscher Bistiimer (Ge-
neralvikariat Erfurt fiir Fulda, Kommissariat
Magdeburg fiir Paderborn, Kommissariat und
Generalvikariat Meiningen fiir Wiirzburg,
Kommissariat Schwerin fiir Osnabriick), die
auf vom DDR-Regime kontrollierten Boden
liegen.

Sieht und hérc man sich driiben um in den
Kreisen des Episkopats, des Klerus, der CDU-
Katholiken und der weniger exponierten
Gliubigen, so wird man im Lauf der letzten
Monate und in Zukunft wohl noch stirker an
den je verschiedenen Beurteilungen katholi-
scher Situation gegeniiber den verinderten
Verhiltnissen spiiren, daff die durch einen
eigenen Staatssekretir fiir Kirchenfragen ver-
kérperte Taktik der SED, die Kontakte der
katholischen Kirche Mitteldeutschlands zur
Kirche in der Bundesrepublik auf den Briefver-
kehr zu beschrinken, nicht véllig erfolglos ge-
blieben ist. In einem sind sich daher inzwi-
schen die Katholiken driiben einig: die kirch-
lichen Verhiltnisse der Bundesrepublik kénn-
ten fiir ihr eigenes Leben nicht beispielhaft
sein. Die Probleme sind andere und erfordern
andere Losungen, Insofern stehen ihnen die
Tschechoslowakei, ja selbst Litauen niher. So
nimmt es nicht wunder, dafl eine Frage wie
die der Uberfithrung westdeutscher Kommis-
sariate auf DDR-Gebiet in eigenstindige Di6-
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zesen fiir uns nahezu ideologische Tragweite
hat, driiben aber nur unter pragmatischen Ge-
sichtspunkten betrachtet wird.

Die Kirche ist sich weiter noch einig darin,
dafl die einzelnen sich moglichst qualifizieren
miissen, um entscheidende Fithrungsstellen im
wirtschaftlichen und 6ffentlichen Leben zu er-
reichen. Es ist weithin keine Rede mehr vom
Widerstand. Doch inwieweit sich der einzelne
dabei mit dem Staat arrangieren darf, an die-
ser Frage zerbricht nach und nach die bis-
herige monolithische Einheit. Wenn die Bi-
schofe hier kluge Formeln finden, wird es ih-
nen zumindest gelingen, daf} die institutio-
nelle Einheit bewahrt bleibt, daf} es nicht zu
Vereinigungen von Friedenspriestern kommt
wie in anderen Ostblodkstaaten. Die Laien
hingegen sind schon heute in verschiedenste
Meinungsgruppen gespalten.

Am weitesten mit dem Staat eingelassen
hat sich eine Gruppe von Katholiken in der
CDU, von den Bischéfen als Emigranten be-
argwohnt, von manchen Pfarrern aus dem
aktiven Gemeindeleben ausgeschlossen. Sie
stehen in Positionen, die ein Nein zum Staat
einfach nicht zulassen. Sie wollen zeigen, dafl
Katholiken in der DDR nicht nur legal ka-
tholisch sein, sondern dariiber hinaus mit vie-
len politischen und gesellschaftlichen Zielen
ihrer Regierung iibereinstimmen kénnen. Dafl
ihnen erlaubt wird, eine ,Monatsschrift pro-
gressiver Katholiken“ herauszugeben, die im
8. Jahrgang erscheinende ,Begegnung®, ist als
ein Hoffen der SED auf ein stirkeres Enga-
gement der Katholiken im Staat zu verste-
hen. Von der Mehrzahl der intellektuellen
Katholiken, besonders aber vom Klerus ge-
lesen, wird sie von seiten der offiziellen Kir-
che als nicht vorhanden betrachtet. Da aber
den bischofseigenen Organen — den Laien sind
im wesentlichen nur das ,,Hedwigsblatt® fiir
Berlin und der ,Tag des Herrn® fiir Meiflen
zuginglich — innerkirchliche Kritik kaum zu
entnehmen ist, hat diese CDU-Zeitschrift eine
gute Chance, sonst schwer zu bekommende
Informationen mit Artikeln staatsbejahender
Tendenz zu verbreiten.
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Besonders bei den Studentengemeinden
trifft sie damit auf offene Ohren. Aus deren
Reihen wird mehr und mehr der innerkirch-
liche Dialog wie der mit den Atheisten ge-
fordert. Hier werden Briefe verfafit, die
westdeutsche Spenden fiir DDR-Katholiken
angesichts des Hungers in der Welt ablehnen
oder polnischen Missionaren fiir deren Arbeit
zur Verfligung gestellt wissen wollen. Es wird
unmifiverstindlich gefragt, warum die Dis-
zesansynode in Meiflen nicht unter stirke-
rer Beteiligung aller Gliubigen durchgefiihre
wird und weshalb sich keine Kommission
deutlich mit den gesellschaftlichen Verhiltnis-
sen befaflt. Tatsichlich gibt es in den Berei-
chen der Erziehung und Bildung, der Berufs-
tatigkeit der Frau, des Studiums ~ um nur
einiges zu nennen — Mdoglichkeiten zur Mit-
arbeit. Das Wissen, nicht in allen Belangen
frei zu sein, dispensiert nicht — so wird ge-
sagt — von jeglichem Tun, berechtigt nicht
einfachhin zum Riickzug in den privaten Be-
reich. So mancher Priester ist mifigestimmt
dariiber, daf} die Bischdfe vollig unverdichti-
gen Theologen die Teilnahme an den Ge-
sprichen der Paulusgesellschaft mit Marxisten
in Marienbad untersagt haben. Und schon
haben sich Priester mit dem Bensberger Kreis
in Verbindung gesetzt, weil nach ihrer Auf-
fassung die dort angefafiten Fragen auch von
ihnen angefafit werden miissen.

Sorgfiltig sucht die offizielle Kirche alles
zu meiden, was eine stirkere Differenzierung
der Glaubigen zur Folge haben konnte. Bei
der Mehrzahl der 25 bis 30 %o Gottesdienst-
besucher (knapp 10%o der Einwohner sind
katholisch) mufl das auch noch nicht befiirch-
tet werden. Doch selbst Priester, die von der
Kanzel kiinden, heute werfe man Pius XIIL
vor, er habe zur Judenvernichtung geschwie-
gen, in dreiflig Jahren werde man Zhnliches
von den Katholiken der DDR sagen, sind der
Uberzeugung, ein Dialog wenigstens sei er-
forderlich. Tatsichlich meint eine Anzahl von
Katholiken, man miisse aus der Reserve her-
ausgehen und gestaltend mitwirken.

Klemens Richter
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Neues Testament

CONZELMANN, Hans: Grandrifl der Theolo-
gie des Neunen Testaments. Minchen: Kaiser
1967. 407 S. (Einfithrung in die evangelische
Theologie. 2.) Lw. 28,~.

Seit dem Erscheinen der ,Theologie des
Neuen Testaments® von Rudolf Bultmann
(1948/52; 51965) hat es niemand mehr ge-
wagt, ein dhnliches Werk zu schreiben. Wie-
wohl weite Teile der Bultmannschen Theolo-
gie klassischen Charakter haben und ihren
Wert nie verlieren werden, ist doch in den
letzten Jahren das Verlangen nach einer neuen
Gesamtdarstellung immer dringlicher gewor-
den, und dies aus verschiedenen Griinden: Die
sich stiirmisch entwickelnde redaktionsge-
schichtliche Forschung hat uns gelehrt, dafl
auch die Verfasser der synoptischen Evange-
lien bedeutende und eigenstindige Theolo-
gen waren, eine Erkenntnis, die fiir Bultmann
noch nicht gegeben war. Ein anderer wesent-
licher Punkt, an dem eine neutestamentliche
Theologie nicht mehr vorbeigehen kann, ist
das Problem des ,historischen® Jesus, und sei
es auch nur durch eine Klirung des Verhilt-
nisses von Historie und theologischer Inter-
pretation. Und schliefilich — um nur die wich-
tigsten Anstofle zu nennen — darf man sich
nicht verhehlen, dafl sehr viele junge Theo-
logen zumindest der existentialen Begrifflich-
keit iiberdriissig geworden sind und einer
menschlicheren, einfacheren Sprache den Vor-
zug geben. Daran kniipft sich zugleich die
Hoffnung, dafl einmal eine neutestamentliche
Theologie geschrichen werden konnte, die
den Rahmen professoraler Fachgelehrsamlkeit
sprengt und der Sache des Evangeliums, d. h.
dem Menschen, wieder unmittelbarer dient.

Der neue ,Grundrifl* von Hans Conzel-
mann kommt den ebengenannten Wiinschen
erfreulicherweise in mancher Hinsicht ent-
gegen. Das Werk ist als Lehrbuch fiir den
akademischen Unterricht konzipiert, mitht sich
aber um gute Allgemeinverstindlichkeit. Es

10 Stimmen 182, 8

bietet knappe, objektive Informationen, orien-
tiert zuverlissig iiber den augenblicklichen
Stand der Forschung, lifit die Texte weit-
gehend selber zu Wort kommen und hiitet sich
vor jeder kurzschliissigen Systematisierung
der Aussagen. Besonders zu begriifien sind die
Paragraphen, die sich mit dem synoptischen
Kerygma beschiftigen (§§ 12-17), obwohl ge-
rade hier viele Fragen unbeantwortet bleiben.
So mochte man doch etwas genauer wissen,
welcher Stellenwert (wenn iiberhaupt!) der
Lehre, dem Wirken und Leiden Jesu in einer
neutestamentlichen Theologie zukommen und
ob nicht von daher Mafistidbe fiir alle spitere
Reflexion und Interpretation gesetzt sind.
Vielleicht ist diese methodische Unsicherheit
auch der Hauptgrund, warum C. seinen Ge-
genstand mit jener distanzierten Sachlichkeit
behandelt, die in unseren Landen als Ausweis
wahrer Wissenschaftlichkeit gilt, von der man
aber nicht weif}, ob sie mehr zu bewundern
oder mehr zu beklagen sei. F. ]. Schierse

Ernst, Josef: Die eschatologischen Gegen-
spieler in den Schriften des Neuen Testa-
ments. Regensburg: Pustet 1967. XII, 337 S.
(Biblische Untersuchungen. 3.) Kart. 48—
Die vom Miinchener Ordinarius fiir neu-
testamentliche Exegese angeregte und gefor-
derte Dissertation wollte sich urspriinglich die
Gestalt des Antichristen zum Gegenstand neh-
men. Im Verlauf der Untersuchung mufite
der Verfasser jedoch bald feststellen, dafl es
fiir den Bereich des Neuen Testaments den
Antichristen tiberhaupt nicht gibt. Hier er-
wartet man vielmehr das endzeitliche Auftre-
ten verschiedener ,,Gegenspieler® Gottes, ohne
daf eine systematische Klirung der sich zum
Teil iiberschneidenden Vorstellungen und Mo-
tive moglich wire. Der Exegese scheint des-
halb nichts anderes iibrig zu bleiben, als das
Gespinst der verschiedenartigen mythologi-
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schen, kosmologischen und zeitgeschichtlichen
Fdden zu entwirren, um so eine ,Genealogie
der Endzeitgestalten® zu versuchen.

Da das Thema im deutschen Sprachraum
seit lingerer Zeit nicht mehr monographisch
behandelt wurde, muff man dem Verfasser
fiir seine fleiflige und wohl auch erschépfende
Zusammenstellung des einschligigen Materials
danken. Leider macht die Arbeit aber auf
weite Strecken hin den Eindruck mangelnder
Konzentration und Koordination, was ver-
mutlich auf ihre fast zwanzigjihrige Entste-
hungsgeschichte (vgl. Vorwort) zuriickzufiih-
ren ist. Schwerer als die methodischen Schwi-
chen wiegt jedoch der fast vollige Verzicht
auf eine klare theologische Stellungnahme

gegeniiber den spiteren Antichristvorstellun-
gen des kirchlichen Altertums und Mittel-
alters, wie sie auch heute noch vielfach das
christliche Denken beherrschen. Sollte der
Exeget als biblischer Theologe nicht den Mut
oder sogar die Pflicht haben, den gesamten
Antichristkomplex als Produkt fromm-un-
frommer Phantasie und mythologischer Mifi-
verstindnisse zu entlarven? Es wire jeden-
falls bedauerlich, wollte man aus der Arbeit
den bei systematischen Theologen so beliebten
Schlufl ziehen, die Gestalt des Antichrist sei
zwar im Neuen Testament noch nicht deutlich
geoffenbart, in der Viterlehre aber hinreichend
gut bezeugt. Dann hitte sich der Verfasser
seine Miihe sparen konnen. F. ]. Schierse

Philosophische Fragen

CaBAUD, Jacques: Simone Weil. Die Logik
der Liebe. Freiburg, Miinchen: Alber 1968.
423 S. Lw. 42—,

Der Lebensweg von S. Weil wird hier bis
ins einzelne dargestellt, ihr Studiengang, ihre
Lehrtitigkeit und gleichzeitige Teilnahme an
der Arbeiterbewegung, die Auswanderung
nach Amerika und die Riidkkehr nach Lon-
don, wo sie 1943 starb. Uber ihre Erziehung
im Elternhaus erfihrt man nur, daf} sie voll-
kommen areligits war. Thr Bild, das man sich
aus dem bisher Bekannten formen konnte,
wird bestdtigt: eine sehr grofle Begabung und
Schirfe des Denkens, das aber jeweils einsei-
tig nur eine Linie verfolgte und dadurch
leicht zu schiefen Auffassungen gelangte: die
unerbittliche Entschlossenheit, jede Erkenntnis
in die Tat umzusetzen; ihr brennender Eifer
fiir Gerechtigkeit gegen Unterdriickte und Be-
nachteiligte; der bis zum Zuflersten gehende
Einsatz ihrer eigenen Person, die das Schick-
sal der Ungliicklichen teilen und es nicht bes-
ser haben wollte als sie. Letzteres ist wohl
auch schuld an ihrem frithen Tod, da sie es
ablehnte, geniigend Nahrung zu sich zu neh-
men, um so die Note im besetzten Frank-
reich zu teilen. Uberhaupt hielt sie sich zu
Ungliick und Leiden berufen: ,Das auf dem
Erdenrund verbreitete Ungliick verfolgt und

138

bedriickt mich derart, dafl ich meine Fihig-
keiten einbiifle. Um wieder in ihren Besitz
zu gelangen und mich von dieser Bedriicktheit
zu befreien, muf} ich selbst sehr viel an Ge-
fahr und Leiden auf mich nehmen ...* (304).
Es ist schwer zu sagen, ob ihre Auffassung
von der Schopfung als einer Verminderung
Gottes und ein Unrecht gegen ihn, das nur
durch das Leiden des Geschopfs und dessen
Verschwinden wieder gutgemacht werden
konne, Ausflufl dieser Haltung ist oder um-
gekehrt diese bestimme hat. So scharf und si-
cher ihre Uberzeugungen jeweils formuliert
sind, so hat sie doch aus ihren Erfahrungen
gelernt. Anfangs Marxistin und dann An-
archistin ist sie durch ihre Erfahrungen mit
den Gewerkschaften, ihre Arbeit in Fabriken
und ihre Teilnahme am spanischen Biirger-
krieg davon abgekommen. Ihre Ansiche, daff
jede Gemeinschaft bdse sei und die Freiheit
des Menschen knechte, die ihr auch den Ein-
tritt in die Kirche und den Empfang der
Taufe unmdglich machte, leitet sich wohl von
ihren frithen Erfahrungen her. In ihrer letz-
ten Londoner Zeit riickte sie davon ab: ,Fiir
die Nahrung, welche die Gemeinschaft den
Scelen derjenigen bietet, die ihre Glieder sind,
gibt es im ganzen Universum nichts Gleich-
wertiges® (358). Uberhaupt sind die letzten
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leidvollen Monate in London eine Zeit geisti-
ger Reife, und ihre Schilderung eines der er-
greifendsten Kapitel des Buches. Viele Schwie-
rigkeiten gegen den christlichen Glauben sind
geschwunden: ,Ich glaube an Gott, an die
Dreieinigkeit, an die Inkarnation, an die Auf-
erstehung, an die Eucharistie und an die Leh-
ren des Evangeliums® (376). Jedoch ,habe
ich®, schreibt sie, ,jetzt noch nie von einem
Priester ausdriicklich verlangt, getauft zu wer-
den. Ich verlange es auch jetzt nicht® (376).
Dabei ist sie von einem brennenden Verlan-
gen nach dem Empfang der Eucharistie er-
fiillt. Mystische Begegnungen mit Christus
waren ihr in den letzten Jahren geschenkt
worden und ihre Liebe zu Ihm scheute vor
keinem Opfer zuriick. So bleibt das Letzte
dieses Lebens im Geheimnis verschlossen. Aber
man steht voller Bewunderung und Ver-
ehrung vor dieser Gestalt, die natiirlicherweise
und fraulich offenbar wenig anziehend war,
was aber in der Strahlung dieser Opferbereit-
schaft vollig untergeht. — Die Ubersetzung
aus dem Franzdsischen durch Franziska M.
Marbach ist sehr gut. Eine Reihe von Foto-
grafien von S. W. und von Stitten ihrer
Wirksamkeit sind dem Buche beigegeben.

A. Brunner S]

Maaz, Wilhelm: Selbstschopfung oder Selbst-
integration des Menschen. Miinster: Aschen-
dorff 1967. XII, 200 S. Lw. 39,~.

Die Arbeit will zu den Grundeinstellun-
gen des Marxismus und des Katholizismus,
aus denen sich alles andere ergibt, vordringen.
Zu diesem Zweds wird zuerst die Lehre des
Marxismus von der Basis und dem Uberbau
dargestellt, dann die katholische Auffassung
von der Bedeutung der gesellschaftlichen Ver-
hiltnisse fiir den Glauben und das christliche
Leben. In einem dritten Teil werden die Er-
gebnisse einander gegeniibergestellt. Nach
dem Marxismus ist der Mensch zugleich das
Produkt und der Schépfer der gesellschaftli-
chen Verhiltnisse. Diese Selbstschépfung geht
in einem dauernden geschichtlichen Prozef
vor sich, in dem die Produktionsverhiltnisse
das eigentlich Bewegende sind. Das Arbeits-
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kollektiv ist ein immer intensiver werdender
Selbstschopfer (158). Diesem Prozefl gegen-
iber gibt es weder in der Natur noch im
Menschen etwas Festes; alles liflt sich durch
den Arbeitsprozefl umgestalten. Daraus er-
gibt sich die Bekimpfung aller Religion, weil
sie der Diesseitigkeit und dem Bewufitwer-
den der wirklichen Verhiltnisse und damit
ihrer Umgestaltung durch die Gesellschaft im
Wege steht. Auch der sogenannte Uberbau
der geistigen Werte wird vom Arbeitsprozef§
bestimmt, steht aber gleichzeitig zu ihm in
einem dialektischen Verhiltnis, indem er auf
die Basis zuriickwirkt, aber doch so, daf’
diese das eigentlich Bestimmende bleibt —
Nach der katholischen Lehre hingegen ,bil-
det weder die Geschichte, noch die Gesell-
schaft, noch die biologische Abstammung, noch
die Einbettung in einen Kulturkreis usw.,
sondern der praktische Glaube das konstitu-
tive und konstruktive Prinzip des christli-
chen Lebens® (87 £.). Durch dieses sollen alle
Gegebenheiten in die rechte Grundbeziehung
zu Gott integriert werden und so der Mensch
seine Selbstverwirklichung erreichen. Der
Verf. hat fiir sein Werk eine umfassende
Literatur herangezogen, auch in russischer
Sprache, und das Grundlegende klar heraus-
gearbeitet. A. Brunner S]

MyYNAREK, Hubertus: Mensch und Sprache.
Uber Ursprung und Wesen der Sprache in ih-
rer anthropologischen Valenz. Freiburg: Her-
der 1967. 159 S. Lw. 15,—. !
Der Verf. behandelt in Auseinandersetzung
mit Gedanken Hermann Schells und mit den
Auffassungen heutiger Tierpsychologen und
Sprachtheoretiker (F. J. J. Buytendijk, K.
Lorenz, A. Portmann, A. Nehring, F. Kainz,
G. Révész u.a.) die Frage nach dem Unter-
schied von menschlicher Sprache und ,Tier-
sprache® und die damit zusammenhingende
Frage, ob die menschliche Wortsprache Ent-
wicklungshohepunke tierischer Kommunika-
tionsformen oder diesen gegeniiber etwas we-
sentlich Neues sei. Die beiden letzten Kapitel
versuchen einiges zu sagen iiber die Sprache
des Urmenschen und ihre Gestalt.
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In der Einleitung erwihnt der Verf. die
Auffassung Schells — und mancher anderer —,
dafl Sprache allein dem Menschen als geist-
begabtem Wesen zukomme, wihrend dem Tier
die Sprache fehle. Aber was ist es dann um
die ,Tiersprache®? Viele meinen, sie sei des-
halb keine eigentliche Sprache, weil in ihr
jede Mitteilungsabsicht fehle; die Naturlaute
des Tiers seien nur Affektausdruck. Die Tat-
sachen zwingen zu schrittweiser Richtigstel-
lung dieser Auffassung, Révész gesteht iiber
den Affektausdruck hinaus eine Kontaktab-
sicht zu, d. h. den Wunsch nach Affektgleich-
heit der Artgenossen. Man kann von ,Zu-
rufen® an Gruppen von Artgenossen und von
»Anrufen® an bestimmte Individuen spre-
chen. Diese Anrufe bekunden nicht selten eine
Aufforderungsabsicht. Schlieflich zeigen ,ge-
wisse Verhaltensweisen der Bienen die Merk-
male, die auch fiir menschliche Mitteilungs-
absicht charakteristisch sind“ (39). Der we-
sentliche Unterschied zur menschlichen Spra-
che liegt also nicht im Fehlen der Mitteilungs-
absicht, auch nicht in der Lautgestalt (artiku-
liert oder nicht artikuliert), sondern einerseits
in dem angeborenen, nicht willkiirlichen Cha-
rakter der Zeichen, anderseits im Inhalt: bei
den Tieren auf biologische Bediirfnisse einge-
schrinkt, beim Menschen auf Anweisung der
Wahrheit ausgerichtet. Dazu kommt, daf} die
Tiersprache nicht ,, Wortsprache® ist, d. h. sich
nicht aus sinnaufbauenden Elementen begriffs-
symbolischer Art zusammensetzt, so dafl durch
die Verbindung von ,Wortern® ein neues
Sinngebilde entsteht. Diese wesentlichen Un-
terschiede schliefen einen allmdhlichen Uber-
gang von der Tiersprache zu menschlicher
Sprache aus.

Der Verf. unterrichtet zuverlissig iiber den
Stand der Fragen und gibt ein ausgewogenes
Urteil iiber die verschiedenen Auffassungen.

J.de Vries §]

GOLDMANN, Lucien: Weltflucht und Politik.
Dialektische Studien zu Pascal und Racine.
Neuwied: Luchterhand 1967. 116 S. Kart. 6,80.

Es ist begriiflenswert, dafl der Verlag fiir
diejenigen, die speziell an den literatursozio-
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logischen Arbeiten Goldmanns interessiert
sind und sich seine kiirzlich erschienenen mehr
philosophischen ,Dialektischen Untersuchun-
gen® nicht leisten konnen und sich auch nicht
in dem angekiindigten Hauptwerk iiber Pascal
und Racine ,Der verborgene Gott“ verlieren
wollen, diese die Arbeitsweise Goldmanns
prignant illustrierenden Aufsitze zusammen-
gestellt hat: ,Pascal und Port-Royal® ist eine
Erstverdffentlichung, ,Bemerkungen iiber den
Jansenismus: Tragische Weltsicht und Amts-
adel®, ,Ist die Wette ,fiir den Freigeist® ge-
schrieben?” und ,Phaidra“ stammen aus der
franzdsischen Ausgabe der ,Recherches Dia-
lectiques®. Goldmann macht auf seine mar-
xistische Weise ernst mit der Kategorie der
Totalitdt, in die hinein ein Einzelphinomen
des Uberbaus, sei es kiinstlerischer, religitser
oder politischer Art, gestellt werden muf, soll
seinem Verstehen soviel Objektivitit zukom-
men, dafl man sich dariiber verstindigen
kann. ,,Will man Sinn und Inhalt der janseni-
stischen Bewegung . . . verstehen, so muff man
von der oben erwihnten Verinderung der
franzosischen Gesellschaftsstruktur und des
franzosischen Staates ausgehen® (10). Und
nachdem er die Gruppierungen innerhalb des
Jansenismus analysiert hat, heiffit es mit Be-
zug auf jene radikale Gruppe, die den Bruch
mit allen Formen des sozialen Lebens for-
derte: ,Der Weltanschauung dieser Gruppe
und vor allem Barcos’ sind zweifellos die drei
Racineschen Tragddien Andromache, Britan-
nicus und Berenike verpflichtet, und erst von
ihr aus werden Racines Phaidra und Pascals
Pensées verstindlich® (18). Dabei gibt es fiir
Goldmann selbstverstindlich keinen vulgir-
marxistischen einfachen Kausalzusammenhang
zwischen Unterbau und Uberbau, sondern fiir
ihn gilt noch mehr als fiir Luk4cs dessen Satz:
»Die Dialektik bestreiter, dafl irgendwo auf
der Welt rein einseitige Ursache-Folge-Be-
ziehungen existieren; sie erkennt in den ein-
fachsten Tatsachen komplizierte Wechselwir-
kungen von Ursachen und Folgen®. Deshalb
ist fiir Goldmann bei Racine auch Raum fiir
»innere kiinstlerische Notwendigkeit® und
sinnere kiinstlerische Logik® (18), ohne dafl
diese aufhoren, soziologisch relevant zu sein.
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Bleibt zu wiinschen, daff Goldmanns Arbeiten
nun auch in Deutschland nicht nur die Kritik
der Romanisten, sondern auch der Germani-
sten und aller an der Literatur Interessierten
finden werden. G. Schiwy §]

TucuiL, Klaus: Herausforderung der Tech-
nik. Gesellschaftliche Voraussetzungen und
Wirkungen der technischen Entwidklung. Bre-
men: Schiinemann 1967. 317 S. Lw. 19,80.
Die Technik iibt auf das Denken und Ver-
halten des heutigen Menschen einen immer
umfassenderen Einflufl aus. Es gilt daher, sie
als eine sinnvolle Realisierung des Mensch-
seins zu begreifen. Dazu ist es nétig, ihr We-
sen, ihre Voraussetzungen und Wirkungen zu
erhellen, und dies nicht einseitig von den her-
gestellten Gegenstinden, sondern auch von
der technischen Herstellung und dem Ge-
brauch her, um jede einseitige Theorie zu
vermeiden. Der Verf. ist seit 1960 Geschifts-
fithrer der Hauptgruppe Mensch und Technik
im ,Verein Deutscher Ingenicure® und durch
Veroffentlichungen iiber einzelne Punkte fiir
eine solche Gesamtschau gut vorbereitet. Zu-
nichst wird gezeigt, dafl die Technik nicht
ein autonomer und isolierter Faktor ist, des-
sen GesetzmiRigkeit der Mensch hilflos wie
einem anonymen Schicksal ausgeliefert wire.
Die Technik ist ein Werk des Menschen und
darum vom Wesen des Menschen und der ge-
sellschaftlichen Verhiltnisse mitbedingt, wie
sie wieder auf diese zuriidewirkt. Wirtschaft-
liche, wissenschaftliche, rechtliche, politische
und andere Motive und Absichten bestimmen
ihren Weg. Besonders Wirtschaft und Technik
mit ihren verschiedenen Zielsetzungen stehen
in stindiger Wechselwirkung und miissen mit-
einander Kompromisse eingehen. Auch der
Gedanke einer innerweltlichen Perfektionier-
barkeit der Technik, den manche Ideologien
vertreten, ist illusiondr; ihre Perfektion ist
immer vorliufig. Als menschliches Werk ist
Technik geschichtlich bedingt und auf die Zu-
kunft hin offen. Gefihrlich wire auch eine
Ubertragung der Kategorien und Strukturen
der Technik auf andere Gebiete, die jeweils

ihre eigene Gesetzmifligkeit besitzen. Es gilt
darum, die Technik in ihren Grundlagen und
Auswirkungen zu verstehen und so eine fiir
die Gesamtheit moglichst vorteilhafte Len-
kung anzustreben. Erziehung und gesellschaft-
liche Verhiltnisse miifiten entsprechend um-
gestaltet werden, was nach Meinung des Verf.
ohne Bruch méglich ist. Mit einer besseren
Kenntnis des Wesens der Technik zeigen sich
auch die Grenzen des Konstruierbaren, Mach-
baren und Regelbaren: die Grenzen des Men-
schen {iberhaupt. ,Angesichts der Verfiigbar-
keit der gestalteten Dinge entdeckt der Mensch
die Unverfiigbarkeit der Grundziige seiner
Existenz. Angesichts der Gestaltbarkeit seiner
Umwelt lernt er die Unsicherheiten des Le-
bens neu verstehen® (86).

Die Darstellung ist klar und leicht ver-
standlich, Wegen der Dringlichkeit und Gr&-
fe der Aufgabe, die unserer Zeit gestellt ist,
die Technik als Werk des Menschen geistig
zu bewiltigen und in das Gesamt des Mensch-
seins einzubeziehen und ihr dort den richtigen
Platz anzuweisen, verdienen die besonnenen
Ausfithrungen eine weite Verbreitung. In
einem zweiten Teil bringt das Buch Doku-
mente zur Einordnung und Deutung der Tech-
nik von Philosophen, Soziologen und Histo-
rikern; im dritten Teil findet man in alpha-
betischer Reihenfolge Erklirungen von Be-
griffen und Angaben iiber Institutionen, die
zu dem Gebiet gehtren. Eine reichhaltige
Bibliographie schliefit sich an.

A. Brunner S|

BArROJA, Julio Caro: Die Hexen und ibre
Welt. Stuttgart: Klett 1967. 363 S. Lw. 30,—.

Der Glaube an Hexen ist eine weit ver-
breitete Erscheinung, deren Geschichte von
der Antike an in diesem Buch kurz darge-
stellt wird, wobei das Hexenwesen in den
baskischen Lindern im 16. Jahrhundert be-
sonders beriicksichtigt wird. Der Verf. sucht
diese Erscheinung funktionalistisch von den
Beziehungen zwischen der jeweiligen Gesell-
schaft und dem Hexenwesen her zu verstehen.
»Damit es Hexen, Zauberer und Magier gibt,
mufl die Gesellschaft in einer bestimmten
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Weise strukturiert sein und dementsprechend
funktionieren® (23). ,Denn schliellich ist es
ja die Gesellschaft, die den magischen Akten
die wirkliche Form gibt, indem sie eine Krank-
heit, ein Unwetter, ein schlechtes Geschift
oder andererseits den gliicklichen Ausgang
eines Unternehmens auf das Eingreifen einer
anderen Person oder anderer Personen und
auf deren gute oder bose Absichten zuriick-
fithre* (39). So zerfillt der Glaube auch mit
dem einsetzenden Subjektivismus des 17. Jahr-
hunderts.

Ohne Zweifel sind die Auffassungen der
jeweiligen Gesellschaft von grofier Bedeutung,
vor allem fiir die besondere Form des Hexen-
wesens in den verschiedenen Zeiten. Aber es
bleibt doch die weitere Frage, warum in den
verschiedenen Gesellschaften ein solcher Aber-
glaube allgemein werden konnte. So mufl
denn auch der Verf. iiber die sozialen Be-
dingungen hinausgehen. Er stellt fest: ,Die
Welt der Schwarzen Magie ... ist die Welt
der Begierde® (55). ,Im 14. und 15. Jahrhun-
dert und in den folgenden Zeiten tritt in den

Augenblidken von Angsten und Katastrophen
das Hexenwesen stirker in Erscheinung, d. h.
immer dann, wenn die menschliche Existenz
nicht nur von individuellen Leiden, sondern
von kollektiven Miseren beherrscht wird®
(106). Auf die tiefer liegenden Griinde macht
Will-Erich Peuckert in seinem Vorwort und
seinem Kapitel iiber das deutsche Hexen-
wesen aufmerksam. Aus der Tatsache, daf
meist nur von Hexen und wenig von Hexen-
meistern die Rede ist, schliet er, dafl es sich
hier um ,eingeborene Giiltigkeiten® der Frau
handelt, um ,das Fremdsein gegeniiber dem
Mann® und die ,Urangst vor dem anderen,
dem Manne®, aus denen eine Abwehr und
eine Art von ,Urhaf® ihm gegeniiber sich er-
hebt (293, 318). Alle Zauberei geht im Grun-
de aus dem Bestreben hervor, die Bedingun-
gen des Daseins in die eigene Hand zu be-
kommen. — Die Ubersetzung aus dem Spani-
schen ist gut. S.70 ist ein ,Kirchenvater®
und nicht ein ,Pater der griechischen Kirche®,
nimlich Johannes Chrysostomus, gemeint.

A. Brunner §]

Sexualpidagogik

Sexualpadagogik der Volksschule. Hrsg. vom
Willmann-Institut. Freiburg: Herder 1967.
X, 429 S. Lw. 30,~

Obgleich den Eltern das erste Recht und
die erste Pflicht zukommt, ihre Kinder ge-
schlechtlich ,aufzukliren®, besser: zu erzie-
hen, mufl in der heutigen Zeit des Umbruchs
die Schule subsidiir bei der Erfiillung dieser
wichtigen Aufgabe mitwirken. Gerade weil
man weder ein ausgewogenes Programm noch
die rechten Methoden gefunden hat, knnen
wissenschaftlich fundierte Beitrige zur Losung
des dringenden Problems nur begriifit wer-
den.

Das Handbuch der ,Sexualpidagogik der
Volksschule® will eine Handreichung von ka-
tholischer Seite bieten. Es enthilt Beitrige von
einem Anthropologen, einem Mediziner, von
Praktikern der Schule, Geistlichen beider Kon-
fessionen und von einem Fachmann fiir Jugend-
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schutz. Bei einem Gemeinschaftswerk 1dfit sich
kaum erwarten, dafl alle Aussagen aufeinan-
der abgestimmt sind. Uber entscheidende Fra-
gen sollte es keine divergierende Meinungen
enthalten — etwa iiber die Funktion der Ver-
gleiche aus Biologie und Botanik im Gesamt
der Sexualpidagogik (127, 169, 171). — Wie
iiberhaupt anstelle eines sachlichen, d. h. wis-
senschaftlich verantwortbaren Arguments sich
oft ein ,typisch katholisches Moralisieren®
breitmacht, scheint mir von dieser Einstellung
der ganze Beitrag iiber die ,,Sexualpidagogik
im katholischen Religionsunterricht® geprige
zu sein. Er ist in den Ansichten wie in der
Diktion antiquiert. Im iibrigen werden die
im Ganzen hausbackenen Ratschliige der Prak-
tiker (zuweilen in sehr kindstiimlicher Ge-
sprachsform vorgetragen, etwa 129) auch nicht
wesentlich durch seitenlange Zitate aus H.
Schelskys ,Soziologie der Sexualitit® (211,
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212, 223/224) noch durch den horrenden Hin-
weis auf ,Tierkdrperpriparation eines ver-
endeten Muttertieres® (181) verbessert.

Das Beste an dieser Publikation ist der An-
hang. Er bringt vollstindig die gesetzlichen
Grundlagen der Sexualpidagogik, die Erlasse
der Unterrichtsverwaltungen und Stellung-
nahmen von Kirchen und Verbinden (331-
414). Der weitaus grofiere Teil des Buches
aber kann den Anforderungen einer moder-
nen Psychologie, der heutigen Religionspid-
agogik, auch einer zeitgemiflen Theologie
(etwa in der Bewertung der Lust) nicht ge-
niigen. Leider mufl das kurzgefafite Urteil
lauten: Ein Handbuch von gestern und fiir
gestern, Vielleicht rithrt daher, dafl es in sei-
nem Leser so wenig dankbare Freude iiber
Leib, Liebe und Begegnung wedkt.

R. Bleistein S|

ELr, Ernst- KroMps, Heinrich: [ugend vor
der Ebe. Was Eltern iiber Geschlechtserzie-
hung, Partnerschaft und Sexualitit wissen
miissen. Limburg: Lahn-Verl. 1967. 142 S.
(Taschenbiicher fiir wache Christen. 17.) Karr.
6,80.

In diesem Bindchen werden zwei Vortrigs
vorgelegt, die auf einer Werkwoche fiir Re-
ferenten in der Ehevorbereitung (10.-14. 5.
1965 in Konigstein) gehalten wurden. Der
konkrete Anlafl bestimmt Zielsetzung, Argu-
mentationsweise und Stil der Publikation.

Der Beitrag des Dipl. Psych. Ell behandelt
das Thema: ,Der Weg zur Ehe in psychologi-
scher Sicht*. Gemif seinem Motto: ,Darum
sollen unsere Kinder nicht nur leibfrohe, son-
dern auch geschlechtsfrohe Menschen werden,
damit sie liebesfrohe Ehepartner und danach
auch kinderfrohe Eltern werden® (14), be-
schreibt er die Entwidklung der Du-Bediirf-
tigkeit und der Lustfihigkeit. Ell ordnet in
der Theorie die Geschlechtserzichung in eine
Anthropologie ein und gibt fiir die Praxis
glaubwiirdige Ratschlige. Fiir den Stil einer
vorehelichen Begegnung bietet er begriindete
Motivationen, stellt in diesem Zusammenhang
aber nicht unerhebliche Fragen an den Moral-
theologen (67 ff.).

Die Antwort darauf gibt Prof. Dr. Hein-
rich Klomps: ,Der moderne junge Mensch
vor den Problemen der Sexualethik®. Er
fiihrt die zeitbedingte Problematik auf die
traditionelle Fragestellung zuriick, versucht
aber in der Auseinandersetzung mit Stan-
dards und Slogans unserer Zeit der heutigen
Jugend eine einsichtige Weisung zu geben.
Wird in Zukunft die sittliche Tat im Bereich
des Geschlechtlichen differenzierter beurteilt,
wird die eingeschliffene Gedankenbahn von
Leib und Liebe zu Siinde allmihlich zerstort,
dann kann sich die Hoffnung erfiillen, ,dafl
das Ernstnechmen der Liebe gerade und vor
allem im Bereich des Religitsen dazu wver-
hilft, auch der Religion neues Leben zu schen-
ken® (95).

Irrefiihrend scheint mir der Untertitel des
Buches: ,,Was Eltern ...%. Denn nur akade-
misch gebildete Eltern werden den — vor al-
lem im Beitrag Klomps’ — sehr wissenschaft-
lichen Ausfithrungen folgen kénnen. Da aber
die bekannte Wahrheit nicht gedankenlos
wiederholt, sondern auf Grund der psycholo-
gischen und soziologischen Forschungen neu
bedacht wird, kann das preiswerte Bindchen
zu einer Neuorientierung der Geschlechts-
erziehung beitragen. R. Bleistein S]

GRaAssEL, Heinz: Jugend, Sexualitit, Erzie-
bung. Zur psychologischen Problematik der
Geschlechtserziehung. Berlin: Staatsverlag der
DDR 1967. 281 S. Kart. 7,—.

H. Grassel bestimmt in diesem Buch (seine
1964 von der Universitit Rostock angenom-
mene Habilitationsschrift) als Ziel der Ge-
schlechtserziehung: ,den einzelnen zu befihi-
gen, durch die Beziechungen zum anderen Ge-
schlecht eine sinnvolle, gliickhafte Steigerung
des Daseins zu finden. Dazu muf} der einzelne
zu Verhaltensweisen und Uberzeugungen er-
zogen werden, die den Normen der sozialisti-
schen Moral entsprechen und die Verantwor-
tung fiir den Partner einschliefen® (6). Hier
wird die Problematik des Buches greifbar;
denn der Schliisselbegriff ,sozialistische Mo-
ral® bleibt unklar. Wenn gesagt wird: ,Sozia-
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listisch ist, jungen Menschen zum Lebensgliick
zu verhelfen und nicht Tragddien zu schaf-
fen™ (12), dann ist dies doch eine allen Pad-
agogen gemeinsame Maxime. Dafl sich die
Sexualethik (nicht als deduktive Ableitung,
sondern in Anlehnung an die individuelle [!]
und gesellschaftliche Wirklichkeit) auf ,die
Bediirfnisse und Interessen des sozialistischen
Menschen als eines gesellschaftlichen Wesens®
(85) zu orientieren habe, bleibt noch eine for-
male und inhaltlich unbestimmte Aussage, ob-
gleich die Psychologie des von Pawlow her-
kommenden S. L. Rubinstein sehr genaue Ka-
tegorien zum Verstindnis des Menschen an-
bietet. So kann ein vager Pragmatismus ge-
rade in den Fragen der Onanie, des vorehe-
lichen Verkehrs, der unehelichen Mutter nur
Sowohl-als-auch-Antworten formulieren.
Als Prinzipien geschlechtserzieherischer Ein-
wirkung zdhlt Grassel auf: das Prinzip des
Vertrauens, der Entwidklungsgemifiheit, der
aktiven Vorbereitung und Immunisierung,
der Wahrhaftigkeit, der Klarheit, der Konti-
nuitdt und Wiederholung, der personalen Ein-
bettung, der Versachlichung und Normalisie-
rung, der Kollektivverankerung, der Weckung
der Verantwortung, der ,Sauberkeit, der

U DIESEM. HEFT

Einheit von Tatsachenvermittlung und Wert-
iibermittlung, der Asthetisierung (170-176).
Ausgenommen das leicht puritanisch klingen-
de Wort ,Sauberkeit, kénnte sich dieser Ka-
talog in jedem westdeutschen Buch iiber Ge-
schlechtserziehung finden. Es scheint demnach,
dafl die ideologischen Beteuerungen einer ,s0-
zialistischen Sexualmoral® (32) ebenso Pflicht-
iibungen eines Autors der DDR sind wie die
wenig wissenschaftlichen Attacken gegen die
BRD und die kapitalistischen Linder. Ein
westdeutscher Autor (Helmut Kentler) diirfte
hier in der Treue zur marxistischen Ideologie
dem ostdeutschen Autor Grassel den Rang
streitig machen!

Eine gewisse Vorliebe fiir die Schule als
pidagogischen Ort der Geschlechtserziechung
ist nicht zu iibersehen, wenn auch die Familie
in ihrer erzieherischen Funktion ernst genom-
men wird. Das ,Zentralproblem der Sexual-
padagogik® ist fiir Grassel ,die Erziehung
der Erzieher®. ,Das gilt nicht nur fiir die
Lehrer, das gilt in gleicher Weise fiir die El-
tern“ (214). Es ist ebenso trdstlich wie be-
denklich, daf hierin die Pidagogen der BRD
und der DDR iibereinstimmen.

R. Bleistein S}
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Die Krise der kirchlichen Autoritit

Die Notwendigkeit einer Demokratisierung der Kirche

Die Symptome einer Krise der kirchlichen Autoritit sind kaum mehr zu verkennen.
Das Unbehagen an der Autorititspraxis in der Kirche ist weit verbreitet. Hier nimmt
es die Form einer fast rebellischen Haltung Rom gegeniiber an, dort findet es seinen
Ausdruck in der Bildung zahlreicher Gruppen von Katholiken, die sich der hierarchi-
schen Fithrung entziehen, anderswo duflert sich der allgemeine Mifimut gelegentlich in
offentlichen Protestaktionen.

In wenigen Jahren hat sich der beispielhafte Gehorsam der hollindischen Katholi-
ken fast in sein Gegenteil verwandelt. Man scheut sich nicht, rémische Weisungen zu
kritisieren oder einfach zu ignorieren. Der feste Block des mit seinem Episkopat ver-
bundenen Katholizismus der USA, auf den sich die Fithrung der Kirche bis vor kur-
zem absolut verlassen konnte, beginnt tiefe Risse zu zeigen; die jiingere Generation
der Intellektuellen und des Klerus ist unzufrieden mit der Haltung der Bischéfe. Ge-
legentlich — wie im letzten Jahr an der Catholic University in Washington — duflert
sich diese Stimmung in einer regelrechten Auflehnung gegen die kirchliche Autoritdt!l.
In Deutschland scheint die kirchliche Autoritit noch unangetastet; der unbefangene
Beobachter entdedkt jedoch auch hier Zeichen der Krise. Man braucht nur an die Aus-
einandersetzungen um die Schulfrage zu erinnern.

Diese Erscheinungen diirfen nicht als vereinzelte, an der Oberfliche bleibende Std-
rungen verharmlost werden; es sind eindeutig Symptome einer wirklichen Autoritits-
krise. Wer daran zweifelt, braucht sich nur die Entwicklung im Bereich der Geburten-
kontrolle zu vergegenwirtigen. Die Gliubigen sind offensichtlich immer weniger be-
reit, auf die offiziell vertretene Ehemoral Riicksicht zu nehmen. Auch in Rom scheint
man sich bewuflt geworden zu sein, dafl Weisungen auf diesem Gebiet kaum noch
Wirkung haben. Alle Anzeichen deuten darauf hin, daff Paul VI. noch nicht gespro-
chen hat, weil er fiirchtet, sein Wort werde auf den Widerstand des Kirchenvolks
stofien??,

1 Der ,Board of Trustees* der Catholic University, zusammengesetzt aus Vertretern des amerikani-
schen Episkopats, wollte einen Moralprofessor wegen des Verdachts eines zu liberalen Unterrichts ent-
lassen. Nicht nur die Studenten, auch der ganze Lehrkoérper Iehnten sich dagegen auf und begannen einen
Streik. Die Bischofe sahen sich gezwungen, ihre Entscheidung zuriickzunehmen.

1a Der Aufsatz wurde vor Verdffentlichung der Enzyklika ,Humanae Vitae® abgeschlossen. Siche
dazu auch den Beitrag S. 204 (Anm. der Redaktion).
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Obwohl bei diesen Erscheinungen sicher auch ein unguter ,,Geist des Ungehorsams®
eine Rolle spielt, darf man die Krise nicht einfach auf mangelnde christliche Gesinnung
zuriickfiihren. Wenigstens zum Teil ist sie Folge einer unangemessenen Ausiibung der
kirchlichen Autoritit und des damit hervorgerufenen Vertrauensschwunds im Kirchen-
volk. Eine Autoritit, die zu weit in die Freiheit des einzelnen eingreift und dies nach
wenigen Jahren selbst zugeben muf, schadet sich selbst und wirke sich nur negativ aus.
Ein Beispiel dafiir ist das Verbot der Mitgliedschaft in sozialistischen Organisationen,
das die holldndischen Bischofe 1954 erlieflen und 1965 zuriicknehmen muflten. Auch
die Wahlempfehlungen der deutschen Bischife in der jiingsten Vergangenheit wirken
heute, nachdem ihre Unangemessenheit anerkannt worden ist, autorititsschwichend.

Die Problematik der Ausiibung der kirchlichen Autoritit zeigt sich auch darin, daff
zahlreiche Vorschriften und Verbote heute fast unverstindlich geworden sind. Man
denke nur an die Bevormundung der Gliubigen durch das kirchliche Biichergesetz
oder an die Tatsache, daff den Katholiken praktisch jede ernsthafte Diskussion iiber
Fragen der Ehe- und Sexualmoral untersagt war. Dafl ein solches Verhalten schwer-
wiegende Folgen fiir die Haltung der Katholiken den Autorititstrigern gegeniiber
haben muf}, ist klar. Die kirchliche Autorititspraxis war also wenigstens insofern
fehlerhaft, als sie sich nicht gentigend Achtung verschaffen konnte. Wer seine Autoritit
erhalten will, darf sie nicht so ausiiben, daf} seine Entscheidungen schon nach wenigen
Jahren unverstindlich werden.

Der eigentliche Fehler dieser Praxis besteht allerdings nicht darin, daf} sie in sich
verwerflich gewesen wire; ein solcher Autoritdtsstil war in der traditionellen, hierar-
chisch gegliederten Gesellschaft v&llig normal und angemessen. Das heutige Problem
entstand erst, als man diesen Stil auch dann aufrechterhielt, als er den verinderten
gesellschaftlichen Verhiltnissen nicht mehr entsprach. Diese Feststellung ist wichtig.
Aus ihr ergibt sich, wie notwendig eine ernsthafte Besinnung auf die gesellschaftliche
Bedingtheit der kirchlichen Autoritit ist.

Das Konzil und die neue Lage

Das Konzil hat klar ausgesprochen, daf} die kirchliche Autorititspraxis einer An-
passung an die modernen Verhiltnisse bedarf. Es ist aber fraglich, ob alle Konzilsteil-
nehmer klar genug erkannten, dafl die von ihnen programmatisch formulierten An-
sitze eine Neustrukturierung der kirchlichen Autoritit fordern. Vielleicht fillt es des-
wegen der ,,Amtskirche* so schwer, die Bestimmungen des Konzils zu verwirklichen.
Auf dem Konzil wurden sich die Bischdfe wohl nicht in vollem Umfang bewufit, wel-
che tiefe Anderungen notwendig sind, um ihre programmatischen Aussagen in die Pra-
xis umzusetzen. Erst jetzt werden sie mit den folgenschweren Konsequenzen ihrer Be-
schliisse konfrontiert. Kein Wunder, daf} sie zégern.
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Mit der Betonung der Eigenverantwortung der Laien und mit dem Bekenntnis zum
Okumenismus hat sich das Konzil auf eine neue Art der Autorititsausiibung verpflich-
tet. Eigenverantwortung und Okumenismus vertragen sich letztlich nicht mit dem bis-
lang iiblichen kirchlichen Autorititsstil.

Wenn man den Laien Eigenverantwortung geben will, mufl man ihnen das Recht
zugestehen, sich selbst auch in solchen Fragen ein Urteil zu bilden, in denen bisher die
kirchliche Obrigkeit allein entschied. Die offene Diskussion selbstindig denkender
Laien ist dafiir notwendige Voraussetzung. Aus einer solchen Meinungsbildung folgt
unvermeidlich, dafl die Gliubigen auch in Fragen der Moral nicht mehr passiv auf das
Wort der kirchlichen Autoritit warten. Wo immer die Amtskirche in existentiellen,
den Menschen beriithrenden Fragen entscheiden will, wird sie einer schon gebildeten
oder sich bildenden Meinung des Kirchenvolks gegeniiberstehen. Soll die Entscheidung
nicht einfach wirkungslos bleiben, muf8 die kirchliche Autoritit diese Meinung ernst
nehmen und sie in ihren Uberlegungen beriicksichtigen.

Der Okumenismus verlangt, dafl der Katholik auch in moralischen Fragen auf die
anderen Christen zu hdren bereit sein muff. Damit wird es auflerordentlich schwierig,
bei den Katholiken die Uberzeugung zu erhalten, die abweichenden Meinungen ande-
rer Kirchen miifiten als Irrtiimer abgelehnt werden. Das heiflt aber, dafi es sich die
kirchliche Autoritit nicht mehr erlauben kann, an den in unserer Welt verbreiteten
Auffassungen einfach voriiberzugehen.

Das Konzil lebte wohl noch im Glauben, das ,, Aggiornamento® der Kirche sei mog-
lich, ohne daff die bestehende Autoritdtsstruktur in ihren wesentlichen Ziigen ange-
tastet werden miisse?. Der Gedanke, dafl eine neue, die soziologische Dimension der
kirchlichen Autoritit wiirdigende Theologie der Kirche notwendig wird, war der
Konzilsmehrheit sicher noch fremd. Das heifit, dafl die Uberlegungen iiber das Aggior-
namento iiber den Buchstaben der Konzilsbeschliisse hinausgehen miissen, wenn sie dem
Aktionsprogramm des Konzils treu bleiben wollen. Es gilt, die Konsequenzen der ge-
sellschaftlichen Bedingtheit der kirchlichen Autoritit zu kldren.

Schon die Mdglichkeit, eine Reform der kirchlichen Autoritdtsstruktur in Erwdgung
zu ziehen, setzt ein bestimmtes Kirchenverstindnis voraus. Die Frage nach einer der
heutigen Gesellschaft entsprechenden Gestalt der kirchlichen Autoritit hat keine Be-
rechtigung, wenn die derzeitigen Uber- und Unterordnungsverhiltnisse in der Kirche
als von Christus selbst festgelegt betrachtet werden miissen. Wenn die Rechte und
Kompetenzen von Papst und Bischofen bis in Einzelheiten auf die Heilige Schrift
zuriickgefithrt werden kénnen, wie es in den klassischen theologischen Handbiichern

2 Der Grundgedanke des Konzils wird schon in der Erdffnungsansprache Johannes” XXIII. vom
11. Okrober 1962 zum Ausdruck gebracht. Es sollen neue Wege fiir die Verkiindigung und die zeit-
gemifle Formulierung einer sich gleichbleibenden Lehre gesucht werden: ,Man mufl die Substanz der
alten Lehre des Glaubensschatzes von der Formulierung ihrer sprachlichen Einkleidung unterscheiden.
Und darauf muf man allenfalls mit Geduld grofien Wert legen und dabei alles so abwiigen, wie es den
Formen und Erfordernissen eines Lehramts entspricht, das vorwiegend pastoralen Charakters ist.®
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ausgefiihrt wird, dann muf die kirchliche Autorititsstruktur als unverinderlich gelten?.

Die Frage nach der Reform der kirchlichen Autoritit ist aber auch unvereinbar mit
bestimmten neueren Auffassungen, die sich als Reaktion auf die traditionelle Kirchen-
lehre entwickeln. Die Frage hat schon als Frage keinen Sinn, wenn man die Kirche so
spiritualistisch auffalt, daf} in ihr kein Platz fiir Autoritit im eigentlichen Sinn mehr
bleibt. Das gilt zum Beispiel fiir das Gutachten iiber die Autorititsfrage, das der ersten
Plenarsitzung des hollidndischen Pastoralkonzils vorlag. Darin wird die christliche Ver-
gemeinschaftung mit der vom Briiderlichkeitsgedanken getragenen Personengemein-
schaft der Gemeinde so sehr identifiziert, dafl die organisatorischen Strukturen, die die
Einheit und den Bestand des grofleren Ganzen verbiirgen, als dem Wesen der Kirche
fremd erscheinent.

Die Frage, ob die Autorititsstruktur der Kirche einer Anderung bedarf, ist nur be-
rechtigt und sinnvoll, wenn man die Kirche analog zu den anderen Formen der mensch-
lichen Vergesellschaftung betrachten kann. Nur dann gilt auch fiir sie, daff die Gestalt
der Autoritit der Vergesellschaftung entsprechen muf}, dessen Organ sie ist, und dafl
sich die Autorititsstruktur mit der Entwicklung der menschlichen Gesellschaftlichkeit
dndern muf3s.

Dieses Kirchenverstdndnis bedingt eine bestimmte Interpretation der Lehre von der
gottlichen Stiftung der Kirche. Man wird diese so verstehen miissen: Weil sich die
Kirche nach dem Willen Christi iiber die ganze Welt ausbreiten und dauernden Be-
stand haben soll, muf} sie nach diesem Willen Christi auch eine den soziologischen Ge-
setzmdfigkeiten unterworfene soziale Gestalt haben. Christus hat der um ihn ver-
sammelten Gruppe die in den damaligen konkreten Verhiltnissen soziologisch erfor-
derliche Organisation gegeben. Damit hat er jedoch nicht entschieden, daf} die Kirche
immer diese Organisation beibehalten solle. Im Gegenteil: er wollte, dal die Organi-
sation seiner Kirche jeweils die soziologisch erforderliche Form annehme.

Die Frage nach dem Kirchenverstandnis mufl letztlich theologisch beantwortet wer-
den. Nur die Theologie kann entscheiden, ob die Gestalt der Kirche soziologischen Ge-

8 Man vergleiche z. B. G. van Noort-Verhaar, Tractatus de Ecclesia Christi (Hilversum 51932)
25-27, 31 f., 39 f., 42-45, 47, Das Werk diente vielen Jahrgingen hollindischer Priester als Handbudh.

4 In diesem Gutachten (Rapport Gezagsopvattingen en Gezagsbeleving, P. C. no. 219, d. d. 27 Ok-
tober 1967) heifit es, daf die Kirche ,einen ausgesprochenen Fall einer Personengemeinschaft® bildet (4 £.).
Der Unterschied zwischen ,Organisationsgemeinschaft und ,Personengemeinschaft® komme darin zum
Ausdruck, dafl es in der letzteren ,kein oben und unten gibt: die Menschen leben miteinander in einer
partizipierenden Beziehung, wie in der Familie oder in der Freundschaft, im Austausch von Gedanken,
Gefiihlen, geistlichen Werten. Hier gibt es keine Autoritdt im eigentlichen Sinn des Wortes. Man wiirde
vielleicht besser sprechen von einer ,moralischen Autoritit® desjenigen, der wahrhaftig ist, Werte repra-
sentiert, inspirierend wirkt* (4).

5 Die unsere Fragestellung erméglichende Hypothese iiber die Natur der Kirche braucht nicht auszu-
schliefen, daf die beiden anderen Hypothesen einen Wahrheitskern enthalten. Die Analogie mit anderen
Formen der menschlichen Vergesellschaftung verneint nicht, dafl die Kirche unveridnderlich einer von
Christus selbst verlichenen Autoritit unterworfen bleibt. Mit ihr ist durchaus der Gedanke vereinbar, daf
die kirchliche Autoritit nur Sinn hat, wenn sie durch die Gesinnung der Briiderlichkeit getragen wird.
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setzmifigkeiten unterworfen und daher einer nicht-theologischen Betrachtungsweise
zuginglich ist. Es wire aber falsch, daraus zu folgern, dafl keine weiteren Schritte
getan werden konnen, solange sich die Theologen nicht klar ausgesprochen haben. Ein-
mal wird man annehmen diirfen, dafl die in den Konzilsbeschliissen greifbaren An-
sitze kirchliche Praxis werden sollen. Zum andern sollte bedacht werden, dafl die
Theologie, wenn sie eine wirklichkeitsgerechte Lehre der Kirche entwidkeln will, heute
nicht mehr an den Aussagen der Humanwissenschaften und besonders der Soziologie
iiber die Kirche als soziales Gebilde voriibergehen kann. Sie mufl zur Kenntnis neh-
men, zu welchen Ergebnissen es fithrt, wenn man die Kirche als eine anderen sozialen
Gebilden analoge Gruppe betrachtet.

Der soziologische Aspekt der Autoritdt

Der soziologischen Betrachtung® erscheint die Autoritit als eine unentbehrliche Funk-
tion jeder Vergesellschaftung, die als menschliches Zusammensein funktionieren und
Bestand haben will. Welchen Zweck auch dieses Zusammensein verfolgt — gemeinsame
Interessen oder die gemeinsame Realisierung bestimmter Werte oder auch nur die
Sicherung der Bedingungen eines dauerhaften Miteinanders —, es bedarf immer eines
Organs, das den gemeinsamen Willen zum Ausdruck bringen und aktionsfihig machen
kann. Eine ,Societas® kommt also erst dadurch zustande, daf sich der Gemeinschafts-
oder Gesellschaftswille eine Autorititsstruktur schafft?.

Die das Verhiltnis zwischen Ubergeordneten und Untergeordneten bestimmende
Autorititsstruktur wird sich je nach den sozialen Verhiltnissen innerhalb der Ver-
gemeinschaftung #ndern. Wo es sich um sozial nicht Ebenbiirtige handelt, die durch
eine personliche, feudale Treue verbunden sind, wird die Autoritit auf dem Vertrauen
in die Person des Autorititstrigers beruhen: er weifl am besten, so nimmt man an,
was fiir das gemeinsame Wohl erforderlich ist. Sind die sozialen Verhiltnisse standisch
gegliedert, wird die Autoritit auf dem Ordnungsgedanken beruhen: kritiklose Unter-
werfung unter den Ubergeordneten ist dann die wesentliche Voraussetzung fiir das
Funktionieren des Ganzen. Wo die Glieder der Gemeinschaft hingegen als gleich-

8 Eine rein positivistisch betricbene Soziologie kann sich natiirlich nicht mit Fragen wic der vorliegen-
den befassen. Die Grundlinien des hier angewandten soziologischen Denkens hat der Verfasser in seiner
»Soziologie des Sozialen: Einfithrung in das soziologische Denken® (Essen 1966) ausgearbeitet.

7 Wenn, wie hier ausgefiihrt, die Autoritit aus der Vergesellschaftung selbst hervorgeht, so kann das
Pauluswort von der gottlichen Herkunft aller Autoritic (R6m 13, 1) nur besagen, dafl die Autoritit
insofern (als Forderung) von Gott kommt, weil sie zur menschlichen Gestaltung des Lebens notwendig
ist. Wenn die Unterwerfung unter eine Autoritit notwendige Bedingung einer funktionsfihigen Ver-
gesellschaftung ist, dann mufl die Autoritdt, die zur Konstitution der ,societas® gehort, als von Gott
gewollt betrachtet werden. Der Verdacht liegt nahe, daf sich viele junge Menschen heute nicht nur gegen
eine bestimmte Form der Autoritit auflehnen, sondern, wenigstens zum Teil, gegen die Tatsache der
Autoritit selbst. Tendenziell ist dies eine Auflehnung gegen die ,conditio humana®, die nun einmal
Unterwerfung unter Autorititen impliziert.
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berechtigt betrachtet werden, muf sich die Autoritit in stindigen Verhandlungen zwi-
schen Ubergeordneten und Untergeordneten bewihren.

Immer jedoch, in allen ihren Gestalten, mufl die Autoritdtsstruktur dem gemein-
samen Wollen entsprechen. Sie ist keine legitime Autoritit mehr, wenn sie die Gemein-
schaft nicht mehr zu den von ihr bejahten Zielen fithrt. Das heifit nicht, dafl sich der
Autorititstriger einfach dem zufilligen Willen der Mehrheit zu fiigen hitte. Maf3-
gebend ist jedoch fiir ihn der Wille der Gemeinschaft als Gemeinschaft. Er muf} sich
fragen, was die Glieder der Gemeinschaft eigentlich wollen, was das auf lingere Sicht
Gewollte fordert.

Insofern die Kirche eine wirkliche menschliche Gemeinschaft sein will, trifft dies
auch auf sie zu. Um den Charakter einer christlichen Gemeinschaft zu haben, muf} in
ihr die Autoritit den Willen der in ihr vergemeinschafteten Menschen — das heifit hier,
den Willen mit Gott verbunden zu sein — zum Ausdruck bringen und aktionsfihig
machen.

Man muf8 jedoch bedenken, dafl die spezifische Form der Autoritdt durch das von
der Vergemeinschaftung angestrebte Ziel bestimmt wird. Sie mufl sich den Forderun-
gen dieses Ziels anpassen. Die Autoritit wird in der politischen Gesellschaft anders
ausgeiibt werden miissen als in einem Wirtschaftsunternehmen, einer Partei oder einem
wissenschaftlichen Institut.

Die Kirche stellt in dieser Hinsicht einen besonderen Fall dar, weil die Realisierung
ihres gemeinsamen Ziels nicht durch rein menschliche Krifte mglich ist. Der spezifi-
sche Charakter der kirchlichen Autoritit ergibt sich daraus, dafl der gemeinsame Wille
nur durch Gottes Gnadentat erfiillt werden kann. In den Begriffen des Selbstverstind-
nisses der Kirche heifit das, daff die Realisierung des Gewollten nur erreicht werden
kann in der Gemeinschaft mit den Aposteln, die sich iiber die Erde und durch die Zei-
ten ausdehnt und von Christus selbst gestiftet und gefilhrt wird. Auch die Autoritit
in der Kirche muf} also aus dem Stiftungswillen Christi hervorgehen.

So paradox es klingen mag, wir miissen an beiden Aussagen iiber die kirchliche
Autoritit festhalten, Die Vernachlissigung des zweiten Aspekts fithrt zu einer reli-
gitsen Gemeinschaft, die nicht mehr als solche christlich ist; tendenziell hiefle das eine
kirchliche Autoritit, die nicht mehr im Namen Christi sprechen kann. Die einseitige
Betonung des gottlichen Charakters der kirchlichen Autoritdt fithrt zur Entfremdung
zwischen Amtskirche und Kirchenvolk; tendenziell wire dann die kirchliche Autoritit
nicht mehr die Autoritit der christlichen Gemeinschaft.

In einer soziologischen Betrachtungsweise wird natiirlich besonders herausgestellt
werden miissen, welchen Anforderungen die Kirche entsprechen mufl, damit sie als
menschliche Gemeinschaft erlebt werden kann. Das bedeutet nicht, dafl der Soziologe
von dem besonderen Charakter dieser Gemeinschaft abstrahieren kénne. Er mufl dem
Theologen die Moglichkeit geben, seine Ausfithrungen zu erginzen; die genaue For-
mulierung dessen, was fiir die Kirche als Kirche Christi notwendig ist, kann er diesem
iiberlassen.
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Die Gestalt der Autoritit in der menschlichen Vergesellschaftung indert sich. Sie
muf sich auch dndern mit der Entwicklung des Menschen als sozialen Wesens. Heute
kann die Autoritdt nicht mehr in der gleichen Weise wie im Mittelalter ausgeiibt wer-
den. Soll sie als die Autoritit dieser Gemeinschaft erlebt werden, was unabdingbar ist,
muf sie den demokratischen Bediirfnissen des heutigen Menschen entsprechen.

Das kann nicht ohne Folgen fiir die kirchliche Autoritit bleiben. Wenn angenommen
werden muf}, dafl sich die Struktur der gesellschaftlichen Bediirfnisse des Menschen
beim Eintritt in die Kirche nicht dndert, mufl auch in der Kirche der demokratische
Gedanke aufgenommen werden. Gerade wer iiber den Autorititsschwund der kirch-
lichen Autoritdtstrager besorgt ist, wird sich fiir die Demokratisierung der kirchlichen
Autoritit einsetzen miissen. Wenn die Kirche bei einer Autorititsstruktur verharrt, die
von dem modernen Menschen nicht mehr als die eigene Autoritdt seiner christlichen
Gemeinschaft erlebt werden kann, steht die kirchliche Hierarchie nicht mehr in der
Gemeinschaft, sondern stellt sich neben sie. Sie wird tendenziell zu einem Fremdkor-
per, der vielleicht noch theoretisch anerkannt wird, aber keine wirkliche Autoritit
mehr besitzt. Fiir den heutigen Menschen kann die kirchliche Autoritit nur dann als
der christlichen Gemeinschaft eigene Autoritit erfahren werden, wenn sie eine demo-
kratische Gestalt annimmt.

Es sei den Theologen tiberlassen, die Grenzen einer mdglichen Demokratisierung der
Kirche zu bestimmen. Sie werden ausarbeiten miissen, wie in einer demokratisierten
kirchlichen Autoritit die Kontinuitdt mit den Aposteln gewihrleistet werden mufl.
Hochstwahrscheinlich werden sie wenigstens eines ablehnen: daff das Kirchenvolk ein-
fach die bestehende kirchliche Autoritit durch eine von ihm selbst gewihlte ersetzt.

Autoritit und Demokratie

Bevor iiber die konkreten Erfordernisse einer Demokratisierung der kirchlichen
Autoritdt gesprochen werden kann, muff der Begriff Demokratie genauer bestimmt
werden. Dabei macht man es sich zu leicht, wenn man einfach die Definition der
Staatsrechtslehre iibernimmet. Mit ihr kommt man zu keiner wirklichkeitsgerechten
Problemstellung. Die staatsrechtliche Definition bezieht sich bereits auf die besondere
Form der Demokratie in der politischen Gesellschaft. Ein zweiter Nachteil wiegt noch
schwerer: sie formuliert nur die rechtlichen Strukturen und schweigt iiber den Geist,
der diese zu einer lebendigen Demokratie machen mufl. Sie paflt ebensogut auf Schein-
demokratien wie auf eine wirkliche Demokratie®.

Man wird deswegen zuerst die Idee erfassen miissen, die dem demokratischen Stre-
ben zugrunde liegt. Einen Ausgangspunkt dafiir bieten die Vorstellungen derer, die

8 Das gilt ebenso fiir die rein formale Definition der positivistischen Soziologie. Dazu: W. G. Runci-
man, Some recent contributions to the theory of democracy, in: Archives européennes de Sociologie VI
(1965) 174-185,
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gegeniiber dem Autoritarismus des Ancien régime das Bild einer Gesellschaft freier
Menschen entwarfen und damit die Bewegung wachriefen, aus der sich der heutige
demokratische Staat entwickelte.

Am Anfang der modernen demokratischen Bewegung stand die Idee, dafl die Herr-
schaft von Menschen iiber Menschen durch die Herrschaft der Vernunft ersetzt werden
solle. Der aus der 6ffentlichen Diskussion aufgeklirter, verniinftiger Biirger hervor-
gehende Konsensus sollte die Fithrung der Gesellschaft bestimmen. So sollte das Volk
nur sich selbst gehorchen?.

Man kommt noch zu keiner brauchbaren Definition, wenn man nur auf diese ur-
spriingliche Vorstellung der Demokratie, die eigentlich die Ablehnung jeglicher Auto-
ritit bedeutet, zuriickgreift. Man mufl die Frage stellen, ob diese Konzeption das
eigentlich angestrebte Ideal nicht primitiv und wenig wirklichkeitsgerecht formuliert.
Zu dieser Frage notigt die Tatsache, dafl das Ergebnis des demokratischen Strebens
diesem Ideal nicht entspricht.

Schon ein kurzer Hinweis auf die Bedingungen des menschlichen Lebens in der mo-
dernen Gesellschaft zeigt zur Geniige, dafl die urspriingliche Idee der Demokratie nicht
verwirklicht werden kann. Die fiir unseren gemeinsamen materiellen und geistigen
Wohlstand notwendige Arbeitsteilung fordert den Einsatz eines jeden auf seinem eige-
nen Gebiet. Diese Arbeit beansprucht die Energie und die Zeit jedes einzelnen fast
vollstindig. Man kann nicht einmal verlangen, daf} er seine arbeitsfreie Zeit ausschliefl-
lich den Fragen der Allgemeinheit widmet: er muf} auch fiir seine Familie und zu sei-
ner Erholung Zeit haben. Dieser Umstand lif8t die ,,Politik® in unserer Gesellschaft
unvermeidlich zu einer Spezialfunktion werden. Nur eine kleine Gruppe von Men-
schen wird sich die Zeit nehmen und die notwendigen Kenntnisse erwerben knnen,
um sich eingehend mit den Problemen des Allgemeinwohls zu befassent®,

Wenn aus der historischen Entwicklung hervorgeht, dafl die urspriingliche Idee der
Demokratie der Wirklichkeit nicht gerecht wird, so heifit das nicht, daf die Demokra-
tie rein empirisch definiert werden sollte. Man geht zu weit, wenn man Demokratie
einfach mit der Faktizitit des heutigen demokratischen Staats gleichsetzt, wie es man-
che amerikanische Soziologen tun?!, Demokratie bleibt immer eine dynamische, weiter-
treibende ,idée-force“. Sie impliziert das Bewuf3tsein, dafl das Ideal nur unvollkom-

® Vgl. J. Habermas, Strukturwandel der Offentlichkeit (Neuwied 21965) 63-101.

10 Deshalb betont R. Aron immer wieder, dafl auch die Demokratie der ,loi d’airain de P'oligarchie®,
dem ,chernen Gesetz der Oligarchie® unterworfen ist; vgl. Classe sociale, classe politique, classe diri-
geante, in: Archives européennes de Sociologie I (1960) 266.

11 Typisch fiir diese Literatur ist Seymour Martin Lipset, Political Man: The social bases of politics
(Garden City N. Y. 1963). Die Definition von ,Demokratie® beschrinkt sich darauf, die in allen als
demokratisch betrachteten Staaten vorgefundenen Ziige zu formulieren (27-30). Lipset verfiigt daher
auch nicht iiber ein eigentliches Kriterium, um mehr oder weniger demokratisch zu unterscheiden (30-31).
Eine der Konsequenzen dieser Verfahrensweise ist, daf die ,Beteiligung® als unwichtig erscheint (227-229).
Ein Beispiel, wie ,Demokratie® mit dem amerikanischen politischen System gleichgesetzt wird, bildet
Robert A. Dahl, Pluralist Democracy in the United States: Conflict and Consent (Chicago 1967).
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men realisiert ist und dafl eine weniger unvollkommene Realisierung stdndig ange-
strebt werden soll.

Im Rahmen dieses Artikels mufl darauf verzichtet werden, die die Demokratie
kennzeichnende Spannung zwischen Ideal und Realitiit systematisch darzulegen. Die
bisherigen Ausfiihrungen geniigen zur Rechtfertigung einiger Gedanken, die die Idee
der Demokratie in einer fiir unsere Zwecke brauchbaren Weise zu konkretisieren ver-
suchen.

Demokratie, das diirfte klar sein, kann nicht mit der juridischen Konstruktion des
allgemeinen Wahlrechts gleichgesetzt werden. Diese Konstruktion tiuscht nur allzu
leicht iiber undemokratische Verhiltnisse hinweg. Demokratie will dem Zustand ein
Ende machen, daf sich die Glieder der Gesellschaft passiv dem Willen der Autoritits-
triger zu fiigen haben. Sie sollen sich aktiv an der Gestaltung des Gemeinschaftswil-
lens beteiligen kénnen. Demokratie fordert daher, daf alle in irgendeiner Weise mit-
reden, mitiiberlegen, mitbestimmen.

Konstitutiv fiir die Demokratie ist die Mdglichkeit der EinflufRnahme der Regierten
auf den Autorititstriger. Zu diesem Zweck kann es wichtig sein, dafl die Autoritits-
triger gewdhlt werden und daf sie sich periodisch zur Wiederwahl stellen miissen.
Wesentlicher ist, daf sie sich verantworten miissen und daf sich die Kritik frei duflern
kann. Demokratie impliziert daher notwendig das Recht der freien Meinungsiuflerung
mit der sich daraus ergebenden Bildung einer 6ffentlichen Meinung. Dafl die Mafnah-
men der Autoritit der 6ffentlichen Diskussion unterworfen sind und daf sie in der
Auseinandersetzung mit der Sffentlichen Meinung gerechtfertigt werden miissen, ent-
spricht den in dem urspriinglichen Ideal zum Ausdruck kommenden wirklichkeits-
gerechten Zielsetzungen, wenn auch das Ideal, so wie es damals formuliert wurde, nicht
vollstindig verwirklicht wird.

Welche Form die demokratische Idee in der Kirche annehmen muf}, kann, wie gesagt,
nicht einfach von anderen Vorbildern iibernommen werden. Jede Gruppe — politische
Gesellschaft, Partei, Gewerkschaft, Betrieb, Familie, Universitit — hat ihre besondere
Gestalt der Demokratie, je nach ihrem spezifischen Ziel. Das gilt auch fiir die Kirche.

Man kann nicht rein theoretisch und unabhingig von den konkreten Gegebenheiten
eine demokratisierte Kirche entwerfen und den Plan einer neuen Kirchenverfassung
aufstellen. Eine demokratische Autoritdtsstruktur liBt sich grundsitzlich nicht kon-
struieren. Nur das Experiment kann zeigen, was an einem bestimmten Punkt der Ent-
wicklung realisierbar ist. Es kommt hinzu, daf sich auch die Gesinnung entwickeln
muf}, aus der jede Institution lebt. Fiir die christliche Religionsgemeinschaft gilt dies
ganz besonders. Die Frage, welche Verinderungen mit dem Charakter der Kirche als
Gemeinde Christi zu vereinbaren sind, wird erst durch die Erfahrung eine endgiiltige,
konkrete Antwort finden.

Die Feststellung von der Nichtkonstruierbarkeit einer demokratischen Autoritits-
struktur heiflt jedoch nicht, daff man zum passiven Abwarten verurteilt wire. Die
Idee der Demokratie wirkt bereits in der Kirche als Kritik am Bestehenden und als
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Drang nach Experimenten. Hier werden Erfahrungen gesammelt, an denen Entwick-
lungsmaglichkeiten und Entwicklungsrichtungen der Kirche und ihrer Strukturen ab-
gelesen werden kiénnen.

Ansitze einer neuen Autorititspraxis

Ein besonders bemerkenswerter Ansatz einer demokratischeren Autorititsausiibung
ist die Zusammensetzung der Kommission zur Beratung des Papstes iiber die Fragen
der Ehemoral. Hier wurde der wichtige Schritt getan, dafl man nicht nur wie bislang
Theologieprofessoren und (Kurien-)Kleriker berief, sondern auch Nicht-Theologen,
und auch hier nicht nur Experten der heutigen Humanwissenschaften, sondern auch
Eheleute als Vertreter der von diesen Fragen unmittelbar Betroffenen. Man wird in
Zukunft kaum mehr umhinkdnnen, diesem Beispiel auch bei anderen Fragen von dhn-
lich existentieller Bedeutung zu folgen.

Die Erfahrung hat inzwischen gelehrt, dafl es unrealistisch ist, das Ergebnis der Ar-
beit solcher Kommissionen geheimhalten zu wollen. Man wird kiinftig den Mut haben
miissen, die Offentlichkeit umfassend zu informieren. Das ist ohnehin eine berechtigte
demokratische Forderung. Wenn man will, dafl die Gliubigen sich selbst eine Mei-
nung bilden, kann man ihnen nicht die Uberlegungen der von der kirchlichen Autori-
tat selbst anerkannten Sachverstindigen vorenthalten.

Damit wird schon ein zweiter Punkt beriihrt: die Offentlichkeit aller Vorginge in
der Kirche und die 6ffentliche Meinung. Seit Beginn des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils gibt es eine katholische Presse, die die Politik und die Weisungen der kirchlichen
Autoritit auch kritisch beurteilt. Die Moglichkeit einer kritischen Stellungnahme ist
Voraussetzung einer funktionsfihigen Autoritit, wenn sie wirklich Autoritit der
christlichen Gemeinschaft heute sein will. Das bedeutet unter anderem, daf sich die
offiziellen Kirchenzeitungen von Sprachrohren der Amtskirche zu wirklichen Kommu-
nikationsmedien entwickeln miissen. Ferner sollten auch die Zeitschriften und Publika-
tionen, die gemeinhin als ,linkskatholisch® gelten, Biirgerrecht in der katholischen
Gemeinschaft erhalten.

Ein weiterer Ansatz zu einer recht verstandenen Demokratisierung sind die Experi-
mente, die den Dialog zwischen Hierarchie und Kirchenvolk in Gang bringen wollen.
Im Prinzip verdienen hier die von der Hierarchie offiziell anerkannten Rite und Aus-
schiisse den Vorzug. In manchen Fillen kénnen jedoch die von Priestern und Laien
selbstindig errichteten Organe zweckmifiger sein, vor allem dann, wenn der Amts-
triger nicht zum offenen Gespriich bereit ist und deswegen nur auf diesem Weg die
Meinung des Kirchenvolks erfahren kann. Uberhaupt ist die Gesprichsbereitschaft
wesentlicher als jede Institutionalisierung des Dialogs. Solange Amtstriger nicht be-
reit sind, auf abweichende Meinungen zu héren und Kritik entgegenzunehmen, bleibt
die Zusammenarbeit in offiziellen ,Riten® ohne reale Bedeutung.
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Hier haben die hollindischen Bischofe ein nachahmenswertes Beispiel gegeben. Sie
diskutierten mit kritischen Vertretern des Kirchenvolks offen und ehrlich auch heikle
Fragen. Dabei hat sich herausgestellt, daff die Bischéfe eine solche offene Auseinander-
setzung nicht zu fiirchten brauchen: die Autoritdt des hollindischen Episkopats ist
durch seine unbefangene Haltung auf der ersten Plenarsitzung des hollindischen Pa-
storalkonzils nur gewachsen.

Wenn man sich fragt, welche Aspekte des kirchlichen Lebens unvermeidlich Unzu-
friedenheit hervorrufen, so mufl an erster Stelle die Art und Weise der Ernennung
und Abberufung von Amtstrigern erwihnt werden. Bislang haben die Gliubigen keine
Moglichkeit, bei der Ernennung von Bischdfen und Pfarrern mitzuwirken. Eine demo-
kratische Verfassung der Kirche besagt noch nicht, dafl die Glidubigen selbst ihre Pfar-
rer und Bisch6fe withlen. Die Erfahrungen des amerikanischen Protestantismus deuten
darauf hin, daf dies leicht zum Partikularismus und zum Schwund der religidsen Sub-
stanz fiihrt!2, Deswegen ist aber die derzeitige Praxis noch nicht gerechtfertigt. In der
heutigen Gesellschaft scheint es jedenfalls ein Anachronismus, wenn Pfarrer oder Bi-
schofe die Befihigung zu ihrem Amt nicht auch in irgendeiner Weise vor der gesamten
Gemeinschaft der Glaubenden erweisen miissen. Man miiite hier Formen der Mitwir-
kung des Kirchenvolks bei der Ernennung und der Abberufung der Amtstriger finden.
Es geniigte bereits, wenn der Ernennung eine ernsthafte Beratung von Vertretern der
Gemeinde vorausgeht und wenn eine Méglichkeit geschaffen wird, die es dem Kirchen-
volk erlaubt, die Abberufung eines Amtstrigers zu beantragen.

Anlal zu Unzufriedenheit bildet auch der Zentralismus, der die Eigenverantwor-
tung der Teilkirchen beeintrichtigt oder gar verhindert. Selbstverstindlich bedeutet
Eigenverantwortung in einer universalen Kirche nicht das Fehlen jeglicher Kontrolle.
Sie verlangt aber, dafl die Einzelkirchen ihre Probleme zunichst selbst zu 16sen ver-
suchen, immer im Bewufitsein, daf sie Teile eines gréfieren Ganzen sind. Die Kontrolle
von oben muf erst dann mit Geboten oder Verboten einschreiten, wenn die Teileinheit
keine Riidksicht auf das Wohl des gréferen Ganzen nimmt. Eine Bevormundung darf
es jedoch nicht geben.

In einer Zeit, in der auf vielen Gebieten Experimente notwendig sind, bedeutet
Eigenverantwortung auch die Freiheit fiir Experimente. Jede eigene Initiative wird
erstickt, wenn nur von oben her gesteuerte Reformen gestattet sind und wenn fiir
jeden Erneuerungsversuch die Genehmigung hoherer Instanzen eingeholt werden
muf. Sicher bedarf es einer Kontrolle; aber diese sollte sich darauf beschrinken, Aus-
wiichse abzuschneiden und auf Grund der Erfahrungen von solchen Experimenten ab-
zuraten, die keine Frucht versprechen.

Die Eigenverantwortung der Einzelkirchen bleibt Theorie, wenn allein die zentra-
len Verwaltungsstellen iiber die Kompetenzen der einzelnen Einheiten entscheiden.

12 Vel. P. L. Berger, The noise of solemn assemblies (New York 1962) und David O’Moberg, The
church as a social institution: The sociology of American religion (Englewood Cliffs 1962) 131-154.
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Kompetenzfragen miissen in einem offenen Dialog geklirt werden. Das bedeutet aber
auch, daf} die Einheit der Kirche ohne Konflikte nicht erreicht werden kann. In einer
demokratischer strukturierten Kirche bleibt die Einheit eine stindig neu gestellte Auf-
gabe.

Konflikte bilden eine unvermeidliche Begleiterscheinung jeden Versuchs einer Ande-
rung der kirchlichen Autorititsstrukeur. In der Kirche nicht weniger als anderswo tre-
ten Autoritdtstriger ihre einmal erworbenen Rechte nicht vollig freiwillig ab. Das ist
kein ungemifles Machtstreben, braucht es jedenfalls nicht zu sein. Jeder Autoritits-
triger ist gern der Meinung, die Untergebenen seien unfihig, ihre neu erworbene Frei-
heit verantwortlich zu gebrauchen. Deswegen kann es sich durchaus als notwendig er-
weisen, dafl die Untergebenen notfalls auch eine gewisse Opposition nicht scheuen,
wenn es gilt, allzu autoritires Vorgehen zu verhindern.

Diese kurzen Hinweise wollen nur exemplifizieren, in welchem Sinn eine Demokra-
tisierung der Kirche denkbar und méglich ist. Nicht fertige Rezepte sollten gegeben
werden, sondern nur einige Beispiele fiir die grundsitzliche Richtung, in der nach
demokratischen Formen in der Kirche gesucht werden sollte.

Man darf bei diesen Uberlegungen jedoch nicht vergessen: Wichtiger ist, dal die
Kirche die Gemeinschaft Christi bleibt, als daf sie in ihren Strukturen vollig den heu-
tigen Verhiltnissen entspricht. Der gliubige Christ wird auch die heutige, in sozialer
Hinsicht sehr unvollkommene Kirche lieben, weil in ihr Gottes grofle Gnadentat wirkt.
Er wird also bei allen Versuchen einer Demokratisierung der Kirche vor Augen haben,
daR es sich nicht um eine profane Gesellschaft handelt, sondern um die von Christus
gestiftete und gefiihrte Gemeinschaft, deren besonderer Charakter immer sichtbar
bleiben muf}.

Das gilt besonders dort, wo Demokratisierungstendenzen zu Konflikten fithren. In
jeder Gesellschaft sind Konflikte nur dann sozial fruchtbar, wenn sie auf dem Boden
einer grundsdtzlichen Solidaritit ausgetragen werden. Das heifdt fiir die christliche Ge-
meinschaft: Konflikte diirfen die Briiderlichkeit nicht verletzen. Als Paulus in Antio-
chien Petrus ,ins Angesicht widerstand“ (Gal 2, 11), beeintrichtigte dies die Gemein-
schaft zwischen ihnen nicht. Das sollte auch fiir die heutige Kirche beispielgebend sein.
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Zum 300. Todestag des Dichters

»Einen Dichter Deutschlands fiir alle Zeiten“ — so hat Johann Gottfried Herder den
Mann genannt, dessen Todestag sich am 9. August zum dreihundertsten Mal gejihrt
hat und dessen Gedichtnis wir hier feiern mochten!. Es war schon damals, 1794, in
Weimar, ein kithnes Wort, hinweggesprochen iiber eine tiefe Kluft der Zeit, des
Raums, der Konfession. Schon damals mufite Balde der Vergessenheit entrissen wer-
den, und man kann nicht sagen, dafl die — an sich glinzende — Nachdichtung durch
Herder sehr erfolgreich gewesen sei. Selten wird wie bei Balde bewuflt, was Verging-
lichkeit menschlicher Grofle auch in der Literaturgeschichte bedeutet: der iiberragende
Lyriker des stiddeutschen Barocks bleibt heute auch dem Gebildeten meist verschlos-
sen, und mit Balde, der einst europiischen Ruhm genof und dessen Grisfe auch seither
nie in Zweifel gezogen wurde, ist eine ganze, groflartige literarische Tradition versun-
ken; sie hatte den Fehler, daf sie lateinisch war, sich jener Weltsprache bediente, die
man heute als tote Sprache zu bezeichnen liebt. Eine national orientierte Literatur-
geschichte, wie sie in der Romantik begriindet wurde, hat zwar die bescheidensten Er-
zeugnisse in der Volkssprache notiert, aber die reife, grofe, mithelose Kunst der Neu-
lateiner, die damals allein einen europiischen Rang innehielt, aus ihrem Interesse
ausgeschlossen?,

Selbst Herder glaubte, er miisse den ,lateinischen Jesuitergeschmack®$ entschuldi-
gen, Balde sozusagen gegen Balde, gegen den lateinisch-barodsen Zeitstil retten. Dieser
»Jesuitergeschmack® ist freilich inzwischen im Bereich der bildenden Kunst, in Malerei
und Architektur wieder lebendig und hochgeschitzt; zumal der bayrische Barock des
spiteren 17. und frithen 18. Jahrhunderts ist ein fast volkstiimlicher Begriff geworden.
Die Dichtung eines Jacob Balde dagegen wird doch wohl nur die Sache weniger Lieb-

1 Terpsichore, 1. Teil, 1795 (Simtliche Werke, herausgegeben von B. Suphan, Band 27, 4).

% Baldes Werke: Opera omnia, 8 vol. (Miinchen 1729), — Kritische Ausgabe der Carmina lyrica
(Oden) von Benno Miiller OSB (Regensburg 21884). — Herders Ubersetzungen in Suphans Gesamtaus-
gabe, Band 27. Auswahl-Ausgabe: Jacob Balde, Dichtungen, lateinisch und deutsch, herausgegeben und
iibersetzt von Max Wehrli (Kéln und Olten 1963). Diesem Bindchen ist ein Teil der Ubersetzungen in
diesem Aufsatz entnommen; hier auch Bibliographie in Auswahl. - Fiir die Biographie noch immer un-
entbehrlich: Georg Westermayer, Jacobus Balde, sein Leben und seine Werke (Miinchen 1868). — Neue
Publikationen zu Balde: Martin Miiller, Parodia christiana, Studien zu Jacob Baldes Odendichtung.
Dissertation (Ziirich 1964) (mit ausfithrlicher Bibliographie). — Benno Hubensteiner, Vom Geist des
Barodk (Miinchen 1967) (ausgezeichnete Gesamtdarstellung von ,Kultur und Frommigkeit im alten
Bayern®, mit Balde-Kapitel S. 159-172). 3 Herder, Suphan, Band 27, 211.
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haber bleiben; denn es ist eine schwierige, gelehrte, listenreiche Kunst, vom sprachli-
chen Kleid ganz abgesehen, und ihre Voraussetzungen sind heute oft nur auf gelehrten
Umwegen wiederzugewinnen.

Aber als Baldes Hauptwerk, seine ,Lyrischen Gedichte® (Oden), im Jahre 1643 in
Miinchen erschienen, da fafiten sie, lebendig und zauberhaft, den Geist der Zeit zu-
sammen, und sie waren zugleich wie die eigentliche Friihbliite und Vorwegnahme jener
erstaunlichen bayrischen Barodskultur, die von der katholischen Reform, unter der
Fithrung der Gesellschaft Jesu, unter dem Schutz des Hofes (vor allem unter der lan-
gen Herrschaft Maximilians 1.) begriindet wurde, aber ihre ganze strahlende Sichtbar-
keit erst viel spiter erreichte. Die heroischen Zeiten des Jesuitenordens liegen damals
bereits etwas zurlick. Aber noch ist der groffie Krieg nicht voriiber. Aus der strengen,
asketischen Welt des Friihbarock, wie sie sich gewaltig etwa in dem frithen Jesuiten-
theater der Gretser und Bidermann darstellt, war immerhin bereits auch eine ruhigere,
sicherere Frommigkeit erwachsen, ein freudiger und kluger ,Gebrauch des Lebens®,
wie ihn Goethe einmal an den Jesuitenvitern geriihmt hatt, Trotz Krieg und Ver-
wiistung, trotz Seuchen und Mif8wirtschaft, trotz riicksichtslosem Gottesgnadentum der
Mchtigen entstand eine reiche, ins Volk dringende christliche Kultur, die noch heute
nicht aus dem Bild der bayrischen Landschaft wegzudenken ist.

Dabei war Balde selbst kein Bayer und hat sich zeit seines Lebens nicht ohne Heim-
~ wehgefiihle als Alsates bezeichnet. Mit 18 Jahren erst, 1622, verlie er infolge der
Kriegswirren die Jesuitenschulen seiner elsissischen Heimat, Ensisheim und Molsheim,
um an der Universitit Ingolstadt die Rechte zu studieren. Doch hier vollzog sich die
Wendung. Der junge, lebensfrohe Student muf eine pldtzliche Erleuchtung erfahren
haben. Er selbst spielt darauf an, und die Uberlieferung schildert sie durchaus entspre-
chend dem Stil der Zeit und dem persénlichen Charakter Baldes: er hatte vergeblich
einem schonen Midchen ein Stindchen gebracht; es war Mitternacht, aus der nahen
Kirche der Franziskanerinnen tonte der Psalmengesang, da erwachte er wie aus einem
Traum, zerschlug seine Laute an der Mauer® und bat am andern Morgen um die Auf-
nahme in den Orden. Es folgen die Jahre des Noviziats in Landsberg, die Zeit des
Studiums und des Lehrens in Miinchen, Innsbruck, Ingolstadt bis zur Priesterweihe
1632. Einige Jahre versieht Balde die Professur fiir Rhetorik an der Universitit Ingol-
stadt, kommt aber dann nach Miinchen, wo er als Lehrer am Gymnasium, als Prinzen-
erzieher, Hofprediger und Hofgeschichtsschreiber bis 1650 die Zeit seines weitesten
Wirkens verbringt. In seiner Gesundheit geschwiicht, arbeitet Balde in der Folge an
den Ordensniederlassungen in Landshut und Amberg und schliefilich, von 1654 bis zu
seinem Tod, in Neuburg an der Donau, hier auch als Hofgeistlicher des Pfalzgrafen
Philipp Wilhelm. Bei seinem Tod am 9. August 1668 hinterlief er ein Werk, in wel-
chem die zerschlagene Laute in groffartiger Verwandlung wiederauferstanden war. Die

4 Tralienische Reise 3. September 1786.
5 Cantatum satis est, frangito barbiton! soll der ,historisch gewordene Ausruf® (Westermayer) ge-
wesen sein.
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ganze Fiille seines Wissens, Wirkens und Erfahrens spiegelt sich darin, der lebendigste
Umgang mit einer sozialen und geistigen Elite der Zeit, der Ertrag eines immer tiefer
dringenden frommen Lebens,

Baldes Ruhm begriindet haben seine Oden oder Lyrica® von 1643, eine durchaus am
horazischen Vorbild orientierte Sammlung, wobei der ,deutsche Horaz* zugleich sei-
nem groflen polnischen Ordensbruder folgte, Matthias Casimir Sarbiewski (Sarbievius),
dessen Lyrica 1625 bzw. 1632 erschienen waren. Im selben Jahr wie die Oden erschienen
auch Baldes Silvae, eine bunte Sammlung vermischter Gedichte und Gedichtzyklen. Dazu
kommt eine Reihe von Werken satirisch-humoristischen Stils, zum Teil mit deutschen
Strophen, ein grofies deutsches Mariengedicht unter dem Titel Ehbrenpreis?, eine hin-
reiflende Paraphrase der Philomela des mittelalterlichen Pseudo-Bonaventura, gelehrte
Abhandlungen und Gelegenheitswerke aller Art, zuletzt das grofgedachte allegorische
Alterswerk der Urania wvictrix, d.i. eine Elegiendichtung vom Sieg der christlichen
Seele — ein spites Meisterwerk in der Gattung allegorischer Kunst, die seit Marcianus
Capella und Prudentius die christliche Dichtung durchzieht.

Die beiden Gedichtsammlungen der Lyrica und der Silvae zeigen eine erstaunliche
Spannweite. Sie reichen von der scheinbar privatesten Aussage, z. B. iiber das Leiden
an Schnupfen oder Schlaflosigkeit bis zur grofien vaterlindischen Ode, vom kleinen
Scherz iiber die philosophische Betrachtung zu den alles iiberwlbenden Marienliedern.
Es ist zu einem grofien Teil Gelegenheitsdichtung im Sinne der Zeit, Freunden, Schii-
lern, Génnern zugeeignet; von irgendeinem kleinen Anlaf her holt der Dichter zur
Betrachtung, zur Lehre, zum Zuspruch aus, stets mit einer unwahrscheinlichen Prisenz
der klassisch-gelehrten Assoziationen, in geistreicher, freier Verwendung der poetischen
Mittel. Die zeitgendssischen deutschen Dichter pflegen ihre Sammlungen siuberlich in
geistliche und weltliche Poemata zu trennen; bei Balde geht eins ins andere iiber, in
einer umgreifenden, vollen Frommigkeit, die auch das Voriibergehende adelt, die es
wagen kann, sich auch dem ausgefallensten Spiel zu iiberlassen, ohne je ihr Ziel aus den
Augen zu verlieren. Geistreiche Bildung und radikales Glaubensleben widersprechen
sich hier nicht.

Man kann die Fiille dieses Werks zunichst nur in Gegensitzen fassen, und Balde
verkrpert damit aufs schirfste seine in Antithesen gespannte und bewegte Zeit. Unan-
tastbar bleibt die Hingabe des Ordensmannes. , Also gebiren wir ganz nur einem ein-
zigen Willen, | Da nun der Wiirfel uns fiel“ — so beginnt eine Ode, die Balde am Tag
seines Missionsgeliibdes verfaite, und sie endet mit dem kithnen Bild, der Bogen des
Herzens werde den Pfeil der Sehnsucht nach der Sonne Gottes zielen: ,Dorthin fliegt
desto sichrer, je weiter entfernt ibm das Ziel ist, | Michtigen Schlags unser Pfeil.* 8 Im

& Lyricorum libri IV, epodon liber unus (Monachii 1643). — Silvarum libri VII (Monachii 1643).

7 Die reizvolle, originelle deutsche Dichtung Baldes kann hier nicht behandelt' werden. Eine Ziircher
Dissertation von Rudolf Berger, Die deutschen Dichtungen Jakob Baldes, die im Manuskript vorliegr,
erliutert sie erstmals im Zusammenhang der volkstiimlichen geistlichen Lyrik Bayerns und vollzieht eine
Ehrenrettung, 8 Lyr. IV, 48.
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Blick aufs Irdische aber ertdnt auch bei Balde der grofie Cantus firmus der Barockzeit:
Grauen und Klage iiber die Verginglichkeit alles Irdischen, {iber die abgriindige Be-
drohtheit menschlichen Wesens. Balde ist neben Gryphius, dem grofien melancholischen
Protestanten, der Meister der Verginglichkeitspoesie, dieser ,,schwarzen Literatur® des
17. Jahrhunderts, die, mit Gryphius zu reden, aus dem Kirchhof den Parnafl zu machen
sucht. Sie gipfelt in Baldes visioniren Kirchhofsgedichten: immer quilender werden
da die pointierten Formulierungen der menschlichen Hinfilligkeit, immer grausamer
starrt der Dichter auf Tod und Verwesung, bis ihm die dichterische Sprache versagt:
»Muse, du schweigst. Wo bin ich geblieben?®® Diesem Thema war auch Baldes viel-
leicht erfolgreichstes Werk gewidmet: sein Poema de vanitate mundi'® ist eine Kompo-
sition aus 100 deutschen und lateinischen Strophengruppen, die je in verschiedener
Form ein Bibelwort iiber menschliche Eitelkeit umschreiben und so ein gewaltiges
Panorama der Verginglichkeit in Natur und Geschichte entwerfen. Aber gerade hier
kommt nun, mit dieser grotesken Systematik, ein spielerisches, ja gemiithaftes und volks-
tiimliches Element herein: der Dichter behauptet sich im Umgang mit der Verginglich-
keit, er beginnt, aus unbeirrbarer Frommigkeit heraus, mit ihr zu spielen, sich liebevoll
tiber das Menschliche lustig zu machen.

Dabei bezieht er ohne weiteres auch sich selbst, die eigene Leiblichkeit in ihrer
Schwiche und Krankheit ein. Er hat in Miinchen einen Bund der Mageren begriindet
und in grotesk-unterhaltsamer Form in einem eigenen Gedichtzyklus das Lob der Ma-
gerkeit und den Hohn der dicken Biuche gesungentt. In feierlicher Ode iiber die eigene
Schwiiche, seine eigenen Fortschritte im Abmagern hat er eine komisch-barodse Apo-
theose seiner selbst vollzogen:

Jetzt, o, jetzt bin ich frei (Erde, du Sumpf, leb wohl!),
Lauter, o, und verklirt (leb, Materie, wohl!,
Schmutzige, lebt, ihr Biuche,

wohl!) Ich fahre zum Acther auf!12

Der Asketismus auch des jesuitischen Barock hat natiirlich die Ziige der neuen Stoa,
so gut wie auch Gryphius und die protestantischen Humanisten die Uberlegenheit des
freien Geistes iiber Verwirrung und Versuchung der Welt gefeiert haben. Man kann
aber schon bei Jacob Bidermann, dem grofien Dramatiker, verfolgen, wie schr das
selbstgeniigsame Ideal stoischer Weltverachtung geradezu als Versuchung empfunden
wurde. Auch Balde schligt immer wieder diese Tone an, warnt vor Verstridkung im
irdischen Leib, entlarvt die Eitelkeiten dieser Welt — und doch vollzieht er auch die

9 Lyr. I1, 39 Musa, siles. Ubi me relinguis? Gryphius tibersetzt: Wie? flencht mein Phébus fort? Lifit
er mich einsam stebn? Zum Verhiltnis des Andreas Gryphius zur Jesuitendichtung vgl. diese Zschr, 175
(1964/65) 25 &.

10 Hecatombe seu ode nova de vanitate mundi (Monachii 1636, erweitert 1638).

11 Ode dicta Agathyrsus de solatio macilentorum (Monachii 1638). Deutsch paraphrasiert 1647 als
Agathyrsus Teutsch. Viele Jahre spiter wird das Spiel nochmals fortgesetzt im Antagathyrsus, 1658,
einer Apologie der Fetten. 12 Lyr. 111, 9.
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Gegenbewegung, macht sich lustig iiber die stoizistischen Kl5tze und Striinke und be-
ruft sich auf den Apostel Paulus: er will sich freuen mit den Frohlichen und weinen
mit den Weinenden!3,

In solcher Demut und Selbstironie, die sich in Bescheidenheit und Teilnahme dem
Menschlichen unterzieht, liegt wohl auch ein Grund dafiir, dafl in dieser Haltung des
radikalen Vorbehalts, der Weltverachtung, des grundsitzlichen Vanitas-Verdachts,
doch die Dichtkunst méglich bleibt. Thr Geheimnis liegt jedenfalls bei Balde in dem
scheinbaren Gegensatz zwischen der absoluten asketischen Abwertung der Welt und
der iiberwiltigenden Freude am schonen Spiel. Mit Schonheit, Kunst, Grazie, Geist
verkiindet er Entsagung, und mit erlesener, phantasievoller Gelehrsamkeit entlarvt er
die Eitelkeit der Welt. 4

Dichtung als Spiel: der Begriff hat seine zwei Seiten. In Baldes grofer Schachspiel-
ode', wo das Schachspiel zum Gleichnis menschlicher Existenz gemacht wird, lautet
die Summe: Ludus vivitur et sumus (,was wir treiben und sind, ist Spiel“), oder ludi-
mus ac ludimur (,wir spielen und sind selber gespielt®). Das tént verzweifelt, und
doch ist dieses Spiel vom ganzen Jahrhundert nicht nur als Zwang und Tuschung,
sondern auch als Chance empfunden worden. Das Spiel ist ja doch auch der Raum
ciner geistigen Freiheit, und es kann als Kunst, klug und bewuft getrieben, gleichsam
sich selbst tiberwinden. Bidermann formuliert einmal die jesuitische Haltung gegen die
Welt mit den Worten: artem arte eludere!s, es gelte Kunst mit Kunst zu iiberspielen,
Die Kunst, die Dichtung bleibt auf irdische Gegenstinde und die sinnlich-irdischen
Mittel der Darstellung angewiesen: ja, sie ist vergebliches irdisches Spiel. Aber es kann
ihr vielleicht, als christlicher Kunst, gelingen, sich selbst in einem Hoheren aufzuheben.
Was Balde in seiner Verginglichkeitsdichtung, seiner Poesie des Todes unternimmt, ist
nur die extreme Form einer Kunst, die grundsitzlich in der Balance lebt, die im be-
wufitesten Spiel mit den irdischen Bildern, Masken, Uneigentlichkeiten versucht, sich
zu retten, sich einer unsagbaren Wahrheit offenzuhalten. Das ist die grofe reservatio
mentalis, welche der barocken Lyrik ihre Hintergriindigkeit und oft Schwierigkeit gibt.

Denn der Dichter bleibt ja ein christlicher Dichter, ja er ist ein Verkiinder und Hel-
fer in der Not dieser Welt. Er denkt nicht daran, das menschliche Wort gering zu
achten, Er setzt die edelste, natiirlich-vollkommene Uberlieferung der dichterischen
Kunst zu seinem tibernatiirlichen Zwedse ein: das heifit im 17. Jahrhundert nichts an-
deres, als dafl aus der vollkommenen Beherrschung des antiken, humanistischen Erbes
erst eine neue christliche Kunst erwachsen kann. Aber nicht als blofe Nachahmung.
Balde nennt den wahren Dichter einmal einen bifrons lanus'®, einen Januskopf, der
vorwirts und zugleich riidewirts blicken muf}, um das Falsche vom Wahren zu untet-
scheiden, das Kiinftige mit dem Vergangenen zu vergleichen. Balde lief} sich als deut-
scher Horaz feiern. Und er hat in der Tat nicht nur die horazischen Odenformen, son-

13 Lyr. 111, 12. 4 Lyy, 111, 13.

15 Jacob Bidermann, Joannes Calybita.
18 Dissertatio de studio poetico, Opera omnia III, 331, Dazu Martin Miiller 2.2.0. (Anm. 2) 17.

12 Stimmen 182, 9 161
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dern auch einen groflen Teil horazischer Bilder und Wendungen, ja ganze Verse her-
iibergenommen — wo sie nun verwirrend genug einem neuen Thema, einer neuen Ab-
sicht dienen. Baldes Oden sind stellenweise wie ein Mosaik aus antiken Zitaten, aus
Anspielungen auf gelehrte Details, mit mythologischem Aufputz; man muf sie mit
einem Lexikon lesen, denn nur so wird ihr verschmitzter, hintergriindiger Beziehungs-
reichtum deutlich. Auch die Adressaten seiner Gedichte zieht Balde in sein Versteckspiel
herein und gibt seinen Freunden und Schiilern klassisch ténende Namen. Der Inns-
brudker Freund Michael Rabl erscheint als Sabinus Fuscus, der dunkle Sabiner, weil
er von dunkler Haut- und Haarfarbe war, weil er aus dem Bergland Tirol stammte
und weil Horaz einen Sabinus und einen Fuscus als seine Freunde erwihnt!?. Zur
Schilderung einer tirolischen Landschaft bedient sich Balde klassischer Namen aus Grie-
chenland: Cynthus, Taygetos, Therapne, Mainala, und wenn er vom Oinus spricht,
so kann es ebensogut der heimatliche Inn sein wie ein lakedimonisches Fliifichen namens
Oinus!8. Das ist gewif} ein Spiel mit gelehrtem Kram, humanistische Kostiimierung des
Jetzt und Hier, und doch lebt es zutiefst aus der Spannung zwischen Natur und Uber-
natur. Das wird allerdings erst bei den eigentlichen religiésen Dichtungen klar. Da
erst treten wir in die Mitte von Baldes Werk.

Es gibt im Werk Baldes zu jenem Grundton der Verginglichkeitspoesie eine Gegen-
stimme hymnischer Art, wo sich alle Innigkeit, alles Gliick, alle Kraft des frommen
Dichters sammelt, wo er selbst erst den Sinn seines Dichtens begreift und wo sich sein
christlicher Humanismus erst vollendet. Das ist die Mariendichtung,.

Dafl die Marienlieder die eigentliche Mitte seines Werks ausmachen, hat Balde selber
angedeutet: er hat die Sammlung seiner Oden und auch seiner Silvae in gleichmifigen
Abstinden durchsetzt mit einem halben Hundert von Marienhymnen. Der Marien-
zyklus durchdringt wie ein Geriist seine gesamte Dichtung. Dazu gesellt sich auch noch
sein schonstes Werk in deutscher Sprache, der sogenannte Ebrenpreis, 36 Strophen des
Marienlobs, die bald nach ihrem Erscheinen, 1638, von andern Dichtern durch lateini-
sche Paraphrasen zu einer groflen Olympia Sacra in stadio Mariano — einem Wettspiel
auf dem Kamptplatz Marias — erweitert wurden!?. Das Werk entstand, als Balde Vor-
sitzender der marianischen Kongregation in Miinchen war. Me suum iubet esse vatem —
sie hat mich zu ihrem Dichter berufen, sagt Balde einmal2?; er nennt Maria seine Muse —
Maria nobis pro Aganippe fuit® —, er feiert sie als seines Lebens Geleit und liebliche
Zierde, mit den Worten, in denen Horaz seinen Gonner Maecenas preist: vitae prae-
sidium et dulce decus meae®®. Da wird das spielerische Kleid zur Aussage.

Zunichst stellt sich Balde mit seiner Mariendichtung?® nur in die Tradition seines
Ordens. Seit Ignatius ist die Gottesmutter in der geistlichen Ritterschaft des Ordens-

17 Vgl. Lyr. I11, 1. 18 Alle Beispiele aus Lyr. II, 11 (vgl. unten).

19 Ebrenpreiff der Allerseligisten Jungfrawen und Mutter Gottes (anonym, 1638), mit den lateinischen
Paraphrasen von fiinf Ordensbriidern als Olympia sacra 1648.

20 Lyr. I, 42, 21 Vorwort zum Ebrenpreifs. 22 Lyr. IV, 40, vgl. Horaz Od. I, 1, 2.

23 Vgl. dazu K. Biise, Das Marienbild in der deutschen Barodedichtung (Diisseldorf 1956).
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mannes die Herrin. In den marianischen Kongregationen, die der Orden um sich
herum griindete, fand die Marienverehrung breitere Gefolgschaft, hier entstand auch
das wichtigste Publikum einer rasch wachsenden Marienliteratur. Schoner und tiefer
aber als bei Balde ist das Lob Mariens kaum verkiindet worden, denn bei ihm begriin-
det und vermirtelt sie geradezu die Existenz, die Moglichkeit des Dichters.

Balde ruft Maria an als Mutter und Helferin in ganz persdnlichen Dingen, sie ist
ihm die Herrin des politischen und kriegerischen Geschehens, er begriifit sie im wieder-
kehrenden Friihling, feiert sie in ihren Wohnsitzen und Wallfahrtsorten des bayrischen
Landes: Altdtting, Ettal, Tuntenhausen, Ebersbach, im tirolischen Waldrast; er preist
sie als Patrona Bavariae anlidfllich der Errichtung der Mariensiule auf dem Miinchener
Markt, und @iber alles liflt er sie erscheinen als Assunta, als Regina mater, als Him-
melskonigin, Schon in solcher Fiille der Erscheinungsformen durchwaltet sie die irdi- :
sche Schépfung und gibt dieser etwas von ihrem Glanz, ihrer Schénheit. Denn nicht
zuletzt feiert sie Balde als tota pulchra, Trigerin der reinen, makellosen Schénheit:
ecce crystallus sine labe pura®. ;

O Kristall du, reiner und makelloser,

Welchem Gott das eigene Bild im vollen

Anblick eingeprigt, von dem Glanz des Spiegels
Liebend ergriffen.

Wahrlich ganz bist, Gottliche, ganz bist schén du,

Du als Jungfrau schéne! Jedoch als Mutter

Und als Jungfrau Herrliche iibertriffst du
Selbst dich an Schénheit. -

In dieser reinen Fiille, in der Gott selber sich spiegelt, erschliefit Maria, als voll-
kommener Mensch, zugleich die Schénheit der irdischen Schépfung. Ohne Maria, sagt
Balde einmal, wiirde der Erdkreis augenblicklich in ungeheure Zerstérung stiirzen,
wiirde sich uns zu Fiiflen der Abgrund auftun?. Und so vermag er, durch sie sozusagen
mit der irdischen Welt versohnt, sie auch in und mit der Fiille irdischer Bilder zu ver-
herrlichen. Zwar beklagt er sich einmal scherzhaft dariiber, dafl der Name Maria nicht
in die horazische Ode eingehen kénne — denn das aus drei metrischen Kiirzen beste-
hende Wort hat in der Tat dort keine mogliche Stelle?8, Balde deutet damit leichthin
die unlosbare Problematik eines christlichen Horaz an — und gewinnt zugleich eine
Art Entschuldigung fiir den iiberschwinglichen Reichtum an umschreibenden Bildern
und Verwandlungen, in denen er die Gottesmutter zu preisen beginnt.

Das doppelgesichtige Wesen seiner antikisch-christlichen Poesie nimmt damit seine
kithnsten und zugleich reinsten Formen an. Balde iibertrigt nicht nur Wendungen, in
denen Horaz von seiner Geliebten spricht??, auf Maria, er umgibt sie mit den Vor-

2 Lyr. IV, 32: Speculum sine macula. 25 Lyr. II, 32. 28 Lyr, III, 38.
27 Lyr. IV, 40: Tecum vivere amen libens [ Et, si fata vocant, non metuam mori: Horaz Od. III, 9, 24:
Tecum wvivere amem, tecum obeam lubens. .
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stellungen der antiken Mythologie, er liflt sie in griechischer Landschaft erscheinen.
Er sieht sie als Athene, er vergleicht sie Diana, der Jigerin oder G&ttin des Mondes,
er feiert sie als Wassernymphe Kymodoke, er miinzt einen Horazvers auf Venus zu
einem Anruf auf Maria um?, und er nennt sie die Parze, die seinen Lebensfaden in
ihrer milden Hand halte. Als Beispiel dafiir stehe hier die Ode auf Maria zur Wald-
rast® — Balde hatte im Sommer 1640 diesen hochgelegenen Wallfahrtsort in den

Max Wehrli

Tiroler Alpen besucht:

*8 Lyr. IV, 40: Mater blanda cupidinum: Horaz Od. 1, 19, 1 Mater szeva cupidinum.,

2y, 11
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Gottliche, die hier in dem weiten Raume

Ringsherum der waldige Baum umwichst und

Mit den Asten iiber die Wolken hoch die
Sterne dahinfegt:

Freudig seh ich, Ragende, dich bewohnen

Wiirdigen Sitz: Wenn neblige Felsen schon dich

Giirten, trieb mich dennoch die Liebe hin zum
Hohen Gebirge.

Nicht Therapnis oder Amyclids Hohen

Sind vergleichbar, oder der griine Cynthus,

Noch die hirschenihrenden, die berithmten
Mainalaberge.

Auf dem Gipfel und in der Mitte zwischen

Himmel und der ebenen Erde schau ich

Nieder auf die ferne geriickten Fluren,
Nah dem Gestirne.

Bleiben will ich, Freunde, o, geht als Boten

Meines Wunschs zuriick, denn in dieser Stille

Will ich hingehn. Wo kann ich wiirdger meine
Glieder begraben?

Gnade haucht aus Grotten herab, der nahen

Nymphe Schauer. Heiliger Ort erschreckt und

Sinftigt den Willkommenen, und durchs Herz hin
ziehen die Gotter.

Mag der West die wolkigen Schwingen schlagen,

Mag der Nord uns winterlich drohn mit seinem

Horn voll Schnee: wir halten zum Hof der schneeweifi-
glinzenden Jungfrau.

Sollt ich hier mich trennen — der letzte Fels muf}

Eher talzu stiirzen, zu seinen Fiiflen

Haupt und Rumpf, und eher der Onus seine
Quelle verlassen.

‘Waldes Rast, o immer erinnernswerte,

O du wirst verdienter den Namen tragen:

Lafi dereinst die Miiden genieflen jener
Wirklichen Rast, Wald!
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Das ist Balde: christliche Glaubenswelt wird im Zeichen des Horaz scheinbar paga-
nisiert, in Wirklichkeit wird heidnische Landschaft, griechische Welt christlich iiberhoht
und getauft. Wir folgen dem Dichter im Anstieg zu dem hochgelegenen Heiligtum, im
Anstieg zugleich zu der Kithnheit dieser dichterischen Ekstase, die sich dann doch bricht
im Wunsch nach der wirklichen Rast, dem ewigen Frieden.

Denn im letzten bleibt auch das Spiel einer solchen christlichen Kontrafaktur oder
der ,Parodia christiana“, wie man sie damals nannte, ein vorliufiges Unterfangen3®.
Auch solche Dichtung steht schliefflich im Zeichen der Verginglichkeit. Vana, vana est
etiam poesis, heifit es einmal3!, zu Beginn eines Cantus durus. Man darf in Baldes
Formenfreude nicht einen innersten Zug der Sehnsucht, der Unruhe iiberschen; ein
ekstatischer Impuls geht durch die ungeheure Folge der Bilder, der Metaphern und
Verwandlungen, hin auf das Ziel eines endlichen Gestilltseins, jenseits des Todes, jen-
seits irdischer Bilder und Namen. Ein mystischer Zug der Gottesliebe wird immer wie-
der frei, in den Formen und Vorstellungen des Hohenliedes zunichst, aber dann auch
als dialektische Aufhebung dessen, was sagbar und vorstellbar ist. Der Tod als Grenze,
als Grauen vor dem Nichts bleibt méchtig, aber er wird zugleich Verheiflung eines ewi-
gen Lebens. So macht eines der gewagtesten Gedichte Baldes den Tod selbst scheinbar
zum Gegenstand mystischer Versenkung. In dieser beriihmten Genoveva-Ode®? spricht
die sterbende Jungfrau den Tod als ihren Briutigam an und malt in wildesten Bildern
die mystische Hochzeit mit dem Tode aus — bis in der letzten Strophe plétzlich die
Maske fillt: Mortem fefelli, ich habe den Tod getduscht, sagt sie triumphierend, mein
Briutigam ist Christus, er soll mich krinzen. Hinter dem Tod steht der Etléser.

Was im irdischen Blick und auch im Blick des darstellenden Dichters je eindeutig zu
sein scheint und damit auch in Gegensitze zerspalten, das wird in der jenseitigen Wirk-
lichkeit eines und nicht mehr benennbar. Die Vorstellung vom Meer der Gottheit, in
welchem die Sehnsucht des Dichters untergehen mochte, geistert durch das ganze Werk
Baldes. In einem langen Hymnus auf die patria coelestis, das ewige Vaterland?®, findet
der Dichter vielleicht die groBartigsten Wendungen fiir diese coincidentia oppositorum,
und das ist vielleicht sein letztes Wort. Er schildert iiberwiltigend den Glanz des
himmlischen Jerusalem, aber das Anschaun wird ihm, in eigentiimlicher Bildverschie-
bung, zum Versinken im Meere Gottes:

Wer in diese Tiefe eintaucht,

braucht den Durst nicht mehr zu fiirchten,
wirft sich freudig in die Stiirme,

fliichtet sich auf keine Inseln;

3 Vel. dazu und insbesondere zur Marienlyrik Martin Miiller (Anm. 2).

31 Silvae VIII, 26.

32 Lyr. 111, 4, Gegeniiber F. W. Wentzlaff-Eggebert, Deutsche Mystik zwischen Mittelalter und Neu-
zeit (Tiibingen 21947) 196 ff. und Hubensteiner a.2.0. 170, wiire wohl die Vorliufigkeit, der Tiuschungs-
charakter dieser sogen. , Todesmystik® stirker zu betonen: mortem fefellil

3 Silvae VII, 19.
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voller Gliids im tiefsten Schlunde
fragt er mehr nach keinem Ufer, keinem Ruder, keinem Balken.

Finsternis des hellen Meeres,

Hafen, der verschlingt die Kiele,

hochwillkommner Sturm der Tiefe,

Friede, tosender, versenke,

milder Schwall, versenk den Dichter!

Hier geht unter, wer sich rettet, hier ist heil, wer untergeht.

Salvus est, qui mergitur — nur wer sich verliert, wird sich gewinnen. In der Ekstase
dieser letzten Erfahrung verliert wohl auch der Poeta sein Wort, weil es ein vorldufi-
ges, ein irdisches bleibt. Cantatum satis est, frangito barbiton — das gilt erneut, in
neuem Sinn. In der Ode, welche dem eben zitierten Hymnus vorangeht®!, bittet Balde
einen guten Freund, der mdge ihm, wenn er gestorben sei, eine schlichte Bahre richten,
aus ungehobeltem Eschenholz, und die Inschrift anbringen: ,Hier ruht ein Dichter,
aus dem Elsaf, nicht unberithmt zu seiner Zeit®. Doch dann unterbricht er sich: o vani-
tas, expunge rursus, [ Si iaceam, satis est, quiete. ,O Eitelkeit, 16sch aus die Inschrift,
ruh ich in Frieden, so ists genug mir.“

So beugt sich Balde selbst unter das Gesetz der Verginglichkeit, auch mit seinem
dichterischen Wort. Das ist kein Grund fiir die Nachwelt, ihm nicht eine treue und
dankbare Erinnerung zu bewahren.

34 Silvae VII, 18.
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Auf dem Weg zu einer Welt-Sozialpolitik

Die Lage in den Entwicklungslindern

Jahrzehntelang haben die ideologischen und machtpolitischen Auseinandersetzungen
zwischen dem Osten und dem Westen die Welt in Atem gehalten. Nicht selten stand
die Welt am Abgrund der Katastrophe, des Dritten Weltkriegs. Jetzt haben die sozia-
len Unterschiede zwischen den industrialisierten Lindern, die vornehmlich auf der
ndrdlichen Halbkugel unserer Welt liegen, und den armen Lindern, die in ihrer Mehr-
zahl die stidliche Halbkugel bedecken, ein weiteres Spannungsfeld von ebenfalls glo-
balem Ausmafl entstehen lassen. Der Nord-Siid Gegensatz beginnt sogar die nach wie
vor bestehenden Ost-West Spannungen zu iiberlagern.

Zu Beginn der Industrialisierung haben in Europa und Nordamerika die sozialen
Miflstinde heftige Auseinandersetzungen der verschiedenen Klassen verursacht und
die Gesellschaften dieser Linder schwer erschiittert. Die Gefahr ist nicht mehr von der
Hand zu weisen, dafl sich dieser soziale Konflikt infolge der bestehenden und grofer
werdenden Unterschiede zwischen den armen und den reichen Lindern auf Weltmafi-
stab wiederholt. Wenn er ausbricht, kann es vor allem in Verbindung mit ideologi-
schen Auseinandersetzungen zu Katastrophen von unvorstellbaren Ausmaflen kom-
men, es sei denn, es gelingt, die Ursachen der Spannungen zu beseitigen und ihre Fol-
gen zu mildern.

Gegenwirtig verfiigen 20 Prozent der Weltbevolkerung iiber 80 Prozent des Welt-
einkommens. Allein die Vereinigten Staaten mit knapp 6 Prozent der Weltbevilke-
rung produzieren ein Drittel der Welterzeugung und haben ein Drittel des Weltein-
kommens. Jedes Jahr miissen etwa 50 Millionen Menschen mehr ernihrt werden. Die
Mehrzahl von ihnen, 80 Prozent, wird in den sogenannten Entwicklungslindern ge-
boren.

Im Jahr 1966 betrug das jihrliche Pro-Kopf-Finkommen von 58 Entwicklungs-
lindern im Durchschnitt knapp 700 DM, in der Bundesrepublik das 10fache, in den
Vereinigten Staaten das 20fache., In manchen Entwicklungslindern liegt das jihrliche
Pro-Kopf-Einkommen allerdings noch weit unter dem Durchschnittswert von 700 DM:
in Indien betrigt es 400 DM, in Afrika 450 DM. Der Abstand dieser Regionen zu den
reichen Lindern ist also noch viel krasser.
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Das Pro-Kopf-Einkommen ist in den Entwidklungslindern seit 1960 jihrlich um
16 DM gestiegen, in der Bundesrepublik um 200 DM, in den USA um 450 DM! Die
hochentwickelten Linder sind also an dem steigenden Wohlstand der Welt mit einem
ungleich hoheren Anteil als die Entwicklungslinder beteiligt.

Das Brutto-Sozialprodukt der Entwicklungslinder ist seit 1960 im Durchschnitt der
Jahre um 4,9 Prozent gewachsen. Diese Wachstumsrate kommt dem von den Vereinten
Nationen geforderten Zielwert von 5 Prozent zwar sehr nahe. Dennoch kann das
Ergebnis keineswegs befriedigen: Vor allem deshalb nicht, weil eine Reihe von Ent-
widklungslandern hinter diesem Zielwert betrichtlich zuriickbleibt, so etwa die mei-
sten afrikanischen Linder. Auch die Wachstumsrate Indiens liegt unter 3 Prozent, die
Indonesiens betrdgt 2,7 Prozent. Hinzu kommt die starke Bevdlkerungszunahme in
den meisten Entwicklungslindern. Die Bevolkerung hat etwas mehr als zweimal so
schnell zugenommen (2,5 Prozent) wie die von Europa zusammengenommen (0,2—1,0
Prozent). Dies fithrte dazu, dafl das Pro-Kopf-Einkommen der Bevolkerung viel ge-
ringer wuchs als das erwihnte gesamtwirtschaftliche Wachstum von 4,9 Prozent: pro
Kopf der Bevolkerung stieg das Einkommen von 1960 bis 1966 jihrlich lediglich um
2,3 Prozent.

Die Zukunftsaussichten der Entwicklungslinder sind keineswegs einheitlich. Fine
Reihe von ihnen, vor allem in Lateinamerika und Afrika, haben die Moglichkeit, durch
Kultivierung bisher nicht genutzten Landes, durch Verbesserung der Anbaumethoden
und mehr noch durch Landreform und andere soziale Reformen auch fiir eine wach-
sende Bevilkerung wenigstens das Existenzminimum zu sichern. Daneben gibt es aber
zahlreiche Entwidklungslinder, die kaum noch Bodenreserven besitzen und bei denen
auch die industrielle Entwicklung nicht geniigend fortschreitet, um der zuwachsenden
Bevolkerung das Lebensnotwendige zu sichern. In diesen Lindern, zu denen etwa
Indien und andere asiatische Linder zihlen, miissen bereits im nichsten Jahrzehnt
Hungersndte von ungeheuren Ausmaflen befiirchtet werden.

Einige wenige Entwicklungslinder erreichten bisher ein Wirtschaftswachstum, das
grofer ist als der Bevdlkerungszuwachs. Der Zeitpunkt, da sie nicht mehr zu den Ent-
widklungslindern zu zihlen sind, ist bereits eingetreten oder l4ft sich voraussehen.
Zu diesen Lindern zihlen etwa Mexiko, Venezuela, Formosa und die Tiirkei.

Die Probleme der armen Linder bestehen zum groflen Teil nicht erst seit gestern
oder heute. Manche von ihnen sind bereits Jahrhunderte alt. Die Menschen hatten
gelernt, mit ihnen zu leben. Tod, Krankheiten, Hungersnote sind tigliche Erfahrun-
gen, die sie bisher als etwas Selbstverstindliches hingenommen haben. Heute aber
bringen Rundfunk und Fernsehen und die modernen Transportmittel die Menschen
in den Entwicklungslindern in zunehmendem Maf in Kontakt mit dem Leben der
Oberschichten in ihren eigenen Lindern — etwa in Lateinamerika — und mit dem Leben
in den industrialisierten Landern. Sie lernen aus dieser Begegnung, dafl ihre Armut
nicht naturnotwendig oder gar gottgegeben ist. Eines Tages, sicherlich in nicht allzu
ferner Zeit, wird auch der letzte Indianer am Amazonas und der letzte Ureinwohner
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Neuguineas wissen, dafl Armut, Unterdriicktsein, Krankheiten und frither Tod kein
unentrinnbares Schicksal sind. Dieses Bewufltsein, das heute vielleicht schon eine Mil-
liarde Menschen haben, wird dann von eineinhalb Milliarden und bald von zwei Mil-
liarden Menschen geteilt werden. Zwei Milliarden Menschen, die wissen, dal eine
Milliarde Menschen sich tidglich satt essen kdnnen, iiber eine Uberfiille von Giitern
verfiigen, die alle Moglichkeiten der Entfaltung haben, die sich bilden, reisen, gesell-
schaftlich engagieren kinnen, denen eine Fiille von sozialen Diensten zu Gebote steht!

Die Reaktion der reichen Linder

Fiir die sozialkonomische Entwicklung der wirtschaftsschwachen Gebiete bringen
die Industrienationen zur Zeit etwa 40 Milliarden DM jihrlich auf. Ein beachtlicher
Zufluf an Hilfe, der allerdings seit 1961 konstant geblieben und in Anbetracht der
Geldentwertung sogar leicht zuriickgegangen ist. Immer noch sind jedoch die Riistungs-
ausgaben ungleich hoher als die Leistungen fiir die Entwicklungshilfe. 600 Milliar-
den DM geben alle Industrienationen jihrlich fiir ihre Riistung aus.

Mit Leistungen, die 0,95 Prozent am Brutto-Sozialprodukt entsprechen, kommt die
Bundesrepublik im Jahr 1967 nahe an die von der zweiten Welthandelskonferenz in
Neu Delhi empfohlene ein Prozent-Marke heran. In dieser Zahl sind allerdings — wie
bei der vorstehend aufgefiihrten Gesamthilfe — die privatwirtschaftlichen Investitionen
und die aus 8ffentlichen Mitteln gewdhrten riickzahlbaren Darlehen enthalten. Etwa
3000 deutsche Experten, Fachkrifte und Entwicklungshelfer sind in den Entwidklungs-
lindern titig.

Das Wissen um das Ausmafl der Armut wie um die vielfiltigen Auswirkungen der
Unterentwicklung sind zweifellos in den vergangenen Jahren betrichtlich gewachsen
und in das Bewuftsein breiter Bevolkerungsschichten gedrungen. Die Anzahl der Men-
schen, die anerkennen, daf} geholfen werden muf}, wichst stindig. In der Bundesrepu-
blik sind es 65 Prozent der Bevilkerung.

Immer noch lehnen aber viele die Entwicklungshilfe ab. Viele bezweifeln ihre Er-
folgsaussichten. Was gehen uns die Probleme der Entwidklungslinder an, fragen die
einen. Wir haben unseren jetzigen Wohlstand ja auch aus eigener Kraft und mit harter
Arbeit selbst geschaffen. Andere meinen, die Entwicklungslinder seien an ihrem Elend
selber schuld. Sie arbeiten nicht, strengen sich nicht gentigend an. Sie verschwenden die
Hilfen, die sie empfangen. Sie leisten sich Kriege und Prestige-Projekte. Sie vermeh-
ren sich in einem nicht zu verantwortenden Maf.

Anderen gehen die Not und die Probleme im eigenen Land vor. Krankenhiuser,
Schulen, Altersheime und Kindergirten fehlen auch bei uns. Erst miissen unsere eige-
nen Verkehrsverhiltnisse geordnet werden, bevor wir in den Entwicklungslindern
Straflen und Hifen bauen und Fliisse regulieren helfen. Erst miissen die Probleme un-
serer Landwirtschaft geldst, mufl die Existenz unserer Bergarbeiter gesichert sein, be-
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vor wir daran denken konnen, bestimmte Industriezweige in unserem Land zugunsten
von Einfuhren aus Entwidklungslindern schrumpfen zu lassen.

Wieder andere sagen Entwicklungshilfe und meinen Geschdft. In wenigen Jahren
schon miissen Investitionen, die sie in den Entwicklungslindern titigen, abgeschrieben
sein und mit Gewinn arbeiten.

Viele, die durchaus bereit sind zu helfen, beginnen angesichts des Ausmafles der Not
an dem Erfolg der Entwicklungshilfe zu zweifeln. Sie weisen darauf hin, dafl bisher
trotz aller Hilfe die Armen immer drmer und die Reichen immer reicher geworden sind.

Was ist Entwicklung?

Mehr und mehr wird aber auch die Frage nach dem Sinn und dem Ziel der Entwiclk-
lung gestellt. Ist Entwicklung gleichbedeutend mit wirtschaftlichem Wachstum, wie
viele auch heute noch meinen? Bedeutet Entwidklung nur mehr Geld, bessere Kleider,
Autos, Reisen, weniger Kinder, mehr Ordnung und Ruhe?

Jeder Mensch ist gerufen, sich zu entwickeln, sagt Papst Paul VI. in seiner Enzy-
klika {iber den Fortschritt der Volker. Von Geburt ist allen eine Fiille von Fahigkeiten
und Eigenschaften gegeben, die Frucht tragen sollen. Nicht nur dieser oder jener, alle
Menschen sind zur vollen Entfaltung berufen. Mehr haben ist weder fiir den einzelnen
noch fiir die Volker das letzte Ziel.

Entwidslung ist der ,Weg des einzelnen und der Menschheitsfamilie von weniger
menschlichen zu menschlicheren Lebenbedingungen®.

~Weniger menschlich, das sind die materiellen Note derer, denen das Existenzminimum
fehlt; das sind die sittlichen N6te derer, die vom Egoismus zerfressen sind. Weniger mensch-
lich: das sind die Ziige der Gewalt, die im Miflbrauch des Besitzes oder der Macht ihren Grund
haben, in der Ausbeutung der Arbeiter, in ungerechtem Geschiftsgebaren. Menschlicher: das
ist ein Aufstieg aus dem Elend zum Besitz des Lebensnotwendigen, die Uberwindung der
sozialen Mifstinde, die Erweiterung des Wissens, der Erwerb von Bildung. Menschlicher: das
ist das deutlichere Wissen um die Wiirde des Menschen, das Ausrichten auf den Geist der
Armut, die Zusammenarbeit zum Wohle aller, der Wille zum Frieden. Menschlicher: das ist die
Anerkennung letzter Werte von seiten des Menschen und die Anerkennung Gottes, ihrer Quelle
und ihres Zieles. Menschlicher: das ist endlich vor allem der Glaube, Gottes Gabe, angenommen
durch des Menschen guten Willen, und die Einheit in der Liebe Christi, der uns alle ruft, als

Kinder am Leben des lebendigen Gottes teilzunehmen, des Vaters aller Menschen.®
(Populorum progressio, Nr. 20-21)

Das bedeutet, daf es vor allem um die Armen, Unterdriickten und Verlassenen geht,
etwa um den Menschen in den Elendsvierteln der groflen Stidte, in Bangkok, Lagos
oder Rio de Janeiro. Der ohne festen Arbeitsplatz ist. Ohne die Moglichkeit sich zu
bilden. Ohne Chance, sich aktiv an der Gestaltung der Gesellschaft zu beteiligen. Der
nur Aussicht auf noch mehr Hunger, Elend und frithen Tod hat. Der in einer men-
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schenunwiirdigen Behausung dahinvegetiert zusammen mit Hunderttausenden, die in
der gleichen Lage sind wie er. Entwicklung heifit, da dieser Bewohner der Elends-
viertel, der Favelado, wie er in Brasilien heifdt, der Poblador, wie er in Argentinien,
Chile und Guatemala genannt wird, der Slumdweller, die wirkliche Chance erhilr,
sein Leben und seine Fihigkeiten zu entfalten. Er mufl Zugang zu Bildungseinrichtun-
gen erhalten. Er mufl den notwendigen Lebensunterhalt fiir sich und seine Familie er-
werben konnen. Er muf} seine Anliegen vor dem Staat und der Gesellschaft vortragen
konnen. Er muf} sich mit den anderen, die in der gleichen Lage sind, zusammenschlie-
flen konnen. Er mufl protestieren konnen, wenn er in seiner Menschenwiirde verletzt
wird. Er mufl mitbestimmen konnen, wenn iiber sein Schicksal entschieden wird. Er
muf} sich tiber die politische und soziale Situation und die gesellschaftlichen Prozesse
informieren konnen, damit er in der richtigen Weise mitentscheiden kann.

Entwicklung bedeutet, dafl in den Entwicklungslindern die Voraussetzungen fiir ein
gesundes Wirtschaftswachstum und eine gerechte Einkommensverteilung geschaffen
werden. Nur wenn das erreicht wird, kann die jihrlich zuwachsende Bevolkerung in
ausreichendem Maf ernihrt werden. Entwicklung bedeutet, daBl gesellschaftliche Struk-
turen geschaffen werden, die allen Menschen die Entfaltung ihrer Personlichkeit er-
méglichen. Entwicklung heiflt, dafl die Beziehungen der Menschen und Gruppen un-
tereinander von den Forderungen der Liebe, der Gerechtigkeit und der Freiheit be-
stimmt werden. Entwicklung heifit mehr Freiheit: Pressefreiheit, Versammlungsfreiheit,
Redefreiheit. Entwicklung heifit Aktion im Interesse des Allgemeinwohls. Entwicklung
will das Ende jeder Diskriminierung.

Entwicklung bedeutet, daf} die Beziehungen der Linder unserer Welt untereinander
von der Solidaritit getragen werden. Es ist letztlich derselbe Mangel an Solidaritit,
wenn in den Entwidklungslindern einige sich auf Kosten vieler durch Korruption be-
reichern, wie wenn hier bei uns die Gesellschaft ihre alten und schwachen Glieder ver-
gifit. Dieselbe solidarische Verpflichtung, die fiir die Glieder der eigenen Familie, des
eigenen Volkes anzuerkennen ist, gilt besonders fiir die schwachen Glieder der Mensch-
heitsfamilie.

»Entwicklung ist der neue Name fiir Friede.* Alle Menschen und alle Volker, die
den Weg der Entwidcklung gehen, sind auf dem Weg zum Frieden. Der Weg selbst wird
keineswegs immer friedvoll sein. Grofle Hindernisse sind zu iiberwinden. Die Regie-
rungen der Entwicklungslinder miissen auf allen Gebieten der Wirtschaftspolitik, der
Bildungspolitik, der Sozialpolitik ungeheure Anstrengungen unternehmen, um den An-
forderungen der Entwicklung gerecht zu werden. Die Menschen in den Entwicklungs-
lindern miissen hart arbeiten, Opfer bringen. Sie miissen bereit sein, alte Traditionen
zu {iberwinden um des Neuen willen, sich anspornen lassen, lernen. Unterdriickte Vol-
ker, deren Freiheit eingeschrinkt ist, die in ihrer Menschenwiirde verletzt werden,
denen die soziale Gerechtigkeit verweigert wird, miissen Mittel und Wege finden, un-
gerechte Willkiirherrschaft zu beseitigen. In extremen Situationen werden diese Ver-
inderungen nicht ohne Gewaltanwendung mdglich sein. Wir, die Menschen in den
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reichen Lindern miissen begreifen, dafi wir mitverantwortlich sind fiir die Entwick-
lung der wirtschaftlich und sozial unterentwickelten Lander. Wir miissen anerkennen,
daf die Menschen in den armen Lindern die gleichen Rechte auf Freiheit, Achtung der
Menschenwiirde, Entfaltung der Personlichkeit haben wie wir, und wir miissen uns
deswegen fiir diese Menschen engagieren.

Die Erfordernisse der Entwidklungspolitik

Seit mehr als 10 Jahren wird Entwicklungshilfe gegeben. Vom Staat, von inter-
nationalen Organisationen, von den Kirchen, von anderen, privaten Institutionen.
Viele Hilfsmaflinahmen brachten nicht die erhofften Erfolge. Hiufig berichten Presse
und Fernsehen von Fehlschligen und unbefriedigenden Ergebnissen.

Was haben wir falsch gemacht? Was ist so schwer an der Entwicklungshilfe, dafl es
zu so vielen Fehlschligen gekommen ist? Eines vorweg: Auch wenn in Zukunft die
Hilfen sorgfiltiger geplant werden, auch wenn eine bessere Zusammenarbeit zwischen
den Geber- und den Nehmerlindern zustande kommt, auch wenn die internationalen
Organisationen ihre Aufgaben besser erfiillen, Feblschlige wird es immer wieder geben.
Die Aufgabe ist zu schwer und zu neu, um sie ohne Reibungen und ohne Schwierig-
keiten bewiltigen zu kdnnen. In vielen Fillen mufl ein Risiko in Kauf genommen
werden, um den richtigen Weg zu finden. In der Weltraumtechnik wird es als normal
empfunden, dafl mehrere Fehlstarts notwendig sind, um eine einzige Rakete erfolg-
reich zu starten. Das Entwicklungswerk ist schwieriger, weil es alle Bereiche des per-
sonlichen und gesellschaftlichen Lebens umfafit. Es ist vielleicht zu vergleichen mit dem
langwierigen und immer noch nicht vollendeten Integrationsprozefl der Arbeiterschaft
in unserer Industriegesellschaft bis hin zur vollen Mitbestimmung. Auf dem Weg, den
die jetzt noch unterprivilegierten Volker zuriicklegen miissen, bis sie gleichberechtigte
Partner der Menschheitsfamilie geworden sind, wird es noch viele Fehlschlige geben.
Wir diirfen uns von ihnen nicht entmutigen lassen. Wir miissen sie benutzen, um die
Voraussetzungen und Bedingungen fiir die Wirksamkeit der Hilfe immer besser
kennenzulernen.

Die Rolle der Entwicklungsvdlker beim Entwicklungswerk

Die Entwidslungshilfe ist nur ein Teil des gesamten Entwicklungswerks. Sie bedeu-
tet fiir die Losung der Probleme in den Entwicklungslindern zwar einen wichtigen
und unerliflichen Beitrag. Jedoch wird der Hauptteil am Entwicklungswerk wie bis-
her auch in der Zukunft von den Vilkern der Entwicklungslinder selbst erbracht wer-
den miissen. Nur ein Fiinftel der gesamten Investitionen, die den Entwicklungsldndern
zukommen, kommen vom Ausland.
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Entwicklungshilfe kann sich optimal nur auswirken, wenn sie den wirklichen Be-
diirfnissen des Empfingerlandes entspricht und wenn sie im entwicklungspolitischen
Gesamtkonzept so eingepafit wird, dafl sie das Hochstmafl an Fortschritt bringt. Das
gilt auch fiir ganz arme Entwicklungsldnder, fiir sie vielleicht noch mehr. Es ist also
eine eigene Entwicklungspolitik der Entwicklungslinder erforderlich. Diese umfafit
weit mehr als die Partnerschaftsleistung in einem bestimmten Projekt. Entwidslungs-
politik so verstanden meint die Gesamtheit der gesellschaftspolitischen Ordnung eines
Landes, seine Sozial-, Wirtschafts- und Bildungspolitik, die Verwaltung, und zwar
unter der Fragestellung, wieweit sie die Entwicklung und den Fortschritt des einzelnen
wie der Gesellschaft fordert bzw. hindert. Wenn die Entwicklungshilfe in der Zu-
kunft verbessert werden soll, miissen auch die Entwicklungslinder darlegen, welches
ihre Mafinahmen fiir die zweckmiflige Verwendung der Mittel sind. Nach welchem
Gesamtkonzept sie vorgehen. Welche Priorititen sie ihren Entwicklungsplinen zu-
grunde legen. Welches 7bre Mafinahmen zur Mobilisierung des Selbsthilfewillens sind.
Ob und in welchem Ausmaf} sie den gesellschaftlichen Kriften auflerhalb des Staates
freien Spielraum gewihren und Verantwortung iibertragen. Ob sie bereit sind, Kor-
ruption und Ineffizienz der Verwaltung zu bekimpfen. Ob sie Anstrengungen unter-
nehmen, veraltete Sozialstrukturen, agrarische Feudalsysteme abzuschaffen. Welche
Steuerpolitik sie betreiben wollen. Welche Anstrengungen sie unternehmen wollen,
um die notwendigen Fithrungskrifte fiir Staat, Wirtschaft und Gesellschaft auszu-
bilden.

Fiir ein Land, das bereit ist, Entwicklungshilfe zu leisten, ist es wichtig zu wissen,
wer den Zugang zu den Friichten der Entwicklung hat. Ob also die Hilfe wenigstens
auf lange Sicht allen, insbesondere den wirklich notleidenden Menschen zugute kommt
oder nur einer kleinen; ohnehin privilegierten Schicht. Hat es Sinn, Entwicklungshilfe
zu geben, die infolge leistungsschwacher oder korrupter Staatsverwaltung ihre Wirk-
samkeit verliert oder sich im Bewufitsein der Bevolkerung sogar in ihr Gegenteil ver-
kehrt und zu dem Vorwurf fithre: ,Ihr helft mit eurer Entwicklungshilfe nicht dem
Volk, sondern den ohnehin Privilegierten?“

Soll ein Land Agrarhilfe erhalten, dessen bebaubarer Boden in den Hinden weni-
ger Eigentiimer ist, die das Land durch Pichter und Landarbeiter bebauen lassen, die
fast untragbare Pachten und Abgaben erbringen miissen und deshalb nie eine Chance
haben, freie und selbstindige Bauern zu werden? Ein Land, das keinen Fortschritt in
der landwirtschaftlichen Produktion und Produktivitit erzielen kann, weil die Eigen-
tlimer an einer intensiven Nutzung des Bodens nicht interessiert sind und die eigent-
lichen Bauern wegen der Ausbeutung die Mittel dafiir nicht aufbringen kénnen? Muf}
nicht dieses Land das Eigentum am Boden neu ordnen und die Pichter und Land-
arbeiter zu Landeigentiimern machen, bevor jede Agrarhilfe sinnvoll und zu ver-
treten ist?

Soll ein Land Wirtschaftshilfe erhalten, dessen Bewohner in der Mehrzahl noch in
den traditionellen Stammesverbinden leben und eine Wirtschaftsauffassung haben,
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niamlich die der Eigenversorgung der Familie, die nicht auf wirtschaftliche Expansion
gerichtet ist? Muf} nicht die Fithrung dieses Landes erst einen Aufkldrungs- und Bil-
dungsprozefl unter den Massen der Bevilkerung einleiten, der darauf abzielt, ent-
wicklungshemmende Haltungen und Verhaltensweisen zu beseitigen und entwid-
lungsfordernde einzufithren, bevor Wirtschaftshilfe angebracht ist?

Miissen die Inder nicht erst ihre heiligen Kiihe schlachten und wirksame Mafinah-
men zur Vernichtung der Ratten ergreifen, die ein Drittel der gesamten indischen
Ernte fressen, ehe wir helfen kénnen und diirfen? Diirfen wir in einem Land helfen,
das von einer Diktatur beherrscht wird? Diirfen wir in einem Land helfen, das sich
mit seinem Nachbarland um seine Grenzen streitet und einen Krieg zur Erreichung
seiner Ziele beginnt? Diirfen wir helfen, wenn in einem Land revolutionire Spannun-
gen und Auseinandersetzungen jede verniinftige Planung behindern und begonnene
Hilfsmafinahmen in Gefahr bringen? Sollen wir helfen, wenn ein Volk sich mit 2,5
und mehr Prozent jihrlich vermehrt und nicht geniigend Anstrengungen unternimmt,
diese Bevolkerungsexplosion einzuddmmen?

Eine gute Entwicklungspolitik der Entwicklungsldnder ist notwendig, aber schwie-
rig. Einfache und schnelle Antworten gibt es nicht. Eines steht fest: die reichen Linder
haben nicht das Recht, nichts zu tun, nur weil die Entwicklungspolitik eines Landes
nicht unseren Vorstellungen entspricht oder uns nicht pafit. Jedoch ist vielleicht die
Forderung gerechtfertigt, solchen Lindern bevorzugt Entwicklungshilfe zu leisten, die
in ihren Bemiihungen, eine entwicklungsgerechte Politik zu verwirklichen, am weitesten
fortgeschritten sind. In diesem Sinn ist auch ein armes Land wie Niger besonders foe-
derungswiirdig.

Die Rolle der Hilfe gebenden Linder

Welche Rolle haben die Industrielinder beim Entwicklungswerk zu spielen? Die
gewihlte Vertretung unseres Volkes, Parlament und Regierung, wie die der anderen
reichen Vélker, miissen zunichst thr Hilfsangebot auf den Tisch legen. In diesem An-
gebot miissen die Motive, Ziele, Bezugs- und Orientierungspunkte deutlich werden,
nach denen Umfang, Instrumentarium der Hilfe, Hilfsformen, Sachbereiche der Hilfe,
Formen und Art des Dialogs mit den Entwicklungslindern bewertet werden konnen.

Es ist sicher ein grofler Fortschritt, wenn sich die Industrielinder auf einen Prozent-
satz einigen, den sie von ihrem Sozialproduke fiir Entwicklungshilfe abzweigen wol-
len. Aber dieser Prozentsatz darf nicht willkiirlich festgesetzt, er muf} begriindet wer-
den. Er mufl etwa an den tatsdchlichen Bediirfnissen der Entwicklungslinder orien-
tiert werden. Es mufl méglich sein, diesen Prozentsatz mit dem Prozentsatz fiir den
Militarhaushalt zu vergleichen und nach den Griinden fiir die unterschiedliche Héhe
zu fragen. Da lingst Zweifel daran aufgekommen sind, ob der Friede in der Welt nur
durch militdrische Krifte aufrechterhalten werden kann, und da offenkundig ist, dafl
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wirtschaftliche Gegebenheiten den Frieden in immer stirkerem Mafl mitbestimmen,
ist dieser Vergleich kein Ansinnen von Utopisten mehr. Selbstverstindlich muf} bei der
Diskussion iiber den Umfang der Hilfe auch die Frage gepriift werden, welche Mittel
die jeweiligen Entwicklungslinder in der jeweiligen Entwicklungsphase verkraften
konnen.

Im Angebot der reichen Linder muff Klarheit iiber die Motive der Hilfe herrschen.
Es sollte selbstverstindlich sein, dafl die Bediirfnisse der Entwicklungslinder die
oberste Leitlinie fiir die Entwicklungshilfe sind. Erst wenn auf diese Bediirfnisse Riick-
sicht genommen worden ist, diirfen Interessen der Auflenpolitik, Wirtschaftsinteressen
usw., Platz finden. Um der Glaubwiirdigkeit der Hilfe willen sollten Geschifte mit
den Entwicklungslindern als Geschifte bezeichnet werden und nicht als Hilfe. Regie-
rung und Parlament miissen der BevSlkerung bei der Darlegung der Motive deutlich
machen, welche Opfer fiir die Volkswirtschaft und fiir die Gesellschaft, fiir den ein-
zelnen oder fiir bestimmte Gruppen der Gesellschaft mit der Entwicklungshilfe ver-
bunden sind.

Das Angebot der reichen Linder muf} auch klar erkennen lassen, welche Priorititen
fir die einzelnen Instrumente, Hilfsformen und Sachbereiche der Hilfe gelten sollen
und wie diese operationell miteinander verbunden und eingesetzt werden sollen.

Ein besonders wichtiges Instrument der Entwicklungspolitik ist der Beitrag der
wohlhabenden Linder zur Entwidslung des internationalen Handels. Auf den Welt-
handelskonferenzen 1964 in Genf und 1968 in Neu Delhi haben die Vertreter der
Entwicklungslinder immer wieder darauf hingewiesen, daff die Verbesserung des
internationalen Handels, insbesondere die Stabilisiérung der Rohstoffmirkre, die Off-
nung der Mirkte in den wohlhabenden Lindern fiir Rohstoffe, Halbfertigerzeugnisse
und bestimmte Fertigwaren, die arbeitsintensiv hergestellt werden, den Entwicklungs-
lindern mehr Fortschritte brichten als alle bisher geleistete Entwicklungshilfe. Jede
Regierung, die ehrlich bemiiht ist, bei der Losung der Probleme in den Entwicklungs-
lindern zu helfen, muf sich mit diesen Forderungen befassen. Sie muf} priifen, ob die
Zolle fiir Rohstoffe, Halbfertigerzeugnisse, Fertigerzeugnisse gesenkt oder beseitigt
werden miissen. Sie mufl Strukturinderungen in der eigenen Volkswirtschaft verwirk-
lichen helfen, die sich im Zug dieser Handelspolitik ergeben. Es kdnnte durchaus sein,
dafl einer unserer wichtigsten Beitrige in der Zukunft darin besteht, dafl wir durch
Strukturidnderungen unserer eigenen Wirtschaft Entwicklungslindern die Méglichkeit
geben, bei uns Erzeugnisse zu verkaufen, die sie billiger als wir herstellen kénnen.
Unser ,Opfer® bestiinde darin, dafl wir die Industriezweige, die diese Giiter bisher
herstellten, dringen, sich mit Kapital und Arbeitskriften in anderen Industrieberei-
chen zu engagieren und ihnen dafiir einen Lastenausgleich (Investitionshilfen, Um-
schulungshilfen usw.) gewihren. Eine solche Handelspolitik wiirde den Entwidslungs-
lindern Mittel geben, ohne sie in die Rolle von Hilfsempfingern zu dringen. Noch
grofiere Dimensionen erhielte diese Politik, wenn sie im Rahmen der europiischen

Wirtschaftsgemeinschaft, der EFTA, der OECD usw. verfolgt wiirde. In jedem Fall
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ist zu fordern, dafl die Bundesrepublik ihren Beitrag auf diesem Gebiet bekanntgibt
und zur Diskussion stellt.

Als problematisch hat sich die Hilfe erwiesen, die den Entwicklungslindern in Form
von langfristigen, zinsbilligen Krediten fiir Projekte der Industrialisierung und fiir die
Entwiddung von Infrastrukturen (Strafien, Hifen usw.) gegeben wurde. Bereits heute
sind die Entwicklungslinder in groflem Mafl verschuldet. Bei manchen Lindern sind
die Riickzahlungsraten schon so hoch, dafl fiir die weitere Entwicklung nicht mehr ge-
nigend Mittel zur Verfiigung stehen und deshalb entwicklungspolitisch negative Wit-
kungen entstehen. Fiir die Industrielinder wird deshalb die Umschuldung zu einem
wichtigen neuen entwicklungspolitischen Instrument. Ein anderes Problem der Ka-
pitalhilfe, das die Entwicklungslinder kritisieren, ist die Lieferbindung bei der Ka-
pitalhilfe, d. h. die Auflage, dafl das Hilfe empfangende Land die mit der geplanten
Investition verbundenen Giiterlieferungen im Geberland titigen mufl. Diese (von der
Bundesrepublik bisher nur in Einzelfillen geforderten) Lieferbindungen haben zur
Folge, dafl das Entwicklungsland hiufig zu teuer einkauft, nicht immer die wirklich
bendtigten Ausriistungsgegenstinde in der richtigen Qualitit bekommt, Nachteile wie
fehlende Wartung usw. in Kauf nehmen mufl. Auch hier muf} die Bundesrepublik ihre
Politik klarlegen.

Die Bedeutung der Wirtschaftshilfe fiir die Entwidklung auf lange Sicht ist zu
unterstiitzen. Gleichwohl sollte sorgfiltig gepriift werden, ob das gegenwirtige Ver-
hiltnis zwischen Wirtschaftshilfe und Bildungshilfe den Bediirfnissen der Entwick-
lungslinder entspricht. Ob nicht die Hilfe fiir die Bildung, fiir die Allgemeinbildung
und die Berufsausbildung, fiir die Ausbildung von Fithrungskriften fiir Gesellschaft,
Wirtschaft und Verwaltung betrichtlich gesteigert werden sollte. Ob die Auswah!
der bisher bevorzugten Linder und die Gewichtung der einzelnen Bereiche richtig
war. Ob die Nahrungsmittelhilfe etwa, d. h. die Lieferung von landwirtschaftlichen
Uberschufiprodukten aus Europa, eine zeitgerechte Form der Hilfe ist, wenn sie — ab-
gesehen von Katastrophenfillen (Hungersndten) — nicht in Verbindung mit produk-
tionssteigernden Mafinahmen durchgefiihrt wird.

Zum entwicklungspolitisch wichtigen Instrumentarium gehoren auch die organisa-
torischen Voraussetzungen und Bedingungen fiir eine wirksame nationale Entwidk-
lungspolitik. Die mit der Durchfiihrung der Entwicklungspolitik beauftragten Organe
miissen so organisiert und ausgestattet sein, daf sie ihre Aufgabe wirksam wahrneh-
men kdnnen. Zersplitterung der Zustindigkeiten beispielsweise, wie sie heute noch
gingig ist, ist der Wirksamkeit der Entwicklungshilfe abtriglich.

SchlieBlich gehdrt zum Instrumentarium der Entwicklungspolitik auch die Zusam-
torischen Voraussetzungen und Bedingungen fiir eine wirksame nationale Entwick-
Vertreter der nationalen Entwicklungspolitik miissen sagen, wie sie zu dieser Zu-
sammenarbeit in der Praxis stehen. Die Mehrzahl der entwicklungspolitischen Ent-
scheidungen wird auch heute noch von Nationalstaaten getroffen, obwohl Ausmaf und
Schwierigkeit der Probleme Entscheidungen von viel hoherer Warte als der der Na-
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tionalstaaten erforderte. Die angekiindigte Absicht der Vereinten Nationen, Leitlinien
fiir das Entwicklungswerk der siebziger Jahre aufzustellen, ist zu begriifien. Sie macht
deutlich, dafl die Weltorganisation die Notwendigkeit erkannt hat, fiir das Entwick-
lungswerk mehr Verantwortung zu iibernehmen.

Die Industrielinder miisen auch deutlich machen, in welcher Form sie die Partner-
schaft mit den Entwicklungslindern verwirklichen und wie sie den Dialog mit den
armen Lindern fithren wollen. Das Thema ist gegeben: das Entwicklungswerk und
seine Verwirklichung. Wenn wir uns der Verantwortung fiir den ,sozialen Weltfrie-
den®, fiir das Entwicklungswerk stellen, das ja nicht nur ein Werk einzelner Linder
ist, sondern der ganzen Welt, dann haben wir auch das Recht und die Pflicht, uns mit
den entwicklungspolitischen Vorstellungen der Entwidslungslinder auseinanderzu-
setzen. Wir miissen und diirfen kritisieren, Ratschlige geben, Konzepte oder Teile des-
selben ablehnen oder anerkennen. Die Regierungen miissen sich bemiihen, fiir diese
Auseinandersetzung, fiir diesen Dialog nexe Formen des Umgangs zu finden. Die bei-
den Welthandelskonferenzen haben bei aller Skepsis gegeniiber ihren Ergebnissen
Wege gezeigt, wie in der Zukunft diese Umgangsformen aussehen kénnten und dafl
man auf dem Wege ist.

Der Beitrag der einzelnen zum Entwicklungswerk

Wir haben von den Regierungen der reichen Linder gefordert, dafd sie ihr Angebot
auf den Tisch legen und ihre Entwidklungspolitik formulieren. Was aber sollen wir,
die Staatsbiirger und Mitglieder gesellschaftlicher Gruppen, tun?

Unsere erste Pflicht ist, uns zu informieren. Wir miissen die Probleme der Entwidk-
lungslinder kennenlernen. Dieses Kennenlernen ist wichtig, damit wir unseren Sinn,
der vielleicht zu eng auf unsere eigenen Probleme und die unserer engsten Nachbarn
gerichtet war, dndern. Damit wir begreifen, dafl die Menschen in Afrika, Asien und
Lateinamerika unsere Nachbarn sind. Damit wir die Notwendigkeit unseres Engage-
ments erkennen.

Sodann miissen wir zum Angebot unserer Regierung an die Entwicklungslinder
Stellung nehmen. Wenn oder insoweit unsere Regilerung noch kein Konzept fiir ihr
Angebot entwickelt hat, miissen wir fordern, daf sie es tut. Wir miissen zu den Orien-
tierungs- und Bezugspunkten unserer Entwicklungspolitik Stellung nehmen. Wir miis-
sen Umfang der Hilfe, Motive, Instrumentarium bejahen oder kritisieren. Wir miissen
Parlament und Regierung dringen, mehr Hilfe zu leisten, ein besseres Instrumenta-
rium der Hilfe zu entwickeln, wenn das bisherige nicht effizient war. Wir miissen
Regierung und Parlament sagen, bis zu welcher Grenze wir bereit sind, Opfer zu
bringen. Wir miissen in den Gemeinden, Verbinden, Berufsgruppen iiber diese Opfer-
grenze diskutieren. Die Diskussion muf} radikal sein, wir diirfen keine Tabus dulden:
Wir miissen die Frage diskutieren, ob wir bereit sind, etwa unsere Textilindustrie zu-
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gunsten von Textileinfuhren aus Entwicklungslindern schrumpfen zu lassen und die
damit zusammenhingenden innenpolitischen Konsequenzen auf uns zu nehmen. Wir
miissen fragen, ob der Prozentsatz des Militirhaushalts unumstoflich ist oder zugun-
sten des Entwidklungshaushalts verkleinert werden konnte. Wir miissen die Probleme
der Bevilkerungsexplosion und der Familienplanung diskutieren. Wir miissen alle
Wege nutzen, die uns unsere Gesellschaftsordnung bietet, um unsere Einsichten und
unser Wollen Regierung und Parlament deutlich zu machen: die Wahl, das Gesprich
mit dem Wahlkreisabgeordneten, die Verbandslobby, die Diskussion in Parteigremien,
die publizistischen Mdglichkeiten und die Demonstration. Schulen und Hochschulen
miissen die Probleme der Unterentwidslung und unsere Verantwortung fiir die Losung
dieser Probleme zu einem festen und wichtigen Bestandteil ihrer Lehrprogramme
machen. Pidagogen und Fachleute der Entwicklungshilfe sind aufgefordert, gemein-
sam Lehrmaterial fiir diesen Zweck zu erarbeiten.

Ein Staatsbiirger, eine gesellschaftliche Gruppe, die einer Entwicklungspolitik zu-
stimmen, die an den Bediirfnissen der Entwidklungslinder orientiert ist und die ein
hohes Maf an Opfergeist von den Staatsbiirgern fordert, haben bereits viel getan. Sie
haben sich in auflerordentlicher Weise engagiert. Wie anders kann sich Engagement
vollziehen, wenn es um eine Angelegenheit geht, die den Globus als Ganzen betrifft
und deren spezielles Betitigungsfeld im Augenblick etwa Fernostasien oder Siid-
amerika sein sollte? Er kann aber noch mehr tun. Er kann fiir ,Misereor” oder ,Brot
fiir die Welt® spenden oder sich regelmiBig an der Aktion ,Briiderlich Teilen® betei-
ligen. Er kann, wenn er die Voraussetzungen dafiir erfiillt, sich fiir den Friedensdienst
in der Entwicklungshilfe melden. Er kann als Wissenschaftler, Politiker und Theologe
an der Planung oder Durchfithrung des Entwicklungswerks mitwirken.

Die Aufgaben der Kirche im Entwicklungswerk

Kann die Kirche noch einen besonderen Beitrag zum Entwicklungswerk leisten? Die
Kirche kann zunichst einmal der Bevolkerung in den Industrielindern die Notwen-
digkeit der Hilfe und selbst spiirbarer Opfer unabléssig vor Augen fithren. Sie kann
auf Regierung, Parlament, aber auch auf die Wirtschaft und die gesellschaftlichen
Krifte einwirken, damit die Entwidklungspolitik im Rahmen der Gesamtpolitik den
Rang erhilt, den sie braucht, um die ungeheuren Aufgaben des Entwicklungswerks zu
bewiltigen.

Der Weltkirchenkonferenz von Uppsala lag ein Arbeitspapier vor, in welchem
unter anderem das Stichwort auftaucht: , To preach the gospel in the world’s agenda®:
Das Evangelium zu verkiindigen in der Tagesordnung der Welt. Auch das ist eine be-
sondere Aufgabe der Kirche, zu den groflen weltbewegenden Problemen Stellung zu
nebmen: Zu den von der Enzyklika geforderten gerechten Handelsbeziehungen, zu
den Fragen der Bevilkerungsentwicklung und der Geburtenplanung, zur Problematik
der Revolution.
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DieKirche kann aber auch mit ihren eigenen Hilfsprogrammen, wie etwa der Aktion
Misereor, eine besondere Rolle spielen. Solche Programme kénnen zwar die Not ins-
gesamt nicht beseitigen. Dennoch kann die Kirche in den Entwicklungslindern wegen
ihrer engen Verbindung mit dem Volk und wegen ihrer Einsicht in die Notwendig-
keiten und Moglichkeiten der Entwicklung eine wichtige Rolle im gesamten Entwick-
lungswerk erfiillen. Die Kirche kann in bestimmten Bereichen von besonderer Wich-
tigkeit Modelle entwickeln — etwa eine Bodenreform auf kircheneigenem Land —, die
beispielhaft fiir den Staat oder andere gesellschaftliche Gruppen sein konnen. Hiufig
bewirkt allein die Tatsache, dafl ein solches Modell verwirklicht werden konnte, dafl
die staatliche Entwicklungspolitik beschleunigt und verbessert wird. In vielen Ent-
wicklungslindern ist die Kirche wie keine andere gesellschaftliche Kraft geeignet, den
fiir die Entwicklung notwendigen sozialen Wandel herbeizufithren.

In zahlreichen abgelegenen Gebieten der unterentwickelten Linder ist die Kirche
hiufig die einzige Krafl, die iiberhaupt Entwicklungsimpulse geben kann. Den grofien
Massen der notleidenden Bevolkerung wird damit zum ersten Mal die Chance gege-
ben, ihre Lebenslage zu verbessern. Dieser unmittelbare Kontakt mit den Notleiden-
den fithrt hiufig dazu, dafl ganz neue Initiativen und neue Typen von Hilfsmaf-
nahmen zustande kommen. Im Archiv des Werkes Misereor sind eine Fiille solcher
Beispiele zu finden: etwa landwirtschaftliche Hilfs- und Beratungsdienste fiir Klein-
bauern, Gesundheitsgenossenschaften fiir die Bevlkerung von Elendsvierteln, Er-
wachsenenbildung iiber Radio, Organisierung von Selbsthilfegruppen aller Art usw.
Durch solche Mafinahmen kann sich die Kirche an die Spitze der Entwicklungsbewegung
setzen; sie kann ihr, zumindest in Teilbereichen, Richtung und Dynamik geben. Sie
kann dem Entwicklungswerk die richtigen Akzente setzen, die richtigen gesellschafts-
politischen Prioritéten. Sie kann durch praktische Beispiele unter Beweis stellen, dafl
Hilfe zur Selbsthilfe kein leeres Schlagwort ist. Die Kirche gehdrt auch zu den Krif-
ten, die mit dafiir sorgen konnen, dafl das Entwicklungswerk nicht primir von den
eigenen wirtschaftlichen oder politischen Interessen der gebenden Linder bestimmt
wird, sondern daf es in erster Linie die Interessen der Entwicklungslinder im Auge hat
und innerhalb der Entwicklungslinder den Unterprivilegierten zugute kommt.

Die Kirche kann vor allem auch die Menschen erreichen, die das Entwicklungswerk
tragen und durchfithren sollen. Ohne Menschen, die mit der richtigen Gesinnung und
den notwendigen Fihigkeiten ans Werk gehen, gibt es keine Entwicklungsbewegung,
kein menschliches Entwidklungswerk. Das personliche Engagement in den Entwick-
lungslindern, von Arzten, Gewerkschaftlern, Landarbeiterfiihrern, Unternehmern,
Wissenschaftlern, Erziehern usw. ist vielleicht der wertvollste Beitrag kirchlicher Ent-
wicklungshilfe.

Thre volle Dynamik wird die kirchliche Entwicklungshilfe allerdings erst dann ent-
falten konnen, wenn es gelingt, dhnliche Aktionen wie Misereor bzw. die anderen
europiischen Fastenaktionen auch in den Notgebieten selbst heimisch zu machen und
einzuwurzeln. Erste hoffnungsvolle Ansitze, die nicht zuletzt durch das Konzil nach-
13*
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driicklich begiinstigt wurden, sind in Hongkong, in der siidafrikanischen Republik, in
Brasilien, Mexiko und in Indien zu verzeichnen. Es darf erwartet werden, dafl diese
Ansitze einen kriftigen Auftrieb erhalten, nachdem es gelungen ist, die ,Internatio-
nale Arbeitsgemeinschafl fiir sozialokonomische Entwicklung® in Gang zu bringen. Zu
dieser Arbeitsgemeinschaft haben sich die bestehenden Fastenaktionen in den euro-
pdischen Landern und den USA zusammengeschlossen, um vor allem drei Ziele zu er-
reichen: eine Abstimmung der Hilfen, die Erhthung der Mittel durch die Griindung
von weiteren Aktionen in anderen entwickelten Lindern und schlieflich die Bildung
von kirchlichen Hilfsaktionen in den Entwicklungslindern selbst.

Schlieflich mufl die Kirche auch den Dialog mit unserer nationalen und mit der
internationalen Entwicklungspolitik, mit den Vereinten Nationen, mit der Industrie
wie mit den Entwicklungslindern suchen und fithren. Dieser Dialog ist einmal erfor-
derlich, damit sichergestellt ist, daf} die kirchlichen Hilfsprogramme nicht an den all-
gemeinen Erkenntnissen und Erfahrungen vorbei durchgefithrt werden, sondern daf
sie sich in die Entwicklungsplidne sinnvoll einpassen. Zum anderen mufl sich die Kirche
mit der allgemeinen nationalen und internationalen Entwidslungspolitik auseinander-
setzen und besonders zu den Fragen von grundsitzlicher Bedeutung Stellung nehmen.

Weltfriedenspolitik der Bundesrepublik

Angesichts der Weltlage erscheint nichts vordringlicher als die schnelle und betricht-
liche Steigerung der Anstrengungen zur Sicherung des Weltfriedens. Entwidklungshilfe
ist vielleicht der wirksamste und am meisten glanbwiirdige Beitrag, den das deutsche
Volk in seiner gegenwirtigen geschichtlichen Situation beisteuern kann.

Die Bundesrepublik sollte daher neue und auch kithne Schritte nicht scheuen und
der Weltfriedenspolitik zusitzliche Impulse geben. Die Verlagerung von Mitteln fiir
militdrische Zwecke auf die Entwicklungshilfe (Populorum progressio, Nr. 52) wire
eine Moglichkeit. Eine solche Politik wiirde gleichzeitig zur Entspannung in beiden
groflen Spannungsfeldern, dem Ost-West- wie dem wachsenden Nord-Siid-Gegensatz,
beitragen und nicht zuletzt auch die ostpolitischen Absichten der derzeitigen Bundes-
regierung in den Augen der §stlichen Nachbarn deutlich unterstreichen. Eine solche
Akzentuierung der deutschen Entwicklungspolitik als Friedenssicherungspolitik wiirde
die Entwicklungshilfe als Aufgabe und Chance fiir die junge Generation in der Bun-
desrepublik erheblich attraktiver machen und so zur Losung unserer eigenen gesell-
schaftspolitischen Probleme beitragen. Eine Umschichtung in Hohe von einem Prozent des
Verteidigungshaushalts wire ein erster Schritt, der auch die eigenen Sicherheitsbediirf-
nisse nicht aufler acht liefle. Die Bundesregierung sollte gleichzeitig die iibrigen In-
dustrienationen in West und Ost einladen, diesem Schritt ihnliche Mafinahmen zu-
gunsten eines gemeinsamen Entwicklungswerks folgen zu lassen. Auch sollten gemein-
same Hilfsprogramme, von Ost #nd West getragen, in die Wege geleitet werden.
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Zum Problem einer christlichen Kunst

Auf die Frage ,Was ist christliche Kunst?“ hitten wir noch vor kurzer Zeit schnell und
sicher zu antworten gewufit. So schrieb Kardinal Constantini: ,Mit vollem Verstind-
nis haben wir die allgemeinen Proteste gegen eine Art sakraler Kunst, die als eine aus-
gesprochene, mit groflen finanziellen und propagandistischen Mitteln vortrefflich orga-
nisierte Offensive gegen die katholische Kirche bezeichnet werden kann, entgegen-
genommen. Die ikonographische Dokumentation ist schon sehr reich an solchen Pro-
dukten, die schlagende Beweise sind fiir die blasphemischen Absichten ihrer Autoren.“1
Fiir uns sind die ,blasphemischen Absichten® der Kiinstler nicht mehr so ,schlagend®
einsichtig. Wir wiren auch zuriickhaltender gegeniiber einer Formulierung, die Papst
Pius XII. gebrauchte: , Wir konnen jedoch nicht umhin, im Bewufltsein Unserer Pflicht
die jiingst da und dort geférderten Bilder und Darstellungen zu miflbilligen und ab-
zulehnen, weil sie Entstellungen und Entartungen gesunder Kunst sind. Zuweilen
stehen sie auch in offenem Widerspruch zur christlichen Wiirde, Zuriickhaltung und
Frommigkeit und verletzen den wahrhaft religidsen Sinn tief* (20. 11. 1947: Uber
die heilige Liturgie). Sicher kann dieser Satz richtig verstanden werden; denn viele
.minimal dsthetische Objekte® (W. Weidlé) moderner Kunst sind nicht fiir einen
Kirchenraum geeignet. Die Vorkimpfer gegen ,,Entartungen gesunder Kunst sind uns
jedoch zu gut in Erinnerung, als dafl wir derartige Begriffe gebrauchen kdnnten. Uber-
dies wire es sehr schwer zu erkliren, was ,gesunde Kunst® und was ihre ,Entartun-
gen® wiaren.

Trotz der Schwierigkeit der hier aufgeworfenen Frage sollten wir nicht miide wer-
den, sie zu untersuchen. Wir bauen, malen und bilden — Tausende von Kirchen und
Werken christlicher Kunst —; deshalb bleibt uns auch die Verpflichtung, Wesen und
Wert unserer religiosen Schopfungen kritisch zu betrachten; denn das religiose Kunst-
werk wirkt auf den Beter zuriick und gibt Zeugnis vom Geist und von der Frommig-
keit jeder Religion.

Die folgende Untersuchung will einige Antworten auf unsere Frage nach dem We-
sen christlicher Kunst referieren. Erst die Kenntnis der vielen Meinungen 1ifit nimlich
das eine Gemeinte deutlicher werden. Die Ansicht des 19. Jahrhunderts soll dabei die
erste Stelle einnehmen,

1 Klerusblatt, Salzburg-Graz, 22 (1955) 212.
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Der religidse Universalstil

Die Aufklirung, die Sikularisierung und die Revolutionen, die nicht nur das Kir-
chengut enteigneten, Kloster und Hochschulen schlossen, sondern auch alte Kunstdenk-
miler zerstorten, haben die Kirche schwer getroffen. Der Kirche war mit den Ent-
eignungen ihrer Bildungszentren die Moglichkeit genommen, die Gegenwart geistig
zu bewiltigen. Der geistige Umbruch hat einen neuen ,Stil“ — den Klassizismus —
hervorgebracht, der sehr bald eine profane Kunst reprisentieren sollte. Urspriinglich
schien diese Kunst — wie Aufklirung und Revolution auch — von dem Bemiihen um
neue Grundlagen des geistigen Lebens getragen. Von Winckelmann mit inauguriert
wollte man ,die edle Einfalt und stille Grofle antiker Geistigkeit neu erstehen lassen.
Ein grofler Vertreter dieses programmatischen ,Stils* war der Prisident der Jako-
biner Jacques-Louis David (1748-1825). David wihlte einen Formenkanon, der, an-
geregt durch Anton Raffael Mengs (1728-1779), sich an den Pompejanischen Ausgra-
bungen und der antiken Malerei orientierte. Die antike Form wurde zum Ausdrudk
der ,reinen Natur® im Gegensatz zum Aufwand und Pomp des Rokoko. Sie wurde
aber ebenso zum Inbegriff der Moral. Davids ,Schwur der Horatier* (1784) wirkte
wie ein Aufruf zur Revolution. Sein ,,Brutus und die Liktoren® (1789) will insinuie-
ren, daf die Liebe zum Vaterland héher steht als die Liebe zur Familie. Diese ,Illu-
strationen zum kategorischen Imperativ® eines Immanuel Kant — so kénnte man viele
Werke des franzsischen Kiinstlers durchaus nennen — haben eine ,heidnische® Form —
die Antike — auch deshalb bevorzugt, um ihre Unabhingigkeit von der traditionellen
christlichen Kunst zu demonstrieren.

Es war nur konsequent, daf} die Erneuerer der christlichen Kunst eine andere ,archi-
tecture parlante®, ndmlich die Gotik, zum Inbegriff ihres Wollens machten. Im 19. Jahr-
hundert wurde dieser ,Stil“ zum Programm religidsen Bauens. So entwarf Schinkel
(1781-1841) einen preuflischen Nationaldom in gotischer Form. Gorres plante ,ein
grofles Heiligtum ... Wie um die Kirche des Mittelalters die Stidte sich gesammelt
haben, so wiirde die teutsche Kunstschule um dief Mal sich zusammen finden®?2. Die
Briider Boisserée konstruierten eine ,Gralskirche® als gotischen Zentralbau. Der Sinn
der gotischen Architektur aber im Gegensatz zur antiken ist es gerade, ,da der Bau
das Ideelle ausprige und veranschauliche, dafl Idee und Wirklichkeit vollstindig mit-
einander verschmelzen, daf in dem Huflerlichen Bau dasjenige sichtbar werde, wo-
durch wir Menschen unmittelbar mit dem Uberirdischen, mit Gott zusammenhingen,
dagegen vormals bei den Kunstwerken der Menschen nur die irdische Welt mit ihren
Bedingungen berticksichtigt worden war®3,

Inbegriff des gotischen Universalstils wurde der K&lner Dom, dessen Vollendung
man beschlofl. Der Dombauverein schrieb 1840 in der Bittschrift an Friedrich Wil-

2 Joseph Gbrres, Gesammelte Schriften II (Miinchen 1854) 391 f.
3 1810 (Entwurf eines Mausoleums fiir Konigin Luise); Aus Schinkels Nachlaf, Bd. 3, 1863, 155 f. —
Vgl. dazu H. Beenken, Das neunzehnte Jahrhundert in der deutschen Kunst (Miinchen 1944) 58.
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helm IV. iiber den Neubau: ,Das ist die Gegenwart des preuflischen Staates, das ist
auch die Gegenwart seines Abbildes, des Domes zu Coln.“4 A, Reichensperger sah in
der Gotik (besonders in der neuen Domfassade in Kéln) die ,,unvergleichliche Kunst-
weise®, die der germanische Geist unter christlichem Einfluf} geschaffen hat®. Das pro-
testantische Eisenacher Regulativ von 1861 machte den ,germanischen (gothischen)
Stil“ fiir moderne Kirchenbauten verbindlich. Kardinal Fischer von Kéln schrieb noch
1912 fiir seine Dibzese die Gotik als Kirchenbaustil vor.

In der Malerei war man zunichst allgemein von der klassischen Form beeindruckt.
Aber sehr bald konnte man horen: ,Wir haben nun ganz den griechischen Stil fahren
lassen.“ 6 Der ,altdeutsche Stil“ wurde kultiviert. Diese Riickkehr zum christlichen
Mittelalter wurde durch Wadkenraders »Herzensergieflungen eines kunstliebenden
Klosterbruders* (1797) und Thiecks altdeutschen Kiinstlerroman ,,Franz Sternbalds
Wanderungen® (1798) beeinflult. Die St. Lukasbruderschaft der Nazarener ist eine
Frucht der christlichen Tendenzen der Romantik. Man suchte das Werk Albrecht
Diirers in Deutschland und den christlichen Raffael, Fra Angelico und Giotto in Italien
nachzuahmen. Als der Maler Riepenhauser 1805 feststellte, dafl die Griechen sich nie
zu der Hohe der Kunst hitten emporschwingen kénnen, wie ,eine andere, gottlichere,
geheimnisvollere Religion® (das Christentum) sie ermdglicht hatte, sprach Goethe von
den ,,Phrasen neukatholischer Sentimentalitit® und dem ,klosterbruderisierenden und
sternbaldisierenden Unwesen, von welchem der bildenden Kunst mehr Gefahr bevor-
steht, als von allen Wirklichkeit fordernden Calibanen®?. Zu einem Marienbild des
Nazareners Overbeds erklirte Theodor Vischer 1841: ,Nein, eure Madonnen sind
nicht Madonnen der alten Kirche; sie haben in den Stunden der Nacht gelesen, sie sind
in einer Pension, in einer T8chterschule aufgewachsen, ein Jihrchen wenigstens, ja sie
trinken Tee, wenig, aber etwas.“8

Trotz dieser Kritik konnte der um die christliche Kunstgeschichte verdiente Jesuit
Stephan Beissel noch 1887 die Stiftung einer Schule fordern, ,,worin ausschlieflich die
Grundsitze der Gothik gelehrt und geiibt werden. Die Schule . . . diirfte also nicht dem
Eklekticismus huldigen, sondern kénnte nicht umhin, sich in consequenter Einheit an
einen Stil anzuschliefen. Das aber kénnte nur der gothische seine, und zwar in deut-
scher Art. Im biirgerlichen Leben mag dann die Renaissance nach irgendeiner fritheren
oder spiteren Form wiederum aufleben, in den Kirchen wird die mittelalterliche Kunst
in erneuter Gestalt besser am Platz sein“?.

Damit wurde das geistige Leben in zwei ,,Stile® aufgeteilt, einen profanen, der ,im
biirgerlichen Leben® eine Rolle zu spielen hatte, die ,Renaissance®, und einen sakra-
len, der in den Kirchen seine Heimat finden sollte, die ,Gotik®. Inzwischen hatte

4 L. Ennen, Der Dom zu Koln von seinem Beginne bis zu seiner Vollendung (K&ln 1880) 129.
3 A. Reichensperger, Vermischte Schriften iiber christliche Kunst (1856) 357 f.

8 Klinkowstrom an Runge: R. Benz, Die Kunst der deutschen Romantik (Miinchen 1939) 69,
7 Benz 2.2.0. 70. 8 Fr. Th. Vischer, Kritische Ginge I (1844) 198 f.

® In dieser Zschr. 32 (1887) 182-183.
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Schopenhauer — angeregt durch die Restauration des Kolner Doms (1842-1880)
1844 geschrieben: , Wenn ich nun sehe, wie dies ungliubige Zeitalter die vom gliubi-
gen Mittelalter unvollendet gelassenen Gothischen Kirchen so emsig ausbaut, kommt
es mir vor, als wolle man das dahingeschiedene Christenthum einbalsamieren.® 10 Die
Gegensatzpaare dieser geistesgeschichtlichen Auseinandersetzung sind bemerkenswert:
Auf der einen Seite heifit der Stilbegriff Klassizismus, auf der anderen Seite Neugotik.
Der Klassizismus reprisentiert ,,das Heidnische®, die Neugotik ,,das Christliche. Der
Klassizist suchte die Vollendung, der christliche Romantiker den Ursprung. Auf der
»weltlichen Seite etablierte sich mit einem geradezu dogmatischen Anspruch eine
liberale Wissenschaft, vorab die Philosophie Hegels. Auf der kirchlichen Seite wurde
die Lehre des hl. Thomas und die Neuscholastik mafigebend.

Es ist heute unschwer einzusehen, dafl diese Gegensitze weithin auf Miflverstind-
nissen beruhten. Dies gilt vor allem fiir den kiinstlerischen Bereich. Nicht nur die Neu-
gotik, auch der Klassizismus geriet sehr bald in die Sphire des Sentimentalen. Die Ab-
wertung der frithmittelalterlichen Kunst vom Standpunkt des Klassischen durch die
Kunstwissenschaft zeigte eine dhnliche Wertblindheit wie die Verdammung des heid-
nischen Naturalismus durch kirchliche Kreise. Man kommt fast zur Uberzeugung, die
Wahrheit war weder hier noch dort uneingeschrinkt am Werk.

Der Kampf um die christliche Kunst erfuhr durch den Symbolismus in Frankreich
in der zweiten Halfte des Jahrhunderts eine neue Akzentuierung. Die Symbolisten, zu
denen auch van Gogh, Serusier, Emil Bernard und Paul Gauguin gehérten, wollten
eine noch urspriinglichere Kunst — das Agyptische, das Bretonische oder Polynesische,
wir wiirden sagen, das schlechthin Archaische — fiir die Erneuerung des christlichen
Schaffens zur Norm erheben. ,Der grofle Irrtum ist das Griechische, so schén es sein
mag*, erklirte Gauguin. Auch die religitse Kunst des Marc Chagall ist durch Gauguin
und den Symbolismus mit angeregt.

Durch Verkade fanden die Ideen der Symbolisten Eingang in Beuron, wo Pater
Desiderius Lenz (1832-1928) eine Schule liturgischen Kunstschaffens begriindete. Der
Benediktiner suchte mit den Symbolisten einen noch religidseren Stil, der urhafter war
als die Gotik, und fand ihn bei den Agyptern. Auch er wurde angeregt durch die
archdologischen Forschungen: ,Da (bei der dgyptischen Tempelbaukunst) fand mein
angeborenes Gefiihl fiir Zahl und Ebenmaf, fiir Ordnung und Ruhe zum erstenmal
volle Befriedung. Da fand ich Religiositit, wie ich sie verstand: ein staunendes Sich-
versenken ins eigene Selbst und in die Tiefen des Ewigen ... Und so glaube ich, an-
gesichts der antiken Kunst 148t sich sagen, dafl es eine auf Dogmen beruhende religise
Kunst, eine Naturgeschichte der Technik gibt, so wie auch die Natur nach ewig giilti-
gen Dogmen baut; und zwar nach den gleichen Dogmen in Agypten, in Griechenland,
Deutschland, Amerika, in Nord und Siid, dafi, so wie es nur eine dogmatische Wahr-
heit, es auch nur eine in ihren Formalgesetzen dogmatische Kunst gibt — dafl diese

10 Schopenhauer, Simtliche Werke IT (1911) 476.
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Dogmen der Kunst so notwendig sind, wie die Dogmen der Kirche selber, wenn die
Kunst als Darstellerin der hochsten Wahrheiten heilig bleiben soll. 11

Der Benediktiner fand die volle Unterstiitzung durch den Jesuiten'?. Joseph Kreit-
maier, der sich in heftigem Kampf gegen das ,degenerierte Genie“ Grecos, den ,,G&tzen
Impressionismus® und den ,vollendeten Wahnsinn“ des blauen Reiters befand, er-
kannte damals: ,,Selbst Giottos Kreuzbilder mit ihrem gewaltigen Affekt diirften nicht
so innerlich ergreifen wie das stille Beuroner Meisterstiick (Maurus-Kapelle), wo sich
der ganze Ausdruck gewissermaflen in die innerste Seele gefliichtet hat.“ 13

Beide Versuche, die neue Situation zu bewiltigen — die Neugotik und die Beuroner
Kunst —, hatten eines gemeinsam: sie wollten der Kirche in Parallele zur Systembil-
dung in der Dogmatik einen ewig gliltigen Uberstil zur Verfiigung stellen. Man {iber-
sah dabei ebensosehr die rationalistische Statik einer solchen Gotik wie die einseitig
asthetische Fundierung einer solchen Kunst. Die Neugotik war nur mehr Kunst, die
kaum noch eine lebendige Wirklichkeit theologischer Art reprisentierte.

An Stelle der Forderung nach einem christlichen Universalstil sollte deshalb sehr
bald der Wunsch nach einer Besinnung auf die christlichen Inhalte treten.

Die Bestimmung der christlichen Kunst durch den Inhalt

Es war vor allem die Kunstgeschichte selbst, die eine solche Besinnung einleitete. In
jahrzehntelanger Arbeit hatte man iiber Hegels Dreiteilung in eine symbolische, klas-
sische und romantische Kunst die verschiedenen Stile zu unterscheiden gelernt: das
Romanische und das Gotische, die Renaissance und das Barock, die frithchristliche Spat-
antike und die byzantinische Form. Dabei bemerkte man, daff das Christliche verschie-
denste Stile hervorgebracht hat, so daff es nicht mehr mdglich war, es auf einen Stil
festzulegen.

Deshalb schrieb Engelbert Kirschbaum in einem Diskussionsbeitrag zu einer Arbeits-
gemeinschaft christlicher Kunst im Jahr 1937 in Beuron sehr zu Recht: ,Religidse
Kunst . .. unterscheidet sich von der Profankunst zunichst einmal durch ihren In-
halt.14  Denn wir haben doch tatsichlich in allen Stilformen, ob romanisch oder
gotisch, Renaissance oder Barock, klassisch oder romantisch immer kirchliche Kunst ge-
habt. Demnach diirfte man doch vermuten, dafl jede Stilform der Kunst auch dem
Besonderen des Religivsen gerecht werden konne.“ Und er wiederholt noch einmal:
,Die kirchliche Kunst unterscheidet sich von der profanen zunichst durch ihren Inhalt.
In der Form unterscheidet sie sich grundsitzlich iiberhaupt nicht von ihr; das heifit:

11 Ansgar Dreher, Zur Beuroner Kunst. FS. Beuron 1863-1963 (Beuron 1963) 368.

12 J, Kreitmaier, Beuroner Kunst, eine Ausdrucksform der christlichen Mystik (1914, 51923).

13 ], Kreitmaier, in dieser Zschr. 86 (1914) 50; dazu 83 (1912) 66-67 u. 145,

14 B, Kirschbaum, Psychologie und kirchliches Kunstschaffen, in: Conrad Gréber, Christliche Kunst
der Gegenwart (Freiburg 1938) 45 u. 50.
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es gibt keine ausschliefilich religitse Gestaltungsform, die sich im profanen Bereich der
Kunst nicht finde.“ Er fiigt jedoch diskret hinzu: ,Da nun hinter dem Religiosen,
auch wenn es einmalig, geschichtlich auftritt, meist die tiefere geistige Wirklichkeit des
Glaubens steht, wird im ganzen gesehen eine vergeistigte, iiberzeitliche Kunstform
der Eigenart des Religitsen besser entsprechen als eine nur realistische Darstellungs-
weise.“ Noch das Zweite Vatikanische Konzil machte sich diese Meinung zu eigen:
»Die Kirche hat niemals einen Stil als ihren ecigenen betrachtet, sondern hat je nach
Eigenart und Lebensbedingungen der Vélker und nach den Erfordernissen der ver-
schiedenen Riten die Sonderart eines jeden Zeitalters zugelassen und so im Lauf der
Jabrhunderte einen Schatz zusammengetragen, der mit aller Sorge zu hiiten ist. Auch
die Kunst unserer Zeit und aller Vélker und Linder soll in der Kirche Freiheit der
Ausiibung haben, sofern sie nur den Gotteshiuserp und den heiligen Riten mit der
gebiihrenden Ehrfurcht und Ehrerbietung dient, so daf sie einstimmen kann in den
wunderbaren Chor, den die grofiten Minner in den vergangenen Jahrhunderten zur
Verherrlichung des christlichen Glaubens angestimmt haben® (Liturgickonstitution, 123).

Anton Henze steht also durchaus auf dem Boden des Konzils, wenn er schreibt:
» Wir scheuen uns heute, allzu ausfiihrliche Wesensbestimmungen zu treffen, wir arbei-
ten lieber mit einfachen Grundbegriffen, mit ,Minimaldefinitionen’, wie Hans SedI-
mayr sagt. Im Sinne dieser Ubung diirfte es geniigen, das christliche Bild als ein Bild
christlichen Themas zu bestimmen ... Wer das christliche Bild vom Thema her defi-
niert, entspricht den Methoden der Kunstgeschichte,* 15

Der Fortschritt dieser Meinung fille ins Gewicht, wenn man das vergebliche Be-
mithen des 19. Jahrhunderts um einen christlichen Universalstil damit vergleicht. Die
Aufgabe des christlichen Stils bedeutet ein erstes Abriicken von einer #sthetischen Be-
trachtung des Problems.

Eines hatte diese Auffassung jedoch mit dem 19. Jahrhundert noch gemeinsam: Die
“Kunst ist fiir alle Vertreter einer inhaltlichen Bestimmung des christlichen Schaffens
fraglos eine grofle Sache. Kunst ist wesensmifig mit Schénheit verbunden und deshalb
ist ihr etwas Numinoses eigen. So formuliert die Liturgiekonstitution: ,Zu den vor-
nehmsten Betdtigungen der schopferischen Veranlagung des Menschen zihlen mit
gutem Recht die schonen Kiinste, insbesondere die religise Kunst und ihre hochste
Kunstform, die sakrale Kunst. Vom Wesen her sind sie ausgerichtet auf die unendliche
Schénheit Gottes, die in menschlichen Werken irgendwie zum Ausdruds kommen
soll“ (122).

Auch Hans Urs von Balthasar — einer der wenigen katholischen Theologen der
Gegenwart, der sich mit kiinstlerischen Fragen auseinandersetzt — geht in seiner drei-
bandigen theologischen Asthetik von Begriff des Schénen aus: ,, Versucht wird hier, die
christliche Theologie unter dem Licht des dritten Transzendentale zu entfalten: die
Sicht des Verum und des Bonum zu erginzen durch die des Pulchrum. Die Hinfiihrung
wird zeigen, welche Verarmung aus dem immer stirkeren Verzicht auf diesen Blick-

15 A, Henze, Das christliche Thema in der modernen Malerei (Heidelberg 1965) 15.
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punkt dem christlichen Denken erwachsen ist, der einst die Theologie so machtvoll
durchgestaltet hat.“ 16 So gerne man Balthasars Ausfiihrungen folgen méchte, scheidet
er fiir unsere Untersuchung praktisch aus, weil er sich im wesentlichen auf die Litera-
tur beschridnkt und die bildende Kunst, wenn man von einer Kurzdarstellung des
Werkes von Georges Rouault absieht, nicht untersucht.

Dagegen finden wir im Werk des franzésischen Dominikanerpaters Régamey eine
umfassende Auseinandersetzung mit dem Begriff der sakralen Kunst!7,

Die aristokratische Form der sakralen Kunst

Mit starker innerer Anteilnahme diskutiert Régamey alle Probleme, die unsere
Frage nach einer christlichen Kunst aufwirft. Zuniichst wendet er sich gegen einen
ykiinstlerischen Pharisiismus® (54), der in bestimmten Formen und Techniken das
Sakrale gewihrleistet sieht: ,Es kann keine ganz unverinderlichen Formen des Sa-
kralen geben, weil die Unverinderlichkeit des Sakralen jenseits aller Formen liegt® (55).
Gegen ,Formelkram® und ,Stilisierung (93) verlangt Régamey fiir das sakrale Kunst-
werk einen transzendenten Charakter (53), das Eingehen auf die Liturgie und auf die
Forderungen der Kirche: ,Das Sakrale beruht auf der Tatsache, dafl Gott wirklich ist.
Unser Gott ist nicht ein unbestimmt in den Dingen aufgeltstes Gottliches. Er ist keine
blinde Kraft. Er ist nicht wie fiir viele unserer Zeitgenossen ein Wunsch oder eine
Sehnsucht des Herzens, die Ihn ertriumen, ohne recht an Ihn zu glauben. Er ist der
,Deus immensae Majestatis’ des ,Te Deum‘. Er ist der Dreimal Heilige Gott der
Bibel“ (60).

Ein wesentlicher Gedanke bei Régamey ist die Verbindung des Sakralen mit der
modernen Kunst so wie sie tatsichlich vorhanden ist. Diese Begegnung zwischen Kirche
und Gegenwart braucht ,die Meister®. ,Fiir grofie Minner grofie Dinge* lautete auch
die Forderung von Régameys Mitbruder P. Couturier (303). Mit anderen Worten:
Régamey verlangte fiir die sakrale Kunst eine besondere Qualitit. Qualitit setzt Frei-
heit des Kunstschaffens voraus und ,Adel® (224). Diese Ansicht vertrat der Domini-
kanerpater nicht nur theoretisch. Er hat mit P. Couturier zusammen tatsichlich eine
Reihe von groflen Kiinstlern wie G. Rouault, Matisse, Lurcat und Braque zu Wer-
ken fiir den Kirchenraum angeregt, so dafl die ,Richtlinien der bischéflichen Kommis-
sion fiir Seelsorge, Liturgie und Sakralkunst® in Frankreich schreiben konnten: ,Die
Kommission kann sich nur dariiber freuen, dafl zeitgendssische Kiinstler, die zu den
beriihmtesten zihlen, eingeladen wurden, fiir unsere Heiligtiimer zu arbeiten, und
stimmen dem gerne zu® (413).

In Deutschland bemiihte sich besonders Hugo Schnell um eine Erneuerung der christ-
lichen Kunst!8. Im Anschluf an Régamey schrieb auch der Verfasser eine Studie iiber

18 Hans Urs von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik. I (Einsiedeln 1961) 9.

17 P. Régamey, Kirche und Kunst im XX. Jahrhundert (Graz, Koln 1954). Im folgenden bezichen

sich die Zahlen in Klammern auf die Seiten dieser Ausgabe.
18 H, Schnell, Zur Situation der christlichen Kunst (Miinchen 1962).

187



Herbert Schade

»Das Heilige und die moderne Malerei“ 1%, Der Inflation des Christlichen in der Kunst
des 19. Jahrhunderts werden dort die christlichen Versuche nicht-christlicher Maler
gegeniibergestellt.

Fiir P. Régamey selbst ist jedes ,echte Kunstwerk ,sakral®“ (53). Dieses mit Uber-
zeugung und Sachkenntnis vorgetragene Plidoyer fiir eine ,,moderne Sakralkunst® er-
hielt eine starke Erschiitterung durch ein Buch von Karl Ledergerber, das gerade den
Begriff des Sakralen in Frage stellt20,

Sakralmiidigkeit

Ledergerber sicht das Sakrale parallel zum alten Weltbild und der alten Sozial-
ordnung und folgert daraus, daf} eine Form, die diesen Ordnungen entspricht, nicht
mehr giiltig sein kann, weil die Gesellschaftsform und das Weltbild der Vergangenheit
unhaltbar geworden sind2L. Diese scheinbar so schliissigen Gedanken haben nur dann
ihre Berechtigung, wenn die Gleichung zwischen Sozialordnung und Weltbild einer-
seits und Sakralordnung andrerseits aufgehen wiirde. Leider lassen sich diese beiden
Wirklichkeiten nicht vollkommen zur Deckung bringen. Heilige Ordnung ist auch
dann noch moglich, wenn die Meinung von einem ,unbewegten Beweger®, der die Ge-
stirne lenkt, naturwissenschaftlich nicht mehr zu halten ist.

Bedeutsamer ist, da auch Hubert Schrade in einer seiner letzten Untersuchungen
die Unterscheidung zwischen ,sakral® und ,profan® vollstindig ablehnt. Nach auf-
schlufireichen geschichtlichen Hinweisen zieht der Gelehrte die Libri Carolini (die
Biicher Karls des Grofilen zum Bilderstreit) heran, die der Uberzeugung Ausdruck
geben, dafl die Kunst weder ,sacra® noch ,pia“, sondern ihrer Natur nach ,ars mun-
dana® (weltliche Kunst) sei. ,Und das ist sie trotz aller nachfolgenden Versuche, die
Kunst als solche zu sakralisieren, bis heute geblieben.* 22

Khnlich fragwiirdig wird das Sakrale auch dem modernen Theologen. Giinter Rom-
bold, der verdienstvolle Redakteur der ,,Christlichen Kunstbl4tter®, konnte 1957 iiber
»Die Morphologie des Sakralen® berichten??, 1964 noch stellte er fest: ,,Sakrale Kunst
ist heute iiberall moglich, wo der Kiinstler zugleich als der je einzelne und als der zur
Stellvertretung fiir die anderen Berufene schafft.“ 24 Im Januar 1968 kommt der theo-
logische Kunstschriftsteller jedoch zur Auffassung: ,Liturgie ist nicht ein ,sakraler®
Kult.“ ,Der Mensch kann aber auch in einer weltlichen Welt als gldubiger Christ

19 H, Schade, Das Heilige und die moderne Malerei (Wiirzburg 1963).

20 K. Ledergerber, Kunst und Religion in der Verwandlung (Kéln 1961).

21 H. Schade, Sakrale Kunst, in dieser Zschr. 171 (1962/63) 274-289. (Eine Diskussion des Buches
von K. Ledergerber.)

22 1, Schrade, Bemerkungen zum Problem ,sakral® und ,profan® in christlicher Architektur, in: Fest-
schrift E. Forsthoff. Sikularisation und Utopie (Stuttgart 1967) 341.

23 G, Rombold, Morphologie der sakralen Kunst, in: Christliche Kunstbldtter 95 (Linz 1957) 1.

24 Ders., in: Christliche Kunstblitter 102 (1964) 50.
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leben, ohne von einer sakralen Ordnung behiitet zu sein.* 25 Damit scheint ,das Sakrale
im Widerspruch“ 26, Die von Theodor Bogler OSB unter diesem Titel herausgegebenen
Aufsitze geben die Diskussionsbeitriige einer Tagung von Theologen und Fachleuten
zu diesem Thema wieder. Grundlegend ist die Arbeit von P. von Korvin-Krasinski
iiber den ,Untergang des Sakralen“. Der Verfasser weist tiberzeugend nach, dafl die
Beantwortung der Frage nach dem Sakralen wesentlich mit der Auffassung von der
Welt und vom Menschen zusammenhingt. Erst die Deutung der Welt als Schépfung,
das heifit als Werk Gottes, und die Auffassung des Menschen als Bild Gottes machen
Liturgie und sakrale Kunst moglich. Dagegen kam Heinrich Kahlefeld in seinen ,, Neu-
testamentlichen Beobachtungen zu der Frage ,profan oder sakral® zu dhnlichen Auf-
fassungen wie neuerdings Rombold: ,Der Sakralbereich, der durch Orte, Zeiten,
Riume und Gerite, Riten und geheiligte Personen bestimmt war, ist abgetan, und an
seine Stelle ist der Christusbereich getreten.“ ,Fiir die neutestamentliche Gemeinde
gibt es keinen durch Kultgesetze sanktionierten und baulich gesicherten Heiligkeits-
bezirk® (40, 45).

Die Forcierung des Sakralen und Kultischen in der liturgischen Bewegung brachte
anscheinend eine Sakralmiidigkeit mit sich. Nach so vielen Forderungen nach dem
»Echten® und , Urspriinglichen® ist man der Archaik und des Kultischen miide. Man
sehnt sich wieder nach frischer Luft und , Welt* im Kirchenraum. Tatsichlich bringt
Heinz Schiirmann ,Zur Frage der Entsakralisierung® einige Vorbehalte gegen ,Kult-
losigkeit* und ,Sakralfeindlichkeit® des Christentums??. Wichtig ist, dafl die moderne
Diskussion nicht nur die theologische Problematik des Neuen Testaments angeht, son-
dern dafl etwa Ledergerber die 1500 Jahre alte Tradition der christlichen Spiritualitit
und Kunst fiir fragwiirdig erklirt. Die Tatsache, dal wir wesentlich durch den Glau-
ben an Christus zum Heil kommen und nicht durch ,,Kultmagie®, war auch der christ-
lichen Tradition bekannt. Nur bei den Sakramenten ist ein duferes Zeichen zur Gna-
denvermittlung notwendig. Die Frage nach einer christlichen Kunst ist eine Frage nach
dem Offenbarungs- und Bildcharakter der Welt. Danach vor allem eine Frage der
Kultur.

Diesen Bildcharakter der Schopfung betont auch Walter Warnachs Untersuchung
»Sakrale Kunst?®, Nach intensiven philosophischen und kunstgeschichtlichen Uber-
legungen erkennt Warnach: ,Tatsache ist, da die Welt . .. in einem Mafe der ratio-
nalen Planung unterworfen ist, dafl sie mehr und mehr zum Funktionsgefiige gewor-
den, fiir die Gedanken an eine in ihm waltende Gottheit keinen Platz zu bieten
scheint® (89). Das Referat schlieft mit dem Hinweis auf die Dialektik unserer Situa-

%5 Ders., Zum Problem des Sakralen und des Profanen, in: Christliche Kunstblitter 106 (1968) 34, -
Ders., Am Ende der sakralen Kunst?, in: Wort und Wahrheit 23 (1967) 47-52.

26 Th. Bogler, Das Sakrale im Widerspruch, in: Liturgie und Ménchrum. Laacher Hefte 41 (Maria
Laach 1967). Kart. 6,60. Die folgenden Seitenzahlen beziehen sich auf dieses Biichlein.

¥ H. Schiirmann, Neutestamentliche Marginalien zur Frage der ,Entsakralisierung®, in: Der Seel-
sorger 38 (1968) 38-48, 89-104.
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tion, ,dafl sakrale Kunst, wenn sie in unserer gegenwirtigen Stunde eine Unmdglich-
keit, weil eine geschichtliche Unwahrheit sein sollte, gleichwohl eine unabdingbare For-
derung des Menschenherzens ist® (96).

Unabhingig von der Tagung in Maria Laach hat Eduard Syndikus SJ die Diskus-
sion der Frage mit ausgewogenem Urteil durch die Literatur verfolgt®. Der Theologe
und Kunsthistoriker hat auch die franzsischen Meinungsduflerungen und die Erwi-
gungen protestantischer Theologen in seine Untersuchungen miteinbezogen. Syndikus
kritisiert die Entsakralisierung und zeigt die Widerspriiche einer profanisierten Kir-
chenkunst auf. Er schlieft mit einem Satz von Mircea Eliade: ,Der Mensch macht sich
selbst, und er kann sich nur wirklich selbst machen in dem Maf, als er sich selbst und
die Welt desakralisiert. Das Sakrale steht zwischen ithm und seiner Freiheit. Er kann
nicht wirklich frei sein, ehe er den letzten Gott getdtet hat.”

Wieweit die geistige Entwicklung getrieben wird, zeigt ein Buchtitel, dessen Erschei-
nen wir noch in diesem Jahr zu erwarten haben: Walter M. Férderer, ,,Die Kirche in
nachsakraler Zeit®.

Das alles berithrt insofern merkwiirdig, weil zu einem Teil die heutigen Antagoni-
sten des Begriffs einer sakralen Kunst ihre glithenden Verfechter von gestern sind.
Weiterhin sollte man bedenken, daf} ein so ,liturgisch unverdichtiger® Gewihrsmann
wie der franzésische Kultusminister André Malraux in seinem ,,Imaginiren Museum®
der Weltkunst die Formengruppen eines profanen und eines sakralen Ausdrucks in
Geschichte und Gegenwart das geistige Ringen bestimmen sieht. Die Kunst der Fiktion
und Nachahmung und die Kunst der Stilisierung stehen einander bis auf den heutigen
Tag gegeniiber. Die eine weckt Bewunderung, die andere Verechrung. Die Kunst der
Fiktion will dieses hiesige Leben gestalten, die der Stilisierung sucht Unsterblichkeit
und Ewigkeit2?. Ahnlich haben auch die Texte des Zweiten Vatikanischen Konzils den
Begriff einer ,sakralen Kunst als feste Grofle gebraucht. Leider haben die erwihnten
Untersuchungen diesen Tatbestand nicht diskutiert.

Unser Bericht zeigt also, wieviel in Bewegung geraten ist. Zu den Kategorien, die
erschiittert sind, gehdrt schliefflich auch der Begriff einer christlichen Kunst.

Das Ende der christlichen Kunst

Die Diskussion um die Kunstwerke im Kirchenraum héren nicht auf. Den Kreuzweg
Hajeks in ,Maria Regina Martyrum® in Berlin hat der um die Kunstgeschichte so ver-
diente Professor Dr. Alois Fuchs in Paderborn zusammen mit dem Dozenten Dr. Lie-
ball einer Umfrage unterzogen und dabei vor allem die Unerkennbarkeit der christ-
lichen Motive beanstandet®. Dazu schrieb H. Vorgrimler: ,In ihrer ,Gegenstindlich-

28 E. Syndikus, Entsakralisierung, in: Theologie und Philosophie 42 (1967) 577-590.

20 A. Malraux, Psychologie der Kunst. Das imaginire Museum (Baden-Baden 1947). — Ders. in: Uni-
versum der Kunst. André Parrot, Sumer (Miinchen 1960) XI.

30 A. Fuchs, Die zwolfte Station des Kreuzwegs im Friedhof der Kirche ,Maria Regina Martyrum®,
Berlin (Wien 1965).
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keit’ kann die Kunst von sich aus nie eine religits eindeutige Aussage machen.“ 3! Der
Theologe stellt also eine inhaltliche Bestimmung der christlichen Kunst im gleichen
Augenblick in Frage, in dem H. Henze diese als methodisch wesentlich bezeichnet.
Ledergerber sprach sogar vom ,letztlich anonymen Charakter des neuen Christen-
tums® (116) und forderte ,unbekannte Urbilder des Seins® (144). Der Architekt Wal-
ter M. Forderer plidierte ebenfalls fiir ,Gebilde hoher Zwecklosigkeit® und fiir Kunst-
werke ,ohne Belastung durch Sekundires, wie Forderungen nach klarer ,Ablesbarkeit®
eines vorgegebenen Gegenstandes oder eines literarischen Inhalts“s2, Die Feststellung,
daf es eine christliche Kunst eigentlich gar nicht gebe, war also nur eine Konsequenz
dieser vielfdltigen Auflerungen: ,Man braucht aber wohl nicht den Beweis zu fiihren,
dafl der Begriff einer ,Christlichen Kunst® ein unkiinstlerischer Begriff ist, dafl es eine
solche Kunst als eigene Kunst nicht gibt.“ 38 Pater Urban Rapp sieht sehr zu Recht,
dafl man den Eigenwert des Kiinstlerischen im kirchlichen Raum zu wenig beachtet hat.
Die spezifisch christliche Kunst wird einen eingeengten Konfessionalismus nicht mehr
behaupten kénnen. Vor allem wird sie welthaltiger werden miissen. Die Eliminierung
jeder Kraft und Erotik aus der kirchlichen Kunst ist eine , Errungenschaft® des 19. Jahr-
hunderts. Hinter solchen Auflerungen steht jedoch dariiber hinaus, dhnlich wie hinter
den Diskussionen um den Stil oder das Sakrale, eine gewaltige Hochachtung vor ,,der
Kunst* oder, wie P. Rapp schreibt, ,gute Kunst“ (72). Leider iibersieht Rapp, dafl
der Begriff der Kunst keinen metaphysisch oder ontologisch bestimmten Charakter
besitzt. Die zeitgendssischen Kiinstler haben schon lange die starre Front des sakro-
sankten Asthetizismus durchbrochen und den numinosen Kunstbegriff aufgegeben.
Viele von ihnen schaffen seit DADA eine Anti-Kunst. Nicht die sthetische Form und
der Ausdruck scheinen ihnen entscheidend, sondern die Wirklichkeit selbst, die unter
Umstidnden ein Fetisch oder ein Totem sein kann. Treffend erklirt Walter Warnach:
»Hier miifiten wir uns die ganze Geschichte der fortschreitenden Metaphysierung der
Kunst seit der Frithrenaissance tiber die Romantik bis zum heutigen Absolutismus der
Kunst vorfiihren, und es wire sehr erhellend zu zeigen, wie notwendig die Krise des
kiinstlerischen Bewufitseins mit der Krise der Sakralkunst Hand in Hand geht. 34 Der
Riickzug vom Christlichen zu einer ,guten Kunst* wird also dem Theoretiker und dem
kirchlichen Kiinstler von allen Seiten verlegt. Wir sollten — schon um zeitgendssisch zu
sein — den Akzent wieder auf das Christliche legen. Oder anders ausgedriickt: Wir
sollten die Begegnung mit der Wirklichkeit einer formalistischen Asthetik, die sich am
klassisch Schénen oder am expressionistischen Ausdruck orientiert, vorziehen. Dabei
wiirden wir zunichst mit den beiden Englindern, einem Theologen und einem Kunst-
historiker, die uns ein zusammenfassendes Werk iiber ,,2000 Jahre christlicher Kunst®

81 H. Vorgrimler, Heutige Theologie und heutige Kunst, in: Das Miinster 17 (1964) 210.

82 W. Forderer, Kirchenbau von heute fiir morgen (Ziirich 1964) 52, 54, 76, 114. — Dazu H. Schade,
in dieser Zschr. 176 (1965) 307-310. :

3 U. Rapp, Konzil, Kunst und Kiinstler (Frankfurt 1966) 12.

3 Th. Bogler a.2.0. 90.
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vorlegen, feststellen, dafl es eine solche Kunst gab®. Die Vielfalt der menschlichen
Geistigkeit findet in der kiinstlerischen Form ihre Objektivation. Zu dieser Geistigkeit
gehdrt auch die Religion und die ihr entsprechende Kultur. Die Kunstgeschichte analy-
siert an Hand der Werke die Form und den geistigen Gehalt der verschiedenen Epo-
chen und unterscheidet so die Kunst des Islam von der des Judentums und der christ-
lichen Kunst.

Auch die moderne Geistigkeit wird in verschiedenen kiinstlerischen Bewegungen
greifbar. Trotz einer positivistischen Meinung, die die Welt heute eher technisch auf-
zufassen geneigt ist, finden wir Maler, die das Mysterium Mensch im 20. Jahrhun-
dert darstellen. Beispiele dafiir sind Max Beckmann oder Marc Chagall. Die gei-
stigen Welten der modernen Maler sind jedoch verschiedenartig, ,,pluralistisch®. Man
kann also von ,der modernen Kunst® in metaphysisch eindeutiger Weise gar nicht
sprechen und das gegenwirtige Schaffen nicht auf einen gemeinsamen Stil oder eine
allumfassende Geistigkeit festlegen. Dieser Sachverhalt bestimmt auch das Wesen der
modernen christlichen Kunst. Dafl sie vorhanden ist, dariiber besteht kein Zweifel. Das
Christentum bestimmt aber nicht mehr unser gesamtes modernes Bewufitsein wie im
Mittelalter. Also wird auch die christliche Kunst die verschiedenartigsten personalen
Ausformungen haben. Georges Rouault darf man wohl einen christlichen Kiinstler
nennen. Er verbindet die moderne Gesellschaftsproblematik, das Erlebnis der sozialen
Not mit Farb- und Formenwerten, die dem Fauvismus eigen sind. Anders, aber ver-
gleichbar, deutet sich das Werk von Emil Nolde. Dagegen konnte man Fernand Léger,
der Kommunist war, nicht als christlichen Maler bezeichnen. Und doch hat Léger in
Audincourt den bedeutendsten christlichen Herz-Jesu-Zyklus des 20. Jahrhunderts
geschaffen,

Bei der abstrakten Kunst sind die Beziehungen zwischen Christentum und Kunst
problematischer. Trotzdem diirfen wir eine Reihe von Werken von Bazaine oder Ma-
nessier als christlich ansprechen. Das Problem verschirft sich weiterhin im sogenannten
Surrealismus, der tatsichlich aus moralisch anfechtbaren Grundsitzen entstanden ist.
Richard Seewalds Kunst, Herbert Boeckls Malereien in der Seckauer Abtskapelle ge-
horen zu den Werken moderner christlicher Kunst, in denen sich das religiése Motiv
mit einer Geistigkeit verbindet, die dem sogenannten Surrealismus nahesteht. Viel-
leicht sind die Bemithungen des Wiener Malers Ernst Fuchs auch auf religitsem Gebiet
nicht so abwegig, wie manche wahrhaben wollen. Man sollte in diesen Fragen das
Klischeedenken und die vereinfachenden Rezepte aufgeben, um dafiir die verschieden-
artigen Kunstwerke selbst und ihre Geistigkeit zu vergleichen. Wir werden bei diesem’
Vergleich sicher nicht mehr auf einen allumfassenden christlichen Universalstil stoflen
und nicht auf ,gute Kunst® im Sinn eines klassischen Expressionismus oder Kubismus.
Vielmehr weisen sich die Ausprigungen christlichen Geistes in der Moderne als geisti-
ges Dokument einzelner Kiinstlerpersonlichkeiten oder kleiner Gruppen aus.

35 E. Newton und W. Neil, 2000 Jahre christliche Kunst (Miinchen 1967).
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Zur Enzyklika ,,Humanae vitae”

Paul VI. hat am 25. Juli 1968 seine lang erwartete Enzyklika ,Humanae vitae® iiber
die richtige Ordnung der Zeugung neuen Lebens verdffentlicht. Diese Enzyklika war
Jahre hindurch angekiindigt, durch eine so bisher nicht iibliche Kommissionsarbeit vor-
bereitet und immer wieder hinausgezégert worden. Dennoch hat sie unter den Katho-
liken und in der nichtkatholischen Welt die gréfte Uberraschung hervorgerufen, Neben
Zustimmung, die man gewifl nicht bagatellisieren darf, hat sie auch einen weltweiten
Widerspruch gefunden. Dieser erklirt sich gewifl zum Teil einfach dadurch, daff das
hichste Lehramt einer Kirche von Millionen von Gliubigen in einer Frage gespro-
chen hat, die das persénliche Leben von unzihligen beriihrt; auferdem ist es eine
Frage, deren Inhalt nicht blof fiir den katholischen Gliubigen ,interessant® ist.
Aber dieser Widerspruch ist dadurch allein noch nicht erklirt. Er wird erst einiger-
maflen verstindlich, wenn man bedenkt, dafl die katholischen Eheleute in der durch
die Enzyklika behandelten Frage schon eine bestimmte — gleichgiiltig welche — Meinung
hatten und sie in der Praxis ihres Lebens anwandten, daf auch unter den Moraltheolo-
gen in dieser Frage mindestens seit geraumer Zeit keine Meinungseinhelligkeit mehr
bestand und dafl durch die immer deutlicher werdende ,Bevolkerungsexplosion® die
praktische Bedeutung der anstehenden Frage ins Ungemessene gewachsen ist. Dieser
Widerspruch ist eine Tatsache, vor allem auch innerhalb der katholischen Kirche selbst,
und er soll uns vor allem in diesen Uberlegungen beschiftigen.

I

Voriiberlegungen

Bevor wir das genauere Probleme behandeln, sind einige Vorbemerkungen zu ma-
chen, die zum richtigen Verstindnis des Folgenden notwendig sind.

Ein Katholik muf8 diese Enzyklika ernstnehmen. Es wird zwar noch genauer zu
sagen und zu umgrenzen sein, was dies hier tatsichlich besagt. Aber ernstgenommen
werden muf} diese Enzyklika. Sie ist das Wort eines Papstes; sie ist gewify reiflich vor-
bereitet worden; sie hat in der katholischen Kirche eine beachtliche Lehrtradition hinter
sich, Es hat keinen Sinn und ist dem Ernst der Frage und der Achtung gegeniiber der
Autoritit des Papstes nicht angemessen, wenn man auf die Enzyklika einfach mit kurz-
schliissigen Emotionen reagiert, ihren Inhalt primitiv verkiirzt und dem Papst Motive
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unterstellt, die sein Wort von Anfang an unglaubwiirdig zu machen imstande sind.
Wer von vornherein ohne jede Selbstkritik seine eigene Meinung fiir indiskutabel hilt,
wer der Meinung ist, eine neuere Auffassung sei apriori und gewif} richtiger als eine
altere, wer zu einfach von unerwiinschten praktischen Auswirkungen der pipstlichen
Erklirung her argumentiert, pragmatisch denkt und die Wahrheitsfrage so schon im
ersten Ansatz {iberspringt, der kann der Enzyklika als Katholik nicht gerechtwerden.

Es soll nun in diesen Uberlegungen nicht der Kern der pipstlichen Enzyklika be-
handelt werden, also nicht gefragt werden, ob und warum die bewuflte, vom Menschen
durch sein freies Tun selbst bewirkte Ausschaltung der Méglichkeit der Weckung neuen
Lebens beim einzelnen ehelichen Akt in sich objektiv unsittlich sei oder es nicht not-
wendig sein miisse. Diesbeziiglich sei hier nur bemerkt, daff es eine — grundsitzlich ge-
sehen — primitive Simplifizierung der pipstlichen Lehre ist, wenn man sie so darstellt,
als ob sie schon theoretisch eine bewufite Steuerung der Geburtenhiufigkeit iiberhaupt
verbiete, wihrend es sich in der Enzyklika in Wirklichkeit nur um die Verwerfung
bestimmter Methoden einer solchen Steuerung handelt, wobei allerdings fiir den nor-
malen Durchschnittsleser der Enzyklika nicht deutlich wird, wie denn die als notwen-
dig zugegebene Steuerung der Geburtenhiufigkeit ohne die verworfenen Methoden in
den konkreten Umstinden gesellschaftlicher und individueller Art tatsichlich wirksam
sein kdnne.

Es soll also hier nicht unmittelbar die Sach- und Wahrheitsfrage behandelt werden,
die den Kern der Enzyklika ausmacht. Ein solches Unternehmen ist im Rahmen eines
kurzen Aufsatzes undurchfiihrbar. Es miiffite sonst von den Voraussetzungen der
pipstlichen Stellungnahme gehandelt werden; vom Wesen des Naturgesetzes, von
seiner ,,Unverinderlichkeit* und Geschichtlichkeit, von der Kompetenz des kirchlichen
Lehramts diesem Naturgesetz gegeniiber, vom Verhiltnis zwischen Naturgesetz und
Offenbarung, vom Wesen der ,Natur des Menschen®, von deren Erkennbarkeit, vom
Verhiltnis der freihandelnden Person zu der diesem Handeln vorgegebenen Wirklich-
keit (,Natur genannt), von den Mbglichkeiten und sittlichen Grenzen einer Selbst-
manipulation des Menschen gegeniiber seiner ,Natur“. Alle diese Voraussetzungen,
die in die pipstliche Entscheidung einfliefen, sind so schwierig, in der heutigen katho-
lischen Theologie weithin so kontrovers und auch in der Enzyklika nur so andeutungs-
weise gegeben, dafl die an sich notwendig zu erdrternden Voraussetzungen der pipst-
lichen These in einem knappen Artikel nicht behandelt werden kénnen. Dasselbe gilt
fiir den Sinn und die Begriindung der pipstlichen Position selbst. Denn unter dieser
Riicksicht miifite die Frage behandelt werden, ob und aus welchen Griinden der jewei-
lige konkrete eheliche Akt schon als einzelner fiir sich und unabhingig vom Ganzen
des ehelichen Lebens einer eindeutigen sittlichen Beurteilung unterstehe, warum die
zweifache Bedeutung des einzelnen ehelichen Akts als einer Bezeugung ehelicher Liebe
und als eines Aktes, der auf die Zeugung neuen Lebens offen ist, in jedem Akt zusam-
men gegeben sein miisse; ferner miifite davon die Rede sein, warum die Trennung die-
ser beiden Aspekte, die die ,Natur® selbst vornimmt und die nach der Enzyklika auch
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bewuflt zur Geburtenregelung verwendet werden darf, nicht auch unter bestimmten
Voraussetzungen vom Menschen selbst fiir den einzelnen ehelichen Akt herbeigefithrt
werden konne, solange dieser im Ganzen eines zur Zeugung neuen Lebens willigen
Ehelebens eingeordnet bleibt; diese Frage verschirft sich noch, wenn man bedenkt, dafl
doch die Moglichkeit freier Selbstmanipulation des Menschen selbst noch einmal — im
Unterschied zum Tier — zur ,Natur des Menschen® gehdrt, es also keine Frage sein
kann, ob dem Menschen sittlich eine solche Selbstmanipulation durch seine ,Natur®
grundsitzlich zugestanden sei, sondern nur, ob in diesem bestimmten Fall die sittlichen
Grenzen einer solchen Selbstmanipulation tiberschritten sind oder nicht. Man wird bei
allem Respekt wohl sagen diirfen, daf in diesen Fragen zwar eine bestimmte Position
bezogen wird, diese aber eher nur ausgesprochen als wirklich erklirt bzw. bewiesen
wird. Die Begriindung, die in der Enzyklika deutlich wird, ist eher das Festhalten an
der traditionellen Lehre Pius’ XI. und Pius’ XII.; diese Tatsache hat gewifl ein nicht
unerhebliches theologisches Gewicht, zumal in sittlichen Einzelfragen ein globaler ,In-
stinkt® auch dann recht haben kann, wenn er sich nicht bis zum letzten rational und
reflex explizieren kann. Da es sich aber nach der Enzyklika selbst nicht um eine blofle
gottliche Offenbarung einer sittlichen Norm, sondern um ein Prinzip des ,Naturrechts®
handelt, wire eine genauere Argumentation fiir die Sachgriinde der papstlichen These
doch erwiinscht gewesen. Aber, wie gesagt, von all dem kann hier nicht gehandelt
werden.

Wird so der wahre Kern der Frage iibergangen, so darf dabei dasjenige nicht iiber-
sehen oder verharmlost werden, was unter den Katholiken gemeinsame Uberzeugung
ist, auch wenn nicht alle eine innere Zustimmung zur pipstlichen Position und deren
Uberfithrung in die Lebenspraxis aufbringen werden. Es ist doch mit der Enzyklika bei
allen Katholiken die gemeinsame Uberzeugung gegeben (die gegeniiber einer nicht-
christlichen Weltanschauung und Lebensfiithrung gar nicht einfach eine billige Selbstver-
stindlichkeit ist!), dal nimlich das geschlechtliche Leben unter sittlichen Normen steht,
die dem Wesen dieser Wirklichkeiten selber entspringen und das menschliche Gliicken
des geschlechtlichen Lebens garantieren, daf eine unter Umstinden notwendige indi-
viduelle und gesellschaftliche Steuerung der Geburtenhiufigkeit auch noch einmal unter
sittlichen, aus dem Wesen der Ehe erflieBenden Normen steht, dafl ein Hedonismus
und ein sittlicher Libertinismus im Geschlechtlichen nicht zu einer Befreiung von den
den Menschen bedriickenden Tabus, sondern schliefilich zu Unmenschlichkeit und Ungliick
fiithrt, Wenn man die Enzyklika richtig wiirdigen will, muf} dieses gemeinsame Christ-
liche gesehen werden, und es ist wirklich kein Grund vorhanden zu meinen, es sei in
der heutigen Zeit iiberfliissig, von diesem Gemeinchristlichen zu sprechen und es in der
profanen Offentlichkeit zu vertreten, auch wenn man sich dabei hiiten muf}, die heutige
Mentalitit der profanen Gesellschaft im Bereich der Geschlechtsmoral schwarz in
schwarz zu malen. Dazu kommt noch, dafl die Enzyklika mit Recht die Gefahren
sieht, daf} die staatliche Gesellschaft in totalitirer Weise die Geburtensteuerung als ihr
eigenstes Recht in Anspruch nehmen kénnte. Hier liegen Gefahren, die wirklich ernst-
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genommen werden miissen, auch wenn man der Meinung sein kann, dafl die staatliche
Gesellschaft das Problem der Bevdlkerungsexplosion nicht einfach und in jeder Hin-
sicht den einzelnen als solchen iiberlassen kann und diesbeziiglich die Enzyklika zu
sehr im Allgemein-Abstrakten und Ungenauen bleibt.

Was uns also hier in diesen Uberlegungen beschéftigen soll, ist die einfache Tatsache,
dafl auch innerhalb der katholischen Kirche selbst die Enzyklika weder in der Theorie
noch in der Praxis eine einhellige Zustimmung finden wird. Dafl diese Tatsache gege-
ben ist — gleichgiiltig, ob man sie fiir normal oder h&chst bedauerlich finden wird —
steht wohl aufler Zweifel. Das zeigt schon die bisherige Reaktion innerhalb der Kirche
auf die Enzyklika, wobei es schliefilich gleichgiiltig ist, ob diese Reaktion in allen Lin-
dern dieselbe ist und von welchen Menschen, Gruppen und Instanzen in der Kirche sie
getragen wird. Diese Tatsache ist selber als solche ein theologisches Problem. Vor allem
auch darum, weil die Reaktion in Gestalt eines Widerspruchs in diesem Fall viel gro-
fer, viel rascher, viel dezidierter und viel mehr in der Offentlichkeit der Kirche sich
meldet als dies bei friiheren Gelegenheiten pipstlicher Lehriuflerungen der Fall war.
Was ist also theologisch zu diesem Widerspruch, den die Enzyklika in der genannten
Weise findet und weiter finden wird, zu sagen? Das ist die einzige Frage, die uns hier
beschiftigen soll.

1I.

Die Enzyklika als reformable Lebrinflerung

Die Enzyklika ist keine pipstliche Definition (,ex cathedra®) der sittlichen Norm,
die der Papst hinsichtlich der ,,Unerlaubtheit® einer ,kiinstlichen® Ausschaltung der
Zeugungsfihigkeit des einzelnen ehelichen Aktes aufstellt. Das ist an und fiir sich eine
Selbstverstindlichkeit. Was damit gemeint und gegeben ist, sei zunichst gesagt durch
ein ausfiihrliches Zitat aus dem Lehrschreiben der deutschen Bischofe vom letzten Jahr
und sei dann noch genauer erliutert.

Das allgemeine Problem revidierbarer Lehrduferungen

Das Lehrschreiben der deutschen Bischéfe sagt zu dieser Frage:

»Was einen Irrtum und eine Irrtumsmoglichkeit in nichtdefinierten Lehriuflerungen der
Kirche, die selbst wiederum von sehr verschiedenem Verpflichtungsgrad sein knnen, angeht, so
ist zundchst einmal niichtern und entschlossen zu sehen, dafl das menschliche Leben schon ganz
im allgemeinen immer auch ,nach bestem Wissen und Gewissen® aus Erkenntnissen leben mufl,
die einerseits theoretisch als nicht absolut sicher erkannt werden und doch ,hier und jetzt’, weil
vorliufig nicht iiberholbar, als giiltige Normen des Denkens und Handelns zu respektieren
sind. Jeder Mensch weifl das aus seinem konkreten Leben heraus; jeder Arzt in seiner Diagnose,
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jeder Staatsmann in seiner politischen Situationsbeurteilung und der darauf aufbauenden Ent-
scheidung weifl um diese Tatsache. Auch die Kirche kann in ihrer Lehre und Praxis sich nicht
immer und in jedem Fall vor das Dilemma stellen lassen, entweder eine letztverbindliche Lehr-
entscheidung zu fillen oder einfach zu schweigen und alles der beliebigen Meinung des einzel-
nen zu iiberlassen. Zur Wahrung der eigentlichen und letzten Glaubenssubstanz muf sie, selbst
auf die Gefahr eines Irrtums im einzelnen hin, Lehrweisungen aussprechen, die einen bestimm-
ten Verbindlichkeitsgrad haben und doch, weil keine Glaubensdefinition, eine gewisse Vor-
laufigkeit bis zur Moglichkeit eines Irrtums an sich tragen. Anders kann sie ihren Glauben als
bestimmende Wirklichkeit des Lebens gar nicht verkiindigen, auslegen und auf die neue Situa-
tion des Menschen anwenden. In einem solchen Fall steht der einzelne Christ zunichst einmal
der Kirche in einer analogen Weise gegeniiber, wie ein Mensch, der sich verpflichtet weif}, die
Entscheidung des Fachmannes anzunehmen, auch wenn er weif}, dafl diese nicht unfehlbar ist.

Eine der vorldufigen kirchlichen Lehriuflerung entgegengesetzte Meinung gehort auf jeden
Fall nicht in die Predigt und in die Katechese, auch wenn die Gliubigen unter Umstinden tiber
das Wesen und die begrenzte Tragweite einer solchen vorliufigen Lehrentscheidung zu unter-
richten sind. Dariiber ist schon gesprochen worden. Wer glaubt, der privaten Meinung sein zu
diirfen, die bessere kiinftige Einsicht der Kirche schon jetzt zu haben, der muf sich vor Gott
und seinem Gewissen in niichtern selbstkritischer Einschdtzung fragen, ob er die nétige Weite
und Tiefe theologischer Fachkenntnis habe, um in seiner privaten Theorie und Praxis von der
augenblicklichen Lehre des kirchlichen Amtes abweichen zu diirfen. Ein solcher Fall ist grund-
satzlich denkbar. Aber subjektive Uberheblichkeit und voreilige Besserwisserei werden sich
vor Gottes Gericht zu verantworten haben.

Ernsthafte Bemithung, auch eine vorliufige Lehriuflerung der Kirche positiv zu wiirdigen
und sich anzueignen, gehtrt zur richtigen Glaubenshaltung eines Katholiken. Und ebensowenig
wie im profanen Leben, in dem es auch weitreichende Entscheidungen auf Grund fehlbarer Ein-
sicht nach bestem Wissen und Gewissen anderer gibt, braucht sich jemand im kirchlichen Bereich
beschdmt oder geschidigt zu empfinden, wenn er sich in seiner Einsicht auch dort der kirchlichen
Lehre anvertraut, wo sie nicht von vornherein als definitiv gelten kann. Es ist mdglich, daf die
kirchliche Lehrentwicklung in bestimmten Fillen zu langsam voranschreitet. Aber auch in einem
solchen Urteil muff man vorsichtig und bescheiden sein. Denn eine solche Lehrentwicklung
braucht in einer Kirche von geschichtlichen Menschen Zeit, weil sie nicht schneller vor sich gehen
kann, als es die Wahrung der Glaubenssubstanz ohne Verlust erlaubt.

Wir brauchen nicht zu befiirchten, uns bei der beschriebenen kirchlichen Gesinnung dem An-
spruch der Zeit zu entziehen. Die ernsthafte Fragestellung unserer Zeit, welcher wir aus dem
Glauben antworten sollen, nétigt uns oft genug, die Glaubenswahrheiten neu zu {iberdenken.
Dabei konnen durchaus Akzente neu gesetzt werden. Dies ist aber nicht Infragestellung des
Glaubens; es dient vielmehr der tieferen Erfassung der gottlichen Offenbarungswahrheit und
der kirchlichen Lehre. Denn wir sind fest iiberzeugt, und wir sehen uns darin durch die Er-
fahrung bestitigt, daff wir um des katholischen Glaubens willen weder eine Wahrheit, noch
um einer Wahrheit willen den katholischen Glauben zu verleugnen brauchen, wenn wir diesen
nur im Geiste der Kirche verstechen und immer noch tiefer zu erfassen suchen.®

Zunichst ist zu sagen, dafl die pipstliche Enzyklika eindeutig unter die hier in den
bischiflichen Lehrschreiben gemeinten authentischen, aber nicht definitorischen, also
mindestens grundsitzlich reformablen Lehriuflerungen der Kirche fillt. An keinem
Punkt der Enzyklika steht eine Formulierung, die den Eindruck erwecken konnte, es
handle sich um eine Kathedraldefinition. Ja, man wird sagen kénnen, da die Formu-
lierungen in dieser Hinsicht sogar vorsichtiger gefafit sind als etwa die Erklirung
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Pius’ XI. in ,Casti connubii® zur selben Frage. Es ist aber eine von der Sache her
selbstverstindliche und auch im Kirchenrecht ausdriicklich ausgesprochene Norm, daf§
eine lehramtliche Auflerung nur dann eine Kathedralentscheidung ist, wenn sie diesen
Charakter ausdriicklich hervorhebt (auch wenn dies in den verschiedensten Weisen ge-
schehen kann). Entsprechend den eben zitierten Normen des Lehrschreibens der deut-
schen Bischofe kénnen daher sowohl formal wie material im Blick auf die Verbind-
lichkeit der Enzyklika folgende Differenzierungen angebracht werden.

Die Haltung gegeniiber reformablen Entscheidungen

Ein pipstliches Lehrschreiben, das keine Definition darstellt, ist grundsitzlich eine
reformable Lehre. Das heifit natiirlich zunichst einmal nicht, daf ein solches Schreiben
fiir die Lehre, Auffassung und fiir das Gewissen eines Katholiken keine Bedeutung
habe. Dieses Schreiben ist vielmehr grundsitzlich und von vornherein, solange dieser
das kirchliche Lehramt nicht grundsitzlich ablehnt (und somit aufhort, katholisch zu
sein), eine Erklirung, vor der ein katholischer Christ sich selbst und seiner personlichen
Auffassung gegeniiber kritisch bleibt und so auch ernsthaft damit rechnen mufi, dafl
eine solche Entscheidung von der kirchlichen Autoritit unter der Leitung des Gei-
stes nach bestem Wissen und Gewissen getroffen wurde und somit recht hat, auch wenn
sie der eigenen subjektiven und wahrhaftig nicht von vornherein vor Irrtum geschiitz-
ten Meinung widerspricht. Ein Katholik, der fiir eine solche ,Prisumtion® kein Ver-
standnis hat, mufd sich den Vorwurf machen lassen, dafl er in einer kindlich-emotiona-
len Weise in seine eigene subjektive Meinung verliebt ist und daf er jene selbstkritische
Haltung nicht aufbringt, die man seinen eigenen, noch so tiefwurzelnden Meinun-
gen gegeniiber auch dann aufbringen mufl, wenn diese als Spruch des eigenen ,,Gewis-
sens® auftreten; ein solcher versteht nicht — von einer spitindividualistischen Haltung
befangen —, wie sehr ,weltanschauliche® und die Ganzheit des Menschen betreffende
Uberzeugungen etwas mit ,, Institution® zu tun haben und er unterschitzt auch enorm,
dafl man als Katholik wirklich genau gepriifte, selbstkritisch reflektierte Argumente
haben muf}, um sich von einer lehramtlichen Erklirung der Kirche gewissenhaft distan-
zieren zu konnen. Was dariiber hinaus in Hinsicht des positiven Ernstnehmens einer
lehramtlichen Erklirung noch zu sagen sein wird, soll spiter dargelegt werden.

Das ist die eine Seite des Verhiltnisses eines Katholiken zu einer lehramtlichen Er-
klirung seiner Kirche. Die andere Seite aber kann so formuliert werden: Eine solche
nicht-definitorische Erklirung ist wirklich grundsitzlich reformabel und der Katholik
bzw. der Theologe hat grundsitzlich das Recht, ja die Pflicht, von dieser Tatsache
Kenntnis zu nehmen. Grundsitzliche Reformabilitit einer lehramtlichen Erklirung
bedeutet natiirlich nicht ohne weiteres die Prasumtion der Uberzeugung, dafl die be-
stimmte vorliegende lehramtliche Erkldrung auch tatsichlich falsch, unzureichend oder
zu reformieren sei. Vielmehr ist die gegenteilige Prisumtion gegeben — aber eben auch
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nur als Prasumtion, die in einem bestimmten Fall der besseren, gewissenhaft gebildeten
Uberzeugung in der Theorie und der Praxis eines einzelnen weichen darf, dafl die
gegenteilige Auffassung richtig sei. Ob in unserem konkreten Fall tatsichlich Griinde
vorliegen, die — selbst beim Offenlassen einer letzten Entscheidung der Wahrheitsfrage
hinsichtlich der papstlichen Erklirung — eine sittlich berechtigte Abweichung von dieser
Erklarung gestatten, dariiber wird spiter noch die Rede sein. Es sei zunichst nur dar-
auf hingewiesen, daf} es auch (einmal abgesehen von all den , klassischen® Fillen spiter
revidierter papstlicher Lehrerklirungen, wie der des Vigilius, des Honorius, mancher
Sitze in der Bulle ,Exsurge Domine“ Leos X., in mehreren pipstlichen Erklirungen
iiber die sittliche Berechtigung des Zinses usw.) in jlingster Zeit papstliche Lehrerkli-
rungen von einem dieser Enzyklika dhnlichen Gewicht gegeben hat, die nicht nur
»theoretisch® reformabel gewesen sind, sondern auch stillschweigend oder ausdriick-
lich revidiert wurden. Man denke z. B. an Lehrduflerungen Gregors XVI. und Pius’ IX.
gegeniiber einer liberalen und demokratischen Gesellschaftsordnung, die heute gewifs
kein Papst so formulieren wiirde, an viele exegetische und bibeltheologische Erkldrun-
gen zu Beginn dieses Jahrhunderts gegen den Modernismus, die heute fast ginzlich
iiberholt sind. Schon daraus ergibt sich, daff ein Katholik das Recht und die Pflicht hat,
mit der Reformabilitit einer kirchlichen Lehriuferung, die keine Definition bedeutet,
zu rechnen. Diese Beispiele zeigen auch, wenn man sie konkret durchdenkt, dafl dieses
~Rechnen® mit einer solchen Reformabilitdt grundsitzlich nicht erst dann erlaubt sein
kann, wenn ganz allgemein eine solche Revision in der Kirche stattgefunden hat. Denn
dann wire eine solche Revision nie eingetreten, und man kann doch nicht voraussetzen,
dafl eine solche Revision in der Tat nur zustande kommt durch faktische Widerspriiche
zunichst einzelner, die — gewissensmifig gesehen —unkatholisch dachten und handelten.

Der Normcharakter der Enzyklika als Problem

Es mufl aber im Blick auf die formale Autoritit dieser Enzyklika, also auch hinsicht-
lich ihrer grundsitzlichen Reformabilitit noch einiges unter einem mehr inbaltlichen
Aspekt gesagt werden. Ihr Inhalt selbst, auch beziiglich der darin ausgesprochenen
Grundnorm, ist nimlich nicht so eindeutig, wie es auf den ersten Blick scheinen mag,
und dies hat auch eine Bedeutung fiir ihre formale Autoritit. Das Gemeinte kann nur
ganz kurz angedeutet werden. Wenn wir nimlich die Richtigkeit der pépstlichen
Norm schlicht voraussetzen, kann immer noch gefragt werden, was diese genauer-
hin bedeute. Es ist doch mindestens grundsitzlich denkbar, dafi hier eine ,Ziel-
norm® formuliert wird, von der nicht ohne weiteres klar ist, dafl sie in ihrer sittlichen
Verpflichtung in jeder geschichtlichen Situation von jedem einzelnen und von jeder
gesellschaftlichen Gruppe wirklich ,realisiert® werden kann. Auch z. B. zur Zeit der
alttestamentlichen Patriarchen war die Monogamie eine sittliche Norm, die demi Wesen
des Menschen und der Ehe grundsitzlich entsprang, aber weder vom einzelnen noch

199



Zur Enzyklika ,Humanae vitae“

von der Gesellschaft in der konkreten geschichtlichen Situation und in der Entwick-
lungsphase der menschlichen ,Natur® so aktualisiert werden konnte, dafl eine ,hier
und jetzt® gegebene Verpflichtung zur Monogamie vorlag. Koénnte es nicht denkbar
sein, dafl etwas dhnliches hinsichtlich der Grundnorm der Enzyklika vorliegt? Die
Mbglichkeit einer solchen Parallele wird nicht dadurch schon widerlegt, dafl eine aus-
driidkliche Formulierung und Verkiindigung der Norm der Enzyklika so vorliegt, wie
es in dem anderen Fall nicht gegeben war. Denn wir sehen auch bei andern Fillen eine
»Phasenverschiebung® in der sittlichen Erkenntnis, wie diese von bestimmten Volkern,
Kulturkreisen und Gruppen getragen und als aktuelle sittlichen Verpflichtung ergriffen
wird, auch noch gegeniiber einer aktuell verkiindeten sittlichen Norm wihrend der
Zeit des Christentums. Von dieser hier nur eben angedeuteten Geschichtlichkeit der
sittlichen Erkenntnis her ist es mindestens prinzipiell denkbar, dal auch eine ,ex sup-
posito® lehramtlich verkiindigte, richtige sittliche Norm im konkreten Ganzen einer
Zeit oder einer Gesellschaft erst zu einem spiteren Zeitpunkt wirklich so in ihrer In-
haltlichkeit verstanden wird, dafl sie eine konkret-tatsichliche sittliche Verpflichtung
bedeutet. Die jetzt schon aktuelle Bedeutung einer solchen Norm besteht dann in der
Verpflichtung, nach jener Verfassung des Menschen und der Gesellschaft zu streben, in
der diese Norm in ihrer Inhaltlichkeit unmittelbar und aktuell verpflichtend sein kann.
Die katholische Moraltheologie hat zu allen Zeiten den Begriff eines ,uniiberwindlichen
Irrtums® beziiglich sittlicher Normen detaillierterer Art gekannt. Sie hat zwar diesen
Begriff fast nur auf das individuelle Gewissen des einzelnen angewandt. Aber es ist
durchaus denkbar, wie auch die moralische Geschichte der Menschheit zeigt, daff er auch
auf das sittliche Kollektivbewufitsein einer Zeit oder grofier gesellschaftlicher Gruppen
angewandt werden kann. Von da aus ist die Frage mindestens nicht von vornherein
absurd, ob die sittliche Norm der Enzyklika nicht vielleicht eine ,Zielnorm® verkiin-
digt, die zwar jetzt schon fiir viele sehr differenzierte und gebildete Gewissen einzelner
eine unmittelbar aktuelle Verpflichtung bedeutet, nicht aber fiir eine grofle Allgemein-
heit beim jetzigen Stand ihrer sittlichen Entwicklung.

Diese Frage kann mindestens hinsichtlich dieser pipstlichen Sittennorm gestellt wer-
den. Sie muf} sogar, gerade wenn wir einmal ihre sachliche Richtigkeit voraussetzen,
gestellt werden, weil wir einerseits auch innerhalb der Kirche niichtern weithin mit
einer Ablehnung dieser Norm zu rechnen haben, dennoch in vielen Fillen die Prakti-
zierung dieser Abweichung aber nicht als subjektiv schwere Schuld qualifizieren wer-
den diirfen. So entsteht ja die theologische Frage, was eine solche Dissonanz zwischen
einer amtlich verkiindigten Norm und ihrer ,ex supposito® weithin unschuldigen
Nichtannahme bedeute. Die Losung dieser wirklich gegebenen Frage kann gerade un-
ter Voraussetzung der objektiven Richtigkeit der pipstlichen Norm doch wohl nur in
der eben angedeuteten Richtung gefunden werden. Dies aber ist dann auch von Bedeu-
tung fiir die Frage nach der formalen Verbindlichkeit dieser Norm. Diese wire dann
in einem gewissen Sinn der Verpflichtungsgrad einer Norm, die ein Ziel sittlicher Ent-
wicklung der Kirche und der Gesellschaft markiert, das aktuell noch gar nicht erreicht
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ist, aber erreicht werden soll so dhnlich wie eine Liebe Gottes aus ganzem Herzen, die
eine radikale Verpflichtung bedeutet, dennoch nicht sagt, diese vollkommene Liebe sei
Jhier und jetzt® schon erfiillbar.

II1.

Abweichende Gewissensentscheidungen

Es geht nun um Griinde, die es erlauben, damit zu rechnen, dafl das einzelne Gewis-
sen des Christen subjektiv verstindlich sich berechtigt glaubt, von der pipstlichen Lehre
abzuweichen. Was diese Frage angeht, so ist zunichst der ,Fragestand® genau zu um-
grenzen. Es handelt sich hier fiir uns (entsprechend der Begrenzung unserer ganzen
Uberlegungen) nicht darum, Argumente vorzutragen, die nach unserer Meinung die
Unrichtigkeit oder wenigstens die Unbewiesenheit der pdpstlichen Norm objektiv dar-
tun. Es handelt sich nur darum, deutlich zu machen, daff es {iber die abstrakte Moglich-
keit eines unschuldig irrenden Gewissens hinaus Griinde gibt dafiir, daR in diesem
konkreten Fall auch ein katholisches Gewissen psychologisch verstindlich zur (subjek-
tiven) Uberzeugung gelangen kann, es sei an die papstliche Norm nicht gebunden.

Die Situation des Gewissens vor der kirchlichen Lehrautoritit

a) Zunichst muf} diesbeziiglich darauf aufmerksam gemacht werden, dafl man sich
die Beurteilung der Situation eines subjektiven Gewissens zu leicht macht, wenn man
annimmt, dieses Gewissen stehe nur im Konflikt zwischen einer harten, von der Kirche
verkiindeten Norm und einer bequemen Handlungsweise, fiir die nur moralische Lax-
heit, Oberflichlichkeit und Hedonismus sprichen. Es wird vielmehr nicht wenige Falle
geben, in denen ein solches Gewissen in einem (mindestens scheinbaren) Konflikt von
sittlichen Pflichten auf beiden Seiten steht, was hier wohl nicht ausfiihrlicher verdeut-
licht werden muf.

b) Es ist ferner darauf aufmerksam zu machen, daf in der konkreten Situation des
Lebens in dieser Frage die formale Autoritit des Lehramtes hinsichtlich ihrer Effizienz
nicht iiberschitzt werden darf. Rein formallogisch scheint ja die Sache sehr einfach zu
sein: Der katholische Christ erkennt grundsitzlich die Lehrautoritit der Kirche auch
in moralischen Fragen an; sie ist ihm auch eine Autoritit in dem Fall, in dem er die
sachliche Begriindung dieser lehramtlichen Entscheidung nicht oder nicht geniigend
durchschaut. Also, so scheint die einfache Schlufifolgerung zu lauten, hat er sich auch ent-
sprechend seinem eigenen Gewissen an diese konkrete Norm zu halten. Aber in Wirk-
lichkeit ist die Sache doch nicht so einfach. Zunichst mufl man einmal sehen, daf} eine
formale Autoritit trotz der formalen Logik, die eben angedeutet wurde, psychologisch
tiberanstrengt werden kann, und zwar nicht nur im Einzelfall, sondern auch in kollek-
tiven Situationen. Der Mensch besteht in seinem konkreten Verhalten ja nicht blof aus
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Logik. Es ist z. B. durchaus denkbar und wird in vielen Fillen vorkommen, daf ein
katholischer Arzt, der grundsitzlich die katholische Lehre von der Unerlaubtheit einer
direkten Schwangerschaftsunterbrechung theoretisch anerkennt, im konkreten Fall, in
dem es sich um die Rettung einer Mutter mit vielen Kindern handelt, psychologisch
nicht in der Lage ist, die begrifflich festgehaltene Norm psychologisch mit seinem sitt-
lichen Ponderationsvermogen so zu realisieren, dafl er diese Norm im konkreten Einzel-
fall entweder beobachtet oder mit einer subjektiven Schuld verletzt. So etwas ist in
unserem Fall durchaus auch ,kollektiv® denkbar in weiten kirchlichen Kreisen, selbst
wenn wir die objektive Richtigkeit der pipstlichen Norm voraussetzen.

c) Ferner mufl wiederum in aller Niichternheit betont werden, dafl das individuelle
und das kollektive Gewissen der katholischen Christen in unserem Fall keine absolute
Sicherheit hat oder voraussetzen kann hinsichtlich der objektiven Richtigkeit der papst-
lichen Norm.

d) Unter dieser Situation haben aber dann theoretisch und praktisch die Argumente
gegen die pipstliche Norm mindestens einmal subjektiv eine viel gréflere Effizienz, als
sie gegeben wire, wenn man — wie bei einem Dogma — die absolute Richtigkeit der
pipstlichen Lehre voraussetzen konnte (gleichgiiltig, ob man die Griinde dafiir klar
einsieht und wie man mit den Gegenargumenten fertig wird).

e) Weiterhin ist zu betonen, daf in einer Frage des Naturrechts es gar nicht gleich-
giiltig ist, ob man die inneren Sachgriinde fiir eine naturrechtliche Norm erfafit oder
nicht. In einem Fall, in dem dies schlechterdings nicht gegeben wire, miifite man sagen,
dafl die Beobachtung einer solchen Norm zwar noch ein Akt des sittlichen Gehorsams
gegeniiber der kirchlichen Autoritit wire, aber kein Akt mehr, der die innere Sittlich-
keit des Gebotenen selbst subjektiv erreichen wiirde. Das aber ist gewif8 nicht gleich-
giiltig.

f) Uberdies ist es nun einmal so mit dem Menschen bestellt, daf} bei aller grund-
sitzlichen und formalen Anerkennung der Autoritit diese im konkreten Fall sehr oft
auch nicht mehr als wirklich sittlich aktuell fordernd gegeben sein wird, wenn es ihr
nicht gelingt, die sachliche Berechtigung ihrer Forderung wirklich verstindlich zu
machen.

Schon von daher muf} niichtern damit gerechnet werden, daf in unserem Fall auch
bei einer formalen Anerkennung der kirchlichen Lehrautoritit und unter Voraus-
setzung der Richtigkeit der pépstlichen Norm die Gewissen von sehr vielen Katholiken
effektiv die Verpflichtung dieser Norm nicht erkennen und anerkennen werden.

Psychologisch motivierende Sacheinwinde.
Dies alles war bisher sehr formal gesagt. Es kommt nun aber noch entscheidend
hinzu, dafl es durchaus beachtliche Griinde gibt, die gegen die pipstliche Norm spre-

chen, Die Gewichtigkeit dieser Griinde ist hier nicht zu betrachten hinsichtlich der
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Frage, ob sie objektiv in eindeutiger Weise das Gegenteil der pépstlichen Norm er-
weisen, sondern unter dem Gesichtspunkt, ob sie psychologisch, wenn auch von Sach-
iiberlegungen her, die Erkenntnis und das Gewissen eines Katholiken faktisch dazu
bringen kénnen, der Meinung zu sein, die pipstliche Norm sei unrichtig, und zwar so,
dafl voraussichtlich ein solcher Zustand nicht bloff in diesem oder jenem einzelnen Fall
entsteht (welche Moglichkeit gewifl kein Moraltheologe bestreiten wird), sondern auch
in grofleren Gruppen innerhalb der Kirche. Dabei darf dann auch der Verstirkungs-
effekt nicht iibersehen werden, der in einer solchen Gruppe fiir die Uberzeugung des
einzelnen gegeben ist.

Solche Argumente sind nun aber gewif§ gegeben. Diesbeziiglich sind hier nur einige
Andeutungen moglich.

a) Zunichst einmal ist die gegenseitige Argumentation der Enzyklika in ihrer Kiirze
wohl nicht sehr effizient, was die faktische psychologische Uberzeugungskraft angeht.
Sie geht kaum iiber die Aufstellung der These hinaus. Sie zeigt nicht, warum die natu-
rale Struktur eines einzelnen partikuliren menschlichen Vermdgens schon in sich allein
eine sittliche Forderung an den Menschen stellt. Sie macht mindestens den Eindrudk,
als ob die bewuf3te und reflexe Selbstmanipulation des Menschen eine Méglichkeit sei,
die rein von auflen zu einer geschlossenen, ,statischen Natur hinzutrite, und nicht
dasjenige sei, was die menschliche ,Natur® gerade zu einer menschlichen mache. Sie
zeigt darum nicht einleuchtend, dafl der Mensch (unter den nétigen Voraussetzungen
freilich ) nicht mehr innerhalb seiner ,Natur® bleibe, wenn er bewuflt einen Zustand
induziere, den die ,,Natur® ja auch selbst durch die empfingnisfreien Tage immer wie-
der hervorbringt. Dies alles wird nicht gesagt, um die pipstliche Argumentation in sich
zu entkriften, sondern nur um deutlich zu machen, daf sie faktisch bei vielen Men-
schen psychologisch nicht effizient sein wird.

b) Dazu kommt, dafl heute allgemein bekannt ist, dafl die pépstliche Kommission
zum Studium dieser Frage sowohl in ihren Theologen wie in ihren Bischofen mit einer
betrichtlichen Majoritit gegen die Aufstellung dieser Norm der Enzyklika sich aus-
gesprochen hatten. Von dieser Tatsache aus wird man schwerlich hoffen konnen, daf8
die Katholiken in einer groflen Mehrzahl die pipstliche Argumentation fiir iiberzeu-
gend halten werden. Dafl dagegen der Rekurs auf die formale pépstliche Autoritit
allein psychologisch effektiv nicht helfen wird, ist schon gesagt worden.

c) Schlieflich mufl man in dieser Hinsicht folgendes bedenken: Da die pipstliche
Enzyklika bei Vorliegen ernsthafter Griinde die Ausniitzung empfingnisfreier Zeiten
zur Steuerung der Fertilitit anerkennt, wird man wohl auch sagen diirfen, daff die
Sicherung solcher Zeiten gegen biologisch anormale (also ,unnatiirliche®), doch ein-
tretende Fertilitit infolge eines unvorhergesehenen Follikelsprungs durch eine ,Pille®
(ob es eine solche, dafiir geeignete schon gibr, ist gleichgiiltig) moralisch auch unter Vor-
aussetzung der pipstlichen Norm nichts einzuwenden ist, da so die ,Natur® nur ,unter-
stiitzt“ und geregelt, nicht aber verdndert wird. Setzen wir aber einmal eine solche
Praxis voraus, dann unterscheidet sich eine Geburten-,Steuerung® entsprechend der
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pipstlichen Norm und eine solche entsprechend der gegenteiligen Auffassung praktisch
nur noch dadurch, dafl die pipstliche Norm gegeniiber der anderen in einem Monats-
zyklus ungefihr drei Tage den Gebrauch der Pille fiir unerlaubt halten wiirde, weil in
diesen drei Tagen ein normaler Follikelsprung fillig wire und durch die ,Pille® nicht
verhindert werden diirfte. Dieser Unterschied ist natiirlich moraltheologisch unter
Voraussetzung der pipstlichen Norm hochst wesentlich. Aber man wird doch daran
zweifeln miissen, daf} dieser Unterschied vom durchschnittlichen Gewissen eines Men-
schen wirklich erfafit und gewiirdigt werden kann. Die Unterschiedenheit der papst-
lichen und der ,modernen® Position wird, wenn der Fall so zugespitzt wird, vom
durchschnittlichen Gewissen nicht mehr verstanden und als Spitzfindigkeit empfunden
werden: Der Effekt ist der gleiche, er wird einmal durch das , Wissen“ des Menschen,
das andere Mal durch seine biologische ,, Technik® erzielt; er ist in beiden Fillen ge-
wollt; der einzige Unterschied fiir dieses durchschnittliche Gewissen liegt darin, dafl
es an drei Tagen nicht darf, was ihm sonst erlaubt ist. Wiederum handelt es sich nicht
um eine Argumentation iiber die Sache in sich selbst, sondern um die Einsicht, daf} der
durchschnittliche Mensch in seiner Gewissensbildung faktisch iiberfordert wird und es
also zu erwarten ist, daf} er die pipstliche Norm praktisch nicht akzeptieren wird.

TVE
Die faktische Situation bei den Katholiken nach der Enzyklika

Aus all dem bisher Gesagten mufl wohl niichtern der Schlufl gezogen werden, daff
sich die faktische Situation hinsichtlich der Mentalitit und Lebenspraxis der Mehrzahl
der Katholiken nach der Enzyklika nicht indern wird. Das zeigen schon die zahl-
reichen Proteste, die auch bereits innerhalb der Kirche erhoben wurden; das legen auch
alle Uberlegungen nahe, die wir bisher angestellt haben. Die Mehrzahl der Katholiken
wird die Norm der Enzyklika faktisch nicht nur als ,doctrina reformabilis®, sondern
auch als ,doctrina reformanda® betrachten; sie wird jene Prinzipien, die im Lehr-
schreiben der deutschen Bischofe hinsichtlich der Méglichkeit einer Abweichung von
einer authentischen, aber nicht definierten kirchenamtlichen Lehre aufgestellt wurden,
auf den vorliegenden Fall anwenden. Bei dieser Situation ist fiir deren theologische
Beurteilung entscheidend, dal man — wenn auch gewif8 nicht in allen, so doch in sehr
vielen Fillen — die ,bona fides®, das mindestens subjektiv unschuldige Gewissen, bei
einer solchen Abweichung nicht wird bestreiten kénnen und dafl man eine solche ,bona
fides® konkret nicht blof als einen Fall werten kann, der hier und da einmal vor-
kommt, sondern als einen Zustand grofler kirchlicher Gruppen und der kirchlichen
Offentlichkeit. :

Eine solche Situation kann nicht in einer apriorischen theologischen Argumentation
in dem Fall als unmiglich erwiesen werden, in dem es sich um eine zwar authentische,
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aber objektiv reformable kirchliche Lehre handelt. Diese ist von ihrem Wesen ber einer
solchen Situation ausgesetzt, auch wenn eine solche darum noch lange nicht immer und
iiberall eintritt, wo eine solche reformable, aber authentische Lehre verkiindet wird.
Eine solche Situation war — wenn auch nicht in so spektakulirer Offentlichkeit — ge-
wify schon oft gegeben. Man wird z. B. gewifl sagen kénnen, dafl schon vor einer vor-
sichtigen Zuriicknahme vieler bibeltheologischer lehramtlicher Erklirungen am Anfang
dieses Jahrhunderts die grofle Mehrzahl der Exegeten diese amtlich vorgeschriebenen
Positionen aufgegeben hatte. Eine solche Situation fiir eine authentische Auflerung des
Lehramtes ist mdglich und tritt in unserem Fall nach allem menschlichen Ermessen tat-
sichlich ein.

Der Bedeutung einer solchen Lehrduflerung und der Autoritit des kirchlichen Lehr-
amtes ist nicht dadurch gedient, dafl man diese Situation verschleiert oder aus dem
offentlichen Bewufitsein der Kirche zu verdringen sucht. Aufferhalb und innerhalb der
Kirche wird iiber diese Situation so viel und von so vielen geredet und geschrieben
werden, die daran nicht gehindert werden kénnen und sich nicht hindern lassen wesz-
den, dafl es nur zum Schaden der kirchlichen Autoritit gereichen wiirde, wenn die-
jenigen schweigen wollten, die sich zu einer grundsitzlichen Achtung der kirchlichen
Autoritit bekennen. Es handelt sich (entsprechend der ganzen begrenzten Fragestellung
unserer Uberlegungen) ja nicht darum, ob diese Situation in jeder Hinsicht zu billigen
sei, sondern darum, was unter ibrer Voraussetzung getan werden miisse.

Das Verhalten des lehrenden Bischofs

Die Aufgabe der Bischife in dieser Situation wird nicht leicht sein, zumal (aber nicht
nur) wenn sie in den letzten Jahren mehr oder weniger deutlich eine Haltung an den
Tag gelegt haben, die direkt oder indirekt von der Norm der Enzyklika abweicht. Ein
Bischof braucht und darf gewif8 nicht von der Uberzeugung aus(zu)gehen oder diese
voraussetzen, es sei absolut sicher, dafl die der pipstlichen Norm widersprechende
These eindeutig richtig sei. So etwas kann man, wenn man selbstkritisch denkt und sich
vor kurzschliissigen Emotionen hiitet, gewiff nicht behaupten. Setzt man aber eine
solche Uberzeugung nicht voraus, dann kann jeder Bischof, gleichgiiltig zu welcher
Position er von der Sache selbst her neigt, ehrlich und subjektiv redlich seine Gldubigen
auf das Gewicht und die Bedeutung einer solchen pipstlichen Erklirung hinweisen.
Er kann die Gldubigen und die Priester ermahnen, selbstkritisch eine solche von hoch-
ster Autoritit erklirte Norm ernst zu nehmen; er kann das gliubige Gewissen des ein-
zelnen fragen, ob es denn eine geniigende, von ernsthaften Griinden getragene Uber-
zeugung haben kdnne und habe, die diesem Gewissen gestattet, theoretisch oder prak-
tisch von der pipstlichen Norm abzuweichen, oder ob es in einer heute viel verbreite-
ten, unreflektierten Allergie gegen eine Lehrautoritit in der Kirche bloff emotional rea-
giere, ohne zu bedenken, dafl im Evangelium auch Forderungen gestellt werden kon-
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nen, die den triebhaften Menschen zunichst einmal {iberfordern und ihm undurchfithr-
bar erscheinen.

Aber ein Bischof mufl und darf auch nicht so tun, als ob die pipstliche Erklirung
schlechterdings irreformabel sei und eine Abweichung von ihr notwendig eine grund-
sitzliche Leugnung der kirchlichen Lehrautoritit impliziere, die den Katholiken ob-
jektiv von der Kirche trenne. Man wird ruhig erwarten diirfen, dafl die Bischéfe in
diesem Fall entsprechend den allgemeinen Normen vorangehen werden, die die deut-
schen Bischofe selbst fiir solche Fille formuliert haben. Ein Bischof wird gewif} dafiir
zu sorgen haben, dafl seine Priester auf der Kanzel und bei anderen Gelegenheiten die
Fragen der Geschlechtsmoral so behandeln, daf} eine echte, positive Haltung gegeniiber
der kirchlichen Lehrautoritit deutlich bleibt. Aber in einer Gesellschaft, in der es nur
noch weniges gibt, was man blof diskret ,in camera caritatis® erledigen kann, wird
sich nicht vermeiden lassen, dafl die Grundsitze des Lehrschreibens der deutschen Bi-
schofe, auch angewandt auf diesen Fall, éffentlich dargelegt werden und dafl auch
ausdriicklich gesagt wird, es sei der Fall denkbar, dafl ein Katholik ,bona fide® von
der pipstlichen Norm abweiche. Es scheint unmdglich zu sein, dafl ein Bischof gegen
eine diskrete, gliubige und gegeniiber der kirchlichen Lehrautoritit respektvolle Dar-
legung der Prinzipien, die sie selbst verkiindigt haben, mit kirchenamtlichen Mafinah-
men gegen einen Priester vorgeht blofl darum, weil er diese Prinzipien auf unseren
Fall anwendet. So etwas wiirde das Gewicht dieser Prinzipien und die Redlichkeit
ihrer Verkiindigung zerstren; denn Prinzipien sind dazu da, daf sie auf konkrete
Fille angewandt werden.

Der Priester in Verkiindigung und Seelsorge

Damit ist auch schon einiges gesagt fiir das Verhalten der Priester auf der Kanzel
und im Beichtstuhl, Auch heute hat der Verkiindiger des Evangeliums eine sehr grofie
und bedeutsame Aufgabe in der Vertretung einer christlichen Geschlechtsmoral. Es ist
schon frither gesagt worden, dafl es auch heute eine grofle, gemeinsame katholische
Lehrsubstanz in diesen Fragen gibt, die der Priester mutig und unerschrocken zu ver-
treten hat. Er hat immer wieder zu sagen, daf} die Ehe mehr als ein Egoismus zu zweit,
als Legimation blofler Triebhaftigkeit, daf sie echte personale, auf das ewige Heil des
Partners zielende monogame und fiir ein Leben getreue Liebe ist, dafl sie unter dem
Gesetz und der Gnade des Evangeliums steht, dafl sie fiir das Kind grundsitzlich sich
offen halten muf}, dafl die Normen der Geburtensteuerung ganzmenschlicher und so-
mit sittlicher Art sind usf. Der Priester hat im seelsorgerlichen Gespriich bei der Ehe-
vorbereitung, bei der Beratung der Eheleute (innerhalb und auflerhalb des Beichtstuhls)
sich immer wieder um ein Verstindnis der christlichen Auffassung der Ehe bei den
Gldubigen zu bemiihen. Er darf sich und braucht sich nicht in die Situation hinein-
manbvrieren zu lassen, als ob die einzige Frage, die es in der Ehemoral heute noch
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gibt, die fiir oder gegen die ,Pille” sei. Grundsitzlich ist es auch heute durchaus denk-
bar, dafl er Gewissen begegnet, die, wenn ihr Spruch nicht verdringt wird, die ,,Pille®
ablehnen werden. Im Blick auf die , Authentizitit* der pipstlichen Erklirung hat er
gewifl kein Recht, solche Gewissen ,eines Besseren belehren® zu wollen. Noch verwerf-
licher wire es (obwohl es auch schon leider vorkommt), wenn ein Priester im Beicht-
stuhl den freudigen Willen und den christlichen Mut zu einer gréfleren Kinderzahl un-
sicher machen wollte. Auf der anderen Seite aber darf er auch damit rechnen, dafl es
eine wirkliche ,bona fides“ in vielen Gliubigen gibt, in der schuldlos von der pipst-
lichen Norm abgewichen wird. Wenn er im allgemeinen fiir ein Verstindnis und eine
echte Wiirdigung der pipstlichen Norm (mit den in der Sache selber liegenden Vor-
behalten) eintritt, wird er praktisch in den meisten Fillen im Beichtstuhl selbst darauf
verzichten kénnen, den Versuch zu unternehmen, die festgestellte oder vorausgesetzte
sbona fides® des Beichtenden zu ,zerstoren®. Denn es wird ithm nach dem bisher Ge-
sagten nicht nur in den meisten Fillen nicht gelingen, sondern er ist auch zu einem sol-
chen Versuch heute darum nach den traditionellen Regeln {iber das Belassen oder das
»Zerstoren® einer ,bona fides® nicht gehalten, weil effektiv heute ein derartiger Ver-
such auch der 6ffentlichen Moral als solcher keinen Nutzen bringen wiirde. Dement-
sprechend wird eine ,Fragepflicht” des Priesters im Beichtstuhl iiber Gebrauch oder
Nichtgebrauch der Pille nur dann noch gegeben sein, wo der Priester nach positiven
Anzeichen vermuten muf}, der Gebrauch der Pille werde verschwiegen, sei aber gegen
das subjektiv ,bessere® Gewissen des Beichtenden.

Die Redlichkeit des Moraltheologen

Die Theologen, die vom Katheder her die katholische Moraltheologie vorzutragen
haben, befinden sich in dieser Sache heute in einer besonders schwierigen Situation.
Man wird zundchst wohl mit Recht sagen, daf sie auch vom Katheder her das Recht
und die Pflicht haben, all das zu sagen, was bisher an allgemeinen Uberlegungen und
an Konsequenzen daraus fiir das Vorgehen der Bischdfe und der Priester gesagt wor-
den ist. Aber es sind noch ausdriicklich einige Fragen zu behandeln, die oben ausge-
klammert worden sind. Pius XII. hatte in ,Humani generis® erklirt, dafl eine pipst-
liche Lehrerklirung, auch wenn sie keine Kathedraldefinition ist, nicht mehr der freien
Diskussion der Theologen unterliege. Diese Erklirung ist in der Kirchenkonstitution
»Lumen gentium® des Zweiten Vatikanum zwar nicht wiederholt worden, obwohl sie
zunichst in einem Entwurf dieser dogmatischen Konstitution stand; aber auch in die-
ser Konstitution wird gesagt, dafl eine solche Lehrduflerung von den Theologen mit
einem ,religiosen Gehorsam® aufzunehmen sei (INr. 25). Damit ist fiir den lehrenden
Moraltheologen gewiff eine besondere Schwierigkeit gegeben, zumal ja gewifl ein
sinnvoller Unterschied obwaltet, je nachdem es sich um eine einzelne Meinung handelt,
die privat bleibt und von jemanden unter einem ,silentium obsequiosum® in seiner
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Theorie und Praxis gehalten wird, oder um eine Meinung, die in einer gewissen kirch-
lichen Uffentlichkeit vertreten wird.

In dieser Frage wird man iiber das am Anfang des Abschnitts schon Gesagte hinaus
wohl folgender Meinung sein diirfen: Der Respekt, den der lehrende Moraltheologe
gegeniiber einer authentischen, aber nicht definierten Erklirung des kirchlichen Lehr-
amtes haben muf}, kann heute unter den konkreten Umstinden in der Kirche und in
der profanen Offentlichkeit nicht mehr bedeuten, dafl ein Moraltheologe entweder
eine solche Lehriuferung durch dick und diinn als die schlechthin einzige, sichere und
fiir alle Zeiten in Frage kommende Auffassung verteidigt, oder einfach schweigt. Nach
dem bisher Gesagten kann er das erste nicht redlich tun, und das zweite wiirde weder
seiner Aufgabe als Moraltheologe gerecht werden, noch der Kirche, der Sittlichkeit der
Gliubigen und der Lehrautoritit der Kirche niitzen. Der Moraltheologe wird sich
somit einerseits durchaus zu bemiihen haben, das seinem Horer verstindlich zu ma-
chen, was fiir die papstliche Lehre spricht, also fiir die formale Autoritdt des Lehramts
(in den hier gegebenen Grenzen) und fiir die sachlichen Griinde, die fiir die pépstliche
Position sprechen. Er wird aber anderseits auch die objektiv nun einmal gegebenen
und subjektiv schr wirksamen Schwierigkeiten gegen diese pipstliche Lehre nicht ver-
schweigen diirfen, schon weil er sonst bei seinen Horern unglaubwiirdig wiirde. Er
wird dariiber hinaus zu einer echten Gewissensbildung seiner Hérer beizutragen su-
chen, auch wenn er es nicht vermag, dafl diese Gewissensbildung bei allen gleich aus-
fillt. Man wird sagen diirfen, dafl im konkreten Fall bei einem solchen Vorangehen
der Moraltheologe jenen Prinzipien in geniigender Weise Rechnung trigt, auf die wir
eben hingewiesen haben. Dies gilt schon darum, weil diese Prinzipien bei Pius XII. und
im Zweiten Vatikanum auch nach der traditionellen Interpretation die Mdglichkeit
eines Dissenses eines Theologen von einer solchen authentischen Lehre nicht grund-
satzlich ausschlieBen, und weil es heute eine Utopie wire zu meinen, ein solcher Dissens
miisse immer und in jedem Fall im privaten Gewissen des betreffenden Theologen ver-
schlossen bleiben. Das war auch bisher nicht der Fall. Denn sonst wiiren ja die fak-
tisch — ausdriicklich oder stillschweigend — erfolgten Revisionen anderer solcher kir-
chenamtlicher Erkldrungen gar nie erfolgt. Was fiir eine faktisch immer wieder gege-
bene und schlieflich auch vom Lehramt der Kirche anerkannte Theologieentwidslung
notwendig ist, kann nicht von vornherein grundsitzlich unmoralisch sein.

Praxis katholischer Eheleute

Was den gliubigen Christen und vor allem die katholischen Eheleute angeht, so ist
eigentlich alles Wesentliche schon gesagt worden und auch schon enthalten in dem
Lehrschreiben der deutschen Bischtfe. Wenn ein katholischer Christ nach reiflicher Prii-
fung seines Gewissens glaubt, bei aller Vorsicht und Selbstkritik zu einer Ansicht zu
gelangen, die von der pipstlichen Norm abweicht und diese in seiner ehelichen Praxis
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befolgt unter Beobachtung jener Prinzipien, die als gemeinchristlich schon ofters er-
wihnt wurden, dann braucht ein solcher Katholik keine subjektive Schuld zu befiirch-
ten oder sich als formal ungehorsam der kirchlichen Autoritit gegeniiber zu betrachten.
Ist eine solche ernsthafte Gewissensbildung wirklich erfolgt, dann hat ein solcher Ka-
tholik grundsitzlich keine Pflicht, von sich aus ein solches Gewissensurteil jedesmal neu
beim Empfang des Bufisakraments zur Debatte zu stellen. Fines freilich mufl der
Katholik in der heutigen Situation dariiber hinaus noch leisten: Er darf sich in seiner
Liebe und Treue zur Kirche nicht durch die héhnische Kritik und die zum Teil wiisten
Beschimpfungen der Kirche und ihres Sakraments irre machen lassen, die er in der
LPillenfrage® heute iiberall héren und lesen kann. Hat er die fiir das Verstindnis der
Situation in dieser Frage nun einmal notwendigen Erkenntnisse erworben, weif} er
zwischen reformablen und definitorischen Lehriuflerungen seiner Kirche zu unter-
scheiden, hat er sich tiberdies ein Verstindnis dafiir verschafft, dafl das kirchliche Lehr-
amt nicht in jedem Fall vor das Dilemma gestellt werden kann, entweder mit seiner
hochsten und unfehlbaren Autoritit zu sprechen oder einfach zu schweigen, weil er
endlich, dafl alle Beispiele, die fiir die Fehlbarkeit des kirchlichen Lehramts in der
heutigen Polemik von theologisch gar nicht oder hchstens halbgebildeten Journalisten
angefithrt werden, entweder iiberhaupt keine Kathedralentscheidungen waren oder
mit lehramtlichen Erklirungen {iberhaupt nichts zu tun haben (wie z. B. Anderungen
in der kirchlichen Ehegesetzgebung, in der Frage der Leichenverbrennung usw.), dann
wird ein gliubiger Katholik auch in dieser Aufregung, die zum Teil kiinstlich ange-
heizt wird, Ruhe, Gelassenheit und ein vertrauensvolles Verhiltnis zur Kirche be-
wahren.

V.
Der paradigmatische Sinn der gegenwdrtigen Situation

Was heute ein Katholik und ein Theologe in unserer Frage erleben, ist eigentlich
nichts schlechthin Neues; denn Lehrentwicklungen und Situationen, in denen eine
solche Lehrentwicklung noch offen war, ohne daff man die weitere Geschichte eindeu-
tig voraussagen konnte, hat es selbstverstindlich im Lauf der Kirchengeschichte immer
wieder gegeben. Neu daran ist nur, daf solche Entwicklungen und Situationen rascher
vor sich gehen bzw. sich wandeln und so sich dem Bewuf3tsein des einzelnen kurzlebi-
gen Menschen schirfer aufdringen, und dafl diese Frage unmittelbarer das konlkrete
Leben unzihlig vieler Menschen beriihrt als andere dogmatische Fragen. Wie es auch
psychologisch mit dem Bewuftsein des durchschnittlichen Katholiken in seinem Ver-
hiltnis zur Kirche vor allem in den letzten hundert Jahren bestellt gewesen sein mag,
es ist nicht wahr, dafl die katholische Kirche sich als eine Kirche verstanden hat oder
versteht, in der immer alles Wichtige von vornherein klar und in absolut sicherem
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Besitz sei und in der jede Wahrheitsfindung einzig und allein durch den Spruch ihres
hchsten Lehramtes geschihe. Die Lehrautoritit in der katholischen Kirche — und vor
allem dann, wenn sie keine definitorische Erklirung abgibt, (und es in vielen Fillen
auch gar nicht tun kann) — ist ein wichtiges und unaufgebbares Moment fiir die Wahr-
heitsfindung und Lehrentwidklung in der Kirche; sie ist aber keine Instanz, die einsam,
in jeder Hinsicht von anderen Wirklichkeiten in der Kirche unabhingig und totalitir
diese Wahrheitsfindung bzw. Lehrentwicklung manipuliert. Selbst Kathedralentschei-
dungen der Pipste oder der Konzilien waren eigentlich immer so etwas wie ein
Schlufistrich unter eine Entwicklung, die von ganz anderen Faktoren als vom Lehramt
und dessen formaler Autoritit getragen war. Die Autoritit des Lehramtes in der
Kirche und ihre Respektierung verlangen darum nicht, daff man in der Kirche so tue,
als ob alle theologischen Ansichten in der Kirche nur die gehorsame Wiederholung
einer Erkldrung dieses Lehramtes seien. Es gibt, richtig verstanden, auch in der katho-
lischen Kirche ein offenes ,System®, in dem die verschiedensten Faktoren (der ,In-
stinkt“ der Glaubigen, neue Erkenntnisse einzelner Christen und Theologen, neue Zeit-
situationen mit neuen Fragestellungen und vieles mehr) zusammenwirken zur Klirung
des Glaubensbewufltseins der Kirche und zu einer Lehrentwidklung, ohne dafl dieses
ganze, offene ,System®, in dem das Lehramt seinen ihm eigenen und notwendigen
Platz hat, adéquat und totalitir von diesem Lehramt selbst iibergriffen und manipu-
liert wiirde.

Diese eigentlich von selbst evidenten Gegebenheiten im Selbstverstindnis der Kirche
erleben wir heute in einer vielleicht schmerzlichen, aber zutiefst doch zu erwartenden
Weise in einem konkreten Fall. Wie sich in einer solchen Situation das Gewissen des
einzelnen Christen in der katholischen Kirche zu verhalten hat, dafiir gibt es zwar
nicht wenige Prinzipien, von denen in dieser Errterung einige genannt worden sind,
aber diese Prinzipien ersparen im konkreten Fall, wie auch bei sonstigen wichtigen
Lebensentscheidungen, dem einzelnen Christen nicht den Ernst der Entscheidung und
der einsamen Verantwortung vor Gott. Die konkrete Einheit von freier Verantwor-
tung auch in der Wahrheitsfindung und von Achtung vor der kirchlichen Lehrautoritit
bei dieser Entscheidung ist immer eine neue Aufgabe, die nicht durch Reflexion auf
abstrakte Prinzipien allein geldst werden kann. Es gibt nach kirchlicher Lehre gewifl
Fille, in denen das subjektive Wahrheitsgewissen schuldlos entweder nicht zur Kirche
und ihrer definierten Lehre hinfindet oder aus ihr herausfiihrt. Die Frage aber, um die
es hier ging, ist gewifl objektiv kein Fall, in dem sich so etwas ereignen muf.
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Literatur

SpEE, Friedrich: Giildenes Tugend-Buch. Hrsg.
von Theo G. M. van Qorschot. Miinchen:
Koésel 1968. 726 S. Lw, 92,—.

Aus der historisch-kritischen Spee-Ausgabe
in der Rethe ,Deutsche Barodk-Literatur® er-
scheint zunichst der zweite Band, das ,Giil-
dene Tugend-Buch®. ,Das schonste aller deut-
schen katholischen Erbauungsbiicher® hat es
Opitz genannt. Leibniz hat es geliebt. Spee
hat das Buch in Wochenzetteln wahrschein-
lich fiir die Leiterin einer K&lner Katechismus-
schule verfafit. Mit den ,glildenen Tugenden*
sind die drei ,gbttlichen®, Glaube, Hoffnung,
Liebe gemeint. Der Stufenkosmos des Mittel-
alters har fiir Spee noch volle Bedeutung. Das
Vertrauen kann eingeiibt, das Bése iiberwun-
den werden. Noch die geringsten Geschipfe
diirfen und kénnen Gott loben. Die ignatia-
nische Schule des Affekts, die Konzentration
aller Geistes- und Sinneskrifte auf Jesus und
das héchste Gut, frithbarocke Mystikhaltung
werden deutlich sichtbar.

An dem posthum edierten Werk ('1649)
hatten die Ordenszensoren zahlreiche Ande-
rungen und Streichungen vorgenommen. Nach
mehr als dreihundert Jahren liegt erstmals
der authentische Text vor. Die Neuausgabe
folgte einer unzensierten Diisseldorfer Hand-
schrift, Sie enthilt gegeniiber der dlteren Pa-
riser Handschrift mehrere Erweiterungen, an
einigen Stellen Straffungen, ist so etwas wie
eine Fassung letzter Hand. Formal verstief}
Spees Text nirgends gegen die katholische
Lehre. Den Zensoren der Gegenreformation
schien, dafl Spee in der (nach heutigem Er-
messen Uber-)Bewertung der fast dinglichen
Sakramente und in der Verdienstlehre nicht
geniigend konform ging. Gegeniiber duflerem
Werkwirken betonte Spee Glaube und Ver-
trauen, die innere Tat.

Der hervorragende Speekenner Pater van
Qorschot SJ, Dozent fiir deutsche Literatur

15%

in Nijmwegen, hat den kritischen Text samt
Lesarten, erlauternden Anmerkungen, Text-
und Entstehungsgeschichte und einer theologi-
schen und stilistischen Analyse besorgt. Scha-
de, daf} der reiche Anhang noch kein Kapitel
tiber die sprachliche Leistung Spees enthilt.
Der Literarhistoriker wird das ,,Giildene Tu-
gend-Buch“ brauchen zum Verstehen des gei-
stigen Hintergrunds der ,Trutznachtigall®.
Dem Historiker des geistlichen Lebens ist es
als frithbarockes Dokument in sich bedeutsam.

P.K.Kurz S]

Die deutsche Literatur. Bd.7: 20. Jahrhundert
(1880-1933) Texte und Zeugnisse. Hrsg. von
Walther KiLLy. Miinchen: Beck 1967. XLVII,
1198 S. Lw. 48,—.

Von den neun Binden des monumentalen
Lesewerks zur deutschen Literatur ist schon
der siebte erschienen. Das 20. Jahrhundert
mufite sich als noch schwieriger als das 19. er-
weisen. Die Vielfalt der Texte ist grofer, ihre
Kanonizitdt geringer, die Einteilungsprinzi-
pien schwankend. Uber die Auswahl der
Texte wird sich immer diskutieren und zum
Teil auch streiten lassen. Wichtiger ist die von
den als exemplarisch (auch negativ) erkann-
ten Texten her sich ausbreitende Diskussion,
die Aufficherung eines kritischen Textbewuf3t-
seins.

Dafl mit dem Textband unsere Gegenwart
nicht mit gemeint ist, dafl sich dieses ,20. Jahr-
hundert® auf ,die Welt unserer Viter und
Grofiviter® beschrinken soll, erfihrt der Le-
ser im Untertitel (1880-1933) und im ersten
Satz der Einleitung. Daraus entsteht eine
zweifellos schwierige Frage, Was kann Lite-
ratur im 20. Jahrhundert heiflen, wenn ihre
Hauptautoren G. Hauptmann, Hofmanns-
thal, Rilke, St. George, Th. Mann weithin aus
dem Geist des 19. Jahrhunderts geformt wur-
den und der einzige, der ganz in der Aus-
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einandersetzung des 20. Jahrhunderts steht,
Brecht, neben den Standbildern Hofmanns-
thal, George, Rilke kein Groflkapitel erhile?

Die Gliederung war schwierig. Der Heraus-
geber verbindet herkémmliche Epochenbe-
zeichnungen (,Naturalismus®, ,Der soge-
nannte Expressionismus®) mit Einzelnamen
(den genannten), mit chronikalischen Behelfs-
namen (,Jahrhundertwende®, ,Die zwanzi-
ger Jahre®), mit thematischen Kategorien
(»Krieg®) und mit solchen, die ,Tendenzen
des Zeitalters® sichtbar machen (dazu gehdren
auch , Tradition® und ,Der Weg in die Bar-
barei“). Offenbar sollen durch die Epochen
hindurch die literarisch Groflen, im ,Fort-
schritt® der Zeit der Uberhang an Tradition,
das kritische Unbehagen und der erkennbare
Abfall deutlich gemacht werden. Es gibt ein
Unterkapitel iiber ,Heimatkunst®. Warum
keines iiber das Thema des Sozialismus? Es
gibt ein Unterkapitel iiber ,Berlin®. Warum
keines iiber die Stadt als solche, die sich doch
im 20. Jahrhundert zunehmend als der en:-
scheidende Lebensraum gegeniiber dem 19. er-
weist? Es gibt ein Unterkapitel iiber ,Allge-
meine Kunsttheorie®. Warum keines iiber
»Sprache und Sprachbewufitsein®? Warum im
Kapitel ,Tendenzen des Zeitalters® kein
Text aus H. Brochs signifikanten Kapiteln
iiber den ,Wertzerfall“? Warum hier kein
Text iiber die revolutiondren und sozialisti-
schen Bestrebungen als Antwort auf die Zer-
falls- und Historismusthematik? Warum un-
ter den ,Zwanziger Jahren® kein Kapitel
iiber das aufkommende ,Politische Theater®
(Piscator)? Warum den ,Mpythikern® ein
Groflkapitel und den Autoren der ,Neuen
Sachlichkeit® nicht einmal ein Unterkapitel?
Hier, meine ich, zeigt sich, dafl das Jahrhun-
dert, gerade in der akademischen Germani-
stik, noch zu wenig durchdiskutiert und zu
einseitig, zu biirgerlich betrachtet wird.

Die Hiufung solcher Fragen wird freilich
dem Ausgraben, Auswihlen, Gliedern, An-
ordnen der Texte nicht gerecht. Aber sie soll
dem Leser zur kritischen Benutzung helfen.
Eine weitere Abteilung des groflen Text-
museums — nichts fiir den gelangweilten oder
eiligen Nachmittag, viel, sehr viel fiir den
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Jiinger der Literatur und Geistesgeschichte —
ist mit grofler Mithe aufbereitet. Man sieht
mit Killy mehr als vor und ohne Killy. Das
muf} gelten. P.K.Kurz §]

SONTGERATH, Alfred: Pddagogik und Dich-
tung. Das Kind in der Literatur des 20. Jahr-
hunderts. Stuttgart: Kohlhammer 1967. 170S.
Paperb. 17,80.

Das zwanzigste Jahrhundert sollte ,das
Jahrhundert des Kindes* werden. Wenn das
Kind generds zu seinem Recht komme, glaubte
man, sei ,die Sittlichkeit* vollendet. Das
Jahrhundert wurde weniger eins des Kindes
als des weltweiten Protests der Jugendlichen.

Sontgerath untersucht Themen und Motiv-
kkreise in der deutschen Literatur des zwan-
zigsten Jahrhunderts, in denen Kind, Kind-
heit, Jugendalter eine Rolle spielen. Er will
Entwidslungslinien aufspiiren, von der Lite-
ratur her ein Stiick Welt erkennen, riidcwen-
dend auch ein Stiide Literatur, die die Per-
spektive des Kindes als gesellschaftskritische
und formale Méglichkeit entdeckte, so dafl -
und das hitte mehr gezeigt werden konnen -
die Literatur nicht nur im Dienst des Kindes
und des Erkennens, sondern auch das Kind
im Dienst der Literatur und des Darstellens
steht. Sontgerath erkennt drei Stufen in der
Entwidklungslinie. Im ersten Drittel des Jahr-
hunderts, parallel zu reformpidagogischen
Tendenzen, fiberwiegt die Darstellung der
Eigenwelt des Kindes. Rilke glaubte gar (in
spitromantischer Sehnsucht), die Kindheit sei
die ,allein giiltige Daseinsepoche des Men-
schen®. Eine zweite Phase, parallel zu Ten-
denzen der Sozialwissenschaften, stellte vor
allem die Partnerschaft zwischen Kind und
Erwachsenen dar. Seit dem zweiten Weltkrieg
nehmen Skepsis und Rivalitit der jungen
gegeniiber den erwachsenen Menschen stark
zu. Die kritisch-beobachtende Haltung der
Jugendlichen, die schon bei den Briidern
Mann, bei Musil und Kafka zu erkennen war,
versteift sich. Die Jugendlichen melden ihrer-
seits zunehmend Anspriiche an. Sie stellen
Fihigkeit und ethisches Wollen ihrer Viter in
Frage und werden ihrerseits aktiv gegen die
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ideologisch abgeschirmte und institutionali-
sierte Machtwelt der Erwachsenen. Auch ihr
keineswegs blof8 unschuldiges Agieren wird
literarisch gezeigt. Schliefilich entlarvt die
zeitgendssische Literatur den Traum von der
moglichen Geborgenheit des jungen Menschen
als Schein. Es gibt, sobald das Bewufitsein er-
wacht, keine Riickkehr in das Haus der Kind-
heit.

Nicht nur der Erzieher, jeder Erwachsene,
der sich an die Partnerschaft des jungen Men-
schen gewdhnen mufl, wird das Buch sehr
hilfreich finden. Der Verf. erweist sich als
auflerordentlich literarkundig. Dennoch, meine
ich, wire im Einzelfall die literarische Per-
spektive genauer zu beachten. Der Blech-
trommler Oskar bei Grass steht als ,Anti-
Kind® nicht nur in der Mischung aus Kind-
und Erwachsenenperspektive, sondern zu-
gleich in der Tradition und Perspektive des
Schelmenromans, eines spezifisch dsthetischen
Nenners. Es wire m. E. am Ende auch kri-
tisch zu fragen, was denn heute (oder friiher)
aus den Kindern und Jugendlichen wird,
wenn sie Erwachsene geworden sind, ob und
wie weit sie nun ihre Erfahrungen nutzen
oder einfach als die neuen ,,Viter von ihren
»S6hnen® in die Rolle des Angeklagten ge-
dringt werden. Es wire zu fragen, ob und
wie weit unsere zeitkritische Literatur dieses
Zeitproblem darstellt. Es wire weiter zu be-
denken, ob die grundsitzliche Gegeniiberstel-
lung Kind - Erwachsener den Nenner der Aus-
einandersetzung nicht verkiirzt. Denn das
Kind tritt heute ja nicht nur (oft nicht einmal
in erster Linie) den Eltern gegeniiber, son-
dern einer kompliziert gesteuerten und an-
onymen Gesellschaft. Mir scheint, dafl dieser
dritte Pol im Kriftespiel zwischen Séhnen
und Vitern, nimlich die Gesellschaft, stirker
beriicksichrigt werden miifite. P. K. KurzS/

Hauscuka, Ernst R.: Handbuch moderner
Literatur im Zitat. Sentenzen des 20. Jahr-
hunderts. Regensburg: Pustet 1968. 558 S.
Lw. 24,80.

Das Jahrhundert des poetischen Zitats war
das neunzehnte (Biichmann: Gefliigelte Wor-

te); das Jahrhundert des Aphorismus und des
witzig frisierten Gedankens ist immer noch
das zwanzigste. Sitze, die nicht angreifen
oder sezieren, wirken heute leicht ornamental.

Hauschka, der sich als Sammler von Zita-
ten mit ,Weisheit unserer Zeit® (1965) erst-
mals vorstellte, legt hier einen anspruchsvol-
len Band dichterischer, kulturphilosophischer,
religivser Sinn- und Denkspriiche vor. Er
teilt sie in Sachgruppen ein, z. B. ,Welt%,
»Geist®, ,Worte®, ,Religion®, ,Zeit*, ,Poli-
tik®, ,Liebe“, gliedert diese nochmals unter,
z. B. das Kapitel ,Gesellschaft® in ,Mit-
Mensch — Gesellschaft — Gerechtigkeit—Freund-
schaft — Arbeit — Tat — Eigentum — Erfolg -
Ruhm - Ehre — Wirtschaft — Technik®, Uber
die Prinzipien seiner Auswahl gibt eine sorg-
filtige Einleitung Rechenschaft: Sitze, die so
selbstindig sind, daf} sie nicht des Kontexts
bediirfen, Sitze, die nicht nur ihren Wort-
witz vorstellen, sondern Sinn erhellen, deren
Atem weiter reicht, die zur Besinnung anhal-
ten und mithelfen ein Ganzes zu erstellen.
Die Beitriger reichen von Adorno bis Stefan
Zweig, von Urs von Balthasar, Ladislaus Bo-
ros und Dag Hammarskjsld bis Peter Hacks,
Stanislaus Lec und Arthur Schnitzler. Einige
ragen fiirstlich hervor: E. von Bodmann, E.
Canetti, A. Gide, G. Hauptmann, H. von
Hofmannsthal, Jaspers, Jouhandeau, Morgen-
stern, R. Schneider, L. Strauss, S. Weil.

Im einzelnen konnte man sich hier und
dort Erginzungen denken. Bei den religidsen
Autoren etwa Marie Noél, Karl Rahner, Ro-
ger Schiitz, im Abschnitt ,Sprache® ein paar
Sitze moderner Sprachtheoretiker, unter
»Angst® nicht nur Albrecht Goes, sondern
auch und zuerst Heidegger. Das Stichwort
#Zweifel® habe ich nicht gefunden. Kommt es
daher, dafl die Zustimmung zu dieser Welt,
nicht der Zweifel, die liuternden Erfahrungen
der Weisen, nicht die Dissonanzen des Un-
muts im Vordergrund stehen? Die aufler-
ordentlich reiche Auswahl zeugt von grofler
Belesenheit und Bewufitheit lebendiger ,,Ord-
nung®. Zitate, die zwischen einstiger Poesie
und jiingster Frisur zum Nachdenken anregen.
Ein zeitgenOssisches Betrachtungsbuch aus
Weltlichem und Geistlichem. P. K. Kurz §]
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Marxismus

BOETTCHER, Carl-Heinz und ScHEFFLER, Hel-
muth: Ein Gespenst tritt ab in Europa. Auf-
stieg und Niedergang des Kommunismus.
Koln: Markus 1967. 357 S. Lw. 19,80,

Mit der Unruhe provozierenden Behaup-
tung, daf} ein ,Gespenst® umgehe in Europa,
hatten vor 120 Jahren die Viter des Kommu-
nismus ihr Manifest eingeleitet. Die Autoren
des vorliegenden Buches glauben, dafi die
Ideen von Marx, Engels und Lenin heute ,ih-
ren Glanz verloren® haben und es an der Zeit
sei, einen Nachruf auf dieses Gespenst, das
tatsichlich alles andere als ein machtloser
Schatten war, zu schreiben. Selten findet man
ein Buch, das einen so vielschichtigen und
komplizierten Stoff wie die Geschichte der
kommunistischen Bewegung in so fliissiger
und gut lesbarer Form vortrigt. Es beginnt
mit den sozialen Idealen des Altertums, den
Versuchen des Spartakus, die Sklaven zur
Macht im romischen Staat zu fithren; schil-
dert kurz die mittelalterlichen Versuche, so-
ziales Unrecht zu beseitigen, die Franzosische
Revolution, die Pariser Kommune, um sich
dann ausschlieflich dem Kampf der Kommu-
nisten um die Macht in Deutschland und Ruf}-
land und dann um die Weltherrschaft zuzu-
wenden. Einzelne Ungenauigkeiten und zu
grobe Vereinfachungen sind bei der Fiille des
Stoffes wohl kaum vermeidbar, sie mdgen zu
entschuldigen sein; das Buch richtet sich denn
auch nicht an Fachleute. Bedenklicher scheint
es, dafl der Kommunismus fast nur als politi-
scher Machtfaktor gesehen ist und seine welt-
anschaulichen und humanistischen Intentio-
nen — so verzerrt sie auch immer sein mdgen —
kaum zur Sprache kommen.

Unter diesem eingeschrinkten Blickwinkel
gelangen die Autoren zu dem Schluf}, das Ge-
spenst des revolutioniren Kommunismus trete
von der Biithne der Geschichte ab, die Sowjet-
union wie auch die iibrigen Ostblocklinder
seien heute im Grunde konservative Staaten,
die nach gréflerem Wohlstand fiir ihre Biirger
und nicht nach Revolution streben; Zhnlich
sei in den westeuropiischen Lindern dem re-
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volutioniren Kommunismus heute der Boden
entzogen. Dafl gerade die moderne Industrie-
gesellschaft — ob westlich oder 6stlich - Wi-
derspriiche und Probleme kennt, die die Ideen
von Marx aktuell bleiben lassen, sehen die
Autoren nicht. P.EblenS]

Karl Marx. Bildung und Erziehung. Studien-
texte zur Marxschen Bildungskonzeption. Be-
sorgt von Horst E. WitTIG. Paderborn: Scho-
ningh 1968. 392 S. Kart. 14,80; Lw. 22,—.

In seiner ,Sammlung Pidagogischer Schrif-
ten — Quellen zur Geschichte der Pidagogik®
hat der Verlag Schéningh jetzt auch eine Aus-
wahl aus den Schriften von Karl Marx vor-
gelegt. Der Herausgeber H. E. Wittig hat sich
schon durch eine Vielzahl von Verdffentli-
chungen als Kenner der Marxschen und mar-
xistischen Bildungsideen ausgewiesen. In die-
ser Auswahl gliedert er die relevanten Text:
chronologisch in drei Abschnitte, die, wie er
meint, in ihrer ,Gesamtschau eine pidagogi-
sche Konzeption ergeben®, welche die ,,Viel-
dimensionalitit des ganzen menschlichen Da-
seins theoretisch umspannt® (296): 1. ,Die
humanistische Bildungsidee des jungen Marx®,
Texte aus den Frithschriften bis 1848 enthal-
tend, 2. ,Die Vereinigung der Erziehung mit
der materiellen Produktion®, mit Texten aus
der Zeit von 1847 bis 1875, und 3. ,Die poly-
technische Erziehung zur absoluten Disponi-
bilitit*, aus dem 8konomischen Spitwerk
1850 bis 1895.

Leider beschrinkt sich die kritische Erliu-
terung und Wiirdigung der Marxschen Bil-
dungskonzeption durch den Herausgeber auf
wenige Seiten (290-296), so daf es dem nicht
mit den Marxschen Gedanken schon vertrau-
ten Leser schwer fallen wird, die Bedeutung, -
aber auch die Anfechtbarkeit des Marxschen
Menschenbildes zu erkennen. — Der umfang-
reiche Anhang enthilt u. a. eine Bibliographie
wohl der meisten Verdffentlichungen, die et-
was zum Verstindnis der pidagogischen
Ideen von Marx beigetragen haben (325 Titel),
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ferner eine ausfiihrliche Zeittafel zum Leben
von Marx (30 Seiten). Eine vorbildliche Text-
ausgabe. P. Eblen S]

FiscHER, Ernst: Was Marx wirklich sagte.
Unter Mitarbeit von Franz Marek. Wien-
Frankfurt: Molden 1968. 188 S. Kart. 9,80.
Im Vorwort dieses Buches heifit es, daf} es
ein ,Wagnis® sei, aus einem so ,umfassenden
Gesamtwerk, wie Karl Marx es hinterlief},
aus dieser Vielfalt und Einheit von Philoso-
phie, Anthropologie, Politischer Ukonomie,
Gesellschaftskritik, Geschichte, revolutionirer
Praxis und Zukunftsvision Wesentliches aus-
zuwihlen und zu kommentieren®. Man muf§
dem @sterreichischen Altkommunisten E. Fi-
scher einrdumen, dafl ihm dieses Wagnis voll-
auf gegliidst ist. Ohne unbillig zu vereinfa-
chen, ist es ihm gelungen, die Grundgedanken
und -begriffe bei Marx auch einem Leser, der

kein Berufsphilosoph oder Nationalskonom
ist, klarzumachen. In fliissiger, leicht zu lesen-
der Sprache erfihrt man, was Marx etwa un-
ter dem Fetischcharakter der Ware verstand,
was Mehrwert ist, wie Marx Revolution be-
urteilte, wie er das Problem der Verelendung
sah und sich die Uberwindung der Entfrem-
dung dachte. Dabei werden nicht lehrbuch-
haft zuerst Zitate vorgestellt, denen dann ein
Kommentar angefiigt wire; Fragen stellend,
erliuternd und deutend hat F. die zahlrei-
chen Zitate geschickt in den Text verwoben.

Wer Marxens Gedanken in einer verstind-
lichen Darstellung kennen lernen will, soll zu
dieser kommentierten Auswahl greifen, aller-
dings wissend, dafl es sich, trotz einzelner kri-
tischer Anmerkungen, nicht um eine kritisch
distanzierte Analyse handelt, sondern um das
Buch eines Freundes iiber den Freund, das die
Schwiichen eben dieses Freundes diskret in
den Hintergrund treten }if}t. P.Eblen S]

Sowjetrufiland

SKoDA, Franz: Die sowjetrussische philosophi-
sthe ‘Religionskritik heute. Mit einem Vor-
wort von K. Rahner. Freiburg: Herder 1968.
160 S. (Quaestiones disputatae. 36.) Br. 16,80.
Die Bedriickung der Religion in kommuni-
stischen Staaten scheint heute im wesentlichen
die gleichen Griinde zu haben wie etwa die
Unterdriickung einer freien Publizistik: die
Furcht, bei einmal zugestandener Freiheit auf
einem Sektor des geistig-kulturellen Lebens,
bald auch die Kontrolle iiber die Gesamt-
gesellschaft zu verlieren. Solange die Partei-
leitungen und Machthaber ihren Anspruch
auf die totale Beherrschung der Gesellschaft
aufrechterhalten, werden sie auch dem religio-
sen Leben die Freiheit versagen, nicht notwen-
dig aus einem besonderen antireligiGsen Affekt,
sondern weil Freiheit im religidsen Bereich
auch die Freiheit anderer Formen des ,ideolo-
gischen Uberbaus® nach sich ziehen miifite.
Diese Einsicht enthebt uns nicht der Auf-
gabe, uns auch mit den von kommunistischer
Seite vorgetragenen Sachargumenten ausein-

anderzusetzen; doch sollte man — gerade im
Interesse eines méglichen Dialogs — beachten,
dafl die theoretisch formulierte Kritik an der
Religion nicht der adiquate Grund fiir deren
faktische Repression ist.

Skoda hat in seiner Arbeit die acht -wich-
tigsten seit 1960 in der Sowjetunion erschie-
nenen atheistischen Werke ausgewerter und
deren Thesen zusammengestellt. Das Urteil
des Autors konnte, trotz hdflicher Zuriidkhal-
tung, nicht anders lauten als: primitiv und
wenig originell; der gliubige Christ eckennt
in den Darstellungen der sowjetischen Ver-
fasser seinen eigenen Glauben kaum wieder;
bis heute fehlt in der Sowjetunion eine ob-
jektive Erforschung der christlichen Theolo-
gie, der Religionsphilosophie, Religionspsy-
chologie und verwandter Disziplinen. Den-
noch ist die Kenntnisnahme auch dieser Tat-
sachen als Voraussetzung eines vielleicht
moglichen Gespriches niitzlich, wie K. Rah-
ner in seinem kurzen Vorwort bemerkt.

P.Eblen §]
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P. JoHANNES CHRYSOSTOMUS: Kleine Kirchen-
geschichte Ruflands nach 1917. Freiburg:
Herder 1968. 188 S. (Herder-Biicherei. 311.)
Kart. 2,90,

Der Autor, jetzt Leiter der Ostkirchlichen
Sektion des Okumenischen Instituts der Be-
nediktinerabtei Niederaltaich, bietet in die-
sem Taschenbuch eine kurze Zusammenfas-
sung dessen, was er schon in seinem zwei-
bindigen Werk ,Kirchengeschichte Rufilands
der neuesten Zeit* dargelegt hat. Er hat einen
groflen Teil der Kirchengeschichte Rufllands
nach 1917, die er hier beschreibt, nimlich die
Zeit bis zum zweiten Weltkrieg, in Sowjet-
rufiland selbst beobachten und miterleben
konnen. Er stellt mit genauester Sachkennt-
nis und grofler Objektivitit die einzelnen
Phasen dieser Geschichte dar: die Wiederher-
stellung des Patriarchats 1917 und die erste
Verfolgung unter dem Patriarchen Tichon,
den vergeblichen Versuch des Patriarchatsver-
wesers Sergij, durch grofites Entgegenkommen
gegeniiber den Sowejts (1927) die Verfolgung
einzudimmen, die Periode der Koexistenz
zwischen Staat und Kirche vom zweiten Welt-
krieg bis 1959, in der die Kirche wieder aufle-
ben konnte, und die neue Verfolgung seit 1959.

Der Verf. zeigt fiir die unerhért schwierige

L DIESEM HEFET

Situation der russischen Hierarchen vollstes
Verstindnis, erkennt deren tief religidse Ge-
sinnung und Treue zur Kirche riickhaltlos an,
stellt aber doch die Frage, ob der Preis, den
sie fiir die Erhaltung der Kirche zahlten, ,noch
entrichtet werden durfte, ob die Patriarchats-
leitung sich dabei nicht am Wesen der Kirche
selbst, die ja ,Pfeiler und Grundfeste der Wahr-
heit® sein sollte, versiindigte* (131). Man muf}-
te die Mirtyrer und die Bekenner des ortho-
doxen Glaubens verleumden und iiber die
tatsdchliche Lage der russischen Kirche 6ffent-
lich offenkundige Unwahrheiten verbreitea
(130). Auch heute noch ist die Lage der russi-
schen Kirche duflerst schwierig, weil sie, um
die Kontakte mit der freien Welt aufrecht er-
halten zu konnen, die Tatsache der Verfol-
gung ableugnen muf} (181).

Der Verf. ist der Auffassung, dafl die Pa-
triarchatsleitung auch heute noch von der Re-
gierung vollig abhingig ist und dafl sie an
Vertrauen bei der Geistlichkeit und beim
Volk verliert (184). Wichtig ist seine Fest-
stellung: ,Das unverinderliche Ziel der kom-
munistischen Partei war und blieb die Aus-
rottung jeder Religion® (32). Es ist gut, diese
Dinge auch in der gegenwirtigen Situation zu
bedenken. W.de Vries S]

Harry HOEFNAGELS ist Professor fiir Soziologie an der Katholischen Theologischen Hodh-
schule Amsterdam und Dozent am Institut d’Etudes Sociales des Institut Catholique in Paris.
Er vertffentlichte in deutscher Sprache ,Kirche in verinderter Welt* (Essen 1964) und ,Sozio-
logie des Sozialen“ (Essen 1966). :

Max WEHRLI ist 0. Professor fiir Deutsche Literatur an der Universitit Ziirich.
UrricH KocH leitet die Grundsatz-Abteilung der Aktion Misereor.

KARL OsSNER arbeitet im Bundesministerium fiir wirtschaftliche Zusammenarbeit als Referent
fiir die Zusammenarbeit mit den Kirchen und fiir gesellschaftspolitische Bildung.

Wir machen unsere Leser darauf aufmerksam, dafl die Referate der ersten wissenschaftlichen
Tagung des Katholisch-Sozialen Instituts der Erzditzese K6ln vom 5. bis 8. Oktober 1967
unter dem Titel ,,Wirtschaftspolitischer Zielkonflikt und katholische Soziallehre® im Verlag
Bachem (Koln) erschienen sind (251 S., kart. 17,80). In dieser Zeitschrift hat Walter Kerber
iiber diese Tagung ausfiihrlich berichtet (181 [1968] 59-61).
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Okumenische Bewegung und Katholizismus nach der
Weltkirchenkonferenz in Uppsala 1968

Die Konferenz in Uppsala (4.-19. Juli 1968) war die umfassendste der bisherigen
Vollversammlungen. Neben den reformatorischen Kirchen gehdrt heute auch die
Orthodoxie nahezu vollstindig dem Okumenischen Rat an. Dariiber hinaus prakti-
ziert die katholische Kirche nach einer jahrzehntelangen Reserve institutionalisierte
Formen der Kooperation, wenn auch ohne Vollmitgliedschaft.

Die Vollversammlung diente der Orientierung christlicher Existenz in der Welt von
beute. Probleme des Gesellschaftswandels im Sinn der Weltbezogenheit christlicher
Daseinsverwirklichung bildeten den Rahmen auch der theologischen Arbeit!. Die wach-
sende Bedeutung der gesellschaftlichen Fragen in der Arbeit des Ukumenischen Rats
wurde bereits durch die vielbeachtete Genfer Studienkonferenz fiir Kirche und Gesell-
schaft (1966) sichtbar. Mit dieser Expertenkonferenz, die der Vorbereitung entspre-
chender Verhandlungen in Uppsala diente, ist ein neues Verfahren solcher Vorberei-
tungsarbeit mit Erfolg eingefiihrt worden2.

Die allgemeine Bereitschaft zur Kooperation mit der katholischen Kirche

Die katholische Mitarbeit in der 6kumenischen Bewegung stellte einen der zentralen
Punkte in Uppsala dar. In den Jahren nach der Weltkirchenkonferenz in Neu-Delhi
(1961) ist der Ruf nach katholischer Beteiligung immer horbarer geworden. In diesem
Zeitraum vollzog sich in Fragen einer der Kooperation giinstigen Atmosphire sowie

1 Die Sektionen der Konferenz gliederten sich folgendermaflen: Sektion I: Der Heilige Geist und die
Katholizitit der Kirche; Sektion II: Erneuerung in der Mission; Sektion IIT: Wirtschaftliche und soziale
Weltentwicklung; Sektion IV: Auf dem Wege zu Gerechtigkeit und Frieden in internationalen Angele-
genheiten; Sektion V: Gottesdienst in einem sikularen Zeitalter; Sektion VI: Auf der Suche nach neuen
Lebensstilen. — Jede Sektion hat einen Bericht erstellt, der vom Plenum gebilligt und den Kirchen als
Arbeitsunterlage fiir die ndchsten Jahre empfohlen worden ist.

2 Hierzu als deutschsprachige Dokumentationen: Die Kirche als Faktor einer kommenden Welt-
gemeinschaft, Hrsg. Okumenischer Rat der Kirchen (Stuttgart, Berlin 1966) (dieser Band enthile die
Genfer Konferenz vorbereitende Studienmaterialien). — Appell an die Kirchen der Welt. Dokumente der
Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft. Hrsg. Okumenischier Rat der Kirchen. Deutsche Ausgabe von
Hanfried Kriiger (Stuttgart, Berlin 1967). — Siche dazu auch: E. Duff, Weltkonferenz fiir Kirche und
Gesellschaft, in dieser Zschr. 178 (1966) 290-300.
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in ersten praktizierten Formen der Zusammenarbeit eine Entwicklung, die raschere
Fortschritte gemacht hat, als man allgemein erwarten konnte.

In einem Bericht des Weisungsausschusses fiir Grundsatzfragen I an die Vollver-
sammlung in Uppsala heifit es hierzu: ,Seit der Dritten Vollversammlung?® hat sich
die 6kumenische Bewegung erweitert und umfafit nun auch die rémisch-katholische
Kirche. Auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil legte die rdmisch-katholische Kirche
in neuer Weise ihr Verstindnis von anderen Kirchen und ihre Haltung zu ihnen dar,
Durch die Annahme von Texten wie dem Dekret tiber den Okumenismus, der Erkli-
rung zur Religionsfreiheit, dem Dekret iiber die missionarische Aufgabe der Kirche,
der Konstitution iiber die Kirche in der Welt und die Konstitution iiber die géttliche
Offenbarung legte sie die Grundlagen fiir Dialog und Kooperation. Dieser Wandel
war von tiefgehender Wirkung auf die 6kumenische Bewegung. Zum ersten Mal in
der Geschichte der dkumenischen Bewegung nehmen alle wichtigen Traditionen der
Christenheit mehr oder weniger an dem Dialog und der Zusammenarbeit teil, und
zum ersten Mal werden alle Wurzeln und Aspekte der Probleme, die die Kirchen tren-
nen, sichtbar. Da die romisch-katholische Kirche mit fast allen Kirchen im Dialog steht,
ist ihr aktives Eintreten in die Skumenische Bewegung von besonders grofier Bedeutung
fiir ihre Gemeinschaft und ihr gemeinsames Zeugnis. 4

So besitzt keine der bisherigen Weltkirchenkonferenzen fiir das Verhiltnis zwischen
dem Okumenischen Rat und der katholischen Kirche eine solche Bedeutung wie die
Vollversammlung in Uppsala. Die Bereitschaft zur Zusammenarbeit schon dem all-
gemeinen ,Klima“ nach war in Profilierung und Breite fiir die kaholische Seite eines
der bemerkenswertesten Kennzeichen der Konferenz. An ihr nahmen vierzehn offi-
zielle katholische Beobachter teil. Sie konnten als ,delegierte Beobachter® in den
Sitzungen nach Aufforderung durch den jeweiligen Vorsitzenden das Wort ergreifen,
wenn auch naturgemif nicht abstimmen. Das am stdrksten beachtete Ereignis im Hin-
blick auf die Beziehungen zur katholischen Kirche war die unter Zustimmung von
Rom in Uppsala vollzogene Aufnahme von neun katholischen Theologen in die Kom-
mission fiir Glauben und Kirchenverfassung (Faith and Order) als Vollmitglieder
(darunter der Tiibinger Dogmatiker Joseph Ratzinger). Die Bewegung fiir Glauben
und Kirchenverfassung gehort in die Reihe der frithesten dkumenischen Aktivititen.
Thr Ursprung geht auf die Weltmissionskonferenz in Edinburgh (1910) zuriick. Die
Zielsetzung liegt in der Foérderung kirchlicher Finigungsbestrebungen. Seit 1948 ist die
Bewegung dem Okumenischen Rat der Kirchen als Kommission angeschlossen. Die
Vollmitgliedschaft katholischer Personlichkeiten ist dadurch moglich, dafi die Kommis-
sion im Ukumenischen Rat einen quasi-autonomen Status besitzt und ihre Verfassung
die Aufnahme von Persdnlichkeiten aus Kirchen, die nicht Mitglieder des Okumeni-
schen Rates sind, vorsieht.

3 Neu-Delhi, 1961.
4 Dritter Bericht des Weisungsausschusses fiir Grundsatzfragen 1 an die Vierte Vollversammlung
Uppsala 1968. Plenum-Geschiftlich, Dokument Nr. 39, S. 1.

218



Okumenische Bewegung und Katholizismus nach der Weltkonferenz in Uppsala 1968

Bereits institutionalisierte Formen der praktischen Zusammenarbeit

Es bestehen zwei Arbeitsgemeinschaften, die speziell der Zusammenarbeit mit der
katholischen Kirche dienen: 1. die ,Gemeinsame Arbeitsgruppe der Romisch-Katholi-
schen Kirche und des Okumenischen Rates der Kirchen (Joint Working Group), 2. der
»Sondierungsausschufl fiir Gesellschaft, Entwidklung und Frieden®* (Exploratory Com-
mittee on Society, Development and Peace, abgek.: SODEPAX).

Die ,Gemeinsame Arbeitsgruppe” wurde vom Okumenischen Rat und den zustin-
digen Stellen der katholischen Kirche 1965 ins Leben gerufen. Im ,Ersten offiziellen
Bericht 1966 heifit es: ,Die Gemeinsame Arbeitsgruppe wurde nicht gebildet, um
Verhandlungen zu fithren. Thr Arbeitsauftrag ist begrenzt: Sie soll Moglichkeiten fiir
den Dialog und die Zusammenarbeit erkunden. Auch hat sie keinerlei Entscheidungs-
befugnis. Thre Aufgabe besteht darin, gemeinsam bestimmte Probleme zu untersuchen,
um dann jeweils zustdndigen Stellen beider Seiten Bericht zu erstatten. Thre Arbeit ist
geistlicher und seelsorgerischer Natur.“5

Die Arbeitsgruppe befafit sich mit dem beiderseitigen Verstindnis des Okumenis-
mus, wie es die Dokumente der Weltkirchenkonferenzen und des Zweiten Vatikani-
schen Konzils formulieren. Sie richtet ihre Aufmerksamkeit u.a. auf: gemeinsame
Gottesdienste und gemeinsame Gebetstexte; gemeinsame Bibeliibersetzungen; Mission;
Proselytismus; Kontakte in der karitativen und sozialen T4tigkeit, Nothilfe und Ent-
wicklungshilfe; Lehre und Praxis der Taufe; die Laien in der Kirche. Aus dem ,,Zwei-
ten offiziellen Bericht 1967 ist das Bekenntnis zum ,Dienst an der einen und einzigen
okumenischen Bewegung® ¢ hervorzuheben. Dies bedeutet den Verzicht auf gesonderte
Aktivititen der Kirchen, die zu rivalisierender Gruppenbildung fithren kénnten. In
Uppsala wurde dieser Feststellung besondere Aufmerksamkeit geschenkt.

In ihrem ,Ersten offiziellen Bericht 1966“ machte die Arbeitsgruppe den Vorschlag,
eine gemeinsame theologische Kommission des Sekretariats fiir die Forderung der Fin-
heit der Christen und der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung zu griin-
den?, Sie tagte erstmals vom 19.-24. Mai 1967. Thr wurde der Auftrag erteilt, eine
Studie tiber ,Katholizitit und Apostolizitidt® zu erarbeiten. Sie ist, wie auf der Voll-
versammlung in Uppsala mitgeteilt wurde, erst zu einem vorliufigen Abschluf gelangt.

Ein dritter offizieller Bericht ist noch nicht vorleget worden. Seit dem zweiten Be-
richt ist die Arbeitsgruppe vom 3.—6. Dezember 1967 in Assisi und vom 16.-20. Mai
1968 in Arnoldshain b. Frankfurt zusammengekommen. In einem Zwischenbericht an
den Exekutiv- und an den Zentralausschufl des Okumenischen Rats, der der Vollver-
sammlung in Uppsala vorgelegt worden ist, wird hervorgehoben, dafd fiir die gemeinsame
Arbeit am Fragenkreis der Laien in der Kirche der Laienkongreff in Rom (Oktober

5 Arbeitsbuch fiir die Ausschiisse der Vollversammlung. Vierte Vollversammlung des Okumenischen
Rats der Kirchen. Hrsg., Okumenischer Rat der Kirchen (Genf 1968) 189.
6 Ebd. 204. 7 Ebd. 193.
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1967), an dem nichtkatholische Berater mafigeblich mitgewirkt haben, ein zentrales
Ereignis war: ,Die Bedeutung dieses Ereignisses fiir die zukiinftige Zusammenarbeit
kann kaum iiberschitzt werden.“8 Es wird ein gemeinsamer Weltkongref§ geplant, der
1970 oder 1971 stattfinden soll. Eine vorbereitende Zusammenkunft wird in der Zeit
vom 7.—9. Oktober 1968 durchgefiihrt werden.

Im schon zitierten Bericht des Weisungsausschusses fiir Grundsatzfragen I an die
Vollversammlung, den sie ohne Diskussion angenommen hat, wird die bisherige Arbeit
der ,Gemeinsamen Arbeitsgruppe® noch einmal recht positiv beurteilt und zu ihrer
Griindung festgestellt: ,Die Vollversammlung begriifit diese Entscheidung. Sie stellt
fest, daf die friiberen Zweifel binsichtlich gegenseitigen Verstebens und baldiger Zu-
sammenarbeit sich als unbegriindet erwiesen haben. Aus diesem Grunde glaubt die
Vollversammlung zuversichtlich, daff die gemeinsame Arbeitsgruppe zum Wachstum
und zur tieferen Gemeinschaft in der Skumenischen Bewegung beitragen wird. Die
Vollversammlung ermutigt die gemeinsame Arbeitsgruppe, weiterhin der Frage der
Mitgliedschaft der rdmisch-katholischen Kirche im Okumenischen Rat der Kirchen
Aufmerksamkeit zu schenken.* ?

Die Anregung zur Griindung des ,Sondierungsausschusses fiir Gesellschaft, Entwick-
lung und Frieden® ist die Folge zweier interkonfessioneller Konsultationen1?, die vor
der (die Vollversammlung des Okumenischen Rates in Uppsala vorbereitenden) Gen-
fer Konferenz iiber Kirche und Gesellschaft (1966) in den Jahren 1965 und 1966 statt-
gefunden haben. An dieser Konferenz haben auch katholische Beobachter teilgenommen.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat vor allem in der Pastoralkonstitution iiber die
Kirche in der Welt von heute gleiche gesellschaftliche Probleme mit grundsitzlich glei-
chem Ergebnis behandelt wie die Genfer Konferenz. Durch diese Parallelitit ermutigt,
die durch die Enzyklika Populorum progressio (1967) zusitzliche Bestitigung fand,
wurde mit der katholischen Kirche der Sondierungsausschufl gegriindet. Katholischer
Partner war hierbei die Pipstliche Kommission Justitia et Pax, die im Januar 1967 ins
Leben gerufen worden war. Vorsitzende des Sondierungsausschusses wurden Max
Kohnstamm fiir den Okumenischen Rat, fiir die katholische Seite Msgr. Joseph Gre-
million, Sekretir der Pipstlichen Kommission Justitia et Pax. Der Ausschufl erhielt
im Januar 1968 in der Genfer Zentrale des Okumenischen Rats ein eigenes Sekretariat,
dessen Geschiftsfiihrung einem Katholiken, P. George Dunne SJ, iibertragen wurde.
Die Vollversammlung in Uppsala billigte den Antrag, das Sekretariat fiir die Zeit
von drei Jahren ad experimentum fortzufithren und um zwei beigeordnete Sekretire
aus protestantischen und orthodoxen Kirchen sowie um einen Mitarbeiterstab zu er-

8 Gemeinsame Arbeitsgruppe zwischen der Rémisch-Katholischen Kirche und dem Okumenischen Rat
der Kirchen. Bericht an den Exekutiv- und an den Zentralausschufl. Vierte Vollversammlung Uppsala,
Plenum-Geschiftlich, Dokument Nr. 5, S. 2.

9 Dritter Bericht des Weisungsausschusses fiir Grundsatzfragen 1, 2.2.0. 1.

10 Hierzu Berichte und Referate unter dem Titel ,Theologie und Sozialethik® in: Okumenische Dis-
kussion, Bd. I1, 1966, 86 ff.
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weitern, der zur Bewiltigung der inzwischen niher prizisierten Aufgaben notwendig
geworden ist.

Auf der ersten Zusammenkunft des Auschusses, die vom 18. — 20. Juni 1967 in Genf
stattfand und der endgiiltigen Bestdtigung durch den Ukumenischen Rat und durch
die katholische Kirche vorausging, einigte man sich auf folgende Projekte gemeinsamer
Studien?!:

1. Das theologische Verstindnis von Gerechtigkeit und Liebe in der Gesellschaft.

2. Entwicklungsstrategie in weltweiter Sicht.

3. Die Menschenwiirde in der nationalen und internationalen Gemeinschaft, Forderung
des Friedens durch neue Strukturen internationaler Bezichungen.

Die Vollversammlung in Uppsala hat diese Vorhaben gebilligt. Eine zweite Tagung
des Ausschusses fand vom 21.-23. Mai 1968 in Rom statt, um die bisherige Arbeit
und Aspekte der zukiinftigen Planung zu iiberpriifen. Im Bericht Max Kohnstamms
an den Generalsekretir des Okumenischen Rats wird festgestellt, dafl die Arbeit des
Ausschusses ,rascher fortgeschritten ist, als jedermann erwartet hatte® 12, Sie ist vor
allem durch die Konferenzen in Sagorsk bei Moskau (17. — 23. Mirz 1968) und Beirut
(21. - 27. April 1968) geprigt worden.

Die Konferenz in Sagorsk wurde vom Referat fiir Kirche und Gesellschaft sowie
vom Sekretariat fiir Glauben und Kirchenverfassung einberufen. Sie war damit eine
Veranstaltung des Okumenischen Rats der Kirchen. Sie diente der theologischen Be-
wertung des Berichts der vom Ukumenischen Rat durchgefithrten Genfer Konferenz
fiir Kirche und Gesellschaft (1966) und einer eingehenden Analyse der Bedeutung des
»2Humanum® als Kriterium der 6kumenischen Sozialethik13, An ihr nahm eine Gruppe
von Beobachter-Beratern der katholischen Kirche teil, die von der Pipstlichen Kom-
mission Justitia et Pax nominiert worden war. Man verfolgte dabei die Absicht, den
ersten der drei oben genannten Studienplidne des Sondierungsausschusses nicht auf einer
eigenen Konferenz, sondern im Rahmen eines bereits in Angriff genommenen Vor-
habens des Okumenischen Rats zu behandeln.

Im Hinblidk auf die zwei weiteren Studienpline wurde zunichst dem Problemkreis
der Entwicklungsstrategie der Vorzug gegeben und die Konferenz von Beirut einbe-
rufen. Thre Triger waren der Okumenische Rat der Kirchen sowie die Pipstliche Kom-
mission Justitia et Pax. Sie war die erste internationale Konferenz in groflem Rahmen,
die gemeinsam von beiden Seiten durchgefiihrt worden ist. Die Vorbereitungsarbeiten
lagen in den Hinden des Sekretirs des Sondierungsausschusses, P. George Dunne. Der
Bericht der Beiruter Konferenz wurde von der Vollversammlung in Uppsala gebilligt

11 Vgl, Max Kohnstamm, Bericht an den Generalsekretir des Okumenischen Rates iiber den Ausschufl
des Okumenischen Rates der Kirchen und der rémisch-katholischen Kirche fiir Gesellschaft, Entwidklung
und Frieden. In: Gemeinsame Arbeitsgruppe zwischen der Romisch-katholischen Kirche und dem Oku-
menischen Rat der Kirchen, a.a.0., Anhang, S. 3.

12 Max Kohnstamm, 2.a3.0. 1.

13 Theologische Fragen im Bereich von ,Kirche und Gesellschaft®. Erklirung der Konsultation in
Sagorsk. In: Ukumenische Diskussion, Bd. IV, 1968, 75.
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und seine Veroffentlichung beschlossen. Max Kohnstamm schreibt in seinem Bericht an
den Generalsekretir des Okumenischen Rats iiber diese Konferenz: ,,Es war zweifellos
die bisher kompetenteste Gruppe, die von den Kirchen einberufen wurde. Vor allem
bewies sie, dafl der Okumenische Rat und die rémisch-katholische Kirche zu grofiem
gegenseitigen Vorteil zusammenarbeiten konnen.“ 14

Zur Verarbeitung der Beiruter Ergebnisse im Hinblick auf die Entwicklungsfrage
billigte die Vollversammlung in Uppsala, wie vom Sondierungsausschuff vorgeschla-
gen: ein Bildungsprogramm, das von kirchlichen und weltlichen Medien durchgefiihrt
wird; die Bildung von Forschungsteams fiir spezifische Entwicklungsfragen, die weite-
rer technischer Klirung bediirfen; die Durchfithrung nationaler und regionaler Konsul-
tationen und Projekte zur Férderung eigener Initiativen der betroffenen Gebiete in
Entwicklungsfragen; ein Publikationsprogramm zur Unterstiitzung der genannten
Vorhaben!?s.

Nach dem Bericht Max Kohnstamms iiber die Arbeit des Sondierungsausschusses
plant derselbe fiir das Studium des Friedensproblems eine Konferenz, die im Januar
1969 in kleinerem Kreis stattfinden und im Lauf des Jahres 1970 zu einer grofleren
Tagung von Experten nach dem Vorbild der Beiruter Konferenz fiihren soll6. Kohn-
stamm schliefit seinen Bericht mit den Sitzen: ,Die Mitglieder des Ausschusses sind
nach diesem Probejahr fiir das gemeinsame Skumenische Programm zum Studium
wirtschaftlicher und sozialer Fragen iiberzeugt, dafl es von dem Begonnenen kein Zu-
riick mehr gibt. Wir miissen unseren weiteren Weg erst finden, aber die Notwendigkeit
und die Moglichkeiten dieses gemeinsamen Unternehmens wie auch das Interesse daran
sind so zwingend, dafl wir fest von seiner Bedeutung fiir die Skumenische Bewegung
tiberzeugt sind.“ 17

Die Frage einer Vollmitgliedschaft der katholischen Kirche im Okumenischen Rat

Entscheidende Aspekte katholischerseits hat der Vortrag von P. Roberto Tucci SJ
aufgezeigt. Tucci, der in Abstimmung mit dem Vatikan, wenn auch dem Status nach
nur in eigenem Namen sprach, ergriff als erster Katholik vor einer Vollversammlung
das Wort. Seine prizisen, abgewogenen, aber deutlich engagierten Ausfiithrungen wur-
den vom Plenum mit starkem Beifall aufgenommen.

Tucci fithrte aus, ihr ekklesiologischer Standpunkt hindere die katholische Kirche
nicht, am Skumenischen Dialog und an den Einheitsbestrebungen par cum pari teilzu-
nehmen. Denn die ekklesiologische Erneuerung durch das Konzil liege in dem Versuch,
»die Kirche eher unter den verschiedenen, verborgenen Aspekten ihres Mysteriums zu
betrachten denn unter dem Gesichtspunkt der von einem Oberhaupt gefiihrten sicht-

14 Max Kohnstamm, a.2.0. 4.
15 Dritter Bericht des Weisungsausschusses fiir Grundsatzfragen I, a.2.0. 4.
16 Max Kohnstamm, a.a.0. 6. 17 Max Kohnstamm, a.a.0. 7.
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baren Gesellschaft. Daraus folgt, daf man heute bereitwilliger einrdumt, dal man
verschieden stark am Geheimnis der Kirche Christi partizipieren kann; dafl die von
der romischen Kirche getrennten Kirchen und Gemeinschaften einen echten kirchlichen
Status haben, wahre kirchliche Werte besitzen und in der Heilsordnung wirksam sind:
dafl sich je nach der VerfaBtheit der Kirchen zwischen ihnen und der rémischen Kirche
eine immer vollkommenere Gemeinschaft abzeichnet.“ 8 Wenn auch nicht vorausgese-
hen werden kann, welche Gestalt die sichtbare Einheit der Kirchen einmal haben wird,
da es dafiir kein feststehendes Konzept gibt, so ist doch daran festzuhalten, daff diese
Einheit ,die Autonomie der Schwesterkirchen achten miifite“1?. In einem Gesprich
erliuterte der Redner, dafl damit eine ,relative® Autonomie gemeint sei.

Tucci sieht auf lingere Sicht keine Hindernisse fiir eine Vollmitgliedschaft der katho-
lischen Kirche im Okumenischen Rat. Schwierigkeiten ergeben sich im Hinblick auf die
Modalitiiten eines Beitritts, der nach der gegenwirtigen Struktur des Okumenischen
Rats zu einem katholischen Ubergewicht fithren wiirde. In der heutigen Situation ist
der ,Ausbau der gegenseitigen Beziehungen auf der Ebene der regionalen und natio-
nalen Rite und dariiber hinaus eine stirkere Mitwirkung — bis hin zur vollstindigen
Integration — der katholischen Kirche an der Arbeit von Sonderorganen des Okumeni-
schen Rats, wie Glauben und Kirchenverfassung, Kirche und Gesellschaft® usw. ins
Auge zu fassen®®, Tucci wies nachdriicklich auf die ,negative Wirkung® hin, die eine
allzu lange Nichtmitgliedschaft der katholischen Kirche im Okumenischen Rat auf die
Dauer haben wiirde. Es kinnte eine ,gefihrliche Spannung zwischen Nichtkatholiken
und katholischem Ukumenismus erzeugt werden® 21,

Die ,Gemeinsame Arbeitsgruppe der Romisch-Katholischen Kirche und des Oku-
menischen Rates der Kirchen® hat in ihrem ,Zweiten offiziellen Bericht 1967¢ fest-
gestellt, ,daR zum gegenwirtigen Zeitpunkt die gemeinsame Sache der christlichen
Finheit nicht geférdert wiirde, wenn die romisch-katholische Kirche dem Okumeni-
schen Rat der Kirchen beitreten wiirde®22, Um so beachtlicher ist eine Erklirung des
Weisungsausschusses fiir Grundsatzfragen I in einem Bericht an die Vollversammlung,
in der es heifit: ,Mitgliedschaft hingt von der Initiative einzelner Kirchen ab, die wil-
lens sind, die Basis zu akzeptieren. Der Okumenische Rat der Kirchen bekriftige sein
eifriges Verlangen, seine Mitgliedschaft auszuweiten und alle die christlichen Kirchen,
die gegenwiirtig auferhalb seiner Gemeinschaft stehen, einzuschliefen.“2 Man hat in
diesen von der Vollversammlung bestitigten Sdtzen eine ungew&hnliche Geste der
Einladung gerade an die katholische Kirche gesehen. Bisher galt, wie noch wenige Tage
zuvor der Generalsekretir des Okumenischen Rats, Eugene Carson Blake, in Uppsala
im Hinblick auf den Beitritt der katholischen Kirche erklirte, daff bereits Wesen und

18 Roberto Tucci, Die Okumenische Bewegung, der Okumenische Rat der Kirchen und die romisch-
katholische Kirche, Okumenischer Rat der Kirchen, Vierte Vollversammlung Uppsala — Reden Nr. 7, S. 4.

19 Ebd. 5. 20 Ebd. 8. 21 Ebd,

22 Arbeitsbuch fiir die Ausschiisse der Vollversammlung, S. 205.

23 Dritter Bericht des Weisungsausschusses fiir Grundsatzfragen I, 2.2.0. 1 f.
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Existenz des Okumenischen Rats eine Einladung zum Beitritt an alle christlichen Ge-
meinschaften bedeute. Es sei nicht iiblich, dafl der Okumenische Rat ausdriicklich dazu
einlade, die Aufnahme zu beantragen?t.

Wie viele andere, so formulierte der Erzbischof von Canterbury, Michael Ramsey,
seinen Standpunkt in Uppsala folgendermaflen: Sollte die katholische Kirche dem
Okumenischen Rat beitreten, so werde sie in ihm voraussichtlich nicht durch Rom, son-
dern durch die nationalen Hierarchien und Bischofskonferenzen vertreten sein2. Auch
etwa P. Gerhard Voss OSB (Abtei Niederaltaich) hat im Hinblick auf die Perspektiven
der Mitarbeit, die die Konferenz in Uppsala der katholischen Kirche erdffnet hat, zu
bedenken gegeben, ob dieselbe sich nicht dazu verstehen kénnte, ,,durch nationale oder
kontinentale oder wie immer gefafite Teilkirchen mit relativer Autonomie im Okume-
nischen Rat vertreten zu sein“. Der Okumenische Rat hitte dann seinerseits die Auf-
gabe, den Begriff der fiir die Mitgliedschaft vorausgesetzten ,Autonomie® neu zu
fixieren. ,Wie immer diese Frage gelost werden wird —, wenn Rom nicht als abend-
lindisches Patriarchat auftreten will, sondern der geschichtlichen Entwicklung und dem
Grundsatz par cum pari entsprechend als Konfession, dann wird seine Delegation im
Okumenischen Rat nicht in ihrer Gesamtheit eine Vertretung Roms sein diirfen, son-
dern die Vielfalt der katholischen Kirche reprisentieren miissen.® 26

Prioritdten in Fragen der Kooperation mit dem Okumenischen Rat

Das allgemeine Feld der Kooperation teilt sich in Gebiete mit mehr theologischem
und in solche mit mehr sozialem, gesellschaftlichem Schwerpunkt. Schon die bisherige
Geschichte der Okumenischen Bewegung zeigt, dafl eine Einigung in theologischen Fra-
gen ungleich schwieriger zu erreichen ist als eine Gemeinsamkeit in sozialethischen und
praktischen gesellschaftlichen Fragen. Seit der Weltkirchenkonferenz in Neu-Delhi
(1961) haben sich die Kontroversen angesichts neuer theologischer Stromungen zu-
satzlich verschdrft. Man denke etwa an die innerevangelische Auseinandersetzung in
der Bundesrepublik.

Im Bericht des Zentralausschusses des Okumenischen Rats an die Vollversammlung
in Uppsala heif}t es hierzu, ein Kennzeichen der Gegenwart ,ist die zunehmende Kom-
plizierung und sogar Verwirrung der theologischen Situation. Neue theologische Rich-
tungen haben die Ergebnisse der theologischen Arbeit friiherer Generationen in Frage
gestellt. Es sieht so aus, als hitten wir aufler dem Problem der interkonfessionellen
Verstindigung nun auch noch das Problem der Verstindigung zwischen theologischen
Richtungen innerhalb der gréfleren Konfessionen. Das heifit auch, dafl der sich ent-

24 Okumenischer Rat der Kirchen, Vierte Vollversammlung Uppsala. Release Nr. UP-15, S. 2.

25 Okumenischer Rat der Kirchen, Vierte Vollversammlung Uppsala. Release Nr. UP-43, S. 2.

20 Gerhard Voss, Kaum Fortschritte in der Frage einer Mitgliedschaft der katholischen Kirche im
Okumenischen Rat. In: KNA, Konzil - Kirche — Welt, Nr. 31, v. 17. Juli 1968, S. 6.
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wickelnde 6kumenische Konsensus in einigen wichtigen Punkten des Glaubens und der
Kirchenverfassung oder auch des praktischen Christentums weniger gefestigt ist, als
man angenommen hatte. Vielleicht ist das unvermeidlich, weil jede Generation ihre
eigenen grundlegenden Antworten auf die Skumenischen Probleme entwickeln mufi.
Aber es bedeutet eine Verlangsamung des Prozesses, der zu einem tieferen Konsensus
fithrt,« 27

Einen Einblick in die Beurteilung katholischer Positionen in Fragen des Glaubens
und der Ekklesiologie, soweit sie das kumenische Gesprich betreffen, geben Stellung-
nahmen, die von fiihrenden Personlichkeiten des Okumenischen Rats der Kirchen in
Uppsala zum sogenannten pipstlichen ,Credo® vom 30. Juni 1968 abgegeben worden
sind. Der Generalsekretir des Okumenischen Rates, Eugene Carson Blake, erkldrte:

»Man hat mich gefragt, ob ich die Erklirung des Papstes iiber die eine Herde und den einen
Hirten als eine Aufforderung an alle Christen auslege, in die romisch-katholische Kirche zu-
riickzukehren. Dies ist nicht ausdriicklich gesagt, aber es ist implizit in der normalen rémisch-
katholischen Ekklesiologie enthalten, die nie ihre Position aufgegeben hat, dafl sie die Kirche
Jesu Chffsti sei. Dies wurde durch eine Anzahl von Dokumenten des Vatikanischen Konzils
modifiziert, aber die dogmatische Position hat sich nicht gedndert. Dies ist eine konservative
Aussage iiber den rémisch-katholischen Glauben. Ich sehe darin nichts anderes als eine Wieder-
holung einer bekannten Position der rémisch-katholischen Kirche.

Man hat mich auch gefragt, warum der Papst diese Erkldrung jetzt abgegeben hat. Es gibt
dafiir zwei mogliche Griinde: 1. Moglicherweise mochte er einen romantischen Ukumenismus
entmutigen, demzufolge die Einheit der Kirche nichts anderes erfordert als eine freundlichere
und tolerantere Haltung, als wir sie bisher hatten. 2. Sie richtet sich nicht so sehr gegen den
Okumenismus als an jene Progressisten in der rémisch-katholischen Kirche, die gerne weiter
gehen machten als die Vatikanische Konstitution iiber die Kirche in der Welt von heute, die
sich nach seiner Ansicht moderne sikulare Voraussetzungen zu eigen gemacht haben und daher
die traditionelle Lehre der Kirche zu radikal modifizieren.® 28

Lukas Vischer, Direktor des Sekretariats fiir Glauben und Kirchenverfassung, stellte
fest:

»Das ,Credo® ist ein Kommentar zu dem Nizinischen Glaubensbekenntnis. Dieses Glaubens-
bekenntnis teilt die iiberwiegende Mehrheit der Kirchen, und es ist natiirlich, dafl viele der
Sitze in der Botschaft auch fiir andere Christen akzeptabel sind. Es ist jedoch ungliicklich, daff
Uberzeugungen, zu denen sich ausschlieflich die rémisch-katholische Kirche bekennt, auf der-
selben Ebene behandelt werden wie die Glaubensiiberzeugungen, die alle Christen teilen. Nach
der Erklirung des ZweitenVatikanischen Konzils iiber die Kollegialitit ist es iiberraschend,
daft der Papst eine Botschaft von solcher Bedeutung ohne Assistenz des Bischofskollegiums ver-
offentlicht. Der Papst erkennt auferhalb des Organismus der Kirche Christi Elemente der
Wahrheit und der Heiligung an, die zu ihr gehoren, und er gibt seiner Hoffnung Ausdruck,
daf} die Christen, die noch nicht in voller Kommuniongemeinschaft mit der einen Kirche ste-

27 Von Neu-Delhi nach Uppsala 1961-1968. Bericht des Zentralausschusses an die Vierte Vollversamm-
lung des Okumenischen Rates der Kirchen (Genf 1968) 9.
28 Okumenischer Rat der Kirchen, Vierte Vollversammlung Uppsala. Release Nr. UP-11.
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hen, eines Tages in der einen Herde unter dem einen Hirten wiedervereinigt sein mogen. Die
Hoffnung einer Vereinigung unter dem einen Hirten Jesus Christus wird gewifl von allen
Christen geteilt, und dies ist der Grund, warum wir uns zum Gesprich und zur Zusammen-
arbeit zusammenfinden. Die Uberzeugung hinter der Erklirung des Papstes mufl offensichtlich
von den nicht-rémisch-katholischen Christen respektiert werden; es mufl jedoch gesagt werden,
daf} sie von ihnen nicht geteilt werden kann. Der Kommentar ist mit der Absicht formuliert
worden, den geistlichen Gegebenheiten unserer Zeit gerecht zu werden. Viele werden in Frage
stellen, ob es dem Papst ganz gelungen ist, diese Absicht zu erfiillen.” 2

Auch der Erzbischof von Canterbury, Michael Ramsey, gab seinem Bedauern dar-
tiber Ausdrudk, dafl Paul VI. aus den Feststellungen des Konzils zur Kollegialitit der
Bischofe nicht die erwarteten Konsequenzen gezogen habe und, obwohl das Konzil
eine , Hierarchie der Dogmen® aufstelle, das Nizinische Glaubensbekenntnis und etwa
das Dogma der pipstlichen Unfehlbarkeit auf einer Ebene sehe. Der Erzbischof fiihrte
ferner aus, dafl durch die mehr konservative Erkldrung des Papstes die Beziehungen
zu den iibrigen Kirchen nicht beeinflufit werden, da sich in der katholischen Kirche
konservative und progressive Elemente die Waage halten und daher auch in Zukunft
mit konservativen und progressiven Verlautbarungen gerechnet werden miisse®,

Auf dem sozialethischen und gesellschaftspolitischen Feld dagegen liegt auch nach
dem Selbstverstindnis der Skumenischen Bewegung selbst, wie sie der Ukumenische
Rat reprisentiert, das vorerst fruchtbarste Feld der Kooperation unter den Mitglieds-
kirchen. So wird im offiziellen Bericht der vom Okumenischen Rat durchgefiihrten
und schon erwihnten Konsultation von Sagorsk iiber , Theologische Fragen im Bereich
von ,Kirche und Gesellschaft®“ festgestellt, ,die letztgiiltigen Griinde und Motive fiir
die Sozialethik differenzieren keineswegs in demselben Mafle wie die verschiedenen
Ekklesiologien. Und ferner: ,Die 8kumenische Bewegung ist reich an Beispielen da-
fiir, daf in gesellschaftlichen Problemen leichter eine Ubereinstimmung zu erzielen ist
als in Lehrfragen.“ 8 Paul Abrecht, Exekutivsekretir des Referats fiir Kirche und Ge-
sellschaft des Okumenischen Rats, stellt in seinem Bericht {iber die Genfer Konferenz
des Jahres 1966 an die Vollversammlung fest, dafl die bereits praktizierte und noch
zu vertiefende Zusammenarbeit mit der katholischen Seite nicht einer blofien Stim-
mung folge, vielmehr eine reale Basis habe, die ,aus der Konvergenz des Sozialden-
kens“ der Partner folgt. Abrecht bezeichnet die Entwicklung dieser bereits vollzogenen
Zusammenarbeit in gesellschaftlichen Fragen als ,geradezu phinomenal® 2, Auch im
Bericht der Sektion III der Vollversammlung in Uppsala wird angesichts der gesell-
schaftlichen Probleme auf Weltebene eindringlich die Notwendigkeit festgestellt, ,auf

20 Okumenischer Rat der Kirchen, Vierte Vollversammlung Uppsala. Release Nr. UP-13, S. 1 f,

30 Okumenischer Rat der Kirchen, Vierte Vollversammlung Uppsala. Release Nr. UP-43, S, 1 f.

31 Theologische Fragen im Bereich von ,Kirche und Gesellschaft“. Erklirung der Konsultation in
Sagorsk, a.a.0. 84.

32 Paul Abrecht, Die Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft des Jahres 1966 und die ihr folgen-
den Diskussionen in den Kirchen. Bericht an die Vierte Vollversammlung des Okumenischen Rates der
Kirchen in Uppsala/Schweden vom 4. - 20. Juli 1968. Sektion III, Dokument Nr. 3, S. 15 f.
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allen Ebenen mit der romisch-katholischen Kirche . . . zusammenzuarbeiten® 33, Schlief3-
lich fordert der ,Bericht des Ausschusses fiir Kirche und Gesellschaft“ an die Vollver-
sammlung die Durchfithrung der sozialethischen und gesellschaftspolitischen Studien ,in
enger Zusammenarbeit® mit der romisch-katholischen Kirche. Sie soll im Rahmen des
Ausschusses durch ,Einbeziehung einer reprisentativen Gruppe® von katholischen Mit-
arbeitern realisiert werdens4.

Wenn also auch der Dialog in theologischen Fragen vor allem in der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung weiterhin mit allem Nachdruck verfolgt werden wird,
ja der Intention nach das Zentrum des 8kumenischen Gesprichs bildet, so ist doch dem
Zeithorizont nach, das heiflt in der Frage, auf welchem Gebiet der Kooperation zwi-
schen Okumenischem Rat und katholischer Kirche eher fruchtbare Ergebnisse erzielt
werden konnen und die Gemeinschaft eine moglichst enge zu werden verspricht, das
Feld der Sozialethik und der praktischen gesellschaftlichen Aktion an erster Stelle zu
nennen.

Abschliefend sei darauf hingewiesen, dafl die $kumenische Bewegung iiber die Bann-
meile von Konferenzen auf hichster Ebene hinausgefithrt werden mufl. So hitten etwa
nationale kumenische Rite fiir die katholische Kirche, falls sie Vollmitglied des Oku-
menischen Rats wird, um so mehr Bedeutung, als reformatorische Kirchen und Ortho-
doxie in nationalen Kirchen organisiert und als solche im Okumenischen Rat vertreten
sind. Mit anderen Worten, da die katholische Kirche eine Weltkirche ohne nationale
Autonomien darstellt und damit in der Kooperation mit dem Okumenischen Rat
grundsitzlich durch den Vatikan reprisentiert wird, besteht die Gefahr eines Vakuums
auf nationaler Ebene.

Uber diese Problematik auf katholischer Seite hinaus wird von verschiedenen Seiten
aus grundsitzlichen Erwigungen heraus der Vorschlag gemacht, den Okumenischen
Rat der Kirchen in eine Spitze von noch zu errichtenden nationalen Riten umzustruk-
turieren. Auch ohne eine solche Umstrukturierung wiirde die Errichtung dkumenischer
Riite auf nationaler und regionaler Ebene einen fruchtbaren Weg bedeuten, die Gkume-
nische Kooperation in den kirchlichen Substrukturen zu fordern. Entsprechende An-
sitze sind bereits hier und da zu verzeichnen.

83 Endgiiltiger Bericht von Sektion 11T , Wirtschaftliche und soziale Weltentwicklung®, S. 8.
38 Bericht des Ausschusses fiir Kirche und Gesellschaft. Okumenischer Rat der Kirchen, Vierte Voll-
versammlung Uppsala, Plenum-Geschiftlich, Dokument Nr. 62, S. 9.
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»Der eindimensionale Mensch”

Anmerkungen zu einer ,revolutioniren Gesellschaftstheorie

Die studentischen Demonstrationen in der Bundesrepublik scheinen abzuklingen oder
sich auf die Hochschulreform zu beschrinken; die gesamtgesellschaftlich orientierte
revolutionirste Gruppierung unter den Studenten, der SDS, ist in einer ideologischen
und organisatorischen Krise; die franzdsische ,,Revolution®, die am weitesten ging und
sogar zur zeitweiligen Solidaritit zwischen Studenten, Arbeitern und Oppositions-
parteien fithrte, war offenbar ein Mifferfolg, da sie das gaullistische Regime nur noch
mehr etabliert hat.

Diese Beobachtungen kénnten dazu verleiten zu meinen, die eingetretene Beruhi-
gung, Unsicherheit und Niederlage wiren ein Beweis dafiir, dafl die revolutionire
Theorie von der ,Groflen Weigerung®, wie sie Herbert Marcuse den international
agierenden Studenten geliefert habe, nun durch die Praxis selbst widerlegt worden
sei. Das aber ist ein Fehlurteil.

Revolutionir oder Prophet?

Genaugenommen gibt Marcuse in seinen Schriften! keine ,, Theorie der Revolution®,
sondern will eine ,revolutionire® Haltung wecken. Diese muf} erst provoziert werden,
weil es nach Marcuse ein Spezifikum unseres gesamtgesellschaftlichen Systems ist, den
Menschen so erfolgreich auf die Eindimensionalitit des Produzenten- und Konsu-
mentendaseins zuriickzuentwickeln, dafl der Mensch sich dessen in der Regel gar nicht
bewufit wird, und wenn, dann in der Regel in der Weise, dafl er diesen Trend noch
als Fortschritt bejaht. Die Ausnahmen des ,,wahren Bewufitseins“ nun, die die Regel
des ,falschen® bestitigen, nimmt Marcuse als revolutionires Potential, dem es durch
Aufkldrung der Massen gelingen konnte, die Ausnahmen zur Regel zu machen: mog-
lichst viele Menschen zur Haltung der ,,Groflen Weigerung® zu veranlassen, aus der
dann, erst ermdglicht durch die kritische Distanz, auf Grund genauer Analyse der
Einzelsituation vielleicht (Marcuse selbst schitzt die Moglichkeiten nicht sehr hoch ein)
eine Theorie der Revolution entwidkelt werden konnte. Marcuse gibt zwar dazu ver-
einzelte Hinweise (aber wohl mehr im Blick auf konkrete Situationen in den USA).

1 Von den wichtigsten seien genannt: Der eindimensionale Mensch (Neuwied 21967); Triebstruktur
und Gesellschaft (Frankfurt 1965); Kultur und Gesellschaft I, II (Frankfurt 1965); Repressive Toleranz,
in: Wolff, Moor, Marcuse, Kritik der reinen Toleranz (Frankfurt 41968),
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Sie zu generalisieren und seinen Beitrag zu den gegenwirtigen Revolutionsbestrebun-
gen auf das hin zusammenzustreichen, wird keinem gerecht®: weder dem Werk Mar-
cuses, weil es keine ,Theorie der Revolution®, sondern eher eine (revolutionire)
,Theorie der gegenwirtigen Gesellschaft® bietet, noch den ,Revolutiondren®, weil sie
im Grunde doch mehr aus dem Ethos der Marcuseschen Schriften agieren denn gemif}
seiner konkreten Anweisungen (Dutschke und seine Anhinger im In- und Ausland
wollten ausdriicklich iiber Marcuse hinausgehen), noch schlieflich der gesamtgesell-
schaftlichen Situation, in der wir uns befinden: Marcuse als mifigliickten Revolutions-
theoretiker abtun hiefle, uns einer im Augenblick unersetzbaren Anleitung zur langst
filligen Selbstkritik berauben. Unersetzbar deshalb, weil es ihm gelingt, vieles, was
von den Kritikern unterschiedlicher Richtungen im Lauf der letzten Jahrzehnte er-
arbeitet worden ist3, zusammenzusehen und auf eine wenn auch diskutable Formel zu
bringen. Unersetzbar auch deshalb, weil er mehr denn andere Gesellschaftskritiker be-
miiht ist und sich nicht geniert, Wahrheiten iiber den Menschen aus der philosophischen
Tradition in seine Uberlegungen mit einzubringen?.

Neben der philosophischen Tradition, der Marcuse verpflichtet ist und aus der aufBer
Hegel und Marx auch Husserl, der Heidegger von ,,Sein und Zeit“% und vor allem
Freud, philosophisch gedeutet, herausragen, hat man bei Marcuse auch von einer siku-
larisierten ,prophetischen Tradition® gesprochen, sie aber auch in Frage gestellt. Je
nachdem, ob man im alttestamentlichen Propheten mehr den Erwecker einer revolu-
tiondren Haltung oder mehr den Wegweiser zu revolutiondrer Aktion sieht, fillt die
Antwort verschieden aus®. Wie dem auch sei: Nicht nur Marcuses vernichtende Analyse

2 Jiirgen Habermas, Antworten auf Herbert Marcuse (Frankfurt 1968) 14: ,Der Protest mufl die
Augen erst 6ffnen fiir das, was die Analyse fassen soll. Marcuses Untersuchungen hatten beide Funktio-
nen zu iibernehmen; auf die Arbeitsteilung zwischen dem Protest, der die Sinne schirft, und der Kritik,
die begreifen macht, konnten sie sich nicht stiitzen. Das mag ein Grund sein, warum Marcuse denen, die
ihm folgen, auch Anlaf zu Miflverstindnissen gibt, nimlich dazu: die Artikulation einer Erfahrung mit
der Analyse des Erfahrenen zu verwechseln — und die Attitiide der Weigerung mit bestimmter Negation.®

3 Wenn gewisse Kritiker Marcuses (so Claus Offe, Technik und Eindimensionalitit. Eine Version der
Technokratiethese? in: J. Habermas a.a.0. 81) ihm ,eine erstaunliche und beunruhigende Verwandeschaft
zu konservativ-institutionalistischen Analysen von Autoren wie Hans Freyer, Helmut Schelsky und
Arnold Gehlen® vorwerfen, mag das zwar fiir die Ohren von Alt- und Neo-Marxisten unertriglich
klingen, bei weniger voreingenommenen Betrachtern jedoch fiir Marcuse wie fiir die anderen Autoren
sprechen: ein Konsensus, der sich iiber die ,Lager® hinweg einstellt, ist oft iiberzeugender als eine noch
s0 sehr von sich selbst iiberzeugte Ideologie.

4 ], Habermas a.a.O. 11: ,Im Vergleich zu Horkheimer und Adorno, in deren Schatten Marcuse lange
gestanden hat, fille der stirkere Zusammenhang mit der Schulphilosophie auf.*

5 Vgl. Alfred Schmide, Existential-Ontologie und historischer Materialismus bei Herbert Marcuse, in:
J. Habermas a.a.0. 17-49.

8 Hans Eckehard Bahr, Hans-Jiirgen Benedict, Herbert Marcuse und die prophetische Tradition, in:
Weltfrieden und Revolution, hrsg. von H. E. Bahr (Reinbek 1968) 303: ,Dies ist das ganz und gar Un-
prophetische an seiner Theorie, dafl er ungepriift auf ein konkretes Programm der nichsten Schritte ver-
zichtet, daf} er die Erkenntnis der moglichen Gerechtigkeit nicht partiell, als Eintreten fiir die Witwen
und Waisen, sondern total realisiert haben will. Marcuse, obwohl als Philosoph des Gliicks auf Dies~
seitigkeit verpflichtet, hat kein Vertrauen in die Erde, die iiber eine Unzahl von Vermittlungen hinweg
schlieflich doch noch allen die Partizipation an ihren Giitern gewihren kann.®
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der gegenwirtigen gesamtgesellschaftlichen Trends, nicht nur seine Drohung des un-
weigerlichen Untergangs des ,Menschen, wenn es nicht zu einer radikalen Umkehr
kommt, nicht nur seine an Isaias gemahnende Vision eines moglichen fast paradiesi-
schen Zustands der Welt, sondern auch die Direktheit seiner Sprache?, die leitmotiv-
dhnliche Wiederholung der Grundthesen und schlieflich die Betonung der #sthetischen
Dimension geben diesem Werk einen an die jiidische Prophetie erinnernden Zug.

Die eine Dimension

»Es gibt nur eine Dimension, und sie ist iiberall und tritt in allen Formen auf®,
heiflt es bei Marcuse in provokatorischer Verallgemeinerung, die unmittelbar in direk-
teste Beschreibung iibergeht: ,Der Produktionsapparat und die Giiter und Dienstlei-
stungen, die er hervorbringt, ,verkaufen das soziale System als Ganzes oder setzen es
durch. Die Mittel des Massentransports und der Massenkommunikation, die Gebrauchs-
gliter Wohnung, Nahrung, Kleidung, die unwiderstehliche Leistung der Unterhaltungs-
und Nachrichtenindustrie gehen mit verordneten Einstellungen und Gewohnheiten,
mit geistigen und gefithlsmidfigen Reaktionen einher, die die Konsumenten mehr oder
weniger angenehm an die Produzenten binden und vermittels dieser ans Ganze. Die
Erzeugnisse durchdringen und manipulieren die Menschen; sie beférdern ein falsches
Bewuftsein, das gegen seine Falschheit immun ist. Und indem diese vorteilhaften Er-
zeugnisse mehr Individuen in mehr gesellschaftlichen Klassen zuginglich werden, hort
die mit ihnen einhergehende Indoktrination auf, Reklame zu sein; sie wird ein Lebens-
stil, und zwar ein guter — viel besser als frither —, und als ein guter Lebensstil wider-
setzt er sich qualitativer Anderung. So entsteht ein Muster eindimensionalen Denkens
und Verhaltens, worin Ideen, Bestrebungen und Ziele, die threm Inhalt nach das be-
stehende Universum von Sprache und Handeln transzendieren, entweder abgewehrt
oder zu Begriffen dieses Universums herabgesetzt werden. Sie werden neubestimmt
von der Rationalitit des gegebenen Systems und seiner quantitativen Ausweitung.* 8

Man tut der Wahrheit keinen guten Dienst, wenn man auf die Unwahrheit der Ver-
allgemeinerung und Ubertreibung in diesem reprisentativen Schliisseltext verweist.
Das bewiese lediglich, dafl man die ,literarische Gattung®, in der Marcuse schreibt,
nicht verstanden hat (Teilhard de Chardin, um einen analogen Fall zu nennen, ist es
dhnlich ergangen). ,Skrupeln, die der indirekten wie der verschlungenen Rede aus
Sorge, Subtiles sonst zu zerbrechen, den Vorzug geben“?, sind nicht jedermanns Sache.
Wer wie Marcuse aufs Ganze geht, tut das auch in der Sprache, und das hat sein inne-
res Recht, solange es aufs Ganze der Wahrheit entspricht, auch wenn einem Detail da-
bei Unrecht geschieht: stedkt doch das Ganze nur mehr oder weniger in jedem Detail.

7 J. Habermas a.a.0. 12: ,Ein zugreifender Duktus des Gedankens, der sich gegeniiber dem Fork-
heimers und Adornos durch Direktheit auszeichnet.®
8 H. Marcuse, Der eindimensionale Mensch 31 f. 9 J. Habermas a.2.0: 12.
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Wie recht Marcuse mit der so verstandenen Eindimensionalitit unserer Wohlstands-
gesellschaft westlichen wie Gstlichen Gepriges hat, wird deutlich, wenn man bestimmte
Prozesse unseres wissenschaftlichen und kulturellen Lebens unter dieser Riicksicht be-
trachtet: als Verlust der anderen Dimension.

Denn jener Bereich, der sich gegen eine Integration in die eine Dimension am wider-
standsfahigsten erweisen miifite, offenbart durch das Gegenteil die Grofle der Gefahr:
der Bereich der Philosophie. Marcuse illustriert das am Beispiel der ,eindimensionalen
Philosophie®, sofern man diesen , Triumph des positiven Denkens®, eines Denkens,
das das Gegebene (Positive) nicht mehr iibersteigt, {iberhaupt noch Philosophie nennen
kann. Wittgenstein und die von ihm abhingige Sprachanalyse stehen fiir diese Ten-
denz. Die Sprache, ,die fiir die Analyse meist das Material bereitstellt, ist eine ge-
reinigte Sprache, gereinigt nicht nur von ihrem ,unorthodoxen‘ Vokabular, sondern
auch von dem Vermogen, irgendwelche anderen Inhalte auszudriicken als die, mit
denen heute die Individuen von ihrer Gesellschaft versorgt werden. Der Sprachanalyti-
ker sieht in dieser gereinigten Sprache eine vollendete Tatsache, und er nimmt die ver-
armte Sprache, wie er sie vorfindet, wobei er sie absondert von dem, was in ihr nicht
ausgedriickt wird, obgleich es als Bedeutungselement und -faktor in das etablierte Uni-
versum der Sprache eingeht®10,

Optimisten, die meinen, diese Art von verstiimmelter ,Philosophie® — nimlich die
Wirklichkeit vom systembedingten Sprachspiel her zu bestimmen, statt dieses von der
Wirklichkeit her zu kritisieren, einer Wirklichkeit, die vor allem die ideale Dimension
des Menschen erfaflt, die sich nur der nicht tabuisierten Denk- und Sprachanstrengung
gegen die Konvention erschlieft — sei nicht oder nicht mehr reprisentativ fiir die
gegenwirtige Philosophie und Geisteswissenschaft, mégen sich daran erinnern, daf
der Einbruch dieser Methode in die Theologie gerade erst stattfindet!l,

Es ist auch nicht zufillig, dafl sich der franzésische Strukturalismus'® selbst im
srevolutioniren® Paris zunehmender Beliebtheit erfreut. Dariiber, dafl dort viele
junge, dem Marxismus nahestehende Intellektuelle ins Lager der Strukturalisten ab-
wandern, kann auch eine ,Revolution® nicht hinwegtiuschen. Thr Mifllingen wird
den Trend mit einiger Sicherheit verstirken. Michel Foucault, der Chefideologe des
Strukturalismus, zieht die letzten Konsequenzen aus der eindimensional gewordenen
»Philosophie®: ihre Abschaffung, damit aber auch die Abschaffung des ,,Menschen®.
»Les mots et les choses® ist der eindeutige Titel seines Hauptwerks: nichts als Worter
und Sachen gebe es letztlich, der Mensch ist ihr Produkt und nicht umgekehrt, wie es
das ,humanistische Menschenbild“ gewollt hat: , Ich glaube, dafl man sagen kann®, hat
Foucault in einem Interview!d geiuflert: ,der Humanismus gibt vor, Probleme zu

10 H, Marcuse, Der eindimensionale Mensch 188.

11 Vel. z, B. Paul M. van Buren, Reden von Gott in der Sprache der Welt (Ziirich 1965).

12 Dazu G. Schiwy, Strukturalismus in Paris, in dieser Zschr. 180 (1967) 91-104; in Vorbereitung:
Der franzésische Strukturalismus (Reinbek 1969); Strukturalismus und Christentum (Freiburg 1969).

18 Interview von Madeleine Chapsal, Mai 1966, hier nach ,alternative®, Juni 1967, 93 f.
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lésen, die er sich nicht stellen darf! — Welche denn? — Nun, die Bezichungen des Men-
schen zur Welt, das Problem der Realitit, das Problem des kiinstlerischen Schaffens,
des Gliicks und all die Zwangsvorstellungen, die es in keiner Weise verdienen, theore-
tische Probleme zu sein ... Unser System beschéftigt sich damit iiberhaupt nicht. Im
Augenblick ist es unsere Aufgabe, uns endgiiltig vom Humanismus zu befreien, und
unsere Arbeit ist in diesem Sinne eine politische Arbeit ... Der Versuch, der gegen-
wirtig von einigen unserer Generation unternommen wird, besteht daher nicht darin,
sich fiir den Menschen gegen die Wissenschaft und gegen die Technik einzusetzen, son-
dern deutlich zu zeigen, dafl unser Denken, unser Leben, unsere Seinsweise bis hin zu
unserem alltiglichsten Verhalten Teil des gleichen Organisationsschemas sind und also
von den gleichen Kategorien abhingen wie die wissenschaftliche und technische Welt.
Es ist das ,menschliche Herz‘, das abstrakt ist.* Radikaler und deutlicher kann man
das, was sich mit der Philosophie und darin mit der Menschheit ereignet und was
Marcuse anhand der Sprachanalyse aufzeigt!4, kaum belegen und bestétigen, hochstens
noch in einem kosmologischen Zusammenhang, wie es Claude Lévi-Strauss, der Vater
des franzdsischen Strukturalismus, tut, wenn er statt Anthropologie lieber Entropolo-
gie sagen mochte: Nach ihm ,kann die ganze Kultur als ein ungenauer komplexer Me-
chanismus beschrieben werden, in dem wir zwar gern die Méglichkeiten, die Chance
des Uberlebens sehen mochten, welche unsere Welt besitzt, dessen Aufgabe aber einzig
darin besteht, das zu produzieren, was die Physiker Entropie und wir Trigheit nen-
nen. Jedes ausgetauschte Wort, jede gedruckte Linie stellt eine Verbindung zwischen
zwei Partnern dar und nivelliert eine Beziehung, die vorher durch unterschiedliches
Wissen, also durch groflere Organisation gekennzeichnet war. Statt Anthropologie
sollte es Entropologie heiflen, der Name einer Disziplin, die sich beschiftigt, den Pro-
zefl der Desintegration in seiner hichsten Erscheinungsform zu untersuchen® 15,

Was sich hier als ,objektive® Beschreibung gibt, ist in Wahrheit eindimensionale
Interpretation, die mit fatalistischer Gebirde das, was ist, aber nicht sein soll und sein
mufl, als unabinderliches Schicksal nimmt. Angesichts solcher Texte aus einer uns noch
bevorstehenden Ideologie ist es kaum verstindlich, wenn manche Kritiker Marcuses
Formel vom ,eindimensionalen Menschen®, der wir bereits sind, als iibertricben emp-

finden.

Die ,,Grofle Weigerung®

Auch wenn die ,Grofle Weigerung® nicht zuerst eine ,, Theorie der Revolution® sein
will, sondern ,nur® deren Voraussetzung ist, auch dann darf sie nicht als unbestimmte

14 Den Strukturalismus erwihnt Marcuse nur indireke, insofern er sich auf den frithen Roland Barthes
und auf dessen an Marx orientierter literatursoziologischer Gesellschaftskritik bezieht, nicht jedoch auf
den spidteren ,Strukturalisten® Barthes; vgl. Der eindimensionale Mensch 88, 103, 111, 119 ff.

15 Cl. Lévi-Strauss, Traurige Tropen (Koln 1960) 367.
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Negation des Bestehenden, als blofler Protest gegen die Eindimensionalitit, als passi-
ver Widerstand gegen die Trends zeitgengssischer Gesellschaft und Philosophie mif3-
deutet werden. Sie ist vielmehr im Sinn Marcuses die Mobilisierung der anderen Di-
mension.

Eine andere Dimension zulassen bedeutet jedoch, die bereits an den Anfingen der
Philosophie eingefithrte Unterscheidung zwischen Schein und Sein, Erscheinung und
Wirklichkeit, Unwahrheit und Wahrheit, Unfreiheit und Freiheit wieder zur Geltung
zu bringen. ,In dem Mafe, wie die Erfahrung einer antagonistischen Welt die Ent-
widklung der philosophischen Kategorien leitet, bewegt sich die Philosophie in einem
Universum, das in sich entzweit ist (déchirement ontologique) — zweidimensional ist.“16

Die ,Grofle Weigerung® ist demnach zuerst Einiibung des zweidimensionalen Den-
kens, konkret, dafl wir es ablehnen, das Gegebene, Tatsichliche, Vorhandene und Sich-
aufdringende deshalb schon als das Wirkliche, Wahre und Befreiende zu nehmen. Was
ist, mufl nach dem beurteilt werden, was es sein soll, nach seiner vollen Wahrheit. ,So
erlegt der umstiirzende Charakter der Wahrheit dem Denken eine imperative Qualitit
auf. Die Logik ist um Urteile zentriert, die als beweiskriftige Sitze Imperative sind —
die Kopula ,ist* impliziert ein ,Sollen‘. Insofern ist die Weigerung, eindimensional zu
denken, und der Wille, das Faktische an seinem Ideal zu messen, revolutiondres Den-
ken und die Voraussetzung jeder Theorie der Revolution®. ,Die Suche nach der rich-
tigen Definition, nach dem ,Begriff* der Tugend, Gerechtigkeit, Frommigkeit und Er-
kenntnis wird zu einem umstiirzlerischen Unternehmen; denn der Begriff intendiert eine
neue Polis.“ 17

Nur auf dem Hintergrund dieser ,idealistischen Konzeption®, die ihre hegelianische
Herkunft nicht verleugnen kann und sich bis auf Platon und die Vorsokratiker zuriick-
verfolgen laft, ist der Glaube an die revolutiondre Macht des Denkens, an die ,,An-
strengung des Begriffs®, an die umwilzende Gewalt des Wortes zu verstehen, der
die demonstrierenden und revoltierenden Studenten auszeichnet. Von daher auch er-
klirt sich ihre Erbitterung gegen die Sprachregelung derer, die iiber die Massenkommu-
nikationsmittel die 6ffentliche Meinung ,bilden® und kontrollieren. ,Der Begriff wird
tendenziell durch das Wort absorbiert. Jener hat keinen anderen Inhalt als den, den
das Wort im 6ffentlichen und genormten Gebrauch hat, und das Wort soll nichts iiber
das ffentliche und genormte Verhalten (Reaktion) hinaus bewirken. Das Wort wird
zum Cliché und beherrscht als Cliché die gesprochene oder geschriebene Sprache; die
Kommunikation beugt so einer wirklichen Entwicklung des Sinnes vor.* 18

Die ,Grofle Weigerung® bedeutet zuerst, gegen die schleichende Eindimensionalitit
und schlechte ,Eindeutigkeit* des Denkens und Sprechens angehen, dagegen ,anden-
ken* und ,ansprechen®. Dafl das zu Kommunikationsstérungen fiihrt und Revolutio-
nire und Establishment sich nicht mehr verstehen, ist nicht nur unausweichlich — die
gesellschaftliche Denk- und Sprachregelung muf) angetastet werden —, sondern sogar

16 Der eindimensionale Mensch 141. 17 Ebd, 148 f. 18 Ebd. 106.
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heilsam. Solche Stérungen erweisen das System als das, was es ist, aber nicht wahr-
haben will: als unheilvoll geschlossen und steril. Selbstverstindlich ist damit keinem
Jargon, sei es dem ,der Eigentlichkeit“ oder dem des SDS, das Wort geredet. Diese Art
zu reden will den Teufel mit Beelzebul austreiben, Eindimensionalitit durch Eindimen-
sionalitdt. Das ist falsch verstandener Marcuse.

Die ,,Grofle Weigerung® als Mobilisierung der anderen Dimension heiflt dann auch:
Wiedergewinn der dsthetischen Dimension, vielleicht sogar erstmalig ihre Entdeckung
als eine Macht, dazu bestimmt, den Menschen vor seinem Absinken in die Eindimen-
sionalitit zu bewahren. Denn was das Kunstwerk dem philosophischen Begriff und
Wort voraushat, ist, dafl es in einem Bereich zu Hause ist, ,,der noch die Wahrheit der
Sinne anerkennt und in der Wirklichkeit der Freiheit die ,niederen‘ und ,hSheren’
Fihigkeiten des Menschen versshnt, die Sinnlichkeit mit dem Intellekt, die Lust mit der
Vernunft“ *. Kunst, die nicht alle Dimensionen des Menschen anspricht, ist keine, wie
umgekehrt eine Menschheit fiir sich fiirchten mufl, in der Kunst nicht mehr anspricht.

Dafl sich das Kunstwerk und damit auch der Kiinstler der Eindimensionalitit wider-
setzen, haben deren Systeme immer zu spiiren bekommen. Etwas zuriickliegende Siu-
berungsaktionen, um die Kunst ver jiidischen Elementen zu bewahren, oder Schrift-
stellerprozesse jiingeren Datums werden nicht veranstaltet, weil es sich um Juden oder
Devisendelikte handelt, sondern weil Kunst revolutionir ist. Es geht auch nicht in
erster Linie um die politische Betitigung von Kiinstlern, auch nicht um ,engagierte®
Kunst, sondern um die Existenz der Kunst schlechthin (je weniger engagiert, um so ge-
fihrlicher??), um die blofle Anwesenheit von Kiinstlern in der eindimensionalen Ge-
sellschaft. Er ist ihr nicht nur ein Dorn im Auge wie mancher Philosoph und Theologe,
das lafit sich notfalls ertragen, sondern ein Stachel, ein Pfahl im Fleisch, der beseitigt
werden mufl, will das System iiberleben. ,,Wie die Technik bringt die Kunst ein ande-
res Universum von Denken und Praxis gegen das bestehende und innerhalb seiner her-
vor. Aber im Gegensatz zum technischen Universum ist das der Kunst eines der Illu-
sion, des Scheins. Jedoch dhnelt dieser Schein einer Wirklichkeit, die als Bedrohung und
Versprechen der etablierten besteht. In verschiedenen Formen von Masken und Ver-
schweigen ist das Universum der Kunst durch die Bilder eines Lebens ohne Angst
organisiert — in Masken und Schweigen, weil die Kunst es nicht vermag, dieses Leben
herbeizufiihren, geschweige denn, es angemessen darzustellen. Und doch bezeugt die
machtlose, scheinbare Wahrheit der Kunst (die niemals machtloser und scheinhafter ge-
wesen ist als heute, wo sie zu einem allgegenwirtigen Bestandteil der verwalteten Ge-
sellschaft geworden ist) die Giiltigkeit ihrer Bilder. Je schreiender die Irrationalitit der
Gesellschaft wird, desto gréfler wird die Rationalitit des Universums der Kunst.* 2!

Wo das System nicht gleich zu Polizeimethoden greift, um der Revolution der Kunst
Herr zu werden, eine Revolution, die darin besteht, dafl die Kunst ,nur® im Namen

19 H, Marcuse, Triebstruktur und Gesellschaft 171.
20 Vgl. G. Schiwy, Intellcktuelle und Demokratie heute (Wiirzburg 1966) 17 f.
21 Der eindimensionale Mensch 249 £,
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ihrer schéneren Triume das Ja zur etablierten Ordnung verweigert, da versucht es das
System durch die Taktik der Umarmung: Der Antagonismus zwischen Kultur und
gesellschaftlicher Wirklichkeit wird dadurch eingeebnet, ,dafl die oppositionellen, frem-
den und transzendenten Elemente der hoheren Kultur getilgt werden, kraft deren sie
eine andere Dimension der Wirklichkeit bildete. Diese Liquidation der zweidimensio-
nalen Kultur findet nicht so statt, dafl die ,Kulturwerte geleugnet und verworfen wer-
den, sondern so, daf sie der etablierten Ordnung unterschiedslos einverleibt und in
massivem Ausmaf reproduziert und zur Schau gestellt werden® 22, Das erwedst einer-
seits den Eindruck einer alle Gegensitze versshnenden Macht des Systems, deren Zau-
berformel , Toleranz® heiflt, das aber sehr wohl weif}, wieviel und welche sie tolerieren
kann: solange es sie zu neutralisieren weifl. Anderseits gewihrt die leicht zugénglich
gemachte Kunst jenen Trost, den das System uns entzieht (den der anderen Dimension),
und versdhnt uns wieder einigermaflen mit diesem, weil es uns wenigstens den Trost
der Kunstwerke liflt. Doch ,entkriftet wurde ihre subversive Gewalt, ihr zerstoreri-
scher Inhalt — ihre Wahrheit. Derart umgeformt, finden sie im Alltagsleben ihre Stitte.
Die fremden und entfremdenden Werke der geistigen Kultur werden zu vertrauten
Giitern und Dienstleistungen® 23,

Daf die ,Grofle Weigerung®, die ein zweidimensionales Denken, Sprechen und die
utopische und phantastische Dimension der Kunst sind, sich auch heute noch in un-
mittelbare politische Revolution umsetzen 1ifit, beweisen die jiingsten Vorginge so-
wohl im westlichen wie im Ostlichen System. Von kritischen Philosophen und Kiinst-
lern, vor allem Dichtern und Schriftstellern, gingen entscheidende Initiativen aus.
Wenn die revolutionire Aktion ihnen entglitt oder wenn sich das System als stirker
erwies, entkraftigt das nicht die Marcusesche These.

Die jiingst erlebten Revolten, deren Auswirkungen noch nicht zu ibersehen sind,
konnten jedoch die letzte von uns zu erwihnende Version der ,,Grofien Weigerung®,
wie sie Marcuse proklamiert, in Frage stellen, dann nimlich, wenn diese »Revolutio-
nen® das System zu einer Evolution in die Zweidimensionalitit zwingen sollten. Denn
eine solche Entwicklung des gegenwirtigen Systems hilt Marcuse fiir ausgeschlossen:
Alle Opposition, die meint, durch bestimmte Negation und positive Verbesserungs-
vorschlige der eindimensionalen Gesellschaft helfen zu kénnen, hat den Grad der Ein-
dimensionalitit noch nicht durchschaut und bleibt systemimmanent naiv.

Im Brennpunkt seiner Analyse steht nimlich ,die fortgeschrittene Industriegesell-
schaft, in der der technische Produktions- und Verteilungsapparat (bei einem zuneh-
menden automatisierten Sektor) nicht als eine Gesamtsumme blofler Instrumente funk-
tioniert, die von ihren gesellschaftlichen und politischen Wirkungen isoliert werden
konnen, sondern vielmehr als ein System, von dem das Produkt des Apparats wie die
Operationen, ihn zu bedienen und zu erweitern, a priori bestimmt werden. In dieser
Gesellschaft tendiert der Produktionsapparat dazu, in dem Maf totalitir zu werden,

2 Ebd. 76 f. 23 Ebd. 80.
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wie er nicht nur die gesellschaftlich notwendigen Betdtigungen, Fertigkeiten und Hal-
tungen bestimmt, sondern auch die individuellen Bediirfnisse und Wiinsche. Er ebnet
so den Gegensatz zwischen privater und 6ffentlicher Existenz, zwischen individuellen
und gesellschaftlichen Bediirfnissen. Die Technik dient dazu, neue, wirksamere und
angenehmere Formen sozialer Kontrolle und sozialen Zusammenhalts einzufiihren.
Die totalitire Tendenz dieser Kontrollen scheint sich noch in einem anderen Sinn
durchzusetzen — dadurch, daf sie sich auf die weniger entwickelten, selbst vorindu-
striellen Gebiete der Welt ausbreitet und dadurch, daf sie Ahnlichkeiten in der Ent-
wicklung von Kapitalismus und Kommunismus hervorbringt* 24,

Es wire abwegig, aus diesem Zitat Zivilisationsfeindlichkeit herauszulesen, als wire
Marcuse fiir die Stillegung oder gar Abschaffung der Technik und empfehle die Heim-
kehr zur Natur. Es geht nicht fiir oder wider das lebensnotwendige Instrument der
Technik, vielmehr um die Frage: welchen Zwecken soll sie dienen? Und hier konsta-
tiert Marcuse erbarmungslos: Genaugenommen dient nicht mehr die Technik dem
Menschen, sondern der Mensch der Technik. Das ist gleichsam der Preis, der dafiir zu
zahlen ist, dafl die Technik uns ernihrt. Der Produktions- und Verteilungsapparat,
dem wir unsere physische Weiterexistenz verdanken, und ohne den es nicht geht, ist
zum Selbstzweck geworden und hat uns dermaflen in seinen Dienst genommen, dafl
er uns auf seine Dimension zu reduzieren droht: auf die Dimension der Produktion
und des Konsums.

Weil diese Eindimensionalitit die alles bestimmende Basis unseres gesellschaftlichen
Systems darstellt (die hochindustrialisierten kommunistischen Linder nicht ausgenom-
men), gibt es nach Marcuse innerhalb des Systems keine Ansatzpunkte einer Evolution;
eine solche zu versuchen hiefle, Symptome kurieren zu wollen, statt die Krankheit an
der Wurzel zu padken. Den technokratischen Apparat auf einen neuen Zweds hin aus-
richten kommt aber einer Revolution gleich. Da Evolution nicht méglich ist, fiir eine
Revolution jedoch die tragende Klasse fehlt (weil das System dafiir sorgt, dafl alle
eindimensional ,zufrieden® sind), bleibt nur die ,absolute Weigerung® einiger weni-
ger, die als Ausnahme von der Regel das Spiel durchschauen oder die als Auflenseiter
des Systems nicht zufriedengestellt worden sind. Diese ,,absolute Weigerung® erscheint
als ohnmichtiger Protest, als ,Wir spielen nicht mehr mit®. Thre Forderungen, das
System an der Basis umzuorientieren, macht sie licherlich: ,Angesichts ihrer wirksamen
abschldgigen Beantwortung durch das bestehende System erscheint diese Negation in
der politisch ohnmichtigen Form der ,absoluten Weigerung® — eine Weigerung, die um
so unverniinftiger erscheint, je mehr das bestehende System seine Produktivitit ent-
wickelt und die Last des Lebens erleichtert. 25

Obwohl Marcuse andeutet: ,Die Tatsache, dafl sie anfangen, sich zu weigern, das
Spiel mitzuspielen, kann die Tatsache sein, die den Beginn des Endes einer Periode
markiert®, 138t sich Resignation bei ihm nicht iibersehen, die er, darin wieder in der

24 Bbd. 474 25 Ebd. 266.
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»prophetischen Tradition®, in ,Hoffnung wider alle Hoffnung® ummiinzt: ,Die kri-
tische Theorie der Gesellschaft besitzt keine Begriffe, die die Kluft zwischen dem
Gegenwirtigen und seiner Zukunft tiberbriicken konnten; indem sie nichts verspricht
und keinen Erfolg zeigt, bleibt sie negativ. Damit will sie jenen die Treue halten,
die ohne Hoffnung ihr Leben der Grofien Weigerung hingegeben haben und hingeben.
Zu Beginn der faschistischen Ara schrieb Walter Benjamin: Nur um der Hoffnungs-
losen willen ist uns die Hoffnung gegeben.® 26

Der Anhang, den die ,Rebellen® oder ,Mirtyrer®2? der jiingsten Proteste gefunden
haben — nicht nur unter der Jugend — war iiberraschend grof8 und hat gezeigt, dafl das
Unbehagen an der eindimensionalen Daseinsweise bei vielen grofler ist, als man nach
Marcuse meinen sollte. Diese Tatsache wiederum hat die Verwaltung des Apparats und
damit die Macht und Michtigen des Systems an ihre Ohnmacht erinnert, die anderen
Dimensionen auf die Dauer zu unterdriicken. Eine sich in und neben der etablierten
»offentlichen Meinung® bildende oppositionelle, nicht weniger offentliche Meinung
scheint zu erreichen, dafl die staatliche oder privat-monopolisierte Pressekonzentra-
tion und damit die Sprach- und Denkkontrolle eingeschrinkt werden. Der Diskussion
um die angebliche Neutralitit von Wissenschaft und Forschung und der damit zu-
sammenhingenden Hochschulreform kénnen sich die Verantwortlichen nicht linger
entziehen. Die Proteste der Kiinstler, die ihre Werke mehr denn je dagegen verteidi-
gen, dafl sie vom System absorbiert und interpretiert werden, verstirken die Renais-
sance der ,revolutiondren® dsthetischen Dimension. Wie weit das alles und noch eini-
ges mehr zusammengenommen fiihrt, ob es gelingt, das falsche Bewuftsein so weit
zurtickzudringen, dafl es zu einer neuen Ausrichtung der gesamtgesellschaftlichen Ten-
denzen auf den mehrdimensionalen Menschen kommt, bleibt abzuwarten. Ebenso offen
scheint auch (gegen Marcuse), ob eine solche Neuorientierung evolutiven oder revolu-
tiondren Charakter annehmen wird?8. Eines scheint uns sicher: Marcuse hat artikuliert,
worunter mehr Menschen leiden, als man vor Marcuse wufite. Dafiir gebiihrt ihm
Dank, der Kritik an seiner Sicht der Dinge nicht ausschlieft2®,

26 Ebd. 267 f.

27 H. Marcuse, Triebstruktur und Gesellschaft, 253 f.: ,Entweder definiert man die ,Personlichkeit®
und die ,Individualitit® im Sinne ihrer Moglichkeit innerhalb der geltenden Kulturformen, in welchem
Fall ihre Verwirklichung fiir die iiberwiegende Mehrheit gleichlautend mit erfolgreicher Anpassung ist.
Oder man definiert sie im Sinne ihres transzendierenden Gehalts, inklusive ihrer ithnen von der Gesell-
schaft versagten Moglichkeiten jenseits (und unterhalb) ihrer aktuellen Existenz; in diesem Falle wiirde
ihre Verwirklichung eine Uberschreitung der geltenden Kulturformen zu radikal neuen Weisen der ,Per-
sonlichkeit® und ,Individualitit® hin sein, die mit den anerkannten Formen unvermeidbar sind. Das
wiirde heute bedeuten . .. ein Rebell oder (was das gleiche hiefle) ein Mirtyrer zu werden.“

28 H. E. Bahr, ]J. J. Benedict a.a.0. 299: ,Die bundesrepublikanische Reaktion auf die ,Grofle Wei-
gerung® desavouierte also die Primisse von der vollendeten Erstarrtheit der fortgeschrittenen Industrie-
gesellschaft, angesichts derer Marcuse keine andere Alternative als das totale Nein iibrigzubleiben schien.®

20 J. Habermas a.a.0. 14: ,Ich habe den Eindruck, dafl die Kritik, die sehr herbe Kritik, die Mit-
arbeiter dieses Bandes an Marcuse iiben, zuweilen auf . . . Miflverstindnisse eher sich bezieht als auf
Marcuses Argumente selber. Dabei ist, soweit ich zu sehen vermag, Marcuses eigentliche Leistung nicht
so deutlich hervorgetreten, wie sie wohl verdient hitte . . .%
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Probleme der Bevolkerungslawine

Kiirzlich hielt Professor Carl Friedrich von Weizsicker in Hamburg einen Vortrag
zum Thema ,Hunger und Weltfrieden®, in dem er iiber den nach seiner Meinung
engen Zusammenhang zwischen beiden Sachverhalten sagte: ,Man muf8 versuchen,
ein Bewuftsein fiir diese Fragen zu entwickeln, Dabei werden wir auf Probleme kom-
men, die vielleicht heute niemand zu l6sen vermag. Gerade fiir die Probleme muff man
sein Bewufitsein stirken, denn die gréfite Gefahr sowohl fiir den Frieden in der Welt
als auch fiir die Losung des Hungerproblems besteht darin, daf man dort aufhért,
iiber die Probleme nachzudenken, wo sie so unbequem werden — weil sie eben fast un-
18sbar erscheinen —, dafl man es vorzieht, nicht von ihnen Kenntnis zu nehmen. Die
Entwicklung schreitet aber weiter, und man wird in einer sehr viel unangenehmeren
Weise mit diesen Problemen konfrontiert, wenn sie so groff geworden sind, dafl man
sie nun wohl nicht mehr 18sen kann.®

Eine dhnliche Entwicklung und Stirkung des Bewufltseins ist auch fiir die Probleme,
die das Wachstum der Weltbevolkerung fiir die Menschheit verursacht, notwendig.
Denn die wahrhaft gigantischen Ausmafle der Schwierigkeiten, die es zu bewiltigen
gilt, sind allein schon geeignet, die Behandlung der vielen bisher unbeantwortet geblie-
benen Fragen in Bereiche zu riicken, die nur demjenigen zuginglich sind, der eine iiber-
durchschnittlich gute Vorstellungskraft fiir die Zahlenangaben und statistischen Unter-
lagen besitzt, die heranzuzichen sind.

So liegt denn das erste Problem des Vorgangs, der heute hiufig als Bevolkerungs-
lawine oder Bevdlkerungsexplosion bezeichnet wird, in der Art seiner Darstellung.
Genauso wie fiir die meisten Menschen die Aussage, eine Wasserstoffbombe besitze die
Sprengkraft von 10, 50 oder gar 100 Megatonnen, keine wirkliche Vorstellung von der
Gewalt der auszuldsenden Explosion hervorzurufen vermag, genausowenig vermdgen
dies Angaben iiber eine Zunahme der Weltbevlkerung, wenn es dabei um Gréfien-
ordnungen von 100, 500 oder 3000 Millionen geht. Wihrend jedoch die Offentlichkeit
seit den Atombombenabwiirfen auf Hiroshima und Nagasaki die schrecklichen Aus-
wirkungen einer atomaren Explosion aus unzihligen Berichten kennt, sind die Gefah-
ren der Bevolkerungsexplosion weit davon entfernt, wirklich ins Bewufltsein der Men-
schen getreten zu sein. Dabei sind die Aussichten, daff die ,,Bevdlkerungsbombe® ihre
weltpolitische Sprengkraft mit verheerenden Folgen entfaltet, gegenwirtig grofler als
die Wahrscheinlichkeit eines Krieges mit nuklearen Waffen; denn um eine atomare
Riistungskontrolle bemiitht man sich seit Jahren in aller Welt, wihrend allenfalls be-
scheidene Ansitze zu erkennen sind, auch die Vernichtungskrifte der Bevdlkerungs-
explosion rechtzeitig zu bindigen.
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Zwei Prozent in einem Jahr

Die Tatsache, daff die Weltbevolkerung wichst, ist so alt wie das menschliche Leben.
Entscheidend verindert hat sich jedoch seit jenen lang zuriickliegenden Zeiten, um die
es im folgenden geht, die Zuwachsrate.

Menschen oder nahe Verwandte des Menschen gibt es auf der Erde seit etwa zwei
Millionen Jahren. Obwohl die Wissenschaft fiir das erste Auftreten des Homo sapiens
nur Anniherungswerte geben kann, nimmt man im allgemeinen an, daf er seit 25000
bis 30000 Jahren in Europa existiert. Fiir diese, erdgeschichtlich gesehen in das Palio-
lithikum fallende Zeit schitzt man heute die jihrliche Zuwachsrate auf 0,02 pro Tau-
send. Wenn man weiterhin als richtig unterstellt, dafl die Zahl der Menschen im Neo-
lithikum (8000-7000 v. Chr.) zwischen 5 und 10 Millionen betrug, folgt daraus, dafl
die Weltbevolkerung nur sehr langsam zunahm, da die Geburteniiberschufiziffer nied-
rig war, Fiir jene heute 10000 Jahre zuriickliegende Zeit betrug die mittlere Lebens-
erwartung des Menschen durchschnittlich 12 Jahre.

Betrachtet man die Entwidklung seither in einer Art Zeitraffer, gewinnt der Begriff
yBevilkerungslawine® schnell die ihm zukommende Anschaulichkeit:

um 7000 v. Chr. 10 Millionen Menschen
um Christi Geburt 250 Millionen Menschen
um 1600 n. Chr. 450 Millionen Menschen
um 1960 n. Chr. 3000 Millionen Menschen

Noch beeindruckender als dieser reale Zuwachs der Zahl der gleichzeitig auf der
Erde lebenden Menschen ist jedoch die Zuwachsrate selbst. Diese betrug:

im Paldolithikum 0,02 pro Tausend jihrlich
um 1600 4 pro Tausend jihrlich
um 1900 10 pro Tausend jahrlich
um 1965 20 pro Tausend jihrlich

Die Menschheit wichst heute in einem Jahr um 2 Prozent. Frither brauchte sie fiir
eine solche Vermehrung 1000 Jahre. Zwar mag fiir jemanden, der sein Geld fiir
2 Prozent Jahreszinsen anlegt, dies nur geringen Gewinn bringen, doch in bezug auf
das Wachstum der Weltbevdlkerung erweisen sie sich als ein iiberraschend hoher Pro-
zentsatz, wie das folgende Rechenexempel zeigt:

12 Personen wiirden nur 976 Jahre brauchen, um die Drei-Milliarden-Grenze zu er-
reichen, wenn sie sich mit einer Wachstumsrate von jihrlich 2 Prozent vermehren wiir-
den. Oder: Nimmt man an, jene 12 Menschen hitten sich seit Beginn des christlichen
Zeitalters um 2 Prozent jahrlich vermehrt, dann hitten sie 1962 eine Nachkommen-
schaft gehabt, die das 300millionenfache der damaligen Erdbevélkerung von 3 Milliar-
den gezihlt hitre. Unterstellt man schliefflich als richtig, dal es bisher insgesamt 75 Mil-
liarden Menschen auf der Erde gegeben hat, so lehrt auch diese Zahl, dafi wir gegen-
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wirtig in einer ungewohnlichen, bisher noch nie dagewesenen Phase der Geschichte
leben. Denn teilt man die Zahl 75 Milliarden durch die 3,5 Milliarden, die heute die
Erde bevolkern, so ergibt sich, dafl bisher insgesamt nur etwas mehr als zwanzigmal
soviel Menschen gelebt haben als augenblicklich leben. Die explosive Kraft, die in
einer Zuwachsrate von einem oder zwei Prozent steckt, wird auch in dem lawinen-
artigen Vorgang deutlich, der das Tempo des Zuwachses ausmacht. In den letzten
120 Jahren ergab sich folgende Entwidklung:

1850 = 1  Milliarde Menschen 75 Jahre
1925 — 2  Milliarden Menschen 35 Jahre
1960 = 3  Milliarden Menschen 15 Jahre
1975 = 4  Milliarden Menschen 10 Jahre
1985 = 5  Milliarden Menschen
2000 = 6,57 Milliarden Menschen

Die nicht zu bestreitende Tatsache, dafl die menschliche Gesellschaft schon heute
nicht in der Lage ist, iiberall auf der Welt fiir eine Erdbevélkerung von 3,5 Milliarden
ausreichende Nahrung, Ausbildungsméglichkeiten und Arbeitsplitze zu schaffen, 138t
es zunachst miifig erscheinen, Spekulationen iiber die Zustinde zu betreiben, die herr-
schen werden, wenn die sich mit einer Zuwachsrate von 2 Prozent vermehrende
Menschheit um das Jahr 2100 die 50-Milliarden-Grenze erreichen wiirde.

Hier soll folglich darauf verzichtet werden, das absolute Bevolkerungsmaximum zu
diskutieren, das auf unserem Planeten leben konnte, denn diese Frage ist praktisch
sinnlos. Das Hauptproblem lautet vielmehr, wie die kiinftigen Generationen leben
sollen, und hier kann kein Zweifel bestehen, daf} jede zusitzliche Milliarde Menschen
die Losung des Ernidhrungsproblems und verschiedener anderer Probleme wesentlich
erschwert.

Will man Zwischenbilanz ziehen, kann das mit einem Zitat aus dem sehr guten
Untersuchungsbericht geschehen, den die OECD vor einigen Monaten zum Thema ,Das
Erndhrungsproblem der Entwicklungslinder® vertffentlicht hat. Dort heiflt es: , Auf
lange Sicht ist die einzig annehmbare Wachstumsrate der Weltbevolkerung Null. Selbst
eine sehr niedrige positive Rate fithrt im Laufe weniger Jahrhunderte zu einer un-
tragbaren Situation.“

Die Mafinahmen, die zur Bewiltigung der Probleme der Bevélkerungslawine, d. h.
ihrem Stillstand ergriffen werden miissen, sind sowohl mittelfristigerals auch langfristi-
ger Natur. Zu den mittelfristigen Mafinahmen hat man die Verbesserung der Ernih-
rungslage, des Bildungsniveaus und der sozialen Verhiltnisse zu zihlen; Ziele, die nur
langfristig zu erreichen sind, streben die Mafinahmen an, die man gemeinhin mit dem
Sammelbegriff ,Bevélkerungspolitik umreifit. Da eine erfolgreiche Bevolkerungs-
politik, auf die im einzelnen spiter eingegangen wird, nur moglich ist, wenn die mittel-
fristigen Mafnahme wenigstens teilweise verwirklicht sind, sollen zunichst diese be-
trachtet werden.
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Die Chancen sind gut

Obwohl immer wieder behauptet wird, dafl der Gegensatz zwischen Nord und Siid
auf die Dauer gesehen gefihrlicher ist als der Kalte Krieg zwischen Ost und West, und
daf dieses Wohlstandsgefille immer steiler werden wird, weil die Reichen immer rei-
cher und die Armen immer drmer werden, braucht man diese Behauptung nicht wie
ein unabwendbares Naturgesetz hinzunehmen, gegen das jeder Widerstand sinnlos ist.
Zwei Dinge sind es vor allem, die die These rechtfertigen, daff unsere Chancen, die
Bevolkerungslawine zum Stillstand zu bringen, als gut bezeichnet werden kdnnen.

Einmal besitzt die Menschheit heute die Mittel, um die wirtschaftliche und soziale
Entwicklung iiberall auf der Welt so zu gestalten, daff Armut, Not und Hunger die
Ausnahme und nicht — wie gegenwirtig fiir die Mehrheit der Menschen — die Regel
sind. Die Vlker der Welt gaben im Jahr 1963 nach Schitzungen der UNESCO be-
reits 120 Milliarden Dollar fiir die Riistung aus. Allein in den USA stiegen die Aus-
gaben fiir militirische Forschung und Entwicklung seit dem letzten ,Friedensjahr®
1940/41 von 26,4 Millionen Dollar auf 13,4 Milliarden im Jahre 1964/65. Fiir die
6,5 Milliarden Dollar, die heute die Entwicklung eines neuen Uberschall-Kampfflug-
zeugs samt Ausriistung kostet, kénnte man das Jahresgehalt fiir 2500 Lehrer oder
75 vollstindig eingerichtete Krankenhduser zu je 100 Betten oder 50000 Traktoren
oder 15000 Erntemaschinen finanzieren.

Gegeniiber diesen Summen nimmt sich der Kapitalbedarf der Entwicklungslinder
relativ bescheiden aus. Nach Schitzungen von Paul G. Hoffmann, in Deutschland als
Leiter des Marshall-Plans bekannt und heute Chef des Entwicklungshilfe-Programms
der Vereinten Nationen (UNDP), ergibt sich folgendes Bild:

— Die Kapitalhilfe wird auf einen Betrag von 20 Milliarden Dollar jihrlich gebracht
werden miissen.

— Die Nahrungshilfe wird auf einen Jahreswert von mindestens 4 Milliarden Dollar
ansteigen miissen.

— Die Handelsdiingerhilfe diirfte einen Jahreswert von 4 Milliarden Dollar erreichen.

Diesem Kapitalbedarf stehen zur Zeit Leistungen in Hohe von jihrlich 10 Milliarden

Dollar gegeniiber, die zu einem grofien Teil in Form von Zinsen und Tilgungen aus

Schulden aus frither gewihrter Hilfe an die Geberlinder zuriickfliefen.

Ob es notwendig sein wird, die Klausel, nach der die Industrielinder heute ein
Prozent ihres Sozialprodukts als Entwicklungshilfe geben sollen, selbst zu verdndern,
oder ob das Wachstum des Sozialprodukts selbst die Steigerung der Hilfe herbeifiihre,
wird die Zukunft beantworten miissen. Festzuhalten bleibt auf jeden Fall, dafl zwi-
schen Riistungskosten und Sozialprodukt nachweislich ein Verhiltnis besteht, nach
dem die Steigerung des Sozialprodukts um so grofler ist, je kleiner der Anteil des
Sozialprodukts ist, der fiir Riistung ausgegeben wird. Solange die Riistungsausgaben
in den Industrielindern betrichtlich iber 5 Prozent des Bruttosozialprodukts liegen,
wihrend die Bruttohilfe fiir die Entwicklungsléinder eher unter 1 Prozent bleibt, sind
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hier noch ,Reserven® zu mobilisieren. Niemand wird sich leichtfertig iiber die politi-
schen Schwierigkeiten hinwegsetzen, die mit einer solchen Umpolung staatlichen Ver-
haltens verbunden sind. Wer aber die Gefahren der Bevélkerungsexplosion wirklich
begriffen hat, wird ohne Vorbehalte die Forderung Professor Steinbuchs in dem jiingst
erschienenen Buch ,Falsch programmiert® unterstiitzen, wonach die ,Politik ihre
Motivationen aus der Zukunft entnehmen mufl und Gewohnheiten, die ins Chaos fiih-
ren, abgelegt werden miissen®.

Die zweite Annahme, auf der die oben aufgestellte Behauptung beruht, unsere Chan-
cen, die Bevolkerungslawine zu bremsen, seien gut, ist der sog. Bevélkerungszyklus,
fiir dessen Anwendbarkeit auch auf die explosiven Wachstumserscheinungen der Be-
volkerung in den Entwicklungsldndern einiges spricht. Dieser Bevolkerungszyklus, der
auf Grund statistisch-soziologischer Analysen der Wachstumsvorginge in Europa ab
1800 zu einer Theorie des demographischen Ubergangs gefithrt hat, zerfillt in vier
Phasen:

Phase I: Diese Phase ist typisch fiir jede noch nicht industrialisierte Gesellschaft, die
iiberwiegend von einer meist extensiv betriebenen Landwirtschaft lebt. Geburtenhiu-
figkeit und Sterblichkeit sind sehr hoch. Da in manchen Jahren infolge von Seuchen,
Hungersnéten und Epidemien die Sterbefille die Zahl der Geburten iiberwiegen,
stagniert die Bevolkerung oft wihrend lingerer Zeitriume. Das gilt fiir die gesamte
Welt, mit Ausnahme von Europa und den iiberseeischen Gebieten mit europiischer
Einwanderung, wo diese Phase mit dem Beginn des 19. Jahrhunderts beendet war, bis
in den 2. Weltkrieg hinein.

Phase II: Mit der Industrialisierung begann in Westeuropa Anfang des 19. Jahr-
hunderts die Sterblichkeit zu sinken, wihrend die Geburtenrate zunichst noch hoch
blieb. Die fiir die bauerliche Familie und ihre Lebensform typische hohe Kinderzahl
blieb noch durch Jahrzehnte erhalten. Ursache fiir den Riidkgang der Sterblichkeit
waren der medizinische und hygienische Fortschritt, die grofere Arbeitsproduktivitit,
die Ausdehnung der Handelsbeziehungen, der Ausbau der Verkehrs- und Transport-
verhiltnisse, die Verbesserung der staatlichen und wirtschaftlichen Organisationen, was
alles in allem zu einer raschen Erh6hung des Lebensstandards fithrte. Da die gréfiten
Erfolge im Kampf gegen die Kindersterblichkeit erzielt wurden, erreichten immer
mehr Menschen das Alter, in welchem sie selbst eine Familie und Kinder haben konn-
ten. Damit verbreiterte sich die Basis des Bevolkerungsteils, der fiir das Bevolkerungs-
wachstum von entscheidender Bedeutung ist.

Phase I11: In Europa dauerte es 50-80 Jahre nach Beginn des Riickgangs der Sterb-
lichkeit, bis die Familien sich an die verinderten Verhiltnisse angepafit hatten. Dann
setzte der Geburtenriidkgang ein. Da auch die Sterblichkeit weiter zuriickging, wichst
die Bevblkerung zwar weiter, aber mit sich stindig vermindernden Raten.

Phase IV: In dieser letzten Phase pendelte sich die Bevolkerungsentwicklung in
einen neuen Gleichgewichtszustand mit einer geringen, um 1 Prozent liegenden Wachs-
tumsrate ein.
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Grofler, schneller, weiterreichend

Wenn man also feststellen kann, daf die heutige Menschheit die finanziellen und
technischen Moglichkeiten hat, das rapide Wachstum der WeltbevGlkerung giinstig zu
beeinflussen, und wenn zum anderen bereits schon einmal eine partielle Bevolkerungs-
explosion in Europa und den von europiischen Auswanderern besiedelten Gebieten
durch eine Verbesserung der Lebensbedingungen gebindigt werden konnte, so darf
nicht {ibersehen werden, daff die Vorginge, die uns heute in gefihrliche Situationen
bringen, nur bedingt mit den genannten Vorbildern zu vergleichen sind.

Der entscheidende Unterschied zur europiischen Entwidslung besteht erstens im
Umfang des Anstiegs der Bevolkerung, zweitens in der Beschlennigung, in der sich die
Steigerung vollzieht und drittens in der riesig grofien Zahl der betroffenen Menschen.
Seit dem Ende des 2. Weltkriegs hat sich der Riickgang der Sterblichkeit in den Ent-
wicklungsldindern weitaus schneller vollzogen als jemals in den Industrienationen.
Gleichzeitig ist die Lebenserwartung sprunghaft gestiegen. So war die Sterberate der
islamischen Bevolkerung Algeriens in den Jahren 1946/47 noch sehr viel grofer als
die des schwedischen Volkes in den Jahren 1771-1780, also vor mehr als 150 Jahren.
Aber bereits acht Jahre spdter war der Riickgang der Sterblichkeit in Algerien grofer
als der, den man in Schweden wihrend eines ganzen Jahrhunderts, von 1775 bis 1875,
erzielt hatte. Ahnliche Erfolge konnten Mexiko, Venezuela, Malaya und andere Lin-
der in der Zeit von 1940 bis 1960 erzielen, als dort die Sterberate um 50 Prozent sank;
Ceylon brauchte fiir den gleichen Riickgang sogar nur 10 Jahre.

Da die Bevolkerungslawine heute nur in jenen Gebieten weiterrollt, in denen die
zwei Drittel ,Armen® leben, wihrend das Wachstum in der {ibrigen Welt weitaus ge-
ringer ist, nimmt der Anteil der Bevélkerung in den Industrielindern an der Welt-
bevilkerung laufend ab.

Ungleichmiflige Verteilung der Erdbevélkerung

Die Unterschiedlichkeit in Ausmafl und Tempo des Bevolkerungswachstums fiihrt
zu Verschiebungen im Bevdlkerungsgewicht der Erdteile, Regionen und Kulturkreise.
Dafl dies auch politische Auswirkungen haben wird, ist wahrscheinlich.

Die europdische Bevilkerung war zwar immer eine Minderheit, hatte aber in den
letzten 300 Jahren stindig zugenommen. 1650 lebten 60 Prozent der Menschen in
Asien, in Afrika und Europa je 18 Prozent, wihrend sich beide Teile Amerikas und
Ozeanien in 4 Prozent teilten. Im Jahre 1950 waren die Folgen der europiischen Be-
volkerungsexplosion im 19. Jahrhundert deutlich sichtbar. Asiens Anteil war auf
54 Prozent gesunken, derjenige Afrikas auf 8 Prozent. Gleichzeitig lebten 23 Prozent
der Menschen in Europa und weitere 14 Prozent in den von Europiern zwischenzeit-
lich besiedelten Gebieten Amerikas und Ozeaniens. Wihrend die Verschiebung zugun-
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sten Europas mindestens 150 Jahre ben&tigte, eroberten die Entwicklungslinder ihre
verlorenen Anteile in einem Zehntel der Zeit von 1950 bis 1965 nahezu zuriick. Gegen-
wilrtig leben wieder etwa 60 Prozent der Menschen in Asien, 10 Prozent in Afrika,
weniger als 20 Prozent in Europa, wihrend der Rest in Amerika sich immer mehr zu-
gunsten eines Ubergewichts des Subkontinents verschiebt. Dieses wird sich bis zum
Jahre 2000 weiterhin in Richtung auf die heutigen Entwicklungslinder verlagern. Die
weiterrollende Lawine hat dann bewirkt, daf} dort statt zwei Drittel vier Fiinftel der
Menschen leben.

Da bis zu jenem Jahre nur noch 31 Jahre verbleiben — fast dieselbe Zeitspanne
trennt uns heute bereits vom Ausbruch des 2. Weltkriegs — und andererseits in den
meisten Entwicklungsldndern der Anteil der Menschen, die 15 Jahre und jiinger sind,
iiber 40 Prozent liegt, bestehen geringe Aussichten, kurz- oder mittelfristig sichtbare
Erfolge zu erzielen. Vielmehr gilt es, mit kurz- und mittelfristigen Mafinahmen die
langfristig wirkende Bevolkerungspolitik vorzubereiten.

Die Auswirkungen der Bevolkerungsstruktur

Die unterschiedliche Entwicklung der Weltbevélkerung in den verschiedenen Erd-
regionen hat beispielsweise dazu gefiihrt, daf heute bereits 48 Prozent der Menschen
in folgenden 7 Landern leben: Rotchina, Indien, Pakistan, Indonesien, Brasilien, Ni-
geria und Mexiko. Ein konzentrierter Einsatz der z. Zt. noch ungeniigenden Hilfs-
mittel auf diese Staaten kénnte also schon entscheidende Wirkungen zeigen, da er fast
die Hilfte der Menschheit erfafit.

Fiir die mittelfristigen Hilfsmafinahmen bringt die verinderte Bevdlkerungsstruktur
vor allem drei spezielle Strukturprobleme, nimlich 1. die Altersstruktur, 2. die Er-
werbsstruktur, 3. die Ausbildungsstruktur.

Die Altersstruktur wird von der Zahl der Geburten und der Sterbefille bestimmt.
Der Anteil der unter 15jihrigen Menschen an der Gesamtbevolkerung schwankt im
Weltdurchschnitt zwischen 20 und 47 Prozent. Das hat zur Folge, daf in den Lindern
mit einem sehr hohen Anteil von jungen Menschen hiufig mehr als das Zweifache an
Mitteln fiir die Einrichtung von Schulen aufgewendet werden muf wie in den iibrigen
Lindern.

Aber es ist nicht allein die ,, Jugend® der Entwicklungslinder, die durch die Not-
wendigkeit hoher Investitionen fiir die Ausbildung die Entwicklung anderer, produk-
tiver Wirtschaftszweige zunichst verhindert; hinzu kommt, daff auch der Anteil der
alten Menschen iberdurchschnittlich hoch liegt. Der Anteil der Abhingigen — der Kin-
der und der Alten — an der arbeitsfihigen Bevolkerung liegt in den Lindern mit hoher
Geburtenhiufigkeit und sinkender Sterberate zwischen 70 und 90 Prozent, Das bedeutet,
dafl 100 Menschen im produktiven Alter nicht weniger als 70 bis 90 andere zu ernih-
ren haben, die noch nicht oder nicht mehr arbeiten kénnen. Dies an sich schon schlechte
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Verhiltnis erfihrt eine weitere negative Verschiebung dadurch, dafl in den Entwick-
lungslindern in der Regel nur ein Teil der arbeitsfihigen Bevdlkerung auch einen
Arbeitsplatz findet. Es liegt auf der Hand, dafl in all jenen Lindern, die erst am Be-
ginn der Industrialisierung stehen, das zunehmende Gewicht der abhingigen Personen
den Fortschritt und die Verbesserung der Lebensverhiltnisse ungeheuer erschwert.

Fiir die Erwerbsstruktur ist entscheidend, daf die Entwicklungslinder weit iiber-
wiegend Agrarldnder sind. In Indien oder im Sudan leben heute noch 70 bis 80 Pro-
zent der Bevdlkerung auf dem Land von der Landwirtschaft; in Marokko, Mexiko,
Ceylon und den Philippinen sind es immer noch iiber die Hilfte, wihrend in Deutsch-
land vergleichsweise nur noch knapp 15 Prozent der Erwerbstitigen in der Landwirt-
schaft ihren Lebensunterhalt verdienen. Diese Erwerbsstruktur hat ungiinstige Auswir-
kungen auch auf das Bevolkerungswachstum. Nachgewiesenermaflen korreliert ein
niedriger Reifegrad der Industrialisierung mit hohen Geburtenquoten. Die niedrigsten
Geburtenquoten haben die hochindustrialisierten Staaten, die gleichzeitig auch je Kopf
der Bevolkerung ein sehr hohes Sozialprodukt aufweisen. Wahrend jedoch zwischen
Erwerbsstruktur und Geburtenrate eine eindeutige Beziehung zu erkennen ist, ist sie
zwischen Erwerbsstruktur und Sterberate nicht mehr gegeben. Denn Sterbeziffern
zwischen 7 und 12 pro Tausend haben nicht nur Linder mit einem hohen Anteil
nichtlandwirtschaftlicher Erwerbspersonen wie Schweden oder Deutschland, sondern
auch Staaten mit typischer Agrarstruktur wie Indien, Tunesien, Peru oder Ceylon. Da
die Senkung der Sterblichkeit und ein dadurch ausgeldstes rapides Bevolkerungswach-
tum sich auch in den Gebieten vollzieht, in denen die Voraussetzungen fiir ein ent-
sprechendes Wirtschaftswachstum noch nicht gegeben sind, liegt eine Chance fiir ein
verlangsamtes Bevolkerungswachstum nur darin, die Erwerbsstruktur im Wege einer
Industrialisierung so zu verbessern, dafl die bekannten Auswirkungen auf die Ge-
burtenrate eintreten. Hier offenbart sich einer der Griinde, warum viele Entwicklungs-
linder mit aller Kraft den Aufbau eigener Industrien anstreben. Selbst wenn dies zu-
weilen auf Kosten einer verbesserungsbediirftigen Agrarstruktur und Erndhrungs-
situation geschieht, sind die meisten der bei uns dariiber gefillten Urteile sachlich un-
begriindet, da sie die soeben aufgezeigten Zusammenhinge zwischen Agrarwirtschaft,
Industrialisierung, Geburten- bzw. Sterblichkeitsrate und Bevilkerungswachstum un-
beriicksichtigt lassen.

SchlieBlich einige Sitze zur Ausbildungsstruktur. Entwicklungslinder sind der De-
finition nach nicht nur solche Linder, die einen hohen Anteil an Kindern und Jugend-
lichen aufweisen, sondern auch diejenigen Linder, in denen ein sehr grofier Teil der
Bewohner weder lesen, schreiben noch rechnen kann. Damit sind diese Menschen aber
auch kaum in der Lage, rational zu handeln, technische und organisatorische Vorgénge
zu beherrschen oder auch nur zu begreifen, was man wohl als Voraussetzung dafiir
betrachten muf, an der Entwicklung eines modernen Staatswesens oder einer indu-
striell organisierten Wirtschaft teilzunehmen. In zahlreichen Entwicklungslindern liegt
der Anteil der Analphabeten zwischen 40 und 90 Prozent, wobei sich jedoch ein giin-
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stigeres Bild ergibt, wenn man das vorliegende Zahlenmaterial iiber den Bildungsstand
der Jugendlichen allein priift. Vieles spricht dafiir, daf8 der Verbesserung der Ausbil-
dungsstruktur unter allen mittelfristig zu treffenden Mafinahmen eine immer grofere
Prioritit eingeriumt werden mufi.

Ein Mindestmafl an Ausbildung ist jedenfalls Voraussetzung fiir die Ablésung von
traditionellen Verhaltensweisen, aktiver Beteiligung am 6ffentlichen Leben und der
Auslosung des sozialstrukturellen Wandels, der die statische Gesellschaft der Linder
mit einem hohen Bevélkerungswachstum in einen dynamischen Zustand tiberfithre, der
seinerseits einen neuen generativen Zyklus ausldst, der schlieflich und endlich dazu
fithrt, daf8 sich die Bevblkerungslawine entscheidend verlangsamt. Ausbildungshilfe
und eine verbesserte Erziehung diirfen daher nicht beim ABC und Einmaleins halt
machen, sondern miissen ein moglichst schnelles, wenn auch notwendigerweise behut-
sames Hiniibergleiten aus traditionsbefangenen Weltvorstellungen in die Bereiche der
modernen, technisch orientierten Zivilisation einleiten und férdern.

Dabei geniigt jedoch nicht, dieses ,,Gelobte Land® in lockenden Farben darzustellen,
ohne den Weg dorthin zu ebnen. Solange der Wert einer Frau oder eines Mannes von
der Zahl der Sthne abhingt, solange Kinder die einzige ausreichende Art der Alters-
versorgung darstellen, ist es schwer, die Eltern dazu zu bringen, auf den ,Schmuck®
des Kinderreichtums zu verzichten oder sich den ,,Luxus® weniger Kinder zu erlauben.

Globale Interdependenz

Die durch die Bevdlkerungsexplosion sich stindig mehr und mehr verschlechternde
Welterndhrungslage, die Versorgungskrisen und Hungerkatastrophen sind im Bewufit-
sein der Bevolkerung am engsten mit dem Vorgang des rapiden Wachstums der Mensch-
heit verkniipft. Es soll daher hier auf dieses zentrale Problem stellvertretend fiir viele
andere, die damit verkniipft sind, wenigstens so weit eingegangen werden, dafi die
Dimensionen erkennbar werden.

Erinnert sei in diesem Zusammenhang an zwei Thesen Georg Pichts, wonach erstens
die Struktur der technischen Welt ergibt, daf} sich die partikuliren Probleme der Ver-
gangenheit heute in globale Probleme verwandeln, die nur noch global gelst werden
konnen. Trotzdem sind wir in der Wissenschaft heute ebensowenig wie in Politik,
Wirtschaft und Finanzwesen darauf eingerichtet, jene Probleme zu l&sen, deren Un-
ausweichlichkeit uns schon die summarischen Prognosen vor Augen stellen, die einst-
weilen alles sind, was wir leisten konnen.

Die zweite These behauptet zutreffend, daf die Interdependenz simtlicher Phino-
mene eine weitere Eigentiimlichkeit der technischen Welt sei; im Unterschied zu den
vortechnischen Formen des Wissens erlaube und erzwinge die Steigerung der mensch-
lichen Macht, die wir der Wissenschaft des technischen Zeitalters verdanken, Eingriffe
in Natur und Sozialstruktur, die das gesamte Lebensgefiige des Menschen bis in seine
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biologischen Grundlagen hinein revolutioniert hitten. Die Potenzierung menschlicher

Macht habe zugleich auch eine Potenzierung der menschlichen Abhingigkeit von den

Folgen der Eingriffe dieser Macht herbeigefiihrt.

Der globale Charakter der Probleme, die wir gegenwiirtig zu bewiltigen haben, und
ihre Interdependenz lift das Welterndhrungsproblem als Folge der Bevolkerungs-
explosion noch bedrohlicher erscheinen. Jede Verbesserung der Ernihrungslage in den
Entwicklungslindern erfordert
— eine verbesserte Ausbildungsstruktur, besonders durch umfassende Alphabetisie-

rungskampagnen und die Schaffung von Fortbildungsmoglichkeiten,

— eine verbesserte Erwerbsstruktur durch eine verstirkte Industrialisierung entspre-
chend der richtigen Auffassung, dafl Industrialisierung und Agrarentwicklung keine
Alternativen, sondern zwei Seiten desselben Vorgangs sind, die sich gegenseitig er-
ginzen,

— eine sinnvoll geplante und durchgefiihrte Urbanisierung, um Mirkte zu schaffen und
den sog. Marktmechanismus auszuldsen.

Diese und andere — man denke nur an den sich laufend steigernden Energiever-
brauch — sind Probleme, die sich aus der Bevdlkerungsexplosion ergeben. Auf die
Groflenordnung einzelner dieser globalen Schwierigkeiten soll hier nicht eingegangen
werden. Die Angaben zum Ernihrungsproblem werden jedoch, wegen der schon mehr-
mals erwihnten Interdependenz mit ihnen, Riickschliisse zulassen.

Der Kern des Ernihrungsproblems

Seit in vielen Lindern die BevSlkerung schneller wichst als die Nahrungsmittel-
produktion, schieBen neomalthusianische Theorien aus dem Boden populdrwissenschaft-
licher Spekulationen. Nach Karl Brandt, einem engagierten Gegner dieser Prophe-
zeihungen, die das von Malthus 1789 aufgestellte Theorem wiederholen, dafl die Be-
volkerung die Neigung habe, sich schneller zu vermehren als ihre Erndhrungsmoglich-
keiten, handelt es sich dabei um ,wissenschaftlich verbrimte Fehlprognosen®, die auch
nicht dadurch an Wert gewinnen, dafl Malthus und seine Jinger den ,unfundierten
Versuch einer Mathematisierung® ihrer Theorie unternahmen, indem sie von einer
geometrischen Progression des Bevolkerungswachstums und einer nur arithmetischen
Progression des Nahrungsmittelspielraums sprachen und sprechen.

In der Tat konnen die Neomalthusianer aber einige Fakten in die Diskussion ein-
bringen, die ihnen auf den ersten Blick Recht zu geben scheinen. Die Bevolkerungs-
explosion hat in den meisten Entwicklungslindern die Fortschritte aufgezehrt, die
Malthus ad absurdum fiithrten. Wihrend noch in den Jahren 1935 bis 1939 aus dem
Bereich der heutigen Entwicklungslinder jihrlich 11 Millionen Tonnen Getreide und
Olfriichte exportiert werden konnten, erreichte 1967 das Nahrungsmitteldefizit rund
36 Millionen Tonnen. Nahrungsmitteleinfuhren in Hohe von 4,5 Milliarden Dollar
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waren erforderlich. Das Rezept, das man den Entwidcklungslindern seitens der Geber-
linder empfiehlt, ist zwar insoweit richtig, als das Erndhrungsproblem — pauschal ge-
sagt — nur durch eine energische Selbsthilfe in den betroffenen Lindern selbst aus-
gerdumt werden kann. Auch die Liste der natiirlichen und der auf bestimmten sozialen
Entwicklungen beruhenden Hindernisse, die es zu beseitigen gilt, ist schnell bei der
Hand. Dazu gehéren die schwierigen klimatischen Verhiltnisse, unentwidkelte oder
nicht vorhandene Produktionsindustrien, eine schlechte Infrastruktur.

Gern gibt man auch folgende Kausalitdtskette wieder: ,,Das weitverbreitete System
der Halbpacht, das die Hilfte des Ertrags dem Bodeneigentiimer zukommen l4f3t, be-
grenzt stark die Initiative der Pichter. Denn mit den begrenzten technischen Mitteln
wird jeder zusdtzliche Ertrag nur mit steigendem Arbeitsaufwand erzeugt. Die
Schwelle, an der marginaler Aufwand und marginaler Ertrag einander gleich sind, an
der die Produktion nach unserer Auffassung optimal ist, wird unter Teilpachtbedin-
gungen auf viel zu niedrigem Niveau erreicht. Da der Agrarkredit schlecht entwidselt
ist, sind die Bodeneigentiimer hiufig zugleich die Landwarenhdndler und Kreditgeber
tiir ihre Péchter unter wucherischen Zinsbedingungen. Den Produzenten bleibt hiufig
keine andere Wahl, als den Uberschufl ihrer Ernte sofort nach Einbringung zu ver-
kaufen, um die Schulden- und Zinslast zu verringern. Sie miissen dies bei jahreszeitlich
konzentriertem Angebot nach der Ernte zu niedrigsten Preisen tun, die der Abnehmer
diktiert. So entsteht das Paradoxon, daf}, obwohl die Nahrungsmittel knapp sind, die
Erzeugerpreise relativ niedrig bleiben. Niedrige Preise sind aber der Produktions-
steigerung nicht forderlich.“

Wenn man dagegen Bodenreformen, Reform des Agrarhandels, des Agrarkredits
und manches andere mehr empfiehlt, sind diese Vorschlige zweifellos niitzlich, kon-
nen aber den harten Kern des Problems nicht erreichen. Dieser wird deutlich, wenn
man Professor Wilbrandt, dem Direktor des Instituts fiir Auslindische Landwirtschaft
in Gottingen, folgt und den Nahrungsmittelbedarf in sog. Getreideeinheiten (GE)
umrechnet.

Vier Milliarden Tonnen Getreideeinheiten

Die von Menschen verzehrte Nahrung wird in Endkalorien gemessen. Der durch-
schnittliche Minimalbedarf, der je nach Klima, Arbeitsleistung usw. fithlbar steigen
kann, liegt bei 2300 bis 2600 Endkalorien pro Tag und pro Kopf; 60 bis 80 Gramm
Protein gehoren ebenfalls dazu. Eine Ernihrung mit etwa 3000 Endkalorien und mehr
bei einem hohen Anteil an animalischem Protein gilt als reich. Fiir die Erzeugung einer
solchen Nahrung sind infolge des Veredelungsverlusts — eine Sekundirkalorie erfordert
sieben Primirkalorien! — 10000 bis 12 000 Primirkalorien notwendig. Eine Ernihrung
von 2000 Endkalorien, insbesondere wenn der Anteil tierischer Nahrung gering ist,
gilt als arm und unzureichend.
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Probleme der Bevilkerungslawine

Nimmt man auf dieser Grundlage eine Umrechnung in Getreideeinheiten vor, so
entsprechen 3000-3300 Primirkalorien einer GE. Daraus folgt:

1. Armer Nahrungsstandard: 2000 Primirkalorien tiglich = 200 bis 250 kg GE
jahrlich = einem Einkommensniveau von 50 bis 100 Dollar jahrlich entsprechend.

2. Reicher Nahrungsstandard: 10000 bis 12000 Primirkalorien = 1000 bis 1500 kg
GE jihrlich = einem jihrlichen Pro-Kopf-Einkommen von 1000 Dollar und mehr
entsprechend.

Teilt man entsprechend dieser Umrechnungsmethode die Weltbevélkerung in Grup-
pen ein, ergibt sich folgendes Bild:

A. In den reichen Industrielindern mit 500 bis 600 Millionen Einwohnern verzehrt
der Durchschnittsbiirger 1200 bis 1500 kg GE.

B. Schitzungsweise 500 Millionen Menschen miissen mit 250 kg GE auskommen.
Praktisch bedeutet das quantitativ und qualitativ Hunger und Untererndhrung.

C. Eine weitere Milliarde Menschen liegt mit 350 kg GE zwar knapp tiber dieser
~Hungergrenze®, leidet jedoch in der Regel unter den Folgen einer Mangelernihrung.

D. Die letzte Gruppe umfafit jenes Drittel der Menschheit, das liber eine ausrei-
chende, aber nicht reiche Nahrung verfiigt.

Wenn man diesen Zahlen hinzufiigt, dafl die in diesem Jahrhundert insgesamt er-
reichte landwirtschaftliche Produktionsausweitung der Entwicklungslinder die Welt-
agrarerzeugung lediglich um 200 Millionen Tonnen GE auf 1800 Millionen Tonnen
GE erhoht hat, daf aber andererseits eine weitere Produktionsausweitung um 2200 Mil-
lionen Tonnen GE notwendig wire, wollte man im Jahr 2000 den dann in der Dritten
Welt lebenden Menschen einen Nahrungsstandard von 1000 kg GE jihrlich geben,
wird das Gigantische des Problems klar. Selbst wenn allen Menschen aufierhalb Euro-
pas, Nordamerikas und Ozeaniens im Jahr 2000 eine Versorgung mit dem Minimum
von 300 kg GE jihrlich garantiert werden sollte, miifite die Produktion in jenen Teilen
der Welt um mindestens 1000 Millionen Tonnen GE gesteigert werden.

Ohne Bevolkerungspolitik geht es nicht

Wer angesichts dieser Aussichten, die wissenschaftlich verbiirgte Prognosen wieder-
geben, von einer Wahlmaglichkeit zwischen Bevdlkerungsplanung und Steigerung der
Agrarproduktion spricht, verkennt das Problem, oder besser die Interdependenz der
Probleme, um die es in den kommenden 30 Jahren geht. ,Mebr Nahrungsmittel plus
Familienplanung® mufl der weitere Weg heiflen.

Hier ist nicht der Ort, die zahlreichen Méglichkeiten zu erdrtern, die sich anbieten,
wenn die jeweils entscheidenden Instanzen der einzelnen Staaten, Kirchen, sozialen
Gruppen usw. eine aktive Bevolkerungspolitik betreiben wollen. Uberall dort, wo
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erste Schritte eingeleitet werden — in Korea, Agypten, der Tiirkei, Rotchina, Pakistan,
Indien — hat das Bevolkerungswachstum im ganzen Land oder zumindest in den Test-
gebieten deutlich nachgelassen.

Da die Weltbevolkerung tiglich um 180000 Menschen wiichst, die sich in wenigen
Jahren bereits wieder mit der oben erliuterten Reproduktionsrate von 2 Prozent ver-
mehren werden, sollte man auch nicht einen Tag zdgern.

Konsequenterweise hat die Genfer Weltkirchenkonferenz 1966 die Frage einer
verantwortlichen Elternschaft als integrierenden Bestandteil der heutigen Sozialethik
anerkannt und dazu festgestellt, daf} eine solche Elternschaft ein dringendes Gebot un-
serer Zeit sei, um das Wachstum der Bevolkerung mit ihren wirtschaftlichen und
menschlichen Mbglichkeiten auszubalancieren. Fiir katholische Eltern heifit der ent-
scheidende Satz aus ,,Populorum Progressio®: ,Die letzte Entscheidung iiber die Kinder-
zahl liegt bei den Eltern. Sie haben es reiflich zu iiberlegen. Sie miissen die Verant-
wortung vor Gott iibernehmen, vor sich selbst, vor den Kindern, die sie bereits haben,
vor der Gemeinschaft, zu der sie gehdren, nach ihrem Gewissen, das sie entsprechend
dem authentisch interpretierten Gesetz Gottes gebildet haben“ (Nr. 37).

Revolution der steigenden Erwartung

Die Historiker streiten im allgemeinen ab, daf sich zwischen Not und Armut, ins-
besondere zwischen Hunger und Revolution direkte Beziige herstellen lassen. Die
Richtigkeit dieser Ansicht fiir die Vergangenheit kann dahingestellt bleiben. Heute
ermoglicht die Prognostizierbarkeit der kommenden Entwicklung Voraussagen, die
fiir zwei Drittel der Menschheit wenig Giinstiges verheiflen. Die Computer zerstSren
die Traume vom Gliick, die Hoffnung auf Besserung in absehbarer Zeit.

Uber zwei Milliarden Menschen erkennen immer deutlicher, dafl eine Minderheit
nicht nur wohlhabender ist als sie selbst, sondern zudem noch immer reicher wird. Hier
entsteht ein Druck von einem Teil der Weltbevolkerung auf einen anderen, der, um
das Wort noch einmal zu gebrauchen, global ist. Solange dieser sich abzeichnenden
Revolution der steigenden Erwartung nicht mit entsprechend groflziigigen Mafinahmen
begegnet wird, rollt die Bevilkerungslawine weiter. Auf uns zu!

250



Wilfried Ruff S]
Das Sterben des Menschen
und die Feststellung seines Todes

Arztlicher Kunst kann es heute gelingen, das Sterben eines Menschen aufzuhalten und
wieder rlidsgingig zu machen. Das Aussetzen des Herzschlags und das Versagen der
Atmung zwingen den Arzt nicht mehr wie frither zum resignierenden Einstellen sein-
ner Bemiithungen. Durch gezieltes Unterstiitzen der Herztdtigkeit, durch maschinelle
Dauerbeatmung und durch Anwendung kiinstlicher Nieren kann der Funktionsausfall
lebenswichtiger Organe — insbesondere bei Schidel-Hirnverletzungen, Narkosezwischen-
fallen, Vergiftungen, Herzinfarkten und Lungenembolien — hiufig so lange iiberbriickt
werden, bis sich die geschidigten Organe wieder erholt haben.

Derartige Moglichkeiten einer Wiederbelebung sterbender Patienten stellen aber
notwendigerweise die traditionelle Grenzlinie zwischen Leben und Tod in Frage, da
ihre bisher entscheidenden Faktoren — Kreislauf und Atmung — ersetzbar geworden
sind. Wird der Todeszeitpunkt nicht vielmehr von dem jeweiligen Entwidslungsstand
der Medizin bestimmt? Das scheinen auch die zunehmenden Erfolge in der Organ-
transplantation nahezulegen. Aber gerade hier ist die Notwendigkeit einer klaren und
weniger anfechtbaren Definition des Todeszeitpunkts besonders aktuell geworden,
wenn Nieren oder andere Organe von Toten auf Lebende iibertragen werden sollen.
Wann nimlich darf bei einem mbglichen Organ-,,Spender® der Versuch einer Wieder-
belebung aufgegeben werden zugunsten eines Organempfingers? Und wann ist bei
jenem der Tod sicher eingetreten, so dafl ihm das gewiinschte Organ zur Transplanta-
tion entnommen werden kann?

Um eine Antwort auf diese Fragen zu finden, geniigt es heute nicht mehr, Leben
und Tod des Menschen als n#r biologische Phinomene zu erfassen!. Zwar kann das
Aufhéren zelluliren Lebens gelegentlich mittels technischer Apparate oder durch
Transplantationen kompensiert und der vollstindige Zerfall des Organismus ver-
hindert werden. Aber ,wofiir kimpfen wir: fiir das Leben der Zelle oder fiir eine be-

1 Insofern muf auch eine Definition des menschlichen Todeszeitpunkts aus einem blofl naturwissen-
schaftlichen Aspekt unbefriedigend bleiben. Dagegen wird gelegentlich ein Satz Pius’ XII. aus einer An-
sprache vor Anisthesisten amn 24. 11. 1957 zitiert: ,Es ist Sache des Arztes und insbesondere des Anisthe-
sisten, eine klare und prizise Definition des ,Todes® und des ,Augenblicks des Todes* eines Patienten, der
im bewuftlosen Zustand stirbt, zu geben.“ Anschliefend heifit es jedoch weiter: ,Dafiir kann man sich
an den iiblichen Begriff von der vollstindigen und endgiiltigen Trennung von Leib und Seele halten;
aber in der Praxis wird man die Ungenauigkeit der Begriffe ,Leib® und ,Trennung’ in Betracht ziehen
miissen.® (Vgl. Herderkoriespondenz 12 [1957/58] 229.)
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stimmte minimale Gruppierung von Zellen, welche das Individuum ausmacht?® (Ham-
burger 1966). Und wie ist dann dieses fiir das Individuum unerlifliche Minimum zu
definieren? Mehr noch: was ist notwendig, damit dem Menschen als einem personalen
Wesen seine ihm eigene Identitit bleibt? Und wenn es beim Menschen nicht nur um
das Sterben des Organismus geht, sondern das Wesentliche der Tod der Person ist? Ist
dann ein Bewufitloser, dessen Atmung und Kreislauf nur durch kiinstliche Mafnahmen
aufrechterhalten werden kann, ein ,kiinstlich iiberlebender Leichnam® (Zenker), bei
dem sich nur der Arzt noch nicht eingestehen will, daf sein heroischer Kampf einem
Toten gilt, wihrend er gleichzeitig einem anderen Kranken hitte helfen kdnnen?

Fragen wie diese an der Schwelle menschlichen Existierens entzichen sich notwen-
digerweise einer quantitativ-formelhaften Antwortsuche. Aber auch , das Bewufitsein,
in der Unabgeschlossenheit einer Ubergangssituation zu leben®, sollte ,,vor vorzeitigen
normativen Losungen warnen?, Ahnlich riet Wachsmuth auf dem letztjihrigen Chir-
urgenkongreR zur Vorsicht: ,Wir diirfen uns dabei nicht zur Rolle des Herrn iiber
Leben und Tod verfiihren lassen, sondern miissen vielmehr die klare Erkenntnis suchen,
wo die Grenze unserer drztlichen Pflicht liegt, wo der Heilauftrag des Arztes endet.“3
Es ist eine vielschichtige Aufgabe, der sich die 4rztliche Ethik zu jeder Zeit aufs neue
und in eigener Weise zu stellen hat. Hier sei zunichst nur nach der absoluten Grenze
drztlichen Handelns gefragt: nach dem Tod, nach seinen Vorbedingungen und nach
seinen Kriterien beim Menschen. Die Frage nach dem Heilauftrag des Arztes, wie sie
sich gerade bei den modernen Méglichkeiten der Wiederbelebung stellt, kann dann in
einem spiteren Artikel wieder aufgegriffen werden.

Das Sterben der Organe

Das Versagen einzelner Organe braucht nicht notwendig schon das Leben des Ge-
samtorganismus zu gefihrden. Wihrend beispielsweise Milz oder Teile des Darms
entfernt werden knnen, ohne dafl der Korper in seiner Funktionsfihigkeit wesentlich
beeintrachtigt wiirde, bedeutet dagegen der Verlust der Augen oder Hinde eine merk-
liche Einbufle. Doch erst der Funktionsausfall eines der sogenannten Vitalorgane —
Herz, Lungen, Gehirn (daneben sind auch Leber und Nieren von besonderer Bedeu-
tung) — schien bisher mit dem Leben des Gesamtorganismus nicht mehr zu vereinbaren.
Neuerdings kénnen Lungen- und Herztitigkeit jedoch zeitweise ersetzt und bewuft-
lose Gehirnverletzte {iber Jahre am Leben erhalten werden. Aus dem Versagen jener
»lebenswichtigen® Organe muf also nicht mehr notwendig der Tod des Organismus
resultieren. Die frither vertretene Auffassung, der Tod des Menschen sei im wesent-
lichen identisch mit seinem Herztod, ist daher fragwiirdig geworden. Kann iiberhaupt

2 H. Thielicke, Wer darf leben? (Tiibingen 1968) 15.
3 W. Wachsmuth, in: Langenbecks Arch, klin, Chir. 319 (1967) 7.
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das Absterben eines einzelnen Organs zum letztentscheidenden Kriterium fiir den
Tod eines Lebewesens werden? Ist nicht vielmehr — um der ,notwendigen Begriffs-
klarheit und -strenge® willen — erst dann vom Tod des ganzen Individuums zu spre-
chen, ,wenn die Lebenserscheinungen aller Organe und Zellen des Kérpers endgiiltig
aufgehort haben“? 4 _

Die Untersuchungen der Absterbevorginge verschiedener Organe, die besonders
durch die Transplantationsversuche intensiviert wurden, haben fiir die einzelnen Ge-
websarten unterschiedlich lange Uberlebenszeiten ergeben. Wird die Durchblutung und
damit der Sauerstoff-Transport in einem Organ unterbrochen, so lassen sich meist
schon nach wenigen Sekunden erste Verdnderungen in den Funktionen des betroffenen
Organs nachweisen. Mit dem bald darauf einsetzenden Funktionsausfall beginnt dann
auch die allmihliche Zerstérung der Zellstrukturen. Ist aber eine bestimmte Zellzahl
in dem Organ zugrunde gegangen — wobei nicht nur die Quantitit der Zellzerstdrung,
sondern auch die Qualitit der betroffenen Zellbezirke von Bedeutung ist —, so bleibt
eine Wiederbelebung durch erneute Freigabe der Blutzirkulation erfolglos: das Organ
ist in seiner Ganzheit derart irreversibel geschiddigt, dafl es seine Funktionen nicht wie-
der aufzunehmen vermag.

Die Wiederbelebungszeit eines Organs — die Zeit fehlender Sauerstoffversorgung
also, die das Organ gerade noch ohne wesentlichen und dauernden Funktionsausfall zu
iiberleben vermag — ist abhingig vor allem von seinem Energieverbrauch, seiner
Energiereserve und einer in ihm eventuell noch vorhandenen Reststrémung des Blutes.
Nach Wiederherstellen der Durchblutung mufl dem Organ eine geniigend lange Er-
holungszeit gewihrt werden, in der es noch keine Leistungen zu erbringen braucht.
Unter dieser Voraussetzung wurde bei der Niere eine maximale Wiederbelebungszeit
von etwa 6 Stunden, bei der Lunge und beim Herzen von iiber einer Stunde und bei
der Leber von 30 Minuten gefunden®, Durch Unterkithlung wird auch ein linger an-
dauernder Sauerstoffmangel toleriert, wie erfolgreiche Wiederbelebungsversuche bei
Ertrunkenen gezeigt haben.

Das Gehirn reagiert auf Sauerstoffmangel noch empfindlicher als die Leber. Tier-
experimentell wurde eine maximale Wiederbelebungszeit des Gesamthirns von 8 bis
10 Minuten festgestellt, was mit Vermutungen aus der Beobachtung todlich Verun-
gliickter iibereinstimmtS. Tritt jedoch mit der Unterbrechung der Gehirndurchblurung
auch ein Herz- und Atemstillstand auf, der vier Minuten oder linger dauert, so ge-
niigt auch schon diese Zeit zum irreversiblen Ausfall von Gehirnfunktionen. Denn ein
nach vier Minuten wiederbelebtes Herz erreicht erst dann eine fiir die Gehirndurch-
blutung ausreichende Leistung, wenn die Wiederbelebung des Gehirns von 8 bis

4 1, Gerlach, Individualtod - Partialtod — Vita reducta, in: Miinchn. Med. Wschr. 110 (1968) 981.
5 D. Walther, Uber die maximale Funktions- u. Wiederbelebungszeit von Organen, in: Med. Mschr. 19

(1965) 386-91. _
6 M. Schneider, Uberlebens- u. Wiederbelebungszeit von Gehirn, Herz, Leber, Niere nach Ischimie

u. Anoxie (Koln 1965).
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10 Minuten schon iiberschritten ist. Durch Senken der Kérpertemperatur 18t sich die
Zeit des Sauerstoffmangels aber auch beim Gehirn erheblich verlingern (z. B. bei 220
bis auf 40 Minuten).

Innerbalb des Gebirns findet sich allerdings eine unterschiedliche Empfindlichkeit
der Nervenzellen auf Sauerstoffmangel. Messungen seines Sauerstoffverbrauchs lassen
ndmlich vermuten, daf erst nach einer Durchblutungsunterbrechung von 90 Minuten
simtliche Hirnzellen ihre Funktion endgiiltig eingestellt haben. Dagegen tritt Bewuft-
losigkeit schon 8 bis 12 Sekunden nach Drosselung der Blutzufuhr zum Gehirn ein,
Nach weiteren 15 Sekunden lassen sich auch keine elektrischen Potentiale (Hirn-
stréme) mehr von der GrofRhirnrinde ableiten?. Wihrend also die Grofhirnrinde sehr
empfindlich auf Sauerstoffmangel reagiert, sind die entwicklungsgeschichtlich ilteren
Hirnabschnitte mit den Regulationszentren fiir Atmung und Kreislauf weniger an-
fillig. Aber auch hier kann ein plétzlicher Ausfall nur weniger Nervenzellen schon
frithzeitig zum irreversiblen Zusammenbruch der gesamten Funktionsleistung fithren,
weil dabei vermutlich als erstes das Kontrollsystem dieser recht komplex gebauten
Zentren geschidigt wird. Das hat dann vor allem eine zentrale Atemlihmung zur
Folge, sowie ein Versagen der obersten Regulation der Herz- und Kreislauffunktionen,

Da sich diese ,lebenswichtigen® Hirnfunktionen heute jedoch zumindest zeitweise
ersetzen lassen, braucht selbst nach ihrem Ausfall das Leben der iibrigen Korper-
organe ebensowenig zu erlschen wie beispielsweise nach einem Herzstillstand. Was
bedeutet das aber fiir den Gesamtorganismus? Folgt sein Tod aus dem Versagen jener
Hirnfunktionen ebenfalls nicht mit absoluter Sicherheit? Andererseits scheint aber auch
nicht erst der irreversible Ausfall aller Organfunktionen erforderlich, damit ein Or-
ganismus tatsichlich tot ist. Denn transplantierte Leichenorgane kénnen in einem ande-
ren Organismus ihre Aufgaben noch jahrelang weiter erfiillen8, Der Tod des Gesamt-
organismus und seine Bedingungen sind daher genauer zu betrachten und von dem
Sterben der Organe abzuheben.

Das Sterben des Organismus

Der lebende Organismus ist charakterisiert durch die dynamische Ordnung seiner
unterschiedlich strukturierten Teile zu einer biologischen Ganzheit. Deren verschiedene
Funktionen sind in bestimmter Weise so aufeinander bezogen, dafl sie ein harmonisch
geregeltes System zum Wohl und Nutzen aller Funktionsglieder bilden. Die funktio-
nelle Bedeutung der einzelnen Teile wird bestimmt von deren Stellung innerhalb des

7 W. Thorn, Gehirnstoffwechsel u. Gehirnfunktion, in: Hdb. d. Neurochirurgie, hrsg. v. Olivecronal
Tonnis, Bd. 1/2 (Berlin 1968) 378-433,

8 Neuerdings ist — wie H. Pichlmaier auf dem diesjihrigen Chirurgenkongref berichtete — bei Trans-
plantationen von Leichennieren damit zu rechnen, daf das iibertragene Organ in mehr als 45 Prozent der
Fiille linger als ein Jahr funktionstiicheig bleibt. = Vgl, auch diese Zschr. 181 (1968) 155-164.
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Ganzen und von der Plastizitit des Regulationsschemas, wodurch umschriebene Funk-
tionsausfille unter Umstinden kompensiert werden kdnnen.

Eine vorwiegend isolierte Schidigung eines Organs fiihrt zunichst nur zur Einbufle
dessen Funktionstiichtigkeit und wird erst dadurch die Leistung anderer Organe be-
einflussen konnen. Bleiben die Auswirkungen der Schidigung (die als bestimmtes
Krankheitsbild in Erscheinung treten) eng begrenzt, so kann sie der Organismus meist
mehr oder weniger vollstindig und eventuell unterstiitzt durch 4drztliche Mafinahmen
iiberwinden. Greift dagegen die Stérung auf jene Organe iiber, die fiir die Gesamt-
regulation besonders wichtig sind und schiddigt sie derart, daf} das harmonische Zu-
sammenspiel innerhalb der biologischen Ganzheit entscheidend beeintrichtigt wird, so
beginnt der Sterbeprozef des Organismus, bei dem dann in gleitender Folge alle Or-
gane unabwendbar absterben. Wann aber wird innerhalb dieser Absterbevorginge die
Ganzheit des Organismus endgiiltig und unabinderlich zerstort?

Der Tod des Organismus, d. h. der Zerfall der ganzheitlich bestimmten Ordnung
in ihre Teile, kann durch das Versagen der Herz- und Lungenfunktionen nicht eigent-
lich verursacht sein. Zwar ist das durch Blutkreislauf und Atmung gewihrleistete Sauer-
stoffangebot eine notwendige Voraussetzung zur Funktion der einzelnen Organe, niche
aber schon die Maglichkeitsbedingung fiir die harmonische Regulation aller Korper-
funktionen. Diese wird allein begriindet durch das Nervengeflecht, das den ganzen
Organismus durchzieht und die Korperzellen vielfach miteinander verbindet. Mittels
dieses Nervensystems werden nicht nur die verschiedenen Kérperfunktionen aufein-
ander abgestimmt, sondern auch verinderten Umweltverhiltnissen angepafit. Als iiber-
geordnetes Nervenzentrum nimmt dabei das Gebirn die Schliisselstellung im harmoni-
schen Zusammenspiel aller Korperfunktionen ein. Es ist die grofle Umschaltzentrale,
welche die eintreffenden Nervenimpulse empfingt, deren Informationsgehalte ver-
arbeiter, daraufhin neue Impulse aussendet und auf diese Weise die Ordnung der
Teile dynamisch bestimmt und die Ganzheit gewihrleisten. Insofern also die Funk-
tionstiichtigkeit des Gehirns das Leben des Gesamtorganismus innerlich trige und er-
hilt, ist sie wesensnotwendiger Grund fiir die Einheit des Ganzen.

Die dynamische Ordnung des Organismus zerfillt daher mit dem Erloschen der
fiir die Gesamtregulation notwendigen Nervenfunktionen und mit der beginnenden
Auflosung der sie ermoglichenden Strukturen vor allem im Hirnstamm?. Abgesehen
von direkten Verletzungen dieser Zellgebiete fiihrt besonders ein vollstindiger und
linger dauernder Sauerstoffmangel des Gehirns zu solchen Strulturzerstérungen und

9 Zum Hirnstamm wird hier — mehr im neurologischen Sinn — Medulla oblongata, Briicke und Mittel-
hirn gerechnet. Uber diesem Kontrollorgan fiir einfachere biologische Funktionen liegt das Zwischenbirn,
dem vor allem eine Umschaltfunktion, aber auch schon gewisse integrative Leistungen zugeschricben wer-
den, Als entscheidendes hichstes Funktionszentrum, das fiir komplexe Verhaltensweisen und hochdifferen-
zierte Leistungen verantwortlich ist, gilt jedoch das Grofhirn. Dieses Hirngebiet zeigt nidmlich in der
phylogenetischen Reihe anniihernd parallel mit der zunehmenden Bedeutung von Erfahrung und Lernfihig-
keit eine auffallend progressive Entwicklung, die schlieflich beim Menschen zu einer miichtigen Ausbil-
dung und Differenzierung der GroRhirnrinde gefiihrt hat,
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damit zum Tod des Organismus. Gerade bei einem anbaltenden Verschluf der das
Gehirn versorgenden Gefifle oder bei einem erhshten Hirndrudk ist selbst durch
rechtzeitige Wiederbelebungs-Maflnahmen eine ausreichende Durchblutung jener Re-
gulationszentren nicht mehr zu erreichen. So sind Fille von Tiefbewuftlosen beschrie-
ben worden, bei denen zwar durch maschinelle Dauerbeatmung und medikamentdse
Stiitzung der Herz- und Kreislauffunktionen die Absterbevorginge der Organe iiber
mehrere Tage verzogert wurden. Schliefilich aber konnten auch diese massiven Mafi-
nahmen den Zusammenbruch der iibrigen Organleistungen nicht mehr verhindern, Bei
der Autopsie wies dann das Gesamthirn bereits Zeichen einer fortgeschrittenen Zer-
storung mit teilweiser Gewebsverfliissigung auf, so dafl der Gehirntod schon Tage
zuvor, ndmlich kurz nach dem schidigenden Ereignis eingetreten sein mufitel®,

Wiederbelebungs-Mafnahmen scheinen demnach mehrere Tage lang einen Teil der-
jenigen Hirnfunktionen iibernehmen zu kénnen, die fiir eine geordnete Miteinander-
Funktion von Organen notwendig sind. Allerdings kann dabei von einer zentralen
Regulation eigentlich ebensowenig die Rede sein wie von einem harmonisch funktio-
nierenden System. Zwar ist es bei einem derartigen Gehirntod moglich, die Durch-
blutung und Sauerstoffversorgung der anderen Organe kiinstlich aufrechtzuerhalten,
um dadurch ihre einzelnen Funktionsweisen zu gewidhrleisten. Diese Funktionen lau-
fen dann aber weitgehend isoliert ab und ohne das Ganze des Organismus zu beriick-
sichtigen. Fiir das Leben der Einzelorgane ist jedoch ihre Beziehung auf die Ganzheit
des Organismus absolut notwendig, obwohl sie in sich eine gewisse Geschlossenheit
bzw. Einheit darstellen, die sie zu einer mehr oder weniger kurzfristigen Funktions-
autonomie befdhigt. Auf Grund ihrer differenzierten Einfiigung in die dynamische
Ordnung einer Ganzheit sind sie aber auf diese derart ausgerichtet, daf sie bei Zer-
fall des Ganzen nach einer gewissen Zeit ebenfalls mit Notwendigkeit absterben miis-
sen. Wihrend dieser Zeit des Sterbens der Organe ist jedoch der Organismus als biolo-
gische Ganzheit schon tot, insofern er mit der irreversiblen Zerstérung bestimmter
Nervenstrukturen im Gehirn die Moglichkeitsbedingung zu einer harmonischen Regu-
lation seiner Einzelfunktionen unaufhebbar verloren hat.

Sterben und Tod des Menschen

Innerhalb der bisher betrachteten biologischen Vorginge des Sterbens ereignet sich
beim Menschen noch ein anderes, existentiell-personales Geschehen, das formelhaft als
Trennung von Leib und Geistseele bezeichnet wird. Beeinfluft vom neuplatonischen
Spiritualismus ist diese metaphysische Definition des Todes jedoch allzu lange einseitig
interpretiert worden als Entbindung der Seele aus der Unfreiheit des Leibes, als Tor

10 W. Kramer, Die Schwelle zum Tode, in: Arztl. Praxis 20 (1968) 1091, 1107-11. — H. Schneider,

W. Masshoff, G. Neuhaus, Zerebraler Tod und Reanimation, in: Wiederbelebung u, Organersatz 4 (1967)
88-107.
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in die Freiheit fiir den Geist, der zuvor versklavt ist unter die Last der Materie. Den
Auswirkungen dieser Deutung des Todes und {iberhaupt des Menschen auf die Ent-
widklung sowohl von Medizin wie Theologie kann hier nicht nachgegangen werden.
Auch kann nur eben angedeutet werden, wie jene Formel zu verstehen wire, wenn
einerseits Leib und Geistseele als substantiell geeint, andererseits der Tod aber nicht
schon als beider Ende gedacht wird.

Wenn nidmlich die Geistseele auf Materie wesensmiflig und sie konstituierend be-
zogen ist, indem sie sich in ihr als ihrem Leib verwirklicht, so muff die Auflgsung eben
dieses ihres konkreten Leibes nicht nur das Verhiltnis zwischen beiden indern, son-
dern auch die Geistseele in ihrem Sein selbst treffen. Wie aber ist diese Anderung des
in ihrem Wesen liegenden Bezugs zu jenem Leib zu verstehen, damit sie selbst nicht
aufhort zu existieren? Karl Rahner hat darauf verwiesen, ,,dafl schon zu Lebzeiten der
geistbeseelte Leib zur Welt hin ein offenes System ist®, dafl sich ,die Geistseele durch
ihre Leiblichkeit schon immer grundsitzlich der Gesamtheit gedffnet hat“. Dadurch,
dafl die Geistseele im Tod zwar ihre abgegrenzte Leibgestalt aufgebe, verlore sie
jedoch nicht ihre Bezogenheit auf Materie tiberhaupt, sondern 6ffne sich irgendwie dem
Ganzen der Welt!l, Festzuhalten ist hier, daf} der Tod als existentiell-personales Er-
eignis den ganzen Menschen in seiner leibgeistigen Einheit trifft, dafl aber dadurch
nicht notwendig eine (wie auch immer zu denkende) Weiterexistenz der Geistseele schon
in Frage gestellt sein mufi.

Wihrend alles Leben, aber auch alles Sterben der Zeit unterworfen ist und sich in
ihren Kategorien vollzieht, bedeutet Tod fiir den Menschen in besonderer Weise das
radikale und definitive Ende seiner geschichtlichen Existenzweise. Gerade in seiner Be-
fihigung, die Zeit planend und gestaltend ,auszukaufen®, erweist sich seine Geistig-
keit, die ihn von anderen lebenden Organismen wesensmiflig abhebt. Ubersteigt auch
menschlicher Geist im Erkennen, Denken und Wollen letztlich die Mdglichkeitsbedin-
gungen des Raum-Zeitlichen, so sind seine Akte doch zumindest ihrem Inhalt und Aus-
druck nach auf materielle Strukturen bezogen. Denn erst die Funktionstiichtigkeit des
nervalen Strukturgefiiges erméglicht die Aktualisierung geistiger Potenzen.

Dieses Ausdrucks- und Betitigungsfeld des Geistes ist das menschliche Gebirn, in
dem sich die substantielle Einigung von Geist und Materie am deutlichsten manifestiert.
Dadurch aber ist es nicht nur in seinen tieferen (phylogenetisch dlteren) Strukturschich-
ten das Regulationszentrum, das die dynamische Ordnung des Organismus als einer
biologischen Ganzheit bestimmt und garantiert; sondern in der Funktionsfihigkeit sei-
ner héberen Schichten ist es zugleich das innerlich notwendige Spezifikum des Men-
schen als eines leibgeistigen Wesens. Voraussetzung dafiir, dafl diese htheren Zell-
strukturen des Gehirns ihre Aufgaben erfiillen und dadurch Geistigkeit erméoglichen,
ist allerdings die ungestdrte Funktion jener tieferen Hirngebiete, mit denen sie in

11 K. Rahner, Zur Theologie des Todes (Freiburg 1958) 22. — Vgl. auch M. Schmaus, Krankheit und
Tod als personaler Auftrag, in: Studien und Berichte der Kath. Akademie in Bayern 7 (1959) 47-86.
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einem dauernden Erregungsaustausch stehen. Da jene tieferen Hirnabschnitte auf
Sauerstoffmangel weniger anfillig sind, werden sie im allgemeinen linger erhalten
bleiben als die den Menschen entscheidend bestimmenden hoheren Hirngebiete.

Tatsichlich kann das Gehirn nach zeitlich begrenztem Sauerstoffmangel ein charak-
teristisch selektives Schidigungsmuster zeigen'®. Wird namlich die Wiederbelebungs-
zeit des Gehirns, die maximal zehn, meist aber bloff vier Minuten betrigt, nur kurz-
fristig iiberschritten, so ist zuerst ein irreversibler Ausfall besonders von Grof8hirn-
funktionen zu beobachten. Andere Funktionsweisen des Gehirns bleiben dagegen nach
einem derartigen voriibergehenden Sauerstoffmangel (beispielsweise bei einem Herz-
stillstand in der Narkose oder bei Strangulationen) durchaus noch registrierbar. Dem-
entsprechend sind dann bei einer spiteren Autopsie vor allem im GrofShirnbereich um-
schriebene Strukturverinderungen zu finden. Bei einer etwas linger dauernden Schi-
digung wird zusitzlich das Zwischenhirn betroffen. Erst ein weiter anhaltender Sauer-
stoffmangel fithrt mit der Zerstérung von Zellgebieten im Hirnstamm zum totalen
Hirntod und dadurch zum Tod auch des Organismus.

In jenen Fillen, bei denen die Dauer des Sauerstoffmangels im Gehirn die Grenze
einer moglichen Wiederbelebung zwar erreicht, aber noch nicht iiberschritten hatte,
konnen Groflhirn und eng mit ihm verbundene Zellstrukturen fiir Tage und Wochen
ihre Funktionen einstellen. Die damit verbundene lingere Bewufltlosighkeit kann sich
jedoch nach einer entsprechenden Erholungszeit oft {iberraschend bessernts.

Eine unaufhebbare totale Zerstdrung jener hoheren Hirnstrukturen, die fiir den
Menschen insofern charakteristisch sind, als sie Manifestationsort seiner geistigen Po-
tenzen sind, mufl sich aber wesensmifig auf die Einheit von Leib und Geistseele aus-
wirken. Verliert doch der Mensch die Mdglichkeit seiner ,freien personalen Auszeu-
gung® (Rahner), indem jene dem individuellen Geist innerlich zu eigene Materie zer-
fille. ,Wenn daher diese Teile des Gehirns ganz und gar fehlen oder irreversibel aus-
gefallen sind, also ein Wirksamwerden der Geistseele nicht einmal potentiell (wie bei
einem Embryo oder in tiefer Narkose) gegeben ist, kann man nicht oder nicht mehr
von einem lebenden Menschen sprechen.“ Der Zerfall jener fiir die Geistbetitigung
wesentlichen Hirnstrukturen wird so in seiner Endgiiltigkeit beim Menschen zum
inneren und entscheidenden Moment des Todes. Und damit ist die geschichtliche Exi-
stenz des Menschen letztlich auch dann beendet, wenn andere Funktionsweisen des
Gehirns das Leben des Organismus als das einer nur mehr biologischen Einheit noch
ermoglichen sollten?s.

12 F.-W. Kolkmann, Hirnverdnderungen nach Herz- und Atemstillstand, Vortrag auf der 51. Tagung
d. Dtsch. Ges. f. Pathol. 1967, vgl. in: Zbl. allg. Path. 111 (1968) 50.

13 E. Kaemmerer u. G. Dolce, Zur Kenntnis des apallischen Syndroms, in: Miinchn. Med. Wschr. 108
(1966) 263-65.

14 R. Kautzky, Der drztliche Kampf um das Leben des Patienten ,bis zum letzten Atemzug®, in:
Hochland 53 (1960/61) 314, — Zur Bedeutung des menschlichen Gehirns im embryonalen Werden vgl.
diese Zschr. 181 (1968) 327-37.

15 Ein noch derart lebender menschlicher Organismus behilt allerdings eine ibm eigene Wiirde, die ihn
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Die Feststellung des Todes

Die sich im toten Organismus gesetzmiflig ausbildenden Erscheinungen der Ab-
kithlung, Muskelstarre und Totenflecke deuten erst einige Zeit nach dem tatsichlichen
Todeseintritt auf diesen hin, sie sind gewissermafien nur Zeichen dafiir, daff der all-
gemeine Sterbeprozefl auf fast alle Korperzellen iibergegriffen hat. Um jedoch die
vollige und irreversible Zerstérung der wichtigsten Hirnstrukturen schon kurz nach
ihter Beendigung bestimmen und von daher auf das Ende spezifisch menschlicher Exi-
stenz schlieffen zu konnen, bedarf es anderer vorgingiger Kriterien®, Aber schon 1874
hatte die Medizinische Akademie in Paris einen besonderen Preis fiir ein frithzeitiges
und zuverlissiges Zeichen des eingetretenen Todes ausgesetzt, der bis heute nicht ver-
geben werden konnte.

Als schwerwiegendes Kriterium fiir den Gehirntod wird in jiingster Zeit das Er-
16schen des Wellenbildes im Elektroenzephalogramm (EEG) mehr und mehr betont.
Wie das EKG die Herzaktion aufzeichnet, so registriert das EEG die bioelektrischen
Erscheinungen der Hirnrinden-Titigkeit. Allerdings ist die eigentliche Ursache dieser
vom Gehirn ableitbaren Spannungsschwankungen noch umstritten. Wihrend friiher
vermutet wurde, dafl das EEG durch die Summation von Nervenzell-Entladungen zu-
stande kidme, scheint jetzt mehr fiir die Ansicht Kornmiillers zu sprechen, dafl nimlich
die Hauptwellen eher Aktionsstréme der zahlreichen Satellitzellen sind, die jede
Nervenzelle umgeben??. Das EEG wiirde dann aber nichts iiber die eigentliche Aktivi-
tit der Nervenzellen, sondern nur etwas iiber die Steuerung ihrer Erregbarkeit signa-
lisieren.

Um so mehr ist Vorsicht geboten, wenn aus dem Funktionsdiagramm des EEG Riick-
schliisse auf eventuelle strukturelle Verinderungen gezogen werden sollen. Zwar gehen
den morphologisch faflbaren Gewebsschiden Anderungen in der Funktionstiichtigkeit
voraus, umgekehrt kann aber nicht aus einer ,elektrischen Hirnstille® schon auf eine
Strukturzerstdrung geschlossen werden. Denn eine isoelektrische Nullinie im EEG ist

von einem tierischen Lebewesen abhebt. Und zwar nicht nur insofern er auf Grund der erhalten geblie-
benen Zellstrukturen im Hirnstamm eine vegetativ funktionstiichtige Ganzheit bleibt, sondern vor allem,
weil er als wesensnotwendiger Teil zuvor den Menschen in seiner Individualitit und Personalitit mit-
konstituiert hatte. Der Zerfall der leibgeistigen Einheit allein kann nimlich nicht schon bewirken, dafl
jene Prigung verlorengeht, die beide Teile in ihrem Miteinander-Wirken erhalten haben. So ist einem
solchen Organismus, der nicht mehr von seiner Geistseele informiert wird, durchaus das Attribut ,mensch-
lich® (und die daraus ableitbare Wiirde) zuzusprechen, auch wenn er es nicht mehr in spezifischer (geistig
bestimmter) Weise erfiillr.

16 Allerdings sei hier mit R. Zenker betont, ,dafl die klassischen oder iiblichen Zeichen des eingetre-
tenen Todes nach wie vor heute noch Giiltigkeit besitzen, wenn das Leben infolge einer schweren Krank-
heit oder auch einer Verletzung erloscht. In der iiberwiegenden Zahl aller Todesfille wird der Tod auf
Grund dieser Zeichen auch ferner erklirt werden. Sie verlieren heute jedoch ihre Giiltigkeit ..., wenn.. .
es durch die Wiederbelebungsmafinahmen gelingt, vor allem Herz und Kreislauf wieder in Gang zu
bringen® (in: Aktuelle Medizin, Beilage zur Miinchn. Med. Wschr. 110 [1968] Nr. 7, 2).

17 A. E. Kornmiiller, Was ist das Elektroenzephalogramm?, in: therap. monat 13 (1963) 150-55. —
Vgl. auch J. Kugler, EEG in Klinik u. Praxis (Stuttgart 1966).
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zundchst nur Ausdruck einer Funktionsstorung, bei der sich der Titigkeitsstoffwechsel
stark verringert hat. Auf das Verschwinden der Hirnfunktionen folgen aber nur dann
irreversible Verinderungen in den Gewebsstrukturen, wenn auch der geringe Stoff-
wechsel, der fiir das blofle Erhalten der Hirnstruktur unbedingt erforderlich ist, noch
unterschritten wird. Nach Untersuchungen von Hirsch soll schon eine Reststromung des
Blutes im Gehirn von etwa 12 Prozent (entsprechend einer kritischen Blutdruckhshe
von 40-60 mmHg, die noch bei Kammerflimmern des Herzens aufgebracht werden
kann) ausreichen, um den zur Strukturerhaltung unbedingt erforderlichen Energie-
bedarf zu decken, wobei eine Hirnfunktion allerdings nicht zu erwarten ist!8. Wie
lange Grofhirnzellen einen solchen Erhaltungsstoffwechsel ohne Einbufie ihrer Funk-
tionsfahigkeit tolerieren konnen, ist bisher unbekannt.

Auf Grund einer Umfrage sind Spann und Mitarbeiter der Ansicht, dafl das Wieder-
einsetzen von Hirnfunktionen selbst bei Unterkiihlten dann nicht mehr zu erwarten sei,
wenn im EEG mehr als vier Stunden lang eine Nullinie und gleichzeitig weder
Spontanatmung noch Reflextatigkeit beobachtet worden seient?. Allerdings sind dabei
schwerwiegende Feblerquellen mdglich. So kann nicht nur die EEG-Ableitung unbe-
merke versagen; auch die Auswertung ist nicht ohne Probleme, wie zum Beispiel bei
jenem Kind, dessen EEG von der zweiten Lebenswoche bis ins zweite Lebensjahr auf
Grund einer Blutansammlung unter den Schidelknochen elektrische Stille angezeigt
hatte (Petersen 1964). Uberdies berichteten neuerdings Bushart und Rittmeyer von
einem wiederbelebten Patienten, bei dem — obwohl die Spontanatmung 24 Stunden
ausgesetzt hatte — noch nach zweitdgiger Nullinie im EEG eine vollstindige Restitu-
tion eingetreten sei?,

Insofern scheinen die Kriterien zur Todeszeitbestimmung, die jetzt eine von der
Deutschen Gesellschaft fiir Chirurgie beauftragte Kommission erarbeitet hat, unzu-
reichend. Dort wird ,die grobanatomische oder feinstrukturelle Zerstorung des Ge-
hirns in seiner Gesamtheit® nimlich dann schon angenommen, wenn — Bewufitlosigkeit,
sowie Fehlen von Spontanatmung und Pupillenreaktionen vorausgesetzt — im Abstand
von nur 12 Stunden zweimal eine Nullinie im EEG nachgewiesen wird?!. Dagegen
hatte 1963 in Frankreich der ,Ordre National des Médecins® die Beobachtung einer
Nullinie iiber 48 Stunden gefordert.

Da also das Schwinden der Spontanaktivitit im EEG kein zwingendes Todeszeichen
fiir das Gehirn ist — wenn es auch in Verbindung mit dem klinischen Gesamtbefund
nicht unterschitzt werden soll —, wird nach anderen Kriterien zu suchen sein. Die
Implantation von Elektroden direkt in das Gehirn von bewufltlosen Wiederbelebten

18 H. Hirsch u. M. Schneider, Durchblutung u. Sauerstoffaufnahme des Gehirns, in: Hdb. d. Neuro-
chirurgie Bd. /2 (Berlin 1968) 434-552.

1% W. Spann u. Mitarb., Tod u. elektr. Stille im EEG, in: Miinchn. Med. Wschr. 109 (1967) 2161-67.

20 Referat auf der 70. Tagung der Nordwestdtsch. Gesellsch. f. Inn. Med.; vgl. Bericht in: Medical
Tribune 6 (1968) 27.

21 Todeszeichen u. Todeszeitbestimmung, in: Der Chirurg 39 (1968) 196 f.
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wire eine Moglichkeit, um die Potentialschwankungen unverfilscht und aus verschie-
denen Hirngebieten registrieren zu kénnen. Auf diese Weise wurde schon bei einer
tiefbewufltlosen Patientin nachgewiesen, dal nur noch der Hirnstamm funktionsfihig
war, wihrend die Hirnrinde und die eng mit ihr verbundenen Regionen eine voll-
stindige Inaktivitit zeigten?2,

Weniger eingreifende Mafinahmen sind dagegen Angiographie und Blutgasanalyse,
iiber die allerdings ebenfalls nur relativ wenige Berichte vorliegen. So 1ifit sich durch
mehrfache Rontgenkontrast-Darstellungen der das Gehirn versorgenden Arterien ein
dauernder Stillstand des Hirnkreislaufs (z. B. bei Verschluf jener Gefifle) sichtbar
machen; nach den Empfehlungen der Gesellschaft fiir Chirurgie sollte er wenigstens
30 Minuten lang bestehen, bevor daraus auf den Gehirntod geschlossen wird. Bei der
Blutgasanalyse wird vor allem die arterio-vendse Sauerstoffdifferenz in den die Ge-
hirndurchblutung sichernden Gefiflen bestimmt. Ist dabei ein nennenswerter Sauer-
stoffverbrauch des Gehirns nicht mehr zu messen, so miifite selbst der geringe Erhal-
tungsstoffwechsel der Hirnzellen zusammengebrochen und der Gehirntod eingetreten
sein (M. Schneider 1965). Eine vielversprechende Mbglichkeit fiir zukiinftige Todes-
zeitbestimmungen des Gehirns wiire schlieflich der Nachweis von spezifischen Fermen-
ten im Blut, wodurch heute schon die Diagnose eines Herzinfarkts oder einer Leber-
zellschidigung erleichtert wird. Die Methode beruht darauf, daf} durch die Zellschidi-
gung in einem Organ bestimmte, fiir dieses Organ charakteristische Fermente in den
Blutstrom gelangen und nachweisbar werden?s,

Der Todeseintritt des Gehirns als des den Menschen spezifisch bestimmenden Organs
kann also heute noch nicht mit einer an Sicherheit grenzenden Wahrscheinlichkeit ent-
schieden werden. Durch Kombination der erwihnten Methoden diirfte es jedoch bald
schon gelingen, zuverlissige Diagnosen des Gehirntodes zu stellen. Auch diirfte dann
eine vorsichtige Aussage iiber die Prognose einer Hirnschidigung eher méglich sein.
Damit wire eine wichtige Voraussetzung geschaffen, um die bei Wiederbelebungs-
Mafinahmen entscheidende Schwierigkeit 16sen zu kdnnen, nimlich ,wann wir unsere
Mafinahmen zur Erhaltung des Lebens einstellen diirfen und wann wir sie weiterfiih-
ren miissen, selbst auf die Moglichkeit hin, geistig Minderwertige am Leben zu erhal-
ten® (Wachsmuth 1967). Es bleibt jedoch eine andere, grundlegendere Frage: die nach
der Grenze jedes #rztlichen Heilauftrags. Denn ist der Arzt im Rahmen seiner jewei-
ligen Moglichkeiten stets verpflichtet, so lange zu handeln, bis keine Hoffnung mehr
auf ein Weiterleben des Gehirns besteht? Es ist eine Frage, der sich der Arzt immer
aufs neue zu stellen hat und auf die er nur in der Sorge um den einzelnen kranken
Menschen, dessen Lebensbedingungen er zu verbessern sucht, eine Antwort zu finden
vermag.

22 J, Carbonell u. Mitarb., in: Electroenceph. clin. Neurophysiol. 15 (1963) 520-25.
¥ V. Laves, Agonie, in: Miinchn. Med. Wschr. 107 (1965) 113-18.
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Dokumente ohne Unterschrift

Zur IV. documenta in Kassel vom 27. Juni bis 6. Oktober 1968

Dokumente wollen Sachverhalte bezeugen und Nachweise bringen. Wer Dokumente
auf den Tisch legt, meldet einen Rechtsanspruch an. ,Fiir die Vierte documenta hat der
Rat 1000 Werke von 150 Kiinstlern aus zwolf Lindern ausgewihlt in der Uberzeu-
gung, die Stromungen, Richtungen und Positionen in der aktuellen bildenden Kunst
umfassend dokumentieren und werten zu konnen®, schreibt der Ausstellungsleiter,
Professor Arnold Bode, im Katalog. Dic Werke wollen also den Geist der Zeit sichtbar
machen. Von einem absoluten Geist im Sinn Hegels oder gar einer Metaphysik der
Personalitit kann kaum die Rede sein. Die Zeit steht in dieser Ausstellung vor dem
Geist. Diesen Sachverhalt belegt schon ein erstes ,Dokument® in der Vorhalle der
Galerie an der Schénen Aussicht, eine Uhr ohne Ziffern, von Francois Morellet. Durch
Drudk auf einen Knopf kann man an diesem Gegenstand Zeiger aus Neonréhren auf-
leuchten lassen. Diese Zeiger wandern oder rasen, laufen vorwirts oder riickwirts,
leuchten als Fiinfstrahler oder in Kreuzform auf und verschwinden. Eindrucksvoll be-
legt dieses Werk, daff die Zeit unabhingig vom Kosmos — der Uhr tiber uns —, und
ohne Bezug zum schlagenden Herzen des Menschen — der Uhr in uns —, dahingeht.
Chronos hat sich selbstindig gemacht und friflt mehr denn je seine eigenen Kinder. Bei
diesem mythischen Bild kann man an Goyas erschiitterndes Motiv aus dem ,Haus des
Tauben® denken. Bei den rasenden Neonzeigern denkt man an Industrie und Grof}-
stadt. Der Name Frangois Morellet ist fiir das Werk ohne Bedeutung. ,Die Kunst
wird anonymer, der Name des Kiinstlers steht nicht mehr im Vordergrund“ (Bode).
Tatsichlich rangieren in der IV. documenta die Sachen vor den Personen, das All-
gemeine vor dem Individuellen, die Materialien vor der Malerei, das Gedachte und
Gemachte vor der Intuition. Raster und Konvention besitzen den Vorrang vor der
personlichen Optik. Die Struktur steht vor dem Stil. Dokumente von grofier Eindring-
lichkeit, aber weithin ohne Unterschrift.

Die ,,Objekt-Kunst*
~Bines ist sogleich festzustellen, dafl die ganze, grofle Domine der Auseinander-
setzung mit den optischen Erscheinungsbildern der Gegenstandswelt nur noch schwache

Impulse herzugeben vermag. Die Kunst ist abstrakt geworden®, erklirte Werner Haft-
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mann 1958 im Katalog der II. documenta. Man wollte in der abstrakten Kunst eine
» Weltsprache® sehen. Tatsichlich finden sich in der IV. documenta auch abstrakte Bil-
der. Inzwischen haben jedoch viele gegenstindliche Malereien von Roy Lichtenstein
und Richard Hamilton, von Horst Antes bis Tom Wesselmann im ,,Fridericianum®
ihren Einzug gehalten. Was noch bedeutsamer ist: die Gegenstinde selbst wurden aus-
stellungswiirdig. In der ,,Objekt-Kunst®, in der ,Minimal-Art“ und der ,Pop-Art®
werden die Sachen selbst als idsthetische Elemente feilgeboten. Das Dogma von der
allein seligmachenden abstrakten Kunst war schneller ,,vernutzt als das diskreditierte
abendlandische Menschenbild. Was bleibt, ist die ,,post-painterly abstraktion®.

Robert Morris stellte sein ,,L-Shapes®, das sind L-férmige, rechtwinklige Kunststoff-
balken, und sein ,,Untitled® aus dem Besitz des Conte Panza di Biumo, Mailand, — ein
Rahmenwerk aus T-Trigern — aus. Der Diisseldorfer Joseph Beuys errichtet seine
»Raumplastik® aus Kupferstichen in einem Ensemble verschiedenartiger Material-
stiicke. Fernandez Arman bot einen Glaskasten und einen anderen mit alten Kannen
an. Auf die Zimmer mit alten Sofas, Tischchen, Puppen und Skeletten mit sonstigen
Klamotten von Edward Kienholz aus Washington kommen wir in anderem Zusam-
menhang noch zu sprechen. Gegenstinde gemalt und wirklich waren in Fiille zu sehen.
Lucas Samara (Grieche, lebt in New York) machte den Vorgang thematisch, wenn er
in seiner ,Box 38“ einen getffneten Malkasten zeigt, in dessen Fichern, Deckeln und
Schubladen keine Farben, sondern verschiedene Materialien, Schrauben, Nigel, Stein-
chen, Watte und dhnliche Dinge zu sehen sind. Uber dem Material liegt ein Pinsel, und
im Raster des Bodens einer Schublade taucht die Gestalt eines Menschen auf. Der
Kiinstler ,malt® mit Materialien, und — nur durch den Stoff ist das vom Material zu-
gedeckte Menschenbild zu entdecken.

In dieser ,Objekt-Kunst® geht es um den ,,process of self-determination® der Dinge.
»Bei dem Kubismus ist die Rede von Integration, bei Minimal-Art von Differentia-
tion. Beim Kubismus sprechen wir iiber ein ,Bild®, bei Minimal-Art {iber ,Gestalt’. Das
Bild weist auf etwas anderes, die Gestalt bezieht sich nur auf sich selbst. Das Bild funk-
tioniert als Interpretation, die Gestalt veranlafit reell-konkrete Erfahrungen beim Be-
trachter.“ Diese Erklirung des Direktors des Stedelijk-van-Abbe-Museums in Eind-
hoven, des Vorsitzenden des Ausschusses fiir Malerei der IV. documenta, zeigt, daf} die
kiinstlerischen Bewegungen der ,,Objekt-Kunst* die klassische Formel fiir das Kunst-
werk von Form und Inhalt aufgegeben haben und die Autonomie der Sachen, den
Selbstwert der Materialien und Gestalten herauszustellen suchen. Diese Versuche sind
bemerkenswert. Ob sie allerdings so aktuell und neu sind, wie man meint, bleibt da-
hingestellt. Kunstgeschichtlich gehen ,Objekt-Kunst* und ,Minimal-Art® auf das
»0bjet trouvé® (das gefundene Objekt) und das ,objet a jeter® (das Ding zum weg-
schmeiflen) der Surrealisten zuriids, das mit dem englischen ,Readymade“ (Konfek-
tionsware) vergleichbar ist. Schon als Braque 1912 in seinem ,Stilleben mit Wein-
trauben® den Sand der Sorgue in die Farbe einfiigte und Picasso vor dem ersten Krieg
Papiere in die Bilder klebte, erhielten die ,Gegenstinde® ihren Platz in der Malerei.
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Duchamps ,Flaschentrodkner” und seine ,Fontaine® sind ebenfalls ein halbes Jahr-
hundert dlter als viele ,,Objekte®, die wir auf der I'V. documenta sehen. Ob nach diesen
zahllosen Arbeiten der Dadaisten, Surrealisten und Kubisten die ,,Objekt-Kunst® oder
»Minimal-Art* der Amerikaner eine solche einzigartige Leistung darbietet, bleibt
dahingestellt. Eines kann man sagen, die amerikanische ,Minimal-Art* macht die
Autonomie des Raumes sichtbar oder sie zeigt die Spannung zwischen Raum und Ge-
stalt. In dieser Isolierung der Dinge und der Ubermacht der Rdume kann man tatsich-
lich eine Erweiterung des Bewufitseins bemerken. Im Zusammenhang damit steht die
Definition der Flichen, die sich eine Reihe von Kiinstlern als eigene Aufgabe stellt.

Grund und Struktur

Auch hier spielt ein Amerikaner eine bedeutsame Rolle. Jackson Pollock hatte in sei-
nen ,Formhandlungen® (action painting) riesige Leinwinde mit Aluminiumfarben
betrdufelt. Max Ernst erklirt diesen Vorgang als Malen mit dem ganzen Korper. Der
Amerikaner wollte die Leinwand zu einem ,Begehungsfeld“ machen, das unabhingig
vom Bild- und Abbildverhiltnis Energie selbst darbietet.

Die Fliche wollen auch andere Kiinstler zum , Wirklichkeitsgrund“ erheben. Neben
dem ,klassischen Bauhiusler® Josef Albers, der mit farbigen Quadraten arbeitet und
damit die Ideen des russischen Suprematisten Malewitsch weiterfiihrt, sind es v. a. Bar-
neth Newman, Ad Reinhard und Elsworth Kelly, die sich bemiihen, den Selbstwert
der Farbe und die Spannungen der Fliche — den Grund als Energie — sichtbar zu ma-
chen. Durch leichte Nuancierungen der Farben und Flichen erhalten die Malgriinde
einen Eigenwert, der gleichsam vor dem Menschen ist.

Diese Griinde kénnen aus einem besonderen Material bestehen und neben den Far-
ben taktile Elemente benutzen. So erhalten die Flichen Strukturen. Jan Schoonhoven
gibt in seinem ,,Horizontaal relief* eine Pappmachéstruktur aus quadratischen Stegen,
die konkave Riume einschliefen. ,Gegolfd karton 2 x* benutzt Schichten aus geschnit-
tener Wellpappe, der neben einer eigenen Struktur ein neues Material in seinem Eigen-
wert ansichtig und tastbar macht. Jos Manders bildet schwellende Griinde aus PVC-
Folie und Polyester, die unter dem Thema ,,Communicatie® phallische oder winklige
Formen ineinandergreifen lassen. Ahnlich schwellende Formen gibt Gotthard Graub-
ner in seinen farbig getdnten , Kissenbildern®, die aus mit Nylon tiberspannten Schaum-
stoffkissen hergestellt sind.

In Frankreich war es Yves Klein, der Fliche und Wirklichkeit zu identifizieren
suchte. Seine ,, Anthropometrien, Abdriicke von eingefirbten Midchenkérpern auf
der Leinwand, machen diesen Versuch sichtbar. Es scheint nur konsequent, wenn der
1962 gestorbene Kiinstler in seinem ,Monogold® (1960) Blattgold auf Sperrholzplat-
ten auftrug, die er mit ornamentalen Atzungen in Kreisform belegte. Die Beziehungen
zur Goldgrundmalerei des Mittelalters wird damit wiederhergestellt.
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Eine andere Form traditionellen Malens lebt bei Ron Davis auf. Der Kalifornier
benutzt Fiberglas, das er in groflen polygonalen Flichen perspektivisch bearbeitet.
Diese Werke erinnern an die Hinterglasmalerei und bringen auf neue Art den Mal-
grund zum Sprechen. In Gold und Glas wird bei beiden Kiinstlern dem Licht eine be-
sondere Rolle als ,Grund® zuerkannt. Dieser Lichtgrund wird in der gewaltigen Tafel
yon Alfred Jensen thematisch. ,Das Bild der Sonne® bietet eine farbig ornamentierte
Fliche aus Holzplatten, die insgesamt 2,10 X 8,40 m grofl ist. Die dufleren Teile der
intensiven Farbornamente zeigen eine diagonale Bewegung, wihrend die mittleren
Quadrate Kreuzformen bevorzugen. Noch deutlicher wird die Bedeutung des Licht-
grunds in Michelangelo Pistolettos Spiegeln. Einige von ihnen sind mit farbigen Ge-
stalten bemalt, andere liegen auf dem Grund kiinstlerischer Brunnen. Wer hineinschaut,
sieht sein eigenes Bild auf dem Boden des Beckens.

Doch damit kommen wir schon zu einer besonderen Thematik, nimlich zu den so-
genannten Ambiente-Gestaltungen.

Das ,,Environment®

Schlagworte wie ,Dialog®, ,Sensitivity Training®, ,Partizipation®, ,konzertane
Aktion® und das intensive Bemiihen um soziale Probleme zeigen mit grofier Deutlich-
keit, dafl der Mensch mit seiner Umwelt zerfallen ist. Man will die Einheit zwischen
Mensch und Mensch, zwischen Person und Umwelt wiederherstellen. Diesem Zerfall
sucht die moderne Kunst — dhnlich den erwzhnten Slogans — durch die sogenannten
»Environments® zu {iberwinden. Das Kunstwerk — die Plastik oder das Tafelbild —
soll nicht mehr isoliert im Raum stechen, sondern in seine Umgebung miteinbezogen
werden. Dieses ,,Environment® steht also zwischen dem romantischen Gesamtkunst-
werk, das sich um den verlorenen Zusammenhang der Kiinste bemiihte, und ,dem
Zille sein Milljs*.

Beginnen wir der Einfachheit halber mit ,,dem Zille sein Millj5“. Dabei ist sogleich
kritisch anzumerken, dafl es sich um keinen Berliner Kiinstler handelt, sondern um
einen Mann aus Washington. Sein Werk hért auch nicht auf den Namen Zille, sondern
auf den Namen Roxy. Es heiflt ,Roxy’s Ambiente® (1960/61, Dwan Gallery WNew
York) und ist von Edward Kienholz aus Fairfield (Washington) hergestellt.

Im Vorraum der Kienholzschen Zimmerausstattungen empfingt den Besucher neben
dem obligatorischen Putto der behaarte Totenschidel eines Orang-Utan, der auf einem
leicht bekleideten Rumpf steckt. Der Affe bringt uns sofort zum Bewuf3tsein, woher
wir stammen und wie wissenschaftlich Roxy eingestellt ist. Die Entwicklungstheorie
gehdre zu seinen geistigen Errungenschaften. Sofas, Chaiselongues und Sessel ilterer
Bauart, die an Pliisch und Motten' erinnern, laden zum Sitzen ein. Ein mehrsterniger
US-General (MacArthur) griiffit von der Wand durch Handanlegen an die Kopf-
bedeckung. Der Schaufensterpuppe einer Dame mit viel zu kleinem Kopf und ver-
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rumpften Oberkdrper gelingt es nicht, ihr durchsichtiges Seidenkleidchen iiber den
Unterleib zu ziehen. An einem mit Plunder und Kosmetika iiberladenen Toiletten-
tischchen schaukelt im leeren Spiegelrahmen der Kopf einer zweiten Dame aus Holz,
Uber einer Nihmaschine liegt die nackte Holzpuppe einer dritten Dame. Aus ihrem
Busen kriecht ein Eichhornchen. ,Religitse Weihe® erhilt ,Roxy’s Ambiente® durch
ein goldgerahmtes Bild, auf dessen griiner Wiese siiffe, nackte Engelkinder spielen. Der
Hersteller Kienholz, der auf diese Weise unsere geistige Situation bewufit macht (in
der sicher nicht nur der amerikanische Kleinbiirger lebt), bringt uns in Versuchung, die-
ses Werk ebenfalls als ,Dokument® anzuerkennen und der IV. documenta in Kassel
den Titel ,Roxy’s Ambiente® zu verleihen.

Doch es gab noch andere ,Environments® in Kassel. Der Gegensatz zu ,Roxy’s
Milieu® bildet Gianni Colombos ,, Ambiente-Raum® (6,4 X 8 m). Dieses Werk bot die
Synthese von Richard Wagners Gralsburg und einer Konstruktion aus dem Geist des
Bauhauses. Durch eine knapp einen Meter hohe Offnung mufite man in einen ,Kristall-
palast® kriechen. Der kubische Raum bestand vollstindig aus Spiegeln. Spitze Pyrami-
den oder Obelisken, die ebenfalls mit Spiegeln verkleidet waren, traten aus der Wand.
Die Wirkung war einzigartig. Man fiihlte sich plétzlich in eine unendliche Welt ver-
setzt, einen Kristallpalast kosmischen Ausmafes, der sich mit seiner Beleuchtung und
den Besuchern in einen Mysterienraum verwandelte. Hier gab es nichts Kitschiges,
nichts Sentimentales. Hier herrschte allein Licht und Geometrie.

Alle iibrigen ,Environments® lagen zwischen diesen beiden Extremen, zwischen
»Kitschkabinett und ,Kristallpalast®. Dabei wire noch Ch. Javacheff Christos (Bul-
gare, lebt in New York) ,,Corridor Store Front® zu erwihnen. Hier ist aus Glas und
Aluminiumrahmen, Holz, Mauer und Licht ein Gang geschaffen, der mit Raum hinter-
legt ist. Die vollig geometrisch und technisch exakte Ausfiihrung der mit Raum hinter-
legten Glaswinde gibt der Architektur einen besonderen Charakter, der uns aus dem
Trivialen herausreifit und die ,diaphane Struktur® mittelalterlicher Triforien in Er-
innerung bringt. Georg Rickey stellt uns auf einen Spiegelboden, iiber dem vier qua-
dratisch mit Spiegeln belegte Platten sich auf und nieder neigen, so dafl unsere Re-
flexe sich dauernd bewegen. Die Labilitit unseres eigenen Standorts wird so bewufit
gemacht. Die Griechin Chryssa (New York) baut seltsame ,Neonskulpturen®, die in
verschiedenfarbigem Licht aufleuchten. Hugo Demarco (Buenos Aires), der zur ,Groupe
de Recherche d’Art visuel® (Paris) gehort, bringt Licht und Bewegung in seinem ,Salle
a Vibration Perpétuelle des Volumes dans I’Espace® zur Geltung.

Es ist augenfillig, daf es bei diesem ,Environments® nicht darum geht, Malerei,
Plastik, Architektur und Gartenbau miteinander zu integrieren wie in der Barock-
kunst. Auch eine Restauration der alten Kathedrale, wie es die romantische Idee vom
Gesamtkunstwerk versuchte, bringen die ,, Ambiente-Riume® nicht. Hier wird Elemen-
tares ansichtig gemacht. Der Zufall verehelicht sich mit der Abfalltonne. Technische
Errungenschaften werden spielerisch zusammengebaut. Sinnloses tritt unter der Maske
von Mysterien auf. So hat es Claes Oldenburg formuliert: ,,Ich bin fiir eine Kunst, die
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ihre Form den Linien des Lebens entnimmt, die sich dreht und ins Unmégliche aus-
dehnt, zusammenhiuft, spritzt, tropft und siifl und stupid ist wie das Leben selbst. —
Ich bin fiir Kunst, die wie schwarzes Haar aus einem Kamin steigt und in der Luft
zerstiubt. Ich bin fiir Kunst, die aus der Borse eines alten Mannes strémt, wenn er auf
einen vorbeifahrenden Kotfliigel stiirzt. — Ich bin fiir die blinkenden Kiinste, die die
Nacht erhellen. — Ich bin fiir kalte Kunst, Cool Art, Sunkist Art, 39 Cents Art und
9.99 Art.“ Mit anderen Worten: das ,Environment® bejaht die Errungenschaften der
seindimensionalen Gesellschaft® und prangert sie zugleich an. Dabei macht sich eine
Art Atavismus der Industriekultur bemerkbar, in dem sich die apersonalen Krifte
verselbstandigen. Wie der Automat heute den Charakter des Besens in Goethes Zauber-
lehrling annimmt, so singt man mit dem Lehrling des Dichters im Chor: ,Besen, Besen,
sei’s gewesen . .."; aber ,das bose Ding“ nimmt unaufhaltsam seinen Gang.

Die ,gefrifige Zeit“ und der ,Raum ohne Fenster®

Zu den Kriften, die absolut gesetzt werden, gehoren Zeit und Raum. Wir bemerlk-
ten schon eingangs, dafl in Morellets Uhr ohne Ziffern die Emanzipierung der Zeit
sichtbar wurde. Eine Vorstufe dieser Emanzipierung der Zeit bietet auf der IV. docu-
menta Konrad Klapheck in seinem ausgezeichneten Bild ,Die gefriflige Zeit“. Eine
schraubstockartige Frase bohrt sich in der Darstellung mechanisch in ein zahlenloses
Zifferblatt. Die Maschine besitzt mit ihrem Elektrokabel Anschluff an eine unsicht-
bare Steckdose. Dieses Bild gibt unser Thema in ,klassischer Malerei“. Man mag Kla-
pheck mehr in der Nachfolge der Pittura metafisica oder in der Tradition des Kubis-
mus sehen, seine kiinstlerischen Mittel sind der Tradition entnommen. Jedoch schon
vor dem ersten Krieg haben die Futuristen unter der Devise einer ,bellezza della
velocita® die einzelnen Bewegungsabliufe nebeneinander dargestellt und so auch for-
mal eine eigene Kunst geschaffen. In Kassel beobachteten wir bei Ramon auf einem
Bild neben einem Portritkopf mit einem Telefon und der Zahl 12.00 perspektivisch
von oben gesehen den Gang eines Menschen zu einem Hubschrauber. Der Mensch wird
gleichsam in nebeneinander gefiigten Zustinden dargestellt, die eigentlich nur der Film
bringen kann. Hier erhilt die technische Zeitauffassung auch ein technisches Darstel-
lungsmittel, das dem Film, dem ,laufenden Bild%, entnommen ist. Der Film wird da-
durch in die darstellende Kunst zuriickiibersetzt. Schlieflich beobachten wir in den
kinetischen Objekten Pol Burys, so in seinem Werk ,480 Cylindresenfiles® (Holz,
Nylonfaden, Elektromotor) die irrationale, technische Bewegung von kleinen Holz-
gliedern an einem Pfahl. Die Bewegung, der Zeitablauf, hat sich verselbstindigt, hn-
lich wie sich bei Hugo Demarco (Buenos Aires) Lichtobjekte selbst bewegen.

Der Emanzipierung der Zeit entspricht die Autonomie des Raumes. In der Malerei
spielte der Raum bei Max Beckmann eine besondere Rolle. Der Maler schrieb sogar
von seinem Atelier in Amsterdam: ,Dann nehmen die Formen Gestalt an und schei-
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nen mir begreiflich in der groflen Leere und Ungewiflheit des Raumes, die ich Gott
nenne.“ Der Raum, fiir Beckmann und Chirico eine gewaltige Macht im Bild, verselb-
standigt sich in den Werken der IV, documenta in Kassel auf verschiedene Weise.

Bei den Amerikanern waren — wie Leering berichtet — auch in dieser Frage Jackson
Pollods und die ,Mini-Artisten® bahnbrechend: ,Fiir sie ist das Bild nicht linger ein
Fenster, durch das man in eine andere Welt hineinblickte und auf dessen Scheibe sich
die imaginative Welt (figurativ oder abstrakt) abzeichnete. Sie waren bestrebt, den
Bildern einen direkten Realititswert zu geben.® So hinterlegte Christo Glaswinde mit
Raum. Die Spiegelkabinette von Ridkey, Christo und Regert versetzen uns in unend-
liche Raumfluchten. Larry Bell baute leere Glasstelen auf, die er ,,Cube® nennt. Sie
tragen einen Kubus aus z. T. gefirbtem Glas und wirken wie leere Glastabernakel.

Der Vorgang der Emanzipierung des Milieus und des Raumes, die Ubermacht der
dem Menschen vorgegebenen Strukturen, die schon in der Malerei Cézannes begann, ist
unverkennbar. Auch in Cézannes ,Groflen Badenden® ist der Rhythmus des Raumes
vor den menschlichen Gestalten, und die Strukturen einer Welt, die dem franzsischen
Maler aus Kugel, Kegel und Konus aufgebaut schien, rangierten vor den sichtbaren
Gegenstinden.

Diese Autonomie der Strukturen entspricht einer bestimmten Optik, die nicht unab-
hingig vom Einfluf} unserer Massenmedien — Film und Fernsehen — zu verstehen ist.

Optik und Raster — ,La faim de I'oeuil®

Der Beginn der neuen Optik setzt mit den Impressionisten ein, die reine Farben in
Tupfen nebeneinander auftrugen. Die Impressionisten wuflten, daf sich die Farben
auch im Auge selbst mischen. Die Neoimpressionisten und Divionisten machten aus
dieser wissenschaftlichen Erkenntnis ein kiinstlerisches Prinzip.

Inzwischen haben eine ganze Reihe von Kiinstlern den Sehvorgang selbst zum
Thema ihrer Gestaltungen gemacht. So sind — wohl von Samaras — eine Reihe ver-
schiedenartiger Brillen hergestellt worden, die, dhnlich Le Parcs Brillen auf der vor-
letzten Biennale in Venedig, die verschiedenen Arten zu sehen demonstrieren. Die
Brillen sind aus Quadraten und Kreisen gefiigt. Sie besitzen farbige oder blinde Gli-
ser. Ein Brillengestell ist sogar aus Knoten gebildet. Die Programmatik des Sehens
wird auch formal wirksam.

So differenziert ein Teil der Kiinstler die Optik der Neoimpressionisten. Alain
‘G. F. Jaquet trigt die farbigen Raster, in denen sich die Silhouetten der Gestalten auf-
bauen, auf verschiedene Plexiglasscheiben, die hintereinander aufgestellt werden. Sie
machen sichtbar, wie sich die Farben — dhnlich dem Farbfernsehen — iibereinander
schichten, Auch Ramon gibt solche aus Farbtupfen aufgebaute Gestalten, wobei er einen
Streifen mit Fernsehschirmbildern wie zur Interpretation seines Tuns neben sein Bild
setzt. Die Darstellungen des Sehvorgangs offenbaren die Optik der Fotolinse und des
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Kollektivs. Ramon hat dieses konventionelle Sehen in Rastern durch einen trivialen
Bildtitel ironisiert: ,Combien faut-il de cons pour faire un drapeau?“ (,Wie viele . ..
16cher braucht man, um eine Fahne zu machen?*). Ein anderes Bild dieser Art nennt
der Kiinstler: ,Der Hunger des Auges . . .“ Andy Warhol benutzt fiir seine Bilder ver-
groferte Filmstreifen, die denselben Kopf in kaum verdnderten Zustinden {ibereinan-
der zeigen. Das durch das filmische Sehen gewonnene Werk nennt er: ,The Popular
Image®. Dieses Populirbild bietet auch einen besonderen ikonographischen Inhalt. Sein
Ideal ist der Filmstar. Die Kopfe der Marilyn Monroe in Seidensiebdrudken, in denen
die Partien der Augen, der Haare, des Gesichts und der Lippen in Knallfarben ver-
schiedenartig getont nebeneinanderstehen, zeigen das Klischee des modernen Menschen.
Khnliche Rasterbilder bilden die Serigraphien der ,Beatles* von Bob Stanley und die
monumentalen ,,Comic Strips® von Roy Lichtenstein. Pol Bury bringt in seiner ,Cine-
tization® Darstellungen auf fotoempfindlichen Stoffen, die durch die Belichtung der
Kamera oder durch Vorsatzlinsen die Architekturen in kreisfdrmige Raster zerriitten.
Das technische Sehen mit der Kamera und ihre eigengesetzliche Optik wird so zum
,Stil* des kiinstlerischen Schaffens. Diesem technischen Sehen entspricht auch ein be-
stimmtes Menschenbild.

IL’homme machine

In einer Reihe von Werken hat der Kubismus und Expressionismus die Maschine
zum Formprinzip des Menschen gemacht. So bestimmten in Fernand Légers ,Akte im
Wald® (1909) Rohre und kosmische Gebilde die Anatomie der Gestalten. In der Nach-
folge des Kubismus und unter dem Eindruck von Max Beckmann stehen auch die Male-
reien des Deutschen Horst Antes. Antes, dessen Werke in der Biennale von 1966 den
deutschen Pavillon beherrschten, gibt ein seltsames Menschenbild. Die Képfe seiner
Gestalten sitzen fast unmittelbar auf den Beinen. Anatomisch gesehen wird dieser
»verkiirzte Mensch® ohne Leib und Brustkasten dargestellt. Diesem Menschen aus
Kopf und Unterteil fehlt seine Mitte, das Herz, Durch Antes wird ebenso erschiitternd
wie {iberzeugend ein Wesensmoment des modernen Menschen beschrieben. Der Mensch
der Gegenwart betont Intellekt und Trieb, aber 148t den Seelenbereich verkiimmern.
Klaphecks ,Herrscher® — eine automatische Schreibmaschine — oder sein ,Krieg® — eine
Gruppe von Schraubstockmenschen — zeichnen das Menschenbild der Industriekultur
noch deutlicher.

Domenico Gnolli gibt in seiner Tafelmalerei nur mehr Kleidungsstiicke des Men-
schen. ,Tour de cou® (Oberhemdkragen), ,Robe verte* und ,Bouton® heiflen einige
seiner Bildtitel.

Wihrend wir es bei den erwihnten Werken mit qualititvoller Malerei zu tun ha-
ben, scheut sich Walter Pichler nicht, in seinem ,Kleinen Raum® Foto und Puppe eines
Mannes mit einer runden beziehungsweise ovalen Kunststoffschale als Kopf zu geben.
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An Stelle des Mundes befindet sich eine Steckdose, die ein gewohnliches Elektrokabel
hilt, das zu Boden fille. Der ,technische Mensch® erhilt in diesen Gebilden sein
Porrrit.

Auch Edward Paolozzi gibt in den farbigen Siebdrucken seines ,Universal Elec-
tronic Vacuum® den Schnitt durch zwei menschliche Oberkérper, die vor einer Sil-
houette von Wolkenkratzern stehen. In diesem Schnitt der Kopfe und Gestalten be-
obachten wir wie im Innern eines Bergwerks oder einer Fabrik komplizierte Réhren
und Maschinen, die den Betrieb des ,neuen Menschen® in Gang halten. Die letzten Un-
klarheiten in der modernen Definition des Menschen beseitigen die Plastiken aus ver-
chromter Bronze und die Chromfiguren in Plexiglas von Ernest Trova (St. Louis, Mis-
souri). Es sind metallische menschliche K&rper, die mit Maschinen, das heifit mit Ri-
dern oder auto- und flugzeugartigen Gebilden eine Wesenseinheit eingehen. Damit hat
sich die Vision Lamettries, der 1748 seinen ,L.’homme machine® geschrieben hat, er-
fillt. Der zeitgendssische Kiinstler sicht den Menschen aus der Perspektive der Ma-
schine. Die Person verschwistert sich mit dem technischen Gebilde und verliert ihr
Eigendasein. Sie wird anonym wie die Sache.

Es ist aufschlufireich zu beobachten, welchen Stellenwert die Werte der Tradition —
Mythos und Religion — in dieser Industriegesellschaft erhalten.

Atlas und ,die verpopten Mythen®

Zu den umstrittenen Werken der Tradition gehort heute der Begriff des Mythos.
Der Surrealist Victor Braumer hat 1945 in seinem Bild ,, Verfiigbare Mythen* die ver-
dnderte Haltung zu diesen uralten Vorstellungen ironisiert. Marionetten werden zu
Trégern von Sonne und Mond. Neben diesen ,Gottern® laufen puppenartige Tiere —
Bilder der Tierkreiszeichen (?) — umher. Mit den Gebilden des Mythos kann man tun,
was man mag.

In Kassel hat P. O. Urwedt (Finnland) einen Raum mit ausgeschnittenen Papp-
oder Holzfiguren gefiillt, die ebenfalls ein altes Motiv ironisieren. Am Rande eines
Teiches, auf dem sich Schwine tummeln, erhebt sich eine Terrasse, die zu einem Schloff
aufsteigt. Neben den Treppen stehen ebenso ausgeschnitten, aber griin angemalt, Tan-
nenbiume. Auf dem Schlofdach selbst hockt geduckt ein {ibergrofler Gigant, der mit
Kopf und Hinden die Decke des Zimmers trigt. Hier wird der Mythos vom Himmels-
trager Atlas ,,verpopt®.

In vergleichbarer Weise hat Fahlstrém Dantes vereiste Unterwelt mit Pappfiguren
belebt. Aus einem Fiberglastank ragen Fiifle wie aus dem Eis, denn es ist ,,Dante-Virgil
Skating Race®. Auf dieser ,Dichtereisbahn® befinden sich brunnenartige Gebilde, die
von ,Stewardessen“ bewohnt werden und abgeschnittene Kopfe tragen. Dantes In-
ferno hat auch fiir den modernen Kiinstler einen besonderen Realititscharakter. Wal-
ter de Maria (Kalifornien, lebt in New York) hat in seinem ,Pyramid Chair® auf
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einer Stufenmastaba einen Stuhl gestellt, als wollte er das ,Hieratische® schlechthin
symbolisieren. Eigenartig wirkt auch der ,babylonische Turm® von H. C. Wester-
mann (USA), der Stufen um ein ragendes Gebdude setzt. Die letzte Treppe endet nicht
auf der Terrasse des Holzhauses, sondern stofft von seiner Spitze ins Leere. Es ist ein
»Selbstmdderturm®.

Die ,Schachtelkonstruktionen® von Cornell, so sein ,Grand Hotel de I'Univers®
und sein ,,Hotel de I’Etoile“verpopen die kosmische Auffassung der alten Mythologie.
Es sind geradezu ,,Reliquienkidsten® oder ,,Staurotheken® der Pop-Art. Schlieflich gab
Chryssa ihren Neonskulpturen mystische Namen. So heifit ihre ,Study for the Gate®
aus Neonrdhren ,,Clytemnestra®. In dieser Welt der Industriekultur und ihren ver-
popten Mythen spielen Eros und sein Gefolge eine besondere Rolle.

Des Eros namenloses Sterben

Die Umarmung von ,Eros und Psyche®, die ein antikes Werk des Konservatoren-
palastes in Rom {iberliefert, wiirde man in Kassel vergeblich suchen. Eros als Gott
starb auf der I'V. documenta. An seine Stelle treten Bilder des Sexus. In sehr entspre-
chender Weise hat sich Tom Wesselmann fiir seine Motive der Mittel der Reklame-
malerei bedient. ,Great American Nude No 98 (5 Teile)* gibt hintereinander gestellte
ausgeschnittene Leinwandtafeln in rosa, mod, rot und orange: ein Midchenkopf mit
gedffnetem Mund, ein aufrechtstehender Busen, eine gewaltige Frucht und dann ein
phallischer Finger, der eine iiberdimensionale Zigarette ausdriickt. Orgasmus und
Zigarette bilden ein monumentales Ensemble. An anderer Stelle sehen wir ein iiber
drei Meter langes Girl mit wehenden Haaren, offenem Mund und aufgerissenen Augen.
Das Miadchen steht auf hohen Pumps. Vielleicht ist es mit Strumpfhosen bekleidet,
vielleicht ein Akt. Es fehlen die Arme: ,What do you mean, what do I mean?“ So
heiflt das Olbild des Englinders Allen Jones. Was meint der Kiinstler mit seinem
Werk, und was denkt dieses Madchen?

Eindeutig ist die: Antwort des gleichen Malers in einer Farblithographie aus einer
Folge ,Life Class“. Aus einem kopflosen Herrenanzug ragen zwischen Jacke und
Hosen zwei bestrumpfte Midchenbeine. Auch im Intimbereich vertreten die Sachen
die Personen. Das fixierte Happening ,Ich“ von Niki de Saint Phalle hatte in Kassel
mit seinen allzu direkten, um nicht zu sagen platten Symbolszenen die Triebwelt des
zeitgendssischen ,,Ich® treffend als Pop-Spektakel dargeboten. Aus der Sexual-Mytho-
logie wurde — sit venia verbo — eine mythisch verfremdete Popo-Logie. Einer Franzs-
sin hitte man gerade auf diesem Gebiet mehr Esprit zugetraut. Nicht alles, was sich
mit dem ,, Thema Eins® befafit, ist schon kiinstlerisch wertvoll. Ja man mufl feststellen,
dafl viele Bemithungen zum Thema Sex nicht einmal reizvoll sind.

Es war sehr problematisch, von Christo auf der Karlswiese unter dem Titel ,,5450 m
cubic package® einen mit Helium gefiillten Luftballon aus Polythylen, Seilen und
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Metallkabeln errichten zu wollen. Diese ,emballage® von 85 m Hahe und 9,75 m
Breite war in ihrer ,Symbolik® zu schlicht. Die iltere Kunstgeschichte kennt derartige
Architekturen als geistvolle Bauten. In den Kasseler Luftballon hatte man zwar eine
Menge Geld, aber nicht gleich viel Geist investiert. Tragikomisch bleibt, daff man das
»Ding®, wohl weil einige Mitarbeiter mit thren Nagelschuhen iiber die Kunststoffhiille
gelaufen sind, zunichst nicht einmal hoch bekam. Wochenlang lag der riesige Schlauch
als Symbol der Impotenz schlaff auf der Wiese.

Eine &hnliche Symbolik bietet der Bildhauerin Escobar Marisols (Venezuela)
»Couple®. Mann und Frau sind aus Blocken aufgebaut. Auf diese quadratischen Blocke
hat die Kiinstlerin zwei verschiedene Paare von Beinen gemalt. Die Kopfe bilden zwei
Kisten. Der Kastenkopf der Frau zeigt eine lochartige Linse, der Kastenkopf des Man-
nes einen Riissel aus Kunststoff. Durch diesen langen Kunststoffriissel blist ein Motor
unter leisem Gesurr unaufhorlich Luft. Erschiitternder kann man die Zeugungsunfihig-
keit der ,Sache Mensch“ nicht mehr demonstrieren. Eine vergleichbare ,Plastik® aus
verschiedenen Materialien nennt Marisol , The Dealers®. In dieser ,Konsumenten-
masse® ist Eros anonym verendet. Segal gibt dem gleichen Thema unter dem Titel
»Die Tochter Lots“ biblisches Niveau. Zwei in Gips vermummte Gestalten sind beim
Coitus. Andere Gipsfiguren schauen zu, als hitte sie der Anblick der brennenden Stidte
von Sodoma und Gomorra zu Salzsiulen erstarren lassen.

In dieser Situation wirkt der Tabernakel aus Aluminium und Spiegelglas, den Ro-
bert Indiana, der amerikanische ,,Zahlenmaler®, errichtete und in dessen Schrein er die
plastischen Buchstaben LOVE setzte, wie ein Signal der Hoffnung. Diese hoffnungs-
vollen Ansitze, die man immer wieder in Kassel beobachten konnte, gaben uns auch
denMut, die I'V. documenta nach ihren Beziehungen zu religitsen Motiven zu befragen.

»Johnson — der gekreuzigte Bananenheiland*

Auch die zeitgendssische Kunst kennt religiése Vorstellungen. Wir erinnern nur an
die Werke von Bazaine und Manessier, Sutherland und Bacon, Dali und Fuchs. In
der I'V. documenta waren jedoch kaum religidse Motive zu bemerken. Wir wissen, daf
etwa Ad Reinhard aus seinen Tafeln auch einen bedeutsamen Kreuzweg zu gestalten
verstand, aber diese Werke des Amerikaners waren nicht ausgestellt. Das bemerkens-
werteste religitse Motiv in Kassel war wohl die Gruppe der , Téchter Lots® von Segal.
Ahnlich erschiitternd wirkte der ,Death Wall® von Walter de Maria. Diese , Wand
des Todes“ war aus rostfreiem Stahl gebildet und besaf nur eine schmale Offnung.
Durch diese Tiir des Todes muf auch der ,eindimensionale Mensch®, der an eine »Re-
volution der Liebe und der Blumen® glaubt, gehen. H. C. Westermann gibt eine hn-
liche Symbolik in seinem ,Death Ship“. Dieses holzerne Totenschiff fihrt auf einem
Meer, das aus lauter Dollarbanknoten gebildet ist.
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Einen eigenartigen ,Kalvarienberg® bietet Uyvind Fahlstrém unter seinen Pop-
Arbeiten. Auch hier wird, wie in ,Dantes Eisbahn, ein ganzes Feld mit ausgeschnitte-
nen Figuren bepflanzt. An diinnen Stangen schwanken Schmetterlinge. Kiichenschaben
kriechen am Boden. Das iibergrofle Gesicht einer Frau erscheint von farbigem Glanz
durchlichtet. Links aber erhebt sich ein Kreuz, an dem ein nackter, blauangestrichener
Kruzifixus hingt. Auf seine blaue Brust ist eine gelbe Banane gemalt, Es besteht kein
Zweifel: der Kopf des Gekreuzigten trigt die Ziige des amerikanischen Prisidenten
Johnson. In groflen Lettern lesen wir auf dem ,Kalvarienberg®: ,, Why Bobby Ken-
nedy Let His Hair Grow Long“. Der Sinngehalt des Werkes ist chiffriert. Ob hier
zwischen Johnson und dem Tod Kennedys eine negative oder positive Beziehung her-
gestellt werden soll, wagen wir nicht zu entscheiden. Sicher bleibt, dafl das uralte reli-
giose Bild des Gekreuzigten hier auf den amerikanischen Prisidenten {ibertragen wird.
Nie erhielt der Gekreuzigte eine solche Aktualitit. Selten war der Gebrauch eines
religiosen Bildes so anfechtbar wie in Fahlstroms Arbeit. Aber man wird bei dem
schwedischen Pop-Kiinstler mit dem Urteil zuriickhaltend bleiben; denn es geht Fahl-
strém sicher nicht darum, das Bild des gekreuzigten Heilands zu karikieren.

Nach dieser Betrachtung der IV. documenta wird mancher mit André Malraux be-
dauern, daff wir in einer ,Welt ohne Grabmal und ohne Menschenbild® leben. Die
»Sacra Conversatione“ der Renaissance fehlte als Motiv auf dieser Ausstellung. Hel-
den und Heilige haben ihr Erscheinen eingestellt. Aber die Ausstellungsleitung und die
Kiinstler haben uns mit beispiellosem Mut den Spiegel vors Gesicht gehalten und ge-
zeigt, wer wir sind. Die Aussagen dieser merkantilen Gegenstinde, Kunstwerke und
Objekte der Anti-Kunst sind erschiitternd. Sie haben die anonymen Krifte unseres
Daseins sichtbar gemacht, ohne die Dokumente einer namenlosen Hoffnung zu unter-
schlagen.

273



UMSCHAU

Lyrik heute?

Ein Bericht zur gegenwirtigen Lyrik-Diskussion

Wozu noch Lyrik? Wozu heute Lyrik schrei-
ben, lesen? Warum nicht die Sache, das Wis-
sen, das Herstellen der Dinge und des Ver-
gniigens direkt angehen? sagen die einen. Sie
gehdren zu den Titern und Direkt-Konsu-
menten. Die andern, die dsthetisch Geweihten,
lehnen die Wozu-Frage ab. Lyrik ist Kunst.
Alle Kunst sei Selbstzweds, nicht nutzbar,
sehr notwendig, ,selig in sich selbst®. Zwi-
schen diese beiden extremen Positionen schiebt
die Lyrikerin Hilde Domin ihre Erfahrung
im Umgang mit Lyrik, ihre Reflexion und
ihren Geist!. Seit Gottfried Benns Marburger
Vortrag ,Probleme der Lyrik® (1951) die be-
deutendste Aussage iiber Lyrik von deutscher
Seite, weit iiber Benn hinaus den heutigen ge-
sellschaftlichen Raum, ,Dichtung und Leser in
der gesteuerten Gesellschaft® bedenkend. Ver-
hér und Urteil der Dominschen Lyrik-Ver-
handlung kann wohl nur ermessen, wer um
die akademische Lyrikdiskussion einerseits und
um Hollerers ,progressives® Lyrikunterneh-
men anderseits weif3.

Die deutsche akademische Lyrikdiskussion
fuflt seit dem Krieg auf zwei grundlegenden
Werken, auf Emil Staigers ,Grundbegriffe
der Poetik® und auf Hugo Friedrichs ,Struk-
tur der modernen Lyrik® 2, Staiger bestimmte,
vorab von der romantischen deutschen Lied-
tradition her, das Lyrische als Einsamkeit

1 Wozu Lyrik heute. Dichtung und Leser in
einer gesteuerten Gesellschaft (Miinchen 1968).

2 Staigers ,Grundbegriffe der Poetik® erschie-
nen beim Atlantis Verlag (Ziirich 1946); Friedrichs
,Die Struktur der modernen Lyrik® in Rowohlts
deutscher Enzyklopidie (Reinbek 1956). Staiger
verteidigte und prizisierte seinen Begriff von ,Ly-
rik und lyrisch® in DU 1952, H. 2 (wieder abge-
druckt bei R. Grimm, ,Zur Lyrik-Diskussion).
Dort steht die beriihmt gewordene Formel vom
Interpretieren als ,begreifen, was uns ergreift®.
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und den einsamen Menschen ansprechend, als
Stimmung, Gestimmtheit, Seele, Klang, als
Singen und Innerlichkeit, als Nicht-Abstand
von Subjekt und Objekt, als Einswerdung.
»Denken und Singen vertragen sich nicht.”
»Der lyrisch Gestimmte bezieht nicht Stel-
lung.® ,Im Lyrischen gibt es keine Konturen.
Alles fliefit da ineinander.“ Die Folgerung
lag nahe, ein Gedicht sei in dem Mafl Gedicht
als es lyrisch sei. Staiger hat diese Folgerung
zuriickgewiesen. Aber kann man das Drama-
tische als wesentliche Eigenschaft des Dramas
bestreiten? Staiger hat nicht geniigend gezeigt,
was Lyrik auflerhalb und ohne das Lyrische
sein kénne. Das Sprechen im Vers, das Er-
wigen im Vers, die Ironie, der Beweis haben
keinen Ort.

Hugo Friedrich, der Freiburger Romanist,
kommt in seiner Strukturbeschreibung und
Analyse der modernen Lyrik von Baudelaire
und dem franzgsischen Symbolismus her. Ge-
geniiber den Rezensionsbegriffen zum klassi-
schen Gedicht (Harmonie, innere Heiterkeit,
gesetzliches Mafi, erhebt das Individuelle ins
allgemein Menschliche, veredelt, gibt dem
Affekt Wiirde u. 2. m.) mufl Friedrich natur-
gemifl mit negativ beschreibenden Begriffen
verfahren. Sie beginnen als nicht tadelnde
Kategorien bereits in der Romantik, zuerst
bei Novalis. Friedrich zihlt ,aus deutschen,
franzsischen, spanischen, englischen Schriften
iiber die gegenwirtige Lyrik“ folgenden Be-
griffskatalog auf: ,Desorientierung, Auflg-
sung des Geldufigen, eingebiiffite Ordnung,
Inkohdrenz, Fragmentarismus, Umkehrbar-
keit, Reithungsstil, entpoetisierte Poesie, Zer-
storungsblitze, schneidende Bilder, brutale
Plotzlichkeit, dislozieren, astigmatische (ver-
zerrende) Sehweise, Verfremdung®. Er er-
wihnt das Groteske im Gedicht, das Hifl-
liche, die leere Idealitit, Abstraktion, Chiffre
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des Realen mit dem Traum und Absurden.
Aber das alles reicht im Hinblik auf die
Deutschen nur bis zu den Surrealisten, bis zu
Rilke, Trakl und Benn. Nicht erst Brecht,
und Arabeske, den Machtanspruch des Sub-
jelsts, die diktatorische Phantasie, Lyrik als
Widerstand, Schweigen und Ironie, Lyrik als
anachoretische ,poésie pure®, als Vermischung
Heissenbiittel und Enzensberger — also die
nach 1950 bei uns bekannt gewordene Lyrik -,
sondern schon Arno Holz und der Grofiteil
der Expressionisten kommt nicht zu Wort.
Die ,politische Lyrik® wird ausdriicdklich aus-
geklammert, die Zeitgrenze nach vorn mit
1950 angegeben. Der Drang nach Freiheit ist
in den analysierten Versen und Autoren ein-
seitig von der ,Phantasie® her bestimmt. Das
Gedicht hat sich hier weitgehend von der Ge-
sellschaft zuriidkgezogen, kann und will sie
nicht mehr ansprechen.

In ,Wege der Forschung® hat Reinhold
Grimm die gegenwirtige akademische Lyrik-
Diskussion im deutschen Sprachgebiet zusam-
mengefafits. Auch dieser Band, der Staiger
und Friedrich einschliefit, endet zeitlich bei
den Nachfahren und Varianten des franzosi-
schen Symbolismus, bei Trakl, bei den deut-
schen Naturlyrikern dieses Jahrhunderts, bei
der Manierismus-Diskussion, bei metrisch-
rhythmischen Uberlegungen, bei Benn. Das
wirklich zeitgendssische Gedicht ist nicht ein-
gelassen, mit einer Ausnahme. Der Franzose
Pierre Garnier, selbst Lyriker und Kritiker,
gibt einen Bericht iiber das Konkretismuspro-
gramm Gomringers und der Brasilianer. Doch
wird der Konkretismus nicht eigentlich disku-
tiert, analysiert, oder diz Bezichungen zur
iibrigen Lyrik gezeigt. Der Beitrag steht i
Band isoliert und fillt aus der akademischen
Diskussion heraus.

Die Spitze akademischer Reflexion und Dis-
kussion iiber moderne Lyrik ist zweifellos die
vom ,Kolloquium K&ln“ 1964 veranstaltete
Arbeitstagung der Forschungsgruppe ,Poetik
und Hermeneutik“. Hochschulprofessoren aus
allen zustindigen Fachgebieten nahmen daran
teil. Die Vortrige und Diskussionen sind als
»Immanente Aesthetik. Ksthetische Reflexion®

3 Zur Lyrik-Diskussion (Darmstadt 1966).

erschienen?. Der zeitlich untersuchte Raum er-
streckt sich im ganzen auf die ,moderne®
Lyrik von 1850 bis 1920. Zeitlich am weite-
sten in den heutigen Raum hinein reicht die
Untersuchung von Heselhaus und die sich an-
schliefende Diskussion iiber ,Brechts Ver-
fremdung der Lyrik®. Es ist die erste grofle
Untersuchung zur Lyrik Brechts von westli-
cher Seite, in formaler Hinsicht die bisher er-
giebigste. Heselhaus zeigt und analysiert sou-
verdn Brechts Formen der Verfremdung zwi-
schen der Marxschen ,Entfremdung®, der
»Verfremdung® des russischen Formalismus
der zwanziger Jahre und der chinesischen
Schauspielkunst. Gemifl Methode und Titel
blieb der gesellschaftliche Bezug des Lyrik-
raums in ,Immanente Aesthetik® auflerhalb
oder am Rand der hermeneutischen Reflexion.
Hier wiirde eine stirker soziologisch orien-
tierte Hermeneutik Bedenken anmelden. In
der kunstphilosophischen Einleitung (,Uber-
legungen mit Riicksicht auf Hegel®) bedauert
Dieter Henrich, dafl kaum eine produktive
Beziehung zwischen der philosophischen Inter-
pretation moderner Kunst und ihrer Deutung
durch die Kiinstler selbst bestehe. Diese Fest-
stellung, meint Henrich, konnte aber auch
darauf hinweisen, ,ihre (d.i. der Kiinste)
jungsten Entwicklungen jenseits der verdich-
tigen Schemata von fortschreitendem Verfall
und Antizipation des Fortschritts zu sehen®.

»Autoren der progressiven Literatur® hat
Walter Héllerer im Winter 1966/67 aus West
Berlin eingeladen und inzwischen ediertS.

4 Immanente Asthetik. Asthetische Reflexion.
Lyrik als Paradigma der Moderne. Hrsg. von
W. Iser (Miinchen 1966). C. Heselhaus hat sich be-
reits frither als einer der besten deutschen Lyrik-

" kenner der Moderne ausgewiesen in seinem Buch

»Deutsche Lyrik der Moderne von Nietzsche bis
Yvan Goll* (Diisseldorf 1962).

5 Ein Gedicht und sein Autor. Lyrik und Essay.
Hrsg. und mit Einl. versehen v. W. Hollerer (Ber-
lin 1967, Literarisches Colloguium). — Im Dez.
1965 gab W. Héllerer ,Theorie der modernen
Lyrik. Dokumente zur Poetik I* (rde 231/33) her-
aus. Sechzig Poeten, von Coleridge bis Rézewicz,
ungefihr die gesamte europidische und ein Gutteil
der amerikanischen Tradition, duflern sich signifi-
kant iiber Poesie.
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Paul Celan, Hilde Domin, Giinter Eich, Franz
Mon, Peter Huchel, Ingeborg Bachmann,
Hans M. Enzensberger waren nicht dabei.
Hollerer beschreibt im Nachwort das breite
Spektrum seiner Autoren: ,,Autoren mit wis-
senschaftlich-reflektierenden Methoden, Ek-
und Ost zum Literarischen Colloquium nach
statiker, Gesellschaftsanalytiker, Anhinger
des Mythischen, Techniker der Sitze, Ver-
absolutierer der Lautmusik, Geschichtskriti-
ker, Autoren der weitreichenden Visionen,
der genauen einzelnen Beobachtung, politisch
argumentierende Autoren.” Es ist in der Tat
erstaunlich, wie weit die Verseschreiber geistig
auseinanderliegen. Der Schwede Lars Gustafs-
son (geb. 1936, von Enzensberger iibertragen),
der den Band erdffnet, schreibt: ,Es wird
Zeit, dafl wir uns den metaphysischen Schlaf
aus den Augen reiben ... Die Tragik des
Menschen wie die der Maschinen, liegt darin,
dafl er kein Geheimnis hat.“ Der Franzose
Yves Bonnefoy (geb. 1923) bekennt: ,Fiir
mich besteht Poesie darin, in Brot und Wein,
die uns ernihren, die Gegenwart des Heili-
gen splirbar zu machen.“ Heissenbiittel da-
gegen: , Was ich zeigen mdchte, sind Moglich-
keiten des Sprachmusters, der Schichtung, des
Wechsels; Mbglichkeiten, die eine formale
Seite 6ffnen, aber ebenso in die Wortbedeu-
tungen fithren.® Ein Schriftsteller aus den so-
zialistischen Staaten, der Jugoslawe Miodrag
Pavlovié (geb. 1928) glaubt immer noch an
die ,enigmatischen anthropologischen Wur-
zeln® der Dichtung.

Heinz Piontek hat in seiner Rezension des
Hégllerer-Bandes (SZ vom 7. 12, 1967) drei
Richtungen der Verseschreiber unterschieden:
erstens ,die Zertrimmerer des Satzgefiiges,
die Experimentatoren und Spieler, die Mono-
manen der Sprache, deren Haupt- und Staats-
thema die Sprache bleibt®. Piontek zihlt da-
zu die Usterreicher Artmann, Jandl, May-
rodser; Heissenbiittel und den Italiener San-
guinetti. Zweitens sind da jene, ,die weiter-
hin auf die Aussage- und Beweiskraft des
Satzes bauen, die sich verstindlich machen
wollen, die uns noch immer etwas auszurichten
haben®. Zu ihnen z#hlt er die Polen Rézewicz
und Herbert, die Jugoslawen Pavlovié und
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Popa, den Ostberliner Kunert, den Russen
Wossnessenskij, den Franzosen Bonnefoy.
Auch der alte Francis Ponge und der LSD-
initiierte Ferlinghetti aus den USA wiren
ihnen zuzuzzhlen. Eine dritte Gruppe ,sicht
offenbar keinen Grund, eine extreme Posi-
tion zu beziehen. Sie trifft ihre formalen Ent-
scheidungen je nach Bedarf und versucht, das
Spielerische mit dem Engagierten, das Artisti-
sche mit dem handfest Grotesken, ja Kaba-
rettistischen in Einklang zu bringen®. Zu ih-
nen zdhlt Piontek Grass und Rithmkorf, die
Tschechen Holub und Hanzlik, die Amerika-
ner Olson und Creeley. Man sieht, daf die
Richtungen quer durch die politischen Lager
verlaufen.

Hollerer sieht ,bei allen Verschiedenheiten
der literarischen Traditionen, der gesellschaft-
lichen Hintergriinde und der individuellen
Sensibilitit ein bezeichnendes Merkmal im
Mittelpunkt: Der Autor stofit auf das Fak-
tum, daf} die Alltagssprache neben den kiinst-
lichen Sprachen des Kalkiils gleichberechtigt
weiterbesteht, — und daf beide reale Wirkun-
gen und Bedeutungen schaffen®. Das scheint
mir eine gewichtige Einsicht. Heutige Lyriker
stoflen stirker als frithere auf das Problem
der Sprache, auf ihre ungepriiften Selbstver-
stindlichkeiten, auf ihr Verbrauchtes, Briichi-
ges, Durchlissiges, Mogliches, Sie treiben Sitze
aus Uberlieferung und Alltag durch den
Sprech- und Zeichenwolf des literarischen In-
genieurs, durch die Filter der Linguistik, in
die neuen (manchmal statt Elfenbein Kunst-
stoff) Tiirme der Artistik. Hollerer rechnet
seine Autoren der ,realistischen Literatur®
zu. Er definiert: ,als realistische Literatur ist
doch wohl die Literatur zu bezeichnen, die
ein Bewufltsein von dem bildet, was eigent-
lich geschieht, und was geschehen kann®. Hal-
lerers Realismusdefinition ist ein grofier Rah-
men. Aber im Rahmen beginnen erst die
Fragen. Was geschieht heute denn nun
~eigentlich®, ,und was kann geschehen®?
Wer sieht das? Wer bestimmt das? Die
jeweiligen Sekretire und Erzbischofe der
Literatur, die alle gegen ,Dogmen® sind
und ihrem eigenen Dogmatismus noch lingst
nicht mifitraven? Nach Hbllerer wire es die
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Absicht seiner versammelten Lyriker, ,an Ge-
genwirtiges ohne gestrige Vorbehalte heran-
zukommen®, Was das Gestrige war und nicht
war, ob das sogenannte Gegenwirtige nicht
eventuell auf seine Weise Ausklammerung
und Reduktion bedeutet, tendenziose Per-
spektiven, eine Verengung der geistigen und
sprachlichen Optik mit sich fiihrt, ob und wie
weit mit anderen Worten Gegenwart als sol-
che schon ein qualitativer Begriff ist, wie weit
er Gegenstand der Reflexion ist, sein kann,
wie weit der durch Hotel- und Gruppentiiren
eingefiihrte Gegenwartsbegriff auf seine Weise
am Attitiidenhaften, Modischen, geistig halb
Gepriiften teilhat und sich in dieser Teilhabe
vor der Geschichte und den kommenden Sth-
nen wird rechtfertigen miissen, wird in grofi-
ziigiger Selbstverstindlichkeit nicht bedacht.

In den Raum des von der akademischen
Diskussion nicht mehr und von Héllerer Un-
bedachten fragt, aus heutzutage ungewhn-
lichem geistigen Selbstand, Hilde Domin nach
der Wirklichkeit, Moglichkeit, Notwendigkeit,
Not des Gedichts. Die Soziologen und Psy-
chologen passen den Menschen ein in die vor-
gegebenen Muster. Der Dichter tut, was er
immer tat: Wirklichkeit erfahren, Moglichkei-
ten und Bedingungen des Lebens diagnosti-
zieren, Bewufltseinsverinderungen anzeigen,
Winde abtasten, Wiinsche verfolgen. Archai-
sche Dichter konnten Namenloses benennen.
Sie saflen in der Sonne der Poesie, in Arka-
dien. Heutige Dichter miissen in einer Welt
voller Namen Unnamiges benennen, verdedst
Namiges befragen, Falschnamiges entlarven.
Sie erscheinen als Kritiker. Die wirklichen,
die Nicht-bloff-Rhetoren erweisen sich am
Rand des Verstummens als die eigentlichen
Sprecher. ,Indem uns die Lyrik mit uns selbst
verbindet, mit dem eigenen Ich, verbindet sie
uns auch mit den andern, gibt sie uns die
Mbglichkeit der Kommunikation wieder.”
Voraussetzung ist fiir Domin die Begegnung
des Autors mit seiner Existenz, eine, wenig-
stens in Augenblidken — die sich dann als ent-
scheidend erweisen — erreichte Identitit mit
sich selbst. Der geistige Ort des Dichters
heute heifit ,zwischen®. Zwischen den Ver-
haltensmodellen der ,diachronisch® und ,syn-

chronisch® gesteuerten Gesellschaft, also zwi-
schen den Lebensformen der Tradition und
der riickorientierten Innensteuerung auf der
einen und der ,durch ein System von Vorder-
minnern, Nebenminnern, Hinterminnern®,
»Lweckverbinden®, , Gruppen® auflengesteu-
erten Gesellschaft auf der anderen Seite. Im
~Fadenkreuz®, ,in der Zwickmiihle zweier
rivalisierender dialektischer Prozesse, auf der
Kippe zweier Gesellschaftsstrukturen, Aus-
schau haltend nach einer dritten. Daher steht
er ganz von selbst am Kreuzpunkt zwischen
der alten Ordnung und einer méglichen uto-
pischen. Und daher kann der Lyriker heute
nur Widerstdndler sein, ein Neinsagender und
kein ,Preisender?, das Ja ist da als Potentialis
seines Glaubens an die Fortdauer seines
Menschseins ... Ohne dieses Ja, ohne die ge-
heime Utopie seiner eigenen Moglichkeit, die
die Mbglichkeit der andern mit einschliefit,
kénnte kein Wort eines Gedichts heute noch
geschrieben werden. Und auch nicht gelesen.®
Lyrik, verstanden ,friiher als ,Flucht vor der
Wirklichkeit® oder auch als ,konservative Uto-
pie, wird somit in einer Epoche synchroni-
sierter Auflensteuerung und Einpassung zur
Voraussetzung eines Aufbaus menschlicher
Gesellschaft iiberhaupt ... Gegen die ,Ein-
dimensionalitit® eingepafiten und wider-
spruchslosen Funktionierens.*

Auch Domin sieht die Lyrik als ,,Gebrauchs-
gegenstand®, aber weniger flichig und weni-
ger tendenzids als Enzensberger und mit dem
Unterschied, dafl das Gedicht als ,magischer
Gebrauchsartikel® im Gegensatz zur Ware
teil hat an der Unverbrauchbarkeit des Gei-
stes und der Form.

Es gibt heute in der Literatur insgesamt
eine ,unheimliche Maschinerie der Urteils-
bildung®. Die groflen Verlage, Feuilletons,
Gruppen sind daran nicht so unschuldig wie
sie manchmal beteuern. Der sogenannte gute
Geschmack kam ja lingst in die Krise. Wegen
dieser Urteils- und Geschmackskrise wird
heute lauter denn je ,nach den Maflstiben ge-
rufen®. Der Ruf ist ,eine verzweifelte Ab-
sage an das eigene Urteilsvermégen®. Und
Mafistibe geraten meist in eine bedenkliche
Nihe ideologischen Messens. Auch die ,aus-
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gegebenen Arbeitsparolen® literarischer Grup-
pen, ,die im Anfang einmal wirkliche Team-
Maximen und der Praxis der Besten abge-
wonnen waren“, weisen ,zunehmenden Ideo-
logiecharakter® auf.

Als Kriterien fiir Lyrik gestern und heute
(und Literatur insgesamt) nennt Domin
»Authentizitit®, ,Besonderbeit®, ,Musterhaf-
tigkeit®. Authentizitit wird verstanden als
»Unverlogenheit®, d.h. das Gedicht ,muf}
wahr sein in bezug auf die konkrete Wirk-
lichkeit der Erfahrung, durch die es hindurch-
gegangen ist und die es gefiltert und konzen-
triert oder auch transformiert hat*. Wahrheit
im Wort ist ,die Ubereinstimmung des zu
formulierenden Erfahrungsgehalts mit der da-
fir zu wihlenden Formulierung, in dem ge-
nauen Atemzug des Formulierens, ohne eine,
wie auch immer motivierte, herangetragene
Zutat. Also punktuelle Entsprechung bei glei-
tenden Skalen®. ,Gleitend®, weil ,nach dem
Verlust der idealistischen Absoluta®. ,Beson-
derbeit ist etwas Einmaliges, Unverwechsel-
bares, zugleich das Archetypische und Modell-
hafte, Exemplarische schlechthin: die Muster-
haftigkeit einer unwiederholbaren einmaligen
Wirklichkeitserfahrung® und ,Einmaligkeit
der Formulierung®. Musterbaftigkeit schliefit
»die willkiirlichen oder aus dufleren Griinden
gewihlten Worte* aus, ist mit ,Notwendig-
keit* verbunden, von ,,Authentizitit und Ein-
maligkeit untrennbar“® Im Seitenblidk er-
gibt sich ein Kriterium fiir die heute kursie-
renden Verse aus blofler Beschreibung und
(gekonnter) Rhetorik. Verse und Texte ohne
»Einmaligkeit® ergeben ,nichts als Muster,
vielleicht ,zweidimensionale prizise Sche-

6 Schade, dafl Domin in ihren Uberlegungen zu
literarischen Maflstiben die Arbeiten von Max
Wehrli (Wert und Unwert in der Dichtung, Kéln
1965) und von Walter Miiller-Seidel (Probleme
der literarischen Wertung; Stuttgart 1965) in ihren
Anmerkungen nicht beriicksichtigt. Auch ein Blidk
auf Héllerers ,Dokumente zur Poetik I* und mehr
noch auf seinen Band ,Lyrik und Essay“ hitten
sehr interessiert. Das Gedicht auf der Stufe der
Kritik (im Gegensatz zur Stufe der Poesie), also
das Problem des gesellschaftskritischen Gedichts
hitte als solches von Domin schirfer herausgear-
beitet werden konnen.
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mata: Erkenntnismodelle. Oder auch Arbeits-
modelle, rein handwerkliche Anwendungsdar-
stellungen®. Aber sie bleiben auflerhalb dcs
»Spannungsfeldes der Kunst®. ,Die Einmalig-
keit ist das Blut, das diese Schemen trinken,
ihre Dreidimensionalitit (d. i. aus Authentizi-
tit, Musterhaftigkeit, Besonderheit) ihr Le-
ben.* Das Kriterium der Besonderheit hat fiic
Domin mit Spannung und Leben zu tun, mit
Intensitdt, mit dem Sich-Einlassen eines Ichs
in Existenz. Eine ihrer hervorragenden Stel-
lungnahmen zu ,aktuellen literarpolitischen
Fragen®, die sie als ,,Anmerkungen unter dem
Strich® behandelt, notiert, ,dafl gerade die
,Besonderheit’ — und mit ihr die Moglichkeit
der Kunst tiberhaupt — in Krise ist® und dafl
der Schriftsteller heute in Gefahr ist, seine Be-
sonderheit — die seine Existenz enthilt -
durch (bloflen) Sachverstand auszuklammern
oder ironisch zu iiberspielen.

Lyrik heute? Nicht auskommend ohne den
»Informationsapparat®, aber immer noch in
der ,Stillzone der Wahrhaftigkeit®. Lyrik als
Weise des ,Widerstands gegen Neutralisie-
rung® und als ,Mut zur Identitit*. Lyrik
»skeptischer als Brecht®, der mit Lyrik Wirk-
lichkeit und Gesellschaft verindern wollte,
»zuversichtlicher als Benn®, der Kunst als
folgenlos betrachtete. Lyrik als ,Atemraum
fiir Freiheit in der gesteuerten Gesellschaft.
Hilde Domin hat sehr exakt ihren eigenen
Standort zwischen einer ekstatischen und in-
nerlichen Lyrik einerseits und einer bloff
machbaren, rhetorischen und politisch dufler-
lichen Lyrik anderseits beschrieben. Sie ist
zwischen den Titern hier und den Betrach-
tern dort eine Lyrikerin, die reflektiert und
Reflexion darbieten kann, eine Lyrikerin, die
sachlich (gesellschaftlich und literarisch) infor-
miert ist und dennoch ,Herz“ sagen kann,
eine, die schopferisches Wissen in den denke-
rischen Prozef einldflt, eine, die nicht buhlt
um die Gunst des Publikums und nicht um
die Gunst oder Zugehorigkeit zur literarisch
etablierten Gruppe. Hilde Domin hat lyrisch
und analytisch eine eigene Stimme: im um-
stellten Raum Freiheit.

Paul Konrad Kurz §]
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Gegenwart und Zukunft der sozialen Altersvorsorge

Elisabeth Liefmann-Keil, deren besondere
Stirke in einer seltenen Verbindung von So-
zialpolitik und Nationalokonomie besteht
und die mit ihrer ,0konomischen Theorie der
Sozialpolitik* wirklich bahnbrechend gewirkt
hat, legt ein Biichlein vor, worin sie vor allem
zwei Fragen stellt, iiber die nachzudenken
sich lohnt, um tiefer in die Wirkweise und in
die Zusammenhinge einzudringen, in denen
die Versorgung der Nicht-mehr-Erwerbstiti-
gen steht!. Eine dieser Fragen bezieht sich auf
das Was, die andere auf das Wie.

Was wollen wir den alt gewordenen Men-
schen sichern? An erster Stelle offenbar ein
Einkommen. Damit ist aber noch nichts dar-
iiber ausgesagt, ob es ein Individual-, d. i.
je-Kopf-Einkommen, oder ein Haushalts-
(Familien-)Einkommen sein soll, in das meh-
rere Personen sich teilen miissen. Diesen wich-
tigen Unterschied haben wir (auch an ande-
ren Stellen) nicht geniigend bedacht; mehr
und mehr wird uns klar, dafl wir den Alten
ein ausreichendes Individual-(je-Kopf-)Ein-
kommen sichern miissen. — Auch zwischen
Brutto- und Netto-Einkommen haben wir
nicht geniigend unterschieden; so haben wir
beispielsweise bei der sozialen Rentenver-
sicherung eine Regelung getroffen, die beim
Beitragszahler an das Bruttoeinkommen an-
kniipft, um den Beitrag zu bemessen, aus dem
wir das Netto-Einkommen des Rentenempfin-
gers bestreiten; was wir aber erreichen wol-
len, ist erwas anderes, nimlich ein bestimm-
tes, uns richtig erscheinendes Verhiltnis her-
zustellen zwischen dem Verfigungseinkom-
men, das dem Beitragszahler nach Entrichtung
seines Beitrags bleibt, und dem Verfiigungs-
cinkommen, das dem Rentenempfinger aus
den umverteilten Beitrigen (und gegebenen-
falls aus anderen Quellen wie Bundeszuschufy
u.a. m.) zufliefit. — Fiir die Rentenempfinger
kommt es zudem nicht allein auf die nomi-
nelle Hohe ihres Einkommens an, sondern
sehr gewichtig auch auf dessen reale Zusam-

! Elisabeth Liefmann-Keil, Gegenwart und Zu-
kunft der sozialen Altersvorsorge. Gottingen: Van-
denhoedk & Ruprecht 1967. 209 S. Kart. 14,80,

mensetzung, d.i. auf die Moglichkeit, die
dem Alter spezifischen Bediirfnisse zu dedken.
Hier spielt der Einfluf wirtschaftspolitischer
Mafinahmen auf das Preisgefiige (2. B. kiinst-
liche Hochhaltung des Butterpreises und der
Lebensmittelpreise iiberhaupt) eine Rolle; von
noch groferer Bedeutung sind die Mafinah-
men oder Unterlassungen der Infrastruktur-
politik  (Bereitstellung von Altersheimen,
Krankenhidusern u.dgl). Mit etwas mehr
Skonomischem Sachverstand hitte man sich
iiber viele dieser Fragen schon 1957 klar wer-
den konnen und sollen.

Wie wollen wir die Sicherung durchfiih-
ren? Nicht nur, weil wir giiterwirtschaftlich
immer nur vom laufenden Sozialproduke le-
ben, sondern auch noch aus einer Reihe ande-
rer Griinde kommt nur das Umlageverfahren
in Betracht. Darin, dafl man 1957 noch Reste
des Kapitaldedsungsverfahrens beibehielt und
die Anpassung der Renten, anstatt sie der
Entwicklung des Arbeitseinkommens so schnell
wie technisch méglich auf dem Fufle folgen zu
lassen, kiinstlich hinauszgerte, liegt die Ur-
sache aller seither eingetretenen und heute
sich zuspitzenden Schwierigkeiten. Da es sich
giiterwirtschaftlich um eine Umverteilung des
laufenden Sozialprodukts handelt, entspricht
nur die Finanzierung im Wege der Umlage
der ,Natur der Sache“; sie allein wirkt we-
der prozyklisch noch antizyklisch, sondern
garantiert konjunkturneutral; sie allein ist
auch geldwertneutral, soweit die Versorgung
der Alten iiberhaupt geldwertneutral sein
kann; insoweit als die Grenzneigung zum
Konsum bei ihnen (mutmaflich) hsher ist als
bei den Erwerbstitigen, wird ja der durch die
Einkommensiibertragung ermdglichten hohe-
ren Nachfrage der Rentner nach Verbrauchs-
glitern keine gleich hohe Einschrinkung der
Nachfrage seitens der Erwerbstitigen gegen-
iiberstehen, m. a. W. die bezweckte hohere
Nachfrage der Rentenempfinger wird zu
einem gewissen Teil zusditzliche Nachfrage
sein, die als solche preissteigernd oder/und
produktionsumlenkend wirkt; die Finanzie-
rung als solche ist streng geldwertneutral.
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Nicht nur 8konomisch bedeutsam sind Eli-
sabeth Liefmann-Keils Uberlegungen, ob der
Mensch in einem bestimmten Alter zur Un-
tatigkeit gezwungen sein soll oder ein all-
mihlicher Ubergang und eine gewisse Wahl-
freiheit ermoglicht werden konnte; hier soll-
ten kluge Sozialpolitiker sich etwas einfallen
lassen. — Als Nationaldkonom bewertet Lief-
mann-Keil auch die Freizeit als Verbrauchs-
oder Genufigut; so faflt sie auch die Frage ins
Auge, ob und zutreffendenfalls was den Ren-
tenempfingern, deren Freizeit bereits 100 %
betrigt und daher nicht mehr gesteigert wer-
den kann, als Ausgleich geboten werden
konne, wenn die Erwerbstitigen durch Ar-
beitsverkiirzung mehr Freizeit erhalten, Selbst-
verstindlich kann man einen solchen Aus-
gleich bieten, indem man das in Geld beste-
hende Verfiigungseinkommen der Renten-
empfinger im Gleichschritt mit dem erhéht,
was die Erwerbstitigen mehr an Freizeit er-
halten. Ein Bediirfnis nach einem solchen Aus-
gleich vermag ich allerdings nicht anzuerken-
nen; in meinen Augen ist das iibertriebener
Perfektionismus.

Zum Schluf noch ein Problem, mit dem
unsere Politiker sich herumquilen oder rich-
tiger, das sie vor sich herschieben, ohne zu
erkennen, dafl es unlosbar ist. Kann man der
von 1970 bis 1985 im Erwerbsleben stehen-
den Generation die Last ersparen, den fiir
diese Jahre zu erwartenden ,Rentenberg® auf
ihre Schultern zu nehmen, m. a. W. kann man
diese Last auf mehrere Generationen vertei-
len? Wenn es wahr ist und wahr bleibt, dafl
wir immer nur vom laufenden Sozialprodukt
leben, dann steht auch fiir den Zeitraum, in
dem der Altersaufbau unserer Bevélkerung
besonders ungiinstig ist, nichts anderes zur
Verfiigung als das laufende Sozialprodukt
dieser Jahre; nur dieses kann auf die Versor-
gung des erwerbstitigen, des noch-nicht und
des nicht-mehr erwerbstitigen Bevolkerungs-
teils aufgeteilt werden. Daran lafit sich durch
keine noch so ingenibse Finanzierungstechnik
etwas indern. Soll das Verhiltnis, in dem die
Versorgung des erwerbstitigen und des nicht
erwerbstitigen Bevolkerungsteils zueinander
stehen, aufrechterhalten werden, dann miissen
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die Erwerbstitigen in diesen Jahren eine hé-
here Quote des von ihnen geschaffenen Sozial-
produkts an die Nicht-Erwerbstitigen ab-
treten. E. Liefmann-Keil ist viel zu klug, um
sich dariiber einer Tauschung hinzugeben. Aber
damit ist es fiir sie nicht getan. Da ein Aus-
gleich in der Gegenwart nicht méglich ist, ver-
legt sie ihn in die Zukunft. Ein Ausgleich in
der Zukunft kann aber in nichts anderem be-
stehen als in Anspriichen irgendwelcher Art
an die nachfolgende Generation (18, 177).
Selbstverstindlich lassen sich solche Ansprii-
che konstruieren; es fragt sich nur, ob es
sinnvoll ist. Da sie erst in ferner Zukunft ho-
noriert werden konnen, haben sie den ab-
strakten Vermogenscharakter vorerst nicht
verwertbarer Sperrguthaben. Sollen sie, wie
das bei Liefmann-Keil der Fall zu sein scheint,
auch spiter den Charakter als Vermégen be-
halten, dann koénnen deren Inhaber damit
nichts anderes anfangen, als sie der schuldne-
rischen nachfolgenden Generation zu wer-
erben, womit sie — makrodkonomisch gese-
hen — durch Zusammentreffen von Anspruch
und Verbindlichkeit in den gleichen Personen
erléschen. Sollen sie dagegen von den ins
Rentenalter vorgeriickten Inhabern in Ein-
kommen umgesetzt und verbraucht werden,
so kommt das auf dasselbe hinaus wie ein
htheres Mafl von Einkommensiibertragung
von den alsdann Erwerbstitigen auf die
Rentenempfinger; die Auflésung dieser Ver-
mbgenstitel wire (makroSkonomisch) nichts
anderes als eine verschleierte Form der Ein-
kommensiibertragung. Einer Nationaltkono-
min wie E. Liefmann-Keil braucht man das
nicht zu sagen; um so notwendiger aber ist
es, ihren sozialpolitisch interessierten, aber
nationaldkonomisch ungeschulten Lesern es
zu sagen!

Lassen wir diese Dinge doch Sorge derer
sein, die nach 1985 in der politischen Verant-
wortung stehen werden! Es gibt andere Din-
ge in Menge, die man nicht frith genug pla-
nen und in Angriff nehmen kann; hier da-
gegen bedarf es keiner heute schon zu treffen-
der Vorkehrungen; im Gegenteil, es besteht
die Gefahr, dafl wir durch Mafinahmen, die
wir heute in unserem vorsorglichen Eifer tref-
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fen, nur die Entschluf}freiheit derer, die nach
uns kommen, in schidlicher Weise blockieren.
Insoweit mochte mir scheinen, auch hier habe
E. Liefmann-Keil sich vom Perfektionismus
verfiihren lassen. Anstatt auf Ausgleich fiir
die Generation zu sinnen, die den ,Renten-
berg® auf ihre Schultern nehmen muf, sollten
wir mutig an deren Gewissen appellieren. Je

klarer und unmifiverstindlicher wir ihr sa-
gen, dafl sie am Tragen dieser Last so und
50 nicht vorbeikommt, um so entschiedener
und iiberzeugender konnen wir den morali-
schen Appell an sie richten.
Um die Zukunft der sozialen Altersvor-
sorge braucht uns nicht bange zu sein!
Oswald v. Nell-Breuning S]

Hermeneutik in Norwegen

Auf Grund einer fiir Skandinavien unge-
wohnlichen Abhandlung hat die Philosophi-
sche Fakultit der Universitit Oslo dem jun-
gen Norweger Knut Hanneborg am 16. Juni
1967 die Dozentenbefihigung zuerkannt. Der
Titel seines Buches verrit nichts: The Study
of Literature — A Contribution to the Pheno-
menology of the Humane Sciences (Universi-
tetsforlaget, Oslo 1967, 299 S.). Aber hier ist
ein junger Forscher Aug in Aug mit der Sache
zu Erkenntnissen gelangt, die zwar fiir kon-
tinental-europidisches Denken nicht neu sind,
die aber nordlich des Belt noch aus dem Rah-
men dessen fallen, was gilt. Eine literatur-
wissenschaftliche  Prinzipienbesinnung hat
nidmlich Knut Hanneborg auf den hermeneu-
tischen Zirkel gefiihrt. Das ist ein Stiick Uber-
windung des in Skandinavien immer noch
zihlebigen Positivismus.

Hanneborgs Werk trigt gewifl das noch
Tastende einer ersten Findung an sich. Oft
wagt es der junge Entdecker noch nicht, deut-
lich zu sagen, was ihm doch schon geistiger
Besitz ist. Aber er weifl wirklich, dafl bei
jeder Textdeutung, ja schon bei jeder Phi-
nomenbeschreibung Voraussetzungen mit im
Spiel sind, die so in die Deutung oder in die
Beschreibung eingehen, daf sie als Teile des
Phidnomens selbst erscheinen. Es ist hier nicht
der Ort, nach einem Kriterium fiir eine den-
noch erreichbare Objekttrene zu fragen und
damit das Problem selbst anzugehen. Hier
soll nur darauf hingewiesen werden, daf ein
Wissenschaftler aus einem geographischen
Raum, wo der Traum von der Vorausserzungs-
losigkeit heute noch weitergetriumt wird, von
seinem eigenen Ausgangspunkt her zu einer

20 Stimmen 182, 10

Erkenntnis gefunden hat, die von weit mehr
als theoretischer Bedeutung ist.

Ausgeldst wurde seine Denkbewegung da-
durch, dafl er, von der exaktwissenschaftli-
chen Grundlagenforschung der letzten Jahr-
zehnte beeindruckt, fiir die Literaturwissen-
schaft das Bediirfnis nach einer analogen
Grundlagenbesinnung empfand. Der Ariadne-
faden fiir sein Denken bestand in seiner Idee,
dafl der lebendige Mensch auch in sachlichster
Forschung etwas bedeuten miisse. Gewifl gibt
es geistige Prozesse, die sich vom Menschen
trennen lassen. Es gibt Denkaufgaben, die
von Maschinen sicherer und schneller gel&st
werden als von menschlichen Hirnen. Aber
Knut Hanneborg hat sich in seiner Uberzeu-
gung nicht beirren lassen, daf} es zum Wissen
nicht nur der Logik, sondern auch der Leiden-
schaft bedarf und daf formalisierte Denk-
prozesse nur Sinn haben, wenn sie von einem
ihnen transzendenten Ziel her beseelt wer-
den — wenn sie also ein Stiick Leben des le-
bendigen Menschen werden, eines Indivi-
duums oder einer Gruppe. Am Leitfaden sei-
ner Grundiiberzeugung nun fand er, dafl die
Verankerung des wissenschaftlichen wie jeden
Erkenntnisvorgangs im lebendigen Menschen
mehr besagt, als er selbst zunichst angenom-
men hatte. Es ist eben nicht nur so, dafl die
logischen Zusammenhinge einen Sitz im Le-
ben brauchen. Auch der Sachgehalt des Den-
kens ist durch den denkenden Menschen mit-
bedingt. Der Mensch ist also mehr als blofler
Triger der in thm geschehenden Bewegungen.
Er ist in diesen selbst gegenwirtig, freilich -
hier liegt das fiir jeden Positivisten Unheim-
liche der Hanneborgschen Einsicht — nicht
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offen, sondern incognito. In aller Erkenntnis

ist etliches miterkannt, das vorliufig unaus-

driicklich bleibt. Gewifl kann der kritisch prii-
fende und wissenschaftlich forschende Mensch
die zunichst unausgesprochenen Elemente sei-
ner Erkenntnisse in einer Riickwendung der
Aufmerksamkeit auf den Erkenntnisprozef
bewuflt ergreifen; er kann sich wenigstens
darum bemiihen, sie zu fassen. Aber die Er-
hebung anfinglich verborgener Denkgehalte
in die Ausdriicklichkeit — und damit in den
Raum von Stellungnahme und Entscheidung —
folgt immer erst ihrer schon wirkenden Ge-
genwart. Die Freilegung der subjektbeding-
ten Bestandteile der Erkenntnis bleibt nach-
triaglich. In diesem Sinne holt der Mensch sich
selbst nie ein. Er ist sich in der Wirklichkeit
immer eine Spanne voraus. Er bleibt im
Selbstvollzug immer um ein Stiick hinter sich
zuriick.

Ein Literaturwissenschaftler hat in einer
Besinnung auf Prinzipien seiner Wissenschaft
alles dieses erkannt. Seine Denkarbeit hat zu
einer Klirung fiir die Aufgaben und den
Sinn des Literaturstudiums gefithrt; wie er
selbst es nennt: zu einer Radikalisierung des
literaturwissenschaftlichen  Arbeitsprozesses.
Hanneborg hat in seinem Forschereinsatz so-
wohl sein spezielles Objekt - die Literatur -
wie auch seine eigene dabei aufgewandte
Denkmiihe im Auge behalten. Er hat zugleich
auf den Gegenstand u#nd auf seine Gegen-
standsausrichtung geachtet. Die Gratwande-
rung hat sich als erfolgreich erwiesen. Ja sie
hat nicht nur Befiirchtungen, die sie begleite-
ten, zerstreut, sie hat sogar die Hoffnungen,
unter denen sie unternommen ward, iiber-
troffen. Anfangs schien die Grundlagenbesin-
nung den Literaturforscher von seinem Son-
dergebiet abzulenken. Nun steht am Ende
nicht nur eine Klirung der Bedingungen wis-
senschaftlichen Forschens im allgemeinen, son-
dern auch ein neues Wissen iiber die Literatur-
wissenschaft. Hanneborg ist ja dem Menschen
tiefer auf die Spur gekommen, demselben
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Menschen, dessen literarische Selbstentfaltung
das Objekt seiner spezialwissenschaftlichen
Aufmerksamkeit ist. Hanneborgs Denkarbeit
hat damit einen doppelten Ertrag gezeitigt,
einen prinzipiellen und einen spezialwissen-
schaftlichen. Dieser betrifft die Geisteswissen-
schaften (the ,Humane® Sciences), jener alle
Formen des Wissens mit Einschluf} der ,exak-
ten® Gebiete. Man begreift, dafl der Forscher
sich durch den doppelten Erfolg seiner Mii-
hen bestitigt fiihlt. In der auch spezialwissen-
schaftlichen Bedeutung der prinzipiellen Er-
gebnisse Hanneborgs scheint auflerdem fiiz
seine norwegische gelehrte Umwelt der An-
satzpunkt des Verstindnisses gelegen zu ha-
ben. Hier haben seine Lehrer die Stelle in der
intellektuellen Welt ihres unorthodoxen Schii-
lers gefunden, die sie anerkennen konnen,
mag auch anderes ihnen vorerst fremd bleiben.
Knut Hanneborgs Gedankengang miindet
aus in Zeitkritik. Weil Wissenschaft nur ver-
standen werden kann, wenn man nicht iiber-
sieht, dafl sie menschliche Lebensiuferung ist,
kann sie nicht letzte Grundlage menschlicher
Lebensentfaltung sein. Sie ist ja umgekehrt
im Menschen grundgelegt. Zeigen Wissenschaft
und Technik irgendwo die Tendenz, allbe-
herrschend zu werden, sei es als Gegenstand
pseudoreligiéser Inbrunst, sei es in Techno-
kratie, so erwichst das nicht aus ihnen selbst.
Es sind vielmehr lebendige Menschen, die sich
dahinter verbergen. Eine Besinnung auf die
Subjektbedingtheit des Wissens bringt das an
den Tag. Eine Erinnerung an seine gleichzei-
tige Objektbezogenheit kdnnte es noch ver-
deutlichen. Aber das liegt auflerhalb von
Hanneborgs Zielsetzung. Ihm geht es um die
Abhingigkeit des Wissens und der Wissen-
schaft vom Menschen. Von seinem Ausgangs-
punkt aus und mit seinen Mitteln hat er den
hermeneutischen Zirkel in Sicht bekommen
und ihn in einer Umgebung ins Gesprich ge-
bracht, die ihn nicht kennt, die aber anfingt,
sich verwundert die Augen dariiber zu reiben.
Wilhelm Késter S]
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Zeitgeschichte

BiNDER, Gerhart: Irrtum und Widerstand.
Die deutschen Katholiken in der Auseinander-
setzung mit dem Nationalsozialismus. Geleit-
wort v. F. Messerschmid, Miinchen: Pfeiffer
1968. 455 S. Lw. 20,~.

Nach Jahren eifriger und teilweise heftiger
Bemithungen, die Haltung der Kirche im NS-
Staat zu erforschen, wire eine Zwischen-
bilanz, die den sachlichen Ertrag der Kontro-
verse leidenschaftslos und lesbar zusammen-
faflte, grofler Aufmerksamkeir gewiff. In sich
selbst verdienstvoll, miifite eine solche Zu-
sammenschau weder mit neuen Funden auf-
warten, noch briuchte sie ihren kompilatori-
schen Charakter zu verleugnen. Fiir G. Bin-
ders Gabe, historisches Wissen dem Publikum
ansprechend, fafilich und quellenbezogen zu
vermitteln, spricht der Erfolg seiner ,Epoche
der Entscheidungen®, die als Geschichte unse-
res Jahrhunderts lebhaften Anklang und
weite Verbreitung gefunden hat. In sein neue-
stes Vorhaben sind die Vorziige dieses Ge-
schichtsbuchs fiir Erwachsene allerdings nur
abgeschwiicht eingegangen.

Dem Untertitel zufolge richtet sich die Daz-
stellung auf die deutschen Katholiken in der
Auseinandersetzung mit dem Nationalsozia-
lismus. Um diesen vielschichtigen Vorgang
sachgerecht zu beurteilen, greift der Autor
auf die politische Bewuftseinsbildung im ka-
tholischen Deutschland seit dem Kulturkampf-
ende zuriick, verfolgt die Umformung man-
cher Leitvorstellungen in der Weimarer Re-
publik, um sich dann ausfithrlich der Staats-
krise zwischen 1930 und 1933 zuzuwenden.
Dabei wird die Schilderung immer wieder
von Einzelpersonlichkeiten getragen, bei den
Politikern von Kaas, Briining und Papen, bei
den Publizisten von F. W. Foerster, Gerlich
und Naab, bei den Bischtfen von Faulhaber
und Sproll, mit Abstand von Galen und Prey-
sing, wogegen die iibrigen Mitglieder des Epi-
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skopats einschliefllich ihres Vorsitzenden kaum
schirferes Profil gewinnen. Das Bedenken, ob
mit diesen Gruppen und Namen der deutsche
Katholizismus hinreichend reprisentiert sei,
tritt zurtick gegeniiber einer schwerwiegenden
Verkiirzung des Themas, die aus dem Bericht
leider einen Torso macht. Von insgesamt sech-
zehn Kapiteln sind nimlich nicht weniger als
elf auf die Vorgeschichte bis zum Abschlufl
des Reichskonkordats verwandt, so dafl fiir
die eigentliche NS-Ara zwischen 1933 und
1945 nur noch ein Drittel der Untersuchung
verbleibt. Auswahl und Gliederung des Stof-
fes in diesem Abschnitt kénnen mit dem Un-
gleichgewicht nicht verschnen, da sie das Mifi-
verhdltnis eher noch unterstreichen. Anstatt
die spannungsvollen Beziehungen zwischen
Kirche und NS-Staat mit Hervorhebung der
Entwicklungslinien nachzuzeichnen, werliert
sich die Darstellung nach 1933 in aneinander-
gereihte Episoden wie der Reaktion der
osterreichischen Bischofe auf den ,Anschlufl®,
der Vertreibung des Rottenburger Bischofs
und der hintergriindigen Opposition des
»Hochland®. Das ist zwar auch fesselnd und
wissenswert, aber keine Einlosung der im
Untertitel gegebenen Zusage. Die Kriegszeit
endlich, immerhin die schrecklichere Hilfte
von Hitlers Herrschaft, gerit nur hochst ver-
sehentlich ins Blidkfeld der Betrachtung, etwa
bei dem — thematisch entbehrlichen — Exkurs
iiber das Schweigen Pius’ XII.

Neben der unproportionierten Stoffauftei-
lung, die den Aufbau in Frage stellt, gefihr-
den Mingel in der Ausfilhrung die Brauch-
barkeit des Bandes. Umstindlich ausgebreitete
Dokumente oder Ausziige drohen in vielen
Abschnitten den Text zu iiberwuchern und
zerreiflen in abrupten Einschiiben immer wie-
der den ruhigen Gedankengang. Der Wille
zur Fairness verdient, weil nicht selbstver-
stindlich, Anerkennung. Dennoch zdgert man,
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etwa bei der Bewertung problematischer Bi-
schofsentscheidungen, die in uniibersichtlicher
Lage zu treffen waren, einer Fithrung zu fol-
gen, der, unbelastet vom damaligen Dunkel,
Lob und Tadel gar zu leicht von der Hand
gehen. In die Kritik, in rhetorische Ausrufe
des Nichtverstehenkénnens gekleidet, mischt
sich bisweilen ein Pathos (185), das hier bes-
ser entfiele. Als Tatsachen ausgegebene Hypo-
thesen wie die ,Opferung® des Zentrums ge-
gen das Reichskonkordat werden durch er-
neuten Vortrag nicht wahrer. Uberviele Zwi-
scheniiberschriften vermehren die Unruhe,
gebdrden sich meist zu laut und geraten un-
freiwillig in die Niederungen des Trivialen
(301). Der Kirchenkampf ist in seinem Ver-
lauf gewiff aufregend und dramatisch genug,
um auf jeden reportagehaften Aufputz zu
verzichten.

Wie der Verfasser einleitend darlegt, fuflt
er mit seiner Darstellung auf einer Reihe von
Einzeluntersuchungen, die mit zahlreichen an-
deren Titeln in einer ausfiihrlichen Bibliogra-
phie zusammengestellt sind. Angesichts der
Akribie jedoch, mit der er im Ergebnis be-
langlose Nachpriifungen von Hitlerworten an-
hand von Tonaufzeichnungen verbucht, wirke
die Versiumnis elementarer Verweispflichten
bei zwingenden Anldssen doppelt auffillig.

Eine unverhiltnismiflig hohe Quote von
Ungenauigkeiten und Fehldatierungen ist ver-
mutlich einer hastigen Ausarbeitung oder
Drucklegung zuzuschreiben. Sie triilben not-
wendig das Vertrauen des Lesers. Nur einige
besonders stérende seien genannt: Faulhaber
war nicht Bischof von Trier (8), sondern von
Speyer; Max Buchner nicht Theologieprofes-
sor (23), sondern Historiker; Machens und
Stohr erlangten erst nach 1933 die Bischofs-
wiirde und gehdren darum nicht in eine Epi-
skopatsliste dieses Jahres (133). Einen Weih-
bischof Résch (239) gibt es nicht.

Mit so ernsten Organschiden behafter
diirfte es die Schrift vor einer griindlichen
Nachbehandlung schwer haben, sich im Sinn
des Geleitworts als forderlich fiir die politi-
sche Bildungsarbeit zu erweisen.

L.Volk S}
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Lebenszeichen aus Piaski. Briefe Deportierter
aus dem Distrikt Lublin 1940-1943. Hrsg.
von E. ROSENFELD u. G. LUCKNER, Nachwort
von A. Goes. Miinchen: Biederstein 1968.
187 S. Kart. 12,80.

Piaski steht stellvertretend fiir ein halbes
Dutzend polnischer Landstidte, die iiber
Jahre hinweg fiir Zehntausende aus Deutsch-
land abgeschobener Juden zum ungewohnten
und ungewissen Zwangsquartier wurden. In
die dort endenden Deportationen wurden zu-
erst im Februar 1940 die jiidischen Biirger
Stettins und Vorpommerns hineingezogen, ein
Jahr spidter griffen sie nach Wien iiber, im
Herbst 1941 auf die iibrigen Grofistadte des
Reichsgebiets. Was den aus ihrem Wurzel-
grund Gerissenen und in die Fremde Ver-
frachteten widerfuhr, spiegeln in gesellschaft-
licher Brechung die hier vorgelegten Briefaus-
ziige. Drei der Schreiber gehSrten zu dem
Stettiner Transport, fiinf weitere zu den De-
portierten aus Wien. Empfinger waren ent-
weder Familienangehorige oder ihnen nur
durch Hilfssendungen bekannte Freunde wie
die beiden Herausgeberinnen, die auf dem
Postweg das Elend der ,Ausgesiedelten® zu
mildern suchten. Obwohl die einheimische
jiidische Bevélkerung die eigene Armut ohne
Auflehnung mit der Flutr der Verschleppten
teilte, fithlten sich diese, in winzige Bauern-
katen zusammengepfercht, an den Zuflersten
Rand der Zivilisation verschlagen. Wie sie,
noch verstdrt iiber die Verbannung, sich in
der neuen rauhen Lebenswelt zurechttasteten,
wie sie sich inmitten von Massensterben, Hun-
ger, Kalte, Schmutz und Enge noch einen
Rest von Menschenwiirde zu bewahren such-
ten, machen ihre Lebenszeichen erschiitternd
deutlich. Immer wieder packt der Wille, es
ohne Wehleidigkeit mit den niederdriicken-
den Verhiltnissen aufzunehmen. Anfangs
spendete das Wunschbild der Auswanderung -
nach Ubersee noch Zuversicht. Je weiter je-
doch die ,Endlésung® vorriickte, desto mehr
verwandelte sich Piaski in einen Wartesaal
des Todes, offen einzig in Richtung auf die
Gaskammern. In chronologisch eingefiigten
Anordnungen und Vollzugsmeldungen der
SS- und Verwaltungsbehtrden melden sich
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die Peiniger zu Wort. Thre Gegenwart schafft
eine beklemmende Atmosphire. In den offi-
ziellen Erlassen hebt und senkt sich gleichsam
der Vorhang iiber dem neuen Akt in der Tra-
godie des deutschen Judentums, auf ihrem
Hintergrund wird das Einzelschicksal authen-
tisch eingeordnet in den grofien Leidenszug.
Erschiitternder aber ist, wie die Elendsschil-
derungen der Deportierten die Tarnsprache
der Schreibtischtdter mit grausiger Konkret-
heit fiillen und entlarven. Den Verborgenen,
die damals unter eigener Gefihrdung zu den
Ausgestoflenen hielten, sollte Dank und Ver-
ehrung aller gelten. L.Volk S]

Jakob Kaiser. Bd.1. Erich Kosthorst: Der
Arbeiterfithrer. Bd. 2. Elfriede Nebgen: Der
Widerstandskimpfer. Stuttgart: Kohlham-
mer 1967. 286, 245 S. Lw. 27~ u. 24,-.

Angesichts der wenigen griindlichen Publi-
kationen zur Geschichte der katholisch-sozia-
len Bewegung und des politischen Katholi-
zismus in Deutschland kann eine auf drei
Binde angelegte Biographie iiber Jakob Kai-
ser nur begriifft werden (Bd. 3 ,Der Politi-
ker® Jakob Kaiser von Werner Conze, der
die Zeit nach 1945 behandelt, erscheint im
Laufe dieses Jahres).

Kosthorst beabsichtigt, mit der biographi-
schen Darstellung zugleich einen Beitrag zur
Geschichte der deutschen Arbeiterbewegung
und vor allem der christlichen Gewerkschaf-
ten zu liefern (7). ,Die Untersuchung ihres
Verhiltnisses zu Politik und Staat im aus-
gehenden Wilhelminischen Reich, im Zusam-
menbruch der Monarchie und in den verschie-
denen Phasen der Weimarer Republik ist ein
wesentliches Anliegen der Arbeit® (ebd.).
Dieses Konzept sowie seine sorgfiltige Durch-
filhrung seien als Vorziige der Untersuchung
hervorgehoben. Kaiser, der zunichst eine
Buchbinderlehre absolvierte, im Kolpingver-
ein eine fiihrende Rolle spielte, durch die Bil-
dungskurse des Volksvereins ging, Landes-
geschiftsfithrer des Gesamtverbands der christ-
lichen Gewerkschaften Westdeutschlands so-
wie stellvertretender Vorsitzender der Rhei-
nischen Zentrumspartei war, bietet in Lebens-

weg und politischer Rolle ein durchaus typi-
sches Bild unter den filhrenden Personlichkei-
ten der katholisch-sozialen Bewegung Deutsch-
lands vor 1933. Seine ,preuflische®, konser-
vative und betont monarchische Orientierung,
die ihn in Distanz zur Revolution von 1918
fiihrte, kennzeichnen ihn ebenso wie der niich-
terne Wirklichkeitssinn, mit dem er die Wei-
marer Republik als Chance des demokrati-
schen und sozialen Engagements der Gewerk-
schaften begriff. Als ausgeprigt selbstindige,
ja vielfach unbequeme Personlichkeit setzte
er sich in der Weimarer Ara in scharfen Ge-
gensatz zu iibertrieben nationalen Strémun-
gen innerhalb der christlichen Gewerkschaften
(wie sie vor allem das DGB-Blatt ,Der Deut-
sche® vertrat), aber auch zu irrealen Momen-
ten im Konzept einer berufsstindischen Neu-
ordnung der Gesellschaft, wie es Theodor
Brauer als der einflufireichste Theoretiker der
christlichen Gewerkschaften vorgelegt hat.
Seinen Grundsatz, dafl die Gewerkschaften
nicht nur eine sozialpolitische, sondern auch
eine allgemein politische Mission wahrzuneh-
men hitten, wuflte er mafivoll, aber mit
Nachdruck zu vertreten. Die im April 1933
unter seiner mafigeblichen Mitarbeit beschlos-
sene Vereinigung aller Richtungsgewerkschaf-
ten in einer Einheitsgewerkschaft, wofiir er
bei den sozialdemokratischen Freien Gewerk-
schaften in Wilhelm Leuschner den entschei-
denden Partner fand, konnte nicht mehr in
die Tat umgesetzt werden.

Elfriede Nebgen, langjihrige Mitarbeiterin
Kaisers und nach 1945 mit ihm verheiratet,
zeichnet aus dem personlichen Miterleben ein
detailliertes Bild des Widerstandskidmpfers.
Als offizielle berufliche Position iibernahm
Kaiser nach 1933 die Vertretung der materiel-
len Anspriiche aller ehemaligen Angestellten
der christlichen Gewerkschaften gegeniiber
der Arbeitsfront. Das Biindnis Kaisers mit
Leuschner wurde zum Mirtelpunkt des ent-
stehenden Widerstandskreises. Beide waren
der Auffassung, dafl die Arbeiterschaft der
Freien und christlichen Gewerkschaften im
Augenblick des Umsturzes hinter ihnen ste-
hen wiirde. ,Es ist unbestreitbar, dafl die
Gewerkschaftsfithrer auf ziviler Seite iiber-
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haupt die solideste Grundlage fiir den revo-
lutioniren Ubergang zu bieten hatten® (129).
Der Umsturz selbst sollte mit Hilfe der Wehr-
macht als der unentbehrlichen bewaffneten
Macht vollzogen werden. Sie nahmen Ver-
bindung mit Hammerstein und Bedk, danach
auch mit Goerdeler auf. Die Kabinettsliste
sah u.a. Beds als Reichskanzler, Leuschner
als Vizekanzler und Letterhaus als ,Sprech®-
oder Wiederaufbauminister vor. ,Zunichst
hitte die Regierung wohl auch autoritire
Ziige getragen. Aber die Personlichkeiten,
die fiir das Kabinett vorgesehen waren, ga-
rantierten durchweg, dafl Volksbewegung
und autoritire Regierungsform nur ein Uber-
gang sein wiirden® (186). Und ferner: ,Der
Wille zu zusammengefafiten Gewerkschaften,
die Bereitschaft zur ideologischen Uberwin-
dung des Marxismus hatten zu einer so weit-

gehenden Ubereinstimmung gefithre, daf Ja-
kob Kaiser wie auch die iibrigen Arbeiterver-
treter, die zu dieser Gemeinschaft des Wider-
standes gehorten, zu der Auffassung gekom-
men waren, es sei auch die Bildung einer Par-
tei der Arbeit mdglich und ratsam, in der
die Arbeiterschaft zumindest einen starken
Kern bilden wiirde, ohne selbstverstindlich
reine Arbeiterpartei zu sein® (187). Von den
Mitgliedern dieses Widerstandskreises iiber-
lebten nach dem 20. Juli 1944 nur Elfriede
Nebgen und Kaiser. Wenn auch die Ge-
schichtswissenschaft das Bild des hier geschil-
derten Widerstands noch erginzen wird, so
vermittelt doch die Verfasserin als Augen-
zeugin, als Mitakteur und aus genauer Tat-
sachenkenntnis einen Einblick in Zusammen-
hiinge, die im Bild des deutschen Widerstands
unentbehrlich sind. A. Langner

Erwachsenenbildung

BeckER, Hellmut: Quantitit und Qualitit.
Grundfragen der Bildungspolitik. 2., erwei-
terte Aufl. Freiburg: Rombach 1968. 454 S.
Lw. 35,

Schon im Vorwort zur 1. Auflage (1962)
faflt Becker das zentrale Anliegen seines Bu-
ches mit 27 Vortrigen und Aufsitzen aus den
Jahren 1948-1961 folgendermaflen zusam-
men: ,Es kommt darauf an, die Grundauf-
gabe moderner Bildungspolitik zu 18sen: die
Verbindung des Gedankens der Gleichheit
aller mit der Entfaltung der personlichen Qua-
litit des einzelnen® (8). Diese Forderung er-
liutert er auch in seinen beiden Vortrigen
aus dem Jahr 1963 iiber ,Fernsehen und Bil-
dung® (329-343) und aus dem Jahr 1964
iiber ,,Bildungsforschung und Bildungspolitik®
(388-405), die in diese 2. Auflage neu aufge-
nommen wurden.

Becker wiinscht die Zusammenarbeit der
Volkshochschulen mit dem Fernsehen: ,Die
Zukunft der Volkshochschulen scheint mir in
starkem Umfang mit der Zukunft des Fern-
sehens verbunden zu sein® (342), und fordert
die Verantwortlichen auf: ,Es ist hdchste
Zeit, dafl die Triger unserer Bildungseinrich-
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tungen ihre Fernsehskepsis iiberwinden® (342).
In seinem Bemiihen, allen Menschen Bildung
zu ermoglichen, sieht er im Fernsehen eine
grofle Chance fiir die Zukunft: ,Das Fern-
sehen ist eine Bildungseinrichtung, die sich
kiinstlerischer Mittel zu bedienen weifl und
vielleicht das wichtigste Instrument politischer
Bildung darstellt, das wir besitzen. Auch die
Ergebnisse der Wissenschaft werden durch das
Fernsehen so weit und so intensiv verbreitet
wie nirgends sonst® (339). Er warnt aber auch
vor einer Uberbewertung des Fernsehens:
»Die Zunahme an Sachinformation ist nicht
ohne weiteres Bildung, aber sie erweitert die
Chance von Bildung® (335).

Becker bekimpft den Widerwillen vieler in
Deutschland gegen jede Art von Bildungs-
planung. Er fordert fiir die BRD ein zentra-
les Institut fiir Bildungsforschung, das die-
Voraussetzungen fiir gerechte Bildungspla-
nung erarbeiten soll, und er meint damit
»eine Planung, die die Freiheit nicht ein-
schrinkt, sondern in unserer Zeit moglich
macht® (405); denn ,in unserer Welt ist die
Garantie der Freiheit des einzelnen nur mog-
lich durch Organisation des Raumes, in dem
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Freiheit stattfinden kann® (405). Er erklirt
auch, daf ,eine Bildungsforschung, die Werte
nicht in ihre Betrachtung einbezieht, keine
wissenschaftliche Forschung® (397) ist. Politi-
ker, Pidagogen und Soziologen finden in dem
Buch wertvolle Anregungen zur Bildungspoli-
tik, werden es jedoch bedauern, dafl Beckers
Vortrige seit 1964 in das Buch nicht aufge-
nommen wurden, so z.B. sein beriihmter
Vortrag ,Weltweite Erwachsenenbildung -
Bildung und Erziehung in neuen Dimensio-
nen®, den er als Prisident des Deutschen
Volkshochschulverbandes im Oktober 1966 in
Frankfurt hielt. B. Hipler §]

Konkurrenz der Bildungsangebote. Erwach-
senenbildung in der pluralen Gesellschaft.
Hrsg. von Walter Dirks. Mainz: Griinewald
1968. 132 S. Paperback 9,80.

Die Pluralitit unserer modernen Gesell-
schaft wird in diesem Gemeinschaftswerk ernst
genommen und Erwachsenenbildung (EB)
konsequent als Selbstbildung Erwachsener
verstanden, die aus den verschiedenen Bil-
dungsangeboten frei das wihlen, was sie je-
weils wiinschen. Umrahmt von der Einleitung
und einem abschliefenden Artikel des Her-
ausgebers, der eindringlich auf die notwen-
dige Zusammenarbeit hinweist, wird das neue
Verstindnis der EB durch reprisentative Ver-
treter von drei Institutionalformen der deut-
schen EB dargestellt.

Fritz Borinski, Ordinarius fiir Pidagogik
an der FU Berlin, vertritt die Volkshochschu-
len, die den lingst geforderten Wandel zu
»Volkshochschulen neuen Typs® durchmachen,
so dafl heute die berufs- und ausbildungs-
feindliche Haltung langsam iiberwunden wird.
Auch der Versuch, fiir die Volkshochschulen
ein Monopol ,freier EB® zu reservieren, wur-
de aufgegeben, obwohl selbst Borinski sich
von den antiquierten Bezeichnungen ,freie®
und ,gebundene® EB noch nicht befreien
konnte.

Georg Scherer, Professor an der PH in
Essen und Direktor der Katholischen Akade-
mie ,Die Wolfsburg® in Miilheim, erliutert
Perspektiven katholischer EB, zeigt eine be-

deutsame Akzentverschicbung von der sozia-
len zur theologischen Bildungsarbeit und
analysiert die Griinde fiir diese interessante
Entwicklung. Von den Konzilsdokumenten
verwertet er die fiir Bildungsfragen wichtige
Pastoralkonstitution ,Gaudium et spes®.

Hans Bolewski, Direktor der Evangelischen
Akademie in Loccum, zeigt Sinn und Bedeu-
tung der EB im deutschen Protestantismus.
Nach einem kurzen geschichtlichen Uberblick
betont er die aus der Weltoffenheit christli-
chen Glaubens sich ergebenden Aufgaben der
evangelischen EB, wie z.B. die Integration
der modernen Spezialwissenschaften, fordert
neue Orientierungen und den Mut zur Ver-
inderung der Welt.

Das Buch eignet sich gut fiir Pddagogen,
Theologen, Soziologen und Studenten zur In-
formation iiber das weite Gebiet der EB und
ist selbst ein erfreuliches Beispiel fiir die
Kooperation von Mitarbeitern verschiedener
Institutionalformen deutscher EB.

B. Hipler §]

KwnoLL, J. H.-SieBERT, H.-WODRASCHKE, G.:
Erwachsenenbildung am Wendepunkt. Der
Bochumer Plan als Beitrag zum Dritten Bil-
dungsweg. Heidelberg: Quelle & Meyer 1967.
152 S. Kart. 14,80.

Joachim H. Knoll, Ordinarius fiir Pidago-
gik an der Universitit Bochum, und seine
Mitarbeiter vertffentlichten innerhalb eines
Jahres drei bemerkenswerte Biicher zur Theo-
rie der Erwachsenenbildung: einen Band mit
Dokumenten der Erwachsenenbildung in der
Bundesrepublik, eine Untersuchung iiber die
Erwachsenenqualifizierung in der DDR und
dieses Buch, in dem der Bochumer Plan zum
Dritten Bildungsweg und Gedanken zur Neu-
orientierung der Volkshochschulen dargelegt
werden.

Mit dem ehemaligen Kultusminister von
Nordrhein-Westfalen, Paul Mikat, wird der
Dritte Bildungsweg den Volkshochschulen zu-
gewiesen und als eigenstindiger Aufstiegsweg
geplant, ,der einmal wie der herkdmmliche
Erste und der bislang zu wenig genutzte
Zweite Bildungsweg zur Reifepriifung und

287



Besprechungen

zum Hochschulstudium fiihrt und der zum
anderen durch geeignete Priifungen ... das
Reservoir mittlerer Begabungen aufzuschlie-
flen vermag® (8). Hart klingt der Vorwurf
gegen die bisherigen Volkshochschulen: ,Im
Grunde wird ein popularisierter und oft vor-
dergriindiger Neuhumanismus kultiviert, der
sich von den ,herben Realititen® abwendet
und sich in esoterischem Bildungshochmut ver-
liert® (7). Das alte Selbstverstindnis der
Volkshochschulen mit ihrer Unabhingigkeit
vom Staat wird abgelehnt, die gewiinschte
Neuorientierung klar formuliert: Vorrang der
berufsbezogenen Ausbildung mit staatlich an-
erkannten Zeugnissen. Das erfordere neue
Wege in der Arbeitsweise der Volkshochschu-
len. Zu ihrem bisherigen Angebot miifle ,ein
Kurs- und Lehrprogramm treten, das auf klar
fixierte Priifungen hin angelegt ist* (9). Die
Beteiligung der Kultusverwaltungen bei den
Priifungen sei notwendig, damit die Zeug-
nisse , fiir die Erwachsenen erst attraktive (12)
werden.

Dieses Buch, es mag in Einzelfragen noch
so umstritten bleiben, ist nicht nur ein Auf-
ruf zur Selbstbesinnung in den Volkshoch-
schulen. Auch fiir die Mitarbeiter anderer In-
stitutionalformen der deutschen Erwachsenen-
bildung kénnte es folgenreich werden. Wenn
nimlich die Volkshochschulen die Ausbildung
und die berufsbezogene Weiterbildung (Qua-

ZU DIESEM HEFT

lifizierung) als ihre vorrangige Aufgabe ak-
zeptieren, dann konnen und sollen auch die
anderen Einrichtungen zur Erwachsenenbil-
dung sich deutlicher profilieren, damit die fiir
jede Zusammenarbeit notwendige Ergéinzungs-
moglichkeit wichst. Von daher kann z. B. der
Trend zu theologischen Themen in der katho-
lischen Erwachsenenbildung der letzten Jahre
nur begriifit werden.

Die staatlichen Instanzen wiirden solche
fiir die Volkswirtschaft der Zukunft lebens-
wichtigen Volkshochschulen finanziell tatkrif-
tiger unterstiitzen. Die Freiheit der Erwach-
senenbildung bliebe gewahrt durch die Vielfalt
der Institutionalformen der Erwachsenenbil-
dung, die gerade in der DDR fehlt. Die von
freien Vereinigungen getragenen Einrichtun-
gen zur Erwachsenenbildung kénnten weiter
unabhingig vom Staat arbeiten, da sie keine
staatlich anerkannten Zeugnisse brauchen, so
z.B. im Bereich der religitsen Erwachsenen-
bildung. Der Staat kann in einer religiss-
weltanschaulich pluralen Gesellschaft diesbe-
ziiglich gar keine allgemeingiiltigen Normen
aufstellen, ohne seine Pluralitit zu verleug-
nen. — Fiir die Erwachsenenbildung in der
Bundesrepublik bleibt jedoch die entscheiden-
de Frage, ob und inwieweit die in diesem
Buch gewiesenen Wege mutig gegangen wer-
den. B. Hipler S]
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Das Mifdverstindnis der Natur des ehelichen Aktes
in der Moraltheologie*

Die weithin sehr offen geduflerte Enttiduschung oder gar Ablehnung der Weisungen in
der Enzyklika ,Humanae vitae® zeigen, dafl viele Menschen sich zur Geburtenkon-
trolle eine eigene und von der des Papstes abweichende Meinung gebildet haben. Die
von ihnen vorgebrachten Argumente beziehen sich aber meist darauf, dafl die Weisun-
gen nicht mit der gelebten Praxis, nicht mit vorherrschenden Meinungen oder nicht mit
der Absicht der Kirche, Hunger und Elend zu bekimpfen, in Einklang stiinden. Solche
Unstimmigkeiten sagen jedoch nichts dariiber aus, auf welcher Seite ein Fehler liegt,
ja nicht einmal, ob iiberhaupt ein Fehler vorliegt. Jede wissenschaftliche Methode (und
Theologie ist eine Wissenschaft) kann, auch bei korrekter Anwendung, unerwartete
Ergebnisse und Aussagen liefern, deren Einordnung in das bestehende Weltbild Schwie-
rigkeiten macht oder gar zunichst unmdglich scheint; dennoch kann die Aussage richtig
sein (Beispiele dafiir aus der modernen Naturwissenschaft sind etwa die Atomspaltung,
die Relativitdtstheorie, die Wellen- und Korpuskelnatur des Lichts). Ob eine Aussage
richtig oder wenigstens vertrauenswiirdig ist, kann und mufl man durch eine kritische
Untersuchung der angewandten Arbeitsmethoden priifen.

In der Enzyklika ,,Humanae vitae® heifit es in Nr. 4, sie sei eine ,Lehre, die sich auf
das Naturgesetz griindet und durch die gbttliche Offenbarung erleuchtet und bereichert
wird“. Man mufl also fragen, welche Erkenntniswege zum hier zugrunde liegenden
Naturgesetz fithren und ob sie korrekt beschritten wurden. Einige kritische Kommen-
tare deuten an, das menschliche Sexualverhalten sei in der Enzyklika zu sehr von den
biologischen Gesetzmifighkeiten her beurteilt; tatsichlich aber sind wesentliche biologi-
sche Gesetzmifligkeiten gerade unbeachtet geblieben, die zu einer ganz anderen Aus-
sage liber den ehelichen Akt fithren. Das soll hier wenigstens in den Grundziigen auf-
gezeigt werden.

* Nach der grundsitzlichen Stellungnahme von Karl Rahner (H. 9, September 1968, 193-210) fithren
wir mit diesem Aufsatz eines Verhaltensforschers die Diskussion um die Enzyklika ,Humanae vitae®
weiter. Die Fragen der Bevélkerungsentwicklung und des Welthungers behandelt Fritz Baade im folgen-
den Beitrag. Zur Gesamtproblematik der Enzyklika vgl. auch Harry Hoefnagels, Die Krise der kirch-
lihen Autoritdt (H.9, 145-156) und Bernd V. Dreesmann, Probleme der Bevélkerungslawine (H. 10,
Okrober 1968, 238-250) (Anm. d. Redaktion).
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Grundbeziehungen zwischen Naturwissenschaft und Ethik

Gemif der Konzeption, die der moraltheologischen Naturrechtslehre zugrunde liegt,
ist die geschaffene Welt die Realisierung gottlicher Ideen. Gott ordnet die vernunft-
losen Geschopfe durch Naturzwang (Naturgesetz) auf ihr Ziel hin; diese Ordnung ist
Ausdruck ihres Wesens. Die Dinge dieser Welt sind in ihrer gottgegebenen Wesens-
beschaffenheit auch Wegweiser fiir unser Tun und Lassen; sie verkiinden uns den Wil-
len Gottes fiir unser bewufites Handeln. ,, Fiigt sich unser Verstand nicht der Wirklich-
keit der Dinge oder ist er taub gegen die Stimme der Natur, so phantasiert er im Reich
der Triume und liuft einem Trugbild nach. Zwischen Gott und uns steht die Natur,“?
Aus der Natur des Menschen ergeben sich Mafistibe, die man natiirliches Sittengesetz
nennt und auf die sich die Enzyklika beruft. Da die Natur des Menschen zwei Wesens-
bestandteile aufweist, einen materiellen Leib und eine geistige Seele, so folgt daraus,
dafl man auch die leibliche Natur des Menschen in Betracht ziehen muff, wenn man das
sittliche Naturgesetz erkennen will. Es ist aber unméglich, die Natur des Menschen
allein aus Beobachtungen am Menschen und Reflektieren iiber ihn selbst zu erschlieflen;
denn zur Erforschung der Naturgesetze sind — wie schon die Medizin hinlinglich
lehrt — Experimente erforderlich, die man am Menschen nicht anstellen darf, fiir die
man also stellvertretend geeignete andere Geschopfe wiahlen mufl. Aus diesem Grund
beeinflussen auch die Erkenntnisse der Medizin und Biologie und der Verhaltensfor-
schung die ethischen Einsichten der Philosophie und Theologie. Denn auch die Ethik
orientiert sich an der Natur, insbesondere der menschlichen.

Naturgesetze der Ehe

Kernaussage der Enzyklika ist die vom Lehramt der Kirche vertretene und jetzt neu
bestdtigte Aussage, daf jeder einzelne eheliche Akt fiir die Weitergabe des Lebens offen
bleiben muf}; diese Lehre ,beruht auf der untrennbaren Verbindung der zweifachen
Bedeutung des ehelichen Aktes, ... nimlich die liebende Vereinigung und die Fort-
pflanzung® (Nr. 12). An dieser Formulierung fillt zunichst auf, dafl nicht mehr — wie
lange Zeit — von ,Ehezwecken® die Rede ist, sondern von ,Bedeutungen®, und dafl
nur zwei genannt sind, bei Thomas aber drei, und zwar nach aufsteigendem Rang als
»inis principalis® die Arterhaltung (insoweit ,homo est animal®, der Mensch Lebe-
wesen ist); als ,finis secundarius® die gegenseitige Treue (insoweit ,,homo est homo®,
der Mensch Mensch ist); als ,finis tertius® das sacramentum, das wirkkriftige Abbild
der Hingabe Christi an die Kirche (insoweit ,,homo est fidelis“, der Mensch getaufter

1 Pius XII. iiber das Verhiltnis von Naturwissenschaft und Religion in der Ansprache zur Eroffnung
des IV. Jahres der Pipstlichen Akademie der Wissenschaften am 3. 12, 1939,
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Christ ist). Entsprechend dem Denken seiner Zeit hat die Arterhaltung also bei Tho-
mas den niedrigsten Rang?,

Behauptet wird durch das kirchliche Lehramt, die Untrennbarkeit von liebender Ver-
einigung und Fortpflanzung sei Naturgesetz fiir den Menschen. Wegen der zwei Wesens-
bestandteile der menschlichen Natur gibt es mindestens zwei Wege, diese Naturgesetz-
lichkeit zu finden bzw. zu priifen: der erste fiihrt iber die leibliche Natur zur Betrach-
tung allgemein fiir Geschopfe geltender Naturgesetzlichkeiten, der zweite fiihrt iiber
die geistige Natur zur Selbstbetrachtung des menschlichen Geistes und zum anschauli-
chen, praktischen Erkennen im subjektiven Erleben. Kime man iiber diese Wege zu
einander widersprechenden Aussagen, so mufl wegen der vorausgesetzten Einheitlich-
keit der Schopfung mindestens eine der Aussagen in der vorliegenden Form einen Feh-
ler enthalten. Tatsdchlich ergeben sich aber keine Widerspriiche.

Erkenntnisse der Biologie, speziell der Verhaltensforschung

Der Weg des Vergleichs ist sehr gut gangbar, weil die Geschlechtlichkeit unter Lebe-
wesen generell verbreitet ist. Das Verfahren, aus solchen Vergleichen Nutzen fiir den
Menschen zu ziehen, entspricht etwa dem der Exegese, der Suche nach dem Literalsinn
heiliger Schriften. Denn dort wird der Sinn eines Textes durch Vergleich mit dhnlichen
Texten der gleichen kulturellen Welt oder der heiligen Schriften selbst erarbeitet.

1. Partnerbindung und Paarung

Bei den einfachen Lebewesen, den Einzellern, gibt es die geschlechtliche Vereinigung,
doch dient sie nicht der Erzeugung von Nachkommen, sondern (deutlich bei Ciliaten)
der gegenseitigen Bereicherung der Partner, da jeder dem anderen von seinem Eigen-
sten, namlich vom Zellkern, abgibt. Die biologische Bedeutung dieses Vorgangs liegt
darin, dafl durch stete Mischung verschiedener Erbanlagen die Variationsbreite ver-
grofiert, also Individualititen (im Gegensatz zur Masse) produziert werden. Bei vielen
hoher entwickelten Lebewesen, auch noch bei Wirbeltieren, wird dagegen die zur Fort-
pflanzung nétige Befruchtung ohne geschlechtliche Vereinigung der Individuen erreiche,
etwa bei Tieren mit indirekter Sperma-Ubertragung (z. B. bei Molchen) oder bei Tie-
ren, die ithre Geschlechtsprodukte frei absetzen, z. B. ins Wasser, das die Keimzellen
zusammenfiihrt. Beispiele dafiir sind viele Fische. Dennoch gibt es gerade unter diesen
Fischen schon lebenslange Einehe als artgemifle Paarbeziehung.

Lebenslange Einehe ist im Tierreich weit verbreitet, speziell unter Wirbeltieren (ver-
schiedene Vogel-, Raubtier-, Huftier-, Affen-Arten). Sie ist etwas anderes als sexuelle

2 Thomas v. Aquin, Summa theol., Suppl. q. 65 a. 1; J. Griindel, Moraltheologische Erwigungen zu
den sexualpidagogischen Richtlinien der deutschen Bischife, in: Bericht tiber die 22. Jahrestagung der
Leiter deutscher Ordensgymnasien und -internate (Wiirzburg 1966) 6.
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Anziehung, denn im typischen Fall finden die Partner vor der Geschlechtsreife zusam-
men und bleiben beieinander auch in den Zeiten, in denen jahreszeitengemafl ihre
Keimdriisen in die Ruhepause treten und die sexuelle Aktivitit erlischt. Auf diesen
Unterschied zwischen Partnerbindung und Sexualitit wird man jedoch schwer kom-
men, wenn man vom Menschen ausgeht, weil er das ganze Jahr hindurch fortpflan-
zungsbereit bleibt, wodurch bei ihm die Dauermonogamie nicht in der typischen Form
in Erscheinung tritt.

Wir kennen auch eine Reihe von tierischen Beispielen dafiir, daff die feste Bindung
an einen ungeeigneten Partner eine Fortpflanzung, eventuell auch eine Balz und Paa-
rung bei dem betreffenden Paar ausschliefft, die Partnerbindung also iiber die Nach-
kommenerzeugung dominiert und mithin unbezweifelbar einen eigenen Wert hat. Der
Gefahr, die im Uberhandnehmen solcher Fille liegt, begegnet die Natur nicht durch
Anderungen der Partnerbindung, sondern durch Ausmerzung ungeeigneter Individuen.
Die Bindung an den Partner — ausgedriickt in der Unfihigkeit zur Bindung an andere
Artgenossen — kann ferner iiber den Tod des Partners hinaus andauern. Wo der Part-
ner nur einmal und meist lingere Zeit vor der eigentlichen Paarung gew#hlt wird, ist
eine artgemifle Partnerwahl besser gesichert als bei fehlender Paarbindung und oft
wiederholter Wahl jeweils neuer Partner. Die dann nur kurze Dauer des Partnerkon-
takts bietet Raum fiir Irrtiimer, aber wenig Chancen, sie zu korrigieren. Tatsichlich
sind Artenbastarde seltener bei Arten mit als bei vergleichbaren Arten ohne Paarbil-
dung, obwohl bei diesen regelmiflig ein Geschlecht méglichst auffillig (durch ein
Prachtkleid) gekennzeichnet ist, wihrend den paarbildenden Arten ein solcher Sexual-
dimorphismus ebenso regelmiflig fehlt. Gattenbindung ist also ein Mittel, Arteigen-
tiimlichkeiten zu bewahren.

Aus dem bisher Gesagten kann man ersehen, dafl in der auflermenschlichen Natur
geschlechtliche Vereinigung (Befruchtung), Fortpflanzung (Arterhaltung) und Partner-
bindung verschiedene Ziele und Werte sind, alle voneinander trennbar und getrennt
erreichbar. Ebenfalls in der auflermenschlichen Natur wird uns dann in natiirlichen
Gesetzmifigkeiten vorgefithrt, wie sich mehrere dieser Ziele durch ein und dasselbe
Mittel erreichen lassen; dem dafiir Empfinglichen wird es sogar Bewunderung abnoti-
gen, wie elegant im Schopfungsplan neue Ziele mit wenig neuem Aufwand verwirk-
licht werden.

So ist sekundir die Befruchtung mit der Fortpflanzung verkniipft, dhnlich die ge-
schlechtliche Vereinigung zur Partnerbindung ausgenutzt worden. Auf letzteres kommt
es hier besonders an. Man muf8 aber noch dreierlei beachten:

a) Die hoheren Lebewesen sind Landbewohner; ihre Keimzellen werden regelmifig
sicherheitshalber direkt in den K&rper des Partners eingebracht. Dieses Verfahren ist
aber auch von Wasserbewohnern ,erfunden® worden.

b) Die Hoherentwicklung der Lebewesen bedingt eine lingere Brutpflege; das fiihrt
dazu, dafl das neue Lebewesen moglichst lange im K&rper der Mutter geschiitzt heran-
wichst und spiter lange bei den Eltern bleibt und von ihnen lernt.
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c) Je mehr Lebewesen es gibt, desto mehr Konkurrenz machen sie sich; das gilt be-
sonders fiir gleichartige und durch Belehrung von den Eltern her gleich spezialisierte
Tiere, die dann gleiche Anspriiche stellen, welche sich aber nicht fiir alle am gleichen
Ort erfiillen lassen. So mufl es eine Abstoflung zwischen gleichartigen Tieren geben, die
zur Kolonisation neuer Siedlungsriume fithrt. Man nennt diese Abstoflung ,innerart-
liche Aggression®; sie kann sehr verschiedene und sehr komplizierte Formen annehmen.
Sie stellt auflerdem sicher, dafl die urspriinglich durch die Befruchtung erreichte stin-
dige Neukombination des Erbguts nicht durch Inzucht innerhalb geschlossener Fami-
lien wieder aufgehoben wird.

Die aggressive Abstoflung zwischen Artgenossen darf andererseits nicht zu vblliger
Isolation der Individuen fithren; sie mufl vor allem innerhalb der notwendigsten
Gruppe, z. B. innerhalb der Brutpflegegruppe zwischen Mutter und Kind, neutralisiert
werden. So bilden sich besondere Verhaltensweisen und Signale aus, welche die Jungen
vor der Aggression derjenigen Erwachsenen schiitzen, in deren Gruppe sie aufwachsen.
Andererseits dienen einige Verhaltensweisen und Signale namentlich der Miitter dazu,
die Jungtiere zur Mutter zu fithren und in ihrer Nihe zu halten. Solche Signale gibt es
in allen Sinnesbereichen; uns Menschen fallen aber nur die sichtbaren und hérbaren
auf, kaum dagegen die gerade bei Sdugetieren weit verbreiteten Geruchssignale.

2. Der biologische Funktionswechsel sozialer Verhaltensweisen

Eine wenigstens zeitweilig notwendige Gruppe ist die zwischen den Partnern eines
Paares. Auch die gegenseitige sexuelle Anziehung der Geschlechtspartner hemmt Aggres-
sionen und dient dazu, den normalerweise verteidigten Individualabstand zum Nich-
sten iiberwinden zu helfen. Dennoch treten dabei aggressive Spannungen auf; es kann
sogar zu Kampfhandlungen wihrend der Paarbildung kommen. Ganz regelmifig wer-
den nun zur Uberwindung solcher Spannungen, zum Abbau der Anniherungs-Scheu
zwischen Paarpartnern, zusitzlich jene Verhaltenselemente eingesetzt, die auch in der
Brutpflege aggressionshemmend wirken. So wird weit verbreitet das Mutter-Kind-
Fiittern von Mund zu Mund bei vielen Végeln und Sdugern (Raubtieren, Primaten)
in die Paarbeziehung {ibernommen und kann dort zur Geste des ,Schnibelns“ oder °
des ,Kusses® ritualisiert werden; deren Entstehungsgeschichte aus dem Fiittern lif}t
sich jederzeit etwa am Raben von den Anfingen der Paarbildung bis zum ,alten Ehe-
paar® gut verfolgen. Als weitere Brutpflege-Elemente treten Fellsiubern (ritualisiert
zum ,Lausen® oder Streicheln), beschiitzendes Festhalten (Anklammern, ,,Umarmen®),
zwischen Mutter und Kind iibliche Lautiuflerungen und anderes mehr in die Paar-
beziehung zwischen Erwachsenen. Zahlreiche bekannte Beispiele aus dem Tierreich be-
weisen, wie allgemein naturgesetzlich sich in diesem Bereich auch der Mensch verhilt.
Auch bei Tieren, deren Partnerbindung auf die Paarungszeit beschrinkt ist, kommen
solche aus der Brutpflege entlehnten, die Partnerbindung festigenden Verhaltensweisen
vor, meist in weniger stark ritualisierter Form und regelmifiig direkt im Paarungsvor-
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spiel. Das provoziert den verbreiteten Irrtum, es handle sich dabei um sexuelle Ver-
haltensweisen. Tatsichlich sind es Paarbindungs-Verhaltensweisen, die bei diesen Tie-
ren nur in der Paarungszeit auftreten; bei dauerehigen Tieren kommen sie unabhingig
vom Sexualverhalten, allerdings auch im Vorspiel zur Paarung vor. Ein in der Ver-
haltensforschung entwickeltes Verfahren der ,,Motivations-Analyse bringt den Nach-
weis, daf} diese Paarbindungszeremonien tatsichlich unabhingig vom Geschlechtstrieb,
aber auch unabhingig vom Brutpflegetriecb geworden sind (und eben deswegen auch
auferhalb der Paarungs- und Brutpflegezeit der Partnerbindung zur Verfiigung ste-
hen). Das zeigt, dafl duflerlich formgleiches Verhalten ganz verschiedene Bedeutungen
und ganz verschiedene Antriebe haben (anthropomorph gesprochen ganz verschieden
~gemeint® sein) kann.

Ganz dasselbe gilt fiir den mindestens ebenso hiufigen parallelen Fall, dafl Elemente
aus der sexuellen Paarungseinleitung in den Dienst der Partnerbindung treten. Das
konnen je nach Tierart einleitende Elemente der Paarungsaufforderung, es kann aber
auch die ganze Kopula sein. Denn die Behauptung, die Kopula diene im Tierreich aus-
schlieRlich der Zeugung, ist falsch. Wieder werden ihre beiden Bedeutungen da beson-
ders deutlich, wo die Natur sie trennt. Das geschieht unter den Primaten z. B. beim
Mantelpavian3, bei dem die Kopula auch der Bindung zwischen Individuen dient. Die
einzelnen Bindungs-Kopulationen interferieren nicht mit der Zeugung, weil bei diesen
Tieren erst eine ganze Serie je einige Minuten voneinander getrennter Kopulationen
zu einer Ejakulation fithrt. Durch diesen ,Kniff wird die einzeln ausgefithrte Kopula
frei fiir einen neuen sozialen Zweck.

Es gibt auch einen anderen, in der Natur beschrittenen Weg, der bei sozial lebenden
Tieren den Geschlechtsakt von der Erzeugung von Nachkommen trennt: Wird bei eini-
gen Nagetier-Arten die Bevolkerungsdichte zu hoch, so unterbleiben nicht weitere Ko-
pulationen, sondern die Einnistung der befruchteten Eier in der Gebirmutter des Weib-
chens wird verhindert, und zwar durch spezielle Signale, die aus der Begegnung des
schon begatteten Weibchen mit fremden Minnchen stammen?. Bei Wild-Kaninchen 16st
unter ungiinstigen Sozialbedingungen der weibliche Organismus die schon halbfertigen
Embryonen wieder auf; das geschicht bei jungen, weil noch rangtiefen, Weibchen hiu-
figer als bei alten®.

Das Paar ist zwar die kleinste soziale Einheit zwischen Erwachsenen, aber nicht die
einzige. In vielen Tierarten schliefflen sich grofere Gruppen von Erwachsenen zu ge-
schlossenen Sozietiten zusammen. Sie bieten als Vorteile besseren Schutz — vor allem
der Jungen — vor Feinden, bessere Nahrungsbeschaffung und, durch Spezialisierung
der Individuen, eine bessere Ausnutzung der Lebensmdglichkeiten bei stirkerer Struk-

3 H. Kummer, Social organization of Hamadryas Baboons (Basel, New York 1968).
4 R, K. Chipman, F. H. Bronson, in: Experientia 24 (1968) 199-200 (dort weitere Literatur).
5 R. Mykytowycz, C. S. 1. R. O. Wildlife Research 5 (1960) 1, 1-20. d
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turierung der Sozietit. Wo die Paarbindung vorwiegend dem Schutz der Nachkom-
men diente, wird sie innerhalb solcher Sozietdten, die noch wirksamer schiitzen, iiber-
fliissig und aufgeldst. Das lift sich an Reihenuntersuchungen nah verwandter ver-
gleichbarer Tierarten erkennen. Dem Zusammenhalt solcher Sozietiten, also der Bin-
dung ihrer Mitglieder aneinander, dienen grofenteils dieselben Verhaltenselemente,
die schon der Partnerbindung innerhalb eines Paares dienen. Teils werden Elemente,
die aus dem Brutpflegeverhalten in die Paarbeziehung kamen, weiter ins Gruppenver-
halten iibernommen, teils werden urspriinglich sexuelle oder der Paar-Anniherung
dienende Elemente nun dem Zusammenhalt der Gruppenmitglieder dienstbar gemacht.
Wieder geschieht dreierlei, was den naiven Betrachter verwirren muf}:

a) Die Form der Handlung oder des Signals wird beibehalten; dnderte sie sich, so
ginge die Wirkung verloren.

b) Die Handlung wird vom urspriinglichen inneren Antrieb (der , Motivation®) ab-
gelost und damit vom alten Situations- und Funktionszusammenhang befreit.

¢) Die Handlung oder das Signal wird regelmiflig in der neuen Bedeutung hiufiger
benétigt als in der alten, tritt also entsprechend hiufiger auf. Sie treten natiirlich da-
neben auch noch in der alten Funktion auf. (Ausnahmefille wie brutparasitische Vogel
zeigen aber, dafl die in die Paarbeziehung iibernommenen Brutpflege-Elemente selbst
dann in dieser sekundiren Funktion erhalten bleiben, wenn die Brutpflege verloren
ging.)

Wenn nun bei Tieren Elemente aus dem Paarungsverhalten in das Sozialverhalten
iibernommen wurden und jetzt dort sehr hiufig auftreten, liegt der Schlufl nahe, diese
Tiere ,hypersexualisiert zu nennen. Pavianen z. B. dient die weibliche Kopulations-
aufforderung, das Darbieten der Kehrseite, auch als Beschwichtigung und Grufl gegen-
iiber Ranghtheren. Tatsichlich ist es aber kein sexuelles Verhalten, sondern die Tiere
sind zu stindig wiederholter sozialer Hoflichkeit gezwungen. Das wird in Gefangen-
schaft (im Zoo) besonders deutlich, weil sie da zu wenig Platz zum Ausweichen haben
und besonders hiufig ,griiflen miissen.

Aus all dem kann man entnehmen, dafl Verhaltensweisen aus einer Bedeutung in
eine andere iibernommen werden, dafl dabei thre Motivation wechselt, und daf sie auch
in mehreren Bedeutungen und entsprechend mit wechselnder Motivation nebeneinander
von derselben Tierart und vom gleichen Individuum ausgefithrt werden. Welche Be-
deutung jeweils aktuell ist, kann man an der Form der Handlung selbst oft nicht er-
kennen.

Daf urspriinglich der Brutpflege dienende Handlungen ins Paarverhalten und von
da auch weiter ins Gruppenverhalten gelangen, und dafl Elemente aus dem Paarungs-
verhalten der Partnerbindung im Paar und in der Gruppe dienstbar gemacht werden,
liflt sich von den niedersten zu den hochsten Wirbeltieren (von Fischen bis zu Men-
schenaffen), teils sogar bei Insekten, immer wieder finden, entspricht also einer natiir-
lichen Gesetzlichkeit. Man kann auch angeben, warum die Entwicklung so ging. Das,
sowie eine Fiille weiterer Einzelheiten, die fiir diesen Problemkreis wichtig sind, lassen
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sich hier nicht anfiihren; sie sind aber in entsprechenden Abhandlungen unschwer zu
finden®.

3. Folgerungen

Durch geduldiges, und wahrscheinlich nie endgiiltig abschlieRbares, nicht voraus-
setzungsloses, aber vorurteilsfreies Forschen in Gottes Schopfung a8t sich sicherlich
noch mehr iiber den Schopfungsplan, der auch fiir uns gilt, erfahren, wahrscheinlich
sogar schon durch ein besseres Durcharbeiten und Verkniipfen des bisher bekannten
Tatsachenmaterials. Schon jetzt aber scheint mir doch wenigstens klar, dafl in der Reihe
der Geschopfe, die auf den Menschen als Krone der Schdpfung hinweist, die Paarung
bei urspriinglichen Tieren nicht der Fortpflanzung dient, auch bei einigen hochent-
wickelten Tieren die Fortpflanzung ohne Paarung erreicht wird und mithin Paarung
und Fortpflanzung nicht naturgesetzlich untrennbar sind. Sehr hiufig wird jedoch die
Paarung in den Dienst der Fortpflanzung gestellt. Klar scheint ferner, dafl neben die
Fortpflanzung der Art und neben eine Ausrichtung der oft fast anonym miteinander
zeugenden Eltern auf ihre Nachkommen bei hochentwickelten Tieren eine Sozialisie-
rung der Art und eine Ausrichtung der Individuen aufeinander, eine dauerhafte, sich
festigende, individuelle Hinordnung der Geschlechtspartner aufeinander tritt. Diese
sozialen Beziehungen zwischen den Paar-Partnern, innerhalb der Familie und auch
innerhalb der groferen Gruppe, bekommen einen eigenen Wert neben dem Wert der
Erhaltung der Art, um so deutlicher, je hoher entwickelt das Tier ist (unverkennbar
ist das bei den hochentwickelten Affen, speziell Menschenaffen). Man kann schlieflen,
naturwissenschaftlich aber nicht beweisen, dafl diese vorgegebenen Moglichkeiten indi-
vidueller Beziehungen zu einem Partner in ganzer Fiille da ausgenutzt werden, wo
das Ich dem Du gegeniibertritt.

Urspriinglich gibt es die Fortpflanzung ohne individuelle Paarbindung, spiter gibt
es oft individuelle Bindungen, ohne dafl diese der Fortpflanzung dienen. Sehr hiufig
wird jedoch die individuelle Bindung zwischen Erwachsenen in den Dienst der Fort-
pflanzung gestellt.

Man kann aus den hier besprochenen naturwissenschaftlichen Erkenntnissen ferner
ablesen, dafl die jeweils dlteren auf den Artgenossen gerichteten Verhaltensweisen in
neuer Bedeutung auf die hheren sozialen Seinsstufen iibernommen werden. Auch hier
schafft Gott nicht radikal anders, sondern das Neue durch das bereits Vorhandene.
Daraus darf man nun aber nicht schliefen, es sei eben doch nur wieder das alte, eben-
sowenig wie eine Symphonie nur eine Ansammlung von physikalisch beschreibbaren
Schallschwingungen ist.

8 W. Wickler, Socio-sexual signals and their intraspecific imitation among primates, in: Primate
Ethology (D. Morris ed.) (London 1967) 69-147; ders., Vergleichende Verhaltensforschung und Phyloge-
netik, in: Die Evolution der Organismen, hrsg. v. G. Heberer I (1967) 420-508; I. Eibl-Eibesfeldt, Grund-
ril der vergleichenden Verhaltensforschung (Miinchen 1967).
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Es ist auch nicht schwer, weiter zu erkennen, dafl die Partnerbeziehung und die Fort-
pflanzung sehr wohl voneinander trennbare und unabhingig voneinander verfolgbare
Werte sind, obwohl gleiche Mittel beiden dienen. Auch zum Sprechen und Essen hat
Gott uns nicht zwei verschiedene Miinder geschaffen, sondern gleiche Organe und zum
Teil gleiche Bewegungsweisen dienen uns zu beidem, aber wir diirfen deshalb doch
nicht nur sprechen, wenn wir davon satt werden.

Wenn in der Enzyklika eine untrennbare Verbindung der zweifachen Bedeutung des
chelichen Aktes, ndmlich der innigen Beziehung zum Partner und der Fortpflanzung,
zu Recht behauptet wird, muff der Mensch eine aus der Natur nicht ablesbare Sonder-
stellung unter den Geschdpfen einnehmen, mufl die unserer natiirlichen Erkenntnis zu-
gingliche, auf den Menschen hin fithrende Schopfungsordnung irrefithrend sein. Um
das zu priifen, gibt es noch den vorn genannten zweiten Weg praktischer Erkenntnis im
subjektiven Erleben.

Das unmittelbare Erkennen

Die Heilige Schrift nennt die eheliche Vereinigung ,Erkennen®. Die Theologie be-
tont, dafl es sich hier um ein ureigenes ,Erkennen® handelt, aber nicht nur des gelieb-
ten Partners, sondern des unverwechselbaren Eigenwerts dieser tiefsten Ich-Du-Be-
ziehung. Bezeichnenderweise bedarf dieses ,,Erkennen® nicht der sprachlichen Kommu-
nikation zwischen den Partnern, Nach Aussagen der Moraltheologie stellt ein anschau-
lich praktisches Erkennen den Menschen ganz anders in die Entscheidung als ein blofles
theoretisches Wissen, Dieser Weg der Werterkenntnis, der i{iber begriffliche Formulie-
rungsmoglichkeiten hinausgeht, ist aber den Priestertheologen mit der Ehe versperrt,
Schidlich wird hier nicht so sehr der an sich erstaunliche Tatbestand, dafl die Priester
als einzige nicht dem Ordensstand angehérende Glieder der Kirche von einem der
Sakramente und seiner Gnadenwirkung ausgeschlossen sind, sondern daf sie in ober-
ster Instanz iiber das natiirliche Sittengesetz befinden, obwohl in diesem Bereich ihre
Erkenntnismoglichkeiten nicht ausreichen, wie an einigen Stellen der Enzyklika ganz
offenkundig wird. Der Abschnitt 17 z. B. enthilt ndmlich nicht nur die viel kritisierten
Befiirchtungen vor mancherlei Mifibrauch (auch den freien Willen kann man miffbrau-
chen, und doch duldet ihn die Kirche), sondern folgenden Satz: ,Man kénnte die Be-
fiirchtung haben, daff der Mann, wenn er sich an die Anwendung empfingnisver-
hiitender Mittel gewhnt, damit endet, daf} er die Achtung vor der Frau verliert.“ Das
kinnte eine so entfernte Randmdglichkeit bei sittlich tief stehenden Menschen sein, daft
sie als Argument in diesem Kernzusammenhang nichts zu suchen hitte; da sie aber ein-
mal dasteht, muff man annehmen, dafl nach Meinung des kirchlichen Lehramts die
Achtung vor dem Ehepartner wesentlich auf der Furcht vor den ,Folgen® des Ge-
schlechtsaktes beruht. Fiir in tiefer Liebe verbundene Partner ist das eine nur durch
Unwissenheit zu entschuldigende Unterstellung.
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Ahnlich riskant ist die Behauptung in Abschnitt 21, die periodische Enthaltsamkeit
tite der ehelichen Liebe keinen Abbruch. Zusammen mit der Aussage in Abschnitt 13,
,dafl der eheliche Akt, der dem Partner ohne Riidksicht auf seinen Zustand und
seine berechtigten Wiinsche angetragen wird, kein wahrer Liebesakt ist und damit der
Forderung der rechten sittlichen Ordnung in den Beziehungen der Eheleute zueinan-
der widerspricht®, zeigt das wieder das Fehlen der Grunderkenntnis, die nicht durch
medizinische Beschreibungen ersetzbar ist. Wihrend der berechtigte Wunsch der Frau
nach Vereinigung mit dem Mann in der fruchtbaren Periode am groften ist, fehlt er
vielen oder sogar den meisten Frauen ganz naturgemdfl wihrend der unfruchtbaren
Periode. Wer den Unterschied erlebt und erfahren hat, weiff, dafl es eine unnatiirliche
Zumutung ist, dem Partner den chelichen Akt nur in dieser Zeit anzutragen. Kon-
sequente Ausnutzung der unfruchtbaren Periode schliefit dann den von beiden Part-
nern her wahren Liebesakt aus und widerspricht der rechten sittlichen Ordnung.
»Kalenderliebe“ reicht so wenig fiir das Eheleben wie die durch Kirchengebot vor-
geschriebene Osterkommunion fiir das religidse Leben. Die in der Heiligen Schrift -
im Alten wie im Neuen Testament — mehrfach betonte Parallele zwischen der Ehe und
der Beziehung der Kirche zu Gott bzw. Christus wurde sogar im Gutachten der Min-
derheit in der pipstlichen Kommission fiir Geburtenregelung aufler acht gelassen. Dort
heifit es: , . .. die Liebe der Gatten ist vor allem geistig (wenn die Liebe echt ist) und
bedarf keiner spezifischen Gebirde, viel weniger ihrer Wiederholung mit irgendwie
bestimmter Hiufigkeit.“7 Warum aber schreibt dann die Kirche im Fall der sicher
geistigen Liebe zu Gott den Priestern das Stundengebet, den Glidubigen den sonntig-
lichen Kirchenbesuch, allen also ganz spezifische, mit bestimmter Hiufigkeit zu wieder-
holende Gebirden vor?

Ich behaupte, dafl der Mensch, der in der Ehe lebt, je linger desto klarer erfahren
und erkennen kann, dafl der eheliche Akt eine ganz besondere und tiefe Bedeutung
fiir die Partnerbeziehung hat. Man kann den ehelichen Akt in Liebe zum Partner in
klarer Ausrichtung auf das Kind vollziehen; man kann ihn aber auch ohne einen er-
lebten Bezug auf Nachkommenschaft rein auf die Bindung oder Schenkung an den
Partner ausgerichtet vollziehen und die Fiille der Gegenschenkung erfahren. Beide
Vollzugsformen des Aktes sind in der Erlebnisqualitit verschieden, trennbar, und keine
wird als minder wertvoll erfahren.

Die beiden Bedeutungen des ehelichen Aktes sind also auch dem subjektiven Erleben
trennbar und gleichwertig. Das entspricht genau dem, was man nach dem vorn vor-
gefiihrten biologischen Vergleich erwarten sollte.

Der soziale Wert des ehelichen Aktes

Damit ergeben sich ernste Zweifel an der Korrektheit der theologischen Aussage,
die Verbindung der zweifachen Bedeutung des ehelichen Aktes sei untrennbar. Die

7 Herder-Korrespondenz 21 (1967) 437.

298



Das Mifverstindnis der Natur des ebelichen Aktes in der Moraltheologie

von einer bestimmten Theologie dafiir vorgebrachten auf das Naturgesetz bezogenen
Argumente halten einer Uberpriifung nicht stand.

Damit ist aber noch nicht entschieden, ob die Kirche zu Recht lehrt, ,,dafl jeder ehe-
liche Akt offen bleiben mufl fiir die Weitergabe des Lebens® (Abschnitt 11). Denn
wenn die beiden Bedeutungen des Aktes auch trennbar und zu Recht getrennt anstreb-
bar sind, so ist es doch eine nichste Frage, ob es naturgemif sei, eine Bedeutung an-
zustreben unter aktivem Ausschlufl der anderen. Das hingt zunichst vom relativen
Wert der Bedeutung ab. Eine eheliche Vereinigung, die zwar mit dem Ziel, ein Kind
zu zeugen, aber im Hafl gegen den Partner vollzogen wird, widerspricht dem natiir-
lichen Sittengesetz. Das ist fiir das natiirliche Empfinden vielleicht klarer als in einer
bestimmten Moraltheologie. Das gleiche scheint mir zu gelten fiir eine eheliche Ver-
einigung, die zur Schmihung der Hingabe Christi an seine Kirche vollzogen wiirde,
selbst wenn das in Liebe zum Partner geschihe. Das entspricht dann der zitierten Auf-
zihlung der ,fines® des Aktes nach steigendem Rang bei Thomas. Wenn das richtig
ist, kénnte man daraus ablesen, dafl das nichst hihere Ziel nicht absichtlich ausgeschal-
tet werden darf. Wenn dasselbe nun auch fiir die jeweils niederrangigeren Ziele gilte,
wire in Wirklichkeit gar keine Rangfolge gegeben. Tatsichlich gilt kirchlicherseits das
unpersonliche Ziel der Arterhaltung als unbedingt erforderlich, und zwar deutlicher
als die ganz persénliche Hingabe an den Partner. Demnach gibe es ein aus der Natur-
ordnung entnommenes Rangkriterium, das der subjektiven Wertung entgegenwirkt.
Wenn man einmal die vorn geduflerten Zweifel daran beiseite 1488t, wire zu entschei-
den, ob das natiirliche oder das einschliefllich des ,sacramentum® iibernatiirliche Kri-
terium den Vorrang habe. Mindestens miifiten danach die in der Enzyklika genannten
Ziele des ehelichen Aktes gleichwertig sein. Da sie auch trennbar sind und je einen
deutlichen Eigenwert haben, so folgt, dafl nicht jeder eheliche Akt fiir die Weitergabe
des Lebens offen zu sein braucht, um erlaubt zu sein. Steht die persénliche Liebe und
Hingabe hoher im Rang, miifite aber sie bei jedem Akt angestrebt werden.

Dafl der eheliche Akt in der natiirlicherweise unfruchtbaren Periode der Frau oft
zu keinem der beiden Ziele taugt, wurde schon erdrtert. Véllige Enthaltsamkeit iiber
lange Zeit widerspricht aber dem Wesen der ehelichen Gemeinschaft. Streng auf die
fruchtbare Periode der Frau beschrinkte oder dauernde Enthaltsamkeit sind unnatiir-
lich und Dinge, die das menschliche Zusammenleben und das Erreichen des letzten
Zieles, auf das es hingeordnet ist, erschweren; solche Dinge aber kénnen nach Thomas
(S. theol. Suppl. q. 67 a. 2) sogar durch das Naturgesetz verboten sein. Gestdrt und
erschwert wird dabei nicht nur das Zusammenleben der Ehepartner und der Familie,
sondern auch das gréflerer Gruppen.

Denn auch beim Menschen sind viele Verhaltenselemente aus der Mutter-Kind-
Beziehung und aus der Sexualbeziechung entnommen und mit neuer Bedeutung und
verinderter Motivation in die Partnerbindung (sowohl in der Ehe als auch in grofieren
Gruppen) einbezogen worden, der gleichen fiir Wirbeltiere allgemein geltenden biolo-
gischen Gesetzmifigkeit folgend, wie schon vorgestellt wurde. Diese der ,sozialen
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Freundlichkeit“ dienenden Verhaltensweisen bilden ein natiirliches Gegengewicht gegen
das ebenso naturgegebene ,soziale Rivalisieren, das sich in Machtstreben, Rangord-
nung, Ehrgeiz usw. duflert. Unterbindet man die natiirliche ,soziale Freundlichkeit®,
so mufl das soziale Rivalisieren iberhand nehmen und zu ,sozialer Riidssichtslosigkeit®
neigen. Das wiederum bringt gerade jiingeren und rangtiefen Sozietitenmitgliedern
einen sozialen ,,Stress®, dem sie auf dem natiirlichen Weg iiberbetonter sozialer Freund-
lichkeit auszuweichen versuchen werden; da die soziale Freundlichkeit aus Verhaltens-
elementen besteht, die der Mutter-Kind- oder der Sexualpartner-Beziehung entlehnt
sind, werden diese Elemente dann iiberbetont. Das Resultat nennt man ,Regression®,
Riickschlag auf kindliches oder sexuelles Verhalten. Man spricht auch von Ubersexuali-
sierung aller sozialen Beziehungen, weil man — bei entsprechend sozial lebenden Tieren
wie beim Menschen — zunichst nicht erkennt, daf dieses Verhalten zwar der Form
nach brutpflegerisch oder sexuell aussicht, tatsichlich aber nicht so gemeint (,moti-
viert®) ist und auch einen anderen natiirlichen Sinn hat. Dieser fiir Ubersexualisierung
gehaltene natiirliche Kompensationsversuch sozialer Spannungen wird wieder be-
kampft, was die sozialen Spannungen vergrofiert.

Das gilt besonders in der Ehe, in der es regelmifiig bei normalen Individuen auch
zu aggressiven Spannungen kommt. Ihnen setzten die Partner natiirlicherweise ein
«Zirtlichkeitsverhalten® entgegen, das — wie gesagt — unter anderem aus funktionell
umgedeuteten Brutpflege-Elementen besteht. Dabei spielen der Kuff, aber auch Strei-
cheln und die besonders signalwirksame weibliche Brust eine wichtige Rolle. (Die aus-
wertbaren Parallelen zu dem allem reichen im Tierreich bis zu den Primaten.) Da diese
der Partnerbindung dienenden Elemente auch im Paarungsvorspiel vorkommen, wer-
den sie aber leicht als wesensgemifl zur Paarung gehdrendes sexuelles Verhalten ge-
deutet. Daher riihrt die Streitfrage, welche Zirtlichkeiten nur im Zusammenhang mit
dem ehelichen Akt und welche auch unabhingig davon erlaubt sind. Praktisch fast un-
brauchbar ist deshalb in Abschnitt 14 der Enzyklika das Verbot der ,direkten Unter-
brechung des bereits eingeleiteten Zeugungsvorgangs®, vor allem wenn man bedenlkt,
dafl in Modellfillen im Tierreich — wie oben beschrieben — die Kopula ohne Ejakula-
tion der Partnerbindung dienen kann und deshalb nicht einmal sie als eingeleiteter
Zeugungsvorgang zu bezeichnen wire.

Es besteht also wohl von der Analyse des natiirlichen Geschehens her kein Zweifel,
dafl moglicherweise das, was die Enzyklika einen bereits eingeleiteten Zeugungsvor-
gang nennt, oder auch die volle Kopula angestrebt werden darf ohne Riicksicht auf
den wirklichen Zeugungsvorgang. Aber darf dieser dabei gezielt kiinstlich ausgeschlos-
sen werden?

Notwendige Eingriffe in natiirliche Abliufe

Erst hier wird das Problem akut, ob der Mensch nur der biologischen Gesetzmifig-
keit unterliegt, oder ob es nicht gerade seiner Natur gemif ist, die Natur — auch seine
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cigene—zu gestalten. Bei allen Lebewesen, deren Bestand gleich bleibt (ein Zustand, der
sich natiirlicherweise einspielt), wird jedes Individuum nach seinem Tod von genau
einem Artgenossen ersetzt; jedes Elternpaar zieht also im Lauf seines Lebens nur zwei
Jungtiere erfolgreich auf, alle anderen gehen verloren. Wie viele Nachkommen in wie
vielen Fortpflanzungszyklen dazu notwendig sind, hingt unter anderem von der
Lebensdauer der Individuen und — damit verbunden — von der Wirksamkeit und
Dauer elterlicher Brutpflege ab. Grofle, gut durchstrukturierte Sozietiten geben den
Nachkommen einen besseren Schutz als einzeln lebende Paare. Das ldf3t sich an Tieren
wie Menschen leicht zeigen.

Damit hdngt zusammen, wie viele der ausgefilhrten Paarungsakte der Zeugung
dienen missen. Man weif}, dafl bei Naturvolkern die Nachkommenschaft soeben aus-
reichen kann, obwohl alle Frauen méglichst oft gebiren, weil die Kindersterblichkeit
so hoch ist. Unter diesen Bedingungen wird die Weitergabe des Lebens bei keinem
chelichen Akt ausgeschlossen werden diirfen; falls zudem die Frau nicht als echter
Partner gilt, die liebende Hingabe also nicht im Vollsinn erreicht werden kann, wird
die Zeugungsfunktion sogar die Hauptrolle spielen. Wiirde sie ausgeschlossen, diente
der Akt nur oder vorwiegend dem eigenen Lustgewinn.

Gestattet man eine — gleichgiiltig wie begriindete — Beschrinkung der Nachkommen-
zahl, so muf} (wenn Abtreibung ausgeschlossen ist) die Zahl der Zeugungsakte be-
schrinkt werden. Je notwendiger der eheliche Akt zur Partnerbindung, zur Lebendig-
erhaltung der Ich-Du-Bezichung ist, desto mehr muff man dann darauf sehen, ihn in
dieser Bedeutung nicht mit einzuschrinken, wenn die Ehe als Gemeinschaftsform er-
halten bleiben soll.

Wenn man in den natiirlichen Ablauf des individuellen Lebens eingreifen und es
kiinstlich (medizinisch) erhalten (verlingern) darf, dann muff man auch in den natiir-
lichen Ablauf des ehelichen Lebens eingreifen und es kiinstlich (medizinisch) erhalten
diirfen, wenn die Gemeinschaft ein dem Individuum vergleichbarer Wert ist. Welche
kiinstlichen Mittel dafiir geeignet sind, wird einer genauen Klirung bediirfen. An-
gesichts der hier vorgefithrten Argumente erscheint es mir vom Natiirlichen her unein-
sichtig, vom Geistigen her vermessen, die Gemeinschaft, speziell die Urgemeinschaft der
Ehe zu fordern, dann kiinstliche, z. B. die Lebensdauer dndernde Manipulationen am
Individuum vorzunehmen und das Beheben der dadurch verursachten Gefahren fiir
die Gemeinschaft der natiirlichen Schépfungsordnung anheimzustellen. Das gilt beson-
ders dann, wenn man — nicht an willkiirlich herangezogenen Beispielen, sondern als
auf den Menschen anwendbare Gesetzlichkeit — erkennen kann, daff die Natur allein
den einseitigen kiinstlichen Eingriff nicht ausgleichen kann. Kiinstliche Empfingnisver-
hiitung scheint also unter all den Umstinden, die die Ausnutzung der unfruchtbaren
Periode der Frau rechtfertigen, nach dem natiirlichen Sittengesetz nicht verboten, son-
dern geboten und, unter Voraussetzung menschengerechter Partnerbeziehung in der
Ehe, der Zeitwahl mindestens gleichwertig, wenn nicht sogar vorzuziehen.
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Diskrepanz zu ,Humanae vitae®

Diese Ergebnisse der Naturforschung als Argumente hier méglichst deutlich vorzu-
fithren, scheint notwendig, weil man dem Text der Enzyklika entnehmen muf}, daff
ihre Verfasser sie entweder nicht kannten oder glaubten, dariiber hinweggehen zu
konnen, obwohl die Mehrzahl dieser Erkenntnisse auch dem Laien heute in Paperbads-
Ausgaben zuginglich sind, so daf} er dann nur diese Argumente, aber nicht die moral-
theologischen Gegenargumente hat. In beiden Fillen wird die papstliche Weisung
gleich unglaubwiirdig.

Ich selbst sehe mit Sorge, wie das Lehramt der Kirche erneut ganz unndtigerweise
durch Nichtbeachten naturwissenschaftlicher Ergebnisse in eine fiir die Verkiindigung
ebenso aussichtslose Lage gerdt wie in Fragen der Erbschuld. Auch da wurden auf
einen bestimmten (von uns aus gesehen veralteten) Erkenntnisstand bezogen Grund-
sitze formuliert — ,Die Erbsiinde wird durch Zeugung fortgepflanzt®; ,Die Siinde
Adams ist durch Abstammung, nicht durch Nachahmung auf alle seine Nachkommen
iibergegangen® — und unverdndert beibehalten. Wenn man daraus folgert: ,Das ganze
Menschengeschlecht stammt von einem einzigen Menschenpaar ab®, so ist das eine Be-
hauptung, die von der Naturwissenschaft im Prinzip tiberpriift und gegebenenfalls
widerlegt werden kann. Da theologische Aussagen aber auflerhalb des Bereichs der
Naturwissenschaft liegen, mufl die oben zitierte dogmatische Aussage iiber die Ab-
stammung des Menschen untheologisch sein. Wo der Fehler liegt, ist leicht zu sehen:
Die Aussagen der kirchlichen Heilsverkiindigung miissen so formuliert werden, daf sie
unabhingig vom jeweiligen naturwissenschaftlichen Erkenntnisstand bleiben und die
Kirche weder gewollt noch ungewollt zum Verfechter einer naturwissenschaftlichen
These wird.

Auch im hier erdrterten Bereich der Ehe beweisen die Erkenntnisse der Verhaltens-
forschung noch nicht, daff der Mensch zu einem bestimmten, im Tierreich klar aus-
gepragten Typ des Soziallebens gehdrt; wohl aber machen sie es sehr wahrscheinlich.
Schon das Aufzeigen der Moglichkeit aber wiire ein hinreichender Zwang, die theolo-
gischen Aussagen zur Ehe so zu formulieren, dafl sie auch diese Mdglichkeit zulassen,
ob sie sich nun schliefllich als richtig oder als falsch erweisen mag. Das zu entscheiden,
ist nicht Sache der Theologie. In der Moraltheologie wire eine Berticksichtigung des
neuesten naturwissenschaftlichen Kenntnisstandes, wenn moglich ein gleichmifiges
»Mitwachsen® unter Wahrung der Grundsitze schon seit einiger Zeit ndtig gewesen.
Denn selbst wenn das Lehramt seine Aussage jetzt dnderte, miifite der Eindruck ent-
stehen, es sei angesichts der steigenden Notlage und der sogenannten Bevdlkerungs-
explosion geschehen, also nicht so sehr grundsatztreu als in erster Linie zweckdienlich.
Diesem Verdacht entgehen kann unsere Kirche auch in Zukunft nur, wenn sie mit den
Erkenntnissen aller Wissenschaften Schritt hilt, sich also ebenso um die stindig wach-
sende Kenntnis der Natur und ihrer Gesetze bemiiht wie um deren Auslegung.
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Diese These, dafl die in der Enzyklika verkiindete sittliche Norm hinter der sitt-
lichen Erkenntnis der heutigen Gesellschaft zuriickbleibt, steht bewufit gegen die zu-
letzt von Rahner® angefithrte Méglichkeit, dafl diese Norm dem Stand der sittlichen
Entwicklung der Gesellschaft vorauseilt, also eine ,,Zielnorm® (S. 200) fiir die Zukunft
sei. Ware sie das, so brauchte man nicht so sehr zu betonen, daf sie eine ,revidierbare
Lehrduflerung® ist. Gerade aus Rahners Stellungnahme wird deutlich, wie unsicher
auch mafigebende Theologen sind, ob die Grundvoraussetzung, von der die Enzyklika
ausgeht, sachlich richtig ist. Das aber kann man nur kliren, wenn diese Sach- und
Wahrheitsfrage nicht linger umgangen, sondern unmittelbar behandelt wird. Einige
dafiir notwendige Grundlagen sind in diesem Aufsatz gegeben. Die daraus gezogenen
Folgerungen auf eine der menschlichen Natur gemifle kiinstliche Empfingnisverhiitung
erscheinen mir berechtigter als der Gedankengang Rahners, der eine kiinstliche Siche-
rung der natiirlichen unfruchtbaren Phase, also ein Ausschalten der in dieser Phase
gelegentlich auftretenden Follikelspriinge fiir erlaubt hilt, obwohl erst damit der Akt
nicht mehr fiir eine Weitergabe des Lebens offen ist. Rahner benutzt — was mir sehr
fragwiirdig erscheint — eine abstrakt-statistische biologische Norm dazu, einen kon-
kreten Follikelsprung, der z. B. durch besondere, freudige Erregungen der Frau ver-
ursacht sein kann, ,unnatiirlich zu nennen.

Ich habe zu zeigen versucht, wie man zu einer naturgemiflen Aussage iiber den ehe-
lichen Akt kommen kann; wichtig ist dabei ein strenges methodisches Vorgehen auch
auf naturwissenschaftlicher Seite. Mit netten Einzelbeispielen ist niemandem gedient.
Zumindest plausibel am Ergebnis ist dann, dafl man in der Schépfung auf den Men-
schen hinweisend Moglichkeiten und Anlagen vorgeformt findet, die der Mensch in
seiner geistigen Wesenheit mit Gottes Hilfe, im Einklang mit der Natur und dem
gottlichen Gesetz, ausnutzen und ,durchgeistigen® kann.

8 K. Rahner, Zur Enzyklika ,Humanae vitae®, in dieser Zschr. 182 (1968) 193-210.

303



Fritz Baade

Wunderwaffen fiir den Kampf gegen den Hunger

Die Aufgabe, vor der die ganze Menschheit heute steht, nimlich den Weltkampf gegen
Hunger und Armut zu gewinnen, ist von einer erschreckenden Groflenordnung. Die
Zahl der Menschen, die auf der Erde ernihrt werden miissen, wird in den vor uns lie-
genden Jahrzehnten in einem Mafle anwachsen, das weit iiber alles hinausgeht, was es
jemals in der Geschichte der Menschheit gegeben hat. Seit Beginn der geschichtlichen
Uberlieferungen hat sich die Erdbevilkerung achtmal verdoppelt. Die erste Verdoppe-
lung, die etwa in der Zeit zwischen 7000 v. Chr. und 4500 v. Chr. erfolgte und die die
Erdbevilkerung von schitzungsweise 10 Millionen auf 20 Millionen gebracht hat,
dauerte 2500 Jahre. Aber jetzt stehen wir vor einer Verdoppelung, die in den nur
32 Jahren bis zum Jahre 2000 die Zahl der Menschen auf der Erde von gegenwirtig
3,4 Milliarden auf 6-7 Milliarden bringen wird. Bereits im Jahre 1985 wird die Erde
eine Bevolkerung von etwa 5 Milliarden Menschen zu ernihren haben, und von dem
Zuwachs entfillt eine volle Milliarde auf die Linder, die jetzt schon vom Hunger be-
droht sind, nimlich auf die Entwicklungslinder.

In der Diskussion iiber die Enzyklika ,Humanae Vitae® ist mehrfach die Befiirch-
tung ausgesprochen worden, dafl eine Welthungersnot in den 70er oder 80er Jahren
unseres Jahrhunderts, bei der nicht nur Dutzende, sondern Hunderte von Millionen
Menschen an Hunger sterben werden, nur dann vermieden werden kann, wenn wir
das Tempo der Familienplanung und Geburtenkontrolle insbesondere in den Entwick-
lungslindern drastisch beschleunigen. Und mehrfach wurde vorgeschlagen, einen Appell
an Papst Paul VI. zu richten, die Enzyklika zuriickzunehmen, nicht nur wegen der
Gewissensnot bei Millionen von Katholiken, sondern im Interesse der gesamten
Menschheit, um eine Welthungersnot von katastrophalem Ausmafl zu vermeiden. Die
Gewissensnot, in die viele Katholiken durch diese Enzyklika gestiirzt werden, ist ein
unbestreitbarer Tatbestand, und auch der nicht katholische Christ kann seinen katholi-
schen Glaubensbriidern nur von ganzem Herzen wiinschen und dafiir beten, dafl das
Oberhaupt der katholischen Kirche einen Weg findet, die Gliubigen aus dieser Ge-
wissensnot zu befreien. Aber mit der Frage ,Sieg oder Niederlage im Weltkampf
gegen den Hunger® hat die Enzyklika wirklich nicht das geringste zu tun.

Es ist ein vollig klarer Tatbestand, daff das Anwachsen der Weltbevolkerung auf
etwa 5 Milliarden Menschen in der Mitte der 80er Jahre mit keinem Mittel der Ge-
burtenkontrolle mehr verhindert werden kann. Im Jahre 1967 wurde von dem Pri-
sidenten der Vereinigten Staaten ein wissenschaftliches Beratungskomitee iiber die Welt-
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erndhrungsfrage! eingesetzt, dem 110 hervorragende Wissenschaftler und Verwaltungs-
praktiker angehorten. Diese Wissenschaftler sind dabei zu der Erkenntnis gekommen:
Friihestens in den 80er Jahren konnen die Maflnahmen der Geburtenregelung in den
Entwidklungslindern mit einer iiberwiegend analphabetischen Dorfbevélkerung einen
wesentlichen Erfolg haben, und erst dann konnte also von der Seite der Familien-
planung ein wesentlicher Beitrag zur Bekimpfung des Hungers erwartet werden. Das
stellt uns also vor die Situation, dafl wir den Kampf gegen den Hunger durch Steige-
rung der Nahrungsproduktion viele Jahre frither gewonnen haben miissen, ehe von
der Seite der Eindimmung der Bevilkerungsexplosion irgendein groferer Effekt er-
wartet werden kann. Es bleibt uns also nichts anderes iibrig: Wir miissen der explosi-
ven Steigerung der Bevilkerungszahl eine mindestens ebenso explosive Steigerung der
Nahrungsproduktion gegeniiberstellen, und diese Steigerung muf} in den nichsten zehn
Jahren erreicht werden. Das ist also geradezu eine Wunderleistung, die wir hier im
Kampf gegen den Hunger vollbringen miissen. Und das besagt, dafl dieser Kampf
eigentlich nur mit Wunderwaffen gewonnen werden kann.

Um die wirklichen Chancen des Wettlaufs zwischen der Steigerung der Bevilke-
rungszahl und der Steigerung der Nahrungsproduktion abzuschitzen, diirfen wir nicht
von Globalzahlen fiir die ganze Welt ausgehen. Zwischen den verschiedenen Gebieten
auf der Erde bestehen die allergrofiten Unterschiede in der Steigerung der Nahrungs-
produktion auf der einen Seite und der Steigerung der Bevdlkerungszahl auf der an-
deren Seite. Es gibt auf der Erde Vélker, ja, ganze Kontinente, in denen die Steigerung
der Nahrungsproduktion viel rascher vor sich geht als die Steigerung der Bevolkerungs-
zahl und in denen das Hauptproblem nicht die Knappheit, sondern der Uberflufl an
Nahrung ist.

Neben diesen gliicklichen Vélkern und Kontinenten gibt es weite Gebiete auf der
Erde, in denen es, wenn auch manchmal mit Miihe, gelingt, die Nahrungsproduktion in
dem Mafle zu steigern, wie die Bevdlkerung wichst. Und schlieflich gibt es Gebiete,
in denen gerade in der jiingeren Vergangenheit und bis in die Gegenwart hinein die
Nahrungsproduktion sehr viel langsamer gestiegen ist als die Bevilkerungszahl.

Zum ersten Gebiet der im Uberflufl lebenden Vélker gehdren ganz Europa, und
zwar sowohl das nicht-kommunistische Westeuropa wie das kommunistische Ost- -
europa (ohne die Sowjetunion), Nordamerika, Australien und Neuseeland, d. h. ein
Gebiet, auf dem von der heutigen Weltbevilkerung von 3,4 Mrd. Menschen etwa ein
Drittel lebt.

Zum zweiten Gebiet gehdren die Sowjetunion und die Chinesische Volksrepublik,
aber auch weite Gebiete in Siidamerika und Afrika. Die Gesamtbevolkerung dieses
Gebietes macht ebenfalls etwa ein Drittel der Erdbevlkerung aus.

Und zu dem vom Hunger bedrohten Teil der Erde gehren bzw. gehbrten bis vor
kurzem vor allem die volkreichsten Entwicklungslinder, wie Indien, Pakistan und

1 The World Food Problem, A Report of the President’s Science Advisory Committee. The White
House, Washington D. C., Mai 1967.
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die Tiirkei sowie Indonesien und einige Lander Nordafrikas. Wir konnen wiederum
die Zahl der Menschen in diesem Teil der Erde auf etwa ein Drittel der Erdbevolke-
rung schitzen.

Wodurch war es nun in Europa, Nordamerika, Australien und Neuseeland méglich,
die Nahrungsproduktion so viel schneller zu steigern, als die Bevdlkerung wuchs? Die
Antwort ist klar: Es ist hier weder zusitzliches Land in Kultur genommen, noch sind
mehr Menschen in der Nahrungsproduktion eingesetzt worden. Ganz im Gegenteil:
Die in Kultur stehende Fliche ist in Europa und in Nordamerika seit Jahrzehnten
zuriickgegangen, und die Zahl der Menschen, die hauptberuflich in der Nahrungs-
produktion titig sind, ging sowohl in Europa wie in Nordamerika, Australien und
Neuseeland stark zuriick. Am grofiten war der Riickgang in den Vereinigten Staaten.
Nach dem ersten Weltkrieg waren um das Jahr 1920 in den Vereinigten Staaten
12,5 Mill. Menschen hauptberuflich in der Landwirtschaft titig. Heute sind es nur
noch etwa 6 Mill. und man schitzt, dafl bis zum Ende unseres Jahrhunderts die Zahl
der hauptberuflich in der Landwirtschaft titigen Arbeitskrifte auf 3 bis 3,5 Mill. zu-
riidkgehen wird.

Auch in Europa ist die Zahl der in der Landwirtschaft titigen Menschen zumindest
seit dem Ende des zweiten Weltkriegs kriftig zurtikgegangen. In der Bundesrepublik
Deutschland wurden von 1950 bis 1965 zweieinhalb Mill. Arbeitskrifte mit bestem
Erfolg in andere Wirtschaftsbereiche transferiert, in denen sie ein wesentlich hoheres
Einkommen haben als sie in der Landwirtschaft hitten erreichen kénnen. Fiir den ge-
samten Raum der EWG-Linder schitzt der Vizeprisident der EWG, Mansholt, die
Zahl der Arbeitskrifte, die aus der Landwirtschaft in andere Berufe transferiert wer-
den miissen, auf 8 Millionen.

Die gewaltige Steigerung der Nahrungsproduktion in Europa und Nordamerika
wurde also auf einer verringerten Kulturfliche unter sehr starker Verringerung der
Zahl der in der Nahrungsproduktion titigen Menschen erzielt. Das wichtigste Instru-
ment dabei war die Ziichtung von Pflanzen und Tieren, die — wenn man sie ausreichend
ernihrt — ein Vielfaches der Nahrung produzieren wie die bisher iiblichen Arten von
Pflanzen und Tieren, und selbstverstindlich die Bereitstellung der erforderlichen gre-
fen Mengen an Pflanzennzhrstoffen, insbesondere Stickstoff, Phosphorsidure und Kali
sowie Spurenelemente.

Das hat zu einer gewaltigen Steigerung der Hektarertrige der wichtigsten Feld-
friichte sowohl in Europa wie in den Vereinigten Staaten gefiihrt. In den Vereinigten
Staaten sind die Hektarertrige von Mais in den letzten 30 Jahren von 25 dz auf 46 dz
gestiegen. Auch in Europa haben wir geradezu dramatische Produktionssteigerungen
der Hektarertrige erreicht, Die Weizenertrige in der Bundesrepublik Deutschland sind
von 24 dz im Durchschnitt der Jahre 1948/52 auf 35-40 dz in der Mitte der 60er
Jahre gestiegen. In Frankreich stieg der Weizenertrag in der gleichen Zeit von 18 dz
auf 33 dz, in Italien von 15 dz auf 23 dz pro Hektar.
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Zusammenfassend konnen wir feststellen, dafl Getreideertrige von 30 bis 40 dz bei
Weizen, 40 bis 50 dz bei Mais und ebenfalls 40 bis 50 dz bei Reis heute als Normal-
ertrige in all den Lindern gelten konnen, in denen die landwirtschaftliche Technik im
wesentlichen auf der Hohe unserer Zeit steht. Und dieser Tatsache verdanken es die
Linder, in denen nicht eine Knappheit, sondern Uberflufl an Nahrung besteht, daf§
hier die Nahrungsproduktion nicht nur ebenso rasch gewachsen ist und weiter wichst
wie die Bevdlkerung, sondern wesentlich schneller.

Im Gegensatz dazu stehen die vom Hunger bedrohten Entwicklungslinder. Das
Zuriickbleiben der Steigerung der Nahrungsproduktion hinter der Steigerung der Be-
volkerungsziffer ist hier in erster Linie ein Ergebnis der Riickstindigkeit der landwirt-
schaftlichen Technik. Sie hat dazu gefithrt, dafl die ,normalen“ Hektarertrige der
wichtigsten Getreidearten in diesen Lindern nur in der Griéflenordnung von 6-10 dz
bei Weizen, von 12-14 dz bei Reis und von 8-12 dz bei Mais liegen, wobei in einigen
vom Hunger besonders bedrohten Lindern die Maisertrige sogar unterhalb von 8 dz
liegen. Wir kénnen also die Faustzahl annehmen, dafl die Hektarertrige der wichtig-
sten Nahrungsfriichte in diesen Lindern nur ein Drittel, wenn nicht sogar nur ein
Viertel der Ertrige betragen, die in den entwickelten und reichlich erndhrten Lindern
heute eine Selbstverstindlichkeit sind.

Die Instrumente, die wir anwenden miissen, um den Sieg iiber den Hunger — und
das mufl ja zeitlich gesehen geradezu ein Blitzsieg werden — erreichen zu kénnen, sind
also klar. Wir miissen die Hektarertriige in den hungernden Lindern auf die Ertrige
bringen, die in den im Uberfluf lebenden Lindern heute selbstverstindlich geworden
sind, d. h. sie schnellstens verdoppeln, bald verdreifachen und schliefilich vervierfachen.
Wir miissen die grofle Masse der Landwirte in den Entwicklungslindern dazu bringen,
hochst ertragreiche Sorten anzubauen und sie entsprechend zu ernihren, zu bewissern
und dabei natiirlich auch die Schidlinge entsprechend zu bekdmpfen.

Das ,mexikanische Wunder®

Und diese grofle Wende in der Welternihrungswirtschaft ist nun wirklich seit eini-
gen Jahren im Gange. Ein ganz besonders grofies Verdienst kommt dabei der Rocke-
feller Foundation zu, die den ,, Wunderweizen® in Mexiko geziichtet hat.

Das Rezept war eigentlich sehr einfach. Die bisher iiblichen Weizensorten haben ein
langes Stroh, und wenn man sie kriftig diingt, lagern sie sich. Welche Schidden durch
Lagerung des Getreides angerichtet werden konnen, haben wir ja im Sommer 1968 in
Stiddeutschland erlebt. Die Mitarbeiter der Rodkefeller Foundation haben in Mexiko
den sogenannten Kurzstrohweizen geziichtet, d. h. einen Weizen, der ein sehr kurzes,
aber auflerordentlich kriftiges Stroh hat. Dieser Kurzstrohweizen vertrigt Gaben von
100 kg, ja sogar von 125 kg Reinstickstoff je Hektar, und er bringt dann, wenn er
neben dem reichlichen Sonnenschein auch mit geniigend Wasser versorgt wird, Hektar-
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ertrige von 40 bis 50 dz, ja Ertrige bis zu 80 dz sind schon erzielt worden. Mit diesem
Geschenk der Rodkefeller Foundation, dem Wunderweizen, ist es in Mexiko gelungen,
nicht nur die Ertrige besonders fortschrittlicher Landwirte, sondern die gesamten
Durchschnittsertrige des Landes in einer so kurzen Zeit zu vervielfiltigen, wie man
es niemals fiir mdglich gehalten hitte. Wihrend die Ertrige um das Jahr 1950 im
Durchschnitt des Landes noch bei 8 dz/ha lagen, waren sie zehn Jahre spiter doppelt
so hoch, und in weiteren fiinf Jahren hatten sie das Dreifache der Ertrige des Jahres
1950 erreicht.

Die Verdreifachung der Hektarertrige in nur 15 Jahren ist etwas, was es in der
Weltagrargeschichte vorher noch niemals gegeben hatte. Auch in Europa, beispiels-
weise in der Bundesrepublik Deutschland, sind allerdings die Weizenertrige von 8 auf
16 und schlief{lich auf 24 dz gestiegen, also verdreifacht worden, aber die Viter, Grof}-
viter und Urgroflviter der heutigen Landwirte haben dazu 150 Jahre gebraucht,
wihrend die Mexikaner das mit Hilfe der Rockefeller Foundation in 15 Jahren ge-
schafft haben.

Mit der Ziichtung des Wunderweizens hat die Rockefeller Foundation zunichst
Mexiko einen Dienst erwiesen, der gar nicht hoch genug eingeschitzt werden kann.
Wenn es aber mdglich ist, diesen Weizen auch in den grofien vom Hunger bedrohten
Lindern anzubauen — und wir werden sehen, dafl das in erstaunlich kurzer Zeit még-
lich geworden ist —, so hat die Rodkefeller Foundation damit allen Vélkern der Erde,
sowohl den Vélkern, die hungern, wie den Vilkern, die dariiber nachdenken, wie mit
ihrer Hilfe der Hunger abgeschafft werden kann, geradezu eine Wunderwaffe fiir den
Sieg iiber den Hunger in der Welt in die Hand gegeben. Dem genialen Weizenziichter
Norman Borlaug, der fiir die Rockefeller Foundation in Mexiko den Wunderweizen
nicht nur geziichtet, sondern in die breite Praxis der Landwirte eingefiigt hat, ist die
Menschheit zu allergréfitem Dank verpflichtet. Es wire keine schlechte Idee, diesen
Mann fiir den Friedens-Nobelpreis vorzuschlagen.

Aber eine zweite Wunderwaffe ist die neue Technik des landwirtschaftlichen Be-
ratungswesens (Extension Service), die aus den Arbeiten der Rockefeller Foundation
in Mexiko hervorgegangen ist und die man heute allgemein als ,Paket-System® be-
zeichnet.

Man hatte zunichst versucht, Landwirten in Entwicklungslindern an Stelle ihrer
primitiven Technik eine neuzeitlichere Technik dadurch beizubringen, dafl man ihnen
den Vorteil der Verwendung von Handelsdiinger demonstrierte. Bei den ertrags-
schwachen traditionellen Varietdten des Saatguts konnte man damit im allgemeinen
nur Ertragssteigerungen in der Groflenordnung von 20, 25 oder héchstens 30 v. H.
erzielen, und die Landwirte in den Entwicklungslindern sahen sich diese Resultate mit
mifigem Interesse an. Sie fragten: ,Was kostet das?® Und da sie gewohnt waren,
alles, was Geld kostet, nach Méglichkeit zu vermeiden, antworteten sie den Beratern:
»Du hast das Geld, du kannst das tun; ich habe das Geld nicht, ich kann das nicht

tun.®
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Vollig anders aber ist die Situation dadurch geworden, daff man solchen Land-
wirten in ihren eigenen Dorfern Demonstrationsfelder vorfithrte, auf denen durch ein
Paket von Mafinahmen: auf Hochstleistung geziichtetes Saatgut, grofier Einsatz von
Pflanzennihrstoffen, verbesserte Anbau- und Bewisserungstechnik sowie Schadlings-
bekimpfung, eine Steigerung der Ertrige auf das Dreifache, ja das Vierfache der Er-
trige erzielt wird, die die Landwirte in diesem Teil der Welt jemals bei sich selbst
oder bei ihren Eltern und Grofieltern gesehen haben. Eine solche demonstrierte Ertrags-.
steigerung {iberwindet mit einem Schlag alle Riickstindigkeiten und sogar tiefeinge-
wurzelte Tabus. Die Landwirte, die das erleben — und das ist wirklich fiir jeden Land-
wirt in der Welt ein aufriittelndes Erlebnis —, haben dann nur noch den Wunsch, die-
ses Saatgut, diesen Diinger, diese Schidlingsbekimpfungsmittel und den erforderlichen
Rat in der Anwendung dieser modernen Instrumente moglichst rasch zu erhalten. Das
ist zundchst in Mexiko geschehen, aber die Wunderwaffe des ,,Pakets“ verbreitet sich
jetzt geradezu blitzschnell in den Entwicklungslindern.

Aber Mexiko hat uns noch ein anderes Vorbild gegeben. Fiir das landwirtschaftliche
Beratungssystem (Extension Service) gibt Mexiko besonders grofle Summen aus: Die
Gesamtausgaben fiir Erziehung, Forschung und Beratung betragen in Mexiko das
Vierfache der Ausgaben fiir die Riistung. Das ist die Formel, die in Mexiko zum
Weizenwunder entscheidend beigetragen hat, und mit dieser Formel kénnen wir einen
Blitzsieg {iber den Hunger in der ganzen Welt erzielen.

Der Sprung des mexikanischen Wunders nach Pakistan

Pakistan hat eine Bevolkerung, die in den letzten Jahren von 100 Mill. (1962) auf
120 Mill. Menschen gestiegen ist. Bis zum Jahr 1980 ist eine Steigerung der Bevdlke-
rungszahl auf 150 Mill. Menschen zu erwarten. Schon bei der bisherigen Steigerung
der Bevolkerungszahl hatte Pakistan ein Nahrungsdefizit, insbesondere ein Weizen-
defizit, das von 1 Mill. t iiber 1,5 auf 2 Mill. t angewachsen war und das astronomi-
sche Gréfenordnungen zu erreichen drohte, wenn es nicht gelingen wiirde, die Nah-
rungsproduktion, insbesondere die Weizenproduktion, schlagartig zu steigern.

Und das ist gelungen. Der pakistanische Staatsprisident Ajub Khan wurde auf den
mexikanischen Weizen aufmerksam gemacht und Pakistan ging daran, sich die mexi-
kanischen Erfahrungen griindlich zunutze zu machen. Zwei Chefberater, die mehr als
zwanzig Jahre im Auftrag der Rockefeller Foundation in Mexiko tdtig gewesen sind,
wurden von Pakistan engagiert. Eine Anzahl pakistanischer Landwirte, die spiter im
Dorfberatungsdienst an leitenden Stellen titig sein sollen, ist zur Ausbildung nach
Mexiko geschickt worden. Nachdem vier Jahre lang mexikanisches Saatgut in Paki-
stan getestet worden war, entschlof sich die pakistanische Regierung im Jahr 1965,
mehrere hundert Tonnen Saatgut aus Mexiko einzufithren. Nach der Ernte standen
dann fiir die Herbstaussaat 1966 bereits 17 000 t Saatgut zur Verfiigung. Mit diesem
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Saatgut wurde im Herbst 1966 die stattliche Fliche von 120000 ha besit, und zwar
in der Weise, dafl in 22000 Dérfern des westpakistanischen Weizenanbaugebiets ein
oder zwei Demonstrationsfelder besit wurden. Diese Aktion war ein hundertprozenti-
ger Erfolg. Denn es wurde auf den Demonstrationsfeldern ein Durchschnittsertrag von
33 dz/ha erzielt, in einzelnen Fillen sogar von 50 dz, 60 dz und selbst von 80 dz, also
das Doppelte einer sehr guten deutschen Weizenernte. Fiir die Herbstaussaat 1967
standen damit 270000 t zur Verfiigung, die fiir die Bestellung einer Fliche von rund
2 Mill. ha ausreichten. Auch diese Aktion wurde in staunenswertem MaR ein Erfolg,
denn die gesamte Weizenernte Westpakistans, die im Frithsommer 1968 eingebracht
wurde, war mit 6,5 Mill. t um etwa 50 v. H. grofler als die Ernte des Vorjahres.

Nunmehr steht das Saatgut zur Verfiigung, um die gesamte bewisserte Weizen-
fliche in Westpakistan im Herbst 1968 zu besien. Damit diirften sich die Voraussagen
der aus Mexiko von Pakistan engagierten Berater verwirklichen, daf es gelingen wird,
die Hektarertrige des Weizens in Westpakistan in fiinf Jahren zu verdoppeln und in
zehn Jahren zu verdreifachen. Das wiirde besagen, daR die Weizenernte dann eine
Groflenordnung von 8 oder sogar 10 Mill. t erreichen wiirde, eine Menge, die grofer
ist als alles, was Pakistan jemals konsumieren kann. Das mexikanische Weizenwunder
ist also blitzschnell nach Pakistan iibergesprungen.

Der Sprung des mexikanischen Wunders nach der Tiirkei

Die Tiirkei, die einige Jahre spiter als Pakistan an die Ubernahme des mexikani-
schen Wunderweizens und der Methoden des ,package approach® herangegangen ist,
ist ebenfalls im Begriff, wunderbare Erfolge zu erzielen, Im Jahr 1965 hatte sich ein
Landwirt privat Saatgut aus Pakistan beschafft, und die Versuche, die er auf seinem
Landgut durchfiihrte, waren dermaflen erfolgreich, daf8 die Tiirkei im Jahr 1966 60t
Saatgut einfithrte und 100 Landwirte den Kurzstrohweizen auf einer Fliche von 600 ha
anbauen lieflen. Die Ertriige lagen zwischen 27 und 60 dz pro Hektar.

Nach diesen Anfangserfolgen hat sich dann die AID kriftig in die Aktion in der
Tiirkei eingeschaltet und im Jahre 1967 gleich die grofie Menge von 21000 t Saatgut
aus Mexiko eingefiihrt und teils Staatsgiitern, teils privaten Landwirten in den infolge
héherer Winterniederschlige besonders geeigneten Regionen zur Verfiigung gestellt.

Der Verfasser hatte im Oktober 1967 auf einer vom tiirkischen Landwirtschafts-
minister in Ankara veranstalteten Pressekonferenz die Meinung vertreten, dafl es be-
reits ein gewaltiger Schritt nach vorn sein wiirde, wenn es gelinge, auf 25 v. H. der
Fliche die an und fiir sich méglichen gewaltigen Ertrige zu erzielen.

Im Frithsommer 1968 lagen nun die Ergebnisse dieser Aktion vor und der Verfasser
ist froh, sich gegeniiber seiner Auferung auf der Pressekonferenz kriftig korrigieren
zu konnen. Es wurde nicht ein 25prozentiger, sondern ein fast hundertprozentiger
Erfolg erzielt. Es sind insgesamt 167 000 ha mit diesem mexikanischen Weizen bebaut
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worden. Der durchschnittliche Ertrag belief sich auf 35 dz pro Hektar. Der frithere
Durchschnittsertrag des Weizens in den mit Winterregenfillen geniigend bedachten
Gebieten der Tiirkei lag nur in der Hohe von 15 dz pro Hektar; es wurde also ein
Mehrertrag von 20 dz pro Hektar erzielt. Die Tiirkei hat damit das Saatgut in die
Hand bekommen, um die gesamte, etwa 1,5-2 Mill. ha betragende Fliche, die ge-
niigend Regenfille erhilt oder mit Bewisserungswasser versorgt werden kann, im
Herbst 1968 mit dem selbsterzeugten mexikanischen Saatgut zu besien, Sie wird —
ebenso wie Pakistan — die Mdglichkeit haben, andere Linder in Asien und im Mittel-
meerraum mit diesem Saatgut zu versorgen. Sowohl in Marokko, Tunesien, Algerien
und Syrien im Mittelmeerraum wie in Afghanistan, im Irak und im Iran besteht be-
reits grofles Interesse der Regierungen und vieler aufgeweckter Landwirte, nun auch
diesen Wunderweizen in die Hand zu bekommen und damit das Doppelte, Dreifache
oder gar Vierfache der bisherigen Ernten zu erzielen.

Die Tiirkei hat also ebenso wie Pakistan einen Erfolg erzielt, der beziiglich der
Schnelligkeit der Verdoppelung der Ertrige den Rekord, den bisher Mexiko hielt,
noch zu iiberbieten im Begriff ist. Wir konnen uns die eindrucksvolle Zahlenreihe mer-
ken, daff die Verdreifachung der Weizenertrdge in Europa 150 Jahre gedauert hat,
dafl Mexiko das gleiche in fiinfzehn Jahren erreicht hat und dafl sowohl Pakistan wie
die Tirkei hoffen konnen, eine Verdoppelung der Ertrige in fiinf Jahren und eine
Verdreifachung in zehn Jahren zu erreichen.

Wann springt das Wunder nach Indien iiber?

In Indien muf} in sehr kurzer Zeit eine Verdoppelung und Verdreifachung der
Hektarertrige erzielt werden, wenn hier der Kampf gegen den Hunger gewonnen
werden soll. Zunichst mufd diese Verdoppelung und Verdreifachung beim Weizen er-
reicht werden, aber auch in einem von Jahr zu Jahr immer stirkeren Maf beim Reis,
beim Mais und bei der Hirse.

In Indien mit seinen mehr als 500 Mill. Menschen wichst die Bevolkerung zweifellos
wesentlich rascher als die Nahrungsproduktion. Man rechnet heute mit einem Bevdl-
kerungszuwachs von 13 Mill. Menschen jihrlich. Demgegeniiber blieb die Nahrungs-
produktion Indiens immer stirker hinter dem Anwachsen der Bevolkerungszahl zu-
riick. Schon daraus ergab sich der Tatbestand einer indischen Erndhrungskrise. In den
letzten Jahren aber hat sie sich zu einer echten Hungersnot zugespitzt.

Fine Zahlenreihe, die den strukturellen Charakter dieses Defizits besonders deutlich
kennzeichnet, ist die folgende: Das indische Nahrungsdefizit, das bisher durch Hilfs-
leistungen der Vereinigten Staaten auf Grund des amerikanischen Public Law 480 ge-
deckt wurde, betrug 1 Mill. t'am Ende des ersten Fiinfjahresplans. Wihrend des zwei-
ten Fiinfjahresplans sollte es beseitigt werden; es wurde aber nicht nur nicht beseitigt,
sondern stieg auf 4 Mill. t, also auf das Vierfache. Dann sollte es im Lauf des dritten
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Fiinfjahresplans beseitigt werden. Das Defizit wurde aber wiederum nicht beseitigt,
sondern stieg nochmals auf das Vierfache. Mit einem Fehlbetrag von 16 Mill. t war es
am Ende des dritten Fiinfjahresplans und am Beginn des vierten Fiinfjahresplans be-
reits so grof}, dafl es durch amerikanische Lieferungen allein nicht mehr gedeckt wer-
den konnte. Zu 12 Mill. t Getreide, die Indien von den Vereinigten Staaten nach den
Bestimmungen des Public Law 480, also gegen Bezahlung in weicher Wihrung, erhielt,
kaufte es aus seinen eigenen allzu knapp bemessenen Deviseneinnahmen noch Getreide
gegen Bezahlung in harter Wihrung hinzu. Da aber das wirkliche Defizit auf 16 Mill. t
zu schitzen ist, blieben Millionen von Tonnen ungededst. Da die Erndhrungssituation
schon vorher auf das duflerste angespannt war, starben Millionen von Menschen an
Hunger. Das geschah nur bei einem Teil der Bevilkerung in der sichtbaren Form, daf
die Leichen der Verhungerten an den Straflen aufgelesen wurden. Der grofite Teil der
Todesfille betraf Menschen, die an Krankheiten starben, denen sie nicht erlegen wiiren,
wenn sie genligend erndhrt worden wiiren, Die Zahl dieser Todesfille ist auf mehrere
Millionen am Ende des dritten indischen Fiinfjahresplans zu schitzen.

Nun kommt alles darauf an, dafl das Defizit im Lauf des jetzt begonnenen vierten
Fiinfjahresplans nicht nur nicht weiter wichst, sondern moglichst verringert wird und
dafl Indien bald seine explosiv steigende Bevilkerung aus eigener Produktion ernih-
ren kann. Aber die Hoffnung, dafl dies schon in der Zeit bis 1970/71 erreicht werden
kann, ist nicht sehr gut begriindet.

Einen besonders aufschlufireichen Bericht {iber die indische Ernihrungslage hat ein
Team der Ford Foundation im April 1959 erstattet®. Dieser Bericht zeigt, wie unge-
niigend die Anwendung von Diinger, Schidlingsbekimpfungsmitteln und leistungs-
fahigem Saatgut in der indischen Landwirtschaft bisher war. Er zeigt ferner, wie un-
ertraglich die sowieso schon Zuflerst angespannte Ernihrungssituation Indiens durch
die Tatsache verschlechtert wird, dafl man dort alte Rinder, die weder Milch geben,
noch Zugkraft darstellen, als heilige Tiere betrachtet, statt sie zu schlachten. Der Be-
richt kommt zu dem Ergebnis, dafl von einem Gesamtbestand von 200 Mill. Rindern
mindestens 80 Mill. nutzlose Tiere sind. Wenn diese 80 Mill. unniitzen Tiere geschlach-
tet wiirden, konnten die restlichen Rinder viel besser ernihrt werden, und fiir jedes
indische Kind kénnte tiglich ein halber Liter Milch mehr zur Verfiigung stehen.

Der Bericht der Ford Foundation hat Indien zur Uberwindung seiner Erndhrungs-
krisis einen Dienst erwiesen, der nur mit dem Dienst zu vergleichen ist, den die Rocke-
feller Foundation zunichst Mexiko und dann vielen anderen Lindern durch die Ziich-
tung der hochertragreichen Weizensorten und die Ausarbeitung des ,,package approach®
erwiesen hat. Dieser Rat geht von der Erkenntnis aus, dafl es ausgeschlossen ist, ein
wirksames System der landwirtschaftlichen Beratung zur Uberwindung der Riick-
stindigkeit breitwiirfig auf alle 500 000 Dérfer Indiens auszudehnen. Die Kommission

# Report on India’s Food Crisis and Steps to meet it. By the Agricultural Production Team sponsored
by the Ford Foundation. Issued by the Government of India, Ministry of Food and Agriculture and
Ministry of Community Development and Cooperation. April 1959.
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hat infolgedessen vorgeschlagen, Musterbezirke auszuwihlen, auf die zunichst alle
Anstrengungen und insbesondere der Einsatz der besten landwirtschaftlichen Dorf-
berater konzentriert werden sollen.

Der Prozentsatz der indischen Landwirtschaft, der von dieser Intensivaktion erfafic
wurde, war erklirlicherweise klein. Die Zahl der erfafiten Dorfer ist zunichst nur von
661 im Jahr 1960/61 auf 6361 im Jahr 1962/63 gestiegen. Da es in Indien etwa
500000 Dérfer gibt, bedeutet dies nur etwas mehr als 1 v. H. der Dorfer. In den Jah-
ren danach ist die Aktion immer weiter ausgedehnt worden, und bis zum Jahre 1970/71
sollen 10 v. H. der Anbaufliche von dem Intensivprogramm erfafit werden. Da die
Adkerflache Indiens etwa 160 Mill. ha betrigt, bedeutet dies, daf auf 16 Mill. ha eine
Intensivberatung der Landwirte nach dem ,Package System® erfolgen soll. Aber selbst
in diesen Intensivbezirken, in denen ein besonders grofler Anteil, sowohl zahlenmifig
wie qualitativ, der verfiigbaren Beratungskrifte konzentriert ist, sind die Erfolge
zwar sichtbar, aber noch keineswegs tiberwiltigend.

Besonders grofie Erfolge sind in dem von der Bundesrepublik Deutschland finan-
zierten Projekt Mandi, das im Jahr 1962 erdffnet wurde und in dem deutsche Be-
ratungskrifte mit indischen erfolgreich zusammenarbeiten, erzielt worden. Die Hektar-
ertrige sind hier um mehr als 100 v. H. gestiegen. Das Gebiet, das frither ein Nah-
rungsdefizitgebiet war, ist jetzt ein Uberschufigebiet geworden. Der Handelsdiinger-
verbrauch stieg von 150 t auf 6000 t. Aber so eindrucksvoll die prozentuale Steigerung
sowohl in den Ernteertrigen wie im Handelsdiingerverbrauch auch ist, fiir das Gesamt-
programm der Nahrungsproduktion haben diese Steigerungen nur ein bescheidenes
Gewicht. Durch das gesamte Intensive Agricultural District Programme ist — wie wir
gesehen haben — bisher nur ein kleiner Teil der indischen Landwirtschaft erfafit worden.

Indien versucht nun, ebenso wie Pakistan und die Tiirkei, die Produktion von Wei-
zen durch den Einsatz von mexikanischem Saatgut rasch zu steigern. Der indische
Landwirtschaftsminister Subramaniam ist von dem mexikanischen Saatgut ebenso be-
geistert wie sein pakistanischer Kollege Ahmdoha, der pakistanische Ministerprisident
Ayub Khan und der tiirkische Ministerprisident Demirel mit seinem Landwirtschafts-
minister Bahri Dagdasch. Indien hatte schon im Jahr 1963/64 auf den Rat und mit
der Unterstiitzung der Rockefeller Foundation die ersten Mengen von mexikanischem
Saatgut eingefiihrt. Die Experimente waren so erfolgreich gewesen, dafl Subramaniam
dann im Jahr 1966 mit einem Schlag die grofle Menge von 17 700 t Saatgut aus Mexiko
einfithrte. Die ersten Berichte iiber diese Aktion zeigen?, dafl die Erfolgsméoglichkeiten
im Diirrejahr 1966/67 ziemlich beeintrichtigt waren. Die unzureichende Anzahl quali-
fizierter Dorfberater hat stellenweise zu fehlerhaftem Anbau gefithrt. Auch bei der
Anwendung des Bewidsserungswassers sind Fehler gemacht worden. Infolgedessen wa-
ren die Erfolge nicht so groff, wie wir sie in Pakistan und in der Tiirkei feststellen

3 Report on the high yielding varieties programme (Studies in Eight Districts Kharif 1966-67), Direc-
torate of Economics and Statistics, Ministry of Food and Agriculture, Community Development and
Cooperation, New Delhi, Juni 1967.
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konnten. Immerhin ist es in einzelnen Demonstrationsparzellen gelungen, Ertrige von
mehr als 50 dz/ha, also weit mehr als das Fiinffache der bisherigen indischen Ertrige
zu erzielen.

Einem raschen Erfolg, d. h. einer Verdoppelung der Getreideertrige stehen in Indien
zwei Engpisse entgegen:

1. die im Vergleich zu Pakistan geringere Aktivitdt und Mobilisierbarkeit eines grofien

Teils der Landwirte,

2. der Mangel an wirklich guten Dorfberatern.

1. Der erste Engpafl kann durch nichts wirksamer beseitigt werden als durch das Bei-
spiel der dramatischen Erfolge, die Pakistan in seinem Kampf gegen den Hunger erzielt
hat. Der Mann, dem wir fiir die Ziichtung der hochertragreichen mexikanischen Weizen-
sorten zu so besonders groflem Dank verpflichtet sind, Dr. Norman Borlaug, bereist
seit Jahren regelmifig sowohl Pakistan wie Indien, und er benutzt die politische Kon-
kurrenz zwischen diesen beiden Lindern, die ja noch vor kurzer Zeit wegen der stritti-
gen Gebiete in Kaschmir Krieg miteinander fithrten, um einen gesunden Wettbewerb
bei der Steigerung der Nahrungsproduktion in beiden Lindern zu stimulieren. Nach
einem Bericht in der Zeitschrift ,Farm Quarterly“ 4 ist die erste Frage, die Dr. Borlaug
von Indern gestellt wird, die: ,, Was macht man in Pakistan?“, und die erste Frage, die
er von Pakistanis hort, lautet: , Wie weit ist Indien mit den neuen Sorten?“ Seine Ant-
wort ist stets die gleiche: ,,Sie machen gute Fortschritte, wirklich erfreuliche. Sie miissen
sich beeilen, wenn Sie Schritt halten wollen!®

Angesichts der Feststellungen, die die Ford Foundation iiber die Riickstindigkeit in
der indischen Landwirtschaft getroffen hat, ist hier wirklich eine revolutionire Kraft
vonnéten, um das Nahrungsdefizit Indiens so griindlich und so rasch zu beseitigen,
wie es notwendig ist, um eine sonst drohende Hungersnot zu verhindern. Die dazu
notigen Krifte konnen in Indien wohl nur mobilisiert werden, wenn der Streit mit
Pakistan iiber das Gebiet von Kaschmir griindlich liquidiert wird.

Die kriegerische Zuspitzung dieses Konflikts ist dadurch beendet worden, dafl die
helfenden Linder die Fortsetzung der Hilfe sehr deutlich von der Einstellung des
Krieges abhingig gemacht haben. Aber dies reicht nicht aus. Beide Linder miissen auf-
horen, einen so villig unangemessenen Teil ihres Volkseinkommens und ihrer Staats-
einnahmen fiir eine Bewaffnung zu verwenden, die sich weitgehend gegen das andere
Land richtet. Eine Grunderkenntnis der Strategie des Weltkampfes gegen Hunger und
Armut besteht darin, dafl die geldgebenden Linder den geldempfangenden Lindern
nicht unbegrenzt lange erlauben diirfen, die Hilfe dazu zu verwenden, daf sie sich
gegeneinander riisten. ;

Fiir das, was diese beiden Linder hier tun sollten, gibt es in der Weltgeschichte ein
ausgezeichnetes Beispiel: Dinemark hatte durch den Krieg von 1865 seine beiden Pro-
vinzen Schleswig und Holstein an Preufien verloren. Es hat sich dann aber in keiner

4 Grant Cannon, On the Eve of Abundance, in: The Farm Quarterly, Fall Forecast 1967.
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Weise auf einen Krieg vorbereitet, um Preuflen diese Provinzen wieder abzunehmen,
sondern es hat seine Wirtschaftskraft mobilisiert, um im Innern des verbliebenen Lan-
des neue Provinzen zu erobern. Bereits in den beiden ersten Jahrzehnten nach dem
Krieg hat es durch Kultivierung der Jiitischen Heide grofie neue Kulturflichen gewon-
nen, und es hat die Ertrige auf seiner gesamten landwirtschaftlichen Nutzfliche so ge-
steigert, daf} es innerhalb seines Staatsgebiets mit friedlichen Mitteln neue ,Provinzen®
erobert hat, die wirtschaftlich viel wertvoller waren als die im Krieg verlorenen Pro-
vinzen,

Das diirfte auch die Formel fiir die Losung des Kaschmirkonflikts sein. Beide Linder
konnen auf ihrem Staatsgebiet in der landwirtschaftlichen Produktion neue Provinzen
erobern, deren Wert ein Vielfaches vom Wert Kaschmirs ausmacht. Wenn Pakistan
tatsichlich auf dem Gebiet der Weizenproduktion das erreicht, was die mexikanischen
Berater fiir moglich halten, so kann es seine Weizenproduktion allein in Westpakistan
um 4 bis 8 Mill. t steigern, das ist ein Vielfaches der Produktion an Gesamtgetreide,
die Kaschmir aufbringt. Und die ,Provinzen® im eigenen Land, die Indien erobern
kann, wenn es den Kampf gegen die Riickstindigkeit der Landwirtschaft mit aller
Energie aufnimmt, sind hundertmal so wichtig wie das, was in Kaschmir zwischen den
beiden Lindern strittig ist.

2. Auch der andere Engpaf}, nimlich der Mangel an wirklich guten Beratern, kann
am besten behoben werden, wenn Pakistan und vor allem auch Indien ihre Ausgaben
fiir Riistung drastisch kiirzen und das ersparte Geld fiir die Verbesserung ihres Aus-
bildungs- und Erziehungswesens einschlieflich der landwirtschaftlichen Beratung ver-
wenden.

Auf Indien angewandt, wiirde dieses Rezept besagen, dafl die Zahl der Dorfberater
mindestens vervierfacht werden miifite. Eine Kiirzung der Riistungsausgaben auf die
Hilfte und die Verwendung wiederum der Hilfte dieser Ersparnisse fiir das Bildungs-
wesen einschlieflich des landwirtschaftlichen Beratungswesens diirfte die beste Garan-
tie dafiir darstellen, dafl nicht nur beim Weizen, sondern auch bei den schwierigeren
Produkten Mais, Hirse und Reis in verhiltnismifig kurzer Zeit eine Verdoppelung
der Ertrige erreicht werden wird. Durch eine solche Kiirzung der Ristungsausgaben
und die Verwendung der Ersparnisse fiir die Verbesserung des Bildungs- und Erzie-
hungswesens wiirde sich die Moglichkeit ergeben, die Beseitigung des Analphabeten-
tums in Indien wesentlich frither zu erreichen als mit den bisher v6llig ungeniigenden
Mitteln.

Schlufifolgerungen
Der Sieg im Weltkampf gegen den Hunger muf nicht nur ein Blitzsieg sein, er kann
ein Blitzsieg werden oder, um es noch schirfer zu formulieren: er ist nur unter der

Voraussetzung denkbar, dafl er wirklich ein Blitzsieg wird.
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Ein solcher Sieg wire wirklich ein Wirtschaftswunder, das durch Wirtschaftshilfe
eingeleitet wurde. Die Rockefeller Foundation und die Ford Foundation haben uns
durch ihre Weizen-, Mais- und Reisziichtungen wichtige Instrumente fiir diesen Sieg
geschenkt. Wir verdanken weitere Instrumente der groflen Bereitwilligkeit, mit der
nun eine Anzahl von Regierungen, insbesondere in Mexiko, in Pakistan und der Tiir-
kei, in Zusammenarbeit mit der Rodkefeller Foundation und der Ford Foundation
daraus Massenaktionen gemacht haben.

Viele Menschen sind tief besorgt, wenn sie die Kurve der Bevolkerungsentwicklung
ansehen, die bis zum Jahr 1850 noch recht flach verliuft, jetzt aber plotzlich wie eine
Fontdne in den Himmel schiefit. Die International Minerals & Chemical Corporation
hat in einer Studie’ dieser Fontine der Bevolkerungsexplosion die entsprechende Fon-
tine der Anwendung von Handelsdiinger gegeniibergestellt. Fiir das Jahr 1980 nimmt
diese Darstellung einen Gesamtverbrauch von 113 Mill. t reine Nzhrstoffe an, was im
wesentlichen der Schidtzung im ,World Food Problem® entspricht, die fiir das Jahr
1985 allein in den Entwidklungslindern eine Steigerung des Verbrauchs von 6 Mill. t
auf 67 Mill. ¢ fordert.

Wer sich durch die Fontine der Bevlkerungsexplosion in Unruhe und Sorge gestiirzt
fithlt, kann aus der bisherigen Entwidklung der Verwendung von Pflanzennihrstoffen
und dem Ausblick auf die zukiinftige Entwidklung eine grofle Beruhigung gewinnen.

Aber das technische Instrument ,Ernidhrung der Pflanzen® steht — so wichtig es ist —
in seiner Bedeutung hinter dem politischen Instrument ,Mobilisierung der menschli-
chen Vernunft® natiirlich weit zuriids. Wir haben gesehen, daf das mexikanische Wun-
der in der Steigerung der Nahrungsproduktion vor allen Dingen politisch fundamen-
tiert ist: Mexiko gibt fiir Erziehung, Unterricht, Forschung und Beratung viermal so-
viel aus wie fiir die Riistung. Die beiden gréfiten bisher vom Hunger bedrohten Lin-
der, Pakistan und Indien, geben fiir die Riistung viermal soviel aus wie fiir das Bil-
dungswesen einschlieflich der Beratung der Landwirte. Das mufl radikal geindert
werden.

Damit lenkt sich unser Blick von der Enzyklika ,Humanae Vitae® zur Enzyklika
»Populorum Progressio“. In dieser Enzyklika hat Papst Paul VI. der Welt das emp-
fohlen, was uns am stirksten helfen wird, die Wunder zu vollbringen, die wir in den
letzten Jahrzehnten unseres Jahrhunderts vollbringen miissen, wenn die Welt fiir un-
sere Kinder und Enkel eine bewohnbare Welt sein soll. Er stellt zur Frage des Bildungs-
wesens fest (Abschnitt 35 der Enzyklika), daff das wirtschaftliche Wachstum in erster
Linie vom sozialen Fortschritt abhingig ist und daf deshalb eine elementare Ausbil-
dung das Hauptanliegen eines Entwicklungsplans ist. ,Der Hunger nach Ausbildung
ist nicht weniger niederdriickend als der Hunger nach Nahrung. Ein Analphabet ist
geistig untererndhrt . . . Deshalb freuen wir uns {iber die gute Arbeit, die auf dem Ge-

5 The quiet Revolution. A call for action in world agriculture. With a review and projection of
chemical fertilizers’ role in helping a hungry world win the war on want. Publ. by IMC (International
Minerals 8& Chemical Corporation.) Skokie, Ill. 1965,
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biet durch Einzelinitiative, durch 6ffentliche Autorititen und internationale Organisa-
tionen geleistet wird. Sie sind die Pioniere der Entwicklung, denn sie ermdglichen die
Selbstverwirklichung der Menschen.

Fiir den Kampf gegen den Hunger ist diese Enzyklika geradezu die Magna Charra,
insbesondere in ihren Abschnitten 45, 46 und 47. Die Betrachtung des ,Morgen® klingt
in den Worten aus: ,Denn es handelt sich nicht nur darum, den Hunger zu besiegen
und die Armut einzudimmen. Der Kampf gegen das Elend, so dringend und notwen-
dig er ist, geniigt nicht. Es geht darum, eine Welt zu bauen, wo jeder Mensch, ohne
Unterschied der Rasse, der Religion, der Nationalitit, ein wirklich menschliches Leben
fithren kann.®

Als das wichtigste Instrument fiir die Verwirklichung dieser hohen Ziele empfiehlt
Papst Paul VI. unter Abschnitt 51 ,die Errichtung eines grofien Weltfonds, der durch
cinen Teil der fiir militirische Zwecke ausgegebenen Gelder aufgebracht werden sollte,
um den schwicheren Volkern zu helfen.“ Fiir diesen Vorschlag, die Mittel fiir die
Finanzierung des Weltkampfes gegen Hunger und Armut in dem Umfang, wie sie
wirklich bendtigt werden, durch Einsparung ,eines Teils der fiir militdrische Zwecke
ausgegebenen Gelder® aufzubringen, mufl die ganze Welt Papst Paul VI. von Herzen
dankbar sein.

Wenn hier ein Nicht-Katholik eine Hoffnung aussprechen darf, so ist es die, daf8
Papst Paul VI. in die Geschichte eingehen mdge nicht so sehr als der Verfasser der
Enzyklika ,Humanae Vitae“, sondern als der Verfasser der uns den Weg zu einer
besseren Welt weisenden Enzyklika ,Populorum Progressio®.
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Die Gruppe 47

Bericht und Kritik

Man hat gefragt und nicht aufgeh®rt zu fragen, wer oder was ist die Gruppe 47? Man
hat sie als ,, Jungbrunnen® der deutschen Nachkriegsliteratur bezeichnet, ,eine Horde
kommunistischer Maulwiirfe* geschimpft, als ,Papiertiger® oder ,Reichsschrifttums-
kammer® entlarven wollen. In der Herrenloge pridizierte man ,nicht salonfihig®,
»hemdsdrmelig®, ,literarische Raufbolde®. Man sah in der Gruppe eine Jugendbewe-
gung nicht mehr ganz junger Leute, Nachkriegs-Sturm-und-Drang, Anti-Abendlidnder,
Storenfriede, den Anfang einer auflerparlamentarischen Opposition. Man lobte und
fiirchtete ihre Preis- und Hinrichtungsmaschine, den ,elektrischen Stuhl® vor versam-
melter Mannschaft. Man hat der Gruppe spiter ,, kommerziell gerichtetes demagogisches
Managertum*® und die ,Eitelkeit“ einer Kaffechaus-Clique vorgeworfen. Die Gruppe
erschien als ,geschlossene Gesellschaft mit eigenartig offenen Tiiren, als Verein ohne
e. V., als Mannschaft von ,Ideologen ohne ideologisches Programm®. Die Epitheta, die
Schubladen, die Tiirklinken — sie pafiten nicht recht fiir dieses literarische Gehiuse.
Hier war in des deutschen Alphabets Wif}- und Wunderhorn Neues am Werk.

Ist es verwunderlich, dafl die Gruppe den einen als literarische ,Mafia¥, den anderen
als eine Art ,Ku-Klux-Klan“ erschien? Unabhingige Beobachter, die professionelle
Presse waren — ausgenommen zu den spiten Tagungen in den Gastlindern Schweden
und USA — nicht zugelassen. Alle, die in Deutschland iiber Tagungen berichtet haben,
waren zugleich Tagungsteilnehmer: Mitglieder, Freunde, Giste, auf irgendeine Weise
Verbiindete, Interessenvertreter — oder Ausgestofiene der Gruppe. Einige Gruppen-
mitglieder, die lauten und meist spater hinzugekommenen, haben anspruchsvoll eine
Aura der Elite um sich verbreitet und getan, als ob sie nur Sauerteig, der einzig wahre
Sauerteig dieser Gesellschaft wiren. Die aus zunichst guten Griinden Beobachter,
den ,Presselirm® zv ihren Arbeitstagungen nicht zulielen, haben seit Ende der fiinf-
ziger Jahre in ungewdhnlicher Weise fiir Publizitit gesorgt. Die als Uberlegende, Dis-
kutierende, Priifende, als leidenschaftlich Engagierte antraten, lieflen sich frith gefal-
len — und einige Mitglieder haben keineswegs absichtslos beigetragen —, daf} ihre tau-
frischen Namen alsbald der literarischen Prominenz, und also dem herrschenden Mit-
tag zugerechnet wurden.

»Die Gruppe 47, schrieb Christian Mayer-Amery 1966 in der New Yorker , The
Nation®, ,erfafit etwa 80 Prozent der wichtigsten Schriftsteller im heutigen Deutsch-
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land.* Wer oder was ist die Gruppe 47? Es gibt darauf eine betrichtliche Zahl von
Antworten. Nehmen wir eine ,mittlere® von Wolfgang Hildesheimer, der es als ,Mit-
glied* wissen mufl. ,,Die Gruppe 47 ist, wie alle wissen, aber nur die Gutwilligen zu-
geben, ein Kreis von Schriftstellern, die nicht unbedingt ihre personlichen oder literari-
schen Sympathien, wohl aber ihre politischen Idiosynkrasien miteinander teilen, sich
einmal im Jahr treffen, um einander vorzulesen, einander zu kritisieren und sich gegen-
seitig durch Beisammensein ihrer Solidaritit zu versichern.“

»Von der Parteien Gunst und Hafl verwirrt, schwankt sein Charakterbild in der
Geschichte®, skandierte Schiller seinen Helden Wallenstein. Ein Parteienbild, ein pro-
saisches Zweiparteienbild hat weithin das Image der Gruppe 47 fixiert: hie Freund
in weillem Hemd (Krawatte rot oder brustfrei), wissend, offen, jung, fortschrittlich,
vertrauenswiirdig — dort Feind, in schwarzem Talar, muffig, unbelehrbar, dogmatisch,
studienritlich, tiimlich — die Perspektive der Freunde. Die Feindperspektive signali-
sierte ,vorfabrizierte Erfolge“, ,publizistische Tricks“ (G. Blsdker), ,Mangel an Maf-
stab®, ,eine Phalanx verbiindeter Interessenvertreter® (R. Neumann), ,,deutsch-pro-
vinzielle Inzucht mit dem komischen Anspruch auf Weltgeltung® (H. E. Nossack) L.
Am Anfang war das nicht so. Die Gruppe 47 hatte einen Anfang. Er geschah in den
Nachkriegsjahren.

»Der Ruf und die Griindung der Gruppe 47

Bei den dlteren Autoren, bei abendlindisch und christlich orientierten Geistern gab
es in den Jahren nach 1945 einen Ruf nach Besinnung und Wandlung, einen Zeige-
finger auf die ,ewigen Gesetze®, auf die Uberlieferung, auf das humanistische oder
christlich gedeutete Abendland. Zeitschriftengriindungen wie ,Die Wandlung® oder
»Nenes Abendland® diirfen in Titel und Tendenz als symptomatisch gelten. ,Die
Wandlung® erschien ab November 1945 in Heidelberg. Sie wurde von Dolf Sternber-
ger herausgegeben und enthielt Beitrige von Karl Jaspers, Ernst R. Curtius, Alfred
Weber, Marie Luise Kaschnitz. ,Neues Abendland® erschien ab Mirz 1946 in Augs-
burg, vom katholischen Wilhelm Naumann herausgegeben. In einer Offentlichkeit, die

1 Mayer-Amery und Hildesheimer, in: Gruppe 47. Die Polemik um die deutsche Gegenwartsliteratur.
Eine Dokumentation. Hrsg. H. Ziermann (Frankfurt 1966, wolter editionen), 62, 110. Da dieses Bind-
chen die Berichte und die Diskussion im Anschlufl an die Princeton-Tagung wiedergibt, wird es hinfort
als P zitiert. — G. Blockers Vorwiirfe in der ,Zeit* (1962) sind wieder abgedrudst in: Die Gruppe 47.
Bericht, Kritik, Polemik. Ein Handbuch. Hrsg. R. Lettau (Neuwied, Berlin: Luchterhand 1967) 353 ff.
Dieses Handbuch wird hinfort als H zitiert. Es erschien zum zwanzigjihrigen Bestehen der Gruppe. —
Voraus ging der ,Almanach der Gruppe 47% zum 15jihrigen Bestehen. Hrsg. H. W. Richter (Hamburg:
Rowohlt 1962), hinfort zitiert als A. — Die Polemik von Neumann und Nossack P 77 ff., 92 ff. (ge-
kiirze). — Als erster Gegner der Gruppe 47 war 1952 Friedrich Sieburg in der ,Zeit™ aufgetreten. Die
spiteren Feuilleton-Kritiker der ,Zeit® — R. W. Leonhard, M. Reich-Ranidki, D. E. Zimmer — waren als
Kritiker bei Gruppentagungen. Reich-Ranicki gehdrte zu den fiinf Star-Kritikern der Gruppe.
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nach den millionenfachen Tétungen und Trennungen, nach dem totalen Schock und
Durcheinander nach nichts so sich sehnte wie Ruhe, Auskommen, Stabilisierung, Wei-
terkommen, Stabilitit — in einer solchen Uffentlichkeit fanden die abendlindisch stabi-
lisierenden und veredelnden Tone ein breites Echo. In den Jahren der Lucky Strike,
des Kaugummis, des Schwarzhandels erinnerte man sich tréstlich des kulturtragenden,
einer Welt Licht bringenden Abendlands. Schon Ende der vierziger Jahre gab es einen
Trend der Beruhigung angesichts der, wirklich und vermeintlich, wiedergefundenen
Tradition. Thren politischen Ausdruck fanden Bediirfnisse, Trend und Beruhigung in
der Griindung der Bundesrepublik (1949). Die Historiker wissen um die Schwierigkei-
ten und Leistungen jener Jahre. Aber ,was sich im zweiten und dritten Nachkriegsjahr
herausstellte®, schreibt Golo Mann in seiner ,Deutschen Geschichte®, ,war die Stirke
des Biirgertums oder der ,restaurativen Krifte!, wie sie genannt wurden. Die Exalta-
tion, in der man geglaubt hatte, nun alles ganz von neuem anfangen zu kénnen und
zu miissen, hielt nicht lange.“2

Nicht alle konnten sich in jenen Jahren fiir die hergebrachte christliche oder biirger-
liche Humanitit entscheiden, sich in den Spiegeln, Verordnungen, Wachttiirmen einer
sich neu begriindenden Tradition beruhigen. Sie unterschieden sich als Heimkehrer von
den Alteren durch ihr Alter, durch ihr stirker verindertes Bewufltsein von gleich-
altrigen Heimkehrern. Sie konnten nicht mehr glauben, dafl die Denk- und Verhaltens-
muster so einfach aus der Vergangenheit iibernommen werden kénnten. Sie waren nicht
mehr bereit, folgsam das Erbe der Viter zu erwerben. Sie waren iiberzeugt, daf ihr
girender Sinn neue Wege und Formen zu finden hatte. Da ihnen weniger vorgegebene
und zum Gebrauch liegende Schemata zur Verfiigung standen, taten sie sich in der kon-
kreten Benennung ihrer Vorstellungen und Ziele schwerer. Sie bestanden aber auf dem
eigenen und schopferischen Weg.

Sammel- und Markenname dieser Unruhigen wurde spiter die ,Gruppe 47¢. Keim-
zelle der Gruppe 47 war ,Der Ruf*. Er wurde als ,Unabhingige Blitter der jungen
Generation®, wie sein Untertitel hief}, von Alfred Andersch und Hans W. Richter in
Miinchen herausgegeben. Die erste Nummer erschien am 15. August 1946. Das 17. Hefl
zum 15. April 1947 durfte nicht mehr ausgeliefert werden. Die Kritik an der Kollektiv-
schuldthese, der Umerziehungs- und Entnazifizierungspolitik der amerikanischen Mi-
litdrregierung hier und den sozialistischen Praktiken des dogmatischen Marxismus der
russischen Militdrregierung driiben, brachte den ,Ruf® zwischen die Stiihle. Heraus-
geber und Mitarbeiter ,waren Gegner der &den stalinistischen Gleichmacherei- und
Verstaatlichungstheorie, in der jede menschliche Freiheit verlorengehen mufite, wie
auch Gegner einer jeden Art von biirgerlicher Restauration, in der alle neuen Impulse
zu ersticken drohten®3.

2 G. Mann, Deutsche Geschichte des 19. und 20. Jahrhunderts (Frankfurt 1966) 985.

3 Die wichtigsten Beitrige des ,Ruf* erschienen 1962 als dtv-Dokumente. Dieser dtv-Band wird hin-
fort als R zitiert. Nihere Angaben iiber die unmittelbaren Griinde des Verbots, u. a. iiber den Angriff
von seiten ,fithrender Miinchner Kommunisten®, R 16 und A 11.
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Hans W. Richter betont riickblidcend: ,Der Ursprung der Gruppe 47 ist politisch-
publizistischer Natur. Nicht Literaten schufen sie, sondern politisch engagierte Publi-
zisten mit literarischen Ambitionen. Thre Absicht ist nur aus dem Zusammenbruch des
Dritten Reiches und aus der Atmosphire der ersten Nachkriegsjahre zu verstehen. Sie
wollten unter allen Umstinden und fiir alle Zukunft eine Wiederholung dessen ver-
hindern, was geschehen war, und sie wollten zur gleichen Zeit mit den Grundstein fiir
ein neues demokratisches Deutschland, fiir eine bessere Zukunft und fiir eine neue Lite-
ratur legen, die sich ihrer Verantwortung auch gegeniiber der politischen und gesamt-
gesellschaftlichen Entwicklung bewuft ist“ (A 8). Man kann fragen, ob es damals
jemand gab, der nicht ,unter allen Umstinden und fiir alle Zukunft eine Wieder-
holung® des Geschehenen verhindern wollte. Das wollte man auch in Heidelberg und
Augsburg. Und das wollten die neuen Viter der Bundesrepublik. Ein Spezifikum war
das in jenen Jahren nicht, auch nicht unter Schriftstellern. Es gehorte mit zu den Stili-
sierungen einiger Gruppenhiupter, dafl es frither nur unpolitische Dichter und Schrift-
steller gab und daf nach Griindung der Gruppe 47 nur noch politisch direkt engagierte
Schriftsteller — moglichst nur solche mit telegenen Vietnam-Aufrufen — ein Recht haben
zu schreiben.

Im ,Ruf® sprach die Stimme einer Generation, die von der Militirregierung ,,demo-
kratischer® Linder unterdriickt wurde und die durch diese Unterdriickung bei der poli-
tischen Griindung der Bundesrepublik bereits ins Hintertreffen geraten war, ins Hinter-
treffen nicht nur durch die ,Borniertheit® der spiteren Bonner Viter, sondern der
Militirregierung.

Alfred Andersch, damals 32jihrig, hatte in der ersten Rufnummer geschrieben: ,Das
Gesetz, unter dem die europiische Jugend antritt, ist die Forderung nach europiischer
Einheit. Das Werkzeug, welches sie zu diesem Zweck anzusetzen gewillt ist, ist ein
neuer, von aller Tradition abweichender Humanismus, ein vom Menschen fordernder
“und an den Menschen glaubender Glaube, ein sozialistischer Humanismus. Soziali-
stisch — das meint in diesem Fall, daff Europas Jugend ,links® steht, wenn es sich um
die soziale Forderung handelt . . . Humanistisch aber ist Europas Jugend in ihrem un-
erschopflichen Hunger nach Freiheit ... Die Negation, in der die jungen Deutschen
leben, ist nicht das Zeichen eines endgiiltigen Triumphs des Nihilismus, sondern sein
Gegenteil . .. Thre Losung lautet schon jetzt: die Erzieher miissen iiberholt werden.*
Diese Jugend fordert ,richtiges Denken® und ,das dazugehdrige Leben®, ,die bruch-
lose Existenz“ nach dem Vorbild Sartres. Sie widersetzt sich der Gedankenarmut der
Traditionspfleger und der amerikanischen ,reeducation®. Sie fordert den ,anderen,
den ,eigenen Weg“ (R 22 ff.). Hans W. Richter formulierte im zweiten Heft: ,Eine
Generation schweigt! Sie schweigt, weil man sie nicht verstehen will; sie schweigt, weil
sie nicht verstehen kann. Zwischen dem Nichtverstehenwollen und dem Nichtverstehen-
konnen liegt eine Welt, liegt das Erlebnis, liegt der Krieg, liegt jene vom Grauen um-
witterte Frage nach der briichig gewordenen Existenz des Menschen, die aus der Er-
fahrung lebendig geworden ist und die in der zweiten Hilfte dieses Jahrhunderts alle
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geistigen Bindungen des Abendlandes erneut in Fluf} zu bringen scheint . . . Der Mensch,
gestern noch Herr der Schopfung, ist dem Menschen fragwiirdig geworden ... Sein
Bild zerfillt vor dem grauenvollen Erlebnis dieser Zeit ... Uber diesen immer noch
andauernden Zerfall eines wohlgeordneten menschlichen Bildes kénnen auch die schén-
sten Professorenreden nicht hinwegtiuschen . . . Diese Generation weif}, dafl jenes Bild
des Menschen, das die iltere Generation von ithren Vorvitern ererbt hat und das sie
nun wieder errichten mdchte, nicht mehr aufgebaut werden kann. Sie weiff, daf dieses
Bild endgiiltig zerstort ist . . . So tritt der Mensch, briichig geworden in seinen Beziigen
zur Umwelt, fragwiirdig und irrend geworden in seiner Existenz vor Gott, vor dem
Universum, vor sich selbst, wiederum in den Mittelpunkt des Lebens, muff er wieder
zum ruhenden Pol eines neuen gesellschaftlichen Seins gemacht werden ... Es ist das
Bild jenes Menschen, das aus dem Lebensgefiihl der jungen Generation geboren wer-
den muff“ (R 30 ff.). Im gleichen Heft schrieb Walter Mannzen iiber ,die Selbstent-
fremdung® des Menschen, iiber den Antrieb aus Marx, iiber ,die Heilung®. ,,Die Hei-
lung ist — wenn iiberhaupt — nur von der Wurzel her méglich. Die entscheidende Wur-
zel liegt im Okonomischen. Die Heilung erfordert die Befreiung der Wirtschaft aus den
Fesseln des Profits und des Marktmechanismus und ihre Beherrschung durch Planung.
Doch ist dies alles nur Voraussetzung der Heilung . .. Ist einmal das tigliche Brot ge-
sichert, kommt alles auf die freie Entfaltung und die eigene Selbstbestimmung des
Menschen in allen seinen Fihigkeiten an. Die Ausweitung des Menschen von der Funk-
tion zur Person allein ist wichtig . . . Die Aufhebung der Selbst-Entfremdung kann nur
die Selbst-Verwirklichung sein“ (R 41 f.).

Es stehen selbstbewufite, idealistische, kritische, mutige Sitze in den ersten Heften
des ,Ruf®, manche sehr hellsichtig, manche nicht allein durch die Schuld der andern
zur Utopie verurteilte Sitze. Uber die Studierenden war zu lesen, der Student sei ,zum
Revolutiondr par excellence pridestiniert. Revolutionir, d. h. nicht Barrikaden-
kdmpfer, sondern Kritiker und Experimentator, und — wenn es soweit ist —: Besser-
macher. Der Student als solcher ist noch nicht ,s0 weit’, wie wir gesehen haben® (R 93).

Das klingt jung und schdn, ,Europa“ und der ,neue Mensch®, ,freie Entfaltung®
und ,Heilung von den Wurzeln her. Es gelang der Ruf-Gruppe nicht, sich im ent-
scheidenden Augenblick politisch zu konkretisieren — nicht, weil die anderen dagegen
waren, sondern weil die Krifte und die Absicht zu einer solchen Konkretisierung offen-
bar nicht vorhanden waren. Man wird Golo Mann zustimmen, ,mit Adenauer kam
das deutsche, das westdeutsche Biirgertum zum erstenmal zur Macht® (992). Dem Land
und seiner ,schimpfierten Wiirde ein Mafl von Autonomie wiederzugewinnen, einen
geachteten Platz in der Welt, im Inneren Ordnung, Prosperitit, Friede und nochmals
Friede —, soweit reichten seine bewuflten Ziele; kaum weiter® (Golo Mann, 994). Aber
warum begniigten sich die Wortfithrer des ,,Ruf* und der Gruppe 47 so friih mit Groll,
Polemik, schmollenden Intarsien? Warum waren die dynamisch Gesinnten so unbeweg-
lich? Warum haben sie kein Gesprich gesucht, sie, die Erfinderischen, die zu List Be-
gabten?
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Im September 1947 lud Hans Werner Richter die ehemaligen Mitarbeiter des ,Ruf*
zu einer Tagung nach Bannwaldsee bei Fiissen. Die Eingeladenen lasen sich aus mit-
gebrachten Manuskripten vor. Man diskutierte eine neu zu griindende literarische Zeit-
schrift. Sie sollte ,Skorpion® heiflen, am 1. Januar 1948 erscheinen. Es gab sie bereits
in einem Probeheft. Aber die US-Regierung lehnte die Lizenz mit der Begriindung ab,
sie sei ,nihilistisch®. Als Verleger hatte sich der Rowohlt- und der Blanvalet-Verlag
beworben. Heinz Friedrich, der in Bannwaldsee dabei war, berichtet, es habe zunichst
yniemand an Gruppenbildung gedacht® (A 19). Der Sache nach wurde diese Tagung
die Geburtsstunde der Gruppe 47. Der Name stellte sich wenige Wochen spiter ein.
Hans Georg Brenner hatte ihn gefunden. Zum nichsten Treffen am 8./9. November
1947 trafen sich die Freunde und Gleichgesinnten als ,Gruppe 47%. ,Hans Werner
Richter, fasziniert von der Idee einer Schriftstellergemeinschaft ohne Vereinsstatus und
ohne Generalsekretir, wurde ihr Begriinder ... Aus den Politikern des ,Ruf® wurden
literarische Vorkampfer. Das Jahr 1947 brachte die Mutation. Oder war es der Beginn
einer inneren Emigration mutiger Publizisten, einer Emigration in die Gefilde der Lite-
ratur, nachdem die politische Aktion gescheitert war?“ (A 21). So fragt Heinz Fried-
rich, der dabei war. Mut soll diesen Ménnern nicht bestritten werden. Aber war die
sinnere Emigration® zu diesem Zeitpunkt mutig? Sie war als Wendepunket folgen-
schwer, als Fixpunkt der Anfang einer Enttduschung und Erstarrung.

»1deelle Ausgangspunkte®

Nur wenige Mitglieder der Gruppe wiirden gemeinsame ,ideelle Ausgangspunkte®
leugnen, Der Verzicht auf ein formuliertes literarisches oder literarpolitisches Pro-
gramm schlieft eine Basis gemeinsamer Uberzeugungen nicht aus. Er mufl auch nicht in
jeder Hinsicht ,, Verzicht® und ,Askese® sein. Hans Werner Richter selbst hat gemein-

~same ,ideelle Ausgangspunkte“ angenommen und formuliert. In seinem Riickblick
Fiinfzehn Jahre® (1962) betont er, daf} die Gruppe 47 ,,von vornherein von derselben
Mentalitdt geprigt wurde®, aus der die Nachkriegszeitschrift ,Der Ruf* hervorging.
Glaube, Hoffnung und Anspruch der Ruf-Leute hat Richter so beschrieben: ,Ihr
Glaube war eine neue Art von demokratischem Sozialismus. Thre Hoffnung war die
Wiederherstellung der deutschen Einheit und die Vereinigung Europas, eines neuen
demokratischen, sozialistischen Europas, gefiihrt von jenen ,Equipen, die in allen
curopiischen Lindern nach dem Krieg entstanden waren® (A 11).

Richter weif}, daf die Gruppe 47 ,im Lauf ihres Bestehens Mutationen durchge-

macht hat. Thre ideellen Ausgangspunkte aber blieben immer erhalten.

Sie waren:

a) demokratische Elitebildung auf dem Gebiet der Literatur und Publizistik;

b) die praktisch angewandte Methode der Demokratie in einem Kreis von Individua-
listen immer wieder zu demonstrieren mit der Hoffnung der Fernwirkung und der
vielleicht sehr viel spiteren Breiten- und Massenwirkung;
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c) beide Ziele zu erreichen ohne Programm, ohne Verein, ochne Organisation und ohne
irgendeinem kollektiven Denken Vorschub zu leisten® (A 11).

Auch das ,,ohne Programm® mufl man in der historischen Perspektive sehen. Hans
Mayer bemerkt mit Recht, ,der Verzicht auf ein literarisches oder gar kulturpolitisches
Programm entsprang in der Griindungsira dem ,totalen Ideologieverdacht’. Man war
entschlossen, die Wirklichkeit ohne weltanschauliche Priaformation zu betrachten: we-
der pristabilierte Harmonie noch Disharmonie . . . Aber dieses Programm einer ideolo-
gischen Askese war selbst ein ideologisches Programm® (A 31). Richter liflt es dahin-
gestellt, ,ob und inwieweit die Gruppe 47 die hochgesteckten Ziele der ersten Nach-
kriegsjahre auch nur zum Teil erreicht hat, oder ob sie iiberhaupt erreichbar sind. Sie
wurden nie ausgesprochen, auch nicht innerhalb der Gruppe. Sie waren ihr von An-
fang an immanent. Sie waren durch ihren Vorliufer, der Redaktion des ,Ruf’, wie
selbstverstindlich gegeben® (A 11).

Obschon Enzensberger und andere Autoren spiter rithmten, es fehle der Gruppe die
»asthetische Doktrin®, ,der normative Zug, die fanatische Einigkeit® (A 25), gibt der
ltere Richter unumwunden zu: ,, Wenn man den literarischen oder den kritischen, aber
auch oft den politischen Mafistiben nicht gewachsen war oder den ,Traditionen‘ und
der Mentalitit dieser Gruppe nicht gerecht werden konnte, dann wurde die Einladung
(an den Autor oder Kritiker zur Gruppentagung) nicht wiederholt® (A 12).

An der demokratischen, sozialistisch gesinnten, ,antifaschistischen und antiautoriti-
ren Grundtendenz® (A 13) der Gruppe ist nicht zu zweifeln. Von der Grundeinstel-
lung her kam eine Gegnerschaft zu den ,restaurativen Kriften® der Bundesrepublik,
eine Gegnerschaft gegen die erhalten gebliebenen oder sich wieder aufbauenden Krifte
der Autoritit, und eine Gegnerschaft gegen die ,Dogmatiker®. Der Kampf gegen lite-
rarischen Kitsch, gegen ,Blubo“-Literatur ergab sich indirekt und von selbst aus den
Kritiker-Diskussionen auf den Tagungen. Der Kampf gegen neue Formen eines politi-
schen und gesellschaftlichen Establishments kam in den fiinfziger Jahren hinzu. Eine
von Anfang an gegebene antibiirgerliche (anti-grof- und anti-kleinbiirgerliche) Ten-
denz hielt sich durch all die Jahre. Einige Autoren der Gruppe 47 haben ihren politi-
schen Gegner ofters degradiert, den gesellschaftlich oder ,ideologisch® Andersdenken-
den karikiert, verdiimmlicht. Sie sind am gesellschaftlichen Graben und an den Griben
nicht unbeteiligt. Sie haben viel lieber auf ithren Gegner geschossen, als ein Gesprich
gesucht. Sie haben bewufit provoziert — und dann Au geschrien, als einige Politiker
polemisch und literarisch unkundig zuriickschlugen. Sie sind nicht unbeteiligt daran,
daf} die Parteien kein Verhiltnis fanden zu den Intellektuellen. Sie sind bis heute nicht
unbeteiligt an der gefihrlichen Kluft zwischen Arbeitern und Intellektuellen. Auch sie
haben, nicht ohne Selbstgeniigsamkeit, Inzucht getrieben. Sie hitten sehen und ver-
stehen miissen, dafl der Mann von der Strafle nicht allein vom Tisch der Gruppe 47
leben kann und, dafl der Arbeiter nicht auf das Brot der Gruppe 47 warten konnte.
Auch dieses Verstehen wire Sozialismus gewesen.
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Entwicklung und Generationen der Gruppe 47

Die erste und wohl entscheidende ,,Mutation“ der Minner um Hans Werner Richter
war die vom ,Ruf“ zur Gruppe 47. Es war der Ubergang aus der politischen Publizi-
stik in die Literatur. Die Heimkehrer wurden abgedringt, lieflen sich abdringen. Dar-
aus entstand die erste und nie iiberwundene Enttiuschung der Equipe. Die ,Equipe®
(Richter) mutierte zur ,Clique* (Enzensberger).

Man fragt sich heute, warum haben die politischen Publizisten damals nicht mehr
gekimpft? Spiter, in den fiinfziger und sechziger Jahren haben sie Erklirungen ab-
gefaflt, Proteste und Aufrufe unterschrieben. Erst 1965 haben sich Giinter Grass und
einige Gefihrten ins politische Konkretum eingelassen. Warum haben jene Minner, die
sich auf ihre demokratische Moral etwas zugute hielten, in den entscheidenden Jahren
von 1947/49 nicht den hirteren Kampf auf sich genommen? Warum sind sie der poli-
tischen Konkretisierung ausgewichen? Waren nur die anderen schuld, daf sie selbst an
der politischen Willens- und Machtbildung keinen Anteil bekamen? Hans W. Richter
deutet die Frage nach ,Mitschuld“ und ,eigenem Versagen® eben an. Ich finde sie
weder im Almanach noch im Gruppen-Handbuch ausdriicklich gestellt oder reflektiert.
Ist es eine so unwichtige Frage? Die Mirtyrerpose aus der Feder von Hans W. Richter
kommt trotz der im Halbsatz angedeuteten Frage zu einfach und zu gefiihlvoll. ,, Auch
dieses junge Deutschland®, schreibt er, ,,geboren aus einem politischen Impuls mit revo-
lutiondren Zielen und weitriumigen Aspekten, wurde in das Gebiet der Literatur ver-
wiesen oder abgedringt oder begab sich selbst aus Ohnmacht und frithzeitiger Resigna-
tion freiwillig in dieses Gebiet* (A 11).

Vom ,politischen Impuls® zur politischen Tat, von ,revolutiondren Zielen und
weitriumigen Aspekten® mit ,Siehe, wir machen alles neu“-Verheilungen zum Er-
kimpfen eines weitriumigen geistigen Lebensraums fithrt, wie bekannt, ein weiter

~Weg. Ein Weg, auf dem mit Widerstand, Hindernissen, Riickschligen zu rechnen ist.
Hitte nicht auch die ,, Wahrheit® der ,Ruf“-Gruppe, mit Brecht zu sprechen, ,konkret*
werden miissen? Warum haben die politisch Engagierten® damals keinen Kontakt mit

4 Zu den spiteren politischen Aktivititen aus dem Bereich der Gruppe 47 gehort der ,Grinwalder
Kreis®. Waldemar von Knoringen, der damalige Landesvorsitzende der SPD, hatte 1956 in die Sport-
schule Griinwald bei Miinchen eingeladen. Der Kreis wurde geleitet von Dr. Vogel, G. Scszesny und
H. W. Richter. Er tagte in Miinchen, K&éln, Hamburg und Berlin. ,Richter lief ihn einschlafen, als sich
zeigte, dafl zu seiner Fortfithrung eine Organisation notig gewesen wire, fiir die die Mittel fehlten. Der
Versuch, Methoden und Spielregeln der Gruppe 47 auf die Politik zu iibertragen, mifllang® (H 446). -
Im April 1958 wurde in Miinchen das ,Komitee gegen Atomriistung® gegriindet. Vor allem Schriftsteller
aus der Gruppe 47 mit H. W. Richter und G. Scszesny, aber auch G. von Le Fort und E. Kistner, nah-
men daran teil. — Bei der Bundestagswahl 1965 stellten sich ein Dutzend jiingerer Autoren, unter der
Schirmherrschaft von Grass und Richter, zur Formulierungshilfe dem Berliner SPD-Wahlkontor zur Ver-
fiigung. Leiter des Wahlkontors waren K. Wagenbach und K. Roehler. — Zur Problematik des direkten
Engagements von Schriftstellern fiir eine der bestehenden Parteien siche Carl Amery, ,Nach der Bundes-
tagswahl®, in: Fragen an Welt und Kirche (Hamburg 1967).
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den politisch sich formierenden Parteien, mit den sich konkretisierenden Kriften ge-
sucht? Idealismus kann sehr schén und manchmal auch sehr weifl sein. Aber das Weifle
ist 6fters zu wenig.

In der Geschichte der Gruppe 47 sind bis heute drei Generationen erkennbar. Erstens
die Generation der ,Heimkehrer®. Sie wurden die Griinder. Zweitens die Generation
derer, die (als Luftwaffenhelfer oder Soldaten) noch eben das Kriegsende kennenlern-
ten. Sie stieflen im Verlauf der fiinfziger Jahre zur Gruppe. Eine dritte Generation,
die jiingste, kennt den Krieg und die Nachkriegsjahre nicht mehr. Sie ist im Wohlstand
aufgewachsen. Diese Autoren stiefen im Verlauf der sechziger Jahre, meist erst nach
1963/64, als sich die Princeton-Zisur schon abzuzeichnen begann, zur Gruppe.

Zur Griindergeneration gehorten neben Hans Werner Richter und Alfred Andersch
Walter Kolbenhoff, Wolfdietrich Schnurre, Walter M. Guggenheimer, auch Giinter
Eich und Wolfgang Bichler. Noch vor dem Zuzug der zweiten Generation kamen Wal-
ter Jens, Wolfgang Weyrauch, Heinrich Boll, Walter Héllerer zur Gruppe. Die Haupt-
gestalten der zweiten Generation sind Martin Walser, Giinter Grass, Hans M. Enzens-
berger, Peter Rithmkorf, alle zwischen 1927 und 1929 geboren. Sie brachten der Gruppe
den stirksten Zustrom an literarischer Produktivitit, trugen wesentlich zum internatio-
nalen Ruf der Gruppe bei. Nicht eigentlich von den Jahren, aber von ihrer Haltung
her stehen Autoren wie Paul Celan, Ilse Aichinger, Ingeborg Bachmann zwischen den
Engagements der Heimkehrer und dem neuen Engagement ecines Enzensberger oder
Grass. Celan las mit Aichinger zum erstenmal auf der beriihmten Friihjahrstagung in
Niendorf an der Ostsee (1952), Bachmann im Mai 1953 in Mainz. Auch sprachlich
liegt ihr Ton bis heute zwischen der Heimkehrer- und der Enzensberger-Grass-Genera-
tion. Zur dritten und jiingsten Generation gehtren Autoren wie Giinter Herburger,
Gisela Elsner, Peter Bichsel, Hubert Fichte, Peter Handke, Helga Novak. Auch der
schon 1932 geborene Jiirgen Becker, der 1967 in der Pulvermiihle mit seinen Prosa-
arbeiten ,Rinder® den Preis der Gruppe erhielt, gehort dieser Generation zu. Der erst
1934 geborene Uwe Johnson steht dhnlich zwischen der zweiten und dritten Genera-
tion wie etwa Ingeborg Bachmann zwischen der ersten und zweiten. Er wurde im
November 1960 zur (wohl ersten) Grofitagung nach Aschaffenburg geladen; kam, las,
wurde gelobt, erhielt den Preis nicht, ging — lebt seit einiger Zeit als stiller Arbeiter in
den Vereinigten Staaten. So starke Begabungen wie die zweite Generation mit Grass,
Walser, Enzensberger hat die dritte Generation bisher nicht hervorgebracht. Ob Bich-
sel, Fichte, Handke literarisch zu den Begabungen ersten Ranges z#hlen, ist im Augen-

blick noch nicht deutlich.

Princeton: Zisur oder Abgesang?

Der Kreis der ,Mitglieder®, der sich in den ersten vier, fiinf Jahren betrichtlich er-
weitert hatte, begann bald zu fluktuieren. ,Zur Halbzeit etwa zwischen Griindung
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und Princeton, also 1956, waren schon von den Griindungsmitgliedern nur noch drei
dabei, einer war Hans Werner Richter, und in Princeton waren von den 1956 Anwe-
senden fiinf, einschliefilich Hans Werner Richter, und von den Griindungsmitgliedern
nur noch einer, Hans Werner Richter . . . Die Gruppe 47 also — das sind immer wieder
andere® (Hildesheimer, P 111).

Nach Princeton waren 140 Autoren, Kritiker, Publizisten und Verleger geladen.
Etwa 120 kamen. Nicht kommen durften die sieben aus der DDR geladenen Autoren.
Nicht kommen wollten oder konnten: Aichinger, Andersch, Augstein, Bachmann, Bsll,
Eich, Elsner, Fichte, Heifenbiittel, Hildesheimer, Walser, Otto F. Walter (H 241 und
P 21). Nochmals vollstindig vertreten war die Kritikergarde: Walter Hollerer, Walter
Jens, Joachim Kaiser, Hans Mayer, Marcel Reich-Ranidki. In die Pulvermiihle (Ober-
pfalz) 1967 kamen Jens und Mayer nicht mehr. Bsll und Walser waren schon nach
Princeton nicht mehr gekommen. Nun blicben auch Enzensberger, Johnson, Peter
Weifl aus. Richter und Grass waren — siecht man von Eich ab, der offenbar seine neuen
Prosastiicke vorstellen wollte — mit den Jungen beinah allein. Der Glanz blieb aus.

Princeton war eine Zgsur. Vergleichbar, wie mir scheint, nur mit der Zisur am An-
fang, als sich die ,Ruf“-Freunde zur literarischen Gruppe und Gesellschaft entschlos-
sen. Princeton war der nochmalige und offenbar letzte Grofaufmarsch der Gruppe mit
den Stars aus der mittleren Generation. Die sozialistisch engagierten Schriftsteller durf-
ten auf 80000 kapitalistische Dollar, vorab der Ford Foundation, nach New York
reisen und im prestigetrichtigen Princeton mehr residieren als tagen. Sie durften die
deutsche Literatur der Gegenwart reprisentieren. Wie sich die Zeiten der Gruppe ver-
inderten. Die zu Anfang gegen die Reprisentanten der Gesellschaft antraten, repri-
sentieren selbst. Das schiere Gesetz einer inneren und dufleren Entwicklung? Die fdllige
Wohlanstindigkeits- und Michtigkeitserklirung? Der grofie Gesellschaftsanzug? Das
schal gewordene Salz? Ich kenne die vorgebrachten Griinde der Rechtfertigung. Uber-
zeugt hat mich keiner. Am Ende diskutierte man mit amerikanischen Kollegen iiber
die ,Rolle des Schriftstellers in der Wohlstandsgesellschaft®, immer unter der implizi-
ten Voraussetzung,, daff man sich ihr ,gegeniiber® befinde und nicht selbst an den
Aktien des Wohlstands teilhabe. Hier wire ein neues Kapitel iiber ,Schwierigkeiten
heute die Wahrheit zu schreiben® fillig. ]

Begonnen hatte Princeton wahrscheinlich in Saulgau (1963) und im schwedischen
Sigtuna (1964). Im oberschwibischen Saulgau waren erstmals die Fernsehkameras da-
bei. In Sigtuna wurde man ausgesprochen reprisentativ. Der Charakter der Tagungen
hatte sich mehr und mehr verdndert. Aus den Werkstitten der Enzensbergerschen ,,Cli-
que® wurden Reprisentanten, aus der tdtigen ,Versammlung freier Geister® (A 25)
zunehmend eine literarische Borse. Peter Hirtling — er hat einst selbst vor der Gruppe
gelesen — berichtete iiber die Sigtuna-Tagung: ,Sie lesen sich zwar noch immer vor, sie
kritisieren auch noch, nicht minder heftig als ehedem, aber was sie vor allem treiben,
ist das, was man in der Industrie und in anderen Skonomischen Bereichen ,reprisen-
tieren® oder ,Offentlichkeitsarbeit’ nennt. Sie sind ,Reprisentanten’ einer angesehenen
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Firma, einer Holdinggesellschaft (Poesie und Kritik) ... Alles wird aufgeboten,
Empfinge, Vorlesungen, berauschte Interpretation, Ausschliefilichkeit — schon jetzt
pflegen skandinavische Verleger zu fragen, wenn ihnen ein deutsches Buch zur Ubez-
setzung angeboten wird: ,Gehort der Mann zur Gruppe 472 — ,Nein.* — ,Tut mir
leid* “ (H 204).

Was dem Uneingeweihten beim Durchblittern der Tagungsberichte auffille, ist die
frithe Anwesenheit der Verleger. Schon auf der Frithjahrstagung 1948 waren Verleger
und Verlagsvertreter mit dabei, zunichst Desch und Rowohlt, im Herbst auch S. Fi-
scher. Von Bad Diirkheim im Frithjahr 1951 wird berichtet — aus den anfinglichen
20 bis 30 Teilnehmern waren bereits 50 geworden —: ,freilich waren das nicht alles
Autoren im engeren Sinn. Auch eine ganze Reihe von Managern — Verlagslektoren,
Rundfunkminnern, Publizisten — war zugegen, und ihre Anwesenheit gab der Ver-
anstaltung fast so etwas wie eine literarische Borse. Es kam vor, daf eine gute Erzih-
lung bereits wenige Stunden, nachdem sie gelesen worden war, an drei Sendestationen
verkauft war® (H 59). Von den Verlagen kamen im Lauf der Jahre vor allem Vertre-
ter von Kiepenheuer & Witsch, Luchterhand, Suhrkamp, Herr Augstein vom ,Spie-
gel“, Klaus Wagenbach dazu. Der michtigste Gruppenverleger und der michtigste
Mann in der heutigen ,Belletristik“ wurde Siegfried Unseld vom Suhrkamp-Verlag.
Ein Mann, der um seine Macht weifl und sie nutzt. Wenn der geistige Mittelpunkt der
Gruppenarbeit heute Berlin ist, so liegt der verlegerische bei Unseld-Suhrkamp. Die
Gruppen um Wellershoff in K6ln (beim Kiepenheuer-Verlag) und um Heiflenbiittel in
Stuttgart bleiben am Rand. Wieviel Verleger nehmen heute in eigener Person oder
durch Vertreter an Tagungen teil? Bei der Herbsttagung in Berlin 1965 ,forderte
Hans Werner Richter anwesende Verleger auf, ihre Spenden zum Preis kundzutun;
zwolf hoben die Hand, jede Hand zu DM 500,— (H 207). Mayer-Amery nach Prince-
ton: ,, Jungen Schriftstellern heute erscheint die Gruppe deshalb als Handelsfirma oder
als Gruppe von Peers, die ihr zukiinftiges Geschick unter Kontrolle hat“ (P 63). Hein-
rich Boll 1965: ,Was die Treffen einmal waren, eben ,Werkstattgespriche®, sind sie
lingst nicht mehr; und diese Verinderung ist nicht der sinkenden Qualitit der Kri-
tik zuzuschreiben, die immer schwankend war, sondern der Qualitit der Veranstal-
tungen und ihrer Massen-Publicity ... Die Verinderung ist in dem Augenblick ein-
getreten, als sich die deutsche Offentlichkeit fiir deutsche Nachkriegsliteratur zu inter-
essieren begann. Von da an waren die Treffen der Gruppe endgiiltig zur 6fentlichen
Institution geworden® (H 393 f.).

Daf es in einer grundsitzlich so locker gefithrten Gruppe starke zentrifugale Krifte,
sehr verschieden gelagerte Persénlichkeiten, viel Gehen und Kommen gibt (das Kom-
men der Jungen ist eine Lebensfrage), liegt auf der Hand. Eine sogenannte ,Krise®,
sagen die Berichterstatter und Kenner, sei schon seit den friihen fiinfziger Jahren sozu-
sagen permanent gewesen. Die ,Krise® war notwendig Folge der Vielfalt, des Kom-
mens und Gehens, der verschiedenen Meinungen. Es war die ,Krise® des Lebendigen.
Wahrscheinlich wire die Tagung in der Pulvermiihle 1967 nicht mehr zustande gekom-
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men, wenn es nicht seit einigen Jahren den ,Berliner Kern® gibe®. Thn machen, nach
Auskunft des Handbuchs, ,Hans Werner Richter, Giinter Grass, Walter Hollerer, Ernst
Schnabel, Hans Magnus Enzensberger und Reinhard Lettau® aus. ,,Um dieses Zentrum
gruppiert sich ein groferer Kreis von Jungautoren, Kritikern und Publizisten. Schrift-
steller wie Klaus Roehler und Giinter Herburger zogen zu, Klaus Wagenbach begriin-
dete hier seinen Einmannverlag, Kritiker wie Roland H. Wiegenstein und Franz Scho-
nauer siedelten sich in Berlin an. Das literarische Leben dieser Gruppe spielt sich,
soweit es offentlich ist, an drei Punkten ab: im ,Literarischen Colloquium® am Wann-
see (Chef ist hier Héllerer), im Haus am Hasensprung, wo Richter residiert, schliefilich
in der Akademie der Kiinste ... Die Gruppenbildung (innerhalb der Gruppe) ist da,
interne Herrschaftsformen gibt es, sie gehen, wenn ich es richtig sah, freilich nicht von
Hans Werner Richter, dem eigentlichen Gruppenbof, aus, sondern eher von Glinter
Grass, der sich kraft seiner vitalen Personlichkeit bestimmte jiingere Autoren gern
subordiniert* (Horst Kriiger, Kritiker-Mitglied, H 443).

Gibt es ein Argernis der Gruppe 47?

Die Verdienste der Gruppe 47 sind heute jedem literarisch Interessierten bekannt,
bewufit. Sie standen Jahr fiir Jahr in den Feuilletons der grofien Zeitungen. Dafl es
cine neue deutsche Nachkriegsliteratur gab (was man etwa vom deutschen Film nicht
in gleicher Weise sagen kann), daff es eine wirkkriftige zeitgendssische Literatur gibt,
verdankt die Offentlichkeit weithin der Gruppe 47. Hier wurden Fassaden abgebro-
chen, einige museale Hallen nicht wieder errichtet, Gassen durch die Triimmer und
spiter durch den Wohlstand gelegt. Hier wurden einige alte Geleise nicht mehr und
mehrere neue Uberginge gebaut. Hier geschah der fillige Umbruch als Aufbruch. Stdr-
ker als je zuvor in der Geschichte der deutschen Literatur wurde das geschriebene Wort
gesellschaftsbezogen, wurde die Gesellschaft hingewiesen auf das Phinomen der Lite-
ratur. Die gesellschaftskritische Funktion des Romans, des Verses, des Theaters trat her-
vor. Was Brecht begonnen hatte, der unfruchtbaren biirgerlichen und artistischen Lite-
ratur ihr gesellschaftliches Gegeniiber und ihren gesellschaftlichen Gegenstand zuriick-
zugewinnen, wurde hier in einer neuen Situation weitergefithrt. Die Substanz der
literarischen Produktion wurde verlegerisch und literarkritisch sichtbar gemacht. Ge-
geniiber den komplizierten Schiden des Menschen und der Gesellschaft in dieser Zeit
war freilich auch die Gruppe nur partiell wach.

Stilistisch bot die Gruppe einen grofien Raum von Freiheit: Eich #nd Heiflenbiittel,
Celan und Enzensberger, Grass und Johnson, Walser und Becker, Bachmann #nd
Wohmann, Rithmkorf #nd Bichsel. Nicht die gleiche Freiheit wurde der politischen Ge-
sinnung zugestanden. Man muflte , links* stehen, wollte man dabei sein, dabei bleiben.

5 Die Herbsttagung 1968 sollte in der Tschechoslowakei stattfinden. Die politischen Veridnderungen
in Prag machten siec unméglich. Zum erstenmal in ihrer Geschichte hatte die Gruppe keine Jahrestagung.
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Linke Uberzeugung und linker Opportunismus waren nicht mehr in jedem Fall zu
unterscheiden. Man lief den linken Nenner auch in die Beurteilung der literarischen
Qualitit mehr oder minder ausdriicklich einflieen. ,Nicht literarische Inhalte und
Formen, sondern politisch eingefirbte, iibrigens ziemlich allgemeinplitzige nonkonfor-
mistische Arrangements machen das Establishment aus, das weithin bestimmt, was
Jiterarisch® in Deutschland durchkommt. Es darf thematisch nicht gegen das politische
Sentiment oder Ressentiment verstofien — eine Bedingung, die auch dann erfiillt er-
scheint, wenn es solche Forderungen artistisch-esoterisch unter sich lafit® (Schroers,
H 382 f.).

Man begann hier und dort innerhalb der Gruppe Qualitit und Gesinnung etwas
durcheinanderzubringen. Man begann, mit dem vehementen Drang zur Darstellung
des Zeitgendssischen, sprachliche Leistung und den dargestellten Gegenstand nicht recht
zu unterscheiden. Ein Beispiel: Der junge Peter Handke schrieb nach der Princeton-
Tagung: ,Ich muite horen, wie sehr das sogenannte gesellschaftliche Engagement des
Schriftstellers von den Kritikern der Gruppe an den Objekten gemessen wurde, die er
beschreibt, und nicht an der Sprache, mit der er diese Objekte beschreibt. Das ging sehr
weit . .. Die sogenannte ,Gegenwart® galt dann als behandelt, wenn zum Beispiel in
einer Geschichte ein Computer beschrieben wurde, die sogenannte ,Vergangenheit® war
bewiltigt, als ein Lichtbildervortrag beschrieben wurde, der von einer Reise nach Po-
len handelte, wobei man nur noch zu warten brauchte, an welcher Stelle jetzt, wenn
auch noch so beildufig der Ort A(uschwitz) zur Sprache kam. Und der Ort A kam zur
Sprache ... Wie viele ZuhGrer werden nun erschrocken sein, in diesem scheinbar so
harmlosen Reisebericht aus dem Hinterhalt das Pflicht-Wort zu héren! Diese Kunst
des Unauffilligen! In der Tat, Giinter Herburgers Prosa mit der beildufigen Nennung
des Ortes A wird gut aufgenommen, aber nicht weil der Ort A besonders gut zur
Sprache gekommen ist, sondern weil ,endlich einmal in der Sprache einer Generation
unsere deutsche Gegenwart behandelt wird. Man bewundert auch, wie beilidufig, ja
nur in einem Nebensatz, von der Vergangenheit die Rede ist. Diese Prosa gilt nicht
etwa deswegen als zeitgemifl, weil sie von irgendwelchem sprachlichen Interesse wire,
sondern weil ,deutsche Gegenwart® unbekiimmert durch die Sprache hindurch, wenn
auch in naiver Sprachauffassung frank und frei beschrieben wird® (P 52 £.) 8.

Das grofere Argernis ist aber wahrscheinlich der ungew8hnliche Machtzuwachs der
Gruppe. ,Diese Macht ist immens®, schrieben selbst die ,Lettres Nouvelles“ in Paris
nach der Princeton-Tagung. , Wie sie manchmal die Entfaltung eines schon etwas bestd-

6 Handke wurde nach seinem Verrifi der Prosa Herburgers und Hollerers deswegen zur nichsten Ta-
gung nicht ausgeladen, was Freiheit und Toleranz bezeugt. Der Modus der privaten Einladung durch Hans
Werner Richter ist, wie man wei}, problematisch. Sympathien, Antipathien, Laune, Zufall, sogar Will-
kiir, meint Heinrich B&ll, seien nicht auszuschliefen. ,Das Ausladen hiingt nie allein von der literarischen
Qualitit ab ... Es gibt Autoren, an denen nie ein gutes literarisches Hirchen gefunden wurde, die aber
immer wieder eingeladen werden und immer wieder kommen. Andere nahmen Kritik ~ was ihr gutes
Recht war — personlich, blieben weg, die Nachwirkungen solcher Gekrinktheiten sind bis in die gegen-
wirtige Journalistik und Publizistik hinein abzulesen® (B&ll, H 392).
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tigten Talents hindert, so ermdglicht sie ebenso, den Unbekannten zu fordern® (P 67).
Daf} bei der Hinderung und Férderung auch einige der fragwiirdigen Kriterien ein-
flieflen, liegt in der Natur der Sache. Kaum geringer als die Macht, den literarischen
Markt zu bestimmen (und wie gegen die Wohlstandsgesellschaft der anderen so auch
gegen den ,Markt® der anderen zu schreiben), ist die publizistisch-politische Macht. Er
liegt in der Gréflenordnung und schriftstellerischen Potenz der Gruppe, deren Arm
fast unmittelbar in befreundete Verlage, Funk und Feuilletons hineinreicht. Die einmal
als Auflenseiter antraten, haben ein Establishment groffen Formats aufgebaut, ein,
nicht ohne Selbstgeniigsamkeit und Ressentiment, nonkonformistisches, ein Anti-
Establishment, aber dennoch Establishment. Man mag nicht mehr glauben, daf sie auf
seiten der Armen, des freien Geistes, des unterdriickten Menschen stehen. Sie sitzen
auf der Seite der Bosse, in der Publicity, unter den Prominenten, bei den Michtigen.

Die Gruppe 47 ist michtig, literarisch-publizistisch michtiger als alle ihre Gegner,
schon rein zahlenmiflig in der Uberzahl. Da schrieben Robert Neumann und Hans
Erich Nossack 1966 in der Hamburger Monatsschrift ,konkret® gegen die Gruppe.
Schon setzte Hollerer eine ganze Nummer seiner ,Sprache im technischen Zeitalter®
(nr 20, 1966) gegen die Genannten an, fiinfzehn Autoren gegen zwei. Eine konzen-
trierte Polemik schoff auf Neumann und Nossack unter der Uberschrift ,Kunst und
Elend der Schmihrede®. Kunst bei Hollerers Autoren, Elend bei Hollerers Gegnern.
Wie einfach die Nenner geworden sind. Neumann und Nossack schrieben sehr pole-
misch. Aber fiinfzehn gegen zwei, das ist wenig fair. Eine ganze Zeitschriftennummer
angesetzt gegen drei Aufsitze, die bereits thre Antwort hatten: das zeigt die Ver-
hiltnisse bestehender literarischer Macht. Aber man fahrt fort, gegen die Macht der
anderen zu protestieren. Eine gewisse Herrschaft iiber die Publikations- und Kommu-
nikationsmittel als Arbeitsmedien ist allerdings ein Problem in der heutigen Gesell-
schaft. Und jede Herrschaft ist auf mehr als einem Auge blind gegeniiber ihrer eigenen
~ Macht.

Nicht nur die iibliche ,Betriebsblindheit®, den Vorwurf ,intellektueller Unredlich-
keit* mufl sich die Gruppe seit Princeton gefallen lassen (Schwab-Felisch, H 407). Die
Absprache vor dem Amerikabesuch, dafl man driiben, in der Héhle des Lowen, nicht
gegen Vietnam protestiere, gehort dazu. Richter, Hollerer, Grass, die Hiupter der
Gruppe, haben den Hamburger Vietnam-Protest vom Dezember 1965 nicht unter-
schrieben. Die Friihjahrstagung in Princeton war schon geplant. Nicht-Protest als
opportunistische Vorleistung fiir eine freundliche Aufnahme in den USA?

Es wire interessant, die Verinderung der Einstellung einzelner prominenter Mit-
glieder zur Gruppe im Lauf der Jahre zu verfolgen, nicht so sehr ihre persénlichen als
die sachlichen Griinde zu erwigen. Martin Walser hat 1952, als er selber zur Gruppe
stieR und um die Gunst der Gruppe warb, Richter und seine Mannen enthusiastisch
gelobt (H 278 ff.). Zehn Jahre spiter, als er schon nicht mehr mochte — und nicht mehr
zu mogen brauchte, weil er arriviert war — schrieb er einen sehr ironischen ,Brief an
einen ganz jungen Autor®, in dem er dem jungen literarisch Unbekannten ,die Frith-
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jahrs- und Herbsttagungen® der Gruppe und ihrer Kritiker als ,einschligigen Jahr-
markt“ glossiert. Nochmals zwei Jahre spiter, 1964, schreibt Walser, die Gruppe —
Enzensbergers geliebte und gepriesene ,Clique®! — habe ,kartellhafte Ziige angenom-
men®. Ein ,demokratischer Luftzug® tite ihr, der Vertreterin des exemplarisch Demo-
kratischen, not. ,Es hat sich zwar alles mehr oder weniger von selber ergeben, kein
ehrgeiziger Planer hat gearbeitet, die Gruppe 47 zu dem zu machen, was sie jetzt fiir
ernst zu nehmende Beobachter geworden ist: eine literarische Monopolgesellschaft,
etwas Herrschsiichtiges, eine Dauerverschworung, ein Markenartikel mit Preisbindung
bis in die letzte Hand“ (H 368 ff.). Mag sein, dafi niemand ,ehrgeizig geplant® hat.
Aber es gibt ja auch so etwas wie einen allgemeinen Trend, einen aus der Sache sich
ergebenden Sog. Warum erkannten die gegeniiber den Trends und dem Sog ihrer Geg-
ner so Hellsichtigen den eigenen Sog so wenig?

Man ist in der Gruppe zur Einrichtung, zur Reprisentation, zum gesellschaftlichen
Anspruch iibergegangen, zur ,wohlgepflegten Suggestion, dafl das literarisch Bedeu-
tende nur bei der Gruppe 47 geschieht®. Es begann im Lauf der spiten fiinfziger Jahre
»die Fixierung des dffentlichen Bewufitseins® durch die Gruppe (Schroers, H 383). Es
entwidkelte sich ein ungutes Verhiltnis von Gesprich und Show, von Arbeit und Pu-
blizitdt, von Realitit und Image, von Existenz und Pose, von Erleiden und Anspruch.

Geht es mit der Gruppe zu Ende? Nach Princeton meinte Richter in einem Interview
mit der Miinchener ,,Abendzeitung® (29. 5. 1966): ,Die Gruppe 47 ist aus der Zeit
geboren und wird mit der Zeit sterben. Ich hoffe, daff ich merke, wenn sich die Me-
thode iiberholt.“ Vier Wochen zuvor, am 30. 4. 1966, hatte Joachim Kaiser in der
»Siiddeutschen Zeitung® geschrieben: ,, Weil die Gruppe in Untergruppen auseinander-
zufallen beginnt, weil die Arrivierten sich nicht mehr aussetzen, weil die Trennung
zwischen Kommerzialitit und Arbeitstagung nicht mehr gegeben scheint, darum gehort
die Gruppe 47 zu den Institutionen, auf deren Ende man sich vorbereiten soll.“ Auch
aus den oben genannten Griinden. Die Macht der Gruppe, ihr Establishment ist zu
grofl geworden. Sie dhnelt seit Jahren mehr einem Interessenverband als einer Ver-
einigung des freien schriftstellerischen Geistes. Es wire eine unerhorte Tat, wenn die
Autoren und Verleger, die gegen Springer protestierten und selbstbewufit undemokra-
tische Tendenzen anzeigen, auch ihre eigene Gruppe samt den dazugehtrigen Verteiler-
stationen redemokratisieren wiirden. Demokratisierung wire die Moglichkeit des freien
Geistes, Absterben ein nur naturales Ereignis. Gibt es ein Drittes?
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Der Fall Galilei — ein Konflikt Naturwissenschaft und Kirche?

I.
Der Ablanf der Ereignisse

Die Vorliebe der bedeutendsten Dramatiker fiir die literarische Gestaltung historischer
Stoffe hat zur Folge, dafl Personlichkeiten und Ereignisse hdufig in der Gestalt in das
Geschichtsbild weiter Kreise eingehen, in der sie der Dichter auf die Biihne gestellt hat.
Bei allem Wissen um das literarische Problem, das sich aus der Spannung zwischen
geschichtlicher Wahrheit und dichterischem Gestaltungswillen ergibt, wird der Histori-
ker im Namen der Geschichte gerade dann nicht in den Theaterapplaus einstimmen
kdnnen, wenn die ,Szene zum Tribunal® gemacht wurde, vor dem irgendwer oder
irgendwas abgeurteilt werden sollte. Auf diese Weise wird ndmlich die Autoritit des
historischen Exempels zum Beweis einer aktuellen These mifbraucht. Gerade aber dies
geschieht augenfillig in Bert Brechts beriihmtem ,Leben des Galilei®.

Daf} dies im Fall Galileis nicht erst durch den Dichter, sondern vor ihm schon durch
Wissenschaftler und Publizisten geschehen ist, um aus thm den Beweis fiir den grund-
sitzlichen und notwendigen Widerstreit zwischen Wissenschaft und katholischem Glau-
ben zu konstruieren, ist bekannt. Noch in jiingster Zeit konnte dies — unter anderem —
durch ein Werk geschehen, das den Einflufl der Dichtung sogar auf den Wissenschaftler
demonstriert, wenn sein Autor die Spanische Inquisition ,,von Schiller meisterhaft im
Don Carlos gezeichnet® findet, und den Roman ,Rom“ des jungen Zola bemiiht, um
zu zeigen: ,,Sie haben praktisch in Rom alle weichgekriegt; im zweiten Rom (Byzanz)
haben wir solche Fille selten, im dritten Rom (Moskau) erleben wir sie stindig.“!
Solche Sitze, die in diesem Buch nicht allein stehen, erschweren allerdings das sachliche
Gesprich mit seinem Autor, wenn sie es nicht tiberhaupt unmoglich machen. Auf Aus-
fiihrungen dieser Art?, die ja um die Jahrhundertwende noch viel heftiger und zahl-
reicher waren, haben seinerzeit Angehdrige des in der Hauptsache angegriffenen
Jesuitenordens® in aufgebrachtem und gereiztem Ton — wenn auch mit griindlichen
historischen Ausfithrungen — geantwortet. Von ihnen beeindrudkt heute noch am mei-
sten Hartmann Grisar mit seinen in ihrer Akribie kaum iibertroffenen Galileistudien?.

1 J. O. Fledkenstein, Naturwissenschaft und Politik von Galilei bis Einstein (Miinchen 1965) 51.

2 Als reprisentativ fiir diese Art Galilei-Literatur seien die Arbeiten von E. Wohlwill genannt, die er
in seinem Werk ,Galilei und sein Kampf fiir die copernicanische Lehre® zusammenfafite, dessen 1. Band
1909 zu Leipzig und dessen 2. Band posthum ebenda 1926 erschienen ist.

8 Vor allem ist hier A. Miiller, Der Galilei-Prozef nach. Ursprung, Verlauf und Folgen (Freiburg 1909)
sowie ders., Galileo Galilei und das kopernikanische Weltsystem (Freiburg 1909) zu nennen.

4 H. Grisar, Galileistudien. Historisch-theologische Untersuchungen iiber die Urteile der Romischen
Congregationen im Galileiprozel (Regensburg 1882).
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Woar es bislang die Tendenz der katholischen Autoren gewesen, die kirchliche Ver-
urteilung Galileis zwar nicht zu verteidigen, doch aber zu entschuldigen, so ging
Gustav Schniirer in seinen Vorwiirfen gegen die damaligen kirchlichen Instanzen und
in seiner Beurteilung des Galilei-Prozesses als einer wissenschaftlichen Katastrophe ent-
schieden iiber die historischen Tatsachen hinaus®. Hierin folgt ihm, iibertrifft ihn noch,
Friedrich Dessauer, dessen Biichlein sehr weite Verbreitung gefunden hat®,

Was aber bei der Behandlung dieses und aller historischen Probleme not tut, ist
weder ressentimentgeladener Angriff noch gereizte Verteidigung um jeden Preis noch
larmoyante Selbstbezichtigung, sondern leidenschaftsloses, geduldiges Bemithen um die
Feststellung dessen, wie es eigentlich gewesen ist, um auf der Grundlage gesicherter
historischer Tatbestinde ein Urteil zu versuchen’.

Historisches Urteilen aber hat nicht nur die exakte Kenntnis der Fakten zur Voraus-
setzung. Hinzu tritt die Notwendigkeit, die Einzeltatsachen in das geistige, religitse,
kulturelle und auch politische Panorama ihrer Zeit einzuordnen und den einzelnen
Vorgang nicht isoliert, sondern in seinem Verwobensein in die historische Gesamt-
situation zu betrachten. Das heift, dafl wir uns bemiihen miissen, Galilei und seine
Richter nicht von unserem Standpunkt aus, sondern mit den Augen eines Zeitgenossen
zu sehen, der, selber noch mitten im Fluf der Ereignisse stehend, all das noch gar nicht
wissen kann, was uns Heutigen als selbstverstindlich erscheint. Erst damit ist die Vor-
aussetzung historischen Verstehens geschaffen, die uns vor anachronistischen Fehl-
urteilen bewahrt.

Nach diesen zur Vorsicht mahnenden methodischen Vorbemerkungen sei zunichst
ein gedriangter Uberblick {iber den tatsichlichen Ablauf der Ereignisse um Galilei und
seinen Konflikt mit der Inquisition geboten. Dabei seien die naturwissenschaftlichen
Daten nur soweit einbezogen, als sie zum Verstindnis des Geschehens notwendig sind,
da eine Wiirdigung Galileis als Physiker und Astronom nicht Sache eines Kirchen-
historikers sein kann.

Die Entdeckung der Jupitermonde

Galileo Galilei war am 15. Februar 1564 zu Pisa geboren, ein knappes Vierteljahr,
nachdem das Konzil von Trient zu Ende gegangen war, das eine neue Epoche nicht nur
in der Geschichte der katholischen Kirche, sondern auch in der Entwicklung der abend-

5 G, Schniirer, Katholische Kirche und Kultur in der Barockzeit (Paderborn 1937).

8 F. Dessauer, Der Fall Galilei und wir. Abendlindische Tragodie (Frankfurt 41957).

7 Die neueste und zuverlidssigste Gesamtdarstellung bietet die von P. E. Lamalle erginzte und posthum
herausgegebene Galileibiographie von P. Paschini, Vita e Opere di Galileo Galilei (= Miscellanea Gali-
leiana Bd. 1 und 2, Cittd del Vaticano 1964). Die 3 Binde umfassenden Miscellanea Galileiana wurden
zum 400. Geburtstag Galileis von der Pipstlichen Akademie der Wissenschaften herausgegeben. Ihr
3. Band enthilt die Beitrdge von V. Ronchi, Storia del Cannocchiale, und F. Soccorsi, Il processo del
Galileo. -~ In dem Werk von Paschini findet der Leser alle wiinschenswerten Nachweise, so daf hier ein
fiir allemal darauf verwiesen sei.
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lindischen Kultur eingeleitet hat. Mit 25 Jahren wurde Galilei Lektor an der Univer-
sitdt seiner Heimatstadt, die damals zum Groflherzogtum Toscana gehorte, drei Jahre
spater libersiedelte er in die im Gebiet der Republik Venedig gelegene Stadt Padua,
wohin er auf einen Lehrstuhl fiir Mathematik berufen worden war. Hier in Padua
erlebte Galilei seine grofle Stunde, als ihm 1609 mit Hilfe des eben erfundenen und
von ihm verbesserten Fernrohrs epochemachende astronomische Entdeckungen gliick-
ten. Vor allem war es die Beobachtung der Jupitermonde und die teilweise zutreffende
Beobachtung und Deutung des Saturnrings, die er in der 1610 erschienenen, 48 Folio-
seiten umfassenden Schrift ,Sidereus nuntius® einer staunenden Offentlichkeit vor-
legte: Galileis erste wissenschaftliche Publikation. In einer Anmerkung enthielt sie den
Hinweis, daff die Existenz der Jupitermonde die kopernikanische Ansicht vom Umlauf
des Mondes um die Erde nicht mehr als unméglich erscheinen lasse. Mehr noch ent-
hielt die Widmung des Werkes an Herzog Cosimo II., wo Galilei von der Bewegung
des Jupiter samt seinen Monden um die Sonne als Zentrum des Weltalls sprach. Die
Wirkung dieser Schrift war ungeheuer. Weder Kopernikus noch Kepler riefen mit
ihren Werken einen solchen ,, Ausbruch der Gefiihle* 8 hervor, wie dies Galileis Sternen-
bote vermocht hatte.

Daf} selbst Fachleute wie Christoph Clavius zunichst nicht imstande waren, die Ent-
deckung der Jupitermonde nachzuvollzichen und nachzupriifen, obwohl auch sie das
Fernrohr beniitzten, wird uns nicht wundern, wenn wir die technischen Mingel des
Galileischen Instruments beriicksichtigen. Die Vermutung, es handle sich bei den ver-
schwommenen Lichtpiinktchen, die dem angestrengt an die Linse geprefiten Auge
sichtbar wurden, um optische Tduschung, war fiirs erste nicht eine Auflerung von Bor-
niertheit, sondern eher von methodischer Skepsis.

Eine Folge des beinahe jihen Ruhmes war es, dafl Galilei als Erster Mathematiker

_und Philosoph an den mediceischen Hof nach Florenz berufen wurde. In dieser neuen
Eigenschaft reiste er im Friihjahr 1611 nach Rom. Der Aufenthalt in der Stadt der
Pipste gestaltete sich fiir ihn zu einem einzigen Triumph. Kardinal del Monte duflerte
sich dariiber in einem Brief: ,, ... lebten wir noch in der romischen Republik der
Antike, ich glaube wahrhaftig, es wire zu seiner Ehre eine Siule auf dem Kapitol er-
richtet worden!“ ? Die aus ganz wenigen gelehrten Freunden des gleichfalls hochgelehr-
ten Fiirsten Federigo Cesi bestehende naturforschende ,Accademia dei Lincei® nahm
ihn als Mitglied auf, der Papst selbst — es war Paul V. Borghese — empfing ihn mit
allen Ehren, und das Collegium Romanum, die Universitit der Jesuiten, veranstaltete
fur den Florentiner Gelehrten eine Festakademie und andere Feierlichkeiten, die sich
tiber einen ganzen Tag hinzogen.

& A. Koestler, Die Nachtwandler. Das Bild des Universums im Wandel der Zeit (Bern-Stuttgart-
Wien 1959) 373,

® Kardinal del Monte an den Groftherzog von Florenz, Rom 31. Mai 1611 (A. Favaro, Le Opere di
Galileo Galilei, Firenze 1890-1909, XI 119).
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Vor allem aber ist die wissenschaftliche Anerkennung hervorzuheben, die Christoph
Clavius, der Schépfer des Gregorianischen Kalenders, und seine Astronomen-Kollegen
Grienberger, van Maelcote und Lembo — simtliche Jesuiten — Galilei entgegenbrachten,
nachdem sie inzwischen seine Beobachtungen nachgepriift und in einigen Punkten an
Genauigkeit sogar iibertroffen hatten. Gerade aber die Entdeckung der Venusphasen,
die die fithrenden Astronomen der Jesuiten bestitigten, war ein unbestreitbarer Beweis
dafiir, dafl wenigstens ein Planet sich um die Sonne drehte, dafl also das ptolemiische
System nicht mehr zu halten war.

Die Folgerung, die die Jesuitenastronomen daraus zogen, bestand darin, dafl sie
einstweilen das System Tycho Brahes als Ubergangsstufe zu dem des Kopernikus ver-
traten. Der in der Wissenschaft der Zeit fithrende und in der Kirche sehr einflufireiche
Orden befand sich also in vollem Riickzug von den alten ptolemdischen und aristoteli-
schen Positionen und nahm hinsichtlich des kopernikanischen Systems eine vermittelnde
Stellung ein. Sie waren es denn auch, die Galilei feierten und auch Kepler gegen die
Anfeindungen seiner evangelischen Glaubensgenossen lebenslang in Schutz nahmen.

Zu einer Abkiihlung des Verhiltnisses zwischen Galilei und seinen Kollegen aus dem
Jesuitenorden — ohne daf die Jesuiten jemals Galileis Feinde wurden — kam es erst
1613, als Galilei, ohne Beweise dafiir vorzulegen, behauptete, die Macchie del Sole,
die Sonnenflecken, als erster entdeckt zu haben, wihrend Christoph Scheiner aus Ingol-
stadt seine Beobachtung der Sonnenflecken vor Galilei bekannt gemacht hatte. Scheiner,
Fabricius in Wittenberg und Harriot in Oxford, die etwa zu gleicher Zeit die gleichen
Entdeckungen gemacht hatten, hatten ihrerseits keinerlei Anspriiche auf die Prioritit
der Entdeckungen erhoben. Galilei war es vorbehalten — und das illustriert seinen
Charakter — zu behaupten, ihm allein sei es vergénnt gewesen, alle neuen Phinomene
am Himmel zu entdedsen, und keinem anderen sonst.

Wichtiger ist jedoch, dafl Galileis Schrift, mit der er auf die Mitteilung von Scheiners
Entdeckungen antwortete, seine erste gedrudkte Stellungnahme fiir das kopernikani-
sche System enthielt.

Das Echo, das Galileis Verdffentlichung folgte, war ungeteilter Beifall. Von seiten
der Kirche wurde kein Wort des Widerspruchs laut, die Kardinile Bellarmino und
Barberini — der spatere Urban VIIL. —, die beide astronomisch gebildet waren, dufier-
ten ihre Bewunderung fiir Galilei. Man fragt sich, wie es moglich war, dafl innerhalb
von drei Jahren auf einmal die Wachsamkeit der Inquisition erregt wurde.

Die Ausweitung der Auseinandersetzung auf das Gebiet der Theologie

Derjenige, der die Auseinandersetzung vom naturwissenschaftlichen auf das theolo-
gische Gebiet verlagert oder diese Verlagerung eingeleitet hat, ist wohl der Florentiner
Gelehrte Ludovico delle Colombe gewesen. Man glaubt, in ihm den fithrenden Kopf
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der philosophischen Gegner Galileis sehen zu diirfen!?, jener Aristoteliker oder Peri-
patetiker also, die, weit entfernt von der Anwendung experimenteller Methoden, auch
ihr naturwissenschaftliches Weltbild auf die mehr oder minder unreflektierte Autoritit
des Aristoteles sowie auf daraus abgeleitete syllogistische Deduktionen griindeten. Delle
Colombe iibersandte nun Galilei eine in der Ausgabe von Favaro 40 Seiten umfassende
Abhandlung mit dem Titel ,,Contro il moto della Terra“l, Auf den letzten Seiten
eben dieser Abhandlung zitierte er auch die Bibel und wies auf den Widerspruch hin,
der zwischen einigen ihrer Formulierungen und der kopernikanischen Theorie von der
Bewegung der Erde bestehe; sagt doch etwa die Bibel im Buch Ekklesiastes 1, 4-6: ,,Es
geht die Sonne auf und sie geht unter und kehrt wieder zur fritheren Stelle zuriick;
indem sie abermals aufgeht, durchkreist sie die Mittagslinie und neigt sich gen We-
sten.“ Und schliefllich die klassische Stelle in Josue 10, 12 f., wo Josue ausrief: ,Sonne,
in Gibeon halte ein, und Mond im Tale Ajjalon®, und wo es weiter heifit: ,da hielt
die Sonne ein und der Mond stand still, bis Josue Rache genommen hatte am Volk
seiner Feinde®.

Indessen wies Kardinal Conti den Weg auf, auf dem delle Colombes Argumenten
begegnet werden konnte, wenn er schreibt, es konnten diese Sitze der Bibel der ge-
wohnlichen Redeweise der Alltagssprache zugeschricben werden. Allein, man diirfe
ohne zwingenden Grund nicht zu einer solchen Erklirung greifen!®.

Damit war jedenfalls der unheilvolle Schritt vom Terrain der Naturwissenschaft auf
das verfingliche Gebiet der Theologie getan, und Galilei tat nichts, um sich wieder auf
die Astronomie zuriickzuziehen.

Im Gegenteil! Er nutzte die Gelegenheit, als sein Schiiler, der Benediktiner Benedetto
Castelli, zu Pisa ein Tischgesprich mit der Grofiherzogin-Mutter {iber den scheinbaren
Widerspruch zwischen Kopernikus und der Bibel gefiihrt hatte, um sich nun mehr mit
Problemen der Schriftauslegung zu befassen. Er tat das am 21. Dezember 1613 in
einem langen Brief an Castelli, der eher einer Abhandlung glich, und auch rasche und
weite Verbreitung fand1s.

Hier geniige es, darauf hinzuweisen, daf} jene Kompetenziiberschreitung des theo-
logisierenden Naturwissenschaftlers genligen mufite, um Widerstand und Wachsamkeit
der ziinftigen Theologen zu wecken. Dennoch dauerte es beinahe ein ganzes Jahr,
bis diese den Fehdehandschuh Galileis aufgriffen. Der es tat, der florentinische Domi-
nikaner Tommaso Caccini, hat dafiir freilich keine Lorbeeren geerntet. Das Echo, das
er auf seine Predigt iiber Josue 10, 12 vom 4. Adventssonntag 1614 hdren mufite, war
niederschmetternd. Luigi Maraffi, ein an mafigeblicher Stelle im Orden stehender Do-
minikaner, bezeichnete die Florentiner Kanzelattacke als ,bestialitd® und schrieb ent-
schuldigend an Galilei, er beklage es, fiir die Dummbheiten geradestehen zu miissen, die

10 Koestler 434 f. 11 Favaro III 251-291.
12 Kardinal Conti an Galilei, Rom, 7. Juli 1612 (Favaro XI 354).
13 Favaro V 279-288.

24 Stimmen 182, 11 397



Walter Brandmiiller

30-40000 Ménche begehen knnten't. Diese Reaktion — andere gesellten sich dazu —
zeigt, wie souverdn man in Rom der Angelegenheit vorerst noch gegeniiberstand.

Als aber der Brief Galileis an Castelli der Inquisition offiziell unterbreitet wurde,
war eine Stellungnahme nicht mehr zu umgehen. Indessen ergab die Priifung des
Schriftstiicks, von dem man sich zunichst eine authentische Abschrift besorgt hatte, dafl
nur wenige miffiverstindliche Formulierungen beanstandet wurden. Im ganzen hatte
der theologische Gutachter nichts an Galileis Ausfiihrungen auszusetzen. Im iibrigen
sei festgestellt, dafl es in diesem Stadium noch keineswegs um Kopernikus und seine
Lehre ging, sondern um die Ansichten Galileis iiber die Interpretation der Bibel. Doch
das dnderte sich bald, als P. Caccini personlich in Rom erschien und seine Anklagen
gegen Galilei vorbrachte.

In dieser Phase der Entwicklung spielten sich nun verschiedene Briefwechsel ab, die
erwiinschte Einblicke in die Hintergriinde des Geschehens gestatten. Hauptperson war
der spiter heiliggesprochene Kardinal Roberto Bellarmino aus dem Jesuitenorden,
wohl der bedeutendste Theologe seiner Zeit. IThm gebrach es zudem weder an Unab-
hingigkeit des Denkens noch an Weite des Geistes, noch mangelte ihm die Einsicht in
die personliche Situation Galileis, war er doch selbst schon mit der Inquisition in Kon-
flike geraten. Die anderen beiden Korrespondenten waren die Monsignori Dini und
Ciampoli, beide Freunde Galileis. Von ihnen allen wurde Galilei versichert, er brauche
nichts zu fiirchten, solange er sich im Rahmen der Physik und Astronomie, ,fuori della
sagrestia“ bewege und das kopernikanische System als mathematisch-astronomische
Arbeitshypothese vertrete.

Die nichste Stellungnahme Bellarminos wurde schon deutlicher: Solange kein wirk-
licher Beweis fiir die absolute Geltung des kopernikanischen Systems gebracht werde,
werde es freilich nicht moglich sein, die traditionelle Erklirung der Bibel um blofer
Hypothesen willen aufzugeben. Ein solcher Beweis stehe aber noch immer aus. Damit
hatte Bellarmino die Beweislast denen zugeschoben, denen sie zukam: den Propagan-
disten des Kopernikus. Doch war der Brief des Kardinals so gehalten, daf er Galilei
alle Tiiren offen lieR. Aber Galilei betrachtete das heliozentrische Weltsystem wohl
lingst als eine Frage seines personlichen Prestiges, und da er keinen Beweis dafiir be-
safl, dafl dieses der kosmischen Wirklichkeit entsprach, nahm er seine Zuflucht zu fol-
genden Sitzen an Monsignore Dini: ,,Der sicherste und rascheste Weg zu beweisen, dafl
der Standpunkt des Kopernikus nicht im Gegensatz zur Schrift steht, wire fiir mich,
eine Menge von Beweisen zu erbringen, dafl er wahr ist .. .; da keine Wahrheit einer
anderen widersprechen kann, miissen diese und die Bibel iibereinstimmen. Doch wie "
soll ich das anfangen, ohne damit blofl meine Zeit zu vergeuden, wenn jene Peripateti-
ker (gemeint ist aber in Wahrheit Bellarmin!), die iiberzeugt werden miifiten, sich als
unfihig erweisen, selbst der einfachsten und leichtesten Beweisfithrung zu folgen?® 15

14 Luigi Maraffi OP an Galilei, Rom, 10. Januar 1615 (Pavaro XII 127).
1% Galilei an Dini, Florenz ca. 12. Mai 16, . (Favaro XII 183).
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Indessen blieben Galileis Gegner — besonders Caccini — nicht untitig; sie arbeiteten
auf eine kirchliche Verurteilung Galileis hin, Der Erfolg blieb ihnen nicht versagt, zu-
mal Galilei selbst alles tat, um zu provozieren.

Das Eingreifen des Heiligen Offiziums

Anstatt nun den Bemithungen seiner Freunde, ihn vor einem Inquisitionsverfahren
zu bewahren, entgegenzukommen, indem er sich still hielt, beging Galilei die Torheit,
durch den jungen Kardinal Orsini dem Papst vor versammeltem Kardinalskollegium
die Gezeitentheorie als entscheidenden Beweis fiir das kopernikanische System vor-
tragen zu lassen. Die Reaktion Pauls V. bestand darin, dafl er die Angelegenheit dem
HI. Offizium iibergab. Dort hatte inzwischen auch P. Caccini das Seinige getan — so
kam es zu dem bekannten Gutachten der Konsultoren des Hl. Offiziums vom 24. Fe-
bruar 1616, das die Lehre von der Unbeweglichkeit der Sonne und ihrer Stellung im
Mittelpunkt des Universums als philosophisch falsch und absurd und als formell hire-
tisch, weil in ausdriicklichem Gegensatz zur Hl. Schrift stehend, bezeichnete.

Weniger scharf ging man mit der Lehre von der Mobilitit der Erde ins Gericht. Ob-
wohl in der darauffolgenden Sitzung der Kongregation im Beisein des Papstes dieses
Urteil gebilligt wurde, zog man dennoch daraus nicht die eigentlichen Konsequenzen.

Was geschah, war nimlich nicht die Einleitung eines Hiresieprozesses gegen Galilei,
vielmehr beauftragte man Bellarmin, Galilei zur Aufgabe seiner Meinung zu bewegen.
Der bei der Unterredung anwesende Kommissar des Hl. Offiziums, P. Seghizzi, erteilte
ihm dann den Befehl, kiinftighin seine bisherige Auffassung weder in Wort noch in
Schrift zu lehren oder zu verteidigen, widrigenfalls die Inquisition gegen ihn vorgehen
averde. Dem entsprach Galilei, dessen Loyalititserkldrung Bellarmin dem Hl. Offizium
in seiner Sitzung vom 3. Mirz 1616 iibermittelte.

Wihrend aber die Gutachter des Hl. Offiziums von ,Hiresie“ gesprochen hatten,
war davon in dem Dekret der Indexkongregation — dem einzigen offiziellen Doku-
ment aus dieser Phase des Prozesses — nicht die Rede. Hier begniigte man sich mit der
Feststellung der Schriftwidrigkeit des kopernikanischen Systems'®. Wir gehen kaum
fehl, wenn wir diese offensichtliche Diskrepanz zwischen dem Gutachten der Konsul-
toren und dem Wortlaut des Indexdekrets auf Gegensitze innerhalb der kurialen Be-
horden zwischen den Anhéngern eines intransigenten Aristotelismus und jenen zuriick-
fithren, die bereit waren, neuen Erkenntnissen Raum zu gewihren.

Das erwihnte Indexdekret verbot also alle Biicher, die das kopernikanische System
als sicher iibereinstimmend mit der kosmischen Wirklichkeit, also nicht nur als mathe-
matisch-astronomische Arbeitshypothese, darstellten, ,donec corrigantur®, d.h. so-

16 Eine in der Praxis der Inquisition bzw. der Indexkongregation bis dahin niemals gebrauchte Quali-
fikation (Grisar 224)!
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lange sie nicht mit Einschrinkungen in dieser Hinsicht versehen wiirden!?. Von Galilei
selbst kam kein einziges Werk auf den Index, da keine seiner Schriften iiber die hypo-
thetische Behauptung des kopernikanischen Systems hinausging. Galilei selbst wurde
am 11. Midrz 1616 von Paul V. in Privataudienz empfangen, und er selbst berichtet,
der Papst habe ihn seines ungeschmilerten Wohlwollens und seines Schutzes versichert.
Zusitzlich bestitigte Kardinal Bellarmin dem Florentiner schriftlich, daf er weder
Urteil noch Strafe noch Abschworung habe auf sich nehmen miissen. So war alles ge-
schehen, um Galilei eine 6ffentliche Demiitigung zu ersparen. Damit schlieft der erste
Akt des Dramas. Der florentinische Gesandte Guicciardini, der Gastgeber Galileis, war
es, der dafiir sorgte, dafl das enfant terrible Galilei, von dessen ,tollem Leben® und
hohen Ausgaben er genug hatte, nun rasch nach Florenz beordert wurde.

Der Prozefl vor der Inquisition

Der zweite Akt begann mit einem groflen personlichen Erfolg Galileis: Sein Freund
und Gonner Maffeo Barberini bestieg am 5. August 1623 als Urban VIIL. den pipst-
lichen Stuhl. Nun war Barberini zwar ein enthusiastischer Bewunderer Galileis und
hatte ihn sogar durch ein Gedicht verherrlicht. Vom hypothetischen Charakter des
kopernikanischen Systems aber hatte ihn Galilei niemals abbringen kénnen. Dies letz-
tere scheint Galilei vergessen zu haben, wihrend er sich im Glanz des papstlichen
Wohlwollens sonnte.

Er glaubte nun den Augenblick gekommen, mit einer groflen Apologie des koperni-
kanischen Systems an die Offentlichkeit zu treten. Vier Jahre brauchte er indes, sie zu
schreiben, und Koestler duflert die Vermutung, es sei ein immer wiederkehrender Zwei-
fel an der Schliissigkeit seiner Argumente gewesen, der ihn beim Schreiben gehemmt
habe. Die Freunde und Bewunderer jedoch dringten, und Galilei konnte kaum mehr
zuriick'®, 1630 wurde also der ,,Dialogo sopra i due massimi sistemi del mondo*® fertig-
gestellt. Als Druckort wurde Rom bestimmt, da sowohl Castelli als auch Mons. Ciam-
poli von der Erteilung der kirchlichen Drudkerlaubnis iiberzeugt waren, wenn sie auch
noch nicht alle Schwierigkeiten beseitigt sahen.

Aufs neue reiste Galilei nach Rom. Nach einer lingeren Audienz bei Urban VIII.
begann er, Verhandlungen mit mafigeblichen Persénlichkeiten anzukniipfen, unter
ihnen mit P. Riccardi, einem Dominikaner aus Florenz, der Magister Sacri Palatii und
deswegen fiir die Erteilung der Druckerlaubnis zustindig war. '

17 Dies geschah durch ein Dekret der Indexkongregation, das die zu verbessernden Sitze aufzihlte.
Nur ein Beispiel, das auch fiir die anderen charakreristisch ist: Die Uberschrift: ,Beweis der dreifachen
Bewegung der Erde® wird umgedndert in: ,Uber die Hypothese der dreifachen Bewegung der Erde und
ihren Beweis® (Grisar 59).

18 Koestler 481.
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Die wechselvollen Schicksale dieser Druckerlaubnis, die schlieffilich zum Erscheinen
des Buches in Florenz fiihrten, und in deren Verlauf sich sowohl Riccardi als auch
Ciampoli dadurch kompromittierten, dafl sie sich zu Gunsten Galileis Unkorrektheiten
zu Schulden kommen lieflen, die der Papst mit hochstem Befremden zur Kenntnis
nahm, seien hier iibergangen. Die Ereignisse spitzten sich nun so sehr zu, dafl der in-
zwischen nach Florenz zuriickgekehrte Galilei wieder nach Rom aufbrechen mufite,
diesmal aber, weil er vor das Inquisitionsgericht zitiert war.

Den Gegenstand des Prozesses bildete es, dafl Galilei die Auflagen des Jahres 1616
ignoriert und das kopernikanische System unzweideutig als feststehende Tatsache be-
zeichnet hatte, wobel er seine Gegner geistige Pygmien und schwachsinnige Kreaturen
nannte. Auch das auf zweifelhafte Weise zustande gekommene Imprimatur war Gegen-
stand der Untersuchung. Bei alldem hatte Galilei wiederum die Forderung des inzwi-
schen verstorbenen Bellarmino nach einem wirklichen Beweis fiir die kopernikanische
Hypothese als Vorbedingung fiir ein ernsthaftes Gesprich zwischen Astronomie und
Theologie miflachtet.

Die Rolle, die Galilei in diesem ganzen Verfahren spielte, war keineswegs imponie-
rend, geschweige denn heroisch. Im Gegenteil, sein Verhalten zeugt von dem Zynismus,
mit dem er seine Zeitgenossen betrachtete. Angesichts seines schwarz auf weif} gedrudk-
ten Buches, das die Mitglieder der Inquisition ja gelesen hatten, wagte er es zu behaup-
ten, er habe niemals das System des Kopernikus fiir wahr gehalten, er habe sein Buch
vielmehr zur Widerlegung des Kopernikus geschrieben. Er scheint in der Tat seine Part-
ner in diesem Gesprich fiir ,geistige Zwerge® und ,schwachsinnige Geschopfe“ ge-
halten zu haben!

Wenn nun die Inquisition die Absicht gehabt hitte, Galilei zu ruinieren, er hitte ihr
keine bessere Handhabe bieten kénnen als diese offenkundige Unwahrheit, die er spi-
—ter, nach seiner wirklichen Gesinnung befragt, unter Eid wiederholte. Was wirklich
geschah, war, dafl man Galilei seine Aussagen unterschreiben lie und ihn nach Hause
schickte. Man wird es den Richtern der Inquisition durchaus abnehmen diirfen, dafl es
ihnen nicht darum ging, Galilei persénlich zu Fall zu bringen.

Wihrend seines ganzen Prozesses wurde Galilei mit grofiter Hoflichkeit und Riick-
sicht behandelt. Bis zu seinem ersten Verhdr war er Gast in der Villa Medici, die er
dann mit dem Inquisitionspalast vertauschen mufite, wo man ihm freilich eine aus
fiinf Zimmern bestehende Wohnung einriumte, in der er von seinem eigenen Diener
betreut und aus der Kiiche der florentinischen Gesandtschaft mit Speisen versorgt
wurde. Hier blieb er vom 12. April bis 10. Mai 1633. Noch vor Schluff des Prozesses
konnte er in die Villa Medici zuriickkehren. Galilei hat also—im Gegensatz zur Behaup-
tung der Legende — keine einzige Stunde in einem wirklichen Gefingnis verbracht.

Da eben die Legende genannt wurde, die sich ja reich um Galileis Schidksal gerankt
hat, sei noch erwihnt, dafl er auch niemals gefoltert wurde und dafl die berithmte
»territio verbalis® eine reine prozessuale Formalitit war, die ihm keinerlei Schrecken
einjagen konnte, da er genau wuflte, dafl dltere Personen niemals der Tortur ausgelie-
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fert wurden. Ebensowenig ist das beriihmte ,Eppur si muove — Und sie bewegt sich
doch® jemals gefallen.

Wie nun war der Ausgang jenes Verfahrens? Im SchluBurteil vom 22. Juni 1633
wird hervorgehoben, Galilei habe sich dadurch lebhaften Verdacht auf hiretische An-
sichten zugezogen, dafl er eine Auffassung, die bereits als der HI. Schrift zuwiderlau-
fend erklirt worden sei, dennoch verteidigt habe. Deshalb habe er auch alle auf
Hiresieverdacht stehenden Kirchenstrafen verwirkt, von denen er aber losgespro-
chen werden solle, sofern er nur die obengenannte Meinung abschworen wolle. Ferner
werde, um die Verbreitung seines Irrtums zu hindern, sein Dialogo verboten, und er
selbst ,,ad formalem carcerem® verurteilt, sowie dazu, daff er drei Jahre hindurch ein-
mal wochentlich die sieben Bufipsalmen bete. Die erforderliche Abschworung vollzog
Galilei am 22. Juni 1633 im Dominikanerkloster S. Maria sopra Minerva in Rom,
wo das Inquisitionstribunal seinen Sitz hatte?®,

Es konnte sein, dafl die Abschworung eine ehrliche war. Dann nimlich, wenn Koest-
lers Vermutung zutrifft, Galilei habe selbst an der Schliissigkeit seiner Beweise Zweifel
gehegt. De internis non iudicat praetor.

Der ,Kerker®, den die Inquisition nun Galilei zuwies, bestand zuerst in der Villa
Medici, dann im Palast des Erzbischofs von Siena, eines Freundes Galileis, und schliefi-
lich in seinem eigenen Landgut Arcetri bei Florenz; die pipstliche Pension, die Galilei
seit 1630 bezog, blieb von dem Verfahren unberiihrt.

In Siena schon begann Galilei wieder einen lebhaften wissenschaftlichen Austausch,
der sich nach der Riidkkehr nach Arcetri zu neuen ernsten und fruchtbaren Studien
verdichtete. War es thm auch versagt, sich weiterhin der Begriindung und dem Ausbau
des kopernikanischen Systems zu widmen, so schrieb er doch in diesen Jahren jenes
Werk, das seinen eigentlichen und unverginglichen wissenschaftlichen Ruhm begriin-
dete: die ,,Discorsi e dimostrazioni matematiche intorno a due nuove scienze attenenti
alla meccanica e i movimenti locali®, die 1638 in Leyden erschienen und bald auch in
Rom Leser und Anerkennung fanden. Zu den neuen wichtigen Entdeckungen Galileis
aus dieser Zeit zihlt diejenige aus dem Jahre 1637 (in dem Galilei auch erblindete)
liber die Schwankung des Mondes. Bei allen diesen Arbeiten unterstiitzten ihn zahl-
reiche Schiiler und Freunde, die zum groflen Teile Ordensleute und Theologen waren.
Von diesen seinen Freunden, zu denen sich noch der beriihmte Torricelli gesellte, um-
geben, starb Galilei im Alter von 78 Jahren am 8. Januar 1642. Durch das einwand-
freie christliche Leben seiner letzten Jahre und durch den gliubigen Empfang der Sa-
kramente hatte er sich auf den Tod vorbereitet. '

Diese Umstinde entzichen dem tragisch klingenden ,Gescheitert®, mit welchem
Friedrich Dessauer eines seiner Kapitel iiberschreibt, den Boden und erhirten zugleich
das von Heimo Dolch ausgesprochene Gegenteil, dafl Galilei weder als Christ noch als
Forscher gescheitert war, als er sein Leben beschlof20, (Ein zweiter Teil folgt.)

1% Die Prozefakten bilden den Inhalt des Bandes XIX der Edition von Favaro.
20 Artikel ,Galilei“ in: Lexikon f. Theologie und Kirche IV 494 f.
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Katholische Filmarbeit auf neuen Wegen

Tatsachen. Tatsachen. In den ,film-nachrich-
ten® stellt der Filmbeauftragte der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland fest, dafl der
»Anteil aggressiver, verrohender, entsittlichen-
der und das sittliche Empfinden verletzender
Filminhalte weiter gewachsen sei®. Das glei-
che Klagelied wissen die Priifer der &ffentli-
chen Hand und die Kirchenvertreter in der
Freiwilligen Selbstkontrolle der Filmwirtschaft
(FSK) zu singen. Die Pidagogen dokumen-
tieren in thren Zeitschriften das Ausmafl des
Angebots der brutalen Welle, der Agenten-
und Sittenfilme. Ein kurzer Blidk auf die
Filmanzeigen in den Tageszeitungen laft einen
erschauern iiber ,soviel nadste Zirtlichkeit®.
Was steht uns noch alles bevor! Wer kann uns
noch retten vor Zersetzung und Verfall?

Zur gleichen Zeit kann der um den Verfall
der offentlichen Sittlichkeit bangende Biirger
zwischen Abendschau und Fernsehkrimi sich
aus der Zeitung informieren, wie sehr in der
Filmarbeit der christlichen Kirchen alles ins
Wanlken geraten ist und es bei den entspre-
chenden Gremien drunter und driiber geht.
Er liest von ,jungen Rebellen® der Katholi-
schen Filmkritik, denen es bei der Bewertung
eines Films weit mehr um die kiinstlerischen
als um die pastoralen und moralischen Ge-
sichtspunkte gehe. Schlieilich wird alles das
noch bedenklicher dadurch, daff die Jung-
Gardisten bereits Gewehr bei Fuf} stehen und
nur noch den Zapfenstreich abwarten, den
man den altgedienten Vorkdmpfern katholi-
scher Filmarbeit blist. Wieder einmal steht
alles auf dem Spiel; das Gespenst der Rich-
tungslosigkeit und der Aufweichung katholi-
scher Grundsitze wird von den Exorzisten
beschworen. ;

Allerdings sind auch andere Tatsachen zu
vermelden. Seit dem 30. September darf man
aufatmend feststellen, dafl es ein milder Herbst

zu werden verspricht. Die Mitglieder der Ka-
tholischen Filmkommission fiir Deutschland
trafen sich zu K6ln am Rhein (wo schon man-
cher liberale Kompromif} ausgehandelt wur-
de) zu einer Wochenendtagung und verffent-
lichten folgende Abschluflerklirung: ,Die von
der Katholischen Filmkommission vorgeschla-
genen Anderungen (des Filmbewertungs-
systems) sollen noch stirker als bisher den er-
wachsenen Zuschauer zum Dialogpartner ma-
chen, ihn zur Auseinandersetzung mit dem
Film ermuntern und zur eigenen Urteilsbil-
dung anleiten. Damit m&chte die Kommission
dem Auftrag der Kirche, das Gesprich mit
der Welt zu fithren, wie es das Zweite Vati-
kanische Konzil beschrieben hat, gerecht wer-
den® (KNA, 30. 6. 1968).

Die Tagungsteilnehmer konnen sich sogar
der Benennung einer Arbeitsgruppe rithmen,
die der Publizistischen Kommission der Deut-
schen Bischofskonferenz eine entsprechende,
detaillierte Studie vorlegen soll. Damit hat-
ten sie die Punkte 9 und 10 eines vom Redak-
teur des ,film-dienst® vorgetragenen Zehn-
Punkte-Programms gebilligt. Aus der Presse-
erklirung darf man wohl den Schlufl ziehen,
dafl jenes Programm im grofien und ganzen
von der Kommission als diskussionswiirdig
empfunden und honoriert wurde. Da mit dem
Einschwenken auf diesen Vorschlag der —aller-
dings z6gernde — Einzug des Zweiten Vatika-
nischen Konzils in die Katholische Filmarbeit
Deutschlands stattfindet, sollen diese Punkte
kurz skizziert werden:

1. Abschaffung der normierten Kennzeich-
nungen 2 E, 2 EE, 3 und 4.

2. Genauere Differenzierung innerhalb der
Wertungsstufen 1 (Fiir alle), 1 E (Frithe-
stens ab 12, besser ab 14), 2 J (Ab 16 Jah-
ren) und 2 (Fiir Erwachsene, gelegentlich
auch: ab 18).
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3. Angleichung an die Praxis des katholi-
schen ,Fernseh-Dienstes”, der bei heiklen
Sachverhalten den Hinweis ,Besonders
kritische Aufmerksamkeit erforderlich®
beifiigt.

4.Bei ,Wir raten ab“ sollen der Ratgeber
und seine Griinde angefiihrt werden, die
Entscheidung iiber den Besuch jedoch dem
Leser tiberlassen bleiben.

5. Erhohung der Mitgliederzahl der Film-
kommission aus rein praktischen Erwigun-
gen fiir die effektivere Mitarbeit am ,film-
dienst®,

6. Die Urteile der Kommissionsmitglieder
sollen kurze, prizis formulierte Gutachten
sein.

7.Die Abfassung des charakterisierenden
Textes soll nach Abwigung der Meinun-
gen der Filmkritiker wie der Kommissions-
mitglieder von der ,film-dienst“~-Redak-
tion in eigener Verantwortung geleistet
werden.

8. Besonders problematische Filme (wie di-
rekte Angriffe auf Grundwahrheiten der
Kirche, grobe Verletzung der menschlichen
Wiirde) sollen auf eigens dafiir einberufe-
nen Sitzungen der Kommission besprochen
werden, In Einzelfillen konnte als Ergeb-
nis ein , Wir raten ab“ folgen.

9. Bildung einer Arbeitsgruppe zum Studium
und zur Begutachtung der auf der Tagung
gemachten Vorschlige.

10. Verdffentlichung einer Resolution.

Wenn die Vermutung sich als richtig er-
weist, dafl die Entwicklung auf dieser Linie
weitergehen wird, und wenn nicht die Takti-
ker wieder einmal den lingeren Atem haben
und ihre Hinde am lingeren Hebel der an-
onymen Macht behalten, dann darf man von
einem historischen Punkt sprechen, an dem
die kirchliche Filmarbeit in diesen Monaten
angelangt ist. Sie ist dabei: 1. Anspriiche auf-
zugeben, die sie nie stichhaltig vertreten
konnte, 2. Ballast abzuwerfen, der seit zehn
Jahren iiberfillig war, und 3. zur Sache zu
kommen, d. h. zu den dialogbereiten Partnern
bei den Filmkonsumenten.

Wohlgemerkt, wir sprechen hier lediglich
von der kirchlichen Filmarbeit, insofern sie
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sich mit der Bewertung und Beurteilung von
Filmen befafit (fiir den kreativen Beitrag der
Kirche zur aktuellen Produktion muff Fehl-
anzeige erstattet werden). Die Kirche bean-
spruchte fiir ihre Bewertungskategorien
ynormativen Charakter®. Im Jahr 1964 schrieb
ein hochverdienter und niichterner Mann der
Katholischen Filmarbeit: ,Der Katholik ...
ist gehalten, den ,normativen Charakter’ der
im Auftrag des Episkopats ordnungsgemifd
zustande gekommenen Einstufungen anzuer-
kennen. Das heifit, er ist gehalten, wie es in
der ... Botschaft des Pipstlichen Staatsselre-
tariats an den Koélner OCIC-Kongrefi1954
heiflt, ,sich liber diese Beurteilungen zu unter-
richten und danach seine Haltung einzustel-
len‘.*1

Beim Studium der einschligigen pipstlichen
und bischéflichen Dokumente fahndet man
vergeblich nach einer theologischen Begriin-
dung des ,normativen Charakters®, Die
pipstlichen Botschaften an die OCIC-Kon-
gresse 1954 (Kéln) und 1955 (Dublin) ver-
wenden zwar diese anspruchheischende For-
mulierung, tiberlassen es aber den Adressaten,
sich ihren Reim darauf zu machen, Eine ge-
nauere theologische Bestimmung dieses Norm-
charakters existiert nicht und wird auch niche
beizubringen sein, es sei denn, daff die De-
kretierung an die Stelle des Arguments trite.
Darum wird man besser daran tun, diesen
unbewiesenen Anspruch an das Gewissen der
Gliubigen aufzugeben und sie in ihre eigene
Verantwortung zu entlassen. Wem das zu
kithn oder zu frivol klingt, der moge die An-
merkungen der Moraltheologen zum Thema
bedenken: ,Wie die Erfahrung lehrt, scheint
es eine besondere Standesversuchung fiir alle
die zu geben, die, mit Autoritit verschen, Ge-
meinschaften zu lenken und zu leiten haben.
Es ist die Versuchung, die ihnen unterstellten
Menschen als Minderjihrige einzuschitzen, als
solche, denen man stets sagen und vorschrei-
ben muf}, was sie zum Wohl der Gemeinschaft

1 K. Briine, Grundsitze und Methoden kirch-
licher Filmarbeit, in: Die piidagogische Chance der
technischen Medien, hrsg. v. H. Berresheim und
H. Hoesch (Diisseldorf 1964) 61.
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und zu ihrem eigenen Wohl zu tun und zu
lassen haben, denen man kein eigenes Urteil
und keine eigene Initiative zutrauen darf ...
Wiirden Inhaber kirchlicher Autoritit dieser
Versuchung erliegen, so wire das besonders
schlimm. Sie wiirden dadurch einmal zu ver-
stehen geben, daff sie kein Zutrauen hitten
zur Wirkkraft des Heiligen Geistes, der allen
Glidubigen durch Taufe und Firmung verlie-
hen ist auch daraufhin, daff sie wachsen an
Erkenntnis und jeglichem Verstehen, damit sie
lernen, selber zu beurteilen, worauf es an-
kommt (cf. Phil 1,9 f.; Rém 12, 2). Alsdann
sind alle Christen grundsitzlich dazu beru-
fen, hinzugelangen ,zur vollen Mannesreife,
zum Vollmafl des Alters Christi (Eph 4, 13).“®

Wenn sich diese Einstellung bei den Tri-
gern der Autoritit oder bei den in ihrem Auf-
trag Handelnden einmal wirklich durchzu-
setzen beginnt, wird es leichter fallen, Ballast
abzuwerfen. Als solcher, die Filmarbeit un-
notig beschwerender Ballast ist das Klassifi-
kationssystem zu betrachten, das seit dem
Aufkommen des ,neuen® Films unprakrika-
bel wurde. Uber die Filme eines Antonioni,
Bunuel, Godard, Bertolucci, Bergmann, Mizo-
guchi oder Rocha liflt sich nicht einfachhin
das Netz moralischer Klassifikationen stlil-
pen, die bedenkenlos ihre Geltung aus einer
ihrer selbst allzu sicheren Moraltradition be-
zichen. Zunichst einmal haben sich einst ,fiir
ewig® geltende Moralauffassungen weiterent-
widkelt (vgl. dazu die im Januarheft 1969 der
» Tlibinger Theologischen Quartalschrift® er-
scheinenden Ausfilhrungen von Prof. Alfons
Auer). Darliber hinaus jedoch wird ein sol-
cher Bezugs- und Werterahmen der inneren
Wahrheit der meisten grofien und aussage-
michtigen Filme nicht gerecht. Es gilt, die
Tatsache anzuerkennen, daf} ein der christli-
chen Wertordnung nicht entsprechender Film
noch lange nicht unsittlich zu sein braucht.
Damit verdient er eine eingehende Wertung;
Bewertungszensuren von 1-4 stellen in sol-
chen Fillen ein Unrecht dar. Deshalb schlagen

2 B, Schiiller SJ, Die Autoritit der Kirche und
die Gewissensfreiheit der Glidubigen, in: Der Miin-
nerseelsorger, September/Oktober 1966, 136 f.

wir vor, jede Art von Klassifizierung durch
Nummern abzuschaffen und durch Hinweise
zu ersetzen wie ,Fir Jugendliche® (ab 12,
ab 16, ab 18) oder ,Fiir Erwachsene® (mit
der Moglichkeit des ,Wir raten ab®). Im all-
gemeinen konnte der Praxis der FSK bei der
Jugendfreigabe gefolgt werden unter der Vor-
aussetzung, dafl man die Titigkeit der Ju-
gendsachverstindigen ernst zu nehmen gewillt
ist. Eine solche klassifikationslose Filmbeurtei-
lung hiingt entscheidend von der Qualitit der
Kommissionswertungen ab (s. 0. Punkt 6 u.7),
wie auch von den Beitrigen der Kritiker, die
fihig sein sollten, die ,Moral® eines Films aus
der Wahrhaftigkeit des in cinematographi-
sche Form gebannten Gehalts zu eruieren und
diese dann auch mit christlichen Auffassungen
zu konfrontieren. Natiirlich ist das nicht leicht
und wird nicht immer gelingen, und dltere
Kritiker werden sich schwerer tun als jiin-
gere, mit Kluge, Godard, Pasolini oder Me-
kas aufgewachsene. Geduld untereinander und
miteinander diirfre in den nichsten Jahren die
vorrangige Tugend fiir die Kritiker und ihr
Publikum sein, wie erst jiingst die Diskussio-
nen in Mannheim bewiesen haben,

Mit dem eben Angedeuteten soll kein blin-
der Asthetizismus sanktioniert werden. Jede
Gruppe (und auch die Kirche) hat das Recht,
thre Wertvorstellungen klar und nachdrifck-
lich ihren Mitgliedern vorzutragen. Sie hat
ebenfalls das Recht, vor kontrastierenden
Wertvorstellungen zu warnen, solche als oppo-
nierende zu entlarven und mit den legitimen
Mitteln zu bekdmpfen, gleichgiiltig in wel-
chem Gewand sie geboten werden. Hier ist
der Ort fiir die pastorale Bemiihung der Kir-
che. Es wird zwar noch einige Zeit vergehen,
bis wir die pastorale Auseinandersetzung auf
der Ebene und dem Niveau von Erwachsenen
zu fithren gelernt haben werden.

Alle pastorale Bemiihung auf dem Film-
sektor wird jedoch erst die gewiinschte Wir-
kung zeitigen, wenn sie frei ist von falschem
Anspruch und unnétigem Ballast. Der Mensch
in seiner Rolle als Filmkonsument wird sich
der kirchlichen Beeinflussung nur dann hin-
hérend stellen, wenn er qualifiziert zur Sache
angesprochen wird. Das beinahe totale Fiasko,
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das die bisherige Bewertungspraxis gerade im
letzten Jahrzehnt erlitt, kann nur wettgemacht
werden durch eine weise Beschrinkung aut
die tatsichlich kinofreudigen Gruppen und
die Filme, iiber die es sich zu orientieren
lohnt. Die Tageszeitungen erfiillen mit ihren
Filmkritiken weithin die Funktion, die Spreu
vom Weizen zu scheiden. Es gibt gewisse Fil-
me, iiber die es sich einfach nicht zu berichten
lohnt. Die kirchliche Filmarbeit sollte soviel
Gespiir entwickeln, dafl sie registriert und
reagiert, wenn ein neuer Filmtyp zur Ge-
brauchsware wird. Der Idealfall wire erreicht,
wenn der Gliubige iiberzeugt wire, daf} er
fiir Filme, die nicht im ,film-dienst® bespro-
chen sind, sein Geld sparen kann. Die Arbeit
des ,film-diensts* wird allerdings nicht frucht-
bar werden, wenn nicht die Kirchenzeitungen

immer wieder (vielleicht einmal im Monat)
den angemessenen Raum fiir Modell-Bespre-
chungen zur Verfiigung stellen, neben dem
regelmifigen Erscheinen der Kommissionsgut-
achten (fiir die wichtigeren Filme). Nur so,
scheint uns, wird die katholische Filmberatung
zu einem gerne beniitzten Hilfsmittel fiir die
Kinoginger werden. Die Voyeure werden
zwar nicht aufhoren, weiterhin Voyeurfilme
zu besuchen; vielleicht aber werden mehr Ka-
tholiken sehender in Straubs ,Chronik der
Anna Magdalena Bach® oder Lesters ,, Wie ich
den Krieg gewann® gehen. Die Kirche brachte
unseren Vorfahren das Lesen und Schreiben
bei; sie kdnnte unserer Generation die Kunst
des sehenden und ein-sehenden Verstehens des
bewegten Bildes lehren.

Reinhold Iblacker S|

Freiheit und Zwang im Schicksal des Einzelnen

Zum System der Schicksalsanalyse Leopold Szondis

Der Zugang zu dem Gedankensystem Leo-
pold Szondis war bisher auflerordentlich er-
schwert, allein schon, weil es in fiinf aufein-
ander bezogenen umfangreichen Binden vor-
liegt, die teilweise bis zu einer Formelsprache
verdichtet wurden und auflerdem beim Leser
ein breites tiefenpsychologisches und zugleich
psychiatrisches Wissen voraussetzen. Deswe-
gen ist das Lebenswerk des ungarischen, seit
Kriegsende in Ziirich lebenden Psychiaters viel
zu wenig bekannt und wird nicht geniigend
diskutiert, obwohl es fiir die gegenwirtige
Psychiatrie und Tiefenpsychologie von ge-
radezu einzigartiger Bedeutung sein diirfte
und auch wesentliche Beitrige zu einer Reihe
von philosophischen Grundfragen, z. B. dem
Willensfreiheitsproblem, bringt. Eine erste
Begegnung mit diesem Werk ermoglicht jetzt
der Band: ,Freiheit und Zwang im Schicksal
des Einzelnen“l, der eine Reihe von Auf-
sitzen und Vortrigen Szondis enthilt.

1 Leopold Szondi, Freiheit und Zwang im
Schicksal des Einzelnen, Bern, Stuttgart: Huber
1968. 96 S., 5 Abb., 4 Tabellen. Kart. 16,—.
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Szondi will nichts weniger, als eine Basis
fiir die in zahlreiche Schulen zersplitterte
Tiefenpsychologie schaffen und diese zudem
mit den Ergebnissen der modernen Psychia-
trie, insbesondere der psychiatrischen Erb-
lehre, verbinden. Er sucht damit das wissen-
schaftliche Argernis zu beseitigen, daf} die
offizielle Psychiatrie zwar, dank der moder-
nen Psychopharmaka, verbliiffende Erfolge
aufweisen kann, aber kein verbindliches theo-
retisches Konzept besitzt, sondern von den
Restbestinden des in den zwanziger Jahren
abgeschlossenen Kraepelinschen Systems lebt
und weder die psychoanalytischen Einsichten
tiber die frithe Kindheit noch deren Neurosen-
lehre in ihr System einbeziehen konnte. Lei-
der stehen viele Analytiker den Psychiatern
im Nichtzurkenntnisnehmen harter Tatsachen
nicht nach. Thre Diskussion mit der Psychia-
trie erschpft sich nur allzuoft darin, mit eini-
gen Schlagwortern die Bedeutung der zeit-
gendssischen Genetik genauso wegzudiskutie-
ren wie die Erfolge der Psychopharmakologie.
Mutatis mutandis gilt die fehlende Aneignung
anderer Richtungen auch fiir die verschiede-
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nen tiefenpsychologischen Schulen. Sie haben
zwar ein sehr feines Gespiir fiir die Einseitig-
keiten und begrifflichen Miangel der anderen
Richtungen entwickelt, fragen sich aber nicht,
ob diese — bei aller formalen Fragwiirdig-
keit — nicht doch Sachverhalte aufzeigen, die
man selber nicht so gut bemerkt hat.

Diese Situation laflt sich nur auf der Basis
einer einheitlichen tiefenpsychologischen Theo-
rie {iberwinden. Niemand aufler Szondi hatte
das Wissen, die geistige Spannweite und vor
allem auch das Integrationsbediirfnis, eine
solche Theorie zu schaffen. Er begriindet sie in
seiner ,Schicksalsanalyse®.

Der bekannteste Erweis fiir die Brauchbar-
keit der schicksalsanalytischen Theorie liegt in
dem von Szondi entwickelten und nach ihm
benannten Test. In diesem wurde die Mog-
lichkeit geschaffen, menschliche Triebstruktu-
ren in ihrer gegenwirtigen Situation und in
ihren Entwidklungspotenzen zu untersuchen.
Er hat sich neben dem Rorschachtest, durch
den mehr bestimmte bewufltseinsnahe Per-
sonlichkeitsziige erfaflt werden konnen, trotz
seiner komplizierten Auswertung als be-
kanntester Projektionstest durchgesetzt. Ein
gewisses Aufsehen erregte er beim Eichmann-
prozefl, Die anderen, beim Angeklagten
durchgefiihrten Tests brachten wenig, was zu
einer psychologischen Erhellung des ,Phano-
mens Eichmann® wirklich brauchbar gewesen
wire. Szondi dagegen kam in Blinddiagnose
zu Zuflerst prizisen Aussagen, die in dem
Ergebnis gipfelten: ,Dieser Mann ist ein
Krimineller mit einem unstillbaren Trieb zum
Téten.”

Nicht minder bedeutend als Szondis Test
sind seine therapeutischen Vorstellungen, die
er vor allem in der ,Schicksalsanalytischen
Therapie® niederlegte. In diesem Buch setzt
er an jener Stelle an, die 1937 der damals
80jdhrige Freud in seiner Schrift ,Die endliche
und die unendliche Analyse als vorliufigen
Endpunkt des analytischen Erfolgs angesehen
hatte. Freud schrieb damals, nur bei Patien-
ten mit einer traumatischen Neurose konne
eine psychoanalytische Behandlung endgiiltig
und mit durchgreifendem Erfolg abgeschlos-
sen werden. Diese Menschen bilden aber zah-

lenméfig nur eine kleine Gruppe innerhalb
der behandlungsbediirftigen Fille. Einen er-
folgreichen Abschluff der Therapie bei den
anderen stiinden zwei Faktoren im Weg, iiber
die man noch wenig wisse: ,Die konstitutio-
nelle Triebstirke und die im Abwehrkampf
erworbene ungiinstige Verinderung des Ichs®.
»Sie werden aber jetzt Gegenstand des analy-
tischen Studiums.“

Die letztgenannte Hoffnung Freuds hat sich
in der Folgezeit nur zur Hilfte erfiillt, Zwar
gewann man, vor allem aus den Erfahrungen
mit der Psychotherapie der endogenen Psy-
chosen, wesentliche Einsichten in die Struktur
des Ich. Auch hieriiber schrieb Szondi eine
bahnbrechende Arbeit: seine ,Ich-Analyse®.
Freuds andere Frage aber, wie man dem kon-
stitutionellen Faktor bei den psychischen Er-
krankungen beikommen kénne, blieb unbe-
arbeitet. Dies war in erster Linie eine Folge
der weitgehenden Tabuierung der psychiatri-
schen Genetik nach dem Krieg, einer Auswir-
kung der unheilvollen Sterilisierungsgesetze
des Naziregimes. In ihnen wurden versimpelt
aufgefafite Mendelsche Regeln kritiklos auf
den Menschen angewandt. Das fiihrte bei den
Nachfolgern Freuds zu einem einseitig psy-
chogenetischen Konzept, bei den Psychiatern
zu einem stillschweigenden Beiseiteschieben
der Frage nach der Veranlagung zu psychi-
schen Erkrankungen.

Erst Szondi bemiihte sich wieder um ein
ausgewogenes und sachgerechtes Durchdenken
des Anlage-Umweltproblems in der Tiefen-
psychologie. Dabei zeigte er, daff man vor
genetischen Tatbestinden keineswegs resignie-
ren mufl. Zwar kann man Genotypen nicht
aus der Erbgarnitur eliminieren, wohl aber
14t sich die Erkenntnis der modernen Gene-
tik zunutze machen, daff die Erbanlagen bei
den endogenen Psychosen nicht als eine Art
von Zeitbombe verstanden werden diirfen,
die zu einem vorbestimmten Moment mit vor-
bestimmter Intensitit explodiert. Vielmehr
liegen sie generell — nach Szondis Ansicht —
in zwei ,bipolaren Formen® vor, von denen
jeweils nur die eine krankhaft ist. Mit ande-
ren Worten, die Person kann die ererbte see-
lische Funktion sowohl in krankhafter wie in
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sozialpositiver Form ausleben. Dafiir spricht
der Befund, daf} selbst bei Erkrankung eines
eineiigen Zwillings an einer endogenen Psy-
chose die Erkrankungswahrscheinlichkeit des
anderen niedriger als 100 Prozent ist. Die
Wahl der Manifestationsrichtung hingt nach
Szondi vorwiegend von der Stellungnahme
des Ich ab.

Fiir dieses Ich ist nun charakteristisch, dafl
es iiber eine Reihe von Funktionen verfiigt,
die — genau wie die verschiedenen erbbeding-
ten Triebe — in zwei einander entgegengesetz-
ten Formen, den ,Ich-Existenzen®, angelegt
sind. Diese beiden Formen erginzen sich ge-
genseitig. Sie ,leben unzertrennlich in einer
erginzenden Koexistenz miteinander, fast wie
siamesische Zwillinge®“. Das Ich bleibt solange
gesund, wie es in der Lage ist, von seinen
verschiedenen Funktionen, dem jeweiligen ak-
tuellen Bedarf entsprechend, Gebrauch zu
machen. Krank ist es, sobald es in einer ein-
zigen Form erstarrt. Es hingt wiederum vor
allem von genetischen Faktoren ab, welche
der einzelnen Ichfunktionen aus dem Gesamt-
verband des Ich herausgespalten wird.

Von dieser Situation ausgehend entwickelte
Szondi nun spezielle Behandlungstechniken.
Sie sollen eine isolierte Ichfunktion mit den
komplementiren Funktionen des Ichschicksals
vertauschen. Dadurch wird es mdglich, iiber
die Methoden der klassischen Analyse hinaus,
aber natiirlich innerhalb des jeweils vorgege-
benen Rahmens, eine ,Umdrehung® des Trieb-
schidesals aus der krankmachenden in eine
weniger gefahrbringende, humanisierte Form
zu bewirken. Zu einer solchen Humanisierung
gentigt es nach Szondi nicht, die latenten
Triebanspriiche lediglich bewufit zu machen.
Man mufl vielmehr ,den gefahrbringenden
und bewufitgemachten Strebungen auf ir-
gendeinem Wege zur Befriedigung verhelfen®.
Denn: ,Bewufitmachung ist niemals gleich mit
Befriedigung®. Daher betont die Schidssals-
analyse so sehr die Wahl in Beruf, Freund-
schaft und Liebe. Fiir derartige genetisch ver-
ankerte Wahlhandlungen liefert Szondi zahl-
reiche Beispiele, etwa: viele Psychiater stam-
men aus Familien, in denen gehiuft Geistes-
krankheiten vorkommen. Sie sozialisieren ihre

348

Gefihrdung durch den Beruf. Diese Soziali-
sierung ist allerdings keineswegs immer so
einfach wie in den geschilderten Beispielen
und wird zudem hiufig von anderen Fakto-
ren mitbestimmt.

Aus den genannten Eigentiimlichkeiten
menschlicher Wahl kann Szondi eine neu-
artige Konzeption der menschlichen Willens-
freibeit entwidkeln. Er sagt, jeder Mensch sei
bei seiner Geburt der Triger eines Zwangs-
schicksals der Ahnen. ,Er wird ja ab ovo mit
einem Biindel von familiir ererbten Gegen-
sitzlichkeiten seines Trieb- und Ichlebens in
die Welt gestellt. Seine persénliche Aufgabe
besteht nun darin, dieses familiire Erbbiindel
im Lauf des Lebens zu erschliefen und aus
den darin enthaltenen Méglichkeiten sein eige-
nes personliches Schicksal allmihlich zu er-
kennen und aufzubauen. Aus dem Triger
eines Zwangsschicksals kann er dadurch mehr
und mehr zum Wihler seines freien Ichschick-
sals werden. Jeder Mensch sei ,,immerfort im
Werden zur Freiheit“. Diese Menschwerdung
vollzieht sich in bestimmten Stationen. Da-
durch erklirt sich auch die Existenz der ver-
schiedenen tiefenpsychologischen Schulen, die
in ihren Menschenbildern bestimmte Phasen
dieses Entwidklungsgangs beschreiben.

Letztes Ziel der Menschwerdung ist nicht
Individuation, ,denn jede Individuation fufit
auf Eigenliebe®. Die Individuation ist ledig-
lich eine Durchgangsphase. ,Der Selbst ge-
wordene Mensch muf}, nachdem er die Spitze
seines Seins erreicht hat, zwischen der Eigen-
Liebe und Menschheits-Liebe wihlen. , Wire
die Ausdehnung der Liebe — als Grundprinzip
der Menschwerdung — eine Illusion, so wire
die Lehre des Christentums auch eine Illusion.
Und das ist sie sicher nicht! Die Idee der
Nichstenliebe ist keine Illusion, sondern der
Glaube des Menschen an seine eigene Mensch-
werdung.“ Letztes, aber nie vollig erreich-
bares Ziel der Menschwerdung ist der ,homo
liberator und humanisator®. Das heifit: der
Mensch, der durch den Glauben an den Geist
den Weg der kollektiven Menschenliebe wihlt
und somit sich selbst von dem Erbe, von der
Triebnatur und von der Vereinzelung der
Eigenliebe befreit. Werner Huth
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Arbeitsgemeinschaft Weltgesprich

Mit F. Gogartens Buch ,Verhingnis und
Hoffnung der Neuzeit“ (1957) ist die neue
Wende der christlichen Theologie zur ,Welt*
vielleicht am deutlichsten markiert, neu, weil
nicht mehr als ,Heimholung®, sondern als Zu-
wendung verstanden. Katholischerseits wur-
den K. Rahner und J. B. Metz Wortfiihrer
dieses Programms; es sei nur auf die Paulus-
Gesellschaft verwiesen. Das Zweite Vatika-
num brachte dann die amtliche Legitimation,
freilich nicht als ,,Abschluf}, bei dem man es
bewenden lassen konnte®. Konzilien ,mar-
kieren immer auch einen Anfang und vergrd-
flern die theologische Verantwortung“?!. Sie
ist nicht nur eine der Fachtheologie, sondern
der Kirche iiberhaupt, die wir sind. Sie wird
so wahrgenommen in Unternehmen wie den
internationalen Kolloquien zum Problem der
Entmythologisierung, die E. Castelli seit 1961
alljahrlich in Rom veranstaltet und publi-
ziert, der Zeitschrift ,Neues Forum® und der
»Internationalen Dialog-Zeitschrift“. Man
spricht bereits von einer Dialog-Euphorie, wih-
rend der stille Raum des geistigen Austauschs
sich zugleich immer mehr einenge. Zwar gibtes
auch ihn, nur sind solche Kreise per definitio-
nem privat (auch die Paulus-Gesellschaft etwa
arbeitete lange im stillen). Aber es bedarf
wohl ebenso der Initiativen auf der Grenz-
linie zwischen Privatheit und Offentlichkeit.
In diesem Sinn hat der Verlag Herder 1965
eine Institution unmittelbaren Austauschs be-
griindet, von der seit 1967 nun sechs Bericht-
Hefte vorliegen.

Schon auf den ersten Blick also: ein wich-
tiges Unternehmen; besonders begriifienswert,
daf} es von einem sozusagen amtlich-katholi-
schen Verlag begonnen und getragen wird.
Auf den zweiten Blick erscheint es vielleicht
etwas zu aufwendig inszeniert. Das beginnt
bei dem ungewohnlichen Format der Hefte,
das nicht nur der Einordnung ins Biicherregal,
sondern auch einem annehmbaren Preis hin-
derlich ist (eine einheitlich gestaltete Reihe

1 J. B. Metz in der Einfiihrung zu ,Weltver-
stindnis im Glauben®, u. Mitarb. v. J. Splett hrsg.
v. J. B. Metz (Mainz 21966) 8.

unter oder neben den Herder-Taschenbiichern
— je zwei Hefte ein Buch — wire forderlicher),
und setzt sich im Namen des Projekts fort.
Den Dialog des Glaubigen mit der Welt ver-
wirklichen die vorliegenden Hefte; statt der
interkontinentalen ,one world® aber findet
sich bislang nur das Abendland zum Gesprich.
Vermutlich sollen indes spitere Treffen iiber
diese Anfinge hinausfithren. In den beigeord-
neten ,Schriften zum Weltgesprich® sind ja
als Bd. 2 bereits ,Indische Briefe“ von Ray-
mond Pannikar erschienen (Offenbarung und
Verkiindigung, Freiburg 1967). Doch ist dem
Leser statt mit allgemeinen Gedanken wohl
mehr mit einem Referat der einzelnen Hefte
gedient. Sie enthalten jeweils die Vortrige
und dann eine Zusammenfassung der auch
von anderen Gisten mitgefithrten Diskussio-
nen durch W. Strolz, in dessen Hand die Lei-
tung liegt. (1963 gab er bereits ein Sammel-
werk ,Experiment und Erfahrung in Wissen-
schaft und Kunst“ heraus, in dem er abschlie-
Rend nach der Einheit der Wissenschaften in
der Menschlichkeit des Menschen fragte; 1965
erschien dann sein Buch ,Menschsein als Got-
tesfrage. Wege zur Erfahrung der Inkarna-
tion“, das die Menschlichkeit wohl zu sehr
gegen die Wissenschaft konzipiert, aber doch
jene Grund-Erfahrung zu Wort bringt, die
allein die Wissenschaft letztlich vor Unmensch-
lichkeit bewahrt und gesprichs-fihig macht.)

Die Referate des 1. Hefts® stammen von
K. Kerényi, C. Westermann, H. L. Gold-
schmidt und K. A. Horst. Der Hellenist Ke-
rényi stellt heraus, dafl theés eigentlich Pri-
dikatbegriff ist: Was geschieht, ist Gott, und
erst ,aus dem Geschehen zieht der Philosoph
ein Substantiv heraus® (15). Ebenso geschichts-,
erfahrungsbegriindet ist das Reden des AT,
das darum weniger lehrt als erzihlt. Und
diese Darlegung des Alttestamentlers Wester-
mann bestdtigt Goldschmidt, der Griinder des
Lehrhauses in Ziirich, durch seine Skizze des
judischen Geschichtswegs als weltlichen Zeug-

2 Weltliches Sprechen von Gott. 1967. 64 S.
kart. Jamin. 8,80 (z. Forts. 7,50).
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nisses von Gott. Die Weltlichkeit, die hier
angesprochen wird, ist dabei weniger die Frei-
gabe der Welt ins Profan-Eigene als deren
Hineinnahme in eine religidse Interpretation;
dies auch — nun negativ — im Referat des
Schriftstellers Horst iiber die ,Pervertierung
religidser Symbole und Motive in der neue-
ren Literatur® und in der Diskussion; eine
Sicht, die gerade auch der Rez. teilt (Welt als
»Sakrament®), von der man sich aber bewufit
sein mufl, daf} sie nicht einfachhin die der
heutigen ,weltlichen® Welt ist.

Dieselben Referenten, dazu der katholische
Dogmatiker G. Muschalek, tragen das zweite
Heft®. Kerényi zeigt als das griechische My-
sterium das Menschsein selbst in der Span-
nung zwischen Geburt und Tod, wihrend
Westermann dieses Geheimnis als die viel-
filtige Polaritit von Schopfung und Erlo-
sung herausarbeitet. P. Muschalek SJ ent-
wickelt die Weltgestalt der Gortesliebe am
Einheitsverhiltnis von Gottes- und Nichsten-
licbe, das freilich die Unterschiede und zumal
den Rif} des Kreuzes wahrt. Eben dieses letzte
Moment wird erschiitternd an der jiidischen
Selbstinterpretation im Bild Hiobs sichtbar.
In der romantischen Vorordnung der Kunst
vor der Religion schlieflich wird nun doch
(zumal in der Diskussion) eine Welterfah-
rung gezeigt, die nicht mehr religids ist (wenn
sie auch fiir die Vergegenwirtigung Gottes
mehr bedeuten kann als vicle religitse Kunst),
die vielmehr die religivsen Gehalte fiir sich
selbst in Dienst nimmt.

Am aufdringlichsten erscheint dieses Selbst-
geniigen der Welt jedoch wohl in der wissen-
schaftlichen Dimension; ihr widmet sich folge-
richtig Heft 34; es ist als 1, Folge gekennzeich-
net und wirke tatsichlich am wenigsten ab-
gerundet. G. Eder behandelt Anfang und
Ende der Welt, H. Oepen die Moglichkeiten
genetischer Steuerung des Menschen, A. Port-
mann die Bedeutung der Gestaltforschung.
Die theologische Stellungnahme (G. v. Rad)
erfolgt erst in der Diskussion. Wie die Schrift
ohne eigentliches Weltbild, mit verschiedenen
Weltbildelementen die geschichtliche Erfah-

3 Weltliche Vergegenwirtigungen Gottes. 80 S.
11,50 (9,80).
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rung Gottes bekundet, so hat auch die Wissen-
schaft nicht mehr ein Weltbild statischer Ge-
schlossenheit. ,Die Frage allerdings, welche
Voraussetzungen die Naturwissenschaft selbst
erst als solche ermdglichen, wurde nicht ge-
stellt (53). Vom ,Apriori® des Urvertrauens
(freilich auch von dessen Rationalitdt) wird
in der 2. Folge die Rede sein miissen.

Heft 4 zielt bereits in diese Problematiks.
Das Grundreferat von K. O. Apel skizziert
den Versuch, gegeniiber der Hermeneutik ein
apriorisches Sinnkriterium der Sprache zu
statuieren. Das logische, das empirische, schliefi-
lich das pragmatische Kriterium, keins reicht
hin, um durch eine Vorentscheidung die An-
strengung des ad-hoc-Verstehens zu ersetzen.
Auf Ahnliches zielt B. Allemann, indem er
zeigt, wie nach dem Abbau der klassischen
Metapher das metaphorische Wesen der Spra-
che nur um so ernster erfahren wird. Th. Bon-
hoeffer versucht eine Art Psychoanalyse von
Theologie und Psychologie, da sich hier die
Gefdhrdung des Menschlichen in besonderer
Weise auswirkt. In der Diskussion geht es
vor allem um den Allgemeingiiltigkeits-An-
spruch des Denkens. Dabei bietet das von
Apelt formulierte Programm einer Situations-
dialektilk wohl tatsichlich den besten Aus-
gangspunkt weiterer Klirung. Von hier aus
wire dann ,alles menschliche Fragen, vor
allem nach Gott“ zwar gewifl als ,immer
schon im Gericht® zu sehen, aber ,zugleich im
lebendigen Zuspruch der grofien Verheiflung®s;
wobei aber diese Verheifflung nicht nur in der
biblischen Offenbarung gegeben ist — wenn-
gleich erst dort endgiiltig —, sondern auch in
jener Erfahrung, in der griindet, was (vgl.
H. 4, 58) traditionell theologia naturalis heifit,
und ohne die ein Unternechmen Weltgesprich
seinen Sinn verldre. Aufgabe dieses Unter-
nehmens ist freilich nicht zuletzt gerade die
(Selbst-)Verstindigung iiber diese durch allz
Differenzen hindurch verbindende Gewiftheis.
Eben darin aber liegt seine Notwendigkeit.

Jorg Splett

4 Naturwissenschaftliche und biblische
erkenntnis, 56 S. 7,80 (6,80).

5 Welterfahrung in der Sprache. 64 S. 8,80 (7,50).

¢ W. Strolz, Menschsein als Gottesfrage, 240.
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METz, Johann Baptist: Zur Theologie der
Welt. Mainz: Griinewald 1968. 147 S. Lw.
15,—.

1962 erschien in Geist und Leben von J. B.
Metz der Aufsatz ,, Weltverstindnis im Glau-
ben® (Christliche Orientierung in der Welt-
lichkeit der Welt heute). Die lebhafte Dis-
kussion, die er hervorrief, ging rasch iiber
den Kreis der Leser dieser Zeitschrift hinaus.
Dieser Vorgang hat sich von da an &fter wie-
derholt. Nun liegen diese Anstéfle greifbar
gesammelt in einem Band vor. Es ist kein um-
fangreiches Buch und es verleugnet trotz sei-
ner thematischen Orientierung nicht den Cha-
rakter einer Sammlung von Vortrigen und
Artikeln, die ihre Unmittelbarkeit und Eigen-
gestalt bewahrt haben. Es bleibt auch als gan-
zes ein Diskussionsbeitrag, d.h. es geht ithm
nicht um eine ausbalancierte Gesamtdarstel-
lung, sondern um ein Plidoyer fiir Momente,
die in der katholischen Theologie nicht den
entsprechenden Raum erhalten. Ein Beitrag,
der zunichst gehort hat, auf das zeitgendssi-
sche Denken iiberhaupt und auf Bewegungen
der evangelischen Theologie, und der das Ge-
hérte dann derart in das katholische Theolo-
gisieren einbringt, dafl es zugleich ein katho-
lischer Beitrag zum christlichen und zeitgends-
sischen Selbstverstindnis iiberhaupt wird (so
erscheint das Buch zu Recht in einer katho-
lisch-evangelischen Verlagsgemeinschaft).

Die Betonung des Eigenrechts von Weltlich-
keit akzentuiert sich dabei fortschreitend zu
einer Betonung der Zukunft und schlieflich
dessen, was Metz ,,politische Theologie® nennt,
eine Theologie, die — gerade nicht politisie-
rend — sich ihrer gesamtgesellschaftlichen Ver-
pflichtung bewufit geworden ist. Mag in der
Gesellschaft und auch in der Literatur (Wal-
ser, Frisch — gegen S. 119) das Private wieder
gesucht werden, in unserem katholischen
Selbstverstindnis ist erst die andere Phase

nachzuholen, damit der unheilvolle Zwie-
spalt von privater (Kirchen-)Frommigkeit,
spirituellem Kirchenbild und massiv ,real-
politischer® Sichtbarkeit der Kirche in un-
serer Gesellschaft iiberwunden wird. Dazu
bedarf es freilich nicht nur der Askese, son-
dern auch der Meditation, nicht nur der Zu-
kunftsoffenheit, sondern auch lebendiger Tra-
dition; aber nicht zuletzt um dessentwillen
(vgl. 146, Anm.20) scheint dem Rez. der
Appell unerlifilich, der hier ergeht (vor al-
ler Diskussion einzelner Punkte, die hier nicht
erfolgen kann, die anzuregen aber nicht die
geringste Bedeutung dieses Buches ist).-

J. Splett

SPLETT, Jorg: Sakrament der Wirklichkeit.
Voriiberlegungen zu einem weltlichen Begriff
des Heiligen. Wiirzburg: Arena 1968. 118 S.
Kart. 9,80.

Die vorliegende Untersuchung von Splett
will sich nicht als rein ,fachphilosophische®
Arbeit verstanden wissen, noch als Theologie,
sondern als ,Philosophie auf der Grenze
zwischen Philosophie und Theologie® (8). The-
matisch befaflt sich das Buch mit dem Ver-
hiltnis Profan-Sakral: der Verf. will zeigen,
daf alle Wirklichkeit auf Grund ihrer Sym-
bol-Struktur bereits ,sakramental® ist und in
ihrem unbedingten Anspruch an die Freiheit
des Menschen auch so erfahren wird, ja er-
fahren werden muf}, wenn es zum Aufweis
dieses Unbedingten auch keinen eigentlichen
Beweis, sondern nur den Hinweis auf die
eigene Erfahrung geben kann.

Nach einer gelungenen Auseinandersetzung
mit den Begriffen Zeichen-Wort-Symbol, wen-
det sich Splett dem Aufweis des Unbeding-
ten im Freiheitsvollzug des Menschen zu. In
jedem Urteil, in allem geistigen Tun aner-
kennen wir schon, dafl wir unter dem unaus-
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weichlichen, sich selbst rechtfertigenden (,Licht
seienden®) Anspruch der Wahrheit stehen.
Freiheit ,beginnt nicht in leerer Beliebigkeit
mit sich allein® (75), sondern fingt an als ,gé-
rufen” angesichts einer Wirklichkeit, zu der
der Mensch Ja oder Nein sagen mufi, wobei
dieser Anruf geschichtlich situiert ist. So be-
stimmen sich Selbst- und Weltverstindnis ge-
genseitig.

Ist aber, so frigt Splett weiter, der Christ
in seinem Glauben der Erfahrung des Hei-
ligen fihig oder nicht? Ist Wirklichkeit als
Gnade erfahrbar, als Gnade, die unverfiigbar
geschenkt ist und gleichzeitig einen geheim-
nisvollen Uberschuff, den Schimmer und Glanz
einer Verheilung bedeutet, die das einzelne
Ding oder Begebnis wesenhaft tibersteigt (82)?
Im Menschen entdeckt Splett ein Grund-Ja
zu der ihm geschenkten Wirklichkeit und die
»Erfahrung geschenkten Sinns ist Erfahrung
der Gnade® (76). So wird, trotz allen Dun-
kels, die Welt ,sakramental®, ,Symbol des
Heiligen, Erscheinung der Macht und Giite
ihres Schépfers® (90). Damit ist die Notwen-
digkeit der eigentlichen Sakramente nicht
aufgehoben, sondern im Sakrament, vor allem
in der Eucharistie, kommt ,die Realitit zu
sich®, sie wird ,erfiillt® (94), wird in ihrer
Zweideutigkeit aufgehoben. ,,Gerade weil der
Mensch die Wirklichkeit bei allem Dunkel
und Unheil als gnadenvoll, als Sakrament er-
fihrt, sucht er nach einem Sakrament fiir sie,
in dem ihr Heil vorbehaltlos und unwider-
ruflich gewihre wird® (98).

Die Arbeit Spletts liest sich nicht leicht. Da
sie sich auf dem Grenzgebiet zwischen Philo-
sophie und Theologie bewegt, weifl man ge-
legentlich nicht, ob der Verf. die gebrauchte
Terminologie ,philosophisch® oder ,theolo-
gisch® verstanden wissen will. Vor allem ent-
hilt der theologische Begriff des Sakraments
die Heilswirksamkeit, so dafl man sich viel-
leicht doch eine genauere Differenzierung in
der Anwendung des Ausdrucks ,Sakrament®
wiinschen konnte. Aber Spletts Untersuchung
steht an der heute so wichtigen ,Nahtstelle®
zwischen Alltag und Sakrament: wenn die
Sakramente nicht als jenseits und neben dem
Alltag vollzogene ,Religion® verstanden
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werden diirfen, dann mufl das Sakrament
heilschaffende Vollendung und Erfiillung des-
sen sein, was der Mensch schon in seinem
Alltag tut und erfihrt. Zur philosophischen
Grundlegung der Sakramentenlehre ist die
vorliegende Untersuchung ein reichhaltiger
und wertvoller Beitrag. K.-H. Weger S]

DAECKE, Sigurd Martin: Teilbard de Chardin
und die evangelische Theologie. Die Weltlich-
keit Gottes und die Weltlichkeit der Welt.
Géottingen: Vandenhoeck 8& Ruprecht 1967.
425 S. Lw. 29,80.

Der kenntnis- und urteilsreich ausgefiihrte
ideengeschichtliche Hintergrund (21-235) lifl¢
die Profile der Teilharddeutung erkennen. In
zwei divergierenden Grundansitzen {iber-
dachte die evangelische Theologie die Einheit
von Gott und Welt. Ein ,panreligitses Wirk-
lichkeitsverstindnis® (behandelt werden He-
gel, Richard Rothe, E. Bloch, P. Tillich u. a.)
findet das Gottliche innerhalb der Weltwirk-
lichkeit; das ,nichtreligidse Wirklichkeitsver-
stindnis® (W. Herrmann, Fr. Gogarten, D.
Bonhoeffer u.a.) sucht Gott im Anders-Sein
und betont damit die Weltlichkeit der Welt.
In W. Pannenberg und G. Ebeling sind beide
Richtungen auf dem Weg zur Synthese.

Auch Teilhard, der mit einer erschépfenden
Kenntnis der Primir- und Sekundir-Litera-
tur behandelt wird, ging es um die , Versoh-
nung® der Wirklichkeit, die in ,fromme Sub-
jektivitit und profane Objektivitdt® ausein-
andergefallen ist (Fegel). Gegen die Teilhard-
feindliche Hilfte der Interpreten zeigt Daecke
den eindeutigen Primat des Glaubens; Teil-
hards naturwissenschaftliche Ausfithrungen
sind ihm gegeniiber nur ,nachtrigliche Uber-
setzungen®. Auch die menschliche Freiheit und
die Personalitit des ,Punkt Omega“ gewin-
nen in seinem Werk zunehmende Bedeutung.
Schliissel zu dieser Interpretation ist der
»Glaube an die futurische Ganzheit der Welt®,
der zwischen dem Glauben an Gottes Offen-
barung und dem menschlichen Wissen vermit-
telt. Gegen die Teilhard-freundlichen Inter-
preten, besonders auf katholischer Seite, wird
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das Revolutionire in seinem Denken betont.
Auch Tillichs ,Tiefe“ oder Ebelings ,Um-
kehr des Transzendenz-Immanenz-Schema®
schwimmen fiir Daecke im Kielwasser einer
veralteten Metaphysik. Das Seinsdenken weicht
einem konsequenten futurischen Denken, das
die Resultante von ,Gott-nach-oben® und
»Gott-nach-vorne® im Blick hat. Von diesem
»Christus futurus® (nicht nur ,adventurus®,
also kommend in diese Welt, sondern wer-
dend aus dieser Welt) kann Teilhard die zer-
fallende Einheit wiedergewinnen; Daecke
pflichtet ithm voll bei.

Auch manche Kritik (immanente!) wird an-
gebracht, besonders aus der Position Ebelings
heraus. Doch gesteht Daecke der nur dialek-
tisch zu verstehenden Position Teilhards eine
bewufite, systemfeindliche Offenheit zu. Eine
Kritik an vorliegendem, aus einer Hambur-
ger evangelischen Dissertation entstandenen
Werk, mufl threm Autor die gleiche Offenheit
zubilligen. Dann erst darf sie darauf hinwei-
sen, dafl — abgeschen von unnétigen Weit-
schweifigkeiten und Wiederholungen (vgl.
186 ff.) — manches zu sehr schematisiert wird
(z. B. die Linie: Teilhard-Rahner-Pannen-
berg). Doch dies hingt auch zusammen mit
dem angenehmen, gut lesbaren Stil. In das
reiche Vorschufilob, das dem Buch bisher ge-
spendet wurde, kann der Rezensent somit nur
einstimmen. J. Sudbrack S}

MuscHALEK, Georg: Glaubensgewifibeit in
Freibeit. Freiburg: Herder 1968. 104 S. Kart.
12,80.

Die Reihe der ,Quaestiones Disputatae®
prisentiert sich in ihrem 40. Band in leicht
verinderter Zuflerer Aufmachung; die von
Muschalek behandelte Problematik einer
freien Glaubensgewiflheit ist jedoch von ge-
wohnter Aktualitit. Es geht in der vorlie-
genden Untersuchung, die der Verf. als , Vor-
ergebnis einer Arbeit* bezeichnet, die die
Deutsche Forschungsgemeinschaft durch ein
Stipendium ermoglicht, um die Frage: wie
kann der einzelne Christ in der heutigen Zeit
zu einer intellektuell redlichen Glaubensge-
wiftheit gelangen?

25 Stimmen 182, 11

Nach einer kurzen Darlegung des immer
aktuellen Problems wendet sich Muschalek
zunichst einer dogmengeschichtlichen Erhel-
lung der Frage zu, innerhalb der die Glau-
benstheologie des Thomas von Aquin beson-
dere Aufmerksamkeit findet, da Thomas ein
heute weit verbreitetes, aber ungeniigendes
Glaubensverstindnis grundgelegt hat. Im Ge-
gensatz zu anderen Interpreten vermochte
nach Muschalek Thomas (trotz einer ,eigen-
artigen Unausgeglichenheit®) das aristoteli-
sche Erkenntnisideal nicht zu sprengen. In
kurzen Auseinandersetzungen wird dann iiber
Luther, Descartes und Kant bis in die Zeit
des I. Vatikanums gezeigt, wie sich im An-
schlufl an Thomas und unter dem Einflufl des
von ihm vorbereiteten naturwissenschaftlichen
Denkens im katholischen Glaubensverstindnis
der Schwerpunkt des Glaubens immer mehr
von der Glaubensentscheidung zur Annahme
fest formulierter Glaubenslehrsitze hin ver-
lagerte, die durch die ,praecambula fidei® in
ihrer Glaubwiirdigkeit als ,bewiesen® gelten
sollen, Dadurch gerit das Glauben jedoch in
ein scheinbar unlésbares Dilemma: kann es
Glaubensgewifiheit geben, wenn das Glauben
eine freie Tat des Menschen sein soll? Ist
wirkliche Gewiflheit nicht nur dort mdglich,
wo die Evidenz des Erkannten zwingend ist?
(Auf eine eingehende Behandlung des Ver-
hiltnisses von Gnade und Freiheit im Glau-
bensakt verzichtet Muschalek — leider — be-
wufit.)

Einer zusammenstellenden Darstellung des
Glaubensverstindnisses im NT folgt dann ein
spekulativer Teil, der sich wie folgt aufbaut:
Gewifiheit geschieht nur in Entscheidung;
diese Entscheidung, in der das menschliche
Existenzwissen wird, ist eine Entscheidung
von Gott her, der sich in Jesus mitteilt; Jesus
Christus aber wird in seiner Kirche gefunden.
Da es aber Kirchen mit verschiedenen Glau-
bensbekenntnissen gibt, bedarf es mit der
freien Entscheidung (die fiir eine “Existenz-
wahrheit wahrhaft sehend macht®) einer fiir
den einzelnen jeweils differenzierten Ausein-
andersetzung mit der ,nétigenden historischen
Sacherkenntnis in Bezug auf Jesus Christus
und die Kirche” (89), wo bei ein , Konvergenz-
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beweis“ in der heutigen Zeit das allein er-
reichbare Ziel sein diirfte.

Die Ausfiihrungen Muschaleks sind in der
heutigen Glaubenstheologie nicht mehr neu;
manche Formulierungen sind aber ohne Zwei-
fel neu gegliicke. Allerdings wire es unseres
Erachtens wiinschenswert und dem heutigen
Glaubensverstindnis dienlicher, hitte der
Verf. von vornherein die freie und wissend
machende Erkenntnis auf die personale Ebene
verlegt, d. h. auf das Verhalten des Menschen
zu seinem mitmenschlichen Du. Dann wiirde
ydieser letzte Erkenntnis- und Entscheidungs-
raum® nicht ,s0 schmal wie eine Gefingnis-
zelle® scheinen (77). Aber alles in allem: die
Arbeit Muschaleks wird sich wahrscheinlich
schnell einen festen Platz in der Literatur zur
modernen Glaubenstheologie sichern.

K.-H. Weger §]

Priester — Presbyter. Beitrige zu einem neuen
Priesterbild. Hrsg. von Franz ENzLER. Lu-
zern, Miinchen: Rex-Verl. 1968. 138 S. Kart.
9,80.

Das ,Interdidzesane Werk fiir geistliche
Berufe in der Deutschschweiz® veranstaltete
im Februar 1967 eine Arbeitstagung fiir Di6-
zesangeistliche. Die Referate werden hier vor-
gelegt. Aufgeschlossenheit ohne Versteifung
auf extreme Positionen sind ihr Kennzeichen.
G. Schelbert stellt das ,Priesterbild nach dem
Neuen Testament® heraus; die formgeschicht-
liche Methode erlaubt ihm, schon in der synop-

tischen Tradition eine Aktualisierung von
Herrenworten auf die Situation der sich aus-
bildenden Amterordnung festzustellen. A. Su-
star geht in zwei Beitrdgen von den Konzils-
texten aus; diese 16sen ja bekanntlich das ein-
seitig vom Kult her gefafite Priesterbild durch
die Sicht auf die ganze Sendung der Kirche
in vielen Bereichen ab. Aktuelle Fragen be-
handeln A. Miiller (soziologische Sicht des
Kirchenbildes) und J. Crottogini (psychologi-
sche Sicht bei der heutigen Jugend). Eine ab-
schlieflende Literaturiibersicht ist wertvoll. —
Zwei Fakten, die in dem Biichlein ausgespro-
chen werden, scheinen symptomatisch fiir die
augenblidkliche Situation: G. Schelbert sagt in
einem Nachtrag, das ,Priester“~-Bild nach dem
Neuen Testament ,hinterliefl einen eher ent-
tduschenden Eindruck. Man konnte sich in
diesem Bild nicht, oder kaum finden® (30)! —
Die kirchensoziologische Situation erscheint
(nach A. Miiller) vielfach schon so, dafl der
Laie geistlich vor dem Priester begiinstigt ist:
der Laie weif} sich des Volkes Gottes, als Jiin-
ger Christi — er sieht (meint zu sehen), dafl
der Priester aber ,auflerdem an einige hun-
dert Canones des Codex gebunden, die der
Laie einfach nicht zu sehen braucht, die ihn
nicht betreffen. So kann er plétzlich zum
Schlufl kommen: Alles Gute habe ich als Laie,
als Priester habe ich noch ein paar Einschrin-
kungen hinzu, warum sollté ich also Priester
werden?“ (63). Hier wird eine fatale Situa-
tion signalisiert, die dringend die Aufmerk-
samkeit der Verantwortlichen erregen mufi.
A. Hiufling OSB

Psychologie

MirscHERLICH, Alexander u. Margarete: Die
Unfihigkeit zu tranern. Grundlagen kollek-
tiven Verhaltens. Miinchen: Piper 1967. 371 S.
Lw. 245,

Die Absicht der Verfasser ist ein tiefen-
psychologischer Beitrag zur ,,politischen Durch-
arbeitung® der deutschen Vergangenheit seit
dem Dritten Reich. Threr drztlich-psychothera-
peutischen Grundeinstellung gemifl diagno-
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stizieren sie das heutige ,aggressive® und ,un-
freundliche® Verhalten der Deutschen als das
Ergebnis einer kollektiven Verdringung ih-
rer Schuld am Dritten Reich. Anstatt diese
anzuerkennen und in ,Erinnerungs- und
Trauerarbeit® seelisch zu bewiltigen, lieferten
sie sich — nach der Meinung der Verfasser —
den psychischen Abwehrmechanismen der
Verleugnung und Verdriangung aus. Wo sol-
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ches geschieht, ,ist regelmiflig zu beobachten,
wie sich die Realititswahrnehmung einschrinke
und stereotype Vorurteile sich ausbreiten®.
Anstelle der ,Aufarbeitung® ihrer Schuld
flohen die Deutschen nach dem verlorenen
Krieg ins ,Wirtschaftswunder® und erheben
nun Rechtsanspriiche (z. B. auf die Ostgebiete),
»die wir selbst, wiren wir die Michtigen ge-
blieben, nicht als verbindlich anerkannt hit-
ten“. Daraus resultiert der Deutschen zwar
nicht revanchistische, aber ,illusionire* Poli-
tik: ihre Orientierung am Unwirklichen, wie
es ndeutsche Art ist®, ,das schier Unerreich-
bare kompromifilos so zu lieben, dafl das Er-
reichbare dariiber verlorengeht®.

Da Hitler — nach Ansicht der Autoren —
fiir die meisten Deutschen ,der geliebte Fiih-
rer® war, der ihnen als kollektives Ich-Ideal
die ,Realisierbarkeit ihrer infantilen Omni-
potenzphantasien® versprach, bedeutete sein
Tod und seine Verurteilung als Verbrecher
die Zerstorung dieses Ideals, ,brachte fiir die
Massen eine Entbl68ung von Schutz®, er-
zeugte allgemeine ,Ratlosigkeit und Des-
orientierung®, und die bisher gebundenen Ag-
gressionen wurden jetzt nach auflen projiziert.
Das alles sind Zeichen der Unfihigkeit der
Deutschen zur Trauer; denn sie ist ,der seeli-
sche ProzeB, in welchem das Individuum
einen Verlust verarbeitet®. ,Die Unfihigkeit
zur Trauer um den erlittenen Verlust des
Fiihrers ist das Ergebnis einer intensiven Ab-
wehr von Schuld, Scham und Angst®; echte
Trauer aber ist mit solchen Abwehrvorgin-
gen nicht zu vereinen, da sie darauf abzielen,
die ,Realitdtseinsicht und die damit verbun-
denen Schmerzen zu vermeiden®. Nur dann
verméchten es andere Volker, auf unsere Um-
kehr zu vertrauen, wenn wir es leisteten,
,nach der Tat einzusehen, was wir im Dritten
Reich taten, uns von der narzistischen Liebes-
form zur Anerkennung von Mitmenschen als
Lebewesen mit gleichen Rechten weiterzuent-
wickeln. Diese Korrektur unseres falschen und
eingeengten Bewufitseins, das Auffinden un-
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serer Fahigkeit des Mitleidens fiir Menschen,
die wir hinter unseren entstellenden Projek-
tionen vorher nie wahrgenommen haben,
wiirde uns die Fihigkeit zu trauern zuriick-
geben.”

Die Verfasser dieses mit einem leidenschaft-
lichen Engagement geschriebenen Buches ahn-
ten selbst, dafl sie mit ihm Kritik und Wider-
stand provozieren wiirden, ,weil der anti-
psychologische Affekt in Deutschland sich auf
eine tiefe psychologische Unbildung stiitzen
... kann®. Doch wird ihnen jeder wohlgeson-
nene Leser gerne bestitigen, daf sie mit ihrer
Methode vieles zur Kenntnis brachten, ,,was
ohne die Anwendung psychoanalytischer Hy-
pothesen nie zu fassen wire®. Auflerdem regt
ihr Buch michtig zu heilsamer Selbstbesin-
nung an — und das ist viel!

Man fingt allerdings dort zu stutzen an,
wo man nicht etwa nur der ,Einseitigkeit*
des Verfahrens gewahr wird, sondern in
eben dieser der gewaltigen Selbstiiberfor-
derung der Autoren, die in dem Anspruch
liegt, ein so hochkompliziertes Phinomen wie
die vergangenen 35 Jahre deutscher Geschich-
te — und damit teilweise auch Weltgeschichte —
gleichsam mit einem Griff zu entritsela!
Diese Geschichtsepoche ist doch ein ungemein
verflochtener Wirkzusammenhang von natio-
nalen und internationalen historischen, politi-
schen, militdrischen, wirtschaftlichen, gesell-
schaftlichen, sozialen, kulturellen, geistigen
und auch seelischen Faktoren, die gewif§ auch
durch seelische Prozesse der geschilderten Art
mit-bestimmt, aber sicherlich nicht auf diese
allein reduzierbar sind. Dies wohl selbst an-
nehmend, nennen die Verfasser ihre ,Studie®
ein ,Fragment“, zumal sich ihre Hypothesen
auf einzelne ,Spontanbeobachtungen® stiit-
zen, und ihre Thesen nicht das Ergebnis einer
dem strengen Codex wissenschaftlicher Kon-
trolle unterworfenen Untersuchung sind, die
bei dieser Thematik von einem breiten und
allseitig verzweigten Basismaterial ausgehen
miiflte. A. Mayer
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Christliche Kunst

NEewTON, Eric und NE1L, William: 2000 Jabre
christliche Kunst. Aus dem Englischen iibers.
von Beate und Dieter von Schwarze. Miin-
chen: Callwey 1967. 318 S., 301 Abb. und
8 Farbtafeln. Lw. 29,50.

Dieses Buch ist einzigartig in seiner Art;
denn es versucht die Entwicklung der Kunst
unter dem Formalobjekt des Christlichen dar-
zustellen. Seiner Problemstellung entspre-
chend stammt das Werk aus der Feder zweier
Autoren, eines Theologen (William Neil) und
eines Kunsthistorikers (Eric Newton). In acht
gedringten Kapiteln mit jeweils zwei Ab-
schnitten geben der Theologe und der Kunst-
historiker eine Darstellung der entsprechen-
den Epoche und ihres kiinstlerischen und reli-
giosen Geistes. Wihrend die Kapiteliiber-
schriften den geschichtlichen Verlauf von der
friihchristlichen und byzantinischen Kunst
iiber Romantik und Gotik, Renaissance und
Barock bis zur Gegenwart als Leitlinie be-
nutzen, bringen die Untertitel eine Fiille von
ebenso interessanten wie problemgeladenen
Gedanken. ,Glaube und Symbol®, ,Christen~
tum und Kunst®, ,Formen des Jenseitigen®,
»1riumph des Korperlichen®, ,Christliche
Kunst in einer sikularisierten Welt* und
»Desillusion und Hoffnung® heiflen einige
dieser Stichworte. Zweifellos zeigt sich erst in
dieser Zusammenarbeit, welche Fragen sich
fiir den Theologen stellen, wenn er die Ge-
schichte seines Glaubens im Spiegel der Kunst-
werke betrachtet und welche Probleme sich
fiir den Kunsthistoriker auftun, wenn er die
Werke unter einem weltanschaulich-theologi-
schen Gesichtswinkel zu erfassen sucht.

So berichtet Newton, daff noch vor weni-
gen Jahren der Wert einer Kunstschtpfung
nicht an ihrem Sinngehalt oder Thema gemes-
sen wurde. Ob Apfel oder Gottheit, war fiir
die kiinstlerische Qualitit eines Werkes irrele-
vant. Demgegeniiber siecht Neil in der ver-
schiedenen geistigen Haltung einen wesentli-
chen Unterschied in der Erfassung des Sujets.
Gegen eine blofle Wiedergabe des ,institutio-
nalisierten Glossariums® scheint ihm in der
Deutung des Themas die eigentliche Aufgabe
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des dhristlichen Kiinstlers zu liegen. Neil be-
ginnt seine Ausfithrungen mit dem Kiinstler-
gott der Genesis und dem Bildproblem oder
dem Bilderstreit, die sich durch das Bilderver-
bot des Alten Bundes und die Menschwer-
dung Gottes im Neuen Bund stellten. In die-
ser Situation entstand im Romerreich die
Kunst einer Religion, die nicht nur fiir sich in
Anspruch nahm, den einzig wahren Gott an-
zubeten, sondern die davon iiberzeugt war,
daf} sich die religiosen und ethischen Postu-
late aller Religionen und Philosophien im
Christentum erfiillten (31).

Je ndher wir in dem Buch der Gegenwart
kommen, um so dramatischer werden die Dar-
stellungen der beiden Fachleute. Sie schildern
und interpretieren mit aller Behutsamkeit
den Zerfall der Einheit von Kirche und
Kunst, zeigen aber ebenso die Ansitze zu
einer neuen Begegnung von Christentum und
Kiinstler auf. Dabei sehen beide Autoren in
der Kunst von Graham Sutherland und der
neuen Kathedrale von Conventry den Héhe-
punkt moderner christlicher Kunst.

Sicher ist dieses Werk, an dem man man-
ches Detail kritisieren und diskutieren kann,
sehr bedeutsam. Trotz seiner schwierigen Pro-
blematik ist es fliissig geschrieben und ge-
wandt iibersetzt, so dafl es weiten Kreisen
tiber die iiblichen kunstgeschichtlichen Betrach-
tungen hinaus Anregung bieten wird.

H. Schade S]

GuULDAN, Ernst: Eva und Maria. Eine Anti-
these als Bildmotiv. K6ln: Bohlau 1966. 376 S.,
1 Farbtaf., 196 Abb. Lw. 140,

Das Buch behandelt in mustergiiltiger Weise
die typologischen Beziehungen der beiden
Frauengestalten Eva und Maria. In vier Stich-
worten gliedert der Verf. seinen Stoff. Zu-
nichst untersucht er den elementaren Gegen-
satz von Siindenfall und Erldsung; dann
schildert er die ,mater omnium®. Das , Weib
der Offenbarung® bildet den dritten Themen-
kreis. Unter dem Titel ,Die neue Eva“ bietet
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Guldan eine weitere Auswahl antithetischer
Bildprogramme.

Guldan untersucht seine Motive entwick-
lungsgeschichtlich. Dabei beriihrt eigenartig,
dafl die fritheste eindeutige Gegeniiberstel-
lung von Eva-Maria sich erst im Bernwards-
evangeliar (um 1015) befinden soll. Der Verf.
macht auf Vorboten dieser Programmatik in
frijhchristlichen Werken aufmerksam. Zu die-
sen Vorboten gehort die Gegeniiberstellung
von der Erschaffung Evas und der Anbetung
der Magier. Dazu werden die frithen Texte
der Patristik erwihnt (Justin -+ 165; Tertul-
lian -+ nach 220). Die verschiedenartigsten
Differenzierungen der Antithese entwickeln
sich schliefllich bis zu den barodken Triumph-
motiven der Himmelfahrt und Immaculata
hin.

Bei aller Anerkennung dieser entwidklungs-
geschichtlichen Perspektive stellt sich am Ende
des groflartigen Werks die Frage, ob nicht
eine andere Betrachtungsweise dazukommen
miifite, um das Wesen eines solchen Motivs
weiterhin zu erhellen. Diese Betrachtungsweise,
die eine entwicklungsgeschichtliche Methodik
erginzt — um nicht zu sagen abldst — kdnnte
man strukturell nennen. In aufschlufireicher
Weise wurde die strukturelle Betrachtung in
der Religionsgeschichte von Mircea Eliade
und in der Psychologie durch C. G. Jungs
Lehre von den Archetypen verwendet. Eliade
gibt also nicht die geschichtlichen Verinderun-
gen eines Motivs, sondern stellt Zhnliche Bil-
der aus allen Kulturkreisen nebeneinander.
Die frappanten Analogien belegen die Tat-
sache einer religitsen Bildsprache, die gemein-
sames Gut aller Kulturen ist. In den meisten
Religionen werden diese Vorstellungen in
Modellen kultisch wiederholt. Diese kultischen
Wiederholungen nennt man Riten oder Sa-
kramente.

Mit Eliades Untersuchungen kann man
C. G. Jungs Bemithungen vergleichen. Jungs
Analysen des Unterbewufiten, namentlich der
Triume ergaben, dafl gewisse Grundvorstel-
lungen sich oft wiederholen, dafl man von
einem Urbild oder Archetypus sprechen mufi,
Die Kunstgeschichte, die ihrer Natur nach
wesentlich Formgeschichte plus Ikonographie

war, hat vor allem mit Aby Warburg und
Erwin Panofsky die Zusammenschau von
Kunstwerk und Literatur zu einer vergleich-
baren Methodik fortgefiihrt. Guldan selbst
bietet an vielen Stellen Ansitze zu einer
Strukturbetrachtung. So kommt der Verf.
schon bei der ausfiihrlichen Analyse der ersten
Antithese im Bernwardsevangeliar zur Uber-
zeugung: ,Das erste Bild der neuen Eva ist
ein Kind der Liturgie® (45).

Daraus ergibt sich die Frage, ob nicht die
Antithese Eva-Maria, das heift einer Frau mit
negativen und einer Frau mit positiven Vor-
zeichen uralt ist und eine archetypische Struk-
tur darstellt. Im abendlindischen Kulturkreis
heiffit sie Eva-Maria. Im jiidischen Kultur-
kreis sprach man von Lilith-Eva. Lilith lebt
in der weiblichen Schlange der christlichen
Ikonographie fort. Die barocken Darstellun-
gen der Himmelfahrt oder der Immaculata
wiren demnach nicht nur das Ergebnis einer
ikonographischen Entwicklung, sondern das
Sichtbarwerden einer durchgehenden Struktur.
So gibt nicht nur die Bibel des Tobias Stim-
mer (Straflburg 1590) die Eva in den Wol-
ken, sondern schon der Liber Scivias der Hil-
degard von Bingen stellt Eva als Wolke dar,
die aus der Seite Adams steigt und zahlreiche
Sterne an sich trigt. Auch Paulus identifiziert
Sarah-Eva (= unsere Mutter) mit dem himm-
lischen Jerusalem und der Kirche (Gal 4). Die
Verwandtschaft dieser Vorstellungen, die bis
zur jungfriulichen Himmelsgottin Nut (der
Agypter) iiber den Erdgott Geb und der
Schechinah-Wolke iiber dem Tempelberg
(= Adam) reichen, ist unverkennbar.

Zu Recht erkennt Guldan, daf sich in der
modernen Malerei — etwa in Blakes Dante-
Illustration der Sinngehalt der Antithese ,in
einen Schauplatz eigenwilliger Sexualmytho-
logie verwandelt®: Maria-Eva wird Madonna
(als Naturgdttin)-Beatrice. Es geht also um
ein Frauenbild, ,das die archetypischen Ziige
der Dirne und Mutter aus ihrer Opposition
befreit* (155). Ahnliches gilt fiir die ,Ma-
donna® von Edward Munch.

Die traditionelle Antithese, die Eva aus
der Seite Adams, die Kirche aus der Seite
Christi und das Wasser aus der Seite des
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Tempelbergs darstellt, wird schliefilich in der
Taufe und der Eucharistie rituell oder sakra-
mental wiederholt. So wird auch durch die
umfassende Arbeit Guldans deutlich gemache,
dafl das Christentum mit dem antithetischen
Bild Eva-Maria nicht nur die jiidisch-orien-
talische Religiositit iibernimmt und sublimiert,
sondern dafl in den biblischen Vorstellungen
ein Archetypus lebendig ist, der das mensch-
liche Dasein schlechthin prigt. Die Antithese
Eva-Maria ist also keine konfessionelle Alle-
gorie, kein erdachtes oder gemachtes Gebilde,
sondern ein Urbild oder ein Sakrament — ein
Geheimnis des Lebens selbst.  H. Schade §]

RoseNBERG, Alfons: Engel und Dimonen.
Gestaltwandel eines Urbildes. Miinchen: Pre-
stel 1967. 334 S., 100 Abb. Lw. 38,—.

In einer Zeit, in der das Wissen um die
geistigen und religitsen Krifte soweit ab-
handen gekommen ist, dafl man Engel selbst
zu Tiirklinken unserer Kirchen degradieren
konnte, bietet dieses Buch eine besondere
Hilfe. Sicher hat die moderne Wissenschaft in
allen ihren Zweigen, in Religionsgeschichte,
Psychologie, Archiologie und Kunstgeschichte
Bild und Wesen dieser Motive gut erforscht,
aber eine zusammenfassende Schau dieser Er-
gebnisse und Einsichten liegt nicht vor. Der
Verf. hat — ohne wissenschaftliche Ambitio-
nen und eine vollstindige Bibliographie —
die Einsichten der Einzelwissenschaften mit
einem auflerordentlichen Takt und mit einer
bemerkenswerten Sensibilitit fiir das Reli-
givse verarbeitet und dargestellt. Rosenberg

beginnt mit den Erfahrungen der Welt des
alten Orient und der Griechen und fiihrt uns
weiter durch die Geisterwelt des Alten und
Neuen Bundes, wobei er jeweils die bedeu-
tendsten Einzelgestalten und besondere Grup-
pen von Engeln charakterisiert. Dabei werden
die Engel der Geheimen Offenbarung und des
Endgerichts besonders erfafit. Es folgt eine
Ubersicht iiber den Gestaltwandel der Engel
in der abendlindischen Kunst. Schlieflich be-
sitzt der Verf. den Mut, das Engel- und Da-
monenthema bis ins 19. und 20. Jahrhundert
hinein weiterzuverfolgen. Dabei werden die
theologischen Quellen ebenso zum Sprechen ge-
bracht wie die Kunstwerke und die Dichtung.
Diskrete Kritik und geistesgeschichtliche Per-
spektiven geben dem unerschopflichen Thema
Ordnung und Aufbau. Sicher hitte man gern
Rosenbergs Urteil iiber die Engel und Démo-
nen von Salvador Dali oder die Cherubim
von Ernst Fuchs erfahren, aber auch ohne
diese Kiinstler ist das Werk schon stattlich
genug geworden. Bemerkenswert sind die
sprachliche Gestalt des Buches und die Souve-
rdnitit, mit der Rosenberg darstellt, fort-
liR¢, zusammenfaflt, ausfilhrt und andeutet.

Dieses Buch, das sowohl dem Theologen
wie dem Kunsthistoriker zu empfehlen ist,
wird auch die Laien und die Jugend berei-
chern. In unserer iibelbeleumundeten ,sikula-
risierten Welt® hat das Werk eine besondere
Aufgabe zu erfiillen. Man liest es mit grofler
Dankbarkeit gegen Verf. und Verlag, die —
weitab von allen konfessionellen Kontrover-
sen — der geistigen Welt eine solche Arbeit
gewidmet haben. H. Schade S]

Soziologie

TROGER, Walter: Elitenbildung. Uberlegun-
gen zur Schulreform in der demokratischen
Gesellschaft. Miinchen: Reinhardt 1968. 417 S.
Lw. 27—

Diese umfassende, gelehrte und ausfiihrlich
belegte Arbeit — sie ist weithin identisch mit
der von der philosophischen Fakultit der
Universitit in Miinchen angenommenen Ha-
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bilitationsschrift des Verf. — behandelt ein ge-
rade in der Massengesellschaft aktuelles The-
ma, dem zugleich ein grofiles Unbehagen be-
gegnet: die Elitenbildung. Um dem Vorwurf
zu entgehen, willkiirlich oder mit einem
Apriori an den Gegenstand herangetreten zu
sein, entfaltet Troger nicht nur subtil die Be-
griffe, greift er nicht nur soziologische Analy-
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sen auf, die die Funktion der Elite bestim-
men (Dreitzel, Dahrendorf, Bottomore), son-
dern sucht er sich in Auseinandersetzung mit
den Beispielen aus der Geschichte der Erzie-
hung (etwa den Konzeptionen von G. Ker-
schensteiner und Fr. W. Foerster, der Jugend-
bewegung, der Erwachsenenbildung, den
Landerziehungsheimen) einen Standort zu
verschaffen, der ihn zu piadagogischer Wei-
sung fiir die heutige Schulreform befihigt.
Auch hierbei strebt er eine Vollstindigkeit in
der Behandlung des Themas an, die den ver-
schiedenen Bildungswegen nicht weniger ge-
recht zu werden versucht wie den auflerschu-
lischen Moglichkeiten. Dafl endlich noch das
schwierige Problem der Begabungsreserven
und bildungsckonomische Uberlegungen be-
sprochen werden, deutet an, dafl auch hier die
pidagogische Konklusion bis in ihre letzten
Details verfolgt wird.

Fraglich bleibt, ob sich z.B. die aus der
Soziologie gewonnenen Einsichten so schnell
in pidagogische Imperative (92 ff.) umsetzen
lassen. Fachsoziologen wiren sicher zuriick-
haltender als der an Erkenntnissen der Sozio-
logie interessierte, pddagogisch orientierte
Verf. Ohne in der Begeisterung fiir sein The-
ma die Elite zu ideologisieren und ohne sich
dem Unbehagen an der Elite zu iiberantwor-
ten, legt Troger niichtern und belesen seinen
Standpunkt dar: ,Wenn Verantwortung heu-
te auf alle Stufen und Abteilungen des sozia-
len Systems verteilt ist, so muf} sich auch die
Erziehung zur Verantwortung auf diese Ver-
teilung einstellen; sie muff mehr eine Eliten-
bildung sein als Elitebildung ... Jedenfalls
mufl im Ubergang zur ,Massendemokratie®
die Bildung der Masse ein entscheidendes An-
liegen werden; und nur wenn sie, statt esote-
rische Vervollkommnung zu suchen, mit die-
ser eng verbunden, ja im Ansatz mit ihr
identisch ist, kann die Elitenbildung der Her-
ausforderung unserer Zeit gerecht werden®
(122-123).

Im ganzen mufl gesagt werden: Selbst
wenn die Fiille des Dargelegten zuweilen ver-
wirrt und wenn manche Hinweise zur Re-
form des Schulwesens sich als unrealisierbar
erweisen, bleibt das Buch eine Fundgrube fiir

jeden, der sich in Zukunft mit dem Problem
der Elitenbildung beschiftigen wird.
R. Bleistein S]

Die Familie als Sozialisationsfaktor. Hrsg.
v. G. WURZBACHER. Stuttgart: Enke 1968.
XII, 403 S. Lw. 47~

Der 3. Band der umfassenden Studie iiber
das Thema ,,der Mensch als soziales und per-
sonales Wesen® beschiftigt sich unter ver-
schiedenen Aspekten mit der Institution Fa-
milie, deren Funktionstiichtigkeit sich in den
Nachkriegswirren wie in der heutigen Wohl-
standsgesellschaft erwies. Nach einem grund-
legenden Uberblick iiber ,das Verhiltnis von
Familie und 6ffentlichem Raum® (Wurzbacher,
Kipp) wird das Problem der Sozialisation
der jungen Generation in der Freizeit (Sie-
bert van Hessen), in der Schule (Lemberg,
Klaus-Roeder), im Beruf (Scharmann) und
in der Kirche (Wossner) betrachtet. Grenz-
probleme wie die Stellung des dlteren Men-
schen in der Familie (Lehr, Thomae) und der
Jugendkriminalitdt (Wiirtenberger) erginzen
das Gesamtbild ebenso wie die neuartige Be-
trachtung der schichtspezifischen Elternein-
fliisse (Neidhart).

Bedenkenswert scheinen mir u.a. folgende
Erkenntnisse: Entgegen der klassischen Theo-
rie vom Funktionsverlust der heutigen Fami-
lie wird aufgezeigt, dafl diese Theorie nicht
besonders hilfreich ist, weil die nach auflen
verlagerten Funktionen der Familie durch
eine innerfamiliale Verarbeitung ergénzt wer-
den. Deshalb sollte man treffender von
,Funktionsteilung® bzw. ,Funktionswandel®
sprechen (Wurzbacher, Kipp: 47 f.). — Neid-
hart deckt gerade bei den schichtspezifischen
Einfliissen des Elternhauses auf, dafl diese un-
sere Gesellschaft durch die Verteilung von
Prestige, Macht und Einkommen und anderen
Gratifikationen jene Unterschichten und deren
Verhalten produziert, die sie selbst wiederum
bedauert (178). — Uber den Einflufl der Kon-
fessionen auf die Bildung der sozio-kulturel-
len Persénlichkeit besal man bisher nur vage
Ahnungen. Wéssner bringt den Beweis, dafl
die verschiedenen kirchlich definierten Wert-
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systeme unterschiedliche Einstellungen und
Verhaltensweisen erzeugen, die nicht zuletzt
durch die ,familiale Kirchlichkeit® (324) ver-
mittelt werden (vor allem 336-341).
Insgesamt fillt auf, dafl wider Erwarten in
der Familiensoziologie weithin noch differen-
zierte Forschungsergebnisse fehlen, zumal hin-
sichtlich des Problems der Jugendkriminali-
tit. Diesen Mangel reflex bewufit gemacht
und erste Anstofle zu seiner Beseitigung ge-
geben zu haben, wird man als das erste Ver-
dienst dieses Buches bezeichnen miissen.
R. Bleistein S]

NEIHART, Friedhelm: Die Junge Generation.
Jugend und Gesellschaft in der Bundesrepu-
blik. Opladen: Leske 21968. 97 S. (Beitrige
zur Sozialkunde. 6.) Kart. 7,~.

Die Jugend wird zusehends Objekt wissen-
schaftlicher Forschung, sowohl unter soziolo-
gischem wie unter psychologischem Aspekt.
Dies ist nicht nur niitzlich, sondern notwen-
dig; denn bevor man heute piddagogische Im-
perative gibt, sucht man sich der objektiv
feststellbaren Realitdt zu vergewissern, die
frither durch Stereotype und Projektionen
verschleiert und verzerrt wurde. Fiir den
deutschen Sprachraum liegen aus dem Bereich
der Jugendsoziologie die Biicher von W. Jaide
(Eine neue Generation?), V. Graf Bliicher
(Die Generation der Unbefangenen) und die
18bdndige Untersuchung des Deutschen Ju-
gendinstituts in Miinchen (Juventa-Verlag

LU DIESEM HEFET

Miinchen) vor. Ahnlich wie C. W. Miiller in
seinem Buch , Jugend. Soziologische Materia-
lien* (Heidelberg: Quelle & Meyer 1967)
versucht nun F. Neidhart ,die junge Genera-
tion® in ihren Attitiiden und in ihrem Ver-
halten darzustellen.

Charakteristisch fiir sein Buch scheint mir
im Formalen die gedringte, prizise Darstel-
lungsweise, im Inhaltlichen — neben der tref-
fenden Auswertung amerikanischer Forschun-
gen — der Akzent auf dem Bezug zur Gesell-
schaft, etwa in der Frage des Lebensalters
(7 f£.) und in der Sozialisation des Jugendli-
chen (die Bedeutung der Schule! 31 ff.). Pro-
bleme der Schichtung liegen dem Verf. auf
Grund eigener Forschungen nahe; so wird
diesem Fragekreis besondere Aufmerksamket
gewidmet (38 ff.). — Vermutlich hitte das
Buch mehr Leser gefunden, wenn der Verf. in
manchen Details sich im Gebrauch eines sozio-
logischen Fachjargons gemiflige hitte.

Das Endergebnis des Buches lautet: ,,Frei-
lich liflt sich fragen, ob unsere Gesellschaft
Anlafl hat, schon darauf stolz zu sein, daff
ihre Nachkommen nicht — oder doch nur sel-
ten — gegen sie aufbegehren. Man wird in
dieser Hinsicht nicht iibersehen diirfen, dafl
fiir die Mehrheit der Jugendlichen eine Kon-
formitit mit Vorbehalten gilt* (89). Durch
die Unruhen der Studenten und Schiiler in
den letzten Monaten diirfte demnach ,unsere
Gesellschaft Anlafi bekommen haben, auf
ihre ,Nachkommen® ,stolz® zu sein!

R. Bleistein §]

WoLFGANG WICKLER ist wissenschaftlicher Mitarbeiter am Max-Planck-Institut fiir Verhal-
tungsphysiologie in Seewiesen und Herausgeber der ,Zeitschrift fiir Tierpsychologie®.
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WERNER HUTH ist Psychotherapeut und Nervenarzt in Miinchen.
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Die Aktion Adveniat

Hilfe der deutschen Katholiken fiir die Kirche in Lateinamerika

»Adveniat regnum tuum®, diese Vaterunser-Bitte war Beweggrund fiir den Beschluf}
der Plenarkonferenz der Bischdfe der deutschen Dibzesen im Jahre 1961: Misereor als
Werk der deutschen Katholiken gegen Hunger und Krankheit in der Welt sollte er-
ginzt werden durch eine Aktion seelsorglicher Hilfe fiir Lateinamerika.

Die nihere Erklirung dieser neu gegriindeten bischtflichen Aktion ergibt sich aus
dem Untertitel ,Hilfe der deutschen Katholiken fiir die Kirche in Lateinamerika®.
Diese Definition stellt Adveniat als Werk der ganzen Kirche in Deutschland vor und
gibt gleichzeitig zu erkennen, daf} es sich um eine Art zwischenkirchlicher Hilfe han-
delt, die sich auf die Partner Deutschland und Lateinamerika beschrinlkt.

Dieser Gedanke der zwischenkirchlichen Hilfe war bei der Griindung mafigebend.
Man wollte keine neues pipstliches Werk nach Art eines Missionswerks fiir Latein-
amerika, sondern die etwa 50 Bischofe in Deutschland und die etwa 720 Bischéfe in
Lateinamerika, einem Kontinent von nahezu 250 Millionen Menschen, von denen etwa
95 Prozent getauft sind, wollten unmittelbar und auf der Ebene briiderlichen Ver-
trauens zusammenarbeiten. Adveniat ist deshalb kein neues bischtfliches Missionswerk,
das etwa dem pipstlichen Missionswerk in Deutschland Konkurrenz machen will.

Gleichwohl ist der Einfluf Roms auf die Initiative der deutschen Bischife unver-
kennbar. Schon seit Mitte der 50er Jahre beobachtete die Kurie in Rom die bedngsti-
gende Entwicklung eines Erdteils, in dem jetzt mehr als ein Drittel der Katholiken der
ganzen Welt leben und der nach den Vorausberechnungen der Statistiker im Jahr 2000
nach Zahlen gemessen die halbe Weltkirche ausmacht. So widmeten Pius XII., Johan-
nes XXIII. und Paul VI. dem wirtschaftlichen, sozialen und besonders religiésen Ent-
wicklungsprozefl ihre besondere Aufmerksamkeit. Es war ihnen klar, daf sich die
Kirche in Lateinamerika in einer Notsituation befand und ohne fremde Hilfe (finan-
zielle und personelle) unterzugehen drohe. Dies waren auch die Motive fiir die Griin-
dung der Aktion Adveniat.

Adveniat war zunichst fiir ein Jahr geplant. Der Kollektenertrag sollte hauptsich-
lich fiir die Ausbildung der Theologiestudenten verwandt werden. Schon beim zweiten
Aufruf zur Adveniat-Kollekte im Jahr 1962 wurde die Mittelvergabe — neben Ein-
richtung und Unterhaltung von Seminarien — auf den Aufbau von katholischen Schu-
len (hauptsichlich sogenannte Kleine Seminare) und auf die Ausbildung von Kateche-
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ten und Laienaposteln ausgedehnt. Im Jahr 1963 schlof sich der Kollekte eine beson-
dere Patenschaftsaktion fiir den Unterhalt der Seminaristen an. Diese besondere Aktion
von Adveniat dauert an. Die Mittel werden von den Dibzesen Deutschlands verwaltet
und kommen als monatlicher Studienzuschufl von 50 DM den Theologiestudenten iiber
die Seminarleitung zugute. Jedes Land in Lateinamerika hat eine bestimmte deutsche
Dibzese zum Paten, um eine von besonderer Solidaritit getragene Partnerschaft zu
pilegen.

Leitlinien der Hilfstitigkeit

Adveniat leistet pastorale Hilfe durch finanzielle Unterstiitzung und Beratung der
seelsorglichen Anliegen der Kirche in Lateinamerika. Kirche darf hier nicht verstanden
werden als Amtskirche, sondern nach dem Verstindnis des Konzils als Volk Gottes.
Das heifit konkret: Alle, die der Kirche unter diesem Aspekt der Seelsorge dienen,
konnen bei Adveniat Antrige stellen: Bischife, Priester, Ordensleute und Laien. Seel-
sorge ist nicht zu beschrinken auf die Sakramentenspendung, sondern gemeint sind
alle Initiativen der Kirche, die der Heilssorge des Menschen dienen.

Fiir die praktische Hilfe ergeben sich allerdings Schwierigkeiten in der Abgrenzung
der pastoralen zur sozio-Skonomischen Zielsetzung. In Lateinamerika sieht sich die
Kirche nimlich in einen Entwicklungskontinent gestellt, dessen geistige Basis das Chri-
stentum ist. Dadurch unterscheidet er sich von anderen Entwicklungskontinenten und
verlangt von der Kirche ein eindeutiges Engagement. Der grofite Teil der Bischofe ist
sich daher bewufit, daf} sich das Charakteristikum der Kirche in Lateinamerika durch
ihre Haltung zur Entwicklung ausprigen mufl. Unter diesem Aspekt wurde insbeson-
dere nach dem Konzil die Pastoral der Bischtfe weiterentwickelt. Sie prigten den
schwer zu iibersetzenden Begriff der ,Pastoral de conjunto®, einer Pastoral, die den
Menschen in seinem Ganzheitsbezug von Leib und Seele sicht. Dieser Begriff trifft den
Kern der aus der Konfrontation der Theologie mit der Realitit der lateinamerikani-
schen Volker gewachsenen Seelsorgsprogramme in Lateinamerika.

»Pastoral de conjunto® meint als Arbeitsprinzip der Kirche eine ganzheitliche Heils-
sorge, die in gemeinsamer Verantwortung von allen Kriften der Kirche (Bischéfe,
Priester, Ordensleute, Laien) getragen wird. Diese Pastoral hat den Menschen im Blick
und fordert seine Zuriistung (promocion humana) auf allen Gebieten. Verkiindigung als
Lehre und Verkiindigung als Leben sind nach diesem Konzept untrennbar.

Dieses Konzept der Seelsorge verlangt in Deutschland eine Abgrenzung der Auf-
gaben von Adveniat und Misereor. Die Plenarkonferenz der Deutschen Bischofskonfe-
renz beschloff daher in Fulda im September dieses Jahres:

»Auf Grund einer gemeinsamen Vorlage von Misereor und Adveniat (vgl. Protokoll der
Vollversammlung vom 19.-22. 9. 1967, Ziffer XIX, 92, e) wird folgendes beschlossen:
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1. Der Bischoflichen Aktion Adveniat ist an Aufgaben eindeutig zuzuordnen: Pastoralarbeit,
Katechese, Mission, Seminare, Liturgie, Okumenismus, Berufungen, Katholische Erzichung in
Lateinamerika.

2. Dem Bischoflichen Werk Misereor ist an Aufgaben eindeutig zuzuordnen die Soziale
Aktion in Lateinamerika.

3. Bei den iibrigen Aufgabenbereichen (Universititspastoral, Laienapostolat und Soziale
Kommunikation) handelt es sich um Gebiete, fiir die sowohl Adveniat als auch Misereor zu-
stindig sein konnen. Der Teil der Aufgaben, der eindeutig Adveniat zugeordnet werden kann,
entfillt anteilig beziiglich der Bearbeitung und Finanzierung auf Adveniat; soweit die soziale
Aktion in diesem Funktionsbereich der Kirche angesprochen ist, anteilig auf Misereor.

4, Die Technik der Abstimmung wird zwischen den Geschiftsstellen im einzelnen vereinbart.
Tnsbesondere fithren mindestens monatliche gemeinsame Besprechungen der Geschiiftsstellen zur
Entscheidungsreife dieser Projekte. Bei solchen Kooperationsprojekten (gemeinsame Projekte)
hat diejenige Geschiiftsstelle die Federfiihrung, der das Projekt vom Gesamtanliegen her iiber-
wiegend zugeordnet ist.*

Spricht man von den grundsitzlichen Leitlinien der Adveniat-Hilfstitigkeit, wird
man zunichst vom Dienstcharakter zu sprechen haben. Ubersetzt in die Wirklichkeit
heifit das: stindiges Bemiihen, die Hilfstitigkeit von Einfliissen frei zu halten, die mit
falsch verstandenem Mitleid verbunden sind, die den Empfinger verlegen und den
Geber verhafit machen.

Adveniat kann weiterhin seine Hilfstitigkeit nur als Hilfe zur Selbsthilfe verstehen,
die im pastoralen Bereich ebenso Giiltigkeit hat wie im Bereich der sozio-8konomi-
schen Entwidklungshilfe. Demgemif erarbeiten die Partner in Lateinamerika ihr Kon-
zept der Pastoral, dessen Ausfithrung durch Beratungs- oder Finanzierungshilfe unter-
stiitzt wird.

Die Hilfstatigkeit mufl als partnerschaflliche Zusammenarbeit verstanden werden,
will Adveniat sich nicht den Vorwurf machen lassen, eine neue Kolonisation zu betrei-
ben und eine gesunde Eigenentwicklung der Kirche zu verhindern. Ein solcher Vor-
wurf wiirde gleichzeitig den Vorwurf paternalistischer Handlungsweise in sich schlie-
fen. Katholiken sind anfillig fiir die Krankheit des Paternalismus. Sie miissen daher
immer bemiiht sein, dieser Gefahr entgegenzutreten durch die Pflege des Bewuftseins
und Handelns, partnerschaftlich mit den Vélkern in Lateinamerika zusammenzu-
arbeiten.

Eine solche Zusammenarbeit verlangt von den Partnern in Lateinamerika und in
Deutschland die gegenseitige Anerkennung und den Glauben an den gegenseitigen
guten Willen fiir das gemeinsame Ziel. Gegenseitige Anerkennung der Partner ist vor
allem in den Bezichungen von Katholiken solch unterschiedlicher Herkunft und bei den
unterschiedlichen Auffassungen iiber die Autoritit in der Kirche notwendige Voraus-
setzung vertrauensvoller Zusammenarbeit.

Zusammenarbeit unter diesem Aspekt verlangt Wahrheit in den Beziehungen und
Offenheit im Gesprich. Sicherlich eine selbstverstindliche Forderung. Wenn man jedoch
allein den Mentalitdtsunterschied zwischen den Lateinamerikanern und den Europiern
bedenkt, so dringt sich diese Forderung immer wieder auf. Wenn die Hilfe struktur-
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bildend wirken soll, kann nur die klare Einsicht in die wirklichen Verhiltnisse weiter-
helfen. Die Vertreter der Kirche in Lateinamerika, konkret die Antragsteller, sollen
nicht darauf beschrinkt bleiben, Eingestindnisse negativer Art, die sich aus der Ge-
schichte und der Entwicklung ergeben, zu bekennen. Eine Zusammenarbeit verlangt
gemeinsame Erkenntnis, um gemeinsam handeln zu kénnen. Adveniat wird sich davor
hiiten miissen, Rezepte zu verteilen oder die Beratungsfunktion in dem Sinn mifizuver-
stehen, als gelte es nach deutschem oder europiischem Muster Modelle seelsorglicher
Arbeit zu entwickeln, denen es an der notwendigen Adaption auf die Verhiltnisse der
Ortskirche in den lateinamerikanischen Lindern ermangelt.

Auf diesem Sektor liegen die Gefahren schneller und unmittelbarer finanzieller
Hilfe. Es stimmt, dafl derjenige doppelt gibt, der schnell gibt. Schnelle Hilfe ist dabei
nicht — abgesehen von Katastrophenhilfe — allein auf Spontaneitit bezogen, sondern
auf das Handeln und auf die Hilfe zur rechten Zeit. Dieses Prinzip schlieflt die Prii-
fung des Bedarfs und die der Situation entsprechende Mafinahme mit ein. Eine Zeit-
lang zuzuwarten und der Entwicklung Zeit zu geben ist nicht selten das adiquate
Mittel.

Priifung der Antrige

Die Geschiiftsstelle Adveniat (17 Personen ohne ad hoc bestellte Fachgutachter) hat
im Lauf der Zeit Grundsitze fiir die Priifung der Antrige entwickelt. Vorgegeben war
bei der Griindung der Aktion lediglich die Tatsache einer Kirche Lateinamerikas in
einer personellen und finanziellen Notsituation und der Wille der Verantwortlichen
und der Spender, dieser Not zu steuern. Die Erfahrungen seit 1961 haben dazu ge-
fiihrt, ein Bearbeitungssystem fiir die eingereichten Antrige zu entwickeln.

Die Situation in Lateinamerika verlangt, daff der Antragsteller plant, und zwar
verniinftig plant. Eine Vorstellung, die sich erst im Lauf der Zeit durchzusetzen ver-
mochte, weil sehr hiufig die akute Not zur spontanen Hilfe zu verpflichten schien.
Planung ist in einem Entwicklungskontinent wie Lateinamerika existenznotwendig,
und die Kirche als Teil der Gesellschaft dieser Linder unterliegt demselben Gesetz.
Dabei soll nicht behauptet werden, die Kirche in Lateinamerika wiirde nicht planen;
es gibt ausgezeichnete Pastoralpline auf dizesaner und nationaler Ebene. Fiir die
Geschiftsstelle liegt die Hauptaufgabe darin, die Pline auf ihren Wirklichkeitsbezug
zu untersuchen und festzustellen, ob vor allem nicht zu grof} geplant wird.

In gleichem Mafl wichtig ist die Frage, ob eine verniinftige Planung dem Bediirfnis
einer Situation entspricht. Die Frage nach der zweckentsprechenden Planung ist nicht
immer leicht zu beantworten, weil das rasante Tempo einer Entwicklung und der
Umwandlungsprozef in der Kirche nicht so vorausberechnet werden konnen wie Ent-
widslungen beispielsweise auf wirtschaftlich-6konomischem Sektor. Unter diesem
Aspekt ist z. B. die Errichtung von Priesterseminaren nicht als Losung des Priesternach-
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wuchses und der Priesterbildung zu sehen. Heute wird Adveniat oft vorgeworfen, zu-
viel Seminare finanziert zu haben. Objektiv steht heute auch fest — war aber noch nicht
klar vor fiinf Jahren —, daff geniigend Raum fiir Seminaristen und an manchen Stellen
in Lateinamerika mehr als genug zur Verfiigung steht. Beim Bau von Seminaren hitte
man zuriickhaltender sein konnen.

In diesem Zusammenhang mufl die Frage gestellt werden, ob das allein und spezi-
fisch fiir die Kirche in Lateinamerika gilt. Auch in Europa sind im letzten Jahrzehnt
noch neue Bildungsstitten fiir die Priesterausbildung errichtet worden. Eingeweihte
wissen, dafl nicht nur das Seminar als Gebdude, sondern erst recht das Seminar als
System von den Theologiestudenten und Priesterkandidaten in Frage gestellt wird.
Es gibt somit auch in Europa Seminare, die nicht von der gewiinschten Kandidaten-
zahl besucht werden. Diese Feststellung deutet dann aber auf eine allgemeine Tendenz,
die nicht auf Lateinamerika beschrinkt ist.

Verniinftige Planung hat weiterhin den Zusammenhang und den Rahmen der von
der Ditzese erarbeiteten Schwerpunkte und Pastoralplanung zu beriicksichtigen. In
Europa konnen wir bisweilen von der Kirche in Lateinamerika lernen, wenn es darum
geht, Priorititen in der Pastoralplanung festzusetzen. Die geringe Zahl der in der
Kirche von Amts wegen titigen Krifte zwingt zu einem Hochstmafl kriftetkonomi-
schen Einsatzes. Damit soll nicht gesagt werden, als seien in Lateinamerika z. B. alle
Priester am rechten Ort und in der richtigen Funktion eingesetzt. Zu beobachten ist
jedoch, dafl die Bemiithungen weitgehend auf den seelsorglichen Einsatz in Pfarrei oder
in Spezialgebieten der Seelsorge konzentriert werden. Das gilt namentlich fiir Orden,
die aus Europa Priester nach Lateinamerika entsenden. So kann z. B. beobachtet wer-
den, daf} die Zahl von Priestern in den Elementarschulen abnimmt und die Lehrtitig-
keit mehr und mehr von Laien wahrgenommen wird.

Steht eine verniinftige Planung im Rahmen der Pastoralplanung der Didzese, so gibt
der Bischof oder der Ordensobere seine Genehmigung zur Durchfiihrung. Ein solches
Projekt wird in der Regel als dringlich bezeichnet und ist es auch meistens, obwohl man
sich angesichts der Personallage und des Verhiltnisses zwischen dem Bischof und seinen
wenigen Priestern nicht dariiber hinwegtiuschen darf, daf ein Bischof eine Initiative
seines Pfarrers nicht inhibiert, selbst wenn er von der Dringlichkeit nicht vollkommen
iiberzeugt ist. Das heif}t nicht, dafl Adveniat getduscht werden soll; dieses Verhalten
des Ordinarius oder des Ordensoberen ist allzu leicht erklirlich: welcher Bischof méchte
das Risiko eingehen, einen Priester zu enttduschen, seinen Arbeitswillen zu beeintrach-
tigen oder ihn gar zu verlieren, weil er selbst vielleicht noch dringlicher erscheinende
Antrige auf Projekte beantragen méchte.

Die Durchfiibrbarkeit eines Projekts ist ebenfalls von der Geschiftsstelle zu unter-
suchen, Die Untersuchung erstreckt sich auf die Durchfiihrbarkeit in personeller, tech-
nischer, juristischer und geographischer Hinsicht. Soweit es sich um Kurse zur Schulung
von Laienkriften oder um einen Besoldungszuschufl fiir Katecheten handelt, ist diese
Priifung relativ einfach. Schwieriger wird es z. B. bei der Unterstiitzung von Massen-
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medien oder bei pastoralsoziologischen Forschungsprojekten, weil in der Regel qualifi-
ziertes Personal fiir solche Projekte fehlt. Die Uberzeugung zu gewinnen, dafl zahlen-
méfig ausreichendes und gut ausgebildetes Personal fiir die Durchfithrung eines Pro-
jekts vorhanden ist, ist in vielen Fillen schwer und manchmal unméglich. Ein noch so
gut geplantes Projekt mufl dann von Adveniat zuriickgestellt oder abschligig be-
schieden werden.

Dasselbe kann geschehen, wenn die Finanzplanung eines Projekts nicht klar vor-
getragen und nach den Gesetzen sparsamer Haushaltsfiibrung aufgebaut ist. Dabei
sind Regeln der Sparsamkeit nach dem Verstindnis der Lateinamerikaner nicht immer
identisch mit europdischen Vorstellungen. Bei sogenannten Kleinprojekten lit sich
eine Diskrepanz leicht feststellen. Grofle Projekte, vor allem wenn sie iiber einen mehr-
jahrigen Zeitraum geplant sind, lassen eine Priifung nur durch ein Fachgutachten zu.

Besondere Schwierigkeiten macht die Feststellung einer unmittelbaren Eigenleistung
des Antragstellers. Bei Adveniat hat sich in letzter Zeit jedoch der Grundsatz heraus-
gebildet, auf eine Eigenleistung in finanzieller Hinsicht nicht zu verzichten. Den ge-
nauen Prozentsatz einer zumutbaren Eigenleistung zu ergriinden, ist fast ausgeschlos-
sen. Hier miissen Schitzwerte auf Grund von Auskiinften der Antragsteller und der
Gewihrsleute geniigen. Ohne Eigenleistung sollte in der Regel kein Projekt zur Ge-
nehmigung vorgeschlagen werden, um das Interesse des Antragstellers an seinem eige-
nen Projekt kennenzulernen und seine Bindung in der Durchfithrung zu verstirken.

Im Gesamtzusammenhang mit der Priifung der einzelnen Projekte ist die Titigkeit
der Antragsteller zu sehen, die sie ohne fremde Kapital- oder Personalhilfe geleistet
haben. Das Maf} der Aktivitit des Antragstellers ohne fremde Hilfe bietet in der Re-
gel einen Anhalt fiir seine weitere geplante Arbeit, die finanziell unterstiitzt werden
soll. Der Redhenschafisbericht iiber die Verwendung des erhaltenen Geldes, zu dessen
Erstattung sich der Begiinstigte im Ablauf von fiinf Monaten verpflichtet, zeigt die
Effizienz seiner seelsorglichen Titigkeit. Nicht alle Rechenschaftsberichte fallen so aus,
wie der Geber oder auch der Empfinger sie sich vorgestellt hat. Hier gilt besonders der
Grundsatz, dafl nur die Wahrheit und das offene Gesprich eine weiterfiithrende Arbeit
und strukturbildendes Wachstum garantieren.

Schwerpunkte der Férderung

Um sich ein Bild iiber die Aktivitit der Kirche in Lateinamerika zu machen und
gleichzeitig festzuhalten, welche Projekttypen von Adveniat geférdert wurden, kann
die Vergabestatistik herangezogen werden. Seit Griindung der Aktion Adveniat wur-
den von den deutschen Katholiken mehr als 305 Millionen Mark gespendet. Davon
entfallen auf die Weihnachtskollekte und die Einzelspenden etwa 270 Millionen und
auf die von den deutschen Bistiimern verwalteten Seminaristenpatenschaften nahezu
35 Millionen:
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Kirchliches Bildungswesen: hauptsichlich fiir Grundschulen und Gymnasien, fiir Lehreraus-
bildung und den Aufbau von Radioschulen DM 44 363 401,00
Priesterausbildung (aufler der Adveniat-Patenschafts-Aktion fiir Theologiestudenten): haupt-
sichlich fiir Bau, Einrichtung und Unterhalt von Priesterseminaren und Theologischen Fakul-
tdten DM 43 141 300,00
Katechese und Laienapostolat: hauptsichlich zur Ausbildung von Laienkatecheten und Schu-
lung christlicher Fithrungskrifte DM 35 144 516,19
Pfarrseelsorge: hauptsichlich fiir Bau und Reparatur von Pfarrhdusern, Pfarrzentren, Pfarr-
kirchen und die Motorisierung der Seelsorger DM 30 526 846,00
Seelsorge- und Sozialreform: hauptsichlich fiir den Lateinamerikanischen Bischofsrat und die
nationalen Bischofskonferenzen, die pastoralsoziologische Forschung und Stipendien fiir Laien
und Priester in Spezialstudien DM 25 966 461,00
Soforthilfe: hauptsichlich Unterhaltsbeihilfen fiir kirchliches Personal, Krankenhauskosten,
Katastrophenhilfe, Uberfahrtskosten fiir auslindische Missionare und Laienhelfer

DM 22 596 568,20
Altersversorgung der Priester: hauptsichlich Bereitstellung fiir Projekte der Priesterversiche-

rung in Alter und Krankheit DM 14 866 315,00
Studentenseelsoge: hauptsichlich fiir den Aufbau von Studentengemeinden und die Bildungs-
arbeit der Studentenbewegungen DM 9467 651,00

Schwesternarbeit: hauptsichlich fiir die Griindung neuer Niederlassungen, und Studienbeihilfen
fiir die berufsfachliche und geistliche Weiterbildung von Ordensfrauen DM 7589 425,00
Kommunikationsmittel: hauptsichlich fiir die Modernisierung von Nachrichtenagenturen und
Zeitschriften sowie zur Journalistenausbildung DM  6814,237,00

Gesamtsumme (Stand Juli 1968) DM 240 476 720,39

Die Statistik mufl sich naturgemifl iiber die Erfolge der Zusammenarbeit von Adve-
niat mit der Kirche in Lateinamerika ausschweigen, weil das Glaubenswachstum und
die vertiefte Glaubenskenntnis nicht mathematisch zu erfassen sind. Was sich in Bauten,
Kursen und Pastoralplinen dokumentiert, ldflt nicht ohne weiteres einen Schluff auf
die Wirksamkeit der Arbeit zu. Diese hat sich zu duflern im Zeugnis des Christen, in
seinem Alltag in der Familie, in seinem Arbeitsleben.

Ist damit aber die Adveniat-Arbeit ohne Erfolg? Wohl kaum. Eine kurze Analyse
der Statistik beweist das. i

1961 wurden fiir die Priesterausbildung — und davon allein fiir den Bau und die
Einrichtung von Seminarien — der Betrag von etwa 10,7 Millionen DM ausgegeben.
Dieser Betrag verringerte sich im Lauf der Zeit bis zum Jahr 1966 auf rund 1,5 Mil-
lionen DM. Bei dieser Entwicklung ist nicht unerheblich, daf in den letzten drei Jahren
kein neues Seminar errichtet wurde. Ein weiteres Beispiel, das fiir die Entwicklung der
Arbeit der Kirche in Lateinamerika und Adveniats aufschlufireich sein kann: Der Auf-
bau von katechetischen Instituten und Laienausbildungszentren stieg gemessen am
DM-Wert von 140000 DM im Jahr 1961 auf 2,4 Millionen DM im Jahre 1965. Ein
shnliches Beispiel ist fiir die Arbeit der Ordensschwestern anzufithren: Fiir die Griin-
dung von neuen Schwesternniederlassungen, fiir den Aufbau von Noviziaten und fiir
die Unterhaltsbeihilfen der Ordenshiuser wurden 1961 lediglich 45000 DM auf-
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gewandt; im Jahr 1966 dagegen stieg der Betrag auf 1,5 Millionen DM. Eine dhnliche
Entwidklung zeichnet sich bei der Studentenseelsorge ab: auch hier begann Adveniat
bei seiner Griindung mit einer Finanzinvestition von einigen tausend Mark. Am Ende
des Jahres 1966 mufiten nahezu 2,5 Millionen DM ausgegeben werden, um die Durch-
fithrung der Initiativen auf diesem Sektor zu ermdglichen.

Wenn diese Zahlen nur skizzenhaft ein Bild der Entwicklung des inneren Wachstums
der Kirche in Lateinamerika wiedergeben, so zeigen sie doch die Schwerpunkte der
Arbeit und die Prioritdten. Fiir alle etwa 12000 Antrige, die Adveniat aus Latein-
amerika erreichten, und von denen etwa 60-70 Prozent positiv durch die Bischofliche
Kommission Adveniat entschieden wurden, gilt die Feststellung, daf8 mit Adveniat-
Hilfe die Initiativen der Kirche geférdert werden konnten, fiir die keine Mittel in den
Lindern selbst vorhanden waren. Nur so konnte sich ein Teil der Bischife einsetzen
fiir sein Seelsorgekonzept an den’ unterentwickelten Schichten, bisweilen gegen den
Willen einflufireicher Gruppen. Ein Konzept, das den ganzen Menschen erfaflt, damit
er sich zunichst seiner Wiirde als Mensch bewufit werden kann, um dann aus dem
Glauben gemifl der Lehre der Kirche sein Leben zu gestalten. Der lateinamerikanische
Bischofsrat (CELAM) konnte mit Adveniat-Hilfe ihr Generalsekretariat und die
einzelnen Referate fiir eine Gesamtkonzeption der Seelsorge aufbauen. Priester konn-
ten Zweitstudien betreiben, um Seelsorgekonzepte fiir die Kirche in Lateinamerika
zu erarbeiten und Modelle zu schaffen. Die Ordensfrauen konnten eine vertiefte Fach-
ausbildung erhalten, um sich auf Aufgaben vorzubereiten, die die Kirche im Verkiin-
digungs- und Sozialsektor von ihnen erwartet. Nicht zu vergessen die Fiille der soge-
nannten Kleinprojekte, die den Priestern oder Katecheten ihre Alltagsarbeit ermog-
lichen. Solchen Personen ermdglicht ein Kraftfahrzeug oder eine Kapelle, eine Unter-
haltsbeihilfe fiir eine Lehrkraft die Basisarbeit, von der so leichthin gesprochen wird,
die sich in der Praxis jedoch hiufig als unendlich schwierig erweist.

Schwerpunkte fiir die nichste Zukunft

Die Kirche in Lateinamerika hat sich an den Problemen der Zeit zu orientieren und
Antwort zu geben. Adveniat hat sich diesen Bediirfnissen anzupassen und aus dem
Gesprich mit den Verantwortlichen die Wiinsche zu eruieren, die zu verwirklichen
moglich ist.

Besonderes Augenmerk richteten die Verantwortlichen auf die Entwicklung der
weiblichen Orden. Die Kirche in Lateinamerika verfiigt iiber eine grofie Zahl von
Ordensfrauen — zur Zeit mehr als 110000 —, deren Kriftepotential nicht voll aner-
kannt und genutzt wird. Das hingt mit der Vorstellung zusammen, eine Ordens-
schwester habe im wesentlichen der Kirche zu dienen durch Verrichtung von Arbeiten
auf unterer Ebene. Diese Vorstellung hat die Ordensgemeinschaften lange Zeit daran
gehindert, iiber ihre Funktion in Gesellschaft und Kirche nachzudenken. Der Einfluf}

368



Die Aktion Adveniat

ausldndischer Ordensfrauen mit klarer Vorstellung iiber ihren apostolischen Einsatz,
die Neugriindungen von einheimischen Schwesterngemeinschaften mit einem der wirk-
lichen Notsituation in Lateinamerika angeglichenen Arbeitskonzept, die engere Zu-
sammenarbeit mit Bischéfen trugen wesentlich zu einer Blickerweiterung bei. So lifit
sich auf ein viel beachtetes Beispiel in Nordostbrasilien hinweisen, wo rund 40 vakante
Pfarreien von Schwestern gefithrt werden. Bei diesem Beispiel ist zu erkliren, daff die
administrative und katechetische Fihrung der Gemeinden durch Ordensfrauen nicht
ein Ergebnis der seelsorglichen Notsituation ist, sondern daf es als Modell fiir die neue
Anpassungsfahigkeit der Ordensfrauen, fiir eine neue Auffassung ihrer Dienstfunktion
in der Kirche gilt.

Solche Bestrebungen schliefen nicht aus, daff die Frauenorden in Lateinamerika eine
Krisenzeit durchlaufen, die mit der inneren Erneuerungsbereitschaft zusammenhangt.
Auch in Lateinamerika ziehen sich eine Reihe von Ordensfrauen aus der kldsterlichen
Gemeinschaft zuriick und gehen ihre eigenen Wege im zivilen Leben.

Aus dem Willen der Ordensfrauen, sich in die ganzheitliche Seelsorge zu integrieren,
ergibt sich fiir die Arbeit von Adveniat die Verpflichtung, diese Integrationsbemiihun-
gen zu unterstiitzen. Diese Unterstiitzung soll nach den Empfehlungen der Bischéf-
lichen Kommission Adveniat durch die Zahlung von Stipendien fiir die Ausbildung
und fachliche Weiterbildung der Schwestern intensiver geschehen. Die gemeinsame
Arbeit wird unter dem Gedanken stehen, dafl das Wirken der Ordensfrauen in der
Kirche nicht isoliert gesehen werden darf vom Gesamtanliegen des Apostolats, von der
Heilssendung der Kirche.

Eine den Verhiltnissen in Lateinamerika angepafite Arbeit der Ordensfrauen in
Lateinamerika riickt ein weiteres Anliegen in den Blickpunkt: die Stellung der Frau
in der Kirche und die Bedeutung einer Familienpastoral; denn auf diesem Gebiet wer-
den die Ordensfrauen in Zusammenarbeit mit den vorhandenen Organisationen am
ehesten ihre Initiativen entfalten kénnen.

Das Arbeitsfeld ist riesengroff, weil die Stellung und das Ansehen der Frau im um-
gekehrten Verhiltnis zu ihren Aufgaben stehen. Sie hat auf allen sozialen Ebenen noch
geringere Bildungschancen als der Mann. Das betrifft sowohl die Schul- als auch die
Berufsausbildung. Sie ist gesellschaftlich und wirtschaftlich fast vollig abhingig vom
Mann. Sie hat ein duflerst schwach entwickeltes Bewufitsein ihres eigenen Wertes und
ihrer Rechte.

Dabei liegt die Zukunft Lateinamerikas zum iiberwiegenden Teil in der Hand der
Frau, sei es, dafl sie mit Mann und Kindern in einer Familie lebt, oder aber fiir das
Schicksal der Kinder selbst aufzukommen hat. Zieht man als Faktum die unterent-
wickelte Rolle des Vaters in der Familie in Betracht, so konzentriert sich die Verant-
wortung fiir die Zukunft der Kinder fast ausschlieflich auf die Frau.

Fiir die Arbeit an der Basis werden hier viele Krifte verlangt. Die ersten praktischen
Ergebnisse liegen bereits vor. So hat die MFC (Movimiento Familiar Cristiano) bereits
in 341 von 491 lateinamerikanischen Didzesen ihre Organisation begriindet. Etwa
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44000 Ehepaare in Lateinamerika sind aktive Mitglieder dieser Bewegung und haben
sich in einer dreijihrigen Schulung mit den Fragen um die Elternrolle befaft; sie sind
also aktiv in der Vorbereitung der Jugendlichen auf die Ehe, in der Berufsberatung,
Erziehungsberatung und Miitterberatung vor allem in den Randzonen der Stidte
und bei der Landbevélkerung.

Zusammenarbeit mit andern Werken

Die Zusammenarbeit erstreckt sich auf alle Hilfsorganisationen, die Lateinamerika
unterstiitzen. Notwendig ist die Absprache mit den Werken, die Entwicklungshilfe lei-
sten. So ist Adveniat beratendes Mitglied der Internationalen Arbeitsgemeinschaft fiir
sozio-tkonomische Entwicklungshilfe. Engerer Kontakt besteht mit Werken gleichen
Charakters wie Adveniat, die die pastoralen Initiativen der Kirche finanziell unter-
stiitzen, so z. B. das Latin American Bureau (LAB) in USA. Die europiischen Werke in
der Schweiz und in Usterreich verfahren nicht nach dieser strengen Trennung. Gemein-
sam mit der sozio-6konomischen Entwicklungshilfe férdern sie auch pastorale Projekte.

Im einzelnen stehen alle Werke beziiglich der Projektbearbeitung in Verbindung,
tauschen die Listen der eingegangenen Antrige aus und sprechen sich in der Finanzie-
rung gemeinsamer Projekte ab. Alle Werke, die fiir Lateinamerika arbeiten, gleich-
gliltig ob unter dem Aspekt sozio-skonomischer oder pastoraler Hilfe, sind zusammen-
gefaflt in einem Vertreterausschufl, der der Pipstlichen Kommission fiir Lateinamerika
(CAL) zugeordnet ist. In diesem Ausschufl werden in Zusammenarbeit mit dem ,Ge-
neralrat fiir Lateinamerika“ (COGECAL) die Gesamtproblematik erarbeitet und
Empfehlungen fiir die Prioritdt der Antrige gegeben. Jedes Werk ist jedoch frei in der
Projektbearbeitung und bei der Erarbeitung eigener Priorititen.

In Lateinamerika selbst ist der wichtigste Gesprichspartner der lateinamerikanische
Bischofsrat (CELAM), der seinerseits in engem Kontakt mit den nationalen Bischofs-
konferenzen steht. Durch einen Dialog mit den Partnern in Lateinamerika werden die
Zielsetzungen Adveniats fortentwickelt, um den Dienst an der gesamten Kirche in
Lateinamerika in Ubereinstimmung mit deren Wachstum erfiillen zu kénnen.

Die Zusammenarbeit mit den Organisationen, die Personal nach Lateinamerika ent-
senden, bezieht sich hauptsichlich auf die Finanzierung von Studien- und Entsendungs-
kosten. Mit den Organisationen, die Krifte fiir die Entwicklungshilfe im strengen Sinn
zur Verfiigung stellen, besteht nur eine lockere Zusammenarbeit. Adveniat konzentriert
sich auf die europiischen Werke, die Priester und Ordensfrauen nach Lateinamerika
senden, und unterstiitzt diese Organisationen bei der Ausbildung dieser Krifte, bisher
insbesondere in Spanien, Belgien, Irland und Italien. Es ist angestrebt, die Zusammen-
arbeit auszudehnen durch Absprachen iiber den sachlichen und &rtlichen Einsatz des
auszusendenden Personals.
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Strukturen und Wandlungen im Katholizismus Brasiliens

Das religitse und geistige Leben des heutigen Brasilien ist charakterisiert durch eine
vom Zweiten Vatikanum intensivierte, in mancher Beziehung umstrittene Reform-
bewegung innerhalb der katholischen Kirche, durch die vorwiegend nordamerikanische
protestantische Missionsarbeit {iberall im Land und durch die Flucht breiter stidtischer
Massen in die Kulte der Umbanda, einer Mischung aus afrikanischen, indianischen,
populir-katholischen und spiritistischen Komponenten; dazu kommt die wachsende
Sikularisierung des Denkens breiter Schichten. Noch immer bezeichnen sich 90 Prozent
der Brasilianer als Katholiken. Sie sprechen von sich als der grofiten katholischen Na-
tion. Doch ist dieses Bekenntnis nur der Ausdruck einer Tradition, fiir die kein bewuf3-
ter Glaube, sondern Gewohnheit ausschlaggebend ist. Diese vage, zu nicht viel ver-
pflichtende, nun fast 400jdhrige katholische Tradition Brasiliens bestimmt als Hinter-
grund das geistige, religitse und kirchliche Geschehen des 90millionenvolks und ist
zugleich in Auflésung begriffen. Die oft verwirrende Problematik, die auch in die
krisenreiche brasilianische Politik und die Unruhe der Jugend hineinwirkt, ist nur
von dieser problematischen Tradition her zu verstehen.

Historische Entwicklung des brasilianischen Katholizismus

Etwa 200 Jahre frither als Spanien befreite sich Portugal von der Herrschaft der
Mauren. 1139 ist Portugal ein unabhingiges Konigreich, 1249 wird Algarve, seine siid-
lichste Provinz, zuriickerobert, wihrend in Spanien erst 1492 die Alhambra eingenom-
men wird. Friiher als Spanien kann sich Portugal seiner inneren Erstarkung und den
{iberseeischen Expeditionen widmen, in denen der unter Jodo II. (1481-95) entmachtete
Adel neue Aktivitit findet. In Sagres griindet Heinrich der Seefahrer die damals be-
rithmteste Schule der Nautik. 1415 wird Ceuta besetzt, 1419 Madeira, 1470 wird die
Goldkiiste entdeckt, 1488 das Kap der Guten Hoffnung, 1498 Indien, 1500 Brasilien,
1517 Ceylon, 1542 Japan. Das portugiesische Konigshaus sieht in der Ausbreitung des
Glaubens die Rechtfertigung der Entdeckungs- und Eroberungsziige. 1456 iibertrigt
Papst Calixtus ITI. dem Christusorden die gesamte Jurisdiktion iiber die bereits er-
oberten und noch zu entdeckenden iiberseeischen Gebiete, das sogenannte Patronat. Ab
1551 ist der portugiesische Konig erblicher Grofimeister des Christusordens, so dafl
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von nun an Portugal und seine Kolonien nicht mehr direkt vom Papst abhingen, son-
dern nur indirekt auf dem Umweg {iber die Krone Lissabons, die alle Bischéfe ernennt
und das gesamte kirchliche Geschehen dirigiert. Relative Freiheit genieflen Orden und
Kongregationen, die im Verlauf der Geschichte Brasiliens oft genug gegen die Beamten
des K&nigs Stellung nehmen. Berithmt sind die Proteste von Las Casas gegen die Ver-
sklavung der Indianer wie die Stellungnahmen der Jesuiten Anchieta, Viera und
Nobrega gegen die Herrenschicht. 1549 kommt mit dem ersten Generalgouverneur
auch die erste Jesuitenmission ins Land. 1551 wird Brasilien Bistum, mit Sitz in der
ersten Hauptstadt Salvador (Bahia). Bis dahin gab es nur Geistliche im Gefolge der
adligen Eroberer.

Die Abhingigkeit des Weltklerus von den Landlords und den kéniglichen Beamten
bestimmt bis zur Ausrufung der Republik (1889) das katholische Leben. Die Kirche
wird zn einem Organ des Staates degradiert. Hier liegt die Wurzel der brasilianischen
katholischen Tradition, hier das naive Selbstverstindnis dieses ,grofiten katholischen
Volkes“ und seiner landliufigen Meinung, dafl ,,Gott ein Brasilianer® sei. Der Kampf
der Orden (Franziskaner, Kapuziner, Dominikaner, Benediktiner, Jesuiten, Karmeli-
ten und anderer) um eine relative Unabhingigkeit der Kirche von den wirtschaftlichen
und politischen Interessen der herrschenden Schicht ist nicht imstande, den Trend zum
absolutistischen Staat zu verhindern, der mit Pombal (1750-77) in Portugal und Bra-
silien seinen Hohepunkt erreicht. Pombal erwirkt beim Papst die Vertreibung der
Jesuiten und 1773 die Aufhebung des Ordens. Die Konsequenzen fiir Brasilien sind
katastrophal: nicht nur, daf die jesuitischen Indianer-Reduktionen, in denen die Neu-
christen von der Sklaverei verschont waren, blutig vernichtet werden (angeblich um
sie vor der kirchlichen Knechtschaft zu schiitzen, in Wirklichkeit aber, um sie in die
Sklaverei der ,Bandeirantes* von Sio-Paolo und Buenos Aires zu bringen), vor allem
werden nun die damals von Jesuiten geleiteten Akademien und Schulen geschlossen.

Die Hauptstadt Brasiliens wird 1763 von Salvador im alten Kolonialgebiet des
Nordostens nach Rio de Janeiro im Siiden verlegt, um sie dem Einflufl der Landlords
zu entriicken — schon zeigt sich der bis heute charakteristische Gegensatz zwischen
Metropole und Hinterland. Zu dieser Zeit sind etwa 65 Prozent der Bevilkerung afri-
kanische Sklaven, 15 Prozent zivilisierte Indianer und nur 10 Prozent weifle Portugie-
sen. 1785 werden alle Manufakturen, Buchdruckereien, Silber-Gold-Werkstitten und
Baumwoll-Seiden-Spinnereien geschlossen, um die Kolonie vollig von Portugal ab-
hingig zu machen. Das geistige und religiose Leben stirbt. Es erwacht erst wieder, als
bei der Besetzung Portugals durch Napoleon der Lissabonner Hof 1808 unter dem
Schutz englischer Kriegsschiffe nach Rio flieht, und Brasilien 1815 zum Kaiserreich
erkldrt wird.

Gelehrte aus Frankreich, Osterreich und Bayern wirken im 19. Jahrhundert am
Aufbau eines neuzeitlichen Landes mit. Eine Welle europdischer Einwanderer setzt ein.
Mit ihnen gelangen die Ideen des modernen Europa erstmals nach Brasilien. In seine
erstarrten patriarchalischen und absolutistischen Gesellschaftsstrukturen dringen jetzt
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die Ideen der Franzosischen Revolution, der Enzyklopidisten, des Positivismus und
des Sozialismus ein. Die jiingere biirgerliche Generation nimmt diese Ideen sofort auf.
Es kommt zu der bis heute andauernden Spaltung in theoretisierende Intelligenz und
analphabetisches Volk und zu dem Denkchaos bei den Gebildeten und Halbgebildeten,
einschliefflich beim Klerus. Dieser, seit jeher im Dienst der Staatsmacht, verweltlicht
vollends: einige Bischofe und zahlreiche Priester sind Mitglieder der Freimaurerlogen
oder erklirte Anhiénger des Positivismus Auguste Comtes, dessen Gedanken noch heute
im Offizierskorps als modern gelten. Bis in unsere Zeit wirkt auch die Tendenz fort,
aus Griinden der Staatsraison die Kirche durch strafrechtliche Mafinahmen gefiigig zu
machen. Dom Vital, Erzbischof von Pernambuco, und Dom Macedo Costa, Bischof
von Para, werden 1874 vom kaiserlichen Gericht zu vier Jahren Zuchthaus verurteilt,
weil sie sich dem Einflufl der Logen auf die ,Dritten Orden®, in Brasilien Eigentiimer
vieler Kirchen und Pfriinden, widersetzten. Doch bei dieser extremen Mafinahme er-
wacht der Katholizismus und riickt von der Monarchie ab.

1888, bei der Aufhebung der Sklaverei, sind die kolonialen Sozialstrukturen von
Grund auf erschiittert. Landlords und Militdrs verbiinden sich gegen die Krone (der
Gelehrtenkaiser Pedro II. verachtete alles Militdrische) und rufen 1889 die Republik
aus. Seither wird Brasilien von stidtischen und lindlichen Besitzbiirgern regiert, deren
verschiedene Gruppen sich in sogenannten Revolutionen, die in Wirklichkeit Putsche
sind, abwechseln, ohne jemals eine echte, das ganze Land umfassende Sozialreform
durchzufiihren. Die bei der Sklavenbefreiung plétzlich herrenlos gewordenen afrika-
nischen Analphabeten, die zwar katholisch getauft, aber niemals evangelisiert wurden,
bilden von nun an die arme Landbevélkerung und das stddtische Slumproletariat. Der
Kirche erwachsen neue, bisher unbewiltigte Aufgaben.

Seit Griindung der Republik herrscht in Brasilien Trennung von Kirche und Staat.
Fiir die Kirche bedeutete dies zunichst einen ungeheuren Schock, wurde aber langsam
als ihr Weg in Selbstindigkeit und Freiheit begriffen. Die kirchenfeindlichen Mafi-
nahmen Pombals und der Monarchie hatten die Orden fast aussterben lassen. Papst
Leo XIIL. beruft 1899 das erste lateinamerikanische Konzil nach Rom, um den Bischo-
fen bei der Reorganisation des kirchlichen Lebens zu helfen. Es kommt zur Massen-
einwanderung europiischer Geistlicher und Ordensleute, an erster Stelle aus Italien
und Spanien, aber auch aus Portugal, Frankreich, Deutschland und den USA. Dieses
europiische Ubergewicht im brasilianischen Klerus wird erst in der Mitte unseres Jahr-
hunderts nach und nach durch brasilianische Krifte ersetzt. So bedeutend die Hilfe
europiischer Geistlicher bei dem katastrophalen Priestermangel in Brasilien ist, der
damit verbundene kulturelle und auch politische Einflufl Europas hemmt das Selbst-
verstindnis und die Volkwerdung der Brasilianer: die Europder arbeiten zwar mit
Idealismus, aber allzuoft ohne geniigende Kenntnis der brasilianischen Mentalitdt und
Problematik, manchmal sogar als Propagandisten ihrer Heimatlinder und deren Inter-
essen. Die Uberfremdung hatte verhingnisvolle Konsequenzen: Es entstanden (nicht
unberechtigte) antikatholische Tendenzen im brasilianischen Nationalismus. Weite
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Schichten wandten sich von dem starren Traditionskatholizismus und der volksfrem-
den Predigt der auslindischen Missionare ab und strémten in protestantische Sekten
oder in die Umbanda-Kulte. Dort fanden sie intensives Gemeindeleben mit gegen-
seitiger sozialer Verantwortung und festen, einfachen moralischen Normen, was den
ungebildeten Suchenden mehr Halt gibt als katholische Autoritdt, Reprisentation und
Rhetorik.

In den zwanziger Jahren erwacht ein neues katholisches Verantwortungsbewufitsein.
Die Laienkonvertiten Jackson de Figueiredo und Alceu Amoroso Lima gewinnen Ein-
flufl. Kardinal Leme fordert das geistige und religiése Leben. In Rom wird das bra-
silianische Priesterseminar errichtet. 1921 erscheint die Zeitschrift ,Ordem®, 1928 wird
in Rio die katholische Aktion und das Studienzentrum Dom Vital gegriindet. Sao-
Paulo, Salvador, Recife, Porto-Alegre und Belo-Horizonte folgen nach. In den drei-
Biger Jahren entstehen Jugendbewegungen, Arbeitervereine, Genossenschaften, katho-
lische Universititen und Fakultiten. Die Franziskanerzeitschrift ,, Vozes de Petropolis®
entwickelt sich zu einem fiithrenden Organ. 1940 erscheint die ,,Revista Ecclesiastica
Brasileira“. Dom Eugenio Araujo Sales, heute Erzbischof-Koadjutor in Salvador, griin-
det 1954 das ,Movimento de Natal“, eine Laienbewegung zur Zusammenarbeit mit
den Bischtfen und Pfarrern, sowie das ,SAR®, eine Agrarhilfe auf religidser und
kooperativer Basis. 1956 folgt der ,MEB¥, eine Organisation von Radioschulen zur
Vermittlung von Grundkenntnissen fiir das private und &ffentliche Leben. In den oft-
mals tumultuarischen Jahren des sozialen Erwachens unter den Prisidenten Goulart
und Quadros (1960-64) gewinnen katholische sozialreformerische Tendenzen langsam
die Fithrung und iiberfliigeln die anfangs einfluireichen kommunistischen Gruppen.
Die ,Volksaktion®, in der sich christliche und sozialistische Ideen begegnen, bestimmt
zeitweise den oft extrem links orientierten Studentenbund. An der Frage der Land-
reform spalten sich die Katholiken in Befiirworter und Gegner, diese angefiihrt von
den Bischéfen Dom Sigaud von Diamantina und Dom Castro-Mayer von Campos.
(Dom Sigaud war auf dem Konzil einer der Wortfithrer der antireformistischen
Konzilsminoritit.) 1952 wird durch Padre Helder Camara, den heutigen Erzbischof
in Recife, die nationale brasilianische Bischofskonferenz gegriindet. 1956 kritisiert die
Bischofskonferenz in Campina Grande die Sozial- und Wirtschaftspolitik des Prisi-
denten Kubitschek mit der Wirkung, dafl 1959 die SUDENE gegriindet wird, das
Zentralinstitut fiir Wirtschaftsplanung im Nordosten. (Celso Furtado, ihr genialer Lei-
ter, wird 1964 von den Militirs des Landes verwiesen; er wird UNO-Berater und
Professor an der Sorbonne.) 1958 fordern die Bischéfe in Goiania Mafinahmen der
Sozialgesetzgebung auch fiir die Landarbeiter. 1961 kommt es zur Vereinbarung der
Bischofskonferenz mit der Regierung iiber die Finanzhilfe der Radioschulen des MEB.
1962 wird in Natal das erste ,Zentrum fiir die Bildung von Landvolkberatern® ge-
griindet; es hilt im selben Jahr schon zwélf Kurse; als Folge werden im gleichen Jahr
63 christlich gefithrte Landgewerkschaftsgruppen amtlich anerkannt und weitere 70
vorbereitet, aber infolge der Militirrevolution unterdriickt. (In Brasilien gibt es seit
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Vargas eine Einheitsgewerkschaft, so dafl es entscheidend ist, wer die lokalen Gruppen
leitet.) 1962, bei ihrer fiinften Plenarsitzung, einigt sich die Bischofskonferenz iiber den
von Papst Johannes XXIII. angeregten ,plano de emergencia® zur Erneuerung des
kirchlichen Lebens; 1965 folgt der genaue kirchliche Fiinfjahresplan fiir 196670, ein
alle religitsen und kirchlichen Fragen umfassendes Programm. Uberall bilden sich
Studiengruppen zur Diskussion der letzten Enzykliken, besonders von ,Populorum
progressio®. Man beabsichtigt einen ,,plano de consciencia social®, eine Ubersicht iiber
die christlichen Normen der Verwirklichung der sozialen Gerechtigkeit in unserer Zeit.

Die etwas mehr als 200 Bischéfe Brasiliens kann man in drei Gruppen einordnen:
etwa 25 Prozent sind Traditionalisten, die das Uberkommene soweit als moglich er-
halten wollen, die fast abergliubischen Devotionsformen ebenso wie die Autoritit als
Mittelpunkt des kirchlichen Lebens und Unterrichts; sie vertrauen den iiberalterten
Gesellschaftsstrukturen und sehen Reformen skeptisch entgegen. Zu diesen kann man
auch die verhiltnismiflig wenigen extremen Reaktionire rechnen, die in jeder Reform
des kirchlichen Lebens einen Angriff auf Glauben und Kirche sehen, die selbstverstind-
lich auch jede kumenische Arbeit ablehnen. 50 Prozent sind unentschieden und warten
ab. In ihrer Mehrzahl sind sie bemiiht, das kirchliche Leben zu intensivieren. Sie ver-
schliefen sich nicht prinzipiell den Anregungen zur Reform, aber sie arbeiten ohne klare
Analyse der Gegenwart und ohne Blick auf Zukunft und Jugend. 25 Prozent stehen
auf seiten der Ernenerung und gestalten sie. Unter ihnen sind Idealisten und Realisten,
Emotionale und Rationale, Stiirmende und Vorsichtige, Spirituelle und Aktive; alle
sind sie entschieden sozial engagiert. Diese Minderheit ist das Salz des brasilianischen
Episkopats, jeder von ihnen eine faszinierende Personlichkeit. Ihr Einflul und ihre
Arbeit haben in wenigen Jahren in einer grofieren Zahl von Didzesen eine deutliche
kirchliche Erneuerung bewirkt.

TL,
Charakteristika des brasilianischen Katholizismus

Brasilien ist als Nation immer noch im Werden begriffen. Seine Einzigartigkeit be-
steht darin, daf es sich aus allen Rassen und Volkern zusammensetzt und geistig zur
Synthese divergierender Ideen der Menschheit neigt. Prototyp einer internationalen
Rasse der Zukunft wie der Versshnung aller Gegensitze im Zeichen des Kreuzes — so
sieht Brasiliens Elite die Aufgabe der Nation. Der brodelnde Prozefl der Volkwerdung
ist das Faszinierende an diesem Land, Quelle vieler Imponderabilien, echter und schein-
barer Gegensitze, oft auch Anlaf zu Irrtiimern der Beteiligten und der Betrachter.

Brasiliens Volkwerdung begann unter unheilvollen Vorzeichen: es formte sich nicht
wie Europa in den tausend Jahren von der Vdlkerwanderung bis ins hohe Mittelalter,
sondern begann als portugiesische Kolonie, in materieller, politischer und geistiger Ab-
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hingigkeit von Lissabon, beherrscht von einer winzigen, oft korrupten, immer absolu-
tistischen Schicht, ohne Bildung und ohne echte christliche Ideale. Im Kaiserreich und
in der Republik wurde es ein Staat, aber nur zum Schutz einer besitzenden Schicht,
nicht zum Nutzen des ganzen Volkes. Noch heute ist dieser Zustand nicht wirklich
iiberwunden, héchstens hie und da gemildert: das Hinterland wurde zur Kolonie der
industrialisierten Gebiete. Im Innern gibt es bis heute keine unparteiische Justiz; dort
befichlt noch immer der Kommandant der bewaffneten Truppe, dort leben mehr als
60 Prozent als Analphabeten, gibt es weder Mindestlshne noch Sozialgesetze. Brasi-
liens offizielles Bekenntnis zu Portugal als der Mutter und zu den USA als dem grofien
Bruder, wihrend doch beide stets wie Kolonialmichte handelten, und auch die Ten-
denz Brasiliens, sich nur als Teil der westlichen Welt zu bezeichnen, obwohl es aus
Menschen von drei Kontinenten gebildet wird, das alles macht die historisch vor-
belastete Selbsteinschitzung deutlich, die, recht besehen, nicht die nationalen Interessen
erkennt und verficht.

Missionierung und Seelsorgepraxis

Im Abendland dominiert die Evangelisation; in Brasilien, wie in allen Kolonien,
die Erziehung der Neuchristen zum unbedingten Gehorsam gegeniiber den neuen Her-
ren und ihrem Glauben, sowie die Spendung der meist ungeniigend verstandenen Sakra-
mente. In Europa standen die ersten Missionare oft im Gegensatz zur etablierten
Macht, waren nicht selten Mirtyrer. In Brasilien kamen die Missionare in der Regel
als Diener der portugiesischen Eroberer, verbreiteten und verteidigten die Religion der
Unterdriicker. Viel zu selten versuchten sie (von den Jesuiten abgesehen, die dadurch
in Konflikt mit dem Staat kamen), die althergebrachten religiosen Vorstellungen der
Ureinwohner und der afrikanischen Sklaven zu studieren, um von dieser Basis aus das
Christentum verstindlich zu machen.

So lernte Brasilien das Christentum in seiner populir-portugiesischen Entartung
kennen, mit den spitmittelalterlichen Mifbriduchen und im triumphalistischen, anti-
reformatorischen Geprige der nachtridentinischen Zeit. Wihrend in Europa die ersten
Glaubensboten zugleich Bildung und Kultur ins Volk trugen, auch vorbildliche Agrar-
wirtschaft einfiihrten, beschrinkte sich der Aufgabenkreis der Hausgeistlichen auf den
portugiesischen Latifundien auf die Gestaltung der Kirchenfeste (noch heute meinen
viele Landbrasilianer, darin bestehe die eigentliche Tatigkeit der Kirche), die Spen-
dung der Sakramente und die Unterweisung der Familien der Landlords in standes-
gemifler Frommigkeit. Die unmenschliche Lage der Sklaven wurde ihnen nicht bewuft.
In ihrer ausweglosen irdischen Not suchten diese in den Ekstasen ihrer alten kultischen
Tanze, bei Nacht, und getarnt durch die Benennung ihrer afrikanischen Gotter als
katholische Heilige, eine illusionire Freiheit des Rauschs fiir wenige Stunden; ihre weh-
miitigen Lieder rufen die fernen Gétter in Afrika an um Hilfe. Der christliche Glaube
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wurde ihnen nie zum Erlebnis, blieb eine Hoffnung fiir die Zeit nach diesem qualvollen
Leben. Die portugiesische Mission scheiterte in doppelter Hinsicht: weil sie die Herr-
schenden nicht zur Verwirklichung ihres Glaubens im Leben und im Umgang mit den
Untergebenen bewegen konnte, und weil sie die farbigen Bevolkerungsteile von der
Gemeinschaft der Christen aussonderte.

Das Problem besteht auch heute noch: ein farbiger Geistlicher, der sein Christentum
verwirklicht, geniefit bei den armen Schichten grofites Ansehen, wird aber von weiten
Teilen der Gesellschaft als Eindringling betrachtet. Selbst dort, wo die solange ver-
siumte Evangelisation der farbigen Brasilianer — etwa 50 Prozent — von vorbildlichen
weiflen Priestern geleistet wird, hat sie noch den Charakter der kolonialen europii-
schen Missionierung, des Anrufs der ,besseren Menschen® an das ,einfache Volk®. Die
Glaubensverkiindigung in Brasilien wird erst dann jede, auch unbewufite Europii-
sierungstendenz verloren haben, wenn einheimische farbige Priester neben solchen aus
Afrika am Altar stehen und von der Kanzel predigen.

Das Pfarramt in jedem grofleren Dorf, das in Europa seit dem Mittelalter Grund-
lage des religios-kirchlichen, auch des kulturellen Lebens war, fehlt in Brasilien fast
vollstindig. Die brasilianischen Pfarreien sind wegen des Priestermangels so grof}, daft
der Pfarrer im duflersten Fall nur wenige Mal im Jahr jeden entlegenen Ort aufsuchen
kann. Dort mufl er eilig Beichten horen, die Messe zelebrieren, manchmal ein lautes
Kirchenfest ertffnen; persdnlichen Kontakt hat er nur mit den Reichen und Grof-
grundbesitzern, deren Einladung er annehmen muf}, um ihr finanzielles Wohlwollen
zu erhalten. Der Religionsunterricht wird nicht vom Pfarrer, sondern, wenn iiber-
haupt, von ungeniigend ausgebildeten Frauen erteilt. Eine Identifikation von Pfarrer
und Gemeinde existiert nur als Ausnahme. Die Glidubigen verharren seit 400 Jahren
rein passiv. Da sie dem Pfarrer nie nahekommen, fiihlen sie auch keine Verpflichtung
fiir ihn und die Kirche, die ihnen niemals gegenwirtig ist. Dariiber knnen weder die
sogenannten ,Missionen® hinwegtduschen, noch die geriuschvollen Kirchenfeste mit
ihren Tausenden von Kommunionen und Dutzenden von Eheschliefungen.

Das tigliche Leben vollzieht sich abseits der christlichen Gebote. Auflerhalb der Fa-
milie und des Kreises der erklirten Freunde gelten keine christlichen Normen. Soziale
Schranken, ungleiches Recht, Betrug, ja Mord werden durch die feierlichen kirchlichen
Handlungen nur unterbrochen, nie iiberwunden. Gemeinschaft wird nicht im kirch-
lichen Leben erfahren, sondern in den Interessengruppen der Landlords, der Banditen,
der Polizei, schlieflich im Militir und in der politischen Partei. Priester entstammen
nur in Ausnahmen den armen Landfamilien; in der Regel kommen sie aus dem stidti-
schen Kleinbiirgertum mit seiner durchaus anderen sozialen Problematik, so daf sie
selten wirklichen Kontakt mit der Landbevélkerung finden. Verschieden ist allerdings
die Situation im duflersten Siiden, wohin im 19. Jahrhundert religits qualifizierte
Bauern einwanderten, vorwiegend Italiener, Polen und Deutsche. Wo jetzt durch die
Erneuerungsbewegung Laienhelfer und Ordensschwestern wihrend der pfarrerlosen
Zeiten das religidse und karitative Gemeindeleben aufrechterhalten, oder wo auf
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Initiative des Pfarrers Gewerkschaften und Genossenschaften gegriindet wurden, dort
erwacht das Vertrauen, wichst die Teilnahme und Freude am kirchlichen Leben; das
soziale Engagement hat unmittelbare Folgen fiir das Interesse an Religion und Kirche.

Folgen der historischen Entwicklung

Brasilien kannte nicht den Streit zwischen Kaiser und Papst. Der Konig von Portu-
gal war selbst weltliche und geistliche Gewalt. Es gab auch keine innerkirchlichen Aus-
einandersetzungen und keine Hiresien, darum auch kein lebendiges Ringen um die
Glanbenswabrbeiten. Niemand bemerkte, dal das offizielle brasilianische Christentum
lingst eine faktische Hiresie geworden war, niemand durfte Kritik iiben. Als das
Staatschristentum 1889 endete, spiirte man, wie schal und briichig der Traditions-
katholizismus war, wie heidnisch das Land, wie verweltlicht der Klerus, wie stolz die
gehobenen Kreise auf ihren modernen Unglauben. 400 Jahre lang hatte Lissabon Bra-
siliens Kirche manipuliert, das Volk in Unwissenheit belassen, auf Roms Warnungen
nie gehdrt. Nun trafen die Kritiken aller kirchen- und christentumsfeindlichen Bewe-
gungen der europiischen Neuzeit auf den abergldubischen Gewohnheitskatholizismus
und das unvorbereitete Bewufltsein der geistig ausgehungerten, aber bildungswilligen
Jugend der oberen Schichten und lieflen ein Denkchaos entstehen, das noch heute an-
hilt. Das offizielle Christentum zog sich in eine Zitadelle zuriick. Erst die heutige Er-
neuerungsbewegung sucht die offene Aussprache mit allen neuzeitlichen und nicht-
christlichen Ideen, um deren Mythos zu iiberwinden.

Brasilien erlebte keine Bauernasnfstinde. Es erlebte weder die Auseinandersetzung
der freien Stidte mit dem Feudalismus, noch die der Biirger mit dem Absolutismus. Als
man endlich nach Freiheit rief, kam dieser Ruf von den verwthnten S6hnen der Rei-
chen, war nur politische Mode, literarisches Theoretisieren, dessen praktische Verwirk-
lichung an den starren Sozialstrukturen und an der volligen Lethargie des Volkes
scheitern mufite. Ein Volk, das keine Freiheit erlebt hat, findet schwer den Mut, fiir
sie zu kidmpfen. Nach 400 Jahren Knechtschaft verwundert es, wie schnell die arme
Landbevolkerung vor 1964 begriffen hatte, dafi die revolutiondren kommunistischen
Parolen weniger wahr sind als die christlichen Prinzipien, die freilich auch verwirklicht
werden miissen, um glaubhaft zu bleiben. Darum betonen die Katholiken der Er-
neuerungsbewegung ihre soziale Mitverantwortung, dringen auf Ausbau der Bildungs-
moglichkeiten und Reformen, vor allem auf dem Land, was sie automatisch in Kon-
flikt mit Grofigrundbesitzern und Militérs bringt.

Brasilien kennt keine echte Demokratie, keinen echten Féderalismus. Jahrhunderte-
lang lebte es von der Sklaverei. Das Innere des Landes wurde bis in unsere Tage von
tyrannischen Landlords und deren bewaffneten Trupps (capangas) und von Banditen
(cangaceiros) beherrscht. Die Beamtenschaft war korrupt, das Geschiftsleben skrupel-
los. Demokratie und Foderalismus waren nur Phrase. Wo solche Zustinde herrschten,
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konnte sich auch im kirchlichen Leben keine Freibeit des Gewissens und keine Verant-
wortlichkeit entwidkeln. Kein Wunder, dafl sich die Katholiken der Erneuerungsbewe-
gung mit denen verbinden, die gegen Diktatur und Imperialismus jedweder Art
kampfen, und daR sie sich fiir den sozialen Staat, ja fiir einen christlichen Sozialismus
einsetzen. Eine Gesellschaft, die der privaten Initiative den stindigen Miflbrauch ihrer
Machtmittel ermdglicht, die das Recht und die Gerichte dauernd mifachtet oder zu
umgehen weifl, die gelungenen Betrug oder Diebstahl als Beweis von Intelligenz inter-
pretiert, erscheint vielen Zeitgenossen nicht mehr regenerationsfihig. Die konkrete
Frage lautet: wie konnen die Grundsitze christlicher Ethik in der Gesellschaft ver-
wirklicht, wie kann der Widerstand der etablierten Ordnung des Schein- und Tra-
ditionschristentums iiberwunden werden?

Fiir den kirchlichen Bereich erkannte Dom Helder Camara (der von manchen Kri-
tikern als der ,rote Erzbischof“ belidchelt wird), daf die unseligen Folgen des Staats-
kirchentums in Brasilien nur durch entschiedene Demokratisierung und Foderalisierung
der innerkirchlichen Organisationen iiberwunden werden kénnen, Ideen, die in Rom
auf fruchtbaren Boden fielen. Es wurden mehr als 200 Bistiimer geschaffen, und als
Leitungs- und Koordinationsorgan die nationale Bischofskonferenz (CNBB), ein echtes
Parlament der Oberhirten, in dem nach anfinglichen Krisen bald die Meinungsver-
schiedenheiten nicht mehr nur als Ausdruck von Uneinigkeit gewertet werden, sondern
eher als Auftrag, die Einheit in der Vielheit zu bewahren und nicht Uniformitit zu
suchen.

Brasilien hatte fast 400 Jahre lang keinen religiosen Mittelpunkt, keine Universi-
titen und keine dynamischen Initiativen. Der Kolonialismus, das Staatskirchentum
und der portugiesische Absolutismus verhinderten das Entstehen eines kirchlich-religic-
sen Mittelpunkts, wie es fiir Europa stets Rom war. In Brasilien blieb die Kirche un-
frei und unter fremder Leitung. Das gilt nicht nur fiir die Rolle der Lissabonner Krone,
sondern auch fiir die Orden und Kongregationen; sie brachten nur einen fernen Reflex
europiischer religivser Problematik. Weiterhin fehlten dem Land die Universititen
und damit die Zentren des iibernationalen geistigen Lebens, die in Europa eine so
wesentliche Rolle spielten. Portugal wiinschte in Brasilien — wie noch heute in seinen
sogenannten afrikanischen Territorien — kein vom Mutterland unabhingiges geistiges
Leben. Die wenigen, damals von Orden geleiteten Akademien und Schulen wurden
gegen Ende des 18. Jahrhunderts von Pombal geschlossen. Die wihrend des Kaiser-
reichs und der Republik neugegriindeten Hochschulen und Gymnasien waren liberal
oder positivistisch orientiert. Der Klerus, nun sogar vom portugiesischen Katholizismus
abgesondert, geriet in eine schwere Krise, Kloster und Pfarreien verwaisten. Erst in
der Mitte des 20. Jahrhunderts gewinnen neben den staatlichen auch die katholischen
Universitdten Einflufl auf das geistige Leben. Neben den Priestern kommen viele aus-
lindische Professoren ins Land. Sie geben nétige und férdernde Impulse, vertreten
aber oft Ideen und Ldsungen, die in ihren Heimatlindern sinnvoll sein mdgen, der
besonderen Lage Brasiliens jedoch nicht gerecht werden. Hieraus erklirt sich die ge-
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legentliche Fremdenfeindlichkeit brasilianischer nationalistischer Studenten, wie auch
die Gegnerschaft reaktiondrer Militdrs gegen die fortschrittlichen Hochschulen und
gegen moderne ausldndische Professoren. Die katholischen Universititen zeichnen sich
aus durch betont demokratische Einstellung und durch die Bereitschaft zum Dialog mit
den Sozialisten, Auch diese lehnen den totalitiren Kommunismus entschieden ab.

Das Erbe des Spitmittelalters und der nachtridentinischen Zeit

Wie in kaum einem anderen Land herrschte in Brasilien bis in unsere Tage der typisch
nachtridentinische Katholizismus. Zeitbedingtes in Theologie, Bibelauslegung, Liturgie,
in der kirchlichen Verwaltung und Rechtsordnung, in der Disqualifizierung der Laien,
in der Priesterausbildung und im Priesterstand, in der Jugenderziehung, in der Sexual-
moral wurde in breiten Schichten als absolute, unverinderliche Norm betrachtet; an
Reformen zu denken erschien unméglich. So wurden der iibertricbene Heiligenkult
und eine an primitiven Fetischismus erinnernde Bilderverehrung zum zentralen Ereig-
nis des kirchlich-religiosen Geschehens, hinter dem vor allem die Angst von den un-
begreiflichen Gewalten der Natur, dem ziirnenden Gott und den in dieser Welt Mich-
tigen stand. Nicht Christi Liebe und Frohbotschaft, sondern die iberall lauernde Rache
bestimmte das religiose Erleben. Hilfe erhoffte man sich nicht von einem Leben im
Geist des Evangeliums und von der revolutiondren Kraft des christlichen Glaubens,
sondern von Wundererscheinungen, Wallfahrten, geweihten Bildern und Medaillen.
Diese Formen unerloster Religiositit portugiesischer Herkunft, in die sich Afrikas und
Indio-Amerikas Erbe verwoben hatte, bestimmte den offiziellen Katholizismus Bra-
siliens.

Zu der spitmittelalterlichen, populir-portugiesischen Erbschaft brachte der barodke
Katholizismus den Triumphalismus und die antiprotestantische Polemik, obwoh! Pro-
testanten im Land nicht existierten (abgesehen von dem Intermezzo der hollindischen
Besetzung des Nordostens). Als dann im liberalen 19. Jahrhundert der Protestantismus
nach Brasilien kam, erwies er sich durchaus nicht als das Teufelswerk, als das man ihn
lange Zeit hindurch hingestellt hatte; diese Erfahrung verminderte naturgemifl die
Glaubwiirdigkeit des traditionellen Katholizismus. Bis zum Zweiten Vatikanum be-
kdmpften sich die beiden Konfessionen im Hinterland auf eine teils komische, teils
skandalose Weise: Wihrend des Gottesdienstes suchte man durch Glodkenliuten und
Lautsprecherankiindigungen vor der Kirche die ,bosen® christlichen Feinde zu iiber-
tonen und zu stdren.

Die Barodstheologie drang nicht nach Brasilien, wohl aber die barocke Predigt, die
Barockmusik, die bildende Kunst und Architektur, die im Kolonialstil thren Ausdruck
fand und bis in unsere Tage stilbestimmend blieb. Europier finden den Kolonialstil
arm, ungelenk, zweitklassig, die Bauten erscheinen wie unvollendet. Im Gegensatz zu
einigen Kirchen, die Stein fiir Stein aus Portugal importiert wurden, wirke der ein-
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heimische Stil in der Tat herb, rustikal, weniger gekonnt, weniger reich dekoriert. Von
einigen iibermdflig verzierten und vergoldeten Innenriumen abgesehen sind die Bau-
ten des Kolonialstils niemals in allen Teilen gleichmidfig ausgestaltet. Ganze Partien
sind einfach und ohne Schmudk, im Kontrast zu den reicheren Teilen. Die Weltlichkeit
und der Pomp des europiischen Barock fanden nie den Weg zum Herzen des brasiliani-
schen Volkes. Dagegen ist der Kolonialstil sein authentisches Zeugnis. Viele indianische
und afrikanische Hinde haben daran mitgearbeitet. Diese Heiligen licheln selten, meist
blicken sie aus schwermiitigen Augen in ihre damals wie heute kummervolle Umwelt,
trotz ihrer rauschenden Gewénder und ausladenden Gesten.

Weil in Brasilien nicht geniigend evangelisiert wurde, blieb die Frémmigkeit unent-
wickelt und mit Aberglauben durchsetzt. Das ,;se Deus quizer®, ,wenn es Gott gefallc®,
begleitet den ganzen brasilianischen Tag, auch die am wenigsten frommen Handlungen,
Plane und Geliiste, aber es bleibt eine Phrase, die an der Stelle eines abgeklirten Glau-
bens steht. Die Praxis des Glaubens erschépft sich in Heiligenkult, Prozessionen, Seelen-
messen, Bilderverchrung und Marienandachten. Uberall verdunkelt abergldubisches
und folkloristisches Beiwerk die Substanz des Glaubens und der Sakramente.

Das Ideal des Heiligen existiert nicht in Brasiliens Leben: Heilige thronen auf Alti-
ren, tun Wunder, erhbren Gebete, fordern Geldspenden. Zu ihnen kommt man oft
von weither gepilgert, mit Anliegen, Sorgen, Wiinschen und Versprechungen. Noch
gibt es keinen heiliggesprochenen Brasilianer, alle Heiligen sind Auslinder, Fremde,
aus einer ,anderen Welt® — sehr dhnlich den afrikanischen Gottern des ,Candomblé*
und den indianischen Buschgeistern, die auch vom Jenseits fiir kurze Zeit erscheinen,
Das wirkliche Leben der christlichen Heiligen, ihre Gotterfiilltheit, ihre Christusnach-
folge, ihr vorbildliches Alltagsleben treten nur ausnahmsweise ins religitse Erleben.
Natiirlich gibt es auch in Brasilien heiligmiflige Personen, doch sie sind Kuriosa, keine
Vorbilder. Der Alltag ist profan, sinnlich, brutal und materialistisch, durchgeistert und
dekoriert mit Zauberei, im besten Fall naive Einfalt, in der Regel krasse, banale Profit-
gier. Der portugiesische Eroberer und der kapitalistische Ausbeuter mit ihrer Erfolgs-
Unmoral sind noch immer das Standardbeispiel. .

Volkstiimlich geworden sind vor allem Maria in ihren verschiedenen Erscheinungen
(die meist als verschiedene , Heilige“ empfunden und in grotesker Weise gegeneinander
abgewogen werden, nimlich welche ,Maria“ die ,bessere®, die ,heiligere®, die ,wunder-
fahigere® sei), dann Christus als Erléser, als guter Hirt, als Herr des guten Todes, wo-
bei der Sohn Gottes fast zu einem der ,heiligen® Wunderménner geworden ist; schlief3-
lich die Apostel Petrus und Paulus, der Mirtyrer Sebastian, die heilige Anna, Franzis-
kus von Assisi und die heilige Klara. Immer sucht der Brasilianer die iibernatiirliche
heilige, helfende Hand, die aus dem hoffnungslos verkommenen und unerlésten Jetzt
ins verheiflene bessere Morgen fithren wird. Dafl die Erlésung hier begonnen hat, in
der Wirklichkeit der Kirche, im Geheimnis des Glaubens, bei denen, die in seiner Nach-
folge leben, daff Heiligkeit in dieser Welt gelebte Wirklichkeit ist, das ist fast allen
eine ungegenwirtige, dem Erleben fremde Lehre.
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Das Erbe der Kolonialzeit

In der Kolonialzeit dominierte der Gegensatz von Herrenhaus und Sklavenhiitte,
von Feudalherren und Leibeigenen, wobei der Klerus auf der Seite der Herrschenden
handelte. In den Stidten standen Kaufleute und Beamte auf seiten der Besitzenden;
Handwerker und Freigelassene rechneten sich zu ihnen. Fiir christliche Bruderliebe
blieb kein Raum. Die Predigten sprachen bestenfalls von viterlicher Sorge fiir das
Wohl der Untergebenen: der paternalistische Geist herrschte in Theorie und Praxis.
Eine Elite gab es nur im Dienst der herrschenden Schicht, nicht fiir die Interessen des
ganzen Volkes. Dazu kommt bis heute eine iiberall praktizierte doppelte Moral: eine
innerhalb der Familie und im engsten Freundeskreis, und eine vollig andere im Um-
gang mit Untergebenen, mit Fremden und im Geschiftsleben. Dieser Dualismus gilt
auch fiir das Religigse. Die Welt des Mannes ist die harte Wirklichkeit, in der fiir christ-
liche Ethik kein Platz ist, in der die Zugehdrigkeit zur Kirche als Garantie der ewigen
Seligkeit betrachtet wird, im Leben aber keine Spuren hinterlédfit. Ein richtiger Mann
geht nicht in die Kirche, sondern bleibt wihrend der Messe vor der Tiir.

Das kirchliche Leben férdert die Unterscheidung der erlaubt ziigellosen Welt des
Mannes von der durch die traditionelle Moral kontrollierten der Frau. Offiziere und
Beamte sind zwar nicht erklirtermafien antikirchlich, denn als brasilianische Tradition
erfillt die Kirche eine wichtige staatserhaltende Funktion. Sie verhindert nach Art
eines Portiers das Eindringen von Ideen, die der etablierten Gesellschaft schidlich sein
kénnten. Als Nahrung fiir das Volk, so argumentiert diese aufgeklirte, skrupellose
Biirgerschicht, ist die christliche Botschaft dem Fortbestand der traditionellen Ordnung
niitzlich. Begreiflich, daf sich die moderne brasilianische Intelligenz von diesem degene-
rierten, seiner Kraft beraubten Christentum abwendet. In der Kritik der Halbgebilde-
ten an der Kirche dominieren Gemeinplitze, Verallgemeinerungen. Es gilt das Modi-
sche, das Erfolgreiche. Unbewuflt wirkt die alte Gewohnheit fort, sich mit dem jeweils
Michtigen und Tonangebenden zu arrangieren. Frither waren Krone, Landlords und
Kirche eine Einheit, ihnen mufite man sich unterordnen; heute iiben nur mehr im
Hinterland die in der Mehrzahl reaktioniren Grofigrundbesitzer gefihrliche anti-
soziale Privilegien aus. In den Zentren regieren die liberalen Michte: Staat, Militir,
Industrie und Politik, in hoffnungslose Gruppenkdmpfe verstrickt.

Was die freie westliche Welt lehrt, 148t sich nicht direkt in die Praxis des brasiliani-
schen Alltags umsetzen, woraus die einen ihre Argumente zugunsten der Tradition, die
anderen fiir die unvermeidliche Revolution ableiten. Die Intelligenz beider Richtungen
kiimmert sich zu wenig um die Voraussetzungen und Méglichkeiten einer progressiven
Evolution. Der Idealismus der Jugend, die den geistigen Anschlufl an die Gegenwart
und den raschen Wandel der {iberalterten nationalen Gewohnheiten und Strukturen
wiinscht, stirbt schnell vor dem Widerstand der etablierten Michte und in den Ver-
suchungen, die eine finanziell gesicherte Position fast notwendig mit sich bringt, Die
Teilnahme an der Ordnung der Unordnung sichert denen, die oben schwimmen, ein
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sorgloses Leben. Das Gewissen der einzelnen schweigt, und noch hat kein sozialer
Schock das Gewissen der Nation geweckt. Auch ist die Not und Verzweiflung des Lan-
des im Neonlicht der groflen Zentren schnell vergessen. Dazu ist die kleine denkende
Elite gespalten: die einen fliichten sich in die Vergangenheit, andere predigen eine Re-
volution der verzweifelten Wut. Die Mehrzahl weifl zwar um die Notwendigkeit von
Reformen, ist sich aber nicht klar {iber Ziele, Méglichkeiten und Methoden. Die Gruppe,
die sich fiir alle Teile des Volkes verantwortlich fiihlt, die die vordringlichen Aufgaben
im Innern und die problematische Stellung nach aufien kennt und deswegen eine rasche
Evolution (oder friedliche Revolution) anstrebt, bildet eine winzige Minderheit. Zu ihr
gehoren im kirchlichen Bereich die Bischdfe der Erneuerung.

II1.
Die Problematik der Gegenwart

Drei Typen charakterisieren den Katholizismus des heutigen Brasilien: die lindlichen
katholischen Traditionen, das konventionelle biirgerliche Christentum der Stidte und
die Erneverungsbewegung, in der das Bewufltsein der Verantwortung fiir die Gesamt-
heit der Mitmenschen erwacht ist.

1. Die Lindlichen katholischen Traditionen bewahren am deutlichsten die bereits be-
schriebenen spitmittelalterlichen und kolonialportugiesischen Normen. Theorie und
Praxis decken sich jedoch nicht immer. Man hilt die iiberkommene Ordnung aufrecht,
richtet sich aber schon nach anderen Prinzipien, vor allem, wenn man sich in der Nihe
der stidtischen Metropolen befindet. So iiberholt diese lindlichen Strukturen sein
mogen, sie waren bis in unsere Tage von erheblicher Widerstandskraft.

Das patriarchalische Leitbild fiir Kirche und Gesellschaft iibertrigt sehr ungleiche
Rechte und Pflichten an Herrschende und Untergebene. Die christlichen Werte der
Menschenwiirde, Briiderlichkeit, Nichstenliebe und Gerechtigkeit werden fiir Reiche,
Arme, Méanner und Frauen jeweils unterschiedlich interpretiert; das gilt auch fiir die
Moral. Zu vielen Hunderten zihlen die Fille, dafl ein Familienvater seine eigene Toch-
ter, die sich vorchelich einem Mann hingegeben hat, persénlich in ein Bordell bringt,
»weil die Schande anders nicht zu biiflen ist“. Die Freunde des Vaters und die Briider
des Midchens ,,vergniigen® sich dort mit diesem, die eigene Familie hat jedes Band auf
immer durchschnitten, ja wir kennen sogar Priester, die diese Gewohnheit noch immer
als Ausdruck christlicher Ethik anerkennen.

Charakteristisch fiir die Widerstandskraft der kirchlich-religitsen und sozialen Struk-
turen ist auch, dafl selbst soziale Aufstiride innerhalb dieser Ordnung bleiben. Sie tra-
gen bis in unsere Zeit den Charakter messianischer Bewegungen (Prototyp ist dafiir die
Republik von Canudos und das Massaker von 1898), wobei der priesterliche Auftrag
und die Autoritdt des lokalen Chefs bestimmend waren.
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Die Teilung in streng gesonderte Klassen oder Gruppen — Weifle, Mischlinge und
Schwarze — gilt auch fiir die kirchlichen Bruderschaften, Prozessionen und Kirchen-
feste. Weil hdufig der Priester fehlt, organisieren die Laien gemeinsame Gebete und
Prozessionen, fungieren als Gesundbeter (benzadores) und Medizinménner (curandei-
ros), deren sozialer Rang denen primitiver Vélker nicht unzhnlich ist; offiziell von
der Kirchenfithrung abgelehnt, werden gerade die Letzteren vom Volk heimlich, aber
intensiv geehrt.

Von weitem betrachtet entsteht das Bild eines frommen, andichtigen, tief religitsen,
aber unwissenden Volkes, dessen vielfache Abweichungen vom echten christlichen Glau-
ben sich aus dem Fehlen der religidsen Unterweisung und des Beispiels einer christlichen
Elite erkldren. Es handelt sich aber nicht um kleine Abweichungen und Irrtiimer, son-
dern darum, dafl der entscheidende Schritt von der Welt der Angst, die alle primitiven
Religionen beherrscht, zur Welt des Vertrauens nicht getan wurde, dafl man auch nicht
erkannt hat, dafl der Glaube in der Liebe zum Nichsten vollzogen werden will. Diese
Menschen sind zwar getauft, aber nicht zu bewufiten Christen erwacht und darum un-
fihig, den Glauben zu verwirklichen. Sie meinen jedoch im Ernst, ihre schlechten Tra-
ditionen seien bestes Christentum, und dieser Meinung sind nicht nur die Ungebildeten,
sondern auch grofle Teile des Klerus. Ergebnis ist, daf die Jugend den Glauben iiber-
haupt fallenldfit und in Atheismus, Materialismus, Wissenschaftsbegeisterung, Gleich-
giiltigkeit oder in Macumba, Spiritismus und Sektiererei flieht.

2. Das konventionelle biirgerliche Christentum der Stidte ist dagegen charakterisiert
durch die Diskrepanz zwischen ritualisierter Religion und den sikularisierten Normen
des gesellschaftlichen Lebens. Der in den Stiddten bedeutende Einflufl der Orden und
Kongregationen hat in der nachtridentinischen Zeit den institutionellen und triumpha-
listischen Charakter der Kirche in den Vordergrund geriickt. Gegen Ende des Jahr-
hunderts erfafite der moderne Skeptizismus auf seinem niedrigsten Niveau die Halb-
gebildeten. Die Beziehung zur Kirche beschrinkt sich bei der Mehrzahl des Besitz-
biirgertums auf das traditionelle Bekenntnis zum ,brasilianischen Katholizismus®, fer-
ner auf Taufe, Firmung, Eheschliefung, Sterbesakramente und Totengebete. Von den
wenigen Kirchenbesuchern sind 90 Prozent Frauen und nur 10 Prozent Minner. Nur
ein verschwindend geringer Teil weif} iiberhaupt vom liturgischen Geschehen. Im All-
tag wirkt sich ihr Glaube so gut wie nicht aus. Biirgerliche Gesellschaft und Staat leh-
nen jede kirchliche Kritik ab, quittieren aber mit Wohlgefallen lobende pipstliche
Worte. Die Geistlichen werden respektiert, aber nicht geliebt, selten geachtet, sie sind
mehr Magier und Zauberer als Minner der Nachfolge Christi. Manche Orden und
Weltpriester sind in peinlicher Weise am Geschiftsleben beteiligt. Viele Pfarreien in
den Stddten werden von Ordensleuten versorgt; mit den Familien haben sie keinen
Kontakt. Nur selten versuchen Jugendkapline, in ihren Gruppen religitses Denken
und kirchliches Verhalten zu intensivieren. Schnell werden auch diese jungen Leute
vom Geist der modernen Gesellschaft erfaflt. Keiner will vor dem Erfolg der andern
zuriickstehen. Im ,, Acomodismo®, der bequemen Angleichung an die bestehenden Zu-
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stinde und Normen, verschwindet rasch das anfingliche Interesse am christlichen
Glauben und am kirchlichen Leben. Gerade noch, daff die Damen der reichen Familien
gelegentlich auf Wohltitigkeitsveranstaltungen Spenden fiir kirchliche Zwedke organi-
sieren, wodurch sie zugleich ihr soziales Prestige erhohen und — so meinen sie — das
Seelenheil ihrer Familie garantieren. Sie wollen wiedergutmachen, was ihre Minner
stindigen, und fiir diesen Handel um Unmoral, Unrecht und dufleres Ansehen ist ihnen
die Kirche gerade willkommen: sie nimmt mit Freuden das Geld, das mit unmorali-
schen Mitteln gewonnen wurde.

3. Die katholische Ernenerungsbewegung begann in den zwanziger Jahren unter
Intellektuellen, mit zuerst rein religisen Anliegen: man suchte eine bessere Kenntnis
der Heiligen Schrift, der Lehren der Kirche und der Liturgie, wollte das private und
offentliche Leben mit christlichem Geist durchdringen. An Stelle eines unbewufiten,
antiquierten Katholizismus sollte ein bewuflter, zu lebendigen Konsequenzen befihig-
ter Glaube treten. Bald kam dazu die Auseinandersetzung mit den Ideen der Epoche,
schliefllich wurde das soziale Gewissen wach. Zum ersten Mal in der Geschichte Bra-
siliens begann katholische Kritik an allen Problemen des religitsen, kirchlichen, philo-
sophischen, kulturellen, gesellschaftlichen, politischen und wirtschaftlichen Lebens. Der
Einfluf Frankreichs war damals herrschend. Die brasilianische Jugend der wohlhaben-
den Kreise studierte jeweils einige Jahre in Paris.

Bald bildeten sich zwei Richtungen heraus: eine, die sich an der Action Frangaise
orientierte, und eine andere, fiir die Maritain die Schliisselfigur war. Die erste suchte
den Glauben in strikter Anlehnung an die Tradition zu intensivieren; sie tendierte
zum konservativen Nationalismus. Wie in allen modernen konservativ-christlichen
Bewegungen mit threm Blick auf das bessere Gestern und in ihrer Angst vor Verdnde-
rungen, machte das anfinglich christliche Ordnungsbild schnell einem etatistischen
Platz, in dem die Begriffe Disziplin, Autoritit, Gehorsam und Uberlieferung den Ton
angeben. Der Faschistenfreund und spitere Freund Salazars, Plinio Salgado, bestimmte
die politische Position bis zum mifigliickten Integralistenputsch unter Vargas (1937).
Nachher unternahm Raimundo Padilha, der spitere Chefideologe des Marschalls Ca-
stelo Branco, erfolgreich die schrittweise Anniherung der ehemaligen Integralisten an
jene Gruppen des Offizierskorps, die 1964 an die Macht gelangten. Die Bischofe Sigaud
von Diamantina und Castro-Mayer von Campos gehorten zu den Vertrauten der
Revolutionsoffiziere von Minas. Zu dieser Richtung zihlten auch der Benediktiner
Estevdo Bittencourt und der katholische Kommentator der ultrakonservativen, ein-
flufireichen Tageszeitung ,Estado S. Paulo®, Gustavo Corcio, ferner die Antikonzils-
gruppe ,Catolicismo“ und der Verein fiir Familie, Tradition und Eigentum, der jetzt
wieder durch eine Unterschriftenaktion gegen postkonziliare Bischofe reden macht und
von kommunistischer Fernlenkung spricht. In dem Buch ,Agrarreform, eine Ge-
wissensfrage®, dessen Mitautor Dom Castro-Mayer ist, wird das reaktionire Gesell-
schaftsbild deutlich. Ein prominenter protestantischer Geistlicher sagte mir 1966: ,Es
ist ein Zeichen der Borniertheit unserer Kommunisten, daf sie dies Buch nicht als ihre
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Fibel im Kampf gegen die katholische Kirche entdeckt haben.“ Der anfanglich spiirbare
Einflufl dieser Richtung auf die Revolution vom 1. April 1964 ging wihrend der Re-
gierung Costa-Silva deutlich zuriick und machte nationalistischen wie auch wirtschafts-
liberalen Tendenzen Platz. Unter Costa-Silva wurde es moglich, dafl 6ffentlich die
Ausweisung der katholischen Orden gefordert wurde und neuerlich die des von der
Jugend hochverehrten Padre Comblin, weil er in einem Memorandum fiir die CELAM
die dringlichsten Forderungen der Gegenwart dargelegt hatte. Der Text wurde von
rechtsradikalen Miltdrs im Verteidigungsrat kritisiert.

Die zweite Richtung, in sich voll unterschiedlicher Perstnlichkeiten — zu ihr gehren
Dom Eugenio, Erzbischof-Koadjutor von Salvador, Dom Helder, Erzbischof von
Recife, und Paulo de Tasso, der 1964 ausgewiesen wurde und in Chile mit Frei arbei-
tet, — sicht in dem Philosophen Aleceu Amoroso Lima ihren Altmeister. In seinem
Buch ,Reaktion, Revolution und Reform® wurde eine fiir diese Richtung bezeichnende
Antwort auf Goularts Linkstrend wie auf den Militirputsch von 1964 gegeben; eine
Linie der Reformen und der Evolution, unter Beibehaltung des parlamentarischen
Systems und der freien Wirtschaft. Nachdem die Militdrs durchgreifende Reformen
nicht zuwege brachten, tendieren jetzt starke Gruppen des Erneuerungskatholizismus
weiter nach links. Kennzeichnend fiir sie ist das Buch von Candido Mendes ,Memento
dos vivos“. Neben dem bisher erfolglosen Streben nach beschleunigter Evolution sehen
sie eine Revolution als die durch die Umstinde gerechtfertigte ultima ratio an. Sie
argumentieren, dafl die etablierten Michte unter keinen Umstinden soziale Gerechtig-
keit gestatten werden, da diese ihre Privilegien beseitigen wiirde. Die Unruhe unter
den Studenten, auch an den katholischen Universititen Brasiliens, ist nicht sosehr revo-
lutionir, sondern dringt auf Reformen. Seit einiger Zeit herrscht jedoch die Tendenz
einer radikalen Abkehr von der biirgerlichen Gesellschaft, weil diese gleichermafien
gegen sozialistische Ideen wie gegen ein sozial verantwortungsbewufites Christentum
eingestellt ist. Sehr lehrreich fiir die immer mehr um sich greifende Uberzeugung von
der Unbelehrbarkeit der Bourgeoisie ist das 1962 publizierte ,Manifest der Volks-
aktion®, in dem sich katholische, personalistische und sozialistische Ideen begegnen.
Von hier aus zieht sich ein roter Faden durch die zahlreichen Manifeste und Proklama-
tionen der brasilianischen Bisch6fe und Priester zu aktuellen kirchlichen und gesell-
schaftlichen Problemen, bis hin zum Manifest der Bischdfe der Dritten Welt, dem Brief
der 300 Priester an ihre Bischéfe und der Antwort der Bischofskonferenz von Weih-
nachten 1967. Wihrend die mehr Spirituellen unter den Katholiken der Erneuerung
zur heutigen deutschen Theologie neigen, sehen die mehr aktivistischen in den franzési-
schen Theologen ihr Vorbild. Pére Lebret war ihr idealer Sachwalter; die Enzyklika
»Populorum progressio® erscheint als Rechtfertigung ihrer Argumentation.

Im Mittelpunkt des Denkens der Erneuerungskatholiken steht die Briiderlichkeit
aller Menschen. Die Christen sollen nicht isoliert arbeiten, sondern sich mit allen Men-
schen solidarisch wissen, die Wahrheit, wo immer sie aufierhalb der Kirche in Menschen
und Ideen lebendig ist, in Skumenischem Geist anerkennen. In der christozentrischen
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Theologie, der intensiven Evangelisation, der Aktivierung der Laien, der Durchdrin-
gung des gesamten Lebens mit dem Geist des Erlosungswerks Christi — wozu als integra-
ler Teil die Bewufitmachung der menschlichen Werte, Rechte und Pflichten aller ge-
hért — sieht diese Erneuerung ihre vornehmsten Aufgaben. Jugendseelsorge und eine
mancherorts intensive Familienbewegung stehen im Zentrum der praktischen Arbeit.
An Stelle der sonntiglichen Massenversammlungen am Altar treten kleinere religitse
Gemeinschaften, in denen sich alle fiireinander verantwortlich wissen.

Zum SchluB ein Wort zur Lateinamerikanischen Bischofskonferenz (CELAM), die
immer deutlicher zur Bewufitwerdung der Kirche in den zwei Dritteln dieses Konti-
nents beitrigt. Hatte 1889 Leo XIII. dessen Bischife nach Rom gerufen, um mit ihnen
tiber die Hilfe der Weltkirche zu beraten, so sandte 1955 Pius XII. anliflich des Eucha~
ristischen Kongresses in Rio de Janeiro seinen Experten fiir Lateinamerika, Msgr. Sa-
moré, um die Griindung der CELAM anzuregen und deren Aufgaben zu determinie-
ren: Aktivierung der Laien, religitse Unterweisung, Knderung der Sozialstrukturen,
Integration der Analphabeten und Indianer in Kirche, Gesellschaft und Wirtschaft. Die
beispielhafte Initiative Pius® XII., erstmalig in der Geschichte der Kirche, beweist ein-
mal mehr, dal dieser Papst die Voraussetzungen schuf fiir die Entwicklungen der
Gegenwart, zu denen auch die Anerkennung kontinentaler Eigenheiten innerhalb der
katholischen Weltkirche gehort und deren reprisentative demokratische Bischofskon-
ferenz. 1958 erinnerte Johannes XXIII. die CELAM in Rom: »Vergeft nicht, dafl
wir in einem historischen Moment der Erneuerung leben.“ Und 1968, in Medellin, nach
Beendigung des Eucharistischen Kongresses von Bogotd, berieten 262 Delegierte der
CELAM, orientiert durch genaue Analysen und Statistiken, iiber aktuelle Probleme.
Ein geheimes Memorandum ging an Paul VI. Die Abschluflverlautbarung spricht in
Erginzung der Eroffnungsworte des Papstes von der Dringlichkeit sozialer Struktur-
dnderungen, von der unaufschiebbaren Demokratisierung, von der Verurteilung bluti-
ger Revolutionen, aber auch davon, daf die Gewalt gegeniiber Tyrannen als ultima
ratio anerkannt wird, ebenso wie nicht blinder Gehorsam in der Kirche herrschen
diirfe, sondern die Treue gegeniiber der vom freien perstnlichen Gewissen erkannten
oder angenommenen gdttlichen Wahrheiten. Im Gegensatz zu einigen Reaktioniren
stellt sich die CELAM klar auf den Boden des Zweiten Vatikanischen Konzils. Das
bedeutet Kampf gegen jeden Status quo, in der Kirche, im Staat, in der Gesellschaft
und ebenso bei der Auseinandersetzung mit den Gegnern des Evangeliums.

Jede innerkirchliche Reform wie jede europiische Hilfe (einzelne, Adveniat, Mise-
reror) mufl von den Gegebenheiten im Katholizismus Brasiliens ausgehen, muf auch im
Negativen und Fragwiirdigen die lebensnahen Ankniipfungspunkte fiir die Intensivie-
rung des Glaubens und der sozialen Verantwortlichkeit suchen. Europier kénnen wohl
dabei helfen, niemals aber lenken, denn die Eigengesetzlichkeit des Landes bleibt ent-
scheidend.
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Sakularisierung als Frage an die Theologie

Wir sind gewohnt, mit dem Begriff Sikularisierung ein Geschehen recht materieller und
der Kirche feindseliger Art zu verbinden. Mit dem Westfalischen Frieden begann, was
dann im Zuge der Franzosischen Revolution im Reichsdeputationshauptschlufl von
1803 vollendet wurde; die Fiirsten, die ihre linksrheinischen Besitzungen abtreten mufi-
ten, wurden durch der Kirche entrissene und in diesem Sinn sikularisierte Giiter schad-
los gehalten. Was heute theologisch mit Sikularisierung gemeint ist, bewegt sich im
geistigen Bereich der Frage nach dem Verhiltnis von Kirche und Welt. So viel Frag-
wiirdiges in der menschlichen Haltung sich damit allerdings verbindet, so erwichst das
theologische Thema ,,Sikularisierung® doch weithin einem ehrlichen Bemiihen um eine
offenbarungsgemifle Deutung sowohl der Kirche wie der Welt wie vor allem des Ver-
hiltnisses beider zueinander.

Etwa seit dem Ende des zweiten Weltkriegs gibt es, zunichst im protestantischen,
in etwas anderer Weise aber auch recht stark im katholischen Bereich eine Theologie
der Sikularisierung. Von Amerika her wurde dem durch die sogenannte ,Gott-ist-tot-
Theologie® ein verschirfrer Akzent gegeben. Man kann aber vielleicht auch sagen, die
Theologie vom Tod Gottes mache nur ausdriicklich, was die Theologie der Sikulari-
sierung voraussetzt. Denn diese ist in ihren schirfsten Ausprigungen ein Begraben
Gottes in die Welt und die Mitmenschlichkeit hinein, sie schlieflt also ein, dafl Gott
irgendwie als tot angesehen wird.

Mit der Sdkularisierung, wie sie heute verstanden und vertreten wird, ist ein weithin
berechtigtes Anliegen gemeint. Anderseits wird man doch dem Vorbehalt des Neu-
testamentlers Heinz Schiirmann zustimmen: ,Das pneumatische Gegeniiber der Glau-
benden zum Kyrios 4t sich nicht reduzieren auf ,Mitmenschlichkeit* und die Christus-
botschaft entsprechend nicht auf eine Theologie des ,Seid-nett-zueinander‘.“ 1

Im folgenden sollen einleitend einige Antriebskrifte skizziert werden, die das kom-
plexe Phinomen der Sikularisierung bestimmen. Im zweiten Teil wird versucht, die
Sikularisierungstheologie aus ihrer geistigen Herkunft zu charakterisieren. Der dritte
Teil soll mit einigen kritischen Uberlegungen und Hinweisen abschlieen.

1 H. Schiirmann, Neutestamentliche Marginalien zur Frage der ,Entsakralisierung®, in: Der Seel-
sorger 38 (1968) 38-48; 89-104. Zirat 98.
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Sikularisierung als Frage an die Theologie
Antriebskrifte zur Sikularisierung

1. Die Darstellung der verschiedenen geschichtlichen und aktuellen Komponenten,
die das Phinomen der Sikularisierung so komplex erscheinen lassen, sei mit einem Zug
begonnen, der auf den ersten Blick sehr am Rand zu liegen scheint, nimlich mit dem,
was wir im Bereich des kirchlichen Lebens mit ,, Verweltlichung® zu bezeichnen pflegen.
Daf ein vom Glauben der Kirche geprigtes Leben sich immer wieder der Welt im
johanneisch-paulinischen, pejorativen Sinn zuzuwenden versucht ist, scheint zwar eine
Frage der praktischen christlichen Lebensgestaltung, nicht aber der grundsitzlichen
theologischen Deutung des Verhiltnisses von Kirche und Welt, von christlichem Glau-
ben an Gott und empirisch bestimmtem Wirken in der Welt zu sein. Aber immer wie-
der hat die praktische These der Verweltlichung die spiritualistische Antithese der
Weltfeindlichkeit herausgefordert, so dafl die Theologie der Sikularisierung sich ge-
radezu als Synthese im Zug dieser Dialektik dartun kann.

Auch in seiner eigenen Sinnrichtung hat jener Trend zur Welt hin, den wir als Ver-
weltlichung bezeichnen, die Sdkularisierungsgeistigkeit unserer Tage geférdert und
zum Zug kommen lassen. Verweltlichung ist die praktische Leugnung der wesentlichen
Zweidimensionalitit menschlicher Existenz, das heifft der Ausrichtung auf die Welt
und des gleichzeitigen Stehens vor Gott, ist der simplifizierende Versuch, das mensch-
liche Dasein eindimensional zu leben. Dieser rein praktische Versuch dringt zum ideo-
logischen Uberbau, wenn er vor dem menschlichen Gewissen bestehen will. Es ist kein
Zweifel, dafl die Sikularisierungsideologie unserer Zeit — auch ohne das, was dahinter
steht, einfachhin schlecht machen zu wollen, muff man das wohl sagen — weithin den
Eindrudk eines solchen ideologischen Uberbaus iiber einer Praxis macht, der die Zwei-
dimensionalitdt menschlicher Existenz fremd oder kompliziert erscheint.

2. Zu diesen Faktoren aus dem praktischen Bereich kommen solche aus dem mehr
grundsitzlichen, theologischen Bereich. Wir betrachten sie am besten von den beiden
Seiten her, die in der ganzen Frage miteinander konkurrieren, dem Bemiihen um ein
gereinigtes Gottesbild und um eine Entsakralisierung der Welt.

a) Es gibt eine Tendenz zur Sikularisierung, die auf die ausdriidkliche Gottesaussage
um Gottes selber willen meint verzichten zu miissen. Diese sikularisierende Anonymi-
sierung Gottes glaubt ein zu anthropomorphes Bild Gottes und ein zu ehrfurchtsloses
Umgehen mit Gott wie mit einem verfiigbaren Gegenstand korrigieren zu miissen. Das
geht bis zu der Behauptung, ein kategoriales Sprechen iiber Gott sei unmdglich. Nun
wird man gewif} festhalten, dafl Gott mit keiner kategorialen Aussage so eingefangen
wird, wie er ist. Aber er hat sich schlieflich selbst in die kategorialen Aussagen seiner
prophetischen Offenbarung bis zur Menschwerdung in Jesus Christus entduflert. In
solcher Entiduflerung setzt sich Gott selbst der Gefahr aus, dafl Menschen, die eifersiich-
tiger iiber die Gottlichkeit Gottes wachen als Gott selbst, Gott fremd werden. Der
Purismus des Sprechens von Gott, wie man ihn heute antrifft, will das Dilemma nicht
mitmachen, in das Gott selbst sich stellt, wenn er Menschen in einer Welt schafft, und
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»in der Offenbarung aus {iberstrdmender Liebe die Menschen anredet wie Freunde und
mit ihnen verkehrt, um sie in seine Gemeinschaft einzuladen und aufzunehmen® 2.

b) Mehr noch als von der Reinigung des Gottesbildes her glaubt sich der theologische
Sikularismus vom Glauben an Christus bestitigt, insofern er die Welt entsakralisiert
habe. Durch den Glauben an Christus und sein Werk ist die Welt und das menschliche
Verhiltnis zu ihr von der Vorstellung eines von guten oder bésen dimonischen Krif-
ten erfiillten und geleiteten Weltgeschehens befreit worden. Es geschah eine Entzaube-
rung der Natur. Christus verkiindet eine vom Vatergott erschaffene und von seiner
Vorsehung durchwaltete Welt, in die hinein der Sohn Gottes als Unterpfand der Welt-
liebe des Vaters Mensch geworden ist. So hat Christus die Menschen in eine entsakrali-
sierte Welt hinein befreit und selbst den Grund fiir eine gewisse Sikularisierung gelegt.
Joachim Friese erinnert daran, daff ,seit langem in Publikationen zur Frage der Siku-
larisation auf die Tatsache aufmerksam gemacht wird, daf die bisher erste und einzige
sikularisierte Welt nur auf dem Boden der Christenheit entstanden ist“ 8, und daf ,,der
christliche Glaube an den auflerweltlichen Gott zugleich der Unglaube gegeniiber den
gottlichen Michten der Welt ist“ 4 Und auf die Frage: ,,Ist also die moderne sikulari-
sierte Welt als illegitimes oder als legitimes Kind des Christentums zu bezeichnen?“
gibt er die Antwort: ,Die Haltung des sikularisierten Menschen ist gekennzeichnet
durch seine Souverdnitit gegeniiber Welt und Natur . . . Voraussetzung zu dieser Hal-
tung, die antiken Menschen nur ausnahmsweise mdglich war, ist, daf} irgendwer oder
irgend etwas ihn aus der religidsen Bindung an die géttlich-kosmischen Michte befreit
hat . .. Die Befreiungstat Christi hat einen doppelten, ambivalenten Sinn: Sie befreit
den Menschen von allen religidsen Bindungen, denen er unterlag, und sie bindet wie-
derum den Menschen an Christus, den Befreier, dem der Gliubige von nun an immer
verpflichtet bleibt.“5 Johann B. Metz bestitigt diese Auffassung aus katholischer Sicht.
Er spricht von der ,Wahrheit des Christusereignisses, derzufolge durch die Fleisch-
werdung Gottes das Fleisch erst ganz als ,Fleisch®, als Erde, als weltliche Welt, und
Gott erst ganz in seiner transzendenten Weltiiberlegenheit erscheint® 8.

Charakterisierung aus der geistigen Herkunft

Nach diesen kurzen Hinweisen auf gewisse Antriebskrifte des Phinomens der Siku-
larisierung soll nun dieses Phinomen aus seiner geistigen Herkunft charakterisiert wer-
den. Bei aller Gemeinsamkeit der theologischen Weltzuwendung in der evangelischen
und katholischen Theologie mufl es doch auf verschiedenem ideengeschichtlichen Hin-
tergrund gesehen werden.

2 Zweites Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution ,Dei Verbum®, Art. 2.

3 J. Friese, Die sikularisierte Welt. Triumph oder Tragddie der christlichen Geistesgeschichte (Frank-
furt 1967) 26. 4 Ebd. 27, 5 Ebd. 54 f.

6 J. B, Metz, Zur Theologie der Welt (Mainz, Miinchen 1968) 28.
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Es zeigt sich Gemeinsamkeit in der These, dafl die Sikularisierung nicht, wie viele
meinen, gegen den christlichen Glauben erfolgt, sondern gerade Konsequenz und Ver-
wirklichung des christlichen Glaubens sei. So sagt etwa Friedrich Gogarten, die Siku-
larisierung sei ein Vorgang, ,.der sich ganz folgerecht aus dem Wesen des christlichen
Glaubens ergibt®. ,,Eben in dieser Sikularisierung ereignet sich der erste gewaltige An-
satz zu einer Gestaltung der Welt und ihrer Wirklichkeit aus den Kriften des christ-
lichen Glaubens, freilich mit all den Gefahren und Irrtiimern, ohne die so etwas nicht
moglich ist.“7 In frappierender Ubereinstimmung damit stellt Johann B. Metz als
katholischer Theologe der Theologie die Aufgabe: , Die Theologie hat freizulegen, daf
und wie in dem geschichtlich unumkehrbaren epochalen Ansatz der neuzeitlichen Ver-
waltung der Welt der christliche Anfang nicht entfallen, sondern echt geschichtlich
wirksam ist“8, was er dann mit folgender These beantwortet: ,Die Weltlichkeit der
Welt, wie sie im neuzeitlichen Verweltlichungsprozef§ entstanden ist und in global ver-
schirfter Form uns heute anblidkt, ist in ithrem Grund, freilich nicht in ihren einzelnen
geschichtlichen Ausprigungen, nicht gegen, sondern durch das Christentum entstanden;
sie ist urspriinglich ein christliches Ereignis und bezeugt damit die innergeschichtlich
waltende Macht der ,Stunde Christi® in unserer Weltsituation.“?®

In diesem Punkt also besteht eine erstaunliche Gemeinsamkeit. Aber der verschiedene
Ausgangspunkt bestimmt doch die mehr protestantische Sikularisierungstheologie an-
ders als die katholische, was beide nicht gegeneinanderstellt, sondern zu wichtiger Er-
ganzung fiihrt. Man konnte die verschiedenen Bewegungsrichtungen, die in beiden
Theologien zur Welt hingefiihrt haben, vielleicht von seiten der protestantischen Theo-
logie mehr als ,,Freiheit zur Welt® 10 und auf seiten der katholischen Theologie mehr als
»Freilassung der Welt® kennzeichnen — wobei die Zueignung beider Richtungen zur
evangelischen bzw. katholischen Theologie nicht allzu exklusiv genommen werden darf.

1. In der protestantischen Nachkriegstheologie verbindet sich der Beginn des Be-
mithens um die Theologie der Sikularisierung vor allem mit Namen wie Paul Tillich,
Friedrich Gogarten, Dietrich Bonhoeffer. Sie alle haben schon Jahre vorher theologisch
bedeutsame Arbeiten geleistet. Gogarten ist eigentlich bekannter geworden durch seine
urspriingliche Verbindung mit Karl Barth und der entstehenden dialektischen Theolo-
gie. Er griindete mit Barth und Thurneysen im Jahr 1922 die Zeitschrift der dialekti-
schen Theologie ,Zwischen den Zeiten®. Seine bedeutenden Beitrige zur Sikularisie-
rungstheologie hat Gogarten in seiner dritten Schaffensperiode nach dem zweiten Welt-
krieg geleistet!!. Es mag an der Belastung seiner dem Nationalsozialismus und den

7 F. Gogarten, Verhingnis und Hoffnung der Neuzeit. Sdkularisierung als theologisches Problem
(Stuttgart 21958) 8.

8 Zur Theologie der Welt 14, 8 Ebd. 16 £.

10 So der Titel des Buches von A. V. Bauer, Freiheit zur Welt. Weltverstindnis und Weltverhiltnis
des Christen nach der Theologie Friedrich Gogartens (Paderborn 1967).

11 Vel. vor allem: Die Kirche in der Welt (Heidelberg 1948); Der Mensch zwischen Gott und Welt
(Stutegart 1952; 31956); Verhdngnis und Hoffnung der Neuzeit. Sikularisierung als theologisches Pro-
blem (Stuttgart 1953; 21958).
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Deutschen Christen verhingnisvoll positiv zugewandten Vergangenheit liegen, daf}
diese Arbeiten der Nachkriegszeit nicht ganz die Beachtung gefunden haben, die ihrer
wahren Bedeutung entsprochen hitte.

Bei Dietrich Bonhoeffer spiegelt sich geradezu in seiner eigenen theologischen Ent-
wicklung die plétzliche Wandlung der evangelischen Theologie aus einem der Welt
nicht gerade giinstigen Erbe zur Welt hin. In seinen jiingeren theologischen Jahren
empfand sich Bonhoeffer einigermaflen schockiert, als er bei einem Studienaufenthalt
im Union Theological Seminary in New York 1930/31 erfahren mufite, wie wenig der
amerikanische Protestantismus von der Theologie, wie sehr er dagegen vom Social
Gospel bestimmt war. Diese Hinwendung des amerikanischen Protestantismus zum
sozialen Engagement war praktische Hinwendung zum Innerweltlichen, aber keine
Theologie der Sikularisierung. Man wird aber nicht fehlgehen mit der Annahme, daf}
sich hier ein Einfluf} vorbereitete, der Bonhoeffer in der Zeit seiner Gefangenschaft in
Berlin-Tegel — sein Biograph Eberhard Bethge setzt die Zisur im April 1944 an!? — zu
seiner These von der ,miindig gewordenen Welt® fiihrte, der eine ,nichtreligiése oder
weltliche Interpretation®, ja wie er auch sagt, ,eine religionslose Interpretation des
Christentums® gegeben werden miisse. So gab er der Arbeit, mit der er sich in der Zelle
von Tegel zu befassen begann, den Arbeitstitel: ., Nichtreligiose Interpretation in einer
miindig gewordenen Welt“. Seit Bonhoeffers Zeiten ist dann die Sdkularisierungstheo-
logie im protestantischen Raum weitergegangen, wobel ganz sicher das Moment des
Religionslosen sich zwar auf Bonhoeffer zu stiitzen meint, sein eigenes Anliegen aber
weithin tiberrollt hat.

Die Eigenart dieser vor allem im protestantischen Raum beheimateten Theologie der
Weltlichkeit ist vom glaubens- und geistesgeschichtlichen Erbe des lutherischen Den-
kens bestimmt. Der Hintergrund, auf dem sich die Weltzuwendung der protestanti-
schen Nachkriegstheologie der allgemein geistes- und lebensgeschichtlich lingst erfolg-
ten Sikularisierung theologisch annimmt, ist das reformatorische, vor allem lutherische
Erbe einer Trennung von Glaube und Welt. Die reformatorische Theologie hat im Zei-
chen der ,Nacht der Stinde® eine negative Haltung gegeniiber der Natur und der Welt
entwickelt. Aus dem lutherischen Stindenverstdndnis der Zerstdrung der menschlichen
Natur und ihres Verhiltnisses zur Welt gestaltete sich das lutherische Geisteserbe gegen-
iiber der Welt skeptisch, negativ oder doch so, daf} Glaube und Welt, christliches und
weltliches Leben in eine gewisse Zweiheit, in zwei Reiche auseinanderfielen (wenn auch
Luther selbst wohl die zwei Reiche nicht so dualistisch verstanden hat). Eine Hinwen-
dung zum Wirken in den Bereichen der Welt entsteht nicht in innerer Einheit mit theo-
logischer Deutung, sondern mehr unter Aufgabe der theologischen Weltdeutung. Die
Tendenz zur praktischen Tat und zum sozialen Evangelium im amerikanischen Pro-
testantismus ist daher nicht theologisch begriindet, sondern geht praktisch neben der
Theologie her. Die Theologie der Sikularisation setzt hier eine Korrektur.

12 E, Bethge, Dietrich Bonhoeffer, Christ, Zeitgenosse (Miinchen 1967) 965.
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2. Im katholischen Raum betont die Sikularisierungstheologie zwar zum Teil Ghn-
liche Gesichtspunkte wie die protestantische, aber vom geistesgeschichtlichen Erbe her
ist die Bewegung zu einer Theologie der Welt im katholischen Raum doch einiger-
maflen anders bestimmt. Es handelt sich hier nicht so sehr darum, daf die Theologie
freigegeben wird zu einem Ja zur Welt — obwohl auch dieses Moment in der katholi-
schen Welt-Theologie, vor allem bei Metz, nicht fehlt. Was aber, gerade auch im Zu-
sammenhang mit den Bemiithungen, die sich in der Konzilskonstitution ,,Gaudium et
Spes® niedergeschlagen haben, die katholische theologische Hinwendung zur Welt vor
allem kennzeichnet, ist eine Freigabe der Welt, der innerweltlichen Existenz- und
Lebensbereiche, aus einer integralistischen direkten Beherrschung durch Glaube und
Kirche.

Natiirlich kennt auch die katholische Tradition die Bedrohtheit der Welt und des
Menschen in ihr durch die Siinde. Sie weiff um das, was Schoonenberg die Siinde der
Welt genannt hat, von der der Mensch situiert ist'®, ,Unser christliches Verhiltnis zur
Welt ist wahrhaft kein unbefangenes und kein fraglos optimistisches.“ 14 Aber in der
katholischen Tradition wirkt diese Betrachtung einigermaflen anders als in der prote-
stantischen. Hat die katholische Theologie doch immer am bleibenden Bestand von
Natur und Welt auch im Gefolge der Siinde, an der Bedeutung der Kreatur und der
Welt fiir das Verhiltnis des Menschen zu Gott, am sittlichen Anspruch auch der ,Na-
tur® als Spiegel und Ausdruck des gottlichen Schopferwillens festgehalten. Diese Posi-
tion schien dann sehr leicht auch das Verhiltnis des Menschen zur Welt recht unmittel-
bar in die iiberwachende und fithrende Kompetenz der amtlichen Kirche zu stellen,
was dann einen gewissen Hohepunkt erlangte im antiliberalistischen Integralismus der
letzten Jahrhundertwende, den Oswald von Nell-Breuning prignant charakterisiert
als ,einen religidsen Totalitarismus, der aus dem Glauben (allein) die Antwort auf
alle Fragen des privaten und ffentlichen Lebens entnehmen will, folgerecht den ver-
schiedenen Kultursachbereichen nicht nur die absolute, sondern auch eine relative Eigen-
stindigkeit abspricht und sie (oder mindestens die Betdtigung der Gliubigen in diesen
Bereichen) grundsitzlich der potestas directa der Kirche unterstellen will“ 15,

Eine solche Haltung, die die echte und bleibende Zwei-Einheit von Heil und Welt
nicht recht wahrhaben will und eine Art Theokratie anstrebt, wie sie nicht einmal das
Alte Testament gemeint hat — H. Renckens glaubt die Sikularisation auch als Thema
des Alten Testaments aufweisen zu kdnnen'® —, hat im Lauf der Geschichte zu Fehlent-
scheidungen mit weitreichenden Folgen gefiihrt. Das Zweite Vatikanum hat darauf ein-
dringlich hingewiesen: ,Deshalb sind gewisse Geisteshaltungen, die einst auch unter
Christen wegen eines unzulidnglichen Verstindnisses fiir die legitime Autonomie der
Wissenschaft vorkamen, zu bedauern. Durch die dadurch entfachten Streitigkeiten und

13 P. Schoonenberg SJ, Theologie der Siinde (Einsiedeln 1966) 115-141,

14 Metz a.2.0. 41,

16 Lexikon fiir Theologie und Kirche, 2V (Freiburg 1960) 717.

18 H. Renckens S, Sikularisation und Altes Testament, in: Bijdragen 27 (1966) 412—421.
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Auseinandersetzungen schufen sie in der Mentalitit vieler die Uberzeugung von einem
Widerspruch zwischen Glauben und Wissenschaft.“ 17 Wer geschichtlich zu denken und
die Kirche als geschichtliche Wirklichkeit ernst zu nehmen bereit ist, wird solche Ent-
widslungen und Geschehnisse, aber auch die Erkenntnis und Anerkennung ihrer Irr-
tiimlichkeit als geschichtlich notwendige Durchginge auf dem Weg zur Selbstverwirk-
lichung der Kirche zu betrachten wissen.

Hier bedeutet die katholische Sikularisierungstheologie, die sich auch im zweiten
Vatikanischen Konzil niedergeschlagen hat, Freigabe der innerweltlichen Sachbereiche
in ihre vom Konzil ausdriicklich so genannte Autonomie. ,, Wenn wir unter Autonomie
der irdischen Wirklichkeiten verstehen, dafl die geschaffenen Dinge und auch die Ge-
sellschaften ihre eigenen Gesetze und Werte haben, die der Mensch schrittweise erken-
nen, gebrauchen und gestalten muff, dann ist es durchaus berechtigt, diese Autonomie
zu fordern. Das ist nicht nur eine Forderung der Menschen unserer Zeit, sondern ent-
spricht auch dem Willen des Schpfers. Durch ihr Geschaffensein selber nidmlich haben
alle Einzelwirklichkeiten ihren festen Eigenstand, ihre eigene Wahrheit, ihre eigene
Gutheit sowie ihre Figengesetzlichkeit und ihre eigenen Ordnungen, die der Mensch
unter Anerkennung der den einzelnen Wissenschaften und Techniken eigenen Methode
achten muff.“ 18

Sikularisierung: Ja oder Nein?

Haben wir nun also zur Sikularisierung Ja oder Nein zu sagen? Zu dieser Frage wol-
len die folgenden kritischen Bemerkungen weder Ablehnung noch schlechthinnige Be-
jahung dessen, was mit dem Anliegen der Sikularisierung verbunden ist, bedeuten,
vielmehr die Berechtigung zugleich mit der Gefdhrdung darstellen.

1. Das Verhalten des Christen zur Welt ist begriindet im Glauben an das Geschaffen-
sein und Geschaffenwerden der Welt durch Gott. ,Der Schdpfungsglaube gibt die Welt
in ihrer Weltlichkeit frei und fithrt grundsitzlich zur Welterhellung, Weltaufklarung
und Weltverfiigung.« 10

Die im biblischen Sechs-Tage-Werk bezeugte Gutheit der Welt ist nicht nur Gutheit
im Sinn sittlicher Qualifikation: nichts Geschaffenes ist in sich sittlich minderwertig.
Sie ist auch keine rein physisch-objektive Gutheit; diese ist im Gegenteil hinreichend
problematisch, da jeder erfihrt, wie viel physisch Schlimmes, Schmerzliches, Ubles thm
aus den Dingen der Welt widerfihrt. Die Gutheit, die der Schépfungsglaube der Welt
zuschreibt, kann man vielleicht eine personale Gutheit nennen. Sie besteht darin, dafl
»Welt“ keine blof dingliche Vielheit von Sachen oder objektiven Geschehnissen ist.

17 Zweites Vatikanisches Konzil, Pastoralkonstitution ,Gaudium et Spes®, Art. 36.

18 Ebd.

19 ], Peitz, Sikularisiertes Denken — Priambel des Glaubens?, in: Theologisch-praktische Quartal-
schrift 116 (1968) 113120, Zitat 117.
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Der Schopfungsglaube deutet jene ,paradoxale Immanenz des Transzendenten®, von
der Paul Tillich spricht, in dem Sinn, daf8 die Welt nicht nur Wirkung, sondern Aus-
druck ist: Wirkung des Schaffens und stindigen Durchwirkens der Welt durch ein per-
sonales Wesen, das sich zudem im Wort seiner Offenbarung nicht als anonyme, aperso-
nale Kraft, sondern als personale Macht bezeugt hat. Zu ihm kann also der Mensch in
der sachlichen Vielheit und den Ereignissen der Welt Du sagen. Gott hat die Menschen
mit dem Auftrag, sich die Erde untertan zu machen, in die Welt hinein entlassen. Der
Inhalt dieses Auftragworts Gottes klingt dem Menschen aus der Welt, in der er steht,
entgegen, gerade da, wo es die Strukturen und GesetzmiRigkeiten der innerweltlichen
Sachbereiche sind. Sind sie doch vom Schépfergott der Welt eingestiftet. Sie befolgend
darf der Mensch sich von Gott angeredet und aufgerufen wissen. Insofern ist der Unter-
schied von Sakral und Profan wirklich fragwiirdig; aber nicht deshalb, weil es keine
Sakralbereiche gibe, sondern deshalb, weil auch die Welt nicht in dem Sinn profan ist,
als wire sie nicht Bereich der dienenden Begegnung mit Gott.

So ist ,Welt“ nicht die blofle Sammlung der Dinge und Sachverhalte um uns her.
Welt ist diese Sachwelt mit einer zweifachen personalen Beziehung: der Bezichung zu
Gott, der sie fiir den Menschen bereitet und ihm als Auftrag iibergeben hat, und der
Beziehung zum Menschen, der die sachlich-menschliche Umwelt durch seine Entschei-
dungen zur Geschichte machen soll. , Welt“ ist also, gerade auch im biblischen Ver-
stindnis, nicht so sehr eine kosmologische, sondern eine anthropologische Wirklichkeit.

Was wir als Sakularisierung vollziehen konnen, ja miissen, ist das Ja zur Welt als
Welt. Das bedeutet eine gewisse Entsakralisierung, aber nicht so, als wenn die Welt
und der menschliche Dienst in Befolgung der innerweltlichen Eigengesetze nichts mit
Gott zu tun hitte. Entsakralisierung vielmehr in dem doppelten Sinn: daf die Dyna-
mik der Welt nicht dimonischen Sakralkriften zugeschrieben, sondern die Welt als sie
selbst freigesetzt wird; und dafl zweitens Welt und Gott nicht identifiziert, sondern
Welt gerade in ihrem Nicht-Gott-Sein anerkannt wird. Anderseits wird Sikularisie-
rung gerade durch die Anwesenheit Gottes in der Welt moglich und begriindet, die
drei Momente umfafit: Das Eintreten der Welt aus dem Nichtsein zum Sein am An-
fang; dies aber nicht deistisch verstanden, als wenn gottliches Schaffen sich an die von
ihm begriindete Welt abgegeben hitte, sondern bleibendes Wirken Gottes in der Eigen-
dynamik der Welt einschlieBlich ihrer Entwicklung; und schlieRlich Dasein Gottes in
der Welt, insofern die der Welt eigenen Strukturen, Moglichkeiten, GesetzmiRigkeiten
vom Schopfergott eingestiftet und daher sein stindiger Anspruch an den Menschen
sind, der sie erforschen, befolgen, auswerten und eben auch darin Gott begegnen soll.

2. Dieses Ja zu einer gewissen Sikularisierung darf nun aber nicht bestimmte Gefah-
ren iibersehen, die ihr innewohnen. Dabei sei ausgegangen von den beiden Bewegungs-
richtungen von Sikularisierung, von denen bereits gesprochen wurde.

a) Der neuen Weltzuwendung einer Theologie, die eine dualistische Trennung von
Glaube und Welt zu korrigieren sucht, wohnt die Gefahr inne, die Kirche und das von
ihr vertretene Gottesverhiltnis so in der Welt aufgehen zu lassen, dafl sie praktisch
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aufhdrt Kirche zu sein: Sikularisierung unter Aufhebung der eschatologischen Ver-
kiindigung durch das Sein und Handeln der Kirche in der Welt.

Thre schirfste Ausprigung findet diese Gefahr da, wo man Gott als kategorial zu
erfassende Wirklichkeit hat sterben lassen in die Mitmenschlichkeit oder in den Welt-
dienst hinein. Da wird doch wohl ignoriert, dafl wir Menschen unser personales Leben
in zwei Dimensionen ausdriicklich machen miissen: Das Umgehen mit der Welt ent-
sprechend den ihr eingestifteten Eigengesetzlichkeiten als ausdriicklicher Gegenstand
unserer Beachtung enthilt das Du Gottes tatsichlich, aber unthematisch in sich. Es gibt
aber Zeiten und Riume, in denen die du-hafte Begegnung mit Gott die Richtung un-
seres Denkens, Wollens und Tuns ausdriicklich bestimmt, wihrend die Welt unthema-
tisch und mehr unterbewuflt mit einbezogen ist. Es darf nicht als Dualismus verschrien
werden, daf beide Dimensionen menschlicher Existenz bei aller lebendigen Verbunden-
heit doch immer eine gewisse Zweiheit des ausdriicklichen Vollzugs bleiben miissen.
Das gliubige Bewufltsein, in der Befolgung der weltlichen Eigengesetzlichkeiten tat-
sichlich Gott zu folgen und zu dienen, kann nicht lebendig bleiben, wenn nicht auch in
der Besonderheit bestimmter Zeiten und Orte die betende Du-Anrede an Gott voll-
zogen wird. Umgekehrt soll die du-hafte Ausrichtung auf Gott dem Menschen jene
Verwandtschaft und Vertrautheit mit Gott geben, die ihn in der Welt die Spur Gottes
wittern und sein weltliches Wirken, insofern es weltgemifl ist, als Gehorsam gegen
Gott vollziehen lafit.

Mit dem Genannten hingt dann auch das heute so starke In-Frage-Stellen des geist-
lichen Amtes in der Kirche zusammen: Dafl das Amt eben als geistliches, sakramental
mitgeteiltes Amt den Dienst ,in persona Christi* und die nicht nur funktionale, son-
dern auch existentielle und zustindliche Darstellung des eschatologischen, also {iber das
Welthafte hinausweisenden und hinausfiihrenden Sinnes der Kirche zu realisieren hat;
daf die kirchliche Gemeinde eben geistlich-eschatologische Gemeinde und daher nicht
einfach nach Art einer zivilen innerweltlichen Gemeinde zu deuten ist, innerhalb deren
es unter anderen auch die geistliche Funktion gibt.

Mit der wenn auch weithin berechtigten Sikularisierung verbindet sich die Gefahr
einer Drangabe der eschatologischen Andersartigkeit der Kirche gegeniiber der Welt.
Sikularisierung verbirgt vielleicht doch nicht selten ein Sich-nicht-wohl-Fiihlen in
jener gewissen Fremdheit in der Welt, die mit der Sendung gegeben ist, der Welt und
ihren Menschen die Nicht-Endgiiltigkeit ihrer Existenz zu verkiindigen. Die notwen-
dige Solidaritit mit den Menschen und ihrem Elend darf iiber der angestrengten Be-
miihung, die Menschen und ihre Welt iiber ihr augenblickliches Elend in eine bessere
Welt zu fithren, nicht aus dem Auge verlieren, daff auch dieses Ziel kein endgiiltiges ist.
Die berechtigte Faszination, die vom sozialen Engagement ausgeht, bedeutet hier eine
echte Gefahr. Auch bei der jlingsten Vollversammlung des Okumenischen Rates der
Kirchen in Uppsala vom 4. bis 19. Juli hat sie gewirkt. ,In der Thematik stand vom
ersten Tag an die Weltverantwortung der Christen weit im Vordergrund. Die Fragen
nach der sozialen Gerechtigkeit, der gesellschaftlichen und wirtschaftlichen Entwicklung
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beherrschten die Diskussion so sehr, dafl eigentlich theologische Probleme fast vollstin-
dig zuriicktraten. Die Sektionsberichte wirken iiberall dort, wo sie sich mit theologi-
schen Fragen befassen, merkwiirdig blaf . .. Der Vorrang der auf die Welt bezogenen
Fragen ist uniibersehbar ... In Uppsala wurden allerdings auch die Grenzen jedes
kirchlichen Handelns sichtbar. Auf die Entscheidungen in Politik und Wirtschaft haben
die Kirchen keinen ernst zu nehmenden Einfluff. So iiberzeugend die Forderungen
sind, auf die sich die Delegierten in ihren Schlufberichten einigten, wie sollen sie durch-
gesetzt werden? ... Hier wird die Problematik der Wahrnehmung des christlichen
Weltauftrags sichtbar, und man fragt sich, ob der eigentliche Beitrag der Kirchen nicht
auf einem anderen, ihnen spezifisch eigenen Gebiet liegt, nimlich in dem Versuch, die
Mentalitit zu indern.* 20

b) Soviel zu Krisenpunkten in der Sikularisierung, insofern eine neue Hinwendung
zur Welt einem gegeniiber der Welt grundsitzlich reservierten Erbe oder einer gegen-
iiber der Aufklirung und dem Liberalismus sich einigelnden Gettohaltung entgegen-
gesetzt wird. Aber auch die Sikularisierung im Sinn der Freisetzung der innerwelt-
lichen Sachbereiche aus einer integralistischen Potestas directa der Kirche in die ihnen
eigene Autonomie verlangt die Beachtung gewisser kritischer Momente.

Als Gefahr droht hier vor allem der Versuch einer zu vereinfachenden Grenzziehung
zwischen Glaube und Kirche einerseits und Welt anderseits. Auf Grund der Neuent-
deckung oder neuen Anerkennung der innerweltlichen Eigengesetzlichkeiten gibt man
sich leicht der Meinung hin, man konne die Grenze zwischen den Aufgaben- und Zu-
stindigkeitsbereichen der Kirche als geistlicher Gemeinde und denen der Welt einfach
ziehen ohne Beachtung von Gebieten, in denen sich beide Kompetenzen nicht nur be-
rithren, sondern iiberschneiden.

Zunichst haben wir zu bedenken, dafl wir weder von der Welt noch von Glaube und
Kirche rein objektiv sprechen. Es handelt sich immer um den Menschen mit seinen Be-
ziehungen zu dem ihn schaffenden Gott und zu der Wirklichkeit, der er eingestiftet
ist. Welt bedeutet den Menschen, insofern er im Wirken nach den innerweltlichen Eigen-
gesetzen Gott verantwortlich gegeniibersteht. Da aber nun die Kirche eben diesen
Menschen in seiner Beziehung zu Gott zu besorgen hat, ist sie nicht so einfach aus der
Weltlichkeit des Menschen herauszuhalten. Nicht als wenn sie dem Menschen die Nor-
men fiir die Verwirklichung der innerweltlichen Sachbereiche zu geben hitte; wohl
aber hat sie in den Menschen das Bewufitsein zu wahren, daf sie in der Welt als einem
von Gott bestimmten Bereich stehen, also Weltdienst als Dienst vor Gott zu realisieren
haben. Hier kann es durchaus geschehen, dafl die aus dem Naturgesetz — dieses sowohl
als physisches wie als sittliches verstanden — erkannte Forderung Gottes, wie sie der
Wissenschaftler im Ernst seines Umgangs mit der Welt erarbeitet, mit Normen, wie sie
die Kirche als Folgerung aus dem Gotteswort oder als Schutz fiir seine Bewahrung
glaubt festhalten zu miissen, in tragischen, auf dem faktischen Irrtum einer oder beider
Seiten beruhenden Gegensatz treten kann.

20 W, Seibel SJ, in einem Bericht iiber die Tagung im Bayerischen Rundfunk am 24. Juli 1968.
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Zweitens darf die anti-integralistische Freigabe der Welt an ihre Weltlichkeit nicht
{ibersehen lassen, wie viele Grenzbereiche es gibt, in denen sowohl die Welt ihre Eigen-
gesetzlichkeit wie auch die Kirche kraft ihrer Sendung mehr als eine Norma negativa gel-
tend zu machen hat. Diese Uberschneidungsbereiche entstehen dadurch, dafl es sich eben
in beiden Bereichen um den Menschen handelt und dafl das gnadenhaft-iibernatiirliche
Heil, das die Kirche zu besorgen hat, zwar eigentlichst durch das innerkirchliche Wort
und Sakrament vermittelt wird, aber doch bereitet und bewahrt wird durch das Ein-
wirken auf den Menschen, wie es in Schule, menschlichem Gemeinschaftsleben, sozialem
Engagement, Kultur und Kunst usw. ausgeiibt wird.

Drittens gibt es eine Reihe von Wirksamkeiten, die friiher einmal in direkterer Weise
als heute Ausiibungsweisen des Christlichen waren, wihrend sie heute einen sehr viel
weltlicheren Aspekt bekommen haben. Krankenhiuser und Wohlfahrtseinrichtungen
waren in fritheren Jahrhunderten unmittelbare Konkretisierungen christlicher Caritas,
wihrend sie heute sehr weltliche Bereiche sind, bei denen man fragen kann, ob die
Kirche sie nicht mehr als bisher an die Welt abgeben sollte, wihrend sie selbst die be-
seelende, ihrer Sendung entsprechende seelsorglich missionarische Funktion in diesen
Bereichen ausiiben sollte. Das namlich ist der Gesichtspunkt, der auch hier vor allzu
vereinfachender Grenzziehung warnen mufl: Solche Institutionen sind in besonderer
Weise Mittel und Wirkbereich des missionarischen Auftrags der Kirche und rufen
daher die Sorge der Kirche in besonderer Weise auf.

Besonders stark wirkt die Gefdhrdung dort, wo der einzelne Triger des geistlichen
Amtes der Kirche in Funktionen gestellt ist, die ihrer Natur nach weltliche Berufsauf-
gaben darstellen, aber um der missionarischen Aufgabe willen als deren Wurzelgrund,
Ausgangsbasis und Mittel ibernommen werden, so daf8 der betreffende Mensch in
Personalunion weltliche und kirchlich-geistliche Aufgaben als Beruf ausiibt. So sehr
oder gerade weil der Trend heute recht stark in die Richtung einer solchen Doppelung
geht, wird man sich ernstlich fragen miissen, ob eine ernst zu nehmende Verwirkli-
chung von beiden nicht eine Uberforderung des menschlichen Einsatzes bedeutet. Die
Kirche wird ihr geistliches Amt vornehmlich dadurch in den Dienst des kirchlichen
Weltauftrags stellen miissen, daf es in der geistlichen Leitung, deren vornehmste und
zentrale Gestalt der Dienst des Gotteswortes und des Sakraments ist, die Gemeinde
und die einzelnen Menschen formt, die aus der innerkirchlich vermittelten Gottbegeg-
nung zu Menschen wurden, die weltliche Berufsaufgaben als Gehorsamsleistung gegen
Gott auszuiiben fihig und bereit sind.

Es liegt im Ganzen der Verwirklichung einer recht verstandenen Sikularisierung ein
breiter Bereich des Ermessens, in dem Gebrauchsanweisungen kaum gegeben werden
kénnen. Die positiven wie die kritischen Aspekte dessen, was Sékularisierung heiflt,
wollen dabei in gleicher Weise ernst genommen werden.
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Der Fall Galilei—
ein Konflikt Naturwissenschaft und Kirche?*

I
Ursachen und Folgen

Nach der Darstellung des historischen Ablaufs der Ereignisse um Galilei gilt es, den
Beweggriinden der kirchlichen Instanzen und deren historischen Voraussetzungen nach-
zuspiiren, die Bedeutung ihrer Sentenzen zu ermitteln, nach deren Folgen fiir die Ent-
wicklung der Naturwissenschaften und ihres Verhiltnisses zu Christentum und Kirche
zu fragen und schlieflich ein historisches Urteil zu versuchen. Bei diesem Beginnen er-
fordert es — wie schon gesagt — die historisch-kritische Methode, die vergangenen Er-
eignisse vor dem Gesamthorizont ihrer, nicht unserer Zeit zu sehen, und zu ihrer Be-
urteilung historische, nicht aktuelle Mafistibe anzulegen.

Kopernikus im Urteil des 16. und 17. Jahrhunderts

Wie also beurteilte man — das ist die erste Frage in diesem Zusammenhang — im aus-
gehenden 16. und dann im 17. Jahrhundert Kopernikus und sein Werk: ,De revolu-
tionibus orbium caelestium®, das 1543 erschienen war? Als Kopernikus im Jahr 1500
nach Rom gekommen war und dort seine Auffassungen vor gelehrten Zirkeln vor-
getragen hatte, war ihm ungeteilter Beifall zuteil geworden. Bischofe und ein Kardinal
waren es gewesen, die auf Verdffentlichung der aufsehenerregenden Thesen gedringt
hatten, und Papst Paul ITI. hatte die Widmung des Werkes entgegengenommen. 1581
konnte der Bischof von Ermland ,dem groflen Astronomen und Erneuerer der astro-
nomischen Wissenschaft ein Denkmal aus Marmor setzen.

Schon Kopernikus selbst hatte sich jedoch in der Vorrede seines Werkes in weiser
Voraussicht kommender Opposition so geduflert: ,Sollten etwa leere Schwitzer, die
allen mathematischen Wissens bar sind, sich dennoch ein Urteil anmaflen und durch
absichtliche Verdrehung irgendeiner Bibelstelle mein Werk anzugreifen und zu tadeln
sich erkiihnen, so werde ich mich nicht um sie kilmmern, sondern im Gegenteil ihr
Urteil als unbesonnen verachten.®

* Der erste Teil des Aufsatzes erschien in Heft 11 dieser Zeitschrift (Nov. 1968) S. 333-342.
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Die erwartete Opposition kam aus Wittenberg. 1549 wandte sich Melanchthon in
seinen ,Initia doctrinae physicae® dagegen — unter Berufung auf die Bibel. Luther
selbst hatte schon frither sein hiufig zitiertes Urteil ausgesprochen: ,,Der Narr will die
ganze Kunst Astronomiae umkehren. Aber, wie die HI. Schrift anzeiget, so lief Josua
die Sonne still stehen und nicht das Erdreich!®

Biblische Bedenken waren es auch, die den Protestanten Tycho Brahe zum Entwurf
eines Weltsystems bewogen, das die geozentrische Auffassung mit den Erkenntnissen
des Kopernikus zu vereinen suchte.

Wihrend jedoch eine Reihe protestantischer Naturwissenschaftler in der Folgezeit
davon abriickte, blieb die Phalanx der Opposition gegen Kopernikus im Bereich der
reformatorischen Theologie noch lange fest geschlossen. Kepler etwa wurde ob seines
Eintretens fiir Kopernikus von seinen Glaubensgenossen abgelehnt und mufite am
katholischen Kaiserhof Schutz suchen.

Nur als ein Kuriosum sei vermerkt, dafl es noch am Ende des 19. Jahrhunderts vier
protestantische Theologen gab, die sich im Namen der Bibel gegen das damals lingst
aufler Diskussion stehende kopernikanische System wandten. Der bekannteste unter
ihnen, der Berliner Pastor Gustav Knadk, verdoffentlichte sein Werk im Jahr 18731,

Im Gegensatz hierzu fand das System des Kopernikus im katholischen Bereich un-
gehinderten Eingang und unbefangene Aufnahme. Seine Berechnungen wurden der
Kalenderreform unter Papst Gregor XIII. zugrunde gelegt; an der Universitit Sala-
manca las man im Jahr 1561 die Astronomie entweder nach Ptolemius oder Koperni-
keus, seit 1594 beherrschte dieser allein die astronomische Lehrkanzel, und der durch
sein Wirken fiir die katholische Reform Ungarns bekannte spitere Kardinal Pazmany
trug als Professor in Graz das kopernikanische System vor und vertrat, ohne angefoch-
ten zu werden, die Auffassung, es lasse sich aus den bekannten Bibelstellen nichts gegen
Kopernikus folgern 2.

Diese Auffassung war nicht neu. Schon Nicolas d’Orésme hatte um die Mitte des
14. Jahrhunderts zu Paris die Achsendrehung der Erde gelehrt, die dagegen angefiihr-
ten Bibelstellen mit Anpassung der biblischen Redeweise an die Umgangssprache des
Alltags erklirt und den behaupteten Widerspruch zwischen beiden Aussagen als blo-
Ren Schein abgetan. Der gleichen Meinung — hinsichtlich des moglichen Widerspruchs
zwischen Astronomie und Bibel — war der spanische Exeget Diego Zufiga, der sich in
seinem 1584 erschienenen Werk fiir Kopernikus aussprach. In seinem Kommentar zum
Buch Hiob stellte er fest, dafl es keinen einzigen Satz der Bibel gebe, der, nach seinem
eigentlichen Sinn befragt, das geozentrische System lehre. Fast an die Zeit der Streitig-
keiten um Galilei reicht das Werk des Valencianer Exegeten Benedicto Pereira SJ iiber
die Genesis heran, das 1589-98 erschien. Wenn auch persdnlich vom geozentrischen
Weltbild iiberzeugt, stellt er doch hochst beachtenswerte Grundsitze iiber die Erkld-

1 H. Grisar, Galileistudien, Historisch-theologische Untersuchungen iiber die Urteile der Rmischen
Congregationen im Galilei-Prozefl (Regensburg 1882) 126.
2 L. v. Pastor, Geschichte der Pipste seit dem Ausgang des Mittelalters XII (Freiburg 1927) 212.
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rung von Bibelstellen auf, die sich auf kosmologische Gegenstinde beziehen oder zu
beziehen scheinen. Diese Ausfithrungen hatte auch Galilei gelesen und sie in seinem
bekannten Brief an die Grofherzogin Christiana wiedergegeben: ,Man mufl sich sehr
hiiten und es durchaus vermeiden, bei der Behandlung der Lehre des Moses irgend
etwas positiv hinzustellen, was mit den Tatsachen der Erfahrung oder mit Beweis-
griinden der Philosophie oder anderer Disziplinen in Widerspruch steht. Denn da
Wahrheit immer mit Wahrheit tibereinstimmt, so kann der wahre Inhalt der HI. Schrift
wahren Beweisgriinden und Erfahrungsergebnissen der menschlichen Wissenschaften
nicht widerstreiten.“ 3 Es ist bezeichnend, daff der Zensor der Inquisition 1616 an die-
sen Ausfithrungen nichts zu beanstanden wuflte!

In die gleiche Richtung weist, was Kardinal Roberto Bellarmino schon 1571 zur
Sache gedufiert hatte: ,Es ist nicht Sache der Theologen, diese Dinge (sc. der Natur)
zu erforschen. Die einen erkliren diese Erscheinungen mit der Bewegung der Erde,
andere durch Epizyklen und Exzenter, andere mit einer Eigenbewegung der Sterne . . .
Wir kbnnen also jene Erklidrung wihlen, die der HI. Schrift am angemessensten scheint,
Wenn aber in Zukunft mit Evidenz bewiesen wiirde, dafl die Sterne sich nicht selbst,
sondern mit dem Himmel drehen, alsdann wiirde man sehen miissen, die HI. Schrift
so zu erkliren, daf sie nicht im Widerspruch zu einer sicheren Erkenntnis steht; denn
der wahre Sinn der HI. Schrift kann nicht zu einer anderen Wahrheit, sei es der Philo-
sophie, sei es der Astronomie, im Gegensatz stehen. 4

Was das fiir unsere Frage bedeutet, ist evident: Bellarmino will nicht naturwissen-
schaftliche Fragen mit der Bibel und deren Autoritit entscheiden, sondern die gesicher-
ten Erkenntnisse der Naturwissenschaft wie aller anderen Wissenschaften zur Erkli-
rung der Bibel heranziehen. Erheblich weiter geht der hochgelehrte Kardinal Cesare
Baronio, wenn er lakonisch feststellte, die HI. Schrift habe nicht die Absicht, uns dar-
iiber zu unterrichten, wie es am Himmel zugehe, sondern uns zu zeigen, wie wir auf
den Himmel zugehen sollen®. Mit dieser Auflerung ist schon eine Position bezogen, die
im eigentlichen Sinn modern ist, da Baronius nicht sosehr nach den Buchstaben als nach
der Aussageabsicht der Bibel fragt. Wenn die mafigeblichen Persénlichkeiten der Kurie
jenen Standpunkt eingenommen hitten, wire es in Sachen Galilei {iberhaupt nicht zu
einer Auflerung kurialer Behdrden gekommen. Aber Baronius, der Begriinder der
wissenschaftlichen Kirchengeschichtsschreibung, war — obwohl ein ,der Vergangenheit
zugewandter Historiker® — hierin seiner Zeit voraus.

Griinde fiir den Zusammenstof) Galileis mit der Inquisition

Wieso war es nun bei der eben skizzierten prinzipiellen Aufgeschlossenheit der kirch-
lichen Kreise Roms, in denen man sich in diesen Jahren mit Vorliebe und nicht nur

3 Grisar 260. 4 Miscellanea Galileiana IIT 875. 5 Miscellanea Galileiana I 314.
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immer dilettantisch mit Mathematik, Astronomie und Physik beschiftigte, iiberhaupt
moglich, dafl Galileis Thesen sowohl 1616 als auch 1633 abgelehnt wurden?

Zunichst ist es wohl als gesichertes Ergebnis zu betrachten, dafl die Lamentationen
Galileis iiber Neid, Mifgunst und Feindschaft der Jesuiten gegen ihn nicht den Tat-
sachen entsprechen. Trotz der leidigen Priorititsstreitigkeiten mit Scheiner und der
Auseinandersetzung mit Grassi kann von einer Feindschaft der Jesuiten und von ihrer
Urheberschaft am Vorgehen der Inquisition gegen ihn kaum gesprochen werden. Ahn-
liches gilt von der angeblich in Hafl umgeschlagenen Bewunderung Urbans VIIL. fiir
Galilei. Gewif hatte dieser in seinen ,Discorsi“ die grobe Taktlosigkeit begangen, ein
_ iibrigens durchaus ernst zu nehmendes — Argument des Papstes gegen die tatsichliche
Wirklichkeit des kopernikanischen Systems dem dummen und sturen Aristoteliker
Simplicio in den Mund zu legen. Dariiber mochte sich der stolze Barberini wohl ge-
4rgert haben. Dafiir aber, daf er den Prozefl gegen Galilei eingeleitet hitte, um sich
an diesem dafiir zu richen, gibt es kaum einen Beweis.

Anderes ist von den wissenschaftlichen Gegnern Galileis zu sagen, von den Anhidn-
gern eines epigonenhaften Aristotelismus, die in iiberwiltigendem Verhaltnis die Lehr-
stithle der italienischen Universititen innehatten. Sie spiirten instinktiv, dafl die neue
experimentelle Methode des Physikers aus Pisa ihre eigene wissenschaftliche Position
in ihren Fundamenten bedrohte, und wandten sich darum nicht selten auf gehissige
polemische Weise gegen ihren Widersacher.

Auf der Suche nach moglichen Ursachen menschlicher, personlicher, psychologischer
Art fiir den Zusammenstoft Galileis mit der Inquisition diirfen wir an Galilei selbst
nicht voriibergehen. Da nun fillt ins Auge, daff handgreifliche Ursachen fiir die Ereig-
nisse von 1616 und 1633 in Galileis hochst eigenwilligem Charakter lagen. Besonders
in dem Priorititsstreit iiber den Proportionszirkel offenbarte Galilei seine Wesensart.
In einer Flugschrift nennt er seinen Gegner — der Galilei einige mathematische Fehler
nachgewiesen hatte, aber so vornehm gewesen war, ihn nicht mit Namen zu nennen —
einen ,boshaften Feind der Ehre und der ganzen Menschheit®, bedenkt ihn mit dem
Pridikat ,giftspritzender Basilisk und redet ihn als sgefrifliger Geier® an — und so
fort. Mochte Galilei spiterhin auch den Kniippel solcher Ausdrucksweise mit dem
Degen manchmal feiner, manchmal billiger Satire vertauschen — ,hinter der glatten
Fassade waren die gleichen Leidenschaften am Werke, die wegen des Proportions-
zirkels zum Ausbruch gekommen waren: Eitelkeit, Eifersucht und Selbstgerechtigkeit,
die sich zu einer dimonischen Kraft verbanden und ihn an den Rand der Selbstzer-
storung fithrten®e.

Weiter bemerkt Koestler: ,, ... niemand, der Keplers entwaffnende Art kennen-
lernte, konnte ihm ernsthaft bose sein. Galilei hingegen besafl ein seltenes Talent, Feind-
schaften zu erregen; nicht die mit Emporung abwechselnde Bewunderung, die Tycho

8 Die Zitate und das aus ihnen gefolgerte Urteil bei A. Koestler, Die Nachtwandler. Das Bild des
Universums im Wandel der Zeit (Bern-Stuttgart-Wien 1959) 368.
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hervorrief, sondern die kalte erbarmungslose Feindseligkeit, die das Genie plus Uber-
heblichkeit minus Bescheidenheit im Kreise der Mittelméfigkeiten schafft.”?

Diese seine Fihigkeiten lieflen Galilei jene verachten, die ihn zur Vorsicht mahnten
und ihn aufforderten, erst nach tragfahigen Beweisen zu suchen, ehe er das Weltbild
des Kopernikus propagiere. Man wird diese Momente, ohne sie zu iiberschitzen, den-
noch im Blick behalten miissen, wenn nun die im grofleren wissenschafts- und geistes-
geschichtlichen Rahmen zu suchenden objektiven Ursachen fiir Galileis Schicksal er-
ortert werden sollen, deren Wirkung durch die ersteren freilich wie durch einen Kata-
lysator wenn nicht ausgeldst, so doch beschleunigt und verstirkt worden sein mochte.
Zunichst sei noch einmal daran erinnert, dafl weite Kreise der mafigeblichen Theolo-
gen und kirchlichen Amtstriiger nicht nur der naturwissenschaftlichen Forschung im
allgemeinen, sondern auch der von Galilei propagierten kopernikanischen Lehre im
besonderen durchaus wohlwollend und aufgeschlossen gegeniiberstanden. Der Um-
stand, daf Galilei nach seinem Konflikt mit der Inquisition — das gilt fiir beide Fille —
personlich in bestem Verhidltnis mit Kardinilen, Bischéfen, Ordensleuten und den
Pipsten selbst stand, erweist es als unwahrscheinlich, dafl sein sachlicher Zusammen-
stofl mit den Rémischen Behtrden mafigeblich durch personliche Verstimmung moti-
viert gewesen sei. Es miissen sachliche Griinde dazu gefiihrt haben.

Die wissenschaftsgeschichtliche Situation

Den hauptsichlichsten Grund wird man in der wissenschaftsgeschichtlichen Situation
sehen diirfen, in der sich das heliozentrische System im Augenblick des Konflikts be-
fand. Dariiber orientiert in extenso der als Naturwissenschaftler, Historiker und Theo-
loge gleichermaflen zustindige F. Soccorsi. Er iiberschreibt seinen Exkurs: Le prove
del Galileo®. Schon seine erste Beobachtung ist wichtig: was Galilei an Beweisen fiir
das heliozentrische System anzufiihren hatte, war 1633 nicht weniger, aber auch nicht
mehr als schon 1616. Namlich 1. die Bahnen der Planeten, die sich periodisch der Erde
nihern und sich dann wieder von ihr entfernen, 2. die Sonnenflecken, die die Achsen-
drehung der Sonne um sich selbst zeigen, und 3. die Gezeiten des Meeres. Dazu be-
merkt Soccorsi, dafl fiir die damals aktuelle Entscheidung zwischen dem Entwurf
Tycho Brahes und Kopernikus die blofle Anwendung geometrischer und kinematischer
Methoden nicht mehr geniigt habe — es hitten sich bereits dynamische Uberlegungen
als notwendig erwiesen. Erst Newton aber habe 1678, aufbauend auf den mechanisch-
dynamischen Forschungen aus Galileis letzten Lebensjahren, die Gravitationsgesetze
entdeckt und mit ihrer Hilfe die Tatsichlichkeit des heliozentrischen Systems bewiesen.
Schon Schiaparelli hatte gegen Ende des vergangenen Jahrhunderts darauf hingewie-
sen, daf} allein die Kombination von geometrischen und physikalischen Methoden im-

7 Koestler 374. 8 Miscellanea Galileiana III 901-912.
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stande gewesen wire, jenen Beweis zu fithren, den Galilei zu seiner Zeit noch gar nicht
habe fithren konnen. Galilei hatte es zudem in wissenschaftlich unzulissiger Weise
unterlassen, sich mit dem System Tycho Brahes iiberhaupt auseinanderzusetzen, ge-
schweige denn dessen Unhaltbarkeit aufzuweisen.

Feststeht also — die beiden anderen Beweise erscheinen dem Astronomen ohnehin
indiskutabe] —, dafl Galilei keineswegs das bewiesen, was er von seinen Zeitgenossen
anzunehmen gefordert hat. Mag sein, dafl er selbst in intuitiver Schau die Richtigkeit
des heliozentrischen Weltbilds erkannt hat — er war aber wohl nicht imstande, es vor
seinen wissenschaftlichen Zeitgenossen und vor sich selbst stringent zu beweisen. Daf§
Galilei dennoch zu solchen Ausfliichten wie der Gezeitentheorie griff, um die Beweis-
barkeit seiner Ansichten vorzuspiegeln, und, als dies nicht gelang, diejenigen, die ihm
diesen Beweis nicht abnahmen, als unfihige Schwachkdpfe qualifizierte, das alles wirft
doch wohl Schatten auf Galileis wissenschaftliches Ethos.

Wie die erkenntnistheoretische Situation hinsichtlich der Weltsysteme damals wirk-
lich beschaffen war, zeigt Pascal, wenn er schreibt: ,, . . . alle Phinomene der Bewegung
und des Zuriickweichens der Planeten leiten sich vollstindig von jenen Hypothesen her,
die man Ptolemius, Kopernikus, Tycho Brahe und vielen anderen entnehmen kann.
Aber wer wird ein so schwerwiegendes Urteil fillen kdnnen, und wer wird ohne die
Gefahr eines Irrtums die eine auf Kosten der anderen vorziehen kénnen!“? Hinzu
kam der Umstand, dafl die Lehre von der Erdbewegung der tiglich neu bestitigten
Erfahrung ihres unerschiitterlichen Feststehens widersprach. Wir diirfen uns darum
nicht wundern, wenn Physiker und Astronomen sich im Widerspruch zu Galilei be-
fanden.

Darum ist es eigentlich erstaunlich, daff Kardinal Bellarmin 1615 in einem Brief an
den gleichfalls mit der Frage des Tages beschiftigten und Galilei zustimmenden Kar-
meliterprovinzial Foscarini schrieb: ,Drittens sage ich, wenn es wirklich einen Beweis
dafiir gibe, ... dann miifiten wir bei der Auslegung von Stellen der HI. Schrift, die
das Gegenteil zu lehren scheinen, die grofite Umsicht walten lassen, und lieber sagen,
wir verstiinden sie nicht, als eine Anschauung fiir falsch zu erkliren, die als wahr be-
wiesen wurde. Ich bin indessen der Meinung, es gebe keinen solchen Beweis, da mir
keiner vorgelegt wurde. Darzutun, dafl die Phinomene gut erklirbar seien, wenn man
die Sonne im Zentrum der Welt annimmt, ist nicht das gleiche wie darzutun, dafl die
Sonne sich de facto im Mittelpunkt und die Erde sich in den Himmelsriumen befindet.
Ich glaube, daf} es im ersten Fall einen Beweis geben mag, habe aber die gréfiten Be-
denken, was den zweiten betrifft, und im Zweifelsfall soll man die Schrift, wie sie von
den heiligen Vitern ausgelegt wurde, nicht verlassen ...*10

Diese Stellungnahme des Kardinals entspricht also genau dem Stand der wissen-
schaftlichen Erkenntnis jener Zeit, in der dieser Brief geschrieben wurde. Es diirfte in

9 Zitiert nach Miscellanea Galileiana III 896.

10 A, Favaro, Le Opere di Galileo Galilei (Firenze 1890-1909) XII 171, dazu Miscellanea Galileiana
III 876-878.

404



Der Fall Galilei - ein Konflikt Naturwissenschaft und Kirche?

jenen Tagen wenige Naturwissenschaftler gegeben haben, die den erkenntnistheoreti-
schen Entwicklungsstand der Frage so prizise formuliert haben, wie der Theologe
es tat.

Wie schon in seiner Auflerung von 1571 riumt Bellarmin auch vierzig Jahre spiter
den zur Evidenz erhobenen Erkenntnissen der Naturwissenschaft eine normierende
Funktion bei der Bibelauslegung ein.

Was den heutigen Betrachter dagegen mit Recht stort, ist, dafl die naturwissenschaft-
liche Frage nach dem Bau des Universums iiberhaupt zu einer theologischen Frage wer-
den, dafl man die Bibel iiberhaupt nach naturwissenschaftlichen Sachverhalten befragen
und daf} eine naturwissenschaftliche Aussage Gegenstand eines kirchlichen Verfahrens

werden konnte. Dies aber wird vor dem geistesgeschichtlichen Horizont des Barodk
verstidndlich.

Die geistesgeschichtliche Situation

Im Gegensatz zu unserer in eigenstindige und eigengesetzliche Sachbereiche auf-
geteilten Welt, in der die Religion als ein Lebensbereich unter anderen mithsam um
ihre Existenzberechtigung ringt, erblickte der Mensch des Barock in einer hinreifend
grofartigen Schau Himmel und Erde, Zeit und Ewigkeit, Gottliches und Menschliches,
Kirche und Welt, Wissenschaft, Technik und Glauben als harmonische Bestandteile des
einen gewaltigen, alles umfassenden, von Gott ausgegangenen und nach Gott hinstre-
benden Kosmos des Seins.

Fiir den barocken Menschen war ,die Welt im Religiosen enthalten, und vieles, was
auf den ersten Blick als rein irdische Kultur erscheint, . .. zeigt sich bei genauem Zu-
sehen bestimmt von geheimen Bindungen an die jenseitigen Dinge. Die letzte Begreif-
barkeit des Zeitalters, bis hinein in die profanen Bereiche der Wirtschaftsgeschichte und
der Soziologie, liegt im Horizont des Religitsen® 11,

Die universale, ganzheitliche Schau des Barods war es also, die die Menschen dieser
Zeit auflerstand setzte, die Bereiche der Naturwissenschaft und des Glaubens da zu
scheiden, wo eine solche Scheidung Klirung gebracht hitte. Darum gingen wir auch
fehl, wenn wir glauben wiirden, es sei der Zusammenbruch des antiken Weltbilds ge-
wesen, vor dem die Kirche sich gefiirchtet und darwm Galilei abgelehnt hitte. Der
christliche Glaube hatte in der Vergangenheit Zhnliche Krisen iiberwunden, ohne in
jene Alarmstimmung zu geraten, die die geistige Atmosphire des Galileiprozesses kenn-
zeichnet. Man hatte die Kugelgestalt der Erde und das Vorhandensein von Antipoden

11 B. Hubensteiner, Vom Geist des Barock-(M[inchen 1967) 18. Vgl. auch die Feststellung hinsichtlich
des Verhiltnisses von Theologie und Naturwissenschaften: ,In the form of scholasticism the words of the
ancient philosophers and scientists had become involved with the word of god, so that it was the

function of natural science to serve theology® (F. L. Nussbaum, The Triumph of science and reason
1660-1685, New York 1953, 1).
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zur Kenntnis genommen, und ebensowenig wie dariiber war man iiber Nikolaus von
Kues’ erste Andeutung von der Unendlichkeit des Universums oder iiber die schon
erwihnte Lehre des Nicolas d’Orésme iiber die Erdbewegung erschrocken.

Konfessionspolitische Probleme

In diesem historischen Augenblick, da Galilei vor der Inquisition stand, hatte man
aber jene Unbefangenheit gegeniiber dem Buchstaben der Bibel, die die Auflerungen
mafgeblicher Theologen bisher gekennzeichnet hatte, so sehr verloren, daff der schein-
bare Widerspruch Galileis zur Bibel geradezu einen Schock bei den kirchlichen Instan-
zen hervorrief. Die Ursache dafiir war, dafl man in Rom die Angelegenheit Galileis im
Zusammenhang mit der religidsen, politischen Lage Nord- und Mitteleuropas sah, wo
der Protestantismus seit hundert Jahren nicht nur zur Herrschaft gelangt war, sondern
sich mit Hilfe einer entsprechenden Politik immer mehr ausbreitete. Uberdies hatte der
Dreifigjihrige Krieg durch das Eingreifen Gustav Adolfs von Schweden im Juni 1630
eine unerwartete Wendung zuungunsten der katholischen Méchte genommen. Der
Siegeszug des Schwedenkonigs, dessen Anfinge schon die Durchfiihrung des kaiser-
lichen Restitutionsedikts von 1629 unmdglich gemacht hatten, eilte nach der Nieder-
lage Tillys bei Breitenfeld im September 1631 rasch seinem Hohepunkt entgegen, der
durch die fiir Tilly t6dliche Schlacht bei Rain am Lech im April 1632 markiert wird.
Am Vorabend des zweiten Galileiprozesses war mit der bayerischen Hauptstadt Miin-
chen der Fortbestand der katholischen Sache im Reich unmittelbar bedroht.

Andere Linder wie Irland, England, Schottland, Ungarn, Osterreich, Polen und die
Niederlande boten — von Skandinavien ganz abgesehen — kein giinstigeres Bild. So
geniigte allein ein Blick auf die konfessionelle Landkarte jener Tage, um Papst und
Kurie in hochste Besorgnis hinsichtlich des Fortbestands des katholischen Lebens in
Europa zu versetzen.

Die Aussicht, zusitzlich zu der religits-politischen Gefahrensituation auch noch durch
theologische Auseinandersetzungen innerbalb der Kirche in Schwierigkeiten zu geraten,
mochte in den leitenden Personlichkeiten der Kurie jenen Abwehraffekt ausgeldst ha-
ben, der es ihnen unmoglich machte, die Angelegenheit Galileis mit jener Ruhe und
Uberlegenheit zu betrachten, die ihr angemessen gewesen wire.

Doch ist dies zu verstehen, wenn man sich aulerdem daran erinnert, dafl es — wenig-
stens in den Augen der Beteiligten — um die unversehrte Autoritit der Bibel als des
geoffenbarten Wortes Gottes ging, jener Bibel, die zum Brennpunkt der theologischen
Auseinandersetzung mit der Reformation geworden war. An deren wortlichen Aus-
legung unerschiitterlich festzuhalten, gebot der katholischen Kirche schon ihr theologi-
scher, religitser Selbsterhaltungstrieb. Denn, so schreibt etwas spiter der spanische
Theologe Bischof Caramuel, wohin werde man kommen, wenn man die Bibel bildlich
zu verstehen anfange! Am Ende, sagt er, wiirden die Protestanten triumphieren, die
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ja sogar die Abendmahlsworte Jesu nur bildlich verstiinden und darum die Wesensver-
wandlung in der Eucharistielehre leugneten. So sei man den Kardinilen der Inquisition
zu Dank dafiir verpflichtet, dafl sie durch ihre Sentenz gegen Galilei dem falschen
Bibelverstindnis einen Riegel vorgeschoben hitten 12,

Ein weiterer Gedanke kommt hinzu: gerade der Protestantismus hatte ja bestindig
und mit Nachdruck die Autoritit der Bibel als der einzigen Quelle des Glaubens gegen-
iiber der katholischen Lehre von den beiden Offenbarungsquellen Bibel und Apostoli-
sche Uberlieferung betont. Dieser Biblizismus hatte seine extreme Ausformung in der
Lehre von der Verbalinspiration erfahren, einer Lehre also, die behauptete, der Wort-
laut der Bibel, ja sogar die hebriischen Vokalzeichen im Bibeltext, gingen auf gottliches
Diktat zuriick *. Da nun von dieser Seite immer wieder der Vorwurf erhoben wurde,
die katholische Kirche sei vom Wort Gottes abgefallen, konnte es nicht ausbleiben, dafl
man auf katholischer Seite versuchte, diesen Vorwurf zu entkriften, indem man so
bibel-wortgetreu war wie nur moglich. Ein Beispiel mehr dafiir, dafl aufgezwungene
Abwehrhaltung fast zwangsldufig zu Einengungen der Erkenntnis fithrt, die eben der
Sache schaden, die man damit hatte verteidigen wollen. Es ging also primir gar nicht
um die Frage, ob die Sonne oder die Erde stillstehe oder sich bewege. In Wahrheit ging
es um das Verstindnis und die Autoritit der Bibel und um die Auseinandersetzung mit
dem Protestantismus 4. Damit haben wir wohl die eigentliche Ursache dafiir ermittelt,
dafl eine kirchliche Instanz auf einmal dazu kam, sich zu einer, wie wir heute sehen,
rein naturwissenschaftlichen Frage zu #uflern, nachdem man siebzig Jahre dazu ge-
schwiegen hatte.

Form und Inhalt des Galilei-Urteils

Nun aber gilt es, Tragweite und Folgen des Galilei-Urteils niher zu erértern. Darum
sind Inhalt und Form dieses kirchlichen Spruchs genau zu priifen. Das Indexdekret
vom 5. 3. 1616 nennt die Lehre von der Mobilitit der Erde usw. ,falsam illam doctri-
nam Pithagoricam, divinaeque Scripturae omnino adversantem® 15, Dies ist sehr be-
deutsam. Wir erinnern uns, daff die Ansicht des Kopernikus von den Gutachtern des
Hl. Offiziums als héretisch, also als dem verbindlich formulierten Glaubensgut zu-

12 Grisar 270 f.

13 Entsprechende Texte bei E. Hirsch, Hilfsbuch zum Studium der Dogmatik. Die Dogmatik der
Reformatoren und altevangelischen Lehrer quellenmifig belegt und verdeutscht (Berlin 41964) 314 f., 396.

14 Eben deshalb handelt es sich um ein Mifiverstindnis, wenn Walter Gerlach schreibt: , ... Das hei-
lige Offizium aber macht Front gegen die Autonomie der Naturwissenschaft in allen naturwissenschaft-
lichen Fragen . ..* (Zur Geistesgeschichten der Galileizeit, in: Deutsches Museum 32 [1964] 42-50, hier 47.
Ein Aufsatz, der nicht nur von diesem einen Miflverstindnis bestimmt ist!) Den gleichen Tenor hat etwa
auch G. Hennemann, Der Fall Galilei, in: Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte 20 (1968)
61-69, der iiberdies nicht einmal die historischen Daten korreke referiert.

15 Der Text der Dokumente bei Grisar, hier 130.
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wider, bezeichnet worden war. Die Behorde selbst hingegen tibernahm die Auffassung
der Gutachter keineswegs, sondern erklirte nur die Widerspriichlichkeit der fraglichen
Lehre zur HL Schrift. Damit ist offenkundig, daff innerhalb der kurialen Behorden
erhebliche Gegensitze in der Beurteilung des Kopernikus geherrscht haben miissen. Die
dadurch bedingte Behutsamkeit dieser Formulierung ,divinaeque Scripturae omnino
adversantem® hatte nimlich ihre Konsequenzen! Wenn, das ist damit gesagt, jemals
nachgewiesen wiirde, dafl dieser Widerspruch nur scheinbar bestand, wiirde man dem
Kongregationsurteil mit diesem Nachweis jederzeit den Boden entzichen kénnen! Die
Formulierung des Dekrets, die sich offensichtlich stark an die von Kardinal Bellarmin
vertretene Auffassung anlehnt, betont also, zwar nicht expressis verbis, wohl aber in-
haltlich, den widerruflichen Charakter der Entscheidung.

Nichts anderes ergibt die formale Analyse dieser Entscheidung. Es ist nimlich in
dieser Sache niemals eine unfehlbare, alle Gliubigen im Gewissen bindende Entschei-
dung der Kirche und ihres obersten Lehramts gefallen. Weder ist jemals das ptole-
miische Weltsystem als Gegenstand des katholischen Glaubens erklirt worden noch
war die Behauptung des heliozentrischen Systems jemals Hiresiel®,

Von der Sentenz des Jahres 1632 gilt im {ibrigen ganz das Gleiche. Auch diesmal
wird das heliozentrische Weltsystem als schriftwidrig, nicht jedoch als hiretisch bezeich-
net, und auch diesmal ergeht der Spruch einer kurialen Behorde, die nicht zur Aus-
ibung des unfehlbaren Lehramts qualifiziert ist. Hinzu tritt der Umstand, daf} nur die
Behauptung, das heliozentrische System entspreche der kosmischen Wirklichkeit, zu-
riickgewiesen worden war. In der Form einer astronomisch-mathematischen Arbeits-
hypothese durfte es jedoch weiterhin vertreten, diskutiert und ausgebaut werden. So
verstand auch Descartes die Stellungnahme der Inquisition, von der er keineswegs eine
Behinderung der Forschung befiirchtete, wenn er schreibt: ,Wenn man beweist, daff
alles, was aus der Hypothese abgeleitet wird, mit den Experimenten iibereinstimmt,
so erschliefit die Hypothese ebensoviel Nutzen fiir das Leben wie die Erkenntnis der
Wahrheit selbst.“ 17 In Summa: es war nach Lage der Dinge der Weg zum Beweis des
Gegenteils durch weitere Forschungen bewuflt offengehalten worden, wenngleich man
die Diskussion vom Markt in die Observatorien und Studierzimmer zuriickverlegt
wissen wollte. Damit ist aber schon eine weitere Frage aufgeworfen: die Frage nach den
geistes- und wissenschaftsgeschichtlichen Folgen des Urteils gegen Galilei.

16 Gerlach hingegen meint: ,War des Kopernikus Lehre auch frei von religitsen Dogmen, allerdings
keineswegs frei von religivsen Argumenten, so verstief sie doch besonders gegen zwei. Das erste war das
der Trennung der Welt in die sublunare Sphire, die unvollkommene, siindige Erdenwelt und in die voll-
kommen ewig gleichbleibenden #therischen Sphiren ... Das zweite Dogma war die ruhende Erde und
die um diese sich bewegende Sonne —unmifiverstindliche Thesen in Bibel und heiligen Schriften® (a.2.0. 46).

17 Principia Philosophiae Pars III Nr. 44 (Oeuvres de Descartes publ, par C. Adam et P. Tannery
XI1I/1, Paris 1505, 99).
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Tragweite und Folgen

Eine Befragung der neueren einschligigen Literatur, unter diesem Gesichtspunkt
vorgenommen, ergibt das einhellige Urteil: der kirchliche Spruch gegen Galilei hat die
naturwissenschaftliche Forschung im katholischen Europa fiir die Folgezeit lahmgelegt
und iiberdies jenen unheilvollen Konflikt zwischen Naturwissenschaft und Kirche
heraufbeschworen, in dessen Uberwindung noch unsere Zeit eine dringliche Aufgabe
erkennt.

Indessen erspart es uns auch ein wissenschaftlicher Konsens nicht, ihn auf seine Be-
rechtigung hin zu iiberpriifen. Das Ergebnis dieser Uberpriifung lautet aber, dafi von
einer Lihmung der naturwissenschaftlichen Forschung in der Folge des Galileiprozesses
nicht die Rede sein kann.

Zur Erhirtung dieses Urteils geniigt ein unbefangener Blick auf die historischen Tat-
sachen. Dieser zeigt uns im Italien des 17. Jahrhunderts naturforschende Akademien,
die sich der experimentellen Erforschung der Natur in allen ihren Bereichen, gerade
auch im Bereich der Astronomie, widmeten. In Florenz wurde bald nach Galileis Tod
die berithmte Accademia del Cimento gegriindet, die sich als Nachfolgerin der Acca-
demia dei Lincei betrachtete, die mit dem frithen Tod ihres Griinders Federigo Cesi
1630 — also drei Jahre vor dem Galilei-Urteil — erloschen war. In Siena existierten die
Fisiocritici, in Padua die Academia Constantium, in Neapel die berithmten Investi-
ganti. Auch Brescia hatte seine Akademie, und vor allem Bologna besafl in seinem
Istituto delle scienze eine hervorragende Stitte experimenteller Forschung, der von
pépstlicher Seite mancherlei Férderung zuteil wurde. In Rom selbst, unter den Augen
der Inquisition, arbeitete die Accademia Fisico-Matematica, trieb Magalotti seine
Kometenstudien, stellte Cassini, der Entdecker der Satelliten des Saturn, seine Beobach-
tungen an. In ganz Europa waren die Teleskope begehrt, die Campani und Dini in
diesen Jahren in Rom konstruierten, und in den Gelehrtenzirkeln, die Christine von
Schweden in den Réumen des heutigen Palazzo Corsini in Trastevere versammelte,
brillierte Alfonso Borelli, der nicht nur durch seine Kometenforschungen bekannt war,
sondern auch schon vor Newton die entschiedene Vermutung gedufiert hatte, dafl ein
die drei Keplerschen Gesetze umfassendes Prinzip bestehen miisse. Diese aus vielen
ausgewihlten Beispiele zeigen, dafl im Italien, im Rom der Jahrzehnte nach Galileis
Tod ein erstaunliches naturwissenschaftliches, ja astronomisches Forschen und Leben
seine Heimat hatte 18,

18 Hierzu zunichst die reichen bibliographischen Angaben bei L. Hammermayer, Europiische Aka-
demicbewegung und italienische Aufklirung, in: Historisches Jahrbuch der Gérresgesellschaft 81 (1962)
247-264, bes, 252, Sodann vgl. L. Thorndike, A history of magic and experimental science, VII, VIII
(New York 1958); M. Ornstein, The role of scientific societies in the 17. century (London 1963); N. Ba-
daloni, Introduzione a Gian Battista Vico (Milano 1961) und schon Grisar 337-341.

29 Stimmen 182, 12 409
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Der Umstand, dafl sogar Jesuiten in regem wissenschaftlichem Austausch mit der
Londoner Royal Society standen, ist ein Gradmesser fiir deren wissenschaftliches An-
sehen selbst im England des ,No popery“. Im katholischen Europa selbst, gerade
aber in Italien, stand Galileis Ansehen in hohen Ehren. Es mag geniigen, das eine zu
erwihnen, dafl der 1663 verstorbene Jesuit und Astronom Grimaldi einem der Mond-
berge den Namen Galileis beilegte. Mehr noch! Man arbeitete kaum zwanzig Jahre
nach Galileis Tod auf eine Revision der kirchlichen Sentenzen gegen ihn hin. Der in
seiner kirchlichen Gesinnung unbezweifelte Pariser Astronom Adrien Auzout forderte
in seinem Traité du Micrométre die Aufhebung des Inquisitionsurteils, und 1685 rief
der Jesuit Kochdnsky in den Leipziger Acta Eruditorum dazu auf, nach unwiderlegli-
chen Beweisen fiir die Erdbewegung zu suchen, und wies selbst hierzu eine Richtung.
Dafl durch das Indexdekret von 1616 die kopernikanische Frage keineswegs entschie-
den sei, hatte der franzdsische Kanonikus Sarlat bereits 1620 geduflert, und 1634
schrieb Descartes, man diirfe den Zeitpunkt erwarten, an dem das Dekret von 1633
aufler Kraft gesetzt wiirde 20,

Von einer Stagnation des Forschens auf diesem Gebiet wird man angesichts dieser
Tatsachen kaum mehr sprechen diirfen. Dafl man es bis auf den heutigen Tag dennoch
tut, ist ein Beweis fiir die Zihlebigkeit wissenschaftlicher Vorurteile und historischer
Klischees. Ein Weiteres mag aus dem Gesagten hervorgehen: daf es nimlich im Jahr-
hundert nach Galileis Tod keinen Konflikt zwischen Naturwissenschaften und Kirche
gegeben hat.

Wann und aus welchen Griinden dieser Konflikt dann wirklich ausbrach, beleuchtet
schlaglichtartig die Tatsache, daf} sich das berithmte ,Eppur si muove® zum ersten Mal
in einem in England erschienenen Buch des Jahres 1757 findet, zu einem Zeitpunkt also,
da die Welt der Wissenschaft und die Welt des Glaubens unter dem Einfluf der Auf-
klirung in England und Frankreich bereits auseinanderzubrechen begonnen hatten.
Die Philosophie des aufklirerischen Rationalismus war die Sprengladung, deren Ex-
plosion Glauben und Wissen auseinanderrifl. Erst von da an wurde der Name Galileis
zum Feldzeichen im Kampf der Wissenschaft und der Vernunft gegen Glauben und
Kirche: Die erste Fehlinterpretation des Falles Galilei.

Das Vorgehen der kirchlichen Instanzen kénnen wir nach all dem Gesagten wohl
verstehen, nicht aber einfachhin billigen. Selbst wenn die Befiirchtung, es wiirden durch
die Diskussion um die Weltsysteme Wahrheit und Autoritit der Bibel in Frage gestellt,
zugetroffen wiire, wiirden die beiden Pipste Paul V. und Urban VIII. samt ihrer Kurie
von einem ingstlichen Kleinmut nicht freizusprechen sein, der, der Kraft der von Gott
geoffenbarten Wahrheit mifitrauend, meinte, sie durch behordliche Mafinahmen schiit-
zen zu miissen, Dies mag man als eine religise Schuld der damaligen kirchlichen In-

19 C, Reilly, Jesuitica in the Philosophical Transactions, in: Archivum Historicum Societatis Jesu 26
(1957) 339-362; derselbe, Jesuits and the Royal Society, in: The Month 1957, 108-113.
20 Grisar 166 f.
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stanzen bezeichnen. Indessen wird es im 17. Jahrhundert wenige geistliche und welt-
liche Obrigkeiten — gleich welcher Konfession — gegeben haben, die nicht der gleichen
Versuchung oftmals erlegen sind.

Darum ist der hier unternommene Versuch zu versteben der Sache angemessener als
rasches Aburteilen. Ist nicht auch die Erkenntnis der Wahrheit geschichtlichen Bedin-
gungen unterworfen? Hat nicht auch eine Wahrheit ihren Kairos, vor dem sie selbst
dem suchenden Auge verborgen bleibt? Wer dies freilich beim Urteil {iber die Richter
Galileis iibersieht, wird der Gefahr kaum entgehen, unhistorisch und iiberheblich zu
urteilen. Unhistorisch wird er urteilen, weil er die der ecclesia peregrinans gesetzten
Grenzen ignoriert; iiberheblich, weil er vergiflt, dafl auch die Gegenwart von voll-
kommener Erkenntnis der Wirklichkeit noch weit entfernt ist 2L,

21 Vgl. die Beurteilung der nachtridentinischen Epoche durch H. Jedin, in: Handbuch der Kirchen-
geschichte IV (Freiburg 1967) 683.
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Aktionen und Reaktionen

Versuch einer Bilanz des Filmjahres 68

1968 war ein unruhiges Jahr, auch fiir die Filmwirtschaft und die von ihr etablierten
Festivals. Auf Motive und Moglichkeiten einer Reformierung der Filmfestspiele sind
wir schon in unserem Bericht aus Cannes (Heft 7, Juli 1968, 54-56) eingegangen. In der
Folgezeit blicb keines der internationalen Festivals von Protestaktionen verschont.

Sind die Festspiele am Ende?

Nach der Revolte von Cannes fiirchteten viele Filmfreunde um die Berlinale, das
alljahrlich Ende Juni stattfindende Berliner Filmfestival. Die Prognosen, die ein rasches
Ende der Festspiele voraussagten, erhielten neue Nahrung durch das gespannte Ver-
hiltnis zwischen Studenten und Direktoren der Berliner Film- und Fernsehakademie.
Doch allen Geriichten zum Trotz konnte man in Berlin das geplante Programm voll-
stindig abwickeln. Zwar wurde viel und hiufig geredet in Berlin, mit und ohne Be-
teiligung der Offiziellen, aber ob aus all diesen Diskussionen wirklich entscheidendz
Folgerungen gezogen werden, lif8t sich noch nicht absehen. Die Gespriche bewegten
sich leider auf zu spektakulirem Niveau und machten zu deutlich die geringe Einigkeit
auch der Gegner des etablierten Systems erkenntlich. Das mochte mit daran liegen, daf
die Studenten der Filmakademie ihre oft doch sehr unrealistischen Forderungen mit in
die Diskussionen trugen. So zersplitterte sich z. B. die von der Arbeitsgemeinschaft der
Filmjournalisten veranstaltete Podiumsdiskussion ,, Welche Chancen hat die Berlinale?“
allzu frithzeitig zwischen dem effektbetonten Protest des ,Filmkritik“-Redakteurs
Enno Patalas und den Herausforderungen der Studenten. Patalas formulierte deutlich,
was andere aus Hoflichkeit immer nur zu umschreiben wagten, daffi man nimlich keine
durchgreifenden Reformen erwarten diirfe, solange Leitung und Rechtsstruktur des
Festivals nicht selbst in diese Reform mit einbegriffen wiirden. Die Wirkung seiner
Erklirungen beeintrichtigte er leider selbst durch den der Sache wenig dienlichen Ab-
tritt vom Podium, noch bevor die Diskussion richtig in Gang gekommen war. Die
Studenten verrannten sich in sekundire Forderungen, wie der nach freiem Eintritt zu
den Festspiel-Veranstaltungen, die sie ultimativ vortrugen und mit denen sie ebenso
yoraussehbar scheiterten wie mit ihrer deplacierten illusiondren Forderung, den Ber-

412



Aktionen und Reaktionen

telsmann-Konzern und den Constantin-Filmverleih zu enteignen, Mehr und mehr
wurde diese Diskussion, wie auch alle folgenden, zu einem Streitgesprich iiber die
Situation an der Filmakademie, statt eine mogliche schrittweise Umstrukturierung der
Berlinale mit den Verantwortlichen zu Ende zu diskutieren. Festspielleiter Dr. Bauer
konnte um so bereitwilliger einen Raum des Cine-Centers fiir stindige Aussprachen
zur Verfiigung stellen, als er wohl bereits ahnte, dafl ihm nichts besseres passieren
kénnte als ein permanentes Gesprich iiber Akademieprobleme.

Am deutlichsten offenbarten sich das Dilemma der Filmfestivals und die ganze
paradoxe Situation in Venedig. Prof. Luigi Chiarini, der Leiter der Mostra vom Lido,
ist der einzige Festspielleiter, der sich schon in der Vergangenheit tiber den Hemm-
schuh der Reglements des internationalen Produzentenverbandes hinweggesetzt hat.
Dort heifit es nimlich, dafl Linder mit einer zahlenmifig groflen Filmproduktion
beriicksichtigt werden muissen. Von qualitativen Gesichtspunkten ist dabei nicht die
Rede. Chiarini hat sich in der Vergangenheit mehrmals {iber diese und andere Klauseln
hinweggesetzt. Dieses Jahr bekam er die Quittung. Der Produzentenverband rief zum
Boykott der Mostra auf. Chiarini mufite sich vornehmlich an ,freie Produzenten hal-
ten und konnte deshalb das qualitative Niveau nicht erreichen, das man von vielen
seiner fritheren Festivals gewohnt war, Dafl gleichzeitig auch noch der Verband italie-
nischer Filmautoren das Festival boykottierte, weil er gegen die Struktur der Filmfest-
spiele protestieren wollte, hiitte die Mostra in den ersten Tagen beinah zu Fall ge-
bracht, Nach heftigen Diskussionen und mit italienischer Leidenschaft ausgefochtenen
Kompromissen begann das Festival schliefilich doch mit zwei Tagen Verspitung und
schleppte sich reichlich unorganisiert, mit etlichen Ausfillen und immer wieder ver-
einzelten Protestaktionen iiber die Runden. Zum ersten Mal seit Jahrzehnten ging ein
deutscher Film, Alexander Kluges ,Die Artisten in der Zirkuskuppel: ratlos®, als Sie-
ger aus dem Wettbewerb hervor, begiinstigt durch Pasolinis permanenten Affront
gegen das Festival, der von vornherein ausschloff, daf sein Film ,, Teorema® von den
Juroren in Betracht gezogen wiirde. Luigi Chiarini, der bisher ungebeugte ,De Gaulle
vom Lido®, erklirte, dies sei sein letztes Festival gewesen. Man wird es abwarten
miissen. Auch Bunuel dreht augenblicklich schon zum dritten Mal seinen angeblich
letzten Film.,

Neues Kino

Wie sieht nun die kiinstlerische Bilanz dieses duflerlich so aufregenden Filmjahres
aus? Mir will scheinen, dafl lange nicht mehr so viele Ansitze fiir eine Neuorientierung
der Filmautoren und des filminteressierten Publikums innerhalb eines Jahres sichtbar
geworden sind wie in der unruhigen Atmosphire von 1968. Allen voran mufl der Film
stehen, der geradezu ein Spiegelbild dieses Jahres ist: Jean-Luc Godards ,Week-End*.
Er ist — auf seine Weise — eine Fortsetzung von ,La Chinoise®, der auch in unseren
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Kinos zu sehen ist. Was sich dort in den Grenzen einer kleinen Kommune vollzieht,
wird diesmal zur Forderung angesichts einer absichtsvoll bis ins Surreale iibersteigerten
Wirklichkeit erhoben. Das ,Weekend® eines fiinf Jahre verheirateten Paars nimmt
schon in den ersten Szenen Ziige einer hier noch burlesken Brutalisierung an. ,Un film
en train de se faire®, dieser hiufig wiederkehrende Zwischentitel signalisiert die Auto-
matik, mit der die Dinge sich zwangsliufig entwickeln. Aus den noch harmlosen Ge-
walttitigkeiten wird eine Welt der Unordnung und der hemmungslosen Brutalitit. Der
Ubergang vollzieht sich in dem lingsten Travelling der Filmgeschichte, einer sieben
Minuten dauernden Kamerafahrt an einer Autoschlange entlang. Godard durchsetzt
seinen Film mit einer Vielzahl von Beziigen und Hinweiszeichen: auf andere Filme
(von Bunuels ,, Wiirgeengel® iiber Truffauts ,Fahrenheit 451 bis zu Polanskis ,,Sduge-
tiere® und ,Ekel®) und auf aktuelle Ereignisse in den USA, in Afrika, in Vietnam.
Immer wieder erweist sich der Zusammenprall von Realitit und Philosophie als von
vornherein zum Scheitern verurteilt; sie sprechen verschiedene Sprachen, zwischen
denen keine Verstindigung méoglich ist. Ins duflerste Extrem gefiihrt, wird die Wild-
heit zur Barbarei. Von Guerilla-Beatniks gefangengenommen, wird das Paar in den
Wald geschleppt. In den Hinden der Nationalen Befreiungsfront wird er getotet. Sie
gewohnt sich an das neue Leben, das eine Art von Kannibalismus ist und das die Riick-
wirtsentwicklung des Films abschlieit. Godards Film entzieht sich jeder herkémm-
lichen Charakterisierung; er I8t sich, wie auch schon ,La Chinoise“ und ,Masculin —
féminin®, nicht mit den 4sthetischen Kategorien der traditionellen Kunstkritik beurtei-
len. Dieser Film ist Ergebnis einer neuen kinematografischen Sehweise, bei der erst die
wechselseitige Bezichung zwischen den einzelnen Sequenzen und die dem Zuschauer
abverlangte Anstrengung, individuelle und damit notwendig relative Reflexionen in
einen Prozef der eigenen Bewufltmachung umzusetzen, den Wert oder Unwert eines
Films ausmachen.

Jean-Luc Godard ist mit anderen ein Film gewidmet, der schon bei der Produktion
stirksten Behinderungen ausgesetzt war und dessen Verbreitung immer noch nicht ge-
sichert ist, obwohl er bereits seit fast einem Jahr fertig vorliegt: Jean-Marie Straubs
. ,Chronik der Anna Magdalena Bach®. Auch Straub ist kein Geschichten-Erzihler;
auch fiir ihn bedeutet Film ein Medium, um hinter die Dinge zu kommen, nicht, sie
abzubilden. Er hat einen Bach-Film gedreht, der allen Kino-Gewohnheiten wider-
spricht. In einem Interview hat er gesagt: ,Ich glaube, man sicht mehr, wenn man
weniger zeigt; es wird mehr suggeriert.“ Dieser Satz kennzeichnet Straubs gesamtes
Schaffen. Da er nicht erzihlen, den Zuschauer nicht zum Komplizen einer Handlung
machen will, erscheinen die Geschichten in Straubs Filmen wie gefiltert: das Wichtige,
das Wesentliche kristallisiert sich auf der Leinwand. Daf dieser Art Filme zu machen,
ein langwieriger DenkprozeR vorausgeht, ist selbstverstindlich, wird aber leider beim
Film noch nicht von allen Zuschauern als selbstverstindlich unterstellt. So ist denn
Straub immer wieder Miflverstindnissen ausgesetzt. Dilettantismus hat man ihm vor-
geworfen, weil er komplexe Vorginge auf formelhafte Zeichen reduziert. Mangelndes
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Regietalent hat man ihm vorgeworfen, weil er seine Schauspieler nicht extensiv agieren
1aB¢, sondern sie zum Mittler eines Gedankens macht. Ungeniigende Werktreue hat
man ihm vorgeworfen, weil das Historische bei ihm nie Selbstzweck ist.

Straubs Bach-Film trdgt nicht zufillig im Titel das Wort ,,Chronik®. Schon durch
diesen Titel wird darauf verwiesen, da nicht Vergangenes »verlebendigt®, nach-
empfunden, nachgespielt werden soll, sondern dafl es Straub auf die Fixierung wich-
tiger Stationen im Leben Johann Sebastian Bachs ankommt, wichtig im Sinn durchaus
gegenwirtiger Erkenntnis und Bedeutung. Dabei tritt eine nochmalige Brechung der
Geschichte ein durch die Verlagerung der Perspektive auf die erzihlende Anna Magda-
lena, Bachs zweite Frau. Die Distanz des Zuschauers zur Hauptgestalt wird dadurch
zugleich vergroflert und verringert: eine Identifikation ist ausgeschlossen durch die
Mittlerfunktion der Anna Magdalena; diese aber bewirkt auch — als Bachs Frau — eine
engere, selbstverstindlichere Position zu der Hauptgestalt, die die historische Fremd-
heit iiberbriicken hilft. Anna Magdalenas oder vielmehr Bachs Lebensgeschichte, die
Straub inszeniert, ist jedoch alles das nicht, was man von einem Musikerfilm erwartet:
kein in der Vergangenheit spielender Kiinstlerroman, keine Biografie. Das ist das
Irritierende.

Die ,,Chronik der Anna Magdalena Bach® ist auch kein Kulturfilm. Im Gegenteil,
sie ist so etwas wie ein Anti-Kulturfilm. Straub versagt sich jede Ausbeutung des deko-
rativen Materials; ihn interessiert nicht die Reproduktion historischer Zeugnisse als
Bestandteile einer vergangenen Epoche. Straubs Film ist ein Dokument, ohne doku-
mentarisch zu sein. Es geht nicht um die nachtrigliche Vermittlung lange zuriickliegen-
der Ereignisse, sondern um die Entdeckung des Wirklichen, des Bewegenden in einem
geschichtlichen Vorgang. In diesem Film ist das Leben Bachs gleichbedeutend mit der
Hingabe, aber auch der Auslieferung an eine Arbeit, mit einem Schaffensprozeff, um
dessentwillen gesellschaftliche und persénliche Schmach in Kauf genommen werden,
mit einer Ehe, die sich dem Werk in totaler Selbstverstindlichkeit und Selbstaufopfe-
rung unterzuordnen hat. Ja, weiter noch kann man in Straubs Film eine Wirklichkeit
des Unterlassenen erkennen: Die Demut, Unterordnung und Selbstvetleugnung des
Kiinstlers um seiner Kunst willen zu einer Zeit, die autoritir nicht nur iiber Unter-
tanen, Menschen, verfiigte, sondern auch iiber deren geistige Werke, fordert die Er-
kenntnis des notwendigen Protests gegen jede Form der Unterdriickung. Insofern hat
Hellmuth Costard (,,Besonders wertvoll“) durchaus recht, wenn er davon spricht, dafl
dieser Film fiir ihn ein Aufruf zur Revolte sei.

Revolte im wortlichen Sinn behandelt ein Film aus Brasilien: ,Fome de Amor<
(Hunger nach Liebe) von Nelson Pereira dos Santos. Die Handlung beginnt in New
York, wo Mariana, eine revolutionir gesinnte Musikerin, den Maler Felipe heiratet.
Mit ihm kehrt sie auf eine brasilianische Insel zuriick. Eigentiimer der Insel ist Alfredo.
Er ist blind und taubstumm. Felipe erzihlt ihr, Alfredo sei einmal ein grofier Revolu-
tiondr gewesen, auf den man einen Anschlag veriibt habe. Ob das die Wahrheit ist,
wird allerdings fraglich, als Alfredos Frau behauptet, ihr Mann sei Biologe und habe
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einen Unfall im Labor gehabt. Eines Tages kommt Manfredo auf die Insel. Er soll
Verbindungsmann der Guerillatruppen sein. Auf einer Party, die er organisiert, kommt
es zum Streit zwischen Alfredos Frau und Felipe, die ein Verhiltnis begonnen haben.
Mariana verliflt mit Alfredo die Insel, um zur Revolution aufzubrechen.

Es ist jedoch hochst zweifelhaft, ob es jemals zu einer wirksamen Revolution kom-
men wird. Pereira dos Santos steht der moglichen Verwirklichung revolutiondrer Ideen
in seinem Land jedenfalls sehr skeptisch gegeniiber. Es ist die Situation nach dem
Militirputsch von 1964, die hier charakterisiert wird; wie in der Berliner Presse-
konferenz ein Brasilianer sagte: das Trauma Brasiliens. Die Revolution der alten
Kimpfer ist lingst blind, taub und stumm geworden. Und die junge Intelligenz hat
sich entweder mit dem Establishment abgefunden oder aber ist unfihig zu jeder prak-
tischen Leistung. Mariana, die ihre revolutiondren Texte bezeichnenderweise auf Eng-
lisch zitiert, steht mit ihrem Ruf nach der Revolution allein. Zwar bleibt sie ihrer Idee
treu, doch erscheint die Realisierung fraglich. Die politisch bewufite Intelligenz hat den
Kontakt zum Volk verloren, und ohne das Volk 158t sich keine Revolution machen.

»Vor der Revolution® hiefl der zweite Film des jungen italienischen Regisseurs
Bernardo Bertolucci. Sein neuer Film ,Partner® war in Venedig zu sehen. Er ist eine
aggressive politische Attacke, die sowohl gegen Verhaltensweisen innerhalb des jungen
Italien gerichtet ist wie gegen die Vietnam-Politik der USA. Wie schon bei ,,Vor der
Revolution® iiberraschen wieder die Bildhaftigkeit auch komplizierter geistiger Vor-
ginge und die poetische Form. Obwohl offensichtlich von Godard, insbesondere von
dessen ,Chinoise®, beeinfluflt, sind dennoch alle Kennzeichen des Bertolucci-Stils gegen-
wiirtig. ,Partner® ist ein wesentlich abstrakterer Film als die beiden fritheren Spiel-
filme Bertoluccis. Eine erzihlbare Geschichte im herkémmlichen Sinn gibt es niche;
und wollte man die wenigen Falkten der Handlung beschreiben, so wiirde das trotz-
dem den Film nicht charakterisieren, der, dhnlich Godards Filmen, von dem dialekti-
schen Verhiltnis der verschiedenen filmischen Reflexionen zueinander lebt.

Ohne die optische Effektivitit Bertoluccis, von oftmals sproder Sachlichkeit, aber
vielleicht fiir ein groRes Publikum verstindlicher ist Peter Brooks Vietnam-Film , Tell
Me Lies® (Erziihl’ mir Liigen). Er ist ein ,semi-documentary“. Man denkt gleichzeitig
an ein filmisches Lehrstiidk, an das Living Theatre und nicht zuletzt an Brecht. Brook
benutzt dokumentarisches Material und setzt es in Beziehung zu seinen Protagonisten,
insbesondere zu Mark, einem jungen Londoner Buchhindler, der sich mehr und mehr
der Bedeutung Vietnams fiir seine persénliche Existenz wie fiir die Existenz Europas
bewuflt wird und der nach Méglichkeiten einer wirksamen Opposition gegen die ameri-
kanische Politik und gegen die Haltung des offiziellen England sucht. Diskussionen
und Interviews, Statements und Reflexionen lifit Brook von Mitgliedern der Royal
Shakespeare Group spielen, durchsetzt mit aggressiven Songs und nachgedrehten schein-
baren ,documentaries®, wie den beiden letzten Tagen von Norman Morrison, des
Quikers, der sich vor dem Pentagon selbst verbrannt hat. An all den Stellen, an denen
der Zuschauer das Bewufltsein verlieren konnte, einen Film zu sehen, wird in Gespri-
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chen, Schrifttexten oder mit optischen Mitteln der Verfremdung auf die fiktive Natur
des Gestaltungsprozesses verwiesen. Die Methode bewahrt ihre Konsequenz bis zum
Schluff, obwohl die fast kérperliche Gegenwirtigkeit Vietnams fiir Mark immer stir-
ker wird. Sie kulminiert in einer Sequenz, in der Aufnahmen von Soho und von Saigon
so montiert werden, dafl man glaubt, Mark durch die Straflen Saigons gehen zu sehen.

Gespannt erwartet wurde allenthalben Pier Paolo Pasolinis neuer Film ,, Teorema®,
der in Rom von Generalstaatsanwalt Gave auf Grund einer Einstweiligen Verfiigung
beschlagnahmt wurde, nachdem er erst sechs Tage in einem Kino der italienischen
Hauptstadt gelaufen war. Anstoff nahm der Generalstaatsanwalt vor allem an ver-
schiedenen Szenen, die er als ,unziichtig und liistern® bezeichnete. Ebensowenig wie in
Pasolinis fritheren Filmen liegt in ,Teorema“ die Problematik eindeutig zu Tage.
Schon Pasolinis scheinbar wortgetreue Evangelien-Verfilmung ,Das erste Evangelium —
Matthius“ tiuschte: Pasolinis Christusfilm war ein revolutiondrer Film. Auch die
franziskanische Heiterkeit seines allegorischen Films ,Grofle Vogel — kleine Vigel®
tduschte: er war eine gallige Abrechnung mit falsch verstandener christlicher und mar-
xistischer Lehre. Sein neuer Film ist vielleicht noch verwirrender, weil seine Geschichte
den einen albern, den anderen blasphemisch vorkommen mag, obwohl sie keines von
beiden ist.

In die Familie eines wohlhabenden italienischen Fabrikanten kommt eines Tages ein
Gast, dessen klarem, ausgewogenem Wesen alle verfallen: das Dienstmidchen, der
Sohn des Hauses, das Ehepaar und die Tochter. Jedem von ihnen beweist der Gast
seine Liebe. Nach seinem ebenso plétzlichen Weggang beginnen die Menschen, die mit
ihm in Beriihrung gekommen sind, sich zu verindern. Das Dienstmidchen kehrt in
sein Dorf zuriick und wird dort zu einer demiitigen Heiligen. Der Sohn sucht sich
verzweifelt im Action-Painting zu verwirklichen. Die Tochter verfillt in mystische
Starre. Die Mutter ist von dem Verlangen nach Liebe wie besessen. Der Vater verldfit
seinen Besitz und irrt nacke durch die Welt.

Erst die Art und Weise, in der Pasolini diese Vorginge gestaltet, gibt Aufschlufl iiber
seine Intentionen. Der Anfang des Films ist stumm und schwarzweif}, das Leben der
Familie nichtssagend und leer. Ein Telegramm kiindigt die Ankunft des Gastes an. Der
Bote, der es bringt, ist der junge Hauptdarsteller aus ,,Grofle Végel — kleine Vogel®,
und er flattert mit der Botschaft ins Haus wie der franziskanische Ménch, der den
Végeln die Liebe Gottes lehren will. Mit der Ankunft des Gastes wird der Film farbig,
und es bedarf kaum noch der allzu detaillierten Anspielungen, um zu erkennen, daff
dieser Gast, der das Leben in die Ode und Einsamkeit bringt, in der Mythologie Paso-
linis ein moderner Christus ist. Er bringt die g&ttliche Liebe auf eine sehr natiirliche
und direkte Art in die Welt. Das mag manchem Betrachter gewagt erscheinen, doch
offenbart sich schon hier die Ambivalenz des Films, der einerseits eine aus den Erfah-
rungen, Erkenntnissen und Veranlagungen des Autors bezogene Subjektivitit aufweist,
andererseits in der stindigen Parallelitit zu Darstellungen der Bibel religionsphiloso-
phischen Interpretationen offensteht. Am iiberzeugendsten scheint mir zu sein, dafl der
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Gast, Pasolinis ,moderner Christus®, die Gnade symbolisiert, deren jeder nur seinen
Gaben entsprechend teilhaftig werden kann. Von dieser Deutung ausgehend, erschlieft
sich der zweite Teil des Films wie von selbst. Die Menschen, die dem Gast begegneten,
sind aufgeweckt aus der Stumpfheit, aber, allein gelassen in der Welt, zeigt sich ihre
ganz verschiedenartige Reaktion. Sie reicht vom mystischen Entziicken iiber die Demut
und Selbsterniedrigung bis zur franziskanischen Armut. Der Film endet mit dem
schrecklichen Schrei des Vaters, nackt in der Einsamkeit Golgathas, dem Schrei Christi
am Kreuz (der Ton der Sequenz entspricht exakt der Kreuzigungsszene im ,Ersten
Evangelium*).

» Leorema® ist gewagt in seinen Assoziationen. Viele werden Pasolini auf diesem
Weg nicht mehr folgen, die seine friitheren Filme bejahten. Und in der Tat stellen sich
bei , Teorema® Zweifel ein, gar nicht so sehr an der Legitimitit dieser Christus-Figur,
auch nicht an den Folgerungen des Theorems. Wohl aber erscheint zweifelhaft, ob
Pasolini immer adiquate Mittel gefunden hat, eine literarische Fiktion filmisch zu ver-
wirklichen. Das ist ihm mit ,Grofle Végel — kleine Viogel“ meisterhaft gelungen; hier
streift die Allegorie bisweilen das Abgeschmadkte. Pasolini stilisiert Dinge und Ver-
haltensweisen oftmals zu unndtig penetranter Bedeutungstrichtigkeit. An diesen Stel-
len, wie auch bei manchen Selbstzitaten in der Machart (nicht zuletzt musikalischen),
die thm allm&hlich zur Konvention werden, macht er es jenen leicht, die schon vom
Stoff her nur nach einem Vorwand suchen, um den Film abzulehnen. Doch solche Ein-
winde sind relativ. Sie vermdgen die Qualititen des Films, gerade in seiner Erzihl-
struktur, in der ungemein sorgfiltigen Montage, vor allem aber in der Hinwendung
zum Menschen, dem Pasolinis ganze Aufmerksamkeit gehort, nicht entscheidend zu
beeintrachtigen. ,Teorema“ bleibt ein aufwiihlender, extremer, unbedingt schens-
werter Film, fiir manchen gewifl ein ,,Stein des Anstofies“; doch die bequemen Dinge
sind selten die niitzlichsten.

Das, will mir scheinen, sind die wichtigsten, die wegweisenden Filme des Jahres
1968, Filme, die die geistige und politische Situation zu reflektieren versuchen, die
neue Moglichkeiten des Films erkunden und sich auf den Dialog mit dem Zuschauer
einlassen. Am weitesten treibt diesen Dialog ein neuer deutscher Film, der in Venedig
den ,Groflen Preis“ des Festivals erhielt: Alexander Kluges ,Die Artisten in der
Zirkuskuppel: ratlos“. Es ist einer der interessantesten Filme, die das junge deutsche
Kino hervorgebracht hat, auf den in anderem Zusammenhang griindlicher eingegangen
werden muff. Die Geschichte hat Kluge bewufit trivial, fiir jeden verstindlich, jedem
interessant gewihlt: eine Zirkusgeschichte, eine einfache Geschichte aus ,Liebe zur
Sache®. Die Vorziige des Films liegen nicht nur im Thema, sondern auch in der Form
begriindet. Kluges erklirtes Ziel ist es, Widerspriiche zu wecken, um auf diese Weise
von der Illustration einer gesellschaftlichen und Kunst-Theorie auf deren Diskussion
selbst hinzulenken.
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Ein neues Bewufitsein?

1968 ist fiir den Film ein revolutionires Jahr gewesen. Zum ersten Mal hat der kon-
fektiondre, in festgefahrenen Traditionen befangene Film eine deutliche Schlappe er-
litten, hat auch eine breite, keineswegs primir filminteressierte Offentlichkeit etwas
von dem Verdnderungsprozef erfahren, der — weitgehend unbeachtet und nur den
Eingeweihten vertraut — sich bereits seit Jahren auf dem Gebiet des Filmschaffens voll-
zieht. Die grofien Festivals, von den Bannertrigern des Kommerzfilms geschaffene und
betriebene Einrichtungen, mufiten von der Natur der Sache her zu Kristallisations-
punkten des Reformbediirfnisses werden.

Die wichtigsten Filme dieses Jahres zeigen deutlich, worum es geht: um die Offnung
des Films fiir die Fragen der Zeit, um die Abschaffung des Films als Traumfabrik, um
die Entwicklung sachgemifler Gestaltungsformen, um die endgiiltige Aufgabe der
fragwiirdigen Unterscheidung zwischen Kunst und Unterhaltung. Lingst gibt es ein
junges Publikum, das bereit ist, Film genauso ernst zu nehmen wie Literatur und
Theater. Langst denken jene Feuilletonchefs in iiberholten Kategorien, die noch iiber
die letzte Bithnenpremiere eine Viertelseite bringen, iiber Film und — was noch unver-
stindlicher ist — iiber Fernsehen aber nur wenige Zeilen. 1968 hat die Standpunkte
bewuflt gemacht. Augenscheinlich bedarf es immer zuerst eines spektakuldren Ereig-
nisses, um Gewdhnung und Selbstzufriedenheit aufzustéren — auch auf dem Gebiet
der Kiinste.

Am schwersten tun sich in einer solchen Zeit des Umbruchs offiziell etablierte Insti-
tutionen. So war die Filmbewertungsstelle Wiesbaden z.B. noch nie so heftig im
Kreuzfeuer der Meinungen wie anlifilich der Pridikatsverweigerung fiir Straubs
»Chronik der Anna Magdalena Bach. Wie sehr das Jahr 1968 unruhig gemacht hat
und vielleicht zu einem Wendepunkt in der Produktion, Prisentation und kritischen
Wiirdigung des Films fithren kann, zeigen nicht zuletzt die Reaktionen im Bereich der
kirchlichen Filmarbeit. Die Katholische Filmkommission fiir Deutschland hat eine
Reformierung ihrer Bewertungspraxis angeregt, die den filminteressierten Christen als
miindigen Partner eines Dialogs im Sinn des Konzils verstanden wissen will. Konse-
quenz einer solchen Denkweise miifite logisch die Abschaffung der zensuralen Wer-
tungsnoten sein, ein Vorhaben, das in verschiedenen Mitgliedslindern des OCIC
(Office Catholique International du Cinema) schon verwirklicht oder ebenfalls ernst-
haft im Gesprich ist. Noch scheint es jedoch in den Gremien kirchlicher Filmarbeit
Gliickssache, d. h. Sache der jeweiligen Zusammensetzung von Ausschiissen, zu sein,
ob Entscheidungen fiir die Tradition oder fiir das Neue getroffen werden. In Berlin
sprach die Jury des OCIC dem defitistischen Schicksalsfilm ,Ole dole doff“ des Schwe-
den Jan Troell ihren Preis zu und iiberging damit Straubs ,,Chronik der Anna Magda-
lena Bach®, Godards , Week-End*“ und dos Santos’ ,,Fome de Amor®. In Venedig hin-
gegen zeichnete die dortige OCIC- Jury gegen alle Erwartung Pasolinis ,, Teorema® aus’
und tat damit einen richtungweisenden Schritt auf das Ziel zu, die subjektive Ehrlich-

419



Franz Everschor

keit auch jener Autoren anzuerkennen, die mit ihren Werken nicht auf dem Boden
kirchentreuer Dogmatik stehen. Das hinderte andererseits die italienische katholische
Filmkommission nicht daran, Pasolinis Film ,fiir jedes Publikum abzulehnen®. Wih-
rend das deutsche Mitglied der Berliner OCIC-]Jury sich in einem Brief an den ,film-
dienst® iiber die dort erschienene positive Beurteilung des Films ,,Chronik der Anna
Magdalena Bach“ als ,euphorische Uberinterpretation® beklagte, zeichnete die Jury
der Katholischen Filmarbeit in Deutschland bei der Mannheimer Filmwoche Straubs
neuen, wesentlich sproderen und einer thesenhaften Festlegung sich noch mehr ent-
ziehenden Film ,Der Briutigam, die Komddiantin und der Zuhilter® mit ihrem
Preis aus.

1969 wird fiir den Film ein interessantes Jahr werden. Die Fronten haben sich
formiert; doch wenn man weiterkommen will, sollten die Waffen nicht Polemiken,
sondern Argumente sein. Die Diskussion iiber das Neue, iiber die Verinderungen und
die weitere Verdnderbarkeit miifite im Vordergrund stehen. Straub trigt sich trotz
aller niederschmetternden Erfahrungen mit Produzenten, Festspielpublikum und Boule-
vard-Kritik mit zwei neuen Projekten, einer Corneille-Verfilmung und einer Adapta-
tion von Schénbergs ,Moses und Aron®“. Der Festspielleiter der Berlinale, Dr. Bauer,
sucht ernsthaft nach Méglichkeiten einer Umgestaltung der Festspiele. Die Katholische
Film- und Fernsehliga und das evangelische Filmzentrum INTERFILM haben
Wochenendtagungen ausschlieflich den neuen Formen des Films gewidmet. Zeichen
der Hoffnung fiir 19692
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»Haare® oder Wassermann im Geschift

Das amerikanische ,,Schock- und Rods-Musi-
cal“ in der Bundesrepublik. Das ,aktuelle
Bithnen-Ereignis®. ,Das erste Musical, das die
authentische Stimme des Heute spricht®. ,Heid-
nisches Ritual®, ,theatralisches Be-in“, ,De-
monstration®, ,Happening oder schlichtweg
Skandal®. ,So anmaflend es auch klingen mag:
,Haare ist ein exemplarisches Theater-Ereig-
nis. Es funkelt von Ehrlichkeit, Ungeniertheit,
Spafl und musikalischem Reichtum — Ausdruck
eines Lebensgefiihls der Jugend von heute.”
Mit dieser Mythisierung beginnt die Selbst-
Vorstellung. So spannen Werbetexter die
Zugpferde vor Jemandes Karren. So pliindern
sie das Wert-, Wort- und Gefiihlsarsenal, ver-
sirupen den Teller, versupern den Salat, ver-
steigern den Kitzel, kddern den Konsumen-
ten. Das Stiick, das Werbeslogans aufs Korn
nimmt — Stuyvesants Duft der weiten Welt
und Saubermanns weiflen Riesen —, liigt mirt
den Liignern. Ware es doch ein Ereignis, ein
Ritual, eine Demonstration oder meinetwegen
ein Skandal. - Es wire ja allenfalls ein Skan-
dilchen. Die wirklichen Skandale geschehen
anderswo, nicht auf der Biihne, eher beim Amt
fiir 6ffentliche Ordnung, das heuchlerisch die
Skandilchen verbietet. — Erreichte das Stiick
doch die BewuBtseinsschwelle des Schocks.
Wire es wenigstens ehrlich, dann briuchte es
nicht um ,funkelnde Bhrlichkeit“ zu buhlen.
Das Funkeln, die Fiinkchen, die psychedeli-
schen Son-et-Lumiére-Effekte: eine glitzernde,
wogende Show. Ein exemplarisches Geschift,
ein ehrliches Geschidft des ehrlichen Schweizer
Goldenen-Schuf-Produzenten mit den ehrli-
chen deutschen Goldenen-Schufi-Zuschauern
um ehrliches deutsches Geld. Eine ehrliche
Sache in der ehrlichen Hauptstadt und dem-
nichst in den ehrlichen deutschen Landen.
Laut Programm erzihlt ,Haare® alles tiber
den Pilz- und Hitzkopf George Berger, der
gerade aus der Schule geflogen ist; iiber den

Cliquen-Bof8 Claude (schdnes deutsches ohd,
wie 6hd ohne Umlaut), Bergers besten Freund,
der gerade einriicken soll und nicht will; iiber
Sheila, die mit beiden zusammenlebt und fiir
die Gewerkschaft demonstriert; iiber Woof,
der vom CV]JM (wenn die Phantasie der Be-
arbeiter wenigstens fiir die Umsetzung in den
Kolpingsverein ausreichte) ausgeschlossen wur-
de und in Mick Jagger vernarrt ist; iiber Hud,
der ein zweiter Black-Power-Carmichael zu
werden verspricht (wird er? mochte er? konnte
er kampfen?) und trotzdem Sinn fiir Humor
hat (schones deutsches ,trotzdem®). Dann gibt
es noch die in Claude verliebte Jeanie, die
ein Baby erwartet, und eine ganze Horde
mit-tanzender, singender, schreiender, mit-bal-
gender, wissender, fiihlender, sich ausziehen-
der, vorzeigender, high rauchender, mit-wu-
scheliger, strahniger, hiiftiger Hippies, die ihre
Pro-Liebe, Pro-Drogen, Pro-Sex, Pro-Herde,
ihr Pro-Anti-Vietnam und Pro-Anti-Establish-
ment zum besten geben. Zum besten: so gut
sie konnen, nett und gehiipft, unkompliziert
und mit Spafl und einige wohl auch aus Ama-
teur-Uberzeugung.

Gut zwei Drittel des Textes verstand der
Zuschauer in der Miinchner Auffithrung rein
akustisch nicht. Was von der schlechten Aus-
sprache der Singer und dem chorischen Ge-
schrei iibrig geblieben wire, tibertonte der
Beat. Dafl die lodsere Szenenfolge soviel er-
zahlt, mufiten Herr und Frau ,Be-in“ im Bei-
heft lesen. Hippiekinder, aufrichtige Gamm-
ler, potentielle Anti-Establishment-Leute sah
ich bei der Miinchner Auffithrung nicht. Die
Eintrittspreise zwischen zwolf und fiinfund-
zwanzig Mark lagen zu hoch. So war das Pu-
blikum, verstirkt durch Bundeswehrsoldaten
mit verbilligten Karten, wieder einmal unter
sich. Die moglichen Briider und Schwestern
der Biihnenhelden mufiten draufien und unter
sich bleiben, woraus ihnen voraussichtlich we-

421



Umschau

der sprachlich, noch musikalisch, noch infor-
mativ Schaden erwichst. Ein wirkliches Ka-
barett wiirde mit einem solchen Bewufitseins-
und Textbestand Pleite machen. Aber der
authentische Wille der authentischen Produ-
zenten wird das Stiick, das in New York
offenbar einen Sitz im Leben hatte (die ameri-
kanische Flagge, das amerikanische Vietnam,
die amerikanischen Rassen, der amerikanische
Soldat), sicher noch einige Zeit iiber die Biih-
nen gleiten lassen. Und das wenig anspruchs-
volle Publikum wird den wenig anspruchs-
vollen Text vor dem Pleitegeier bewahren.

Das Musical beginnt, in kultischer Imita-
tion, mit einem Weihrauchopfer des in &st-
licher Meditationspose auf der Mitte der
Biihne sitzenden, andichtig zum Himmel auf-
schauenden Claude. Ahnungsvoll, sehnsuchts-
voll, langgezogenes Gefliister, anschwellend,
in den Raum geschleuderte Anrufungen:
»Wassermann®“. Wir sind beim Leitmotiv.

Das duflere Leitmotiv heifdt:

Haar, Haar, Haar, Haar, Haar, Haar!
Laft es leben!

Gott hat’s mir gegeben,

Mein Haar!

Das innere Leitmotiv stellt sich in doppelter
Form dar, negativ als Kritik am Tun und an
den Vorstellungen der Gesellschaft, positiv als
Ausstrahlung der Botschaft. Das innere Leit-
motiv negativ:

Hat’s der Mensch nicht weit gebracht,
Und von seinem Wissen

nicht wunderbar Gebrauch gemacht?
Und immer forscht er weiter

und wird noch gescheiter!

Ist er nicht giitig wie ein Engel?

Ist er nicht weise, fast wie ein Gott?
Hat’s der Mensch nicht weit gebracht?
Ja — das kann man sagen!

Das ist eine schwache Parodie auf Shake-
speares groffen Hamlet-Monolog ,, What a Piece
of Work is Man®. Das Thema wurde schon zu
oft im Kabarett und bei Brecht so viel besser
parodiert. Das einigermafien strapazierte, ge-
meinplitzige Thema miifite schon sehr griffig
und spritzig formuliert sein, wenn der Text
iiberhaupt noch greifen, einhaken soll.
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Das innere Leitmotiv heifit positiv:
WASSERMANN
Wenn der Mond im siebten Hause steht
Und Jupiter auf Mars zugeht,
herrscht Friede unter den Planeten,
lenkt Liebe ihre Bahn!

Genau ab dann
regiert die Erde der Wassermann,
regiert sie der Wassermann!

DER WASSERMANN,

DER WASSERMANN!
Harmonie und Recht und Klarheit!
Sympathie und Licht und Wahrheit!
Niemand wird die Freiheit knebeln,
niemand mehr den Geist umnebeln,
Mystik wird uns Einsicht schenken,
und der Mensch lernt wieder denken,
dank dem Wassermann,

DEM WASSERMANN!

Hier ist in der Tat viel geistiger Nebel,
Pseudo-Mystik, nicht geschenkte Einsicht.
»Harmonie und Recht und Klarheit*, das
klingt wie ,Einigkeit und Recht und Freiheit
fir das deutsche Vaterland“. Aber das naive
Pathos, das man Hoffmann von Fallersleben
gerade noch zugesteht und das heute so fatal
klingt, kann man als Protestsong einer Bewe-
gung ,Zurlick zur Natur®, als ernstgemeinte
Botschaft, wenn man gut gelaunt ist, mit Li-
cheln, wenn man schlecht gelaunt ist, nur mit
Arger quittieren. Dabei hitte man aus dem
Wassermann-Mythos und Thema, diesem Leit-
bild eines Lebens unter siidlicher Sonne iiber
siidlichem Wasser und Einverstindnis etwas
machen konnen. Dummheit und Primitivitit
mit dem Anspruch einer Botschaft sind nun
einmal drgerlich, besonders drgerlich, wenn sie
aus dem Show-Mixer quirlen. Wie sagt Brecht
zum Thema Mensch in der ,Dreigroschen-
oper“?

Ein guter Mensch sein! Ja, wer wir’s nicht

gern?
Sein Gut den Armen geben, warum nicht?
Wenn alle gut sind, ist Sein Reich nicht fern
Wer sifle nicht sehr gern in Seinem Licht?
Ein guter Mensch sein? Ja, wer wir’s nicht
gern?
Doch leider sind auf diesem Sterne eben
Die Mittel kirglich und die Menschen roh.
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Wer m&chte nicht in Fried und Eintracht leben?
Doch die Verhiltnisse, sie sind nicht so!

Das ist Song, gekonnte Ironie, Parodie —
und Botschaft im understatement. Dafl der
christliche Fuchs Peachum dieses menschliche
Bekenntnis abgibt, macht Brechts Gestalt und
Text doppelbédig. Die Song-Texte des Musi-
cals ,Haare® sind erbirmlich schwach, banal,
ohne Spannung, ohne Witz. Der Anti-Vietnam-
Song ist primitiv larmoyant:

Leiber, zerfetzt von eisernen Splittern!
Jimmerliches Ende im Stacheldraht!

Das kommt davon, wenn man sich die Bot-
schaft von nur bezahlten Textern schneidern
laflt. Wenn schon Songs aus der Retorte, dann
bitte ich um ordentliches Handwerk.

Was den Twen-Verfassern Gerome Ragni
und James Rado mit dem Text passierte,
konnte der Rodk- und Beatmusik des Kom-
ponisten Mac Dermot nicht passieren. Wahr-
scheinlich ist die Musik und das choreographi-
sche Gewoge in diesem Musical wichtiger als
das Wort. Sie libertragen sich — vorausgesetzt,
daf ein iibertragbares Publikum anwesend ist.
Das Wort iibertrigt sich nicht. Es ist stumpf,
stumpf in den Direktzitaten, in der Gesell-
schaftskritik, in der Botschaft. Die Musik ist
nicht sehr originell. Aber sie taugt fiir den
Gebrauch. Wenn und insofern der Zuschauer -
wahrscheinlich ist der kritische Zuschauer von
vornherein der ungeeignete Zuschauer -
sich mitnehmen 14t auf die Ton- und Licht-
und Beat- und Hippie-Wogen, geschieht es
durch die Musik und durch die choreographi-
schen und biihnenbildnerischen Einfille. Na-

tiirlich ist da eine gute Portion Living Theatre
und Open Theatre und ,Pop — wir gehdren
alle zusammen® dabei. Vorausgesetzt wird, so
scheint mir, entweder das Einverstindnis oder
die Gegnerschaft. Aber das Einverstindnis
werden wohl nur Gleichaltrige finden — am
besten gleich im ,Blow Up“ oder auf der
Hippiewiese. Und die Miinchner Auffiihrung
hat keinen Gegner. IThr fehlt das Salz, die Pro-
vokation, das konkrete Gegeniiber.
Vielleicht bestand der erste Verrat der
Hippie-Botschaft darin, daf sie iiberhaupt auf
die Biihne, ins Showgeschift ging. Der zweite
besteht in dieser deutschen Fassung. Hier ist
alles fiirs Geschidft, zurechtgemacht fiir den
Konsum. Ob die fiinfzehn- bis dreifligjihri-
gen Darsteller wissen, daf} ehrliche Geschifts-
leute ihre ehrlichen Gefiihle verwursten? So
ist es konsequent, dafl das Miinchner Pro-
gramm ganzseitige Werbetexte fiir das Ma-
gazin ,Jasmin®, fiir ,Die Einrichtung® und
fiir ein grofles Miinchner Modehaus vorzeigen
(»Everything for Hippies* — da miifit ihr
viel Geld haben, liebe Leute). ,Haare® ist ein
Musical jiingerer Leute zur Unterhaltung #l-
terer Leute. Als Gesellschaftskritik ohne Witz,
als Botschaft ohne Salz. ,Haare® ist marketing,
Vereinnahmung, Geschift. Wer wirklichen
Theater-Protest eines jungen Mannes sehen
will gegen die ,Einsager®, gegen die etablierte
»Ordnung®, gegen die Vereinnahmung, gegen
die Gleichschaltung des angehenden Menschen,
der gehe zu Peter Handkes ,Kaspar®,
Paul Konrad Kurz S]

Der psychisch Kranke

Gedanken nach einem Kongref! iiber ,geistige Gesundheit®

Das Verhalten der deutschen Uffentlichkeit
ithren Geisteskranken gegeniiber ist erschrek-
kend inhuman und unbarmherzig. Zwar lei-
det mindestens jeder Zehnte aus der Bevolke-
rung an Neurosen oder ihnlichen Fehlhaltun-
gen. Aber solche psychischen Stérungen gelten

als harmlose und durchaus achtbare Schrullen.
Das Auftreten einer Geisteskrankheit dagegen
wird als Schande und Schmach empfunden.
Verwandte und Bekannte suchen sich unter
Vorwinden, wenn auch nicht ohne Schuld-
gefiihle, von dem an ,Irresein Leidenden® zu
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distanzieren. Und so vollenden sie, was die
Krankheit zwar angebahnt, meist aber nicht
vermocht hatte: die letzten Beziehungen zur
vertrauten Umwelt werden dem Kranken ge-
nommen und sein ohnehin geschwichter Wille
gelihmt. Restlos isoliert ist er schliefilich wer-
femter als ein Strafgefangener, der noch An-
schlufl unter seinesgleichen zu finden vermag.

Der ingstlichen Abwehr und aggressiven
Unsicherheit, mit der unsere Gesellschaft auf
Geisteskrankheiten als auf etwas sie Bedro-
hendes reagiert, entsprechen auch die Sanktio-
nen. Psychisch Kranke werden in Hospitiler
abgeschoben, die abseits der Stidte liegen
und im Volksmund bezeichnenderweise ,Irren-
hiuser® oder gar ,Klapsmiihlen® heiflen — ein
Vokabular, das Vorurteile aus jener Zeit ver-
rit, da Geisteskranke als ,lebensunwert® aus-
gesondert wurden.

Seit Jahren haben bekannte Psychiater und
Psychotherapeuten warnend auf diese ,Pas-
santen-Mentalitit“ (Zutt) in Deutschland hin-
gewiesen, weil sie einer ,Form passiver Eutha-
nasie® (Harbauer) gleichkomme. Dafi psychi-
sche Erkrankungen — wozu hier Schizophre-
nien, Depressionen, Hirnschidigungen und
Verhaltensstérungen gezihlt werden — auch
in anderen Lindern zur sozialen Diskrimi-
nierung fithren, war jedoch nur ein schwacher
Trost, den der 7. Weltkongrefl fiir ,geistige
Gesundheit® zu bieten hatte!. ,Bedenkt man
namlich, dafl Deutschland einmal — vor un-
gefihr hundert Jahren — in der Behandlung
psychisch Kranker zu den fithrenden Natio-
nen der Welt gehort hat, so mufl man mit Be-
dauern feststellen, dafl im ganzen gesehen die
Bundesrepublik heute riickstindig ist.“ Diese
bittere Erkenntnis des Frankfurter Psychia-
ters Zutt ist allerdings schon fiinf Jahre alt.
Seitdem scheint sich jedoch die Situation im
Vergleich zu anderen Lindern eher werschlech-
tert zu haben. Denn selbst manche ,Entwick-
lungslinder® (wie Nigeria und Formosa)
iibertreffen uns heute in der Wirksamkeit ih-
rer Sorge fiir psychisch Kranke.

1 Der internationale ,Congress on Mental
Health® fand vom 12.-17. August 1968 in London
statt.
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Wihrend vor allem aber Angelsachsen und
Skandinavier iiber ihre bereits langjihrigen
Erfahrungen in der Verhiitung psychischer
Krankheiten, iiber Friiherkennung und Be-
ratungszentren, iber therapeutische Gemein-
schaften und Spezialkliniken berichten konn-
ten, mufite sich der deutsche Beobachter unter
den zweitausend Teilnehmern des Londoner
Kongresses in einer Auflenseiterposition fiih-
len. Sollte er als Entschuldigung auf die bei
uns bis zu einem Drittel d#berbelegten psy-
chiatrischen Krankenhiuser hinweisen? Oder
darauf, daf ihre Arztstellen zu einem Fiinftel
unbesetzt sind und dafl ein katastrophaler
Mangel an Pflegepersonal besteht? Denn wih-
rend fiir hunderttausend Einwohner in Eng-
land 350, in Schweden 420 und in den USA
450 psychiatrische Krankenhausbetten vorhan-
den sind, kann die Bundesrepublik nur 180
aufweisen. Aber es fehlen nicht nur Betten;
es fehlen auch Ubergangsheime, Umschulungs-
stitten und Moglichkeiten fiir dynamische Be-
handlungsmethoden (wie Familien- und Grup-
pentherapie). Und es fehlen nicht nur ge-
schulte Pfleger, Sozialarbeiter und Fiirsorger;
es fehlt auch eine Ausbildung fiir angehende
Arzte, Lehrer und Seelsorger, die sie auf ih-
rem Gebiet befihigt, psychisch Gestdrten zu
helfen. Und es fehlt eine umfassende und ge-
schickte Aufklirung der Bevilkerung, durch
die der Hilfswille gestirkt und Vorurteile ab-
gebaut werden.

Schuld daran, dafl Vorsorge, Familienkli-
niken und wirksame Nachbetreuung in der
Bundesrepublik bisher Wunschtriume geblie-
ben sind, ist neben den organisatorischen Min-
geln unseres Gesundheitswesens vor allem die
ungerechte Verteilung der Geldmittel. In un-
serer nach Leistung wertenden Gesellschaft
ist der psychisch Kranke der ,billige® Patient.
Sein Versagen im sozialen Rollenspiel beruht
ja nicht auf einem fafibaren kérperlichen Scha-
den, durch den sich eine Leistungsminderung
unschwer objektivieren und berechnen liefie.
Deswegen darf seine Krankenhausbehandlung
auch nur 5 bis 15 DM tiglich kosten, wihrend
gleichzeitig fiir einen Patienten in einem nicht-
psychiatrischen Krankenhaus zwischen 30 und
100 DM aufgewendet werden. Uberdies kann
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der psychisch Behinderte bei seiner sozialen
Wiedereingliederung nicht mit einer ausrei-
chenden finanziellen Unterstiitzung rechnen,
auf die jedoch der Korperbehinderte einen
Rechtsanspruch hat.

Bei dieser ungleichen Geldverteilung scheint
jedoch iibersehen zu werden, daff auf Grund
psychischer Krankheiten jihrlich 32 Millionen
Arbeitstage ausfallen, was einer Einbufle von
etwa einer Milliarde DM entspricht. Diese fiir
England errechneten Zahlen diirften auch fiir
die Bundesrepublik gelten, das ungefihr die
gleiche Anzahl psychisch Kranker aufzuweisen
hat. In Groflbritannien wurden folgerichtig
die jahrlichen Aufwendungen fiir die psychi-
sche Gesundheitspflege im letzten Jahrzehnt
um das Dreifache auf rund 200 Millionen DM
erhoht. Gleichzeitig stiegen auch die Erfolge
in der sozialen Wiedereingliederung psychisch
Behinderter.

Durch die Behandlung mit Psychopharmaka
ist heute nimlich eine Dauerbospitalisierung
psychisch Kranker weitgehend unnotig gewor-
den. Zwar ist durch diese Medikamente eine
Ausheilung der Krankheit nicht immer zu er-
zielen, jedoch verhelfen sie dem Kranken oft
schon in wenigen Wochen wieder zur selbst-
verantwortlichen Mitgestaltung seines Le-
bens 2. Psychiatrie und Psychotherapie haben
deswegen zunehmend die Bedeutung soziolo-
gischer und sozial-psychologischer Aspekte er-
kannt. Psychische Krankheiten werden nicht
mehr nur als isoliertes Problem des Patienten
verstanden, sondern auch als St6rungen in der
zwischenmenschlichen Kommunikation. Fami-
lien, in denen jeder gegen jeden um Anerken-
nung, Macht, Unabhingigkeit und Freiheit
kimpft, sind daher ebenso pridestiniert fiir
das Auftreten psychischer Stdrungen wie eine
Gesellschaft, die brutal das Prinzip der Lei-
stung und des Erfolgs verficht.

Eine derartige Umwelt wird sich schon
bald nach der Aufnahme des Kranken in eine
Klinik so arrangieren, daf} seine spitere Wie-
dereingliederung nahezu unmdglich wird. Als
listiger Eindringling und iiberfliissige Biirde
wird dann der Zuriickkehrende abgewiesen,

2 Vgl. ,Auswirkungen der Psychopharmaka®, in
dieser Zschr, 179 (1967) 4451, 370-376.

30 Stimmen 182, 12

zumal wenn er psychisch noch labil ist oder
wenn seine Krankheit nur teilweise gebessert
werden konnte. An dieser fehlenden Gruppen-
resonanz und an ihrer eigenen Verwundbar-
keit scheitern heute viele psychisch Behinderte
nach ihrer Entlassung aus dem Krankenhaus.
Uber die Hilfte, teilweise sogar bis zu 75 Pro-
zent aller Neuaufnahmen in stationdre Be-
handlung sind deswegen Riidkfallkranke.

Hier wire allerdings auch eine bessere Zu-
sammenarbeit zwischen Krankenhaus, frei-
praktizierenden Arzten und Angehtrigen des
Kranken zu fordern. Wenn zum Beispiel eine
Familie mit zwei kleinen Kindern einen an
Depressionen leidenden Verwandten auf-
nimmt, der schon drei Selbstmordversuche un-
ternommen hatte und mehrfach in stationdrer
Behandlung gewesen war, so miifite sie ent-
sprechend unterrichtet und unterstiitzt wer-
den. Tatsichlich erhielt sie jedoch keinerlei
Verhaltensregeln, als der Verwandte aus dem
Krankenhaus entlassen wurde, sondern nur
den Hinweis, daf die Einnahme der Medika-
mente tiberwacht werden miisse. Als der Kran-
ke trotzdem nach einigen Wochen wieder in
eine depressive Phase geriet, suchte die Fami-
lie vergebens Rat und Hilfe. Der Hausarzt
verwies sie an das Krankenhaus, dieses erklirte
sich bis zu einem erneuten Selbstmordversuch
(wegen des Bettenmangels) fiir nicht zustin-
dig und stidtische Stellen erteilten eine dhn-
liche Auskunft. So mufite der Familienvater
unbezahlten Urlaub nehmen, damit der Kran-
ke in dieser Zeit nicht mit den Kindern unbe-
aufsichtigt blieb. Als schlieflich nach schweren,
aufreibenden Wochen die depressive Phase des
Kranken iiberwunden war, erlitt die Mutter
einen Nervenzusammenbruch.

Neben Verbesserungen bei der sozialen Wie-
dereingliederung psychisch Behinderter wur-
den auf dem Londoner Kongrefl auch aus-
fithrlich Méglichkeiten zur wirksameren Vor-
bengung gegen Stérungen diskutiert. Entschei-
dend ist auch hier wiederum eine intensive
Aufklirung der Bevolkerung, die in anderen
Lindern oft von freien Organisationen mit
staatlicher finanzieller Unterstiitzung geleistet
wird. In Grofibritannien hat das Wirken der
1946 gegriindeten ,Association for Mental
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Health® — die sich seitdem auf iiber 70 Linder
ausgebreitet hat, sich aber in der Bundesrepu-
blik nicht durchsetzen konnte ®~in der Bevol-
kerung zu einem deutlichen Abbau von Vor-
urteilen gegeniiber psychisch Kranken und zu
einem grofleren Interesse fiir vorbeugende
Mafinahmen gefiihrt. So konnte R. Freuden-
berg auf dem Kongrefl berichten, dafl sich
heute in England mehr als 90 Prozent der
psychisch Kranken freiwillig in eine stationire
Behandlung begeben. In Deutschland dagegen
sind Zwangseinweisungen in psychiatrische
Krankenhiduser wesentlich hiufiger notwendig,
was natiirlich den Heilungsverlauf beein-
trichtigt 4.

Das Fundament fiir eine spitere geistige
Gesundheit wird oft schon in frither Kind-
heit mit der Erziebung gelegt. Denn Eltern
haben die Freiheit, ihre Kinder zu ausgegli-
chenen und zuverlissigen oder aber zu un-
sicheren und psychisch gestrten Menschen zu
erzichen. Bei Kindern kann meist noch durch

8 In Leverkusen hat sich jetzt eine ,Deutsche
Gesellschaft fiir Gesundheitsfiirsorge® konstituiert,
die zunichst in groferen Stiddten sog. Gesundheits-
zentren einrichten will.

4 Nach einer Umfrage unter Patienten des Lan-
deskrankenhauses Bedburg-Hau bei Kleve wiirden
28 Prozent der durch Gerichtsbeschluf eingewic-
senen Kranken weglaufen, wenn sie dazu Gelegen-
heit hdtten. Und jeder vierte Patient fiihlt sich
ohne Grund in stationidrer Behandlung (FAZ 246,
22. 10. 1968, S. 8).
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relativ einfache Mafinahmen eine psychische
Gefihrdung im Anfangsstadium abgewendet
werden, die sich sonst im spiteren Alter als
festeingefahrenes Fehlverhalten oder als psy-
chische Erkrankung manifestiert. Von staat-
licher, aber auch und gerade von kirchlicher
Seite miifite daher der Erziehungsberatung
der Eltern und der Verbesserung des Heim-
wesens bedeutend mehr Aufmerksamkeit ge-
schenkt werden., Unbedingte Voraussetzung
dafiir ist eine intensive sozial-psychologische
Ausbildung der Seelsorger, Lehrer und Fiir-
sorger. Und ebenso ist eine griindliche Unter-
richtung angehender Arzte iiber die Bedeu-
tung des Erziehungsmilieus fiir psychische
Fehlhaltungen notwendig, worauf die Deut-
sche Forschungsgemeinschaft schon 1964 -
allerdings vergeblich — hingewiesen hatte.

Im Juni dieses Jahres teilte Bundesgesund-
heitsminister Frau Strobel auf eine Anfrage
hin mit, dal Untersuchungen iiber die in der
Bevolkerung vorhandenen Vorbehalte gegen-
tiber psychisch Kranken, Krankheiten und In-
stitutionen geplant seien. Sie sprach auch von
dem Bestreben der Bundesregierung, durch
intensive Aufklirungsarbeit die Uffentlich-
keit entsprechend unterrichten zu wollen. Das
wire endlich ein begriilenswerter Anfang,
dem aber weitere, betrichtlichere Schritte fol-
gen miifiten, damit unsere Gesellschaft sich
der Verantwortung fiir ihre geistige Gesund-
heit und fiir ihre psychisch Kranken bewuf}t
Wilfried Ruff Sf

wird.
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Philosophie

SeLETT, Jorg: Der Mensch in seiner Freiheit.
Mainz: Griinewald 1967. 128 S, Kart. 12,80.

Ein philosophischer Entwurf dessen, was
der Mensch ist, erdffnet eine theologische
Schriftenreihe. Nach einer lingeren Einfiih-
rung tiber die Geschichte anthropologischen
Fragens legt der Verf. die Bedingtheit der
geschichtlichen, d. h. ,raumzeitlichen* Frei-
heit des Menschen dar. Durch Max Miiller
vermittelte Anstofle heideggerischen Philoso-
phierens (11) werden weitergefiihrt, wobei
der Mensch als Mikrokosmos jedoch durch-
gehend im interpersonalen Bezug gesehen
wird.

Diese Bezogenheit auf den Mitmenschen
macht gerade den innersten Kern der ,Rium-
lichkeit* aus. Von der bloflen Umweltverhaf-
tetheit des Tieres schreiter die Darlegung zum
»Gezeugtwerden® des Kindes aus dem Anruf
der Eltern und letztlich Gottes weiter zur
»Situation® des Menschen als Partners im
mitmenschlichen Bezug.

Dieser ,Schnittpunkt personaler Beziige®
(42) steht als riumlicher zugleich in einer zeit-
lichen Ordnung. Wiederum zeigt sich in Ab-
hebung vom Tier das Charakteristikum des
Menschen: der entscheidend-verantwortliche
Ausgriff auf die Zukunft und die Unabinder-
lichkeit selbstgeprigter Vergangenheit. Die
gemeinsame Vergangenheit und Zukunft gilt
es im unwiederbringlichen Augenblidk zu
iibernehmen. Somit erweist sich der Mensch
als der, dessen Geschichtlichkeit es verbietet,
ihn in einem festen ,Wesensbild zu fassen®
(51).

Die so vorgezeichnete Raum-Zeitlichkeit
des Menschen, sein ,Anders-Sein“ (58) als
erste Bestimmung seiner Endlichkeit fiihre
uns zu seiner Freiheit in Abkiinftigkeit und
Begegnung, in der er er selbst wird, ohne sich
je ganz zu erreichen, obgleich er sich nach
dieser Vollgestale ausstreckt, wie etwa die

3o

iiber den Tod hinausweisende Liebe offen-
bart. Denn: ,Der Mensch mufl nicht nur wer-
den, was er ist. Er soll* (71).

Dieses Sollen weist der Verf. nach dem Vor-

bild der Transzendentalphilosophie — vor allem
Fichtes —, wie sie ihm von Reinhard Lauth
her vertraut ist (11), zunichst an der Wahr-
heit des Urteils aus. Die Freiheit des Men-
schen ist nicht nur Willkiir, sie steht unter
einem ,unbedingten Anspruch® (78). Um der
Verengung des Sollens auf einen zu engen
Begriff des Moralisch-Sittlichen zu entgehen,
wird der Anspruch am Fordernden und Rich-
tunggebenden des ,Lichtes* (81) aufgezeigt,
in dem jede menschliche Einsicht griindet, dem
sich jedes Handeln unterworfen weiff, und
das seinerseits durch und in sich selbst be-
griindet ist.
»Situation und Augenblick stellen die Frei-
heit vor ein Problem; es wird von ihr in einer
Entscheidung beantwortet, und zwar ange-
sichts des Anspruchs der Wahrheit® (81). Die-
sen Anspruch gilt es nunmehr gegen die ver-
schiedensten Formen seiner Leugnung und
Degradierung herauszustellen. Dabei zeigt
sich, dafl er das eigentlich Urspriingliche ist,
demgegeniiber die Theorie erst abkiinftig
ist (93). '

Vielleicht noch wichtiger als diese Vertei-
digung ist aber die Vereinbarung der beiden
kontrastierenden Aspekte der bedingten Frei-
heit und des allgemeingiiltigen, unbedingten
Sollens: Als Wesen des ,Zwischen® bleibt der
Mensch in der Spannung der Verwirklichung
des als Licht wie auch als Finsternis erschei-
nenden Unbedingten in der Pluralitit der
menschlichen und zumal heutigen Welt. Zu-
vor wird noch gesagt, wie die Vereinbarung
des Sollens mit der Hoheit der personalen
Freiheit moglich ist: als Anruf an eine per-
sonale Freiheit, der dieses Sollen nicht von
auflen aufgezwungen wird, sondern innerste
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Norm ist, die freilich dariiber hinausweist auf
das Gegeniiber eines absoluten personalen Du.

Dankenswert sind die vielen Verweise des
Verf. auf die verschiedensten Denkrichtungen
sowie die reichhaltigen Dichterzitate, die das
Gemeinte in seiner inneren Prignanz auf-
leuchten lassen. Fiir den gebildeten Nicht-
fachmann diirfte m. E. die Sprache manchmal
nicht einfach sein und schon einige philoso-
phische Vorkenntnisse voraussetzen. Die Mithe
des Einlesens wird jedoch durch den Ertrag,
eine klassisches und modernes Gedankengut
verbindende Studie iiber den geschichtlichen
Menschen als freies Wesen im Du-Bezug un-
ter einem absoluten Anspruch, reichlich ge-
lohnt. H. Schéndorf S]

HemMERLE, Klaus: Gott und das Denken
nach Schellings Spétphilosophie, Freiburg:
Herder 1968. 331 S. Lw. 45,

Das Spatwerk Schellings, lange im Schatten
Hegels stehend und wenig beachtet, zieht
heute immer mehr die Aufmerksamkeit auf
sich und man versucht, es fiir die Lsung un-
serer Probleme fruchtbar zu machen. Die
Schwierigkeit und Ungewohnlichkeit seiner
Gedankenginge bilden dafiir allerdings ein
niche leicht zu tiberwindendes Hindernis. Es
ging Schelling darum, den Idealismus wvon
seinen eigenen Voraussetzungen her zu iiber-
winden und zur Wirklichkeit als solcher, vor
allem zum wirklichen Gott, der in Freiheit
tiber der Welt steht und ihr Herr ist, zu ge-
langen. H. hat die sehr schwierigen Ausfiih-
rungen mitgedacht und von den menschlichen
Phinomenen her, von denen Schelling meist
unausgesprochen ausgeht, verstindlich ge-
macht. Vom Leser verlangt das Buch ge-
spannte Aufmerksamkeit und angestrengte
Denkarbeit. Aber die Miihe lohnt sich. Wir
erwihnen die Darstellung der Potenzenlehre
und die Charakterisierung des Schellingschen
Denkens als ineins Betroffensein und Wollen.
H. versucht diesem Denken so weit wie mbg-
lich gerecht zu werden. Um so klarer tritt der
Fehler schon im Ansatz und im Verstindnis
des Denkens bei Schelling hervor. Es ist das
Denken eines einsamen Ich, das als das Den-
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ken ins Absolute hineingesehen wird. Von
diesem Ausgang her kann es nicht gelingen,
die Welt wirklich als das Andere Gottes ab-
zuleiten; sie erhilt Wirklichkeit nur durch
einen vorwirklichen, gleichsam innergdttli-
chen Fall. Gott ist so zugleich die Welt und
ist sie doch nicht; das idealistische Erbe macht
sich noch geltend. Unbeachtet ist geblieben,
dafl das Denken am Du sich entziindet und
dafl die Kommunikation dieses Du immet
in seiner Andersheit, in seiner unableitbaren
Faktizitit, stehen ldft. H. hat damit nach
unserer Meinung wirklich an den Grundfeh-
ler solchen Denkens geriihrt. Die Anstifle, die
Schelling dem heutigen Denken wirklich zu
geben vermag, sind wohl diese: es wiren bei
ihm scharfsinnige Analysen der menschlichen
Geistigkeit zu finden, wenn man seine Aus-
filhrungen aus der Projektion ins Absolute
auf die Phinomene zuriicknimmt, die den
Ausgangspunkt dafiir bildeten. Ferner die
Forderung an Religionsgeschichte und Reli-
gionsphilosophie, die einzelnen Religionen
denkend zu durchdringen und die Grund-
haltungen zur Wirklichkeit und zur Existenz,
die sie ausdriicken, zu erhellen, zu verstehen
und auf ihre Richtigkeit, damit auf ihren Bei-
trag zur Erkenntnis Gottes, zu befragen.

A. Brunner S|

WiLp, Christoph: Reflexion und Erfabrung.
Eine Interpretation der Frith- und Spitphilo-
sophie Schellings. Freiburg, Miinchen: Alber
1968. 155 S. (Symposion. 25.) Kart. 22,
Frith- und Spitphilosophie Schellings stim-
men darin iiberein, daf} sie der Erfahrung ne-
ben der reinen aprioristischen Reflexion eine
positive Rolle zuschreiben, was in der da-
zwischen liegenden Identititsphilosophie zu-
riickeritt. Die Transzendentalphilosophie be-
griindet die Naturphilosophie, die Schel-
ling in der ersten Periode erarbeiten will,
als selbstindige Wissenschaft. Die Natur
wird echt idealistisch als das objektivierte
Selbstbewufltsein aufgefafit, das unbegrenzte
Titigkeit des Sich-selbst-Begrenzens ist, was
sich darin zeigt, dafl das Wissen die Natur
schon vorfindet. Die Materie als Grundlage
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der Natur ist das vom Ich produzierte Bild
seiner selbst. Die Naturphilosophie soll die
Ergebnisse dieses unendlichen Produzierens
gleichsam von innen her verstehen lassen. —
In der Spitphilosophie wendet sich das In-
teresse der Geschichte zu. Die negative, aprio-
ristische Philosophie kann zwar durch reine
Reflexion auf das Wissen ein geschlossenes
System der Méoglichkeiten entwickeln. Aber
das Dasein, das Wirklichsein erreicht sie nicht.
Wohl aber ergibt die Faktizitit des Wissens,
dessen Reflexion immer schon ein angeschau-
tes Wissen vorausliegt, dafl darin eine Bewe-
gung eines absolut freien Subjekts gesehen
werden mufl, das sich fortschreitend verend-
licht und diese Verendlichung wieder aufhebt.
Daraus ergibt sich die positive Philosophie,
die das Hervorgehen des faktisch existieren-
den aus der Freiheit des Absoluten deduziert,
was Schelling an der Geschichte der Religionen
versucht. Es ergibt sich eine Art von Theogo-
nie. Die Welt, wie sie erfahren wird, ist das
Ergebnis eines vorweltlichen und vorzeitli-
chen Falles und die Geschichte die unendliche
Bewegung zu dessen Aufhebung. - Die oft
sehr schwer verstindlichen Uberlegungen
Schellings sind mit grofler Klarheit darge-
stellt, so dafl die Arbeit den Leser in das
Denken Schellings einfithren kann.

A. Brunner §]

Luxacs, Georg: Der junge Hegel. Uber die
Bezichungen von Dialektik und OUkonomie.
Neuwied, Berlin: Luchterhand 21967, 703 S.
(Werke. 8.) Lw. 66,—.

War der junge Hegel ein Pra-Marxist? Das
meint der marxistische ,Revisionist* Lukécs,
der ,von vornherein ihn aus der Perspektive
von Marx betrachtet und auslegt® (11), in
dem 1938 vollendeten und seitdem kaum ver-
dnderten Buch nachweisen zu konnen. Die
Meinung ist interessant und einseitig. Der
kommunistische franzdsische Cheftheoretiker
R. Garaudy riumt in seinem Hegel-Buch
»Gott ist tot® (Frankfurt 1965, S. 10, Anm. 1)
ein, dafl L. ,die Rolle der Theologie bei der
Ausarbeitung des Hegelschen Systems unter-
schitzt® und ,auf diese Weise aus Hegel einen

Vorliufer des Marxismus® macht; er betont
seinerseits die politischen Voraussetzungen der
denkerischen Entwicklung Hegels stirker als
die 6konomischen. ,Die ,theologische’ Periode
Hegels“ ist denn doch nicht nur ,eine reak-
tiondre Legende® (35-52). Allerdings wiirde
man die beherrschende Fragestellung des jun-
gen Hegel besser als religionsphilosophisch-
politische bezeichnen, mit volkspiddagogischer
Intention. Auch der ,ganze Abstand®, den L.
(112) zwischen dem frithen und dem spite-
ren, systematischen Hegel sieht, ist nicht so
grofl — aber er besteht. Und es ist erstaunlich,
wie stark manche Ausfilhrungen des 20- bis
30jihrigen Hegel nach Feuerbach oder Marx
klingen, wie z. B. dieser Satz: ,,Aufler frithe-
ren Versuchen blieb es unsern Tagen vorziig-
lich aufbehalten, die Schitze, die an den Him-
mel verschleudert worden sind, als Eigentum
der Menschen, wenigstens in der Theorie, zu
vindizieren® (ed. Nohl 225). Was an der Auf-
fassung von L. giiltig ist, ist jedoch nicht
schlechthin originell: Schon F. Rosenzweig
(»Hegel und der Staat®) hatte 1920 die ko-
nomischen und politischen Fragestellungen des
jungen Hegel verfolgt. Die 268 Seiten seines
1. Bandes, die in etwa dem gleichen Zeitraum
gelten wie das Buch von L., kommen dem
wirklichen Sachverhalt niher. Ja bereits 1857
(nicht, wie L. 118, Anm.2 anmerkt, 1887)
hatte R. Haym in ,Hegel und seine Zeit”
(164) das Verhiltnis Hegel-Feuerbach so
diagnostiziert: ,Das wahre Wesen Gottes ist
das Wesen des Menschen, sagt Feuerbach. Das
wahre Wesen Gottes, sagt Hegel, ist das We-
sen der vollendeten Politie [nicht: Politik,
wie in dieser L.-Ausgabe].“ Ubrigens handeln
fast zwei Drittel des vorliegenden Buchs tiber
den Hegel von Jena: der 30- bis 37jahrige
aber ist nicht mehr ,der junge Hegel* der
Jugendschriften. Die letzten 122 Seiten sind
ohnehin eher eine Gesamtdarstellung der
»Phinomenologie des Geistes“, die die ,Ent-
duflerung® als philosophischen Zentralbegriff
dieses Werkes heraushebt. Trotz dieser Aus-
stellungen: Das Thema dieses Buches ist ak-
tuell wie alles, was auch nur von ferne mit
Marx zu tun hat, und Verstindnis fiir die
Dialektik Hegels, gerade auch aus ihren ver-
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schlungenen Urspriingen beim jungen Hegel,
ist eine keineswegs ferne, vielmehr eine un-
mittelbare Voraussetzung der Beschiftigung
mit Marx. Nur eben nochmals: L. gibt niitz-
liche, aber entschieden unvollstindige Hilfe-
stellung zu solchem Verstindnis.

W.Kern S]

Lewis, C. St.: Uber den Schmerz. Mit einem
Nachwort von J. Pieper. Freiburg: Herder
1966. 157 S. (Herder-Biicherei. 264.) Kart.
2,90.

PiepER, Josef: Hinfiibrung zu Thomas von
Agquin. Zwolf Vorlesungen. Freiburg: Herder
1967. 159 S. (Herder-Biicherei. 297.) Kart.
2,90.

Zwei vorziigliche Biicher zur Selbstver-
stindigung des Christen von heute in Sachen
Philosophie und Theologie. Die Herder-Biiche-
rei hat sie vom Kosel-Verlag iibernommen.
Das von J. Pieper erstmals 1954 deutsch her-
ausgegebene Buch ,Uber den Schmerz* des
bekannten anglikanischen Autors ist schon
1940 englisch erschienen. Es blieb doch der
eigenstindigste und anregendste Beitrag der
letzten Zeit zum Problem der Theodizee. Und
das will etwas heiflen; denn allein innerhalb
des Jahrzehnts von 1958 bis 1967 sind in den
westeuropiischen Sprachen ziemlich genau
zwanzig einschldgige Titel erschienen. Kaum
ein anderes Thema bewegt heute so sehr wie
die Frage nach dem Warum des ,Ubels®, von
Leid und Siinde in dieser Welt, die der gute
Gott geschaffen hat.

Daf die Thomas-Vorlesungen Piepers die
beste, ebenso informative wie lesbare Ein-
fithrung in das Werk des (immer noch) gro-
flen Denkers sind, wurde ausfiihrlicher gezeigt
in der Rezension der Erstauflage des Buches
(1958, 21963) in dieser Zschr. 167 (1960/61)
157. Ein Vorschlag: Auch das thematisch ver-
wandte Buch von J. Pieper ,Scholastik. Ge-
stalten und Probleme der mittelalterlichen
Philosophie® in der Herder-Biicherei einem
breiten Interessentenkreis zuginglich zu ma-
chen. - Daf die beiden vorliegenden Bindchen
so preiswert zu haben sind, ist ein Anlaf}, auf
sie hinzuweisen. W. Kern
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Macht und Obnmacht der Intellektuellen.
Hirsg. von Kurt HorFMANN. Hamburg: Weg-
ner 1968. 150 S. Paperbads 6,80.

Diese Vortragsreihe des Bayerischen Rund-
funks hat den Reiz, dafl profilierte Intellek-
tuelle des In- und Auslands sich indireke iiber
sich selbst dufiern, daher mit Kompetenz, hin
und wieder mit Selbstkritik und sogar mit —
Humor. Eine leichte Lektiire, gerade weil
mancher Autor sich auch auf die brillante
Rundfunkplauderei versteht (Golo Mann vor-
ziiglich) und es nicht fiir nétig gehalten hat,
fiir die Drudslegung aus der Rede eine
Schreibe zu machen.

Den Katholiken interessieren die Katholi-
ken unter diesen Intellektuellen, und bei der
Lektiire von Walter Dirks’ Beitrag hat er gar
nicht mehr den Eindruds, dafl es sich bei ihm
und seinesgleichen um ,die Sorgenkinder der
Kirche* handelt. Die Kirche, so kommt es bei
Dirks fast heraus, ist vielmehr das Sorgen-
kind der Intellektuellen, was durch jiingste
Vorginge erhirtet worden ist. Der Beitrag
von Dirks, das sei deutlich gesagt, ist das be-
wegende Testament eines Mannes, der die
Ohnmacht der Intellektuellen in der Kirche
genug erfahren hat, der aber auch noch die
Tage der ,Macht® erleben durfte, die er mit
vorbereitet hat: den Durchbruch des kritischen
Geistes auf dem Konzil durch die Theologen-
Intellektuellen.

Carl Amery reflektiert, ein bifichen kraus,
iiber ,die Intellektuellen und die Tabus®, wo-
bei es letztlich gegen die Tabuisierung der In-
tellektuellen selbst geht, also um ein Stiick
Selbstkritik, die sogar vor etablierten Intel-
lektuellen nicht haltmacht: ,Noch unsere
strengsten Professoren wie Theodor W. Adorno
preisen etwa die erotische Freiziigigkeit ...
Man attackiert nimlich unentwegt die Tabus
einer viktorianisch-frithkapitalistischen Ge-
sellschaft ... und merkt gar nicht, dafl man
dadurch eben jene Tabus stirkt und fordert,
welche eine auf unsinniger Bediirfnisweckung
ruhende neokapitalistische Ausgabenwirtschaft
so dringend bendtigt® (138). Darin hat neuer-
dings H. Marcuse, der es wohl wissen mufi,
weil er auch zu den ,Frankfurtern® gehort,
Amery sekundiert. Amery kommt dann auf
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die Prophetenrolle des Intellektuellen zu
sprechen und meint: , Wenn man die Einzel-
heiten einer heiligmifligen oder prophetischen
Existenz nicht mit dem Goldglanz des Nim-
bus umbhiillt, sondern sie als Teile einer be-
stimmten Methodik versteht, dann muff man
zugeben, daf} es sich hier um héchst wirksam
funktionierende Lebensweisen handelt. Sie
transzendieren moglicherweise den unmittel-
baren Auftrag des Intellektuellen; das bedeu-
tet nicht, dafl ein Intellektueller sie grund-
sitzlich als unanwendbar betrachten mufl. Ja,
man muf} fragen, ob die Umwelt, heute wie

in der Zeit der alttestamentlichen Propheten,
reif dafiir ist, nur von verbalen Argumenten
zur Anderung der Verhiltnisse veranlafit zu
werden® (140 f.). Das aus dem Munde eines
Intellektuellen zu héren ist ungewohnt. Aber
es ist das gute Recht des Intellektuellen, in
keine Schablone zu passen. Ahnliche Uber-
raschungen erlebt man bei den iibrigen Bei-
trigen.

Wer die jiingsten gesellschaftlichen Bewe-
gungen besser verstehen will, sollte zu die-
sem kleinen, lesbaren, kompetenten Buch grei-
fen. G. Schiwy S]

Katechetik

AsMUssEN, Hans: Christliche Lebre — anstatt
eines Katechismuns. Berlin, Hamburg: Lutheri-
sches Verlagshaus 1968. 128 S. Lw. 9,50.

H. Asmussen hat mit diesem neuen Buch
seinen zahlreichen Freunden ein Geschenk zu
seinem eigenen Geburtstag iiberreicht. Mit
Vollendung seines 70. Lebensjahrs legte er
einen Entwurf zu einem neuen Katechismus
fiir Kinder und Erwachsene vor, den die Ver-
einigte Evangelisch-Lutherische Kirche von
ihm erbeten hatte und der unter Verzicht auf
eine Modernisierung von Luthers ,Kleinem
Katechismus® einen vollig neuen Aufrifl wa-
gen sollte.

Der Verf. versucht, das Alte mit dem Neuen
zu verbinden. Das Alte wird mit spiirbarem
Sinn fiir Tradition bewahrt: im Aufbau der
ersten vier Hauptstiicke, die klassisch von den
Geboten Gottes, vom Glaubensbekenntnis,
vom Gebet (Vaterunser) und von Taufe und
Abendmahl handeln; in einer schriftnahen
Sprache und im Bemiihen um ,feste Formeln*,
die jener Psychologisierung des religitsen Spre-
chens wehren sollen, die das Wort ,,nur noch
als Reiz des religiésen Nervs® zu achten
weif (11). So wird nach jedem Grundtext un-
ter der Uberschrift ,Zum Lernen® kurz das
formuliert, was ,verbindlich zu sagen® und
zur Einiibung ,mitzugeben® ist.

Neues wird versucht: durch ein neugeschaf-
fenes Kapitel iiber ,Die Erkenntnis Gottes*;

durch betont spirituelle und pastorale Formu-
lierungen (besonders gelungen i in der Christo-
logie); durch die Beruckstchugung moderner
Probleme und durch einen Abschnitt ,zum
Bedenken®, der anders als der Absatz ,Zum
Lernen® eine freiere, weniger verbindliche
Auslegung bietet.

Der Verf. deutet selbst an, dafl er aus den
Befragungen einzelner Landeskirchen inzwi-
schen manches zu diesem Entwurf hinzuge-
lernt hat. Bis die Zeit fiir einen neuen Kate-
chismus reif ist, werden noch viele theologi-
sche und pidagogische Fragen geklirt und
auch auslindische Versuche zum Vergleich her-
angezogen werden miissen. Asmussen hat zu
diesem langwierigen Prozefl eine beachtens-
werte Vorarbeit geleistet. B.Grom S]

STACHEL, Giinter: Der Bibelunterricht. Grund-
lagen und Beispiele. Einsiedeln: Benziger 1967.
245 S, Lw. 19,80.

Das Werk fiihrt ausgezeichnet in die mo-
derne katholische Bibelkatechetik ein. Diese
leitete Stachel 1964 ein durch einen Aufsatz
in der ,Anima®, der die heutige Exegese fiir
den Religionsunterricht fruchtbar machen
wollte und nun das erste Kapitel in ,Der
Bibelunterricht® bildet. Das zweite Kapitel ist
aus einem Vortrag des Verf. auf der Salzbur-
ger Dozententagung 1965 erwachsen. Er stell-
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te Anregungen evangelischer Religionspidago-
gen (vor allem Ingo Baldermanns und Gert
Ottos) sowie hermeneutische Uberlegungen
zur Diskussion. Die ,neue Hermeneutik®
wird im dritten Kapitel, einem Beitrag in den
»Katechetischen Blittern® aus dem Jahre 1966,
noch vertieft, wobei sich Stachel besonders an
Hans Georg Gadamers ,Wahrheit und Me-
thode“ hilt. Das vierte praktische und um-
fangreichste Kapitel bietet fiinf iiberzeugende
Unterrichtsbeispiele, ,die exegetisch verant-
wortet, didaktisch durchreflektiert und bis zur
Darstellung der gehaltenen Stunde weiter-
gefithre sind“. Schliefllich werden Sprech-
zeichnen und musikalische Moglichkeiten im
Bibelunterricht besprochen.

Wer die ,Wende“ in der katholischen Bi-
belkatechetik, ihre schriftauslegerische und
didaktisch-methodische Neuorientierung ver-
stehen will, kann an Stachels eindrucksvoll
informierter und engagierter Position nicht
vorﬁbergehen.’ % L. Kirschenhofer S]

GroM, Bernhard: Katechesen zum Alten Te-
stament. Mit 137 Werkzeichnungen von Peter
Hajnoczky und Jean Roth. Einsiedeln, Zii-
rich, K&ln: Benziger 1967. 528 S. Lw. 39,—.

Der Verfasser legt in seinem Werkbuch
43 Katechesen iiber die atl. Heilsgeschichte
vor. Jede von ihnen widmet sich zunichst der
exegetisch-hermeneutischen Klarstellung, gibt
dann bibeldidaktische Hinweise und wartet
schliefilich mit arbeitsunterrichtlichen Vor-
schligen auf, besonders mit schwarz-weifien
Zeichnungen fiir Tafel und Werkheft.

Die Einfilhrung erldutert die Konzeption
des Werkes. Das AT stellt eine ,pluralistische

ZU DIESEM HEFT

und offene Glaubensiiberlieferung® dar. Erst
Jesus und die apostolische Kirche haben es
»ftir geschlossen erklirt und gleichzeitig sei-
nen Sinn bestimmt®. Daher ist es notwendig,
das AT vom NT her zu interpretieren. Was
nicht besagen will, daf ins AT etwas ,hinein-
zulesen® sei. Einfach ,weiterreden lassen® sol-
len wir es. Dabei gelangen wir zur Erfiillung
durch Christus, der das unwiderrufliche und
uniiberbietbare Wort des sich in Liebe mit-
teilenden Gottes an uns ist. Das AT hat einen
Ursprungssinn, den es zunichst sorgfiltig zu
erforschen gilt, und einen Zielsinn, woraus es
endgiiltig verstanden wird. Die Verkiindigung
mufl deshalb hervorheben, dafl Gottes Heils-
initiative in der Geschichte und die Erfahrung
Israels nicht bloff vergangene, sondern auch
uns betreffende Ereignisse sind. Im AT haben
wir es mit demselben Gott wie im NT zu tun.
Die Versuche Jahwes mit Israel wiederholen
sich in unserm Leben. Keiner kann dem letz-
ten Wort begegnen, wenn er das vorletzte
iiberspringt.

Die bibeldidaktischen Methoden ergeben
sich aus dem Text selbst. Es darf kein Schema
hineingetragen werden. ,,Der Katechet soll sich
vor allem dem Strom der atl. Erzihlung selbst
iiberlassen.® Natiirlich ist zu beriicksichtigen,
dafl das AT zunichst fiir Erwachsene und
Semiten geschrieben wurde. Um die Erzihlung
zu erginzen, werden vor allem die Dramati-
sierung im Spiel und die Arbeit mit dem
Werkheft empfohlen. Die Werkzeichnungen
gehen durchweg von Kérperhaltungen aus, da
sie ,die heilskonomischen Momente der
Heilsannahme und -verweigerung am eindeu-
tigsten und stirksten ausdriicken®.

L. Kirschenhofer §]
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