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Gewaltlosigkeit — die Revolution des Evangeliums

Wer die Macht in Hinden hat, ist immer dazu geneigt, den Status quo zu verteidigen.
Auch fiir Kirche und Religion wird man einige fette Brocken iibrig haben, solange sie
mit ihrer Lehre und ihrer Betreuung der Gliubigen den Michtigen dienen. Verteidigt
man nicht nur den Sinn von Privateigentum, sondern auch die bestehende Ordnung
von Eigentum und Macht, dann werden die Michtigen und Reichen die karitativen
Werke der so verstandenen Kirche bedenken, wie man auch einer Wach- und Schlief-
gesellschaft einen bescheidenen Anteil zukommen lifit.

Allzuoft haben christliche Kirchen nicht nur ihren eigenen Status quo als eine Art
Machtbereich verteidigt, sondern sind auch aus dieser Haltung heraus ein allzu enges —
und nicht selbstloses — Biindnis zwischen ,, Thron und Altar® eingegangen. Gewif§ ge-
winnt ein Eintreten fiir den Status quo je nach Zeit und Umstinden verschiedene Be-
deutung. Es ist etwas anderes, ob man den Status quo einer mehr oder weniger demo-
kratischen und gesunden Gesellschaft gegen eine herrschsiichtige Minoritit verteidigt,
die die gesamte Macht an sich reiflen will, oder ob man den Status quo einer wenig
zahlreichen, aber iiberreichen und {ibermichtigen Schicht rechtfertigt und verfestigt. Es
ist ferner ein grofler Unterschied, ob man einer Status-quo-Ideologie huldigt in einer
statischen, auf einer festen Gesellschaftsordnung verharrenden Zeit, oder aber in schnell
voranschreitenden, von tiefen Verinderungen durchzogenen Epochen. Martin Luthers
Berufsethik, nach der sich jeder mit dem angeborenen sozialen Platz bescheiden soll,
laf¢ sich verstehen in einer Zeit, in der Aufstiegsmoglichkeiten weithin begrenzt, wenn
nicht ganz ausgeschlossen waren. Aber die Kehrseite zeigte sich sofort, als Luther beim
Bauernaufstand die Partei der Fiirsten und Grofigrundbesitzer ergriff.

Die Kirche hat sich selbst und der Glaubwiirdigkeit ihrer Botschaft jedesmal schwer
geschadet, wenn sie sich in Zeiten des Umbruchs auf die Seite eines briichigen Systems
stellte und das neu Aufstrebende unter Androhung des Anathems niederzuhalten suchte.

Das Christentum ist eine zugleich friedenstiftende und revolutionire Macht. Dies
muf} jedoch recht verstanden werden. Es wire ein Mifiverstindnis, wollte man das
Christentum als soziale Bewegung, als Sklavenaufstand oder Zhnliches ansehen. Chri-
stus hat das Miflverstindnis seiner Verchrer, die ihn nur als nationalen und sozialen
Befreier sehen wollten, energisch abgewiesen.',,Mein Reich ist nicht von dieser Welt®
(vgl. Joh 18, 38). Dem Petrus, der insgeheim noch an dieser irdisch-messianischen Vor-
stellung festgehalten hatte, galt sein Wort: ,,Stedke dein Schwert in die Scheide; denn
alle, die zum Schwert greifen, werden durch das Schwert umkommen*® (Mt 26, 52).
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In welchem Sinn ist das Christentum Umwilzung?

Christus verlangt von den Seinen ein neues Denken, ein v6lliges Umdenken, eine Er-
neuerung des Sinnes, eine Ausrichtung auf neue Ziele und Ideale. Die Neuheit ist so
groff, daf sie gar nicht vom Menschen allein ausgehen kann. Die Gnade ist wie ein
Sturm, der von Gott kommt. Der selbstsichere Mensch wird durch die Gnade und die
Bekehrungspredigt zutiefst erschiittert. Das Ziel ist eine totale Erneuerung, die jedoch
in diesem Leben nie abgeschlossen ist. Christliches Leben ist stindige Bekehrung, stin-
diges Mithen um Wachstum und Verinnerlichung. Diese Verinnerlichung bedeutet letzt-
lich eine neue Beziehung sowohl zu Gott wie zum Nichsten und zur ganzen Umwelt.
Gott, den gemeinsamen Vater im Himmel, und den Herrn und Bruder Jesus Christus
kann man nur wahrhaft ehren durch ein vollig neues Verhiltnis zum Nichsten. Chri-
stus wird im Glauben nicht nur als das Heil der Seele und die Hoffnung der Auf-
erstehung angenommen: er ist Erléser des ganzen Menschen mit all seinen Beziigen,
Erloser der Welt. Der Erloste kann nicht gleichgiiltig sein gegeniiber dem Unrecht in
der Welt und gegeniiber menschenunwiirdigen Zustidnden.

Das Christentum als die Religion der Liebe kann nicht ein jenseitiges Heil predigen,
ohne sich um das Heil-Sein aller Menschen zu kiimmern; denn das erwartete Heil, das
freilich den Horizont dieses Erdenlebens schlechthin {iberschreitet, umfafit den ganzen
Menschen; es will ihn und seine Umwelt, die Welt in Hinsicht auf den Menschen heil
machen, wenn nur die Erldsten mit der Gnade Gottes voll mitwirken.

Christ-Sein bedeutet auf dem Weg sein. Nichts ist dem Christentum, wie es uns die
Bibel vorstellt, mehr zuwider als Selbstzufriedenheit, als faules Ausruhen auf dem
Status quo. Und es geht den Jiingern Christi nicht nur um geringfiigige Modifizierun-
gen: Alles wird am hochsten Ideal gemessen, an Gottes Liebe und Barmherzigkeit, wie
sie sich in Jesus Christus geoffenbart hat. Der Christ wird darum nie mit sich zufrie-
den sein, solange er ein echter Jiinger Christi ist. Um der Néchstenliebe willen wird er
sich ebensowenig mit den Zustinden in der Umwelt, in Kirche und Welt, zufrieden
geben; denn wir sind erst auf dem Weg zum himmlischen Jerusalem. Diese Pilgerschaft
ist keine Flucht aus den diesseitigen Verantwortungen. Die Hoffnung auf vollendete
Bruderschaft mufl sich im Streben nach grofierer Liebe und auch nach Reform der Zu-
stinde ausdriicken.

Es gibt nach christlicher Soziallehre keine echte Gesinnungsreform, die sich nicht auch
um Zustindereform bemiiht. Ebensowenig ist ein gesundes und wirksames Bemiihen
um Zustindereform ohne stindige Gesinnungsreform méglich. In diesem Sinn ist der
wahre Christ der totale Revolutionir, der nie Ruhende, nie Rastende.

Der Christ kann jedoch nie den Umsturz um des Umsturzes willen wollen. Sein Ziel
ist die groflere Liebe und eine dynamische Ordnung der Gerechtigkeit. Der Weg dort-
hin wird oft als Kreuzweg gezeichnet sein. Das Ziel ist jedoch immer die Liebe. Daher
muf} jeder Schritt von echter Liebe inspiriert sein und daran gemessen werden, ob er
als Ausdruck der Liebe Geltung hat und die Liebe auf Erden mehren kann.
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Die Rolle der Macht in christlicher Umwilzung

Den meisten Revolutioniren geht es darum, selbst an die Macht zu kommen und
iiber die andern zu herrschen, sei es als einzelne, sei es als Gruppe. Viele werden dabei
nur an Macht denken, andere werden zugleich vertrauen, dafl sie die Macht gerecht
austiben. Christus schliefft in seiner Revolution der Liebe den Gedanken an irdische
Macht fiir sich und seine Apostel vollstindig aus. Ist damit auch fiir den Christen, der
seine Aufgabe auf dem sozialen und politischen Gebiet findet, der Gedanke an Macht
vollstindig ausgeschlossen?

Macht um der Macht willen ist ein grofies Ubel. Sobald das Machthaben und Herr-
schen iiber andere sich in den Vordergrund stellt, ist sowohl das Festhalten am Status
quo wie das Streben nach Reform oder Umsturz von innen heraus faul. Macht darf
nie zum Selbstzweck werden. Darum ist bei allen sozialen und politischen Bestrebun-
gen darauf zu achten, dafl sie nicht von jenen, die nur oder hauptsichlich nach Macht
streben, in ihren Dienst gestellt werden.

Macht ist jedoch nicht in sich schlecht. Sie ist gut, wenn sie nur so weit angestrebt
und ausgeiibt wird, als sie dem Gemeinwohl dient. Die reinste Gestalt der Macht ist
die Macht der Wahrheit und wahrer Liebe. Wer den Sieg der Wahrheit und wahrer
Liebe will, darf sie nicht ,machtlos® machen. Leidenschaften, die nicht von Liebe be-
seelt sind, zerstdren, aber ohne die Kraft der Leidenschaft ist menschliche Liebe un-
wirksam, unreal. Macht ohne die ordnende Kraft von Liebe und Gerechtigkeit ist
hochst gefahrlich, sei sie in den Hinden der Besitzenden, die am alten festhalten, oder
in den Hinden von Revolutioniren. Jedoch bedarf auch jeder Umbruch, jede Reform,
ja das Regieren iiberhaupt wirklicher Macht.

Wenn man von Macht spricht, darf man nicht zuerst an Polizeikniippel, Maschinen-
gewehre oder gar Konzentrationslager und Atombomben denken. Es gibt auch eine
Macht des gesprochenen und geschriebenen Wortes, eine Macht der Ideen, eine Macht
friedlicher Zusammenschliisse, eine Macht der Gemeinschaft, die aus gemeinsamen, frei
erworbenen Uberzeugungen kommt. Dabei kommen wir jedoch nicht an der Frage
vorbei: Welche Macht stellen wir der rohen Gewalt verbrecherischer Machthaber oder
Unruhestifter entgegen? Ist es nur die Kraft des Wortes oder der Ideen? Diirfen und
sollen wir Gewalt anwenden, um ungerechte Gewalthaber zu zwingen, sich gerechten
Forderungen zu beugen? Wieviel Gewalt kénnen wir anwenden, um nicht selbst vom
Gewaltdenken und von der Ungerechtigkeit verschlungen zu werden? Ein Teil der
Christenheit gibt als Antwort das ,Paradox der Gewaltlosigkeit®. Thre These ist: das
Stirkste ist die Liebe, die alle Krifte mobilisiert, zusammenfaflt und zusammenfiihrt.
Sie triumphiert auch noch und gerade in der scheinbaren Niederlage.
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Von Sinn und Wesen der Gewaltlosigkeit

Man darf sich nicht durch die scheinbar negative Formulierung des Wortes ,Gewalt-
losigkeit® irreleiten lassen, als ob die Lésung einfach darin bestehe, sich jeglicher Ge-
walt zu enthalten. Gewaltlosigkeit als Haltung und Methode glaubt an die sanfte,
aber grenzenlose Macht der Liebe. Nichts kann die Liebe ausléschen. Nichts kann sich
mit ihr vergleichen, wenn sie wirklich den ganzen Menschen, sein Sinnen und Trach-
ten, alle seine Wege in Beschlag genommen hat. Unter Gewaltlosigkeit verstehen wir
die sammelnde, alles zusammenfassende und zusammenfiihrende Macht mutiger Liebe,
einer Liebe, die alles daran setzt, das Bose zu iiberwinden. Die Gewaltlosigkeit wider-
setzt sich allen Versuchungen und Versuchen der Gewalttitigkeit, Triumphe zu errin-
gen und Erfolge einzuheimsen, die in Wirklichkeit eine Niederlage der Liebe wiren.

Der Jiinger Christi enthilt sich jeder Gewalttitigkeit. Er verzichtet auf Rache, auch
auf den Sieg einer sich richenden Gerechtigkeit, sofern er dadurch selbst zur Beute des
Hasses oder des Ressentiments wiirde. Er schiitzt sich gegen die Anfechtungen des Has-
ses durch aktiven Erweis der Liebe. Paulus beschreibt diese Haltung, wenn er mahnt:
,Soviel an euch liegt, haltet mit allen Menschen Frieden! Richt euch nicht selbst, Ge-
liebte, sondern iiberlafit es Gott, zu ziirnen; denn es steht geschrieben: ,Mir gehort die
Rache. Ich will vergelten®, spricht der Herr. Vielmehr, wenn dein Widersacher hun-
gert, so speise ihn; wenn er diirstet, so trinke ihn; denn wenn du dies tust, wirst du
feurige Kohlen auf sein Haupt sammeln. Lafl dich nicht Gberwinden vom Bosen, son-
dern iiberwinde das Bose durch das Gute® (Rom 12, 18-21). Nur Gott ist unverwund-
bar in seiner Liebe. Sein Zorn und seine Strafe sind stets reinster Ausdruck der Gerech-
tigkeit dessen, der die Liebe ist. Der Mensch ist dagegen immer in Gefahr, sich von
Haf oder Ressentiment anstecken zu lassen. Er widersteht dann am wirksamsten dem
Bésen, das ihn von auflen angreift und im Innern versucht, wenn er alle Energien und
alle Bezeugungen der Liebe sammelt, dhnlich wie die Hausfrau der Antike die glithen-
den Kohlen des Herdfeuers sammelte, damit das Feuer im Hause nie fehle.

Es gehort zum Wesen der Gewaltlosigheit in einer argen Welt, dafl der gewaltlos
Liebende und fiir die Gerechtigkeit Eifernde Schlige erduldet und zu leiden bereit ist.
Die Macht der Liebe, der Gewaltlosigkeit, der Tapferkeit und Geduld zeigt sich gerade
angesichts der ansteckend wirkenden Krifte des Hasses, der Ungerechtigheit, der Ge-
walttitigkeit. Der gewaltlos Liebende und so mutig dem Unrecht Widerstehende glaubt
an das Gute in dem, der ihn angreift. Nur eine Liebe, die alles hofft, ist fahig, alles zu
tragen, alles zu erdulden, ohne sich zu erbittern, ohne das Bose aufzurechnen (vel.
1 Kor 13, 4-7).

Ist Gewaltlosigkeit fiir den Christen ein blofler Rat?

Fiir den klassischen Marxismus ist Gewaltlosigkeit letztlich ein Widersinn. Karl
Marx glaubte gemiR seinem dialektischen Materialismus, dafl die Menschheit sich der
letzten Phase, der Revolution des Proletariats und der klassenlosen Gesellschaft, nur
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auf dem Wege iiber eine Verschirfung von Klassenhafl und Klassenkampf nihern
konne. Er erhoffte sich die letzte Synthese harmonischer Gerechtigkeit und vollen Frie-
dens durch die Explosion des Hasses einer unterdriickten und Ungerechtigkeit leiden-
den Schicht. Immerhin ist nicht zu {ibersehen, dafl auch Karl Marx in seiner propheti-
schen Vision ein irdisches Reich der Harmonie und Gewaltlosigkeit erhofft. Manche
Christen rechtfertigen Gewalttitigkeiten mit der Jenseitigkeit ihrer Friedenshoffnung;
sie argumentieren: da der totale Friede und die totale Gewaltlosigkeit erst ,,im andern
Leben® den Menschen geschenkt werden, wire es vermessen, schon hier auf Erden die
Gewaltlosigkeit zur Regel und Norm zu machen. Dagegen muf sich jedoch der Ein-
wand geltend machen: Obwohl wir die vollkommene Liebe erst nach der Vollendung
aller Dinge besitzen werden, ist sie doch schon hier auf Erden das Grundgesetz fiir die
Jiinger Christi, ob sich die andern danach richten oder nicht. Die entscheidende Frage
ist, wieweit sich die Grundhaltung und die Methoden der Gewaltlosigkeit aus dem
Grundgesetz der Liebe ableiten und begriinden lassen, und wieweit sie wirklich ver-
pflichtend sind.

Die Lehre von der Gewaltlosigkeit ist ein wesentlicher Bestandteil der Bergpredigt:
»Ihr habt gehdrt, dafl gesagt ist: ,Aug um Aug, Zahn um Zahn‘. Ich aber sage euch,
daf} ihr dem Bosen nicht Gewalt entgegensetzen sollt. Sondern wenn dich einer auf die
rechte Backe schlidgt, dem biete auch die andere dar, und dem, der gegen dich den
Richter anruft und dir den Rock streitig machen will, dem laf auch den Mantel; und
wer dich notigt, ihn eine Meile weit zu begleiten, mit dem gehe zwei® (Mt 5, 38-41).
Diese Weisung gehort zum Kern der Bergpredigt, zu dem siebenmal neu einsetzenden
»Aber ich sage euch®, das seinen Gipfel erreicht in der Mahnung: ,Seid darum voll-
kommen wie euer Vater im Himmel vollkommen ist* (Mt 5, 48). In diesem Herzstiick
der Bergpredigt geht es um die neue Sicht, um die grundsitzliche Verlagerung des
Akzents von den blof grenzziehenden Geboten zu den Zielgeboten. Die grenzziehen-
den Gebote, die in der Bergpredigt wiederholten Verbote des Alten Testaments, blei-
ben in Kraft. Aber auch mit ihnen wird der Jiinger Christi letztlich nur zu Rande
kommen, wenn er sich die neue Sicht zu eigen macht, die die Antwort auf die Fiille der
Zeiten ist. Feindesliebe und Gewaltlosigkeit sind kein frommer Rat. Wenn einer wirk-
lich ein Jiinger Christi sein will, muf} er sich unentwegt in dieser Richtung auf den Weg
machen. Er darf nicht ruhen und rasten, obwohl er auf Erden niemals am Ziel ange-
kommen sein wird.

Der Glaube an die Sinnhaftigkeit der Gewaltlosigkeit ist Ausdruck des Glaubens,
daf der messianische Friede bereits angebrochen ist fiir jene, die sich wahrhaft mit Gott
versohnen lassen. Aus Erlosung und Versthnung durch reine Gnade erflieft ein Auf-
trag und eine gnadenhafte Macht, sich fiir die messianische Friedensordnung hier auf
Erden einzusetzen durch die Mobilisierung aller Kriifte sanfter, erbarmender, gerade
auch den Widersacher einschlieRender Liebe. Franz von Assisi, der arm und ohne
Waffen sich zum Sultan begibt, ist viel unmittelbarer als Bote des messianischen Frie-
dens erkennbar als etwa die Kreuzfahrer.
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Die sieben ,Ich aber sage euch® der Bergpredigt sind Ausdruck der messianischen
Friedensordnung. Sie zeigen die messianische Vollendung des ,,Gesetzes® an. Sie haben
in diesem Sinn, das heiflt in einem ganz ausgezeichnet typischen Sinn, normativen Wert?,
Die Auslegung dieses normativen Charakters der typisch neutestamentlichen Weisung
folgt dem eschatologischen Verstindnis des Reiches Christi. Es ist in dieser ,Zwischen-
zeit® gekennzeichnet durch die Spannung zwischen dem ,Schon“ und dem ,Noch-
Nicht“ der Erfiillung. Der Christ, der glaubt, daff das Reich Gottes nahe ist, macht sich
in der Richtung der sieben ,,Ich aber sage euch® auf den Weg. Die Richtung ist verpflich-
tend und entscheidend. Wollte sich einer nur oder hauptsichlich an den grenzziehenden
Geboten — an den abgrenzenden Verboten — orientieren, so liefe er dem Herrn davon,
dhnlich wie der reiche Jiingling (Mt 19), der zwar das ewige Leben erbat, aber nicht
den ganzen Weg zum Neuen, zur Fiille der Zeiten gehen sollte. (Dies ist wohl der Sinn
der Mahnung ,, Willst du vollkommen sein®.)

Da es sich jedoch um Weisung zum Ziel und nicht um blofle Abgrenzung handelt, ist
das eigentlich Entscheidende, dafl man sich ernsthaft aufmacht und das Ziel anstrebt.
Die Weisung gibt keine kasuistische Losung wie die grenzziechenden Gebote. Gewalt-
losigkeit verpflichtet dhnlich wie etwa das Gebot der Schlichtheit und Ehrlichkeit in
der Rede, die den Eid iiberfliissig machen sollte, ihn jedoch nicht unter allen Umstdnden
und schlechthin ausschlieit, wenigstens nicht nach der iiblichen kirchlichen Praxis und
der traditionellen Auslegung der Bergpredigt; oder wie die Verpflichtung zu unauf-
l6slicher Treue in der Ehe, die durch die Kasuistik des Kirchenrechts mit seinen Untet-
scheidungen von sakramentalen und nicht sakramentalen, vollzogenen und nicht voll-
zogenen Ehen, hinreichenden und unzureichenden consensus usw. nicht aufgehoben
wird. Wie es auf Grund der Bergpredigt sinnlos ist, sich den kasuistischen Fragen des
Eheprozesses zuzuwenden, ohne fiir Ehevorbereitung, Eheberatung und jegliche For-
derung der Stabilitit der Ehen das Menschenmdgliche zu tun, so verbietet auch die
Weisung zur Gewaltlosigkeit, sich auf die Kasuistik iiber gerechte Kriege, Todesstrafe,
Polizeimafinahmen und gewaltsame Revolution einzulassen, wenn man sich nicht die
Gewaltlosigkeit zu einem Grundanliegen macht und zuerst alle gewaltlosen Methoden
zur Uberwindung der Ungerechtigkeit mobilisiert. Manche Kanonisten machen sich
jedoch mehr Kopfzerbrechen dariiber, wie man Mischehen als ungiiltig erkliren und
aufldsen kann, als wie man die Mischehe nach der Weisung der Bergpredigt unauflas-
lich, das heiflt bestindig bewahren kann. Noch hiufiger ist diese verkehrte Sichrweise,
wenn es um die Weisung zur Gewaltlosigkeit geht: Man iiberlegt sich, wieviel Gewalt-
titigkeit man anwenden diirfe und wann sie am Platz ist, aber um die Gesinnung und
die Methoden der Gewaltlosigkeit kiimmert man sich nicht. Dies verstofit sicher gegen
den normativen Wert der Bergpredigt.

Will man sein Haus auf den Fels, auf Christi Weisung in der Bergpredigt, bauen, so

1 Vgl. meinen Aufsatz: The Normative Value of the Sermon on the Mount, in: Catholic Biblical
Quarterly 29 (1967) 375-385 und mein Buch: Zusage an die Welt (Bergen-Enkheim 1968) 59-70.

112



Gewaltlosigkeit — die Revolution des Evangeliums

ist sicher der Geist der Gewalttitigkeit und jedes vordergriindige Vertrauen auf Me-
thoden der Gewaltanwendung wie Krieg und Kriegsriistung, physische oder psychische
Folter, Niederkniippelung von friedlichen Demonstranten und Todesstrafe auszu-
schlieflen. Dennoch kann man meines Erachtens im Rahmen der Bergpredigt durchaus
die Frage stellen — vorausgesetzt, dafl man alles getan hat, um dem Ubel gewaltlos zu
begegnen —, wann und wieweit man zu disziplinierter Gewaltanwendung schreiten
darf oder soll.

Es wire ein grofler Segen fiir die ganze Menschheit, wenn die Christen mit der Wei-
sung der Bergpredigt ernst machten. Wer auch im duflersten Notfall auf Gewalt zu
verzichten bereit ist, kommt der Weisung der Bergpredigt sicher viel niher als jeder,
der Gewalt anwendet, ohne dafl er es zuerst und nach besten Kriften mit der Macht
der Gewaltlosigkeit versucht hat — immer vorausgesetzt, dafl die Apostel der Gewalt-
losigkeit in dem beschriebenen Sinn wirklich aktiv geworden sind. Wer einfach die
Hinde in den Schof} legt und sich aus dem Spiel hilt, wo es um fundamentale Fragen
der Gerechtigkeit und damit um das Wohl der Menschen geht, sollte das Wort Gewalt-
losigkeit gar nicht in den Mund nehmen, wenigstens nicht im Sinn der Bergpredigt.

In der Interpretation der Aussage der Bergpredigt iiber das Verbot der Eheschei-
dung gingen die Wege der Ostkirche und der rémisch-katholischen Kirche auseinander.
Die Ostkirchen und viele reformatorische Kirchen sind der Uberzeugung, daf sie nicht
gegen die Weisung der Bergpredigt handeln, wenn sie die Wiederverheiratung eines
verstoflenen Gatten, fiir den keine Hoffnung auf Wiederaufnahme seiner ersten Ehe
mehr besteht, gestatten oder tolerieren. Die romisch-katholische Kirche hilt den Grund-
satz der Bergpredigt buchstiblich und streng aufrecht; ihren Willen zu Milde und Er-
barmen macht sie auf anderen Wegen sichtbar. Beide Teile der Christenheit miissen
sich jedoch die Gewissensfrage stellen, ob sie wirklich alles getan haben, um Treue und
Festigkeit der Ehe zu bestirken, und gleichzeitig dem Herrn in seiner Barmherzigkeit
zu folgen. In dhnlicher Weise mdchten wir hoffen, dal wenigstens ein bedeutender
Teil der Christenheit die Weisung zur Gewaltlosigkeit so genau befolge, wie die
romisch-katholische Kirche das Gesetz der UnauflSslichkeit der Ehe auffafit, und daf
der iibrige Teil der Christenheit die Ausnahmefille, in denen sie Gewaltanwendung
als das geringere Ubel gestattet, ebenso eng eingrenzt wie die Fille der Wiederverheira-
tung von Geschiedenen. Die Frage nach der Gewaltlosigkeit ist fiir die Christenheit
und die ganze Menschheit sicher nicht weniger wichtig als die Frage nach der Unauf-
18slichkeit der Ehe.

Nach meiner Uberzeugung war das Attentat auf Hitler gerechtfertigt, also nicht im
Widerspruch zur Bergpredigt. Freilich, die Situation, in der verantwortliche Minner
sich zu einem solchen Schritt entschlossen, war herbeigefithrt durch ein massives Zu-
widerhandeln gegen die Bergpredigt von seiten der grofien Mehrzahl der Menschen
im allgemeinen und der Christen insbesondere.

Wann immer sich die Frage der Gewaltanwendung aufdringt, mufl man sich zuerst
fragen, ob man wirklich alle gewaltlosen Mittel eingesetzt hat, um dem Ubel abzuhel-
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fen und dem Bosen zu widerstehen. Wenn jemand meint, die Gerechtigkeit und die
Sorge fiir Friede und Ruhe verpflichteten ihn zur Anwendung von Gewalt, muf} ein
Doppeltes sichergestellt sein: 1. Man mufl sich gegen die Ansteckung durch den Geist
der Gewalttitigkeit wappnen und demnach auch bereit sein, lieber Unrecht zu erleiden,
als selbst ein Opfer des Hasses zu werden und andere tiefer ins Elend des Hasses
hineinzureiflen; 2. man mufl sich genau und gewissenhaft priifen, ob man sich auf das
unbedingt notige Mindestmafl der Gewaltanwendung bei der Abwehr von Gewalt und
Ungerechtigkeit beschrinkt.

Das grofie Ubel und die grofle Schuld der Christenheit ist, dafl man guten Gewissens
Gewalt anwendet und sogar am Abgrund eines Vernichtungskriegs einherwandert,
ohne sich {iberhaupt ernsthaft auf die unerschopflichen Krifte der Gewaltlosigkeit zu
besinnen.

Ist Gewaltlosigkeit immer erfolgreich?

Ghandi und Martin Luther King haben mit den Methoden der Gewaltlosigkeit be-
achtliche Erfolge erzielt, auch wenn sie letztlich selber als Opfer der Gewalt ihr Leben
lassen mufiten. Der Abscheu, mit dem die ganze Welt die Mérder dieser Apostel und
Zeugen der Gewaltlosigkeit verurteilte, ist nicht zuletzt ein Zeichen fiir den langsamen
Sieg der Gewaltlosigkeit iiberall dort, wo sie iiberzeugt, klug und mit Leidenschaft fiir
die Gerechtigkeit eingesetzt wurde. Wenn Gewaltlosigkeit erfolglos blieb, dann wohl
hauptsichlich deshalb, weil sie zu wenig Apostel und Zeugen fand. Auch die christ-
lichen Moralisten haben diesem Kernstiick der Bergpredigt nicht die notige Aufmerk-
samkeit gewidmet. Man klagt zu Unrecht iiber die Erfolglosigkeit einer Arznei, wenn
man sie nicht oder doch nur in ganz unzureichendem Mafl angewandt hat.

Das Urbild der Gewaltlosigkeit ist Christus. Er hat denen, die Macht hatten, thn zu
toten, ins Angesicht widerstanden. Seine Rede gegen die Pharisier, Schriftgelehrten
und Hohenpriester war ein machtvoller Protest gegen Unrecht und Herzlosigkeit. Er
wufite, dafl er Anstof} erregen und Verfolgung auslésen werde. Als Christen glauben
wir, dafl er am Kreuz den entscheidenden Sieg der Liebe davongetragen hat. Wer sich
im leidenschaftlichen Einsatz fiir Gerechtigkeit und Frieden auf Erden auf den Weg
der Gewaltlosigkeit begibt, setzt sich der Gefahr aus, leiden zu miissen und, mit irdi-
schen Mafistiben gemessen, zu scheitern. Wer dagegen seinen Frieden hinter dem
warmen Ofen sucht, hat schon verspielt, auch wenn der Ofen nicht in die Luft gesprengt
wird. Wer im Einsatz fiir ein gerechtes Anliegen sogleich nach den Mitteln der Gewalt
greift, setzt sich nicht nur der Gefahr aus, ,durch das Schwert umzukommen®; er
riskiert auch, selbst den Michten des Hasses zu erliegen und den Haf in der Welt zu
vermehren.

Das einzig wagenswerte Wagnis ist das Wagnis der Gewaltlosigkeit, wobei zugege-
ben werden soll, daf} sich die Wege der wahren Apostel der Gewaltlosigkeit in selte-
nen Grenzfillen trennen mogen, wenn nimlich die einen glauben, um der Gerechtigkeit
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und der Liebe willen ein Mindestmafl an Gewalt anwenden zu diirfen, wihrend andere
gerade durch den radikalen Verzicht auf Gewalt und den ganzen Einsatz ihres Lebens
das ihnen gemifle Zeugnis ablegen.

Das Zweite Vatikanische Konzil preist den letzten und endgiiltigen Sieg Christi, des
Friedensfiirsten, der ,den Hafl an seinem eigenen Leib getttet und den Geist der Liebe
in die Herzen der Menschen ausgegossen hat®. Es ruft alle Menschen zum titigen Ein-
satz fiir den Frieden auf. Den Menschen drohen Ungerechtigkeit, Gewalttitigkeit und
Krieg, sofern sie Siinder sind. ,,Soweit sich aber die Menschen in Liebe vereinen, iiber-
winden sie auch die Gewaltsamkeit.“ Der Lobpreis auf die Gewaltlosigkeit ist jedoch
vorsichtig ausgesprochen, im Wissen um das ,,Noch-Nicht“ letzter Erfiillung des messia-
nischen Friedens: ,Vom gleichen Geist bewegt, konnen wir denen die Anerkennung
nicht versagen, die bei der Wahrung ihrer Rechte darauf verzichten, Gewalt anzuwen-
den, sich vielmehr auf Verteidigungsmittel beschrinken, wie sie auch den Schwicheren
zur Verfiigung stehen, vorausgesetzt, dafl dies ohne Verletzung der Rechte und Pflich-
ten anderer oder der Gemeinschaft moglich ist.“ Ebenso vorsichtig ist das Wort zu-
gunsten der Kriegsdienstverweigerer formuliert: ,Ferner scheint es angebracht, dafl
Gesetze fiir die in humaner Weise Vorsorge treffen, die aus Gewissensgriinden den
Wehrdienst verweigern, vorausgesetzt, dafl sie zu einer andern Form des Dienstes an
der menschlichen Gemeinschaft bereit sind.“ 2 Der Nachsatz schwicht die Aussage kei-
neswegs ab, da nach unserer Auffassung Gewaltlosigkeit iberhaupt nur einen ethischen
Sinn hat, wenn sie eine Haltung jener ist, die sich in den Dienst der Gemeinschaft und
des Friedens stellen.

Gewaltsamer Kampf gegen soziale Ungerechtigkeit?

Mehrere sozialreformerische Gruppen von Christen (z.B. Témoignage chrétien,
Christianisme social, Economie et Humanisme, Frére du Monde, Ido-c) unterzeichne-
ten einen Aufruf, in dem es heifit: ,Der revolutionire Kampf fiigt sich ein in die Sicht
des Aufbaus des Reiches Gottes, ohne sich damit zu identifizieren. Wir erkennen jedem

: Christen und jedem Menschen das Recht zu, an diesem revolutioniren Prozefl, ein-
schlieflich des bewaffneten Kampfes, teilzunehmen. Wir sprechen als Gemeinschaft
jenen Gliubigen, die auf Grund ihres Einsatzes von der Ortskirchengemeinde aus-
gestoflen sind und sich im Glauben einsam fiihlen, unsere Unterstiitzung zu.”

Man wird dieser Erklirung nur gerecht, wenn man auf das ungeheure Elend blicke,
das ungerechte Ausbeutung hervorrief, wenn man sich auch klar macht, welch schreien-
des Unrecht jene kirchlichen Kreise begehen, die sich auf die Seite der Ausbeuter stellen
und einseitig jene verurteilen, die sich mit gewaltsamen Mitteln um eine Anderung be-
miihen, wo friedliche Mittel zu versagen drohen. Dennoch méchte ich entscheidende
Vorbehalte gegen die Erkldrung anmelden: Man tite gut, den Ausdruck , Auferbauung

2 Uber die Kirche in der Welt von heute 78, 79.
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des Reiches Gottes ganz zu meiden, wo es um das Tun des Menschen und zumal um
Gewaltanwendung geht. Das Beste, was der Mensch angesichts des Reiches Gottes tun
kann, ist gliubige Annahme und selbstlose Hingabe an dessen sanfte und fordernde
Macht. Ich glaube jedoch mit den genannten Gruppen, dafl das leidenschaftliche Ja zum
Reich Gottes uns unbedingt verpflichtet, uns gegen die himmelschreiende Ausbeutung
und ungerechte Besitzverteilung in vielen Teilen der Welt zu wenden. Schlieflich
meine ich, daf die kirchlichen Gemeinschaften kein doppeltes Maf anwenden sollten:
sie sollten jene, die auch unter Einsatz von Gewalt gegen den ungerechten Status quo
kimpfen, zum mindesten nicht strenger beurteilen als jene, die unter Anwendung von
Mitteln des Drucks und der Gewalt ungerechte Zustinde verteidigen. Ich halte es jedoch
fiir gefahrlich, so generell vom Gebrauch der Gewalt zu sprechen, und dies gar im
Namen des Reiches Gottes. Dieser Vorbehalt hat allerdings nur Gewicht, wenn es uns
Christen schlieflich gelingt, die Krifte der Gewaltlosigkeit wachzurufen und zusam-
menzufiihren, um dem Unrecht, das Gewalt zeugt, Einhalt zu gebieten.

Eine der verwidseltsten Fragen ist, wieweit Christen sich zusammen mit Menschen
anderen Glaubens und anderer Gesinnungsart im Kampf gegen Unrecht zusammentun
konnen. Wenn alle nichts anderes wollten als Uberwindung des Unrechts und Herstel-
lung der Gerechtigkeit mit sittlich einwandfreien Mitteln, ergibe sich kein besonderes
Problem. Wenn jedoch einige eine neue ausbeuterische Diktatur irgendeiner anderen
Form oder eine alle terrorisierende Anarchie anstreben, oder wenn sich jene, die im
Grund nach einer gerechten Losung suchen, vordergriindig und mafllos der Gewalt-
titigkeit verschreiben, so ist der Einsatz der Christen aufs schwerste kompromittiert.
Wo es um gute Ziele und gute Mittel geht, kann sich der Christ mit allen Menschen
vereinen. Die Koalition mit ungerechter Gewalt sollte jedoch absolut ausgeschlossen
sein, ganz gleich, ob die Gewalt im Dienst eines ungerechten Status quo oder einer un-
gerechten Revolution steht. Wendet man jedoch Gewalt an im Kampf um die Erhal-
tung einer gerechten Ordnung oder gegen himmelschreiende Ungerechtigkeit, so kann
sich der Apostel der Gewaltlosigkeit nur glaubwiirdig distanzieren, wenn er auf iiber-
zeugende Weise die grofieren und heilenden Krifte der Gewaltlosigkeit einsetzt.

Das Zweite Vatikanische Konzil beruft sich auf das Apostelwort ,,Seht, jetzt ist die
Zeit der Gnade; jetzt ist der Tag des Heils® (1 Kor 2, 6). Es sieht die Gefahr, daf} die
Menschheit, wenn sie sich nicht mehr um Frieden bemiiht als bisher, ,jener dunklen
Stunde entgegengeht, wo sie keinen andern Frieden mehr spiirt als die schaurige Ruhe
des Todes®. Gerade im Blick auf die Grofle der Gefahr mahnt das Konzil: ,Die gott-
liche Vorsehung fordert dringend von uns, dafl wir uns von der alten Knechtschaft des
Krieges befreien.“ ? Das ist nur mdglich, wenn wir auf allen Gebieten und mit Einsatz
aller Krifte des Herzens, Willens und Intellekts die positiven Krifte der Gewaltlosig-
keit in Bewegung setzen. Das bedeutet freilich die radikalste Umkehr, die radikalste
Revolution, die bei uns selbst beginnt.

3 Uber die Kirche in der Welt von heute 82, 81.
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