Besprechungen

Theologen davor warnen, sich in der Gefolg-
schaft Heideggers einer Auseinandersetzung
mit den von den Naturwissenschaftlern ge-
stellten Fragen zu entziehen mit der Begriin-
dung, dafl das begriffliche Denken der Natur-
wissenschaft und Technik die Wahrheit ohne-
hin verstelle. In Verfolg dieses fraglos sehr
berechtigten Anliegens setzt sich Schiffers mit
Entmythologisierung, Sikularismus, Herme-
neutik, Ideologiekritik usw. auseinander und
glaubt, dafl ein Neubedenken der Seinsana-

logie, vor allem der Proportionalitits-Analo-
gie, fiir manche Fragen den Weg zu einer
moglichen L8sung zeigen konne. Das ist ge-
wif} ein Ansatz, der weiterentwickelt werden
sollte; es erscheint nur ein wenig verwunder-
lich, daf} die harten Fragen nach Gottesglaube
und Menschenfreiheit, die Max Planck in
seinen verschiedenen Vortrigen und Auf-
sitzen erhob, unter den Fragen der Physiker
an die Theologie gar nicht erwihnt werden.

W. Biichel §]

Philosophie

Lotz, Johannes B.: Ich-Du-Wir. Fragen um
den Menschen. Frankfurt: Knecht 1968. 255 S.
Lw. 14,80.

J. B. Lotz, Professor an der Gregoriana zu
Rom, besitzt die Gabe, schwierige Fragen
und Zusammenhinge auch dem Nichtphiloso-
phen verstindlich zu machen. Sein jiingstes
Buch zeigt das erneut. Es faflt drei Arbeiten
zusammen. Der Haupttitel ist zugleich der
des 1. und groften Teils: seiner Anthropolo-
gie-Vorlesung zum Philosophischen Seminar
der Katholischen Akademie in Bayern vom
Frithjahr 1968. Der 2. Teil: Philosophie als
transzendentale Analyse des menschlichen
Wirkens, gibt die deutsche (Ur-)Fassung einer
1965 italienisch vorgetragenen (und 1967 in
einem Sammelwerk verdffentlichten) Selbst-
darstellung; er vertieft — in Auseinander-
setzung mit Kant, Hegel und Heidegger — die
breiteren ersten Ausfiihrungen ins transzen-
dental-ontologisch Prinzipielle. Der 3. Teil
(auch er zunichst als Beitrag zu einem italie-
nischen Sammelwerk publiziert) fiihrt die vor-
hergehenden Darlegungen zusammen, weni-
ger zu ihrer Abrundung als in ihre eigentliche
Spitze: Zur Grundlegung der Religionsphilo-
sophie. Die Lebensbeziige des Menschen in
Ich-Du-Wir und das Ordnungsgefiige seines
Wirkens vollenden sich in der religiosen Er-
fahrung, oder vielmehr, sie griinden in ihr,
bzw. in dem Bezug, dessen der Mensch in ihr
gewifl wird. Und diese Erfahrung erfiillt sich
in der Begegnung mit der Offenbarung Got-
tes in Jesus Christus.
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Gewisse Grenzen des Buchs bedingt der
didaktische Impuls. Nicht nur im Referat der
Groflen, von denen der Autor sich absetzt,
auch im Eigenen gibt er Unterscheidungen und
Alternativen, die in einer rein fachlichen Ar-
beit weniger eindeutig ausfielen (das gilt bis
in die alles durchstimmende Polarisierung
von Sein und Seiendem hinein, bzw. der je-
weiligen Erkenntnis- und Wollensbeziige);
entsprechendes ist von den Synthesen (als sol-
chen und in ihrem Verhiltnis zu den vorheri-
gen ,Antithesen®) zu sagen. — Doch diese
Grenzen bilden die Kontur einer Gestalt, die
wohl nur so erreicht werden kann, von der
Geformtheit der einzelnen Sitze bis zur Klar-
heit und Fafilichkeit des Ganzen. Darin wer-
den die ,Fragen um den Menschen® unver-
merkt schon zur hilfreichen Antwort. Und
man weifl, wie sehr der Mensch heute ihrer

bedarf. J. Splett

STAUDENMAIER, Franz Anton: Darstellung
und Kritik des Hegelschen Systems. Aus dem
Standpunkte der christlichen Philosophie.
Mainz 1844, Unverdnderter Nachdruds.
Frankfurt: Minerva 1966. VIII, 874 S. Lw.
130,-.

In einem der vorziiglichsten neueren Hegel-
biicher, verfaflit von dem Russen Iwan Iljin
(Hegels Philosophie als kontemplative Gottes-
lehre, Bern 1946), wird das Werk Stauden-
maiers als ,vom christlichen Standpunkt aus
sehr wertvolle Polemik® qualifiziert (403); es
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»miifite von jedem, dem das Undhristliche bei
Hegel nicht einleuchter, gelesen werden®
(417). Tatsichlich ist die Darstellung und
Auseinandersetzung des Freiburger Dogmatik-
professors und Domkapitulars (1800-1856)
bis heute von keiner gleichartigen Untersu-
chung dhnlichen Umfangs iibertroffen worden.
Sie bildet die unerlifiliche Voraussetzung fiir
das Verstindnis von Staudenmaiers reichem
philosophisch-theologischem Schaffen, das in
der Gegenwart wegen seiner Nihe zur grofien
Tiibinger Schule zunehmend Interesse findet
(vgl. u.a. die Monographien iiber Stauden-
maiers Anthropologie von A. Burkhart und
P. Hiinermann, 1962). Aber auch in seinem
Hegelschen Eigengehalt ist das Buch keines-
wegs einfachhin veraltet. Sein jedenfalls da-
mals nicht ganz selbstverstindliches Bestreben
war ,dahin gerichtet, den Urheber einer, wenn
auch nicht wahren, so doch immer hdchst be-
deutungsvollen Philosophie nur mit Ernst und
Wiirde zu behandeln® (S. IV). Staudenmaier
versucht redlich, dieses Programm auszufiih-
ren. Neben Vorbemerkungen tiber Hegels und
den eigenen Standpunkt, vor allem iiber die
Stellung der Hegelschen Philosophie zum
Christentrum (1-33, 150-171) skizziert er die
geschichtliche Entwidklung dessen, was er logi-
schen Pantheismus nennt, von den Vorsokra-
tikern bis Hegel (33-150); er charakterisiert
die Dialektik als Prinzip und Methode des
Hegelschen Systems (171-246); es folgt die
kritische Wiirdigung der Hauptwerke, bzw.
Systemteile der Philosophie Hegels: der ,,Phi-
nomenologie des Geistes“ (246-331), der Lo-
gik (331-467), der Naturphilosophie (477-
492) und der Philosophie des Geistes (492—
845), aus deren Bereich die Geschichtsphiloso-
phie (563-641) und die Religionsphilosophie
(672-837) das Interesse des Verfassers, wie es
ja naheliegt, am stirksten festhalten. Eben-
falls nicht zu verwundern bei dem Theologen
Staudenmaier und auch in der Sache begriin-
det ist es, dafl er Hegels Gesamtsystem trini-
tarisch deutet, im Sinn der heute so genannten
okonomischen Trinitit, die allerdings philoso-
phisch nivelliert wird: die Entiuflerung der
Idee (= WVater) ist der Sohn als Natur, aus
der sich herausarbeitend der menschliche Geist
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in die Gemeinschaft des Heiligen Geistes ein-
geht. Was Staudenmaier an der Religionsphi-
losophie Hegels in nicht weniger als 15 Punk-
ten zu erhirten sucht, fafit das Schlufurteil
(845-873) zusammen: Gerade die Stellen, an
denen sich Hegel gegen den Vorwurf eines
vulgidren Pantheismus verwahrt, bekennen
sich zu einer letzten, sublim pantheistischen
Gott-Welt-Einheit, Dariiber sind nun gewifl
die Akten noch nicht geschlossen. Die unter
religionsphilosophischem (wie iibrigens auch
unter rechts- und staatsphilosophischem)
Aspekt extrem breite Skala der Urteile iiber
Hegels Philosophie reicht auch heute noch von
dem Verdacht, sie sei im Grunde atheistisch,
bis zur Rithmung, Hegel sei der christliche
Denker der Moderne. Deshalb ist auch dieses
neu aufgelegte Hegelbuch nicht ad acta zu
legen. Vermutlich wiirde Staudenmaier der
Kurzbilanz Iljins (a.2.0. 418, vgl. 381) zu-
stimmen: ,Hegel lernte sein Bestes ... aus
dem Evangelium Christi; aber was er lebrte,
war nicht Christentum.® W.Kern §]

Hocevar, Rolf K.: Stinde und Reprisenta-
tion beim jungen Hegel. Ein Beitrag zu seiner
Staats- und Gesellschaftslehre sowie zur Theo-
rie der Reprisentation. Miinchen: Beck 1968.
X, 225 S. (Miinchener Studien zur Politik. 8.)
Lw. 35—

Diese sehr differenzierte Studie von seiten
der politischen Wissenschaften zum jungen
Hegel korrigiert eine allzu positive Interpre-
tation der gesellschaftstheoretischen Auffas-
sungen Hegels, die sich im Anschlufl an die
allerdings hochst anregende Studie von J. Rit-
ter ,Hegel und die franzdsische Revolution®
(1957, 21965) bei Philosophen (G. Rohrmoser,
1961) und Theologen (W.-D. Marsch, 1965)
durchgesetzt hat: Hegel erscheint als der — gar
uniiberholte — Theoretiker des modernen Be-
wufltseins, der Industriegesellschaft des 19./20.
Jahrhunderts. Hodevar zeigt, dafl zwar der
Hegel der frithen theologischen und politi-
schen Schriften (von 1792 bis 1801) positiv
zur Idee der Volksreprisentation auf Grund
von Wahlen stand, kritisch oder gar ableh-
nend dagegen zu den herkdmmlichen Geburts-
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