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Oswald von Nell-Breuning S]

Katholische Marx-R enaissance?

Herbst 1967 waren 100 Jahre verflossen seit dem Erscheinen des ersten Bandes des
»Kapital® von Karl Marx; am 5. 5. 1968 jihrte sich sein Geburtstag zum 150ten Mal.
Diese dufleren Anlisse haben, wie heute iiblich, ein umfangreiches Gelegenheitsschrift-
tum hervorgerufen, das die Aufmerksamkeit breiterer Kreise auf Karl Marx gelenkt
hat. Bei der Schnellebigkeit unserer Zeit diirfte das inzwischen in der Hauptsache schon
wieder vergessen sein. Dagegen spricht man von einer ,Marx-Renaissance®, die sich auf
den verschiedensten Gebieten vollziehe und angeblich auch im katholisch-sozialen Raum
um sich greife. Haben wir es da wirklich mit einer Marx-Renaissance zu tun?

Eine ,Renaissance® wiirde bedeuten, dafl Marx eine friiher einmal innegehabte Stel-
lung oder Geltung wiedererlangt habe oder doch im Begriffe stehe, sie wiederzuerlan-
gen. In auflerkatholischen Kreisen mag das vielleicht in beschrinktem Mafle der Fall
sein. Man kann vielleicht den Eindruck haben, die Beschiftigung mit Marx und die Aus-
einandersetzung mit ihm sei frither einmal lebhafter gewesen, habe dann etwas nach-
gelassen und sei neuerdings im Begriff, sich wieder zu intensivieren. Darin mag sich ein
steigender Grad der Einschitzung von Marx ausdriicken; gleichviel, ob oder wieweit
man ihm zustimmt, nimmt man ihn heute in héherem Mafle ernst — nicht als den Mann,
auf den die ,marxistisch® firmierende Staatenwelt mit mehr oder weniger Recht sich
beruft, sondern als den Denker, der offenbar noch keineswegs geistig niedergerungen ist.

Dafl die geistige Auseinandersetzung mit der Philosophie von Karl Marx noch nicht
abgeschlossen und daher auch sein Angriff auf unser theistisches Weltbild und unser
christliches Menschenbild noch keineswegs abgeschlagen ist, vielmehr in immer schirfe-
rer Form vorgetragen wird und immer tiefere Einbriiche erzielt, dal daher unsere
Gegenwehr wesentlich verstirkt und vor allem die geistige Auseinandersetzung vertieff
werden muf}, diese Uberzeugung setzt sich offenbar immer mehr durch und wird offen-
bar von den hichsten kirchlichen Stellen, vom II. Vatikanischen Konzil und von Papst
Paul VL. geteilt. So werden wir von Papst und Konzil aufgefordert, den Dialog gerade
mit dieser Erscheinungsform des heutigen Atheismus aufzunehmen und fiir diesen Dia-
log mit den dialektisch meist hervorragend geschulten Gegnern uns zu riisten. In diesem
Sinne nimmt zweifellos die Amtskirche Marx heute ernster als je, aber aus dem Gesag-
ten erhellt auch bereits, daf es sich dabei nicht um eine Marx-Renaissance handelt, son-
dern um die — leider um Jahrzehnte zu spit kommende — erstmals wirklich ernsthafte
Auseinandersetzung mit thm.

1 Stimmen 183, 1 1
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Dafiir, daf} die Marxschen Ideen, wenn auch zum Teil in so weitgehend denaturierter
oder pervertierter Gestalt, dafl Marx sich dariiber im Grabe herumdrehen wiirde, die
politische Herrschaft iiber ein Drittel der Menschheit erobert haben, tragen die unbestrit-

_tenermafien in diesen Lindern herrschenden sozialen Mifistinde nicht die Alleinschuld;
ein guter Teil der Schuld ist unserem Versagen anzulasten, die wir in der Auseinander-
setzung mit Marx jahrzehntelang uns auf die Widerlegung seiner (zudem oft noch ver-
groberten) 6konomischen Irrtiimer beschrinkt haben, ohne auf seine Analyse der Ge-
sellschaft oder gar erst auf seine philosophischen Grundlagen einzugehen. Anders aus-
gedriickt: in der apologetischen Absicht, unsere Gliubigen, insbesondere unsere gliubi-
gen Arbeiter, gegen den Sozialismus Marxscher Prigung zu immunisieren, haben wir
einen Vulgir-Marxismus bekimpft, wie er in der parteipolitischen und gewerkschaft-
lichen Agitation propagiert wurde; die philosophische Gedankenwelt von Karl Marx,
aus der heraus und mittels deren er die Welt nicht erkliren, sondern umgestalten wollte,
haben wir nicht gebiihrend zur Kenntnis genommen, wobei uns bis zu einem gewissen
Grade als Entschuldigung dienen kann, daf seine Anhinger, die Sozialisten, selbst sich
dieser Miihe nicht unterzogen; offenbar hielten auch sie das nicht fiir nétig.

Lenin hat einmal geduflert, 50 Jahre lang habe man in Kreisen der Anhingerschaft
Marxens geglaubt, sein ,,Kapital® zu verstehen, ohne zuvor Hegels dreibindige Logik
studiert zu haben; das Verstindnis des Marxschen Gedankengebdudes, ja die Bedeutung
der von ihm im ,Kapital® verwendeten Termini erschliefle sich erst dem Kenner der
von Marx ,umgestiilpten® Hegelschen Dialektik!. Wenn Lenin eine solche Auflerung
tun konnte, schon bevor die Marxschen Jugendschriften bekannt wurden — sie gelangten
erst ein Jahrzehnt nach Lenins Tod zum Druck —, dann gilt heute um so mehr, daf eine
Auseinandersetzung mit Marx als Okonom sinnlos ist, wenn ihr nicht eine Auseinander-
setzung mit Marx als Philosophen vorausgeht und zur Grundlage dient. Ja, heute wird
man sagen diirfen: die Widerlegung des Marxschen Wertgesetzes und seiner anderen
dkonomischen Irrtiimer kénnen wir uns sparen; das besorgen die ,marxistischen® Na-
tionalkonomen griindlich genug und kénnen unserer Hilfe dazu leicht entraten.

Der Bereich des Gesellschaftlichen ist es, der die Briicke schligt zwischen der hohen
Philosophie und der Welt der materiellen Werte. Die grofie Leistung von Marx liegt in
seiner Analyse der industriellen Gesellschaft seiner (und weitgehend noch unserer) Zeit.
Eben das Gesellschaftliche ist auch der Bereich, in dem die christliche Soziallehre und
Sozialpraxis zu Hause ist; dies ist insbesondere der ,katholisch-soziale Raum“. Wih-
rend der 50 Jahre, auf die Lenin anspielte, ja noch dariiber hinaus, hat die katholische
Soziallehre und Sozialpraxis sich den Marxschen Erkenntnissen verschlossen. Dafl die
Gesellschaft der fortgeschrittenen Industrielinder zu einer Klassengesellschaft mit der
Klasse der Industriearbeiter als zahlenmifig grofiter Gruppe geworden war, wurde
nicht gesehen, oder zum mindesten diese Erkenntnis auf katholisch-kirchlicher Seite nicht

1 Um keine geistige Hochstapelei zu treiben, bekenne ich, dafl auch ich zu der groflen Zahl derer ge-

hore, die Hegels Werke nicht studiert haben; insofern kann auch ich mich, was die Hegelsche Dialektik
angeht, nur auf Sekundirliteratur stiiczen. Ich halte mich vorzugsweise an Jakob Hommes.
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realisiert®. So erstrebten beispielsweise die katholischen Arbeitervereine bei uns nicht
die Emanzipation der Arbeiterklasse, sondern bleiben dem Ordnungsbild einer herr-
schafts- oder geburtsstindischen Gesellschaft verhaftet und verkiindeten als ihr gesell-
schaftspolitisches Ziel die ,Standwerdung der Arbeiterschaft® — offenbar als 4. Stand
hinter dem troisitme état des Biirgertums. Erst gegen Ende der 1920er Jahre beginnt bei
Gétz Briefs, Paul Jostock und dann vor allem Gustav Gundlach die ernsthafte Beschif-
tigung mit der gesellschaftspolitischen Problematik des ,Kapitalismus®.

Durch die Indiskretion eines Abschreibers waren die Manuskripte der spéter so be-
riihmt gewordenen Gundlachschen ,Klassen“-Artikel im 3.Band der 5. Auflage des
Staatslexikons der Gorresgesellschaft 2 vorzeitig in Umlauf gekommen und hatten u. a.
im Kettelerhaus der katholischen Arbeiterbewegung Westdeutschlands Bestiirzung her-
vorgerufen. Noch heute, nach mehr als 40 Jahren, ist mir der Anruf aus dem Ketteler-
haus unvergeflich: ein junger Ordensbruder von mir miisse verriidkt geworden sein; er
rede von Arbeiterklasse und Klassenkampf; ich solle da einmal nach dem Rechten sehen!
Dieser ,junge Ordensbruder® von mir, nur zwei Jahre jiinger als ich, war kein geringe-
rer als Gustav Gundlach, und das, was er niedergeschrieben hatte und im folgenden
Jahr im Staatslexikon der Gorresgesellschaft erschien, stand bereits weitere zwei Jahre
spiter, am 15. 5. 1931, in der Enzyklika ,Quadragesimo anno® zu lesen. Die Enzyklika
hatte von Gundlach die Marxsche Analyse der kapitalistischen Klassengesellschaft und
unter der Bezeichnung ,kapitalistische Wirtschaftsweise* genau das {ibernommen, was
Marx ,kapitalistische Produktionsweise“ nennt — selbstverstindlich nicht die Marxsche
Interpretation; sowohl der Begriff (die Sinndeutung) der Klasse als auch des Klassen-
kampfes erfahren bei Gundlach und ihm folgend in der Enzyklika eine wesentlich an-
dere Deutung.

Wenn im ,katholisch-sozialen Raum® eine Marx-,Rezeption® (nicht ,Renaissance®)
stattgefunden hat, dann liegt sie hier vor. Nichtsdestoweniger kann keine Rede davon
sein, Gustav Gundlach und ihm folgend Pius XI. seien einer von Marx ausgehenden
Faszination erlegen. Das Gegenteil ist der Fall, aber bis auf Pius XI. und ,Quadrage-
simo anno® greifen die heutigen Kritiker nicht mehr zuriick; sie stellen vielmehr Ver-
gleiche an zwischen der Haltung Pius’ XII. (1939-1958) und derjenigen seines Nach-
folgers Johannes XXIII. und des II. Vatikanischen Konzils. Die Enzyklika ,Mater et
magistra® (15. 5. 1961) habe, so wird behauptet, einen Umbruch eingeleitet; in der von
ihr eingeleiteten Linie sei das Konzil weitergeschritten.

Daf Pius XII. und Johannes XXIII. sehr verschiedene Minner waren, dafl ins-
besondere auch die zahlreichen Verlautbarungen Pius’ XII.3 ganz anderen Charakters
sind als die meisten Kuflerungen seines Nachfolgers und namentlich der Enzyklika
~Mater et magistra“, wird niemand verkennen. Pius XII. bewegt sich auf hohem Ab-
straktionsgrad und legt das Schwergewicht auf Doktrin und Normen; Johannes XXIII.

2 1929; wiederabgedrudkt in Gustav Gundlach, Die Ordnung der menschlichen Gesellschaft, Bd. 2

(Kdln 1964) 204 ff. und 212 ff.
8 Vgl. Utz-Groner, Soziale Summe Pius’ XII., 3 Binde (Freiburg i. Ue. 1954-1961).
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behandelt die tatsichlichen Gegebenheiten in gemeinverstindlicher Sprache, gibt Rat-
schldge oder macht Vorschlige, was man da tun kénnte. Die Verlautbarungen Pius’ XII,
sind sozialphilosophisch-naturrechtlich mit sparsamem Einschlag von Sozialtheologie;
»Mater et magistra“ verfihrt mehr soziologisch als sozialphilosophisch und mifit die
von ihr behandelten Erscheinungen nicht an abstrakten naturrechtlichen Normen, son-
dern versucht deren Vorteile und Nachteile abzuschitzen, immer bemiiht, ihnen die
beste Seite abzugewinnen. Pius XII. spricht als oberster Richter, Johannes XXIII. als
viterlicher Freund. Letzteres findet natiirlich allgemeinen Beifall, hat aber mit Marxis-
mus oder katholischer Marx-Renaissance auch nicht von ferne etwas zu tun.

Trotzdem soll die angebliche Marx-Renaissance von Johannes XXIII. ihren Aus-
gang genommen haben und im Konzil vollends durchgebrochen sein. Sie soll darin be-
stehen, dafl Johannes XXIII. und das Konzil das von Pius XII. noch orthodox gesehene
und beurteilte Verhiltnis von Eigentum und Arbeit durch die Marxsche Brille und da-
her falsch sehen. — Der gegen Johannes XXIII. und das Konzil erhobene Vorwurf geht
dahin, sie #nterschitzten die Institution des Eigentums und #berbewerteten dafiir die
Arbeit: Papst und Konzil im Schlepptau der Marxschen Arbeitswertlehre, an die kein
intelligenter Marxist mehr glaubt!

Diesen Vorwurf mag allenfalls erheben, wer nur einen primitiven Vulgirmarxismus,
aber nicht den wirklichen Marx kennt. Vulgirmarxistisch ist die (physische, korperliche)
Arbeit die Quelle aller Werte, d. 1. aller materiellen Giiter, allen Reichtums; der Anteil
sowohl der sachlichen Produktionsmittel als auch der geistigen Leistung, wie sie in den
Erfindungen und dem auf ihnen beruhenden technischen Fortschritt und vor allem in
der spezifischen Unternehmerfunktion zum Ausdruck kommt, zihlt nicht. Nun hat —
das muf} offen zugegeben werden — die katholische Soziallehre eine arge Fehlleistung
mit Marx gemeinsam; beide verkennen oder tibersehen den Unternebmer und seine spe-
zifische Funktion; fiir beide verschwindet der Unternehmer hinter dem ,Kapitalisten®,
d.i. dem Geldgeber und/oder Inhaber des Unternehmens (héchst befremdlicherweise
hilt auch die Mehrheit unserer heutigen Unternehmer, namentlich der mittelstindischen,
an dieser Fehleinschitzung fest, indem sie sich primir als Eigentiimer und nur akzesso-
risch als Unternehmer ansehen). In Zeiten iiberwiegend traditionellen Wirtschaftens —
und zu Lebzeiten von Marx wurde auch Englands Wirtschaft noch weitgehend traditio-
nell betrieben — 1463t sich ein solcher Fehler immerhin verstehen, und so kann es auch der
katholischen Soziallehre nicht allzu schwer angelastet werden, daf} sie den Unternehmer
nicht rechtzeitig entdeckte; daf} allerdings auch die Pastoralkonstitution des II. Vatika-
nischen Konzils den Unternehmer noch nicht kennt, obwohl Bischof Hengsbach in sei-
ner Relation eigens auf dessen Bedeutung hingewiesen hatte, ist beklagenswert. Immer-
hin war schon einmal die Erkenntnis der Unternehmerfunktion in der katholischen
Soziallehre aufgeblitzt, als ndmlich Pius XI., der selbst aus einer Unternehmerfamilie
stammte, die klassische Formel ,res et opera® zu der Dreiheit ,intellectus, res, opera®
ausweitete (so z. B. Quadragesimo anno n.69) und damit die ,Dreipoligkeit des
Unternehmens treffend zum Ausdruck brachte.
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Der Vulgarmarxismus iiberschitzt die Arbeit Skonomisch, zugleich aber unterschitzt
er sie ethisch, Im Gegensatz dazu betont die der ,Marx-Renaissance® beschuldigte
Soziallehre des Konzils den personalen Charakter der Arbeit, indem sie sie als ,un-
mittelbaren Ausfluff der Person® bezeichnet, wogegen alle anderen Faktoren ,nur werk-
zeuglicher Art® sind (Pastoralkonstitution 67, 1 u. 2), und zieht daraus in der Formel
»rerum ordinatio ordini personarum subicienda est et non e converso® (ebd. 26, 3) die
biindige Schluffolgerung. Dem Konzil und seiner Pastoralkonstitution geht es aus-
schlieflich um den vom Vulgdrmarxismus vernachlissigten personalen und ethischen
Wert der Arbeit; ein schirferer Gegensatz lift sich gar nicht denken.

Aber Vulgirmarxismus ist nicht Marx; seine Sicht ist eine vollig andere. Nach ihm
ist es die Arbeit, verstanden als die Auseinandersetzung mit der Natur (materialistische
Dialektik), durch die der Mensch sich aus der ihn umgebenden Natur heraus erhebt und
zum Menschen wird: Arbeit als causa sui, als Selbstbegriindung seiner menschlichen
Existenz. Liefle die Marxsche Philosophie eine Metaphysik zu, dann wiirden wir sagen,
Marx schreibe der Arbeit gottgleiche metaphysische Dignitit zu; da es aber fiir ihn
keine Metaphysik (in unserem Wortverstand) gibt, miissen wir von blasphemischer
Anmaflung sprechen: Auflehnung gegen den Begriff der Schépfung und damit gegen
Gott als den allmichtigen Schopfer. Diese Marxsche Auffassung von der Arbeit kann
man Johannes XXIII. und den Konzilsvitern nun wirklich nicht unterschieben; nie-
mand im katholisch-sozialen Raum teilt diese Auffassung; was dies angeht, ist von der
angeblichen  katholischen Marx-Renaissance auch nicht die allergeringste Spur vor-
handen.

Aber vielleicht ist es gar nicht so sehr die Anerkennung der personalen Wiirde der
Arbeit, die man als ,Marx-Renaissance im katholisch-sozialen Raum*® verdichtigt, als
vielmehr die vermeintliche Unterschitzung oder Abwertung des Eigentums, dem angeb-
lich ,ein anderer Stellenwert® zuerkannt werde, als es bis dahin in der katholischen
Soziallehre innehatte.

Pius XII. hat das Recht auf Eigentum als unmittelbaren Ausflufl des Personseins be-
zeichnet4. Daran riittelt auch heute niemand. Ganz den gleichen Ausdruck gebraucht
»Mater et magistra“ von der Arbeit (a persona humana proxime procedit®) und leitet
daraus ihren héheren Wert im Vergleich mit Reichtum an dufleren Giitern ab (n. 107).
Diese Betonung des personalen Charakters der Arbeit ist auch in die vorstehend bereits
angefiihrte Stelle der Pastoralkonstitution des IT. Vatikanischen Konzils iibergegangen
(»ex persona immediate procedit®; n. 67. 2); eben dies begriindet ihren Vorrang vor
allen anderen, nur instrumentalen Faktoren (ebd. 1).

Wenn man will, kann man zwischen der Aussage Pius’ XII. und derjenigen in ,Mater
et magistra® und in der Pastoralkonstitution eine Akzentverschiebung finden: Pius XII.
will, ohne iiber das Rangverhiltnis von Eigentum und Arbeit etwas auszusagen, einer
von ihm aus gegebenem Anlafl befiirchteten Verkiirzung von Eigentiimerrechten vor-

4 Botschaft an den Wiener Katholikentag 1952: Utz-Groner 628.
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beugen; Johannes XXIII. und dem Konzil ist es darum zu tun, eben dieses von Pius XI1.
nicht beriihrte Rangverhiltnis klarzustellen.

Unstreitig ist mit der Personhaftigkeit des Menschen auch sein Recht auf Eigentum
gegeben. Diesem Recht geschieht am besten Geniige, wenn alle Menschen mit Eigentum
ausgestattet sind, dagegen nur sehr unzureichend oder gar nicht, wenn mehr oder weni-
ger alles Eigentum in den Hinden einer gesellschaftlichen Minderheit liegt, wodurch die
Mehrheit ausgeschlossen ist, ihr ,Recht auf Eigentum® also ins Leere greift. Wihrend
aber die Arbeit immer und ausnahmslos eine Betdtigung der menschlichen Person ist,
liegt das Eigentum ebenso immer und ausnahmslos axflerbalb der Person. Zutreffend
kann man das Eigentum eines Menschen als Erweiterung seines Freibeitsraumes bezeich-
nen, wenngleich wir wissen, dafl das Eigentum seinen Eigentiimer auch versklaven kann.
Nie und nimmer aber kann man das Eigentum als , Verlingerung der menschlichen
Person in die Sachenwelt® bezeichnen. Die menschliche Person steht schlechterdings #ber
der Sachenwelt und kann kraft dieser ihrer metaphysischen Dignitit iiberhaupt nicht
auf die Ebene der Sachenwelt hinabgedriicdkt oder herabgezogen werden; die Sachen-
welt und damit alles, was im engeren oder weiteren Wortsinn gegenstindliches ,,Eigen-
tum® sein kann, liegt auf einer absolut tieferen Ebene (ein Abstand dhnlich dem zwi-
schen Lazarus in Abrahams Schof8 und dem Prasser in der Holle!); der Mensch ist Herr
der Sachenwelt, diese immer nur dienendes Werkzeug und niemals mehr als das. Dies
mit allem Ernst zu betonen ist keine ,Marx-Renaissance®, sondern — insoweit es zeit-
weilig nicht gebithrend im Blickfeld gestanden haben oder nicht hinreichend betont
worden sein sollte — Riickbesinnung auf beste biblische, patristische und scholastische
Tradition.

J. M. Keynes hat einmal sehr nett iiber die inbriinstige Andacht gespottet, mit der
das durch die Franz&sische Revolution an die Macht gelangte Biirgertum seinem Gott
~Eigentum® gedient habe, indem es Ersparnisse als diesem Gott geweihte Opfergaben
zuriicklegte, die als solche unantastbar waren und darum unverkiirzt den Kindern als
heiliges Vermiachtnis hinterlassen wurden. Unseligerweise liefd die Kirche sich durch den
Marxschen Generalangriff auf das private Eigentum (mindestens an Produktionsmitteln)
im 19. Jahrhundert auf die Seite des Besitzbiirgertums dringen und gewihrte dem
Eigentum nicht nur — wie sie es immer getan — die institutionelle Garantie des gottlichen
Gebotes, sondern schien zum mindesten auch die bestehende Ausgestaltung dieser Insti-
tution, ja sogar die tatsichliche Verteilung des Eigentums mitsamt den sich daraus er-
gebenden, von ihr offenbar nicht durchschauten gesellschaflspolitischen Konsequenzen
in ihren Schutz zu nehmen. Wiederum war es Gustav Gundlach, der immer wieder be-
tonte, Eigentum diirfe keine Macht oder Herrschaft iiber Menschen verleihen; das tut es
aber, wenn ein Grof3teil der Menschen von Eigentum entbl88t ist und sich darauf an-
gewiesen sieht, ihre Arbeitskraft unter fremder Leitung und in fremdem Interesse an
fremden Produktionsmitteln zu verwerten, um so ihren Lebensunterhalt zu erwerben.
Aus dieser Feststellung rein tatsichlicher Art hat man einen Anklang an die Marxsche
Verfremdungslehre (Selbstentfremdung des Menschen) heraushéren und, wenn sie im
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katholisch-sozialen Schrifttum begegnete, darin einen Beleg fiir die angebliche katho-
lische Marx-Renaissance finden wollen. Dabei ist offenbar iibersehen, dafl nach Marx der
Kapitalist, der andere unter seiner (!) Leitung und in seinem (!) Interesse an seinen (1)
Produktionsmitteln arbeiten lifit, ganz ebenso der Selbstentfremdung verfillt. Die Fest-
stellung einer allbekannten und nicht wegzuleugnenden Tatsache hat mit Marxscher
Verfremdungslehre nicht das mindeste zu tun.

Nochmals sei auf Gustav Gundlach als Kronzeugen zuriidkgegriffen, der immer wie-
der vor jeder Anti-Haltung warnte, weil sie darauf hinauslaufe, sich das Gesetz des
Handelns (oder Denkens) vom Gegner vorschreiben zu lassen. Es ldft sich nicht ab-
streiten, dafl die Kirche Marx gegeniiber sich in eine solche Anti-Haltung begeben hat
mit der Folge, dafl sie sich von Marx das Gesetz des Handelns vorschreiben liefl. Nur
so ist es erklirlich, daf sie zur gleichen Zeit, da sie mit dem zeitgendssischen Liberalis-
mus im hirtesten Widerstreit lag (Syllabus 1864!), der liberal-individualistischen Auf-
fassung vom Eigentum so weit entgegenkam, daf} es einem frommen alten Pfarrer die
schmerzliche Klage abprefite, die Kirche, die doch allein den Tabernakel zu hiiten habe,
halte Wache an den Panzerschrinken der Reichen.

Dieser beklagenswerte Zustand ist {iberwunden. Unverkennbar hat sich zwischen
damals und heute ein Wandel zugetragen. Aber in diesem Fall ist es kein Wandel zu
Marx hin und nicht einmal ein durch Marx angeregter oder ausgeldster Wandel, son-
dern wiederum nichts anderes als Riickbesinnung auf die beste eigene Uberlieferung.
Uberdies wird der Wandel unzutreffend datiert; er vollzieht sich nicht erst im Uber-
gang von Pius XII. zu Johannes XXI1I. und zum II. Vatikanischen Konzil, sondern
im Zeitraum zwischen Leo XIII. und Pius XI.; bereits in ,,Quadragesimo anno® 1931
hat er seinen Abschluf} erreicht?.

Nur oberflichliche Betrachtung kann zu dem Eindruck fithren, in ,Quadragesimo
anno® stehe das Eigentum (richtiger miiffite man sagen die Lehre vom Eigentum) im
Vordergrund, in ,Mater et magistra“ dagegen die Arbeit. Sieht man genauer zu, so
werden in QA die liberal-individualistischen Mifldeutungen der Eigentumslehre
Leos XIII. berichtigt und, insoweit der liberal-individualistische Zeitgeist des 19. Jahr-
hunderts auf diese selbst abgefirbt und gewisse Einseitigkeiten hineingetragen haben
sollte, auch diese ausbalanciert, In keinem spiteren pipstlichen oder konziliaren Doku-
ment ist die Sozialgebundenheit des Eigentums oder seine Bezogenheit auf das Gemein-
wohl (,indoles socialis®) so eindeutig seiner Bezogenheit auf den Eigentiimer (,indoles
individualis®) gleichgestellt wie in QA nn. 45/46; man vergleiche nur beispielsweise
MM 119 ff., wo von der dem Eigentum inhirenten ,sozialen Funktion® die Rede ist. —
Auch die Wandelbarkeit der Institution des Eigentums selbst (ungeachtet der ,institu-
tionellen Garantie“) und die Aufgabe des Staates, entsprechend den nach Zeit und Um-

5 Als Beleg sei nur darauf hingewiesen, wie der bei Leo XIII. (Rerum novarum n.7) eher miide Re-
signation bekundende Satz: ,Utcunque inter privatos distributa, inservire omnium utilitati terra non
cessat® bei Pius XI. (Quadragesimo anno n. 56) sich, wie ich es bei anderer Gelegenheit einmal ausgedriicke
habe, ,in Dynamit verwandelt hat.
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welt wechselnden Bediirfnissen einen solchen Wandel einzuleiten und durchzufiihren,
ist in QA nn. 49 und 57 so bestimmt und eindeutig wie niemals spater ausgesprochen. —
Daf} unter bestimmten Voraussetzungen auch die Uberfithrung privaten Eigentums in
Gemeineigentum nicht nur gerechtfertigt, sondern geboten sein kann, wird in QA 114
an dem bis heute klassischen Beispielsfall illustriert, den ausgerechnet Pixs XII. in seiner
Ansprache an die ACLI am 11. Mirz 1945 durch weitere Beispiele ergdnzt hat®.

So heifit es denn auch Pius XII. ganz unzulissig vereinseitigen, wenn man ihn nur
als Verteidiger der Eigentiimerrechte hinstellt. Gerade er hat mit gréfiter Klarheit
unterschieden 7 zwischen der vor- und {iberjuridischen Herrschaft des Menschen iber die
Sachenwelt insgesamt und der juridischen Abgrenzung oder Ausgliederung besonderer
Bereiche fiir den einzelnen, aus denen er jeden anderen auszuschliefen befugt ist. Das
recht verstandene Eigentumsrecht besteht im Grunde genommen nur in Abwebrrechter.
gegen Dritte; die Herrschaftsmacht nicht nur iiber die Sachenwelt im Ganzen, sondern
auch iiber das gegenstindliche Eigentum (die individuell-konkrete Eigentumssache) die-
ses Eigentiimers geht seinem Eigentumsrecht voraus, liegt auf einer hoheren, tiberjuridi-
schen Ebene, ist ontologischer Natur. Diesen absoluten Vorrang dessen, was Thomas
von Aquin ,usus communis® nennt, vor der ,administratio et dispensatio particularis®
betont Pius XII. bei mehreren Gelegenheiten mit hdchstem Nachdruck. In der vor-
erwihnten Botschaft nach Wien versteht er ,Eigentum® in dem vorwissenschaftlichen
Wortsinn, in dem nicht nur der Mann auf der Strafle, sondern auch der Ethiker das
Wort zu gebrauchen pflegen. Wo es aber auf strenge begriffliche Unterscheidung an-
kommt, mufl ,Eigentum® verstanden werden und versteht Pius XII. ,Eigentum® im
juridischen Sinn — und so verstanden weicht es bedingungslos der vor- und iiberjuridi-
schen Bestimmung, die Gott der vernunftlosen Schopfung gegeben hat, nicht diesem
oder jenem Menschen, sondern dem Menschen zu dienen.

Diese in der christlichen Tradition immer festgehaltene, nur im 19. Jahrhundert etwas
in den Hintergrund getretene oder in Vergessenheit geratene Lehre ,entmythologisiert*
das Eigentum unvergleichlich radikaler als die Marxsche Kritik. Um das Eigentum zu
entmythologisieren, wonach zweifellos ein dringendes Bediirfnis bestand und noch be-
steht, braucht es daher keine Marx-Renaissance im katholisch-sozialen Raum; dafiir
geniigt vollauf, uns auf unsere eigene beste Tradition, auf Thomas von Aquin (S. th.
II. II. q. 66) und insbesondere auf den in dieser Hinsicht besonders gewichtigen Zeugen
Pius XIL. zu besinnen. — Daran, daf} es ein Herrenwort iiber den Reichtum gibt, iiber
das die Apostel sehr bestiirzt waren (Mt 19. 23 f.), aber keine Seligpreisung der ,Rei-
chen im Geiste®, darf in diesem Zusammenhang vielleicht auch ganz leise erinnert
werden.

Die angebliche katholische Marx-Renaissance ist ein Hirngespinst. Dagegen trifft es
zu, da einmal eine Marx-Rezeption stattgefunden hat; sie liegt allerdings schon rund

6 Vgl. Utz-Groner 2919/20.
7 So namentlich in seiner Radiobotschaft 1941 zur 50-Jahr-Feier von ,Rerum novarum®: Utz-Groner
493 ff., insb. 506/7.



Katholische Marx-Renaissance?

40 Jahre zuriidk. Sie der Aristoteles-Rezeption durch Thomas von Aquin zu verglei-
chen wire wohl vermessen; wohl aber darf sie geriihmt werden als die einmalige und
unvergdngliche Leistung, durch die Gustav Gundlach die katholische Soziallehre be-
reichert hat. Ihm verdankt die katholische Soziallehre einige wesentliche Erkenntnisse,
die sie bei groflerer Unbefangenheit und Aufgeschlossenheit schon einige Jahrzehnte
frither unmittelbar von Marx hitte entlehnen konnen. Mehr unbewufit als bewufit
haben alle Sozialwissenschaften und mit ihnen auch die katholische Soziallehre noch
vieles andere von Marx gelernt; der heutige Stand der Sozialwissenschaften ist ohne
das, was sie an Marxschem Erbe enthalten, schlechterdings nicht vorstellbar. Fiir die
katholische Soziallehre ist und bleibt Marx der grofle, von ihr hoch geachtete und sehr
ernst gcnommene Gegne‘r.

Im tagespolitischen Gezink ist es schon lange iiblich, den Mangel an Argumenten
dadurch wettzumachen, dafl man den Gegner oder dessen Position als ,,marxistisch®
qualifiziert. Sehr zu beklagen wire es, wenn sich neuerdings die Unsitte einbiirgern
wiirde, auch bei Meinungsverschiedenheiten unter Vertretern der katholischen Sozial-
lehre den anders Denkenden als marxistisch infiziert, als dem Sog einer angeblichen
Marx-Renaissance verfallen zu verdichtigen. Zum allermindesten sollte die Soziallehre
der auf Pius XII. gefolgten Pipste und des II. Vatikanischen Konzils, unbeschadet der
fachwissenschaftlichen Kritik, von Verdichtigungen solcher Art verschont bleiben.



Ludwig Volk S]

Die Fuldaer Bischofskonferenz
von Hitlers Machtergreifung bis zur Enzyklika
,Mit brennender Sorge”

Die Berufung des Fiihrers der NSDAP zum Reichskanzler mufite jeden erschrecken, der
wie die deutschen Bischofe offentlich vor der Bewegung Hitlers und Teilen ihres Pro-
gramms gewarnt hatte. Gegen christentumsfeindliche Tendenzen im Nationalsozialis-
mus, gegen Rassenverherrlichung und Nationalismus waren die Metropoliten um
die Jahreswende 1930/31 nacheinander hervorgetreten, um mit Bischofsautoritit die
Frage zu verneinen, ob ein Katholik Nationalsozialist sein konne'. Soweit Hitler aus
katholischen Reihen Zulauf erhielt, deutete allerdings wenig darauf hin, daf die ober-
hirtlichen Mahnungen die Wihlerbewegung sehr beeinflufit hitten. Welche Haltung
wiirde der Episkopat einnehmen, nachdem der Fiihrer einer weltanschaulich untrag-
baren Partei Regierungschef geworden war?

Die Frage stellte sich am 30. Januar 1933 noch nicht in voller Schirfe. Hitlers Regie-
rung war ein Prisidialkabinett und damit abhéngig vom Vertrauen des Reichsprisiden-
ten. Die nationalsozialistischen Minister waren in der Minderheit. Seine Machtbasis
durch Neuwahlen zu verbreitern, war Hitlers erstes Ziel. Der Wahlhirtenbrief? der
Fuldaer Bischofskonferenz verwandte ein Schema aus dem Vorjahr, gemessen an der
Bedrohung, war er verhalten, ohne Zuspitzung auf die Gefahr einer Dauerherrschaft

1 Druck: B. Stasiewski (Hrsg.), Akten deutscher Bischife iiber die Lage der Kirche 1933-1945. Band I:
1933-1934. Reihe A: Quellen. Band 5 der Verdffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte bei der
Katholischen Akademie in Bayern, hrsg. von K. Repgen (Mainz: Griinewald 1968) LII u. 969 S. Lw. 98,—.
(Zitiert: B. Stasiewski) Anhang Nr. 5, 6, 11, 12 und 13. Die vorliegende Untersuchung kann sich auf weite
Strecken dieser soeben erschienenéen Quellensammlung bedienen und damit zugleich einen Begriff von der
Fiille und Ergiebigkeit der darin enthaltenen Materialien vermitteln. Der fast tausend Seiten starke Band
umfaflt knapp zwanzig Monate der zwolfjihrigen Hitlerherrschaft, ein Beweis fiir das Bemiihen, die von
der nationalsozialistischen Machtergreifung ausgeldsten Umwilzungen im Staat-Kirche-Verhiltnis in aller
Breite und Vielschichtigkeit gewissenhaft zu dokumentieren. Formal gesehen sind fast alle Genera schrift-
licher Meinungsmitteilung vertreten: Rundbriefe und Denkschriften, Tagesordnungen und Protokolle der
Bischofskonferenzen, Weisungen und Lageberichte der Verbandsfithrer, Wahlaufrufe und Hirtenbriefe,
Regierungseingaben und Gruflbotschaften. Der erste von insgesamt vier geplanten Binden zur Dokumen-
tation des Kirchenkampfes ist nicht nur eine Fundgrube fiir zeitgeschichtliche Studien verschiedenster Art,
sondern versieht den Riicdkblickenden mit den notwendigen Detailkenntnissen, ohne die eine so komplexe
Situation wie die der Kirche im NS-Staat sachlich nicht gewiirdigt werden kann. Unabhiingig in der Aus-
wahl und niichtern im Kommentar fiihrt dieses Sammelwerk die Diskussion umstrittener Thesen dorthin
zuriick, wo sie allein sinnvoll ausgetragen werden kann, zu den Quellen.

2 Vgl. Kundgebung der Fuldaer Bischofskonferenz, 20. Februar 1933. Drudk: B. Stasiewski Nr. 3.
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der NSDAP. Nach den gemachten Erfahrungen war es begreiflich, wenn der Konferenz-
vorsitzende Kardinal Bertram an der Belehrbarkeit von der Wirtschaftsnot zermiirbter
Wihler zweifelte. Obwohl die katholischen Parteien am 5. Midrz 1933 ihre Mandate
behaupteten, war das Gesamtergebnis fiir Zentrum und Bayerische Volkspartei (BVP)
dennoch entmutigend, da die Regierungskoalition dank ihrer knappen absoluten Mehr-
heit auf die Heranziehung anderer Partner verzichten konnte.

Vorfriede auf Zusicherungen Hitlers

Das Gefiihl des Ausgeschaltetseins machte bis dahin standfeste Zentrumsanhinger
vielfach anfillig fiir eine Propaganda, die ungemein zugkriftig an den nationalen Ge-
meinsinn appellierte, im Tag von Potsdam parteipolitische Enge zu sprengen schien und
zunehmend anfangs abwartende Volksschichten umzustimmen vermochte. Zu dem
Dringen der nationalsozialistischen Parteifithrung von auflen, die Schranken zwischen
Kirche und Nationalsozialismus niederzulegen, gesellte sich eine steigende Unruhe von
innen, getragen von Sffnungsbereiten Gliubigen, denen die bischoflichen Verbote den
Weg zu verantwortlicher Mitarbeit am Staatsneubau versperrten. Beide Strdmungen
konnten Kardinal Bertram noch nicht dazu bewegen, die frithere Absage an die welt-
anschaulichen Irrtiimer der NSDAP zu mildern. ,, Wer revidieren mufl“, erklirte Ber-
tram Hitlers Vizekanzler v. Papen, ,ist der Fithrer der Nationalsozialisten selbst.“3
Unvermutet rasch sah sich der Konferenzvorsitzende beim Wort genommen, als die
Regierungserklirung vom 23. Mirz einen Passus mit Zusicherungen* enthielt, die we-
sentliche Besorgnisse des Episkopats zu entkriften schienen. Was der Kanzler Hitler in
seinem Regierungsprogramm versprach, war zwar nicht ganz das, was man vom Partei-
chef Hitler hatte wissen wollen, konnte jedoch als Ansatz einer Verstdndigung nicht ein-
fach iibergangen werden. Ohne die Verurteilung religids-sittlicher Irrtiimer aufzuheben,
glaubte daher in diesem Augenblick der Episkopat das Vertrauen hegen zu diirfen, dafl
die allgemeinen Verbote und Warnungen vor der NSDAP nicht mehr als notwendig
betrachtet zu werden briuchten 5. Mit dem Abbau der Gegensitze zwischen kirchlicher
Autoritit und fithrender Regierungspartei suchte Bertram einem Gewissenskonflike zu-
vorzukommen, der zahllose Katholiken in das Dilemma von Glaubenstreue und Staats-
gehorsam gestiirzt hitte. Immerhin mififiel einem Teil der Bischdfe das forcierte Tempo,
mit dem der Breslauer Kardinal die Herausgabe der Kundgebung betrieben hatte.

Bei den Ausgleichsversuchen zwischen Kabinett und Episkopat hatte erstmals und fiir
die Offentlichkeit unsichtbar ein Regierungsmann in die Kirchenpolitik eingegriffen,
dessen anhaltende Aktivitit ihn zu einer Schliisselfigur fiir das Staat-Kirche-Verhiltnis
im Machtergreifungsjahr machen sollte. Fiir Vizekanzler v. Papen war die Tolerierung

8 Bertram an die Mitglieder der Fuldaer Bischofskonferenz, 19. Mirz 1933. Druck: B. Stasiewski Nr. 6.

4 Vgl. B. Stasiewski 15 Anm. 1,
5 Vgl. Kundgebung der deutschen Bischofe, 28, Mirz 1933. Drudk: B. Stasiewski Nr. 14 a rechte Spalte.
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der NSDAP durch die Bischdfe nur die Vorstufe zur Verfolgung eines weit ehrgeizige-
ren Plans, den Abschluf} eines Reichskonkordats. Mit ungleich mehr Anspruch als Auf-
trag verstand sich Papen als Sprecher des katholischen Volksteils, doch umrif} fiir ihn
das Mifiverhiltnis zugleich die personliche Aufgabe, die deutschen Katholiken von
parteipolitischer Bindung an Zentrum und BVP zu 18sen und an den neuen Staat heran-
zufiihren. Es war dies ein Kernstiick seines Programms, die Regierungsarbeit auf christ-
licher Grundlage zu verankern. In einem Konkordat mit dem HIl. Stuhl sollte diese
Bemiihung ihren vertraglichen Ausdruck finden. Hitler dagegen fesselte an dem Pro-
jekt vornehmlich die Aussicht, mit Hilfe eines dem italienischen Konkordat nachgebil-
deten Entpolitisierungsartikels Geistlichen ,die Mitgliedschaft in politischen Parteien
und die Titigkeit fiir solche Parteien®® unmglich zu machen. Ein kirchenamtlich be-
fohlenes Ausscheiden aller Kleriker, zumal aus den Fiihrungspositionen der katholischen
Parteien, muflte, so kalkulierten Hitler und sein Vizekanzler, optisch wie ein Ver-
trauensentzug wirken, Zentrum und BVP des tragenden Riickhalts berauben und damit
todlich schwiichen.

Soweit sich bis heute ersehen lifit, hatte Papen, als er sein Konkordatsangebot Mitte
April 1933 im Vatikan unterbreitete, vorher kein Mitglied des deutschen Episkopats
befragt oder von seinem Schritt unterrichtet. Immerhin war die Annahme erlaubt, dafl
sich die Bischofe nicht widersetzen wiirden, wenn jetzt plétzlich nach vergeblichen An-
liufen in den zwanziger Jahren ein zentrales Desiderat des deutschen Katholizismus in
greifbare Nihe riickte. Dem entsprach dann auch Erzbischof Grobers Eindruck vom
Echo der Bischofe, als er sie in Fulda mit dem aus Rom {iiberbrachten Konkordatsent-
wurf bekanntmachte. Das Erscheinen der bayerischen Oberhirten hatte die Versamm-
lung, die Ende Mai vorzeitig tagte, in eine Plenarkonferenz verwandelt, der ersten seit
1905. Es war dem Berichterstatter ,eine Freude, feststellen zu kdnnen, dafl sie mit den
meisten Paragraphen nicht nur einverstanden sind, sondern sie dankbar begriiflen®?.
Dennoch weckte die Aussicht auf eine Vereinbarung mit diesem staatlichen Partner nicht
ungeteilten Beifall. Kardinal Schulte (K6ln) bezweifelte, ob eine Revolutionsregierung,
die Recht und Gesetz nicht achte, iiberhaupt vertragsfihig sei®. Ahnliche Bedenken
glaubte auch Kardinal Bertram nicht verschweigen zu sollen, als er die Anderungs-
wiinsche des Episkopats nach Rom iibersandte. Der Vizekanzler, so bemerkte er in sei-
nem Begleitschreiben?, sei ,zweifellos von den besten Absichten in kirchlicher und
patriotischer Hinsicht belebt®, jedoch sei ,,seine Ansicht von der zukiinftigen Lage der
Kirche in Deutschland zu optimistisch®, weshalb ,manches in der Diagnose und Pro-
gnose der Anschauungen des Herrn v. Papen mit einiger Vorsicht beurteilt werden®
miisse.

6 Reichskonkordat Artikel 32.

7 Gréber an Kaas, 3. Juni 1933. Abschrift. EA (= Erzbischofliches Archiv) Freiburg. NachlaBl Gréber.

8 Vgl. Aufzeichnungen Sebastians von der Plenarkonferenz des deutschen Episkopats, 30. Mai 1933.
Drudk: B. Stasiewski Nr. 43/1IL.

® Bertram an Pacelli, 23. Juni 1933. Abschrift. EA Freiburg. Nachlafl Grober.
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Fiir die offiziellen SchluBverhandlungen, zu denen der Vizekanzler Ende Juni in
Rom eintraf, war von vatikanischer Seite auch die Teilnahme eines Episkopatsvertreters
vorgesehen. Prilat Kaas, seit Ostern als romischer Verbindungsmann Papens wie als
Berater des Kardinalstaatssekretirs mit dem Konkordatstext befat, hitte gerne Kar-
dinal Bertram an den Verhandlungstisch gebracht. Dieser lief sich in Fulda zunichst zu
einem Ja iiberreden, sah dann aber in der Erkrankung seines Weihbischofs einen ihm
nicht unwillkommenen Hinderungsgrund. Von der offenen Personalfrage angezogen,
half schliefilich der Vizekanzler bei der Kandidatensuche mit dem Ergebnis, daf ziemlich
tiberstiirzt Erzbischof Grober als Vertreter der deutschen Oberhirten in den Vatikan
gerufen wurde.

Betidtigungsfreiheit laut Reichskonkordat

Gegeniiber dem zugrunde gelegten Entwurf aus dem Jahr 1924 wies der Konkordats-
text, der mit der Reichsregierung von 1933 zu vereinbaren war, in Artikel 31 und 32
zwei bemerkenswerte Erginzungen auf. Vor dem schon genannten Entpolitisierungs-
artikel waren das in Artikel 31 Festlegungen, die den Fortbestand des katholischen Ver-
bandswesens sichern sollten. Indem sie zueinander im Verhiltnis von Konzession und
Gegenkonzession standen, waren sie beide Ausflufl der gewandelten innenpolitischen
Situation. Zzhlte doch die Erhaltung der kirchlichen Vereine, die dem Gleichschaltungs-
fanatismus und Absorptionsdrang der NS-Organisation im Wege waren, seit den Mirz-
wahlen zu den grofen Sorgen der Bischéfe. Die Verstindigungsbereitschaft des Episko-
pats, ausgedriickt in der Kundgebung vom 28. Mirz 1933, hatte in der Partei kein Echo
gefunden.

Es lag auf der Hand, dafl die beiden Postulate Vereinsschutz und Riickzug des Klerus
aus der Parteipolitik vom Auf und Ab der weiterschreitenden revolutioniren Entwids-
lung nicht unberiihrt bleiben konnten. Wihrend aber die Notwendigkeit einer staat-
lichen Garantie fiir den Verbandskatholizismus um so zwingender wurde, je gewalt-
tdtiger die Gleichschaltungswelle an seinen Fundamenten riittelte, bis Ende Juni der
Einsturz nur noch eine Frage von Tagen schien, wurde fiir Hitler das Zugestindnis der
Entklerikalisierung durch die Selbstaufldsung der katholischen Parteien noch vor der
Paraphierung des Konkordats iiberholt. Diese waren dabei nicht einem Dolchstof8 des
Vatikans erlegen, sondern in den Untergang des Weimarer Parlamentarismus hinein-
gerissen worden. So unversehens am Ziel seiner Pline, und zwar ohne Konkordat, be-
gann Hitler anscheinend nachzurechnen, ob der Vertrag mit der Kurie iberhaupt noch
wiinschenswert sei oder ihm nicht unbequeme Bindungen auferlege. Von Rom her hatte
Papen telefonisch seine ganze Beredsamkeit aufzubieten, um Hitlers pltzlich absinken-
den Unterzeichnungswillen wiederzubeleben. Nachdem die Zentrumskarte nicht mehr
stach, setzte der Vizekanzler vor allem auf die Verlockung auflenpolitischen Prestige-
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gewinns, den der Regierung Hitler die ,Anerkennung des jungen Reiches durch die
zweitausendjihrige ibernationale Macht der Kirche® 10 einbringe. Der Abschlufibereit-
schaft der Kurie lieferte die Existenzbedrohung der katholischen Vereine Argumente,
die ebenso situationsbedingt wie unabweisbar waren. Nur von auflen konnte nach maf}-
geblichem Urteil die bereits ultimativ geforderte Zwangsiiberfiihrung in NS-Organisa-
tionen noch abgewendet werden. ,,Wenn nicht durch Rom via Concordat all diesen
Bestrebungen ein Strich durch die Rechnung gemacht wird®, stand in einem Hilferuf
aus Verbandsfiihrerkreisen an den Vatikan, ,sind wir verloren.“ 1t Paraphierung und
Unterzeichnung des Reichskonkordats am 8. und 20. Juli durchkreuzten zunichst tat-
sichlich die akuten Gleichschaltungspline, brachten andererseits aber den Vereinen
keineswegs die Freiheiten, die der Vertragstext verbiirgen sollte.

In Schreiben an Hitler bekundeten die Vorsitzenden der Bischofskonferenzen von
Fulda und Freising den Dank des Episkopats, gemessen der Breslauer 12, freudig be-
wegt, aber auch an die Inhaftierten erinnernd, der Miinchener Kardinal 13. Lauten Jubel
hielt Kardinal Bertram zumindest fiir verfriiht. ,In das allgemeine Kling-Klang-Gloria
einzustimmen, ist heute noch nicht die rechte Zeit. Das ist weder Undank von mir noch
Miesmacherei, sondern nur ernste Sorge®, kommentierte er Bischof Bernings Vorschlag
eines Dankgottesdienstes 14,

Fiir die Kurie erhob sich in den Wochen nach der Unterzeichnung die Frage, ob das
Vertragswerk trotz handgreiflicher Riickstinde beim Abbau revolutiondrer Zwangs-
mafinahmen ratifiziert oder als Vorbedingung die Abstellung der Miangel gefordert
werden solle. Indem der HI. Stuhl vor dieser Alternative die Stellungnahme des deut-
schen Episkopats einholte, machte er die Bischdfe zu Mittrigern der daraus erwachsen-
den Verantwortung. Zugleich hatte er sie damit umfassender und ausdriicklicher in die
Entscheidung eingeschaltet, als es in der Phase der Vorverhandlungen erforderlich er-
schienen war. Die zweite Plenarkonferenz sprach sich Ende August in Fulda fiir das
baldige Inkrafttreten des Konkordats aus unter gleichzeitigem Vortrag der kirchlichen
Beschwerden 15. Das Votum der Bischfe gab fiir Pius XI. den Ausschlag, den Vertrag
ohne weiteren Aufschub am 10. September zu ratifizieren 16. Die Erwartung trog. Auch
mit voller Rechtsverbindlichkeit ausgestattet, setzte sich das Konkordat im national-
sozialistischen Einparteistaat nur zdgernd, in wichtigen Punkten héchst mangelhaft
durch. Die fiir ein friedliches Nebeneinander vereinbarte Scheidung der Zustindigkeits-
bereiche wurde dadurch illusorisch, dafl totalitire Tendenzen die Grenze kirchlichen
Einflusses systematisch zuriickzudringen suchten. Ob der Episkopat die Konkordats-
positionen wiirde behaupten konnen, hing wesentlich davon ab, ob in dem Fithrungs-

10 So Papen am 13. Juli 1933 auf einer Stahlhelmkundgebung in Dresden.

11 Siebers an Leiber, 30. Juni 1933. Abschrift. EA Freiburg. Nachlafl Grober.

12 Vgl. Bertram an Hitler, 22. Juli 1933, Druck: B. Stasiewski Nr. 57.

Vgl. Faulhaber an Hitler, 24. Juli 1933. Druck: B. Stasiewski Nr. 60.

4 Bertram an Faulhaber, 10. August 1933. EA Miinchen. Nachlafl Faulhaber.

5 Bertram an Pacelli, 2. September 1933. Druck: B. Stasiewski Nr. 69.

6 Vgl. Pacelli an die deutschen Bischéfe, 15. August 1935, DA (= Didzesanarchiv) Regensburg.
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dualismus von Partei und Staat die Regierungsinstanzen sich zu den Vertragspflichten
bekennen wiirden oder nicht.

Wie keine andere Konkordatsbestimmung war der Artikel 31 ein Priifstein fiir die
Ehrlichkeit des staatlichen Vollzugswillens. Das Ringen um den Vereinsschutz gab der
Auseinandersetzung zwischen Episkopat und NS-Regime in den Anfangsstadien so sehr
das Geprige, dafl es berechtigt erscheint, statt einer Aufzihlung aller Reibungspunkte
nur diesen zentralen thematisch weiterzuverfolgen. Wenn ausgerechnet die katholischen
Verbinde zum Zankapfel der Vertragsausfithrung wurden, so hatte das zwei Griinde.
Einmal hatte Artikel 31 infolge der Umwilzungen auf dem Vereinsgebiet bei den
Schlufiverhandlungen nur als Rahmenvereinbarung gefafit werden kénnen. Erginzende
Abmachungen waren zwar anschlieflend von den Bischofsvertretern Gréber und Ber-
ning mit Ministerialdirektor Buttmann festgelegt, ihre Verbindlichkeit jedoch bald vom
Reichsinnenministerium bestritten worden. Zum anderen — und das war die Ursache
fiir den Riickzieher des Ministeriums — kollidierte die Existenz konfessioneller Ver-
bande mit dem nationalsozialistischen Leitbild der Volksgemeinschaft oder, ohne Ver-
brimung ausgedriickt, dem unteilbaren Verfiigungsanspruch einer totalitiren Welt-
anschauungspartei.

Papens Vermittlungsversuche

In das Spannungsfeld zwischen den Konkordatspartnern schob sich im Herbst 1933
ein neuer Faktor, die Aktionsgemeinschafl katholischer Deutscher (AKD), mit dem
Ziel, die Verstindigung zwischen den deutschen Katholiken einerseits und der NS-
Bewegung und dem neuen Staat andererseits zu férdern. Dafl der Vizekanzler das
Unternehmen aus der Taufe gehoben und seine Fithrung iibernommen hatte, kiindigte
seine Absicht an, kirchenpolitisch weiter aktiv zu bleiben. Hitler war die Zustimmung
nicht schwergefallen, da das unscharfe Programm politische Bildungsarbeit unter Katho-
liken vorsah, die ihm nur niitzen konnte, wihrend die Ankniipfungsversuche der Ar-
beitsgemeinschaft zur Partei nicht schaden wiirden. Um das Plazet der Bischife bemiihte
sich Papen erst spiter, so dafl ihm der Breslauer Kardinal distanziert zu bedenken gab,
ob es richtig war, erst nachtriglich den Episkopat zu ,voller und riickhaltloser Unter-
stiitzung® aufzufordern1?. Die AKD war das Produkt eines verspiteten Optimismus.
Wer es an Vertriglichkeit fehlen liefl, war nach den ersten Monaten nationalsozialisti-
schen Machtgebrauchs zur Geniige bekannt, selbst und gerade den von Papen fiir bil-
dungsbediirftig angesehenen katholischen Staatsbiirgern. Vom Kirchenvolk und den
Bischtfen bestenfalls abwartend betrachtet, von den Parteigewaltigen beldchelt, ver-
mochte die Neugriindung den Geburtsfehler der Isolierung nie abzustreifen. Was als
Versuch eines Briickenschlags begonnen hatte, endete in schlecht getarnter Kollaboration.

17 Bertram an Papen, 7. Oktober 1933. Druck: B. Stasiewski Nr. 82.
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Um so schockierender war es fiir viele Katholiken, dafl im Gegensatz zum iibrigen
Episkopat ein Erzbischof in diesem Spitstadium der Erniichterung Papens Arbeits-
gemeinschaft noch eine schriftliche Empfehlung mitgab. Wochen nach Bertrams hoflicher
Distanzierung meldete sich Erzbischof Gréber im ersten Mitteilungsblatt der AKD zu
Wort, um sie als eine Elite zu feiern, , die die Brauchbarkeit auch des iiberzeugt katholi-
schen Menschen fiir das neue Reich beweist®, und ihr , weiteste Verbreitung® zu wiin-
schen 18, Intern entfesselte der Freiburger Erzbischof einen noch heftigeren Sturm, als
er Mitte November 1933 Miene machte, sich von Papen zu einer Fortsetzung der Politik
der Vorleistungen einspannen zu lassen. Nachdem die Obstruktion der NS-Verbinde
das Wirksamwerden des Vereinsschutzes mit Erfolg vereitelt hatte, trat der Vizekanzler
an Grober mit einem Kompromifivorschlag heran 19, Kénne doch die Kirche, so argu-
mentierte er, auf eigene Jugendorganisationen verzichten, sobald sie dafiir die seelsorg-
liche Betreuung der katholischen Jugendlichen in der Hitler-Jugend eintausche. Um
diese Losung zu erreichen, miisse allerdings ,,von seiten der Kirche ein freiwilliger Akt
des Vertrauens gerade in diesen Fragen dem Fiihrer gegeniiber® erfolgen. Dieser hitte
darin zu bestehen, daf die Kirche ihre Jugendverbinde auflésen und in die entspre-
chenden Parteigliederungen iiberfithren wiirde. Das offene und ehrliche Vertrauen des
Episkopats werde nach Papens fester Uberzeugung Hitler nie enttduschen.

Als der Vizekanzler im Frithjahr und Sommer 1933 das Zustandekommen eines
Reichskonkordats betrieben hatte, war in dem mehrschichtigen Motivkomplex zweifel-
los auch die Uberzeugung eingeschlossen, der Kirche damit einen Dienst zu erweisen.
Wenn er dagegen jetzt auf Mittel und Wege sann, Bestimmungen eben dieses Konkor-
dats zum Gegenstand eines dubiosen Tauschhandels zu machen, so wurde das ehren-
werte Motiv von gestern durch eine mehr als eigenwillige Auffassung von dem der Kirche
Niitzlichen in Frage gestellt. Immerhin war Erzbischof Gréber von der Anregung aus
Berlin so beeindruckt, dafl er ohne Riidssprache mit Rom oder Breslau die Generalvor-
stinde der Vereine sogleich zu einer Besprechung nach Freiburg einlud. Grober selbst
war nicht ohne Bedenken; doch entging den Versammelten nicht, wie er mit der Befiirch-
tung kimpfte, durch Ablehnung des Papen-Vorschlags eine letzte rettende Moglichkeit
zu verpassen 20, Auf den Alarmruf der bestiirzten Verbandsleiter wurde dem Erzbischof
aus Rom abrupt und energisch Halt geboten. Pius XI. war nur schwer von der Auf-
fassung abzubringen, Grober hitte dem Absender den Brief zuriickschicken miissen 21,

Wenn der Freiburger Erzbischof, ohne es recht zu gewahren, iiber seine Befugnisse
hinausglitt, so leiteten ihn dabei ein Fiihrungscharisma und Zustindigkeitsbewufitsein,
wie sie die ehrenvollen Sonderauftrige des Konkordatsjahrs in ihm herausgebildet

18 Grober iiber AKD, 19. November 1933. Druck: B. Stasiewski Nr. 105 a.

19 Vgl, Papen an Grober, 12. November 1933. Druck: B. Stasiewski Nr. 99.

20 Gegeniiber dem Protokoll der Sitzung vom 15. November 1933 (Druck: B. Stasiewski Nr. 109 a),
das in Uberschrift und Schluflabsatz den privaten Charakter der Besprechung auffallend betont, ist kriri-
sche Vorsicht am Platze. Da es erst am 24, November abgegeben wurde, ist nicht auszuschlieflen, dafl die
vatikanische Intervention vom 19. November die Abfassung gefdrbt, wenn nicht gar erst veranlaflt hat.

21 Vgl, Kaas an Grober, 19. November 1933, EA Freiburg. Nachlafl Griber.
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haben mochten. Es war dem Freiburger Oberhirten zugefallen, im Auftrag von Kaas
den Konkordatsentwurf der Fuldaer Konferenz Ende Mai zu erldutern, den deutschen
Episkopat bei den vatikanischen Verhandlungen im Juli und Oktober, sowie im Reichs-
innenministerium im Juli, September und November zu vertreten. Grober war ferner
der Verfasser des gemeinsamen Pfingsthirtenbriefs, der bei aller Betonung der staats-
biirgerlichen Loyalitat doch auch Einwinde gegen manche Vorkommnisse der Umbruchs-
zeit nicht verschwiegen hatte. Im Spitjahr jedoch verfiihrten ihn seine Kontakte zum
Vizekanzler und zum Abgeordneten Hackelsberger, der vorher fiir das Zentrum, jetzt
parteilos dem Reichstag angehorte, zu der Illusion, nicht nur die politische Entwicklung
von ungleich htherer Warte aus zu verfolgen als seine Amtsbriider, sondern auch iiber
seine titeltragenden Vertrauten realen Einflufl auszuiiben. So kam es, dafi er optimi-
stisch die Fehleinschitzungen seiner Berater iibernahm und ihren Glauben an die Lenk-
barkeit von Hitlers Machtstreben noch teilte, als niichterne Beobachter schon lingst eines
besseren belehrt waren. Ein iibriges tat Grobers spontane Entschluflbereitschaft, deren
Ruf bereits dem scheidenden Bischof von Meiflen in seine Heimatdidzese vorausgeeilt
war und ihn den Freiburgern als ,Conrad den Pl6tzlichen® angekiindigt hatte.

Das Erschrecken im Episkopat {iber das eigenmichtige Vorprellen eines Konferenz-
mitglieds war tief und anhaltend. Es signalisierte die Gefahr eines Auseinanderfallens
der Kirchenfiihrer in einem Augenblick, wo engster Zusammenschluff geboten war, so
daf Erzbischof Klein (Paderborn) zu iiberlegen anregte, ob nicht kiinftig notfalls Mehr-
heitsbeschliisse zu einheitlichem Vorgehen verpflichten sollten22. Der Vorschlag ver-
trug sich nun allerdings gar nicht mit Bertrams Leitvorstellung, als Konferenzvorsitzen-
der nicht primus, sondern par inter pares zu sein. Aus Aversion gegen ein Machtwort
hatte er davon abgesehen, eine von drei verschieden geténten Verlautbarungen zur
Reichstagswahl am 12. November 1933 verbindlich vorzuschreiben. Die vom Papen-
Kreis in die Bischofsgemeinschaft getragene Unruhe, die Verschleppung des Konkordats-
vollzugs sowie der Vertrauensschwund bei den Gldubigen bedriickten ihn sehr, konnten
ihn aber nicht veranlassen, die Ziigel zu straffen. Generalprises Wolker prophezeite
Unbheil, ,wenn die Dinge so weiterschlittern, wie sie zur Zeit im Gange sind“ . Ein
Besucher Bertrams war ,sehr deprimiert zu erleben, dafl der Kardinal zwar an sich
sehr klar und grundsitzlich ist, aber keinerlei Fiihrerkraft in sich fithlt und in erschiit-
ternder Resignation, bezogen auf das katholische Volk den Ausspruch pragte: von den
Feinden nicht besiegt, von den Hirten verlassen® 2.

Was dem Gesprichspartner allerdings entgehen mufite, war die angespannte Aktivi-
tit, mit der Bertram in zahllosen Eingaben den kirchlichen Standpunkt bei Partei- und
Regierungsinstanzen zur Geltung zu bringen suchte und die Mitbischdfe iiber seine

22 Vgl Klein an Bertram, 28. November 1933. Drudck: B. Stasiewski Anhang Nr. 23.

23 Wolker an Bertram, 7. Dezember 1933. Abschrift. EA Miinchen. Nachlafl Faulhaber.

24 Kiene an Noppel, 15. Dezember 1933. Archiv der Oberdeutschen Provinz SJ Miinchen. NachlaBl
Noppel. Die Mitteilung aus dem Werthmannhaus in Freiburg ging auf den bayerischen Landescaritasdirek-
tor G. Fritz zuriick, der den Breslauer Kardinal am 13, Dezember aufgesucht hatte.

2 Stimmen 183, 1 17
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Schritte informierte. Wenn es ihm nicht gegeben war, das Schweigen 6ffentlich zu bre-
chen, so glich das Kardinal Faulhaber mit seinen Adventspredigten in etwa wieder aus.
Denn es war dieses Beispiel mutiger Nichtanpassung, das den deutschen Katholiken
iiber das Stimmungstief am Ende des Machtergreifungsjahres hinweghalf.

Durch Ablehnung und Mifferfolg zunichst nicht zu beirren, setzte der Vizekanzler
seine Ausgleichsbemithungen auf hochster Ebene fort, indem er am 7. Februar 1934
einen Empfang Kardinal Schultes bei Hitler vermittelte. Eine besondere Aktualitit er-
wuchs der Begegnung daraus, daf der Fiihrer der NSDAP erst wenige Tage zuvor
Alfred Rosenberg zum Beauftragten fiir die gesamte geistige und weltanschauliche
Schulung und Erzichung der Partei ernannt hatte. Der Besucher ersparte Hitler nicht
die naheliegende Frage, wie er es denn nun eigentlich mit dem Verfasser des ,Mythus®
halte, bekam aber nur den grotesken Vorwurf zur Antwort, allein die Gegnerschaft der
Bischdfe habe die Auflage des umstrittenen Buches in die Hohe getrieben und den
Autor beriihmt gemacht 2. ,Einer klaren Stellungnahme, ob die gedankliche Grund-
linie in Rosenbergs Buch nunmehr parteiprogrammatisch zu bewerten sei, war der
Kanzler ,nach Ansicht des Kardinals ausgewichen® 26,

Dem Vizekanzler gegeniiber wiederholte Hitler tags darauf noch pointierter die
These von der Alleinschuld der Bischéfe an Rosenbergs Publizitit 27. Er selbst habe von
Anfang an den ,Mythus® fiir ,ein Werk ohne jegliches Niveau® gehalten. Dem Klerus
warf Hitler politisches Machtstreben vor. Bestitigt sah er das in der Kontroverse um
Artikel 31, wo man eine viel zu lange Liste ungeeigneter Vereine eingereicht habe.

Je nach der vermeintlichen oder wirklichen Aufgeschlossenheit verteilte Hitler an
die Bischéfe Zensuren, gute an die Oberhirten von Kéln (Schulte), Freiburg (Grober),
Bamberg (Haudk) und Regensburg (Buchberger), schlechte an die von Mainz (Hugo),
Breslau (Bertram) und Miinchen (Faulhaber). Nach Schultes Vorsprache in der Reichs-
kanzlei gewann Papen nun auch die mehrfach verweigerte Zusage Kardinal Bertrams.
Es klang allerdings nicht eben enthusiastisch, wenn dieser nach K&ln berichtete: ,Nun
soll ich in der nichsten Zeit ... denselben Weg gehen. Ich bin froh, dafl Sie der erste
waren. 28

Schulte war noch nicht zehn Tage von Berlin zuriick, als der Vizekanzler bereits mit
der nichsten Einladung vor ihm stand. Mit der ihm eigenen Unbefangenheit suchte
Papen den Kardinal als Zuh&rer fiir einen Vortrag im Reichsinnenministerium zu ge-
winnen, wo Ministerialdirektor Buttmann am 23. Februar iiber das Reichskonkordat
referieren werde. Wohl zu spit begriff der Werber, dafl ihn sein Parforceritt iiber die
Grenze des Zumutbaren um den letzten Kredit in Bischofskreisen bringen werde. Stir-
ker als die Gewiflheit, durch eindeutige Zubringerdienste die Vermittlerrolle zu kom-
promittieren, war die Versuchung, alles auf eine Karte zu setzen. Fiir die restlichen

25 Vgl. Aufzeichnung Schultes, 7. Februar 1934, Druck: B. Stasiewski Nr. 130/I.

26 Aufzeichnung Conrads, 8. Februar 1934. Pol. Archiv Bonn. IT Vat. Pol. 2 Bd. 13.
27 Vgl. Papen an Schulte, 9. (Richtig: 8.) Februar 1934. B. Stasiewski Anhang Nr. 28.
28 Bertram an Schulte, 10. Februar 1934. EA Kiln.
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Monate seiner Kabinettszugehdrigkeit wurde es kirchenpolitisch still um den Vize-
kanzler. Es klang wie ein Abgesang, als er vorwurfsvoll feststellte, dafl sein Bemiihen,
,den deutschen Katholizismus zu aktivieren, um ihn als aktives und positives Element
in den Werdegang des neuen Reiches einzubauen, . .. kaum Unterstiitzung von seiten
des deutschen Episkopats gefunden® habe 29,

Wenn Hitler auf der einen Seite iiber Rosenbergs ,,Mythus® ablehnend oder gar ver-
achtlich urteilte, andererseits aber dessen Autor das oberste weltanschauliche Lehramt
mitsamt dem einzigartigen Beeinflussungsinstrumentarium der Parteiorganisation tiber-
trug, so iiberwand er den Widerspruch mit Hilfe eines realistisch-utilitaristischen Wahr-
heitsbegriffs. Wahr und falsch fielen fiir Hitler zumindest auf dem Gebiet der Massen-
beherrschung unter die Kategorie des Niitzlichen, nicht des Seins. Was er an Rosenbergs
Auslassungen schitzte, war nicht deren Wahrheitsgehalt, sondern ihre Unvertriglich-
keit mit der christlichen Lehre, Fiir die Zwecke des Totalitarismus mufiten sie nicht
wahr, wohl aber manipulierbar sein. Wenn es nimlich gelang, definierte Dogmen durch
einen verquollenen Mythus, starre Katechismuswahrheiten durch formbare Philoso-
pheme zu ersetzen, dann wiirde damit auch das Hindernis ethischer Normen beiseite-
geschoben, die der totalen Verfiigbarkeit des einzelnen noch im Wege standen.

Es war klar, dafl Rosenbergs umfassender Lehrauftrag die Gegensdtze in der Ver-
bandsfrage vertiefen mufite. Wenn sein Antichristentum in den NS-Gliederungen auf
dem Wege der Zwangsindoktrination in die Breite wirken sollte, so war das fiir die
Bischofe ein Grund mehr, ihren Seelsorgseinflufl auf die Glaubigen im vorkirchlichen
Raum entschieden zu verteidigen. Es dauerte nur Monate, bis Hitlers Reichsjugend-
filhrer programmatisch verkiindete, der Weg Rosenbergs sei auch der Weg der deut-
schen Jugend®®. Die Aussichten fiir eine halbwegs tragbare Regelung des Vereins-
schutzes wurden jedoch immer ungiinstiger. In der Kapitulation der evangelischen
Jugendverbinde sah Erzbischof Gréber ,nicht blofl eine Niederlage fiir die Protestan-
ten, sondern auch fiir die katholischen Jugendorganisationen® 3. Von Buttmann wurde
ihm anvertraut, ,,daf es der ausgesprochene Wille Hitlers sei, die konfessionellen Ver-
eine zu beseitigen® %2,

Leerlauf der Ausfiihrungsverhandlungen

Eine Erleichterung hatte das Reichskonkordat immerhin dadurch gebracht, daf8 die
Tendenz, die kirchlichen Verbinde in den Untergang der katholischen Parteien hineinzu-
reifien, zunichst gebrochen worden war. Statt dessen wurde jetzt der Kampf als Klein-
krieg gegen die Vereinsmitglieder fortgesetzt, denen die Zugehdrigkeit zu katholischen

20 Papen an Bergen, 7. April 1934. Abschrift. Nachlal Buttmann.

30 Schirach am 5. November 1934 auf einer HJ-Kundgebung in Berlin.

31 Grober an Kaas, 18, Februar 1934, Abschrift. EA Freiburg. Nachlal Grober.
32 Ebd.
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Organisationen verleidet und der Ubertritt in Parteigliederungen aufgenotigt werden
sollte. Im sogenannten Verbot der Doppelmitgliedschaft hatten sich zwei nationalsozia-
listische Massenorganisationen ein ebenso einfaches wie wirkungsvolles Drudkmittel ge-
schaffen. Es legte fest, dafl die Mitgliedschaft in einem konfessionellen Verband die
gleichzeitige Zugehdrigkeit zur entsprechenden Parteigliederung ausschlol. Das war
meistens und in steigendem Mafle gleichbedeutend mit schweren beruflichen oder wirt-
schaftlichen Nachteilen. Als erste hatte die Fithrung der HJ knapp neun Tage nach
Unterzeichnung des Konkordats den neuen Aushéhlungskurs eingeschlagen 33, die Deut-
sche Arbeitsfront, Nachfolgeorganisation der Gewerkschaften, war ihr am 27. April
1934 darin gefolgt 34.

Offenbar sollten mit dieser Kampfmafinahme gegen die katholischen Arbeitervereine
noch schnell Tatsachen geschaffen werden, falls die bevorstehenden Verhandlungen im
Reichsinnenministerium den fiir die Partei vorteilhaften Schwebezustand in der Aus-
fithrung von Artikel 31 beendet hitten. Fiir die Berliner Besprechungen stellte die schon
im Juni zusammentretende Plenarkonferenz die Bischofsdelegation neu zusammen. Die
bisherigen Vertreter Grober und Berning wurden in ihrer Funktion bestitigt und durch
den Berliner Oberhirten Nikolaus Bares verstirkt. Bemerkenswert, aber nicht uner-
klirlich war am Ergebnis der Wahl, die auf Antrag geheim vorgenommen wurde, dafl
Erzbischof Grober die Delegationsleitung an den rangniederen Bischof Berning von
Osnabriick abtreten mufite 35.

Noch vor Beginn der Ministerialverhandlungen sollten zwei bedeutsame Entschlie-
flungen der Gesamtkonferenz in die Tat umgesetzt werden: einmal ein Hirtenwort %6,
das iiber die Entwicklung der religidsen Situation seit dem Konkordatsabschluf orien-
tieren wollte und in den Gemeinden brennend erwartet wurde, zum andern eine brief-
liche Eingabe 37 an Hitler, die dem Letztverantwortlichen die Beschwerden des katholi-
schen Volksteils unmittelbar nahebringen sollte.

Noch waren die beiden Initiativen der Konferenz nicht ausgefiihrt, als die Bischofs-
delegation fiir den 25. Juni 1934 nach Berlin eingeladen wurde®. Dafl die zeitliche
Uberschneidung der Aktionsreihen Komplikationen hervorrufen konne, war, dem
weiteren Ablauf nach zu schlieflen, anscheinend nicht bedacht worden. So kam es, daff
Hirtenwort und Kanzlerbrief in das Gravitationsfeld der Berliner Verhandlungen ge-
rieten, aus der Bahn getragen wurden und schlieflich ihr Ziel verfehlten.

Da sich mit einem Empfang in der Reichskanzlei die Moglichkeit miindlicher Vor-
stellungen auftat, stoppten die Episkopatsvertreter zunichst die Absendung des Hitler-
briefs3?, den Kardinal Faulhaber soeben fertiggestellt hatte. Am nichsten Morgen er-

33 Vgl. Erlafl Schirachs, 29. Juli 1933. Druck: B. Stasiewski Nr. 65 a.

34 Vgl Anordnung Leys, 27. April 1934. Druck: B, Stasiewski 665 Anm, 1.

35 Vel. B. Stasiewski 699 Anm. 11.

36 Vel. Hirtenbrief des deutschen Episkopats, 7. Juni 1934. Druck: B. Stasiewski Nr. 156.
37 Vgl. Entwurf Faulhabers an Hitler, 22. Juni 1934. Druck: B. Stasiewski Nr. 158.

38 Vgl. Frick an Grober, Berning und Bares, 19. Juni 1934, Druck: B. Stasiewski Nr. 160 a.
3% Vel. Bertram an Galen, 27. Juni 1934. Abschrift. EA Miinchen. Nachlaffl Faulhaber.
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offnete thnen Buttmann, ,auf seinem Pult liege der Hirtenbrief der deutschen Bischofe,
der geeignet sei, die Verhandlungen in bedauerlicher Weise zu beeinflussen® 49, Darauf-
hin regte Bischof Berning an, auch die Verlesung des Hirtenbriefs zuriidszustellen 41,

Der Ertrag des Zusammentreffens mit Hitler 42 stand in keinem Verhiltnis zu dem
theatralischen Rahmen, in dem er sich den Bischdfen prisentierte, wobei nichts verriet,
daf er eben zur Mordaktion des 30. Juni ausholte. Auf Bernings Darlegungen hin ver-
sprach er, in einem Erlafl die Herabsetzung von Christentum und Kirche zu verbieten.
Ein Entwurf ¥ wurde ausgearbeitet, an die Verdffentlichung aber neue Gegenforderun-
gen gekniipft, so dafl sie schliefflich unterblieb.

Das Ergebnis der Verhandlungen#t im Reichsinnenministerium enttduschte selbst
bescheidene Erwartungen. Um nicht mit leeren Hinden abziehen zu miissen, sahen sich
die Bischéfe zu Zugestindnissen gendtigt, die erheblich unter den Zusicherungen von
Artikel 31 lagen. Die Briichigkeit des Vertragsbodens bekamen sie zu spiiren, als die
beigezogenen Spitzenfunktionire der NS-Organisationen sich zu der Behauptung ver-
stiegen, die Partei sel durch das Konkordat iiberhaupt nicht gebunden, ohne damit den
Einspruch des Reichsinnenministers herauszufordern 5. Daff die oberste Reichsbehorde,
die fiir den Konkordatsvollzug haftete, es nicht wagte, den Autonomieanspruch der
NS-Gliederungen autoritativ zuriickzuweisen, kam einer Abdankung der ordentlichen
Staatsgewalt vor dem Parteiregime gleich. Die Organisationsleiter lieflen keinen Zwei-
fel an ihrer Entschlossenheit, die katholischen Jugend- und Standesverbidnde zu un-
attraktiven Gebetsvereinen herabzudriidken. Gezwungen, sich stindig extremster For-
derungen zu erwehren, verkiirzten die bischoflichen Unterhdndler unmerklich ihre
Maflstibe und verkannten wahrscheinlich den Umfang der von ihnen noch als vertret-
bar angesehenen Konzessionen.

So wenigstens konnte es den Mitbischéfen scheinen, die an dem Verhandlungsergeb-
nis zum Teil scharfe Kritik iibten . ,Die neuen Formulierungen und Zugestindnisse
der drei Bischofe sind ganz ungliicklich®, klagte Bischof Ehrenfried (Wiirzburg) 47. Den
Punkt, die kirchlichen Standesorganisationen nach Jahresfrist aufzulosen, kommen-
tierte er: ,Fiir mich muf} ich den Absatz iiber die Preisgabe unserer alten bewdhrten
Vereine ablehnen.“ 48 Wihrend Bischof v. Galen (Miinster) ein Ergdnzungsabkommen
iiberhaupt fiir problematisch hielt, solange die Reichsregierung grobe Konkordatsver-
letzungen ignoriere 49, neigte Kardinal Faulhaber dazu, die Einbuflen auf dem Vereins-

40 Vgl, Grober an Berning, 2. August 1934, Druck: B. Stasiewski 777 Anm. 5.

41 Vgl, Bertram an den deutschen Episkopat, 27. Juni 1934, Druck: B. Stasiewski Nr. 161.
42 Vgl B. Stasiewski 731 Nr. IV. !

43 Vgl. B. Stasiewski 747 Anm. 3.

44 Druds: B. Stasiewski Nr. 160 g.

45 Vgl. B. Stasiewski 732 Nr. V.

46 Vgl. dazu auch Sproll an Bertram, 6. August 1934. Druck: B. Stasiewski Nr. 169.

47 Ehrenfried an Galen, 18. August 1934, Entwurf. DA Wiirzburg.

48 Ehrenfried an Bertram, 6. August 1934. Abschrift. DA Wiirzburg.

49 Vgl. Galen an Bertram, 6. August 1934, Abschrift. EA Miinchen. Nachla Faulhaber.
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sektor hinzunehmen, um damit, wie er meinte, das Konkordat als Ganzes zu retten. An
der Haltung der Verbinde bemingelte er, sie hitten ,keinen Blick fiir das Ganze und
miifiten vielmehr dazu erzogen werden, dafl z. B. die katholische Schule fiir das Kon-
kordat noch viel wichtiger ist als die katholischen Vereine“5°. Wie sehr er damit Un-
versohnlichkeit und Dynamik der konkordatsfeindlichen Krifte verkannte, sollte schon
im Frithjahr 1935 der in Miinchen mit besonderer Schirfe entbrennende Schulkampf
erweisen.

Nicht verstanden wurde es von manchen Bischtfen, daf sich die Episkopatsvertreter
mit den Parteifunktioniren iiberhaupt an einen Tisch gesetzt hatten, anstatt auf der
Alleinzustindigkeit des Reichsinnenministeriums zu bestehen. Der Wiirzburger Bischof
beanstandete, ,daf so ein Faktor eingeschaltet wurde, der mit dem Konkordat als
Staatsvertrag nichts zu tun hat“ 31, Verteidigern des Prinzipienstandpunkts gab Grober
pragmatisch zu bedenken, daf die Kirche ,bei Umgehung der Partei eine andauernde
Sabotage der Regicrungsentscheidungen durch die Parteiinstanzen zu gewdrtigen® ge-
habt hitte52. ,Es ist in Deutschland nun einmal so®, fuhr er fort, ,dafl zwei Faktoren
die Macht beanspruchen, die Regierung und die Partei, wobei die Regierung die schwi-
chere ist. In der Praxis konnen mit der Regierung die schénsten Abmachungen getroffen
werden, die aber solange als wirkungslos zu bezeichnen sind, als die Partei ihre Zu-
stimmung versagt.®

Von der allzusehr am faktisch Moglichen orientierten Konzessionsbereitschaft der
Bischofsdelegation lenkte der HI Stuhl in seiner Stellungnahme wieder auf den ver-
traglichen Ausgangspunkt zuriick 5. Weder nach seinem Urteil noch nach den Auf-
fassungen des Episkopats vermoge das bisher Zugestandene ,als sinngemifie Ausfiih-
rung des Konkordats betrachtet zu werden, geschweige denn der Zusicherungen, die bei
den Konkordatsverhandlungen und dem Konkordatsabschlufl dem HI. Stuhl gemacht
wurden® 54,

Im September 1934 wieder in Berlin, stieRen die Episkopatsvertreter mit den Gegen-
vorschligen des Vatikans bereits im Reichsinnenministerium auf entschiedenen Wider-
stand. Anders als im Juni blieben diesmal die Parteifunktionire im Hintergrund, wie
iiberhaupt das Bestreben des Ministeriums erkennbar wurde, die Entscheidung auf
Hitler persdnlich zu verlagern. Diese war geprégt vom Widerspruch der Doppelherr-
schaft von Partei und Staat. Einerseits bestitigte Hitler die Bindung der Partei an das
Konkordat, andererseits identifizierte er sich ganz mit deren konkordatswidrigen Zie-
len. ,Die katholischen Jugendverbinde und der Sportbetrieb in ihnen seien fiir ihn un-

50 Faulhaber an Bertram, 6. August 1934. Abschrift. EA Miinchen. Nachlafl Faulhaber.

5t Vgl. Anm. 48.

52 Bemerkungen Grobers zur Antwort des HI. Stuhles auf das Protokoll und die Entwiirfe aus den
Verhandlungen der drei deutschen Bischofe. Undatierte Abschrift. EA Freiburg. Nachlafl Gréber.

53 Vgl. Pacelli an Bertram, 23. Juli 1934. Drudk: B. Stasiewski Nr. 167 a.

54 Pacelli an Klee, 2. September 1934. Druck: D. Albrecht, Der Notenwechsel zwischen dem HI. Stuhl
und der deutschen Reichsregierung (Mainz 1965) Nr. 41.
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annehmbar, auch wenn es dariiber zum Bruch komme.* 5 Buttmanns Vorschlag, wenig-
stens den Befriedungserlaf zu verdffentlichen, wies er schroff zuriick. Man ,,solle Rom
dilatorisch behandeln®. Als die Bischéfe im November den Faden wieder aufzunehmen
suchten, wurden sie im Ministerium ,unerhdrt kalt® empfangen 3. Der tote Punkt war
erreicht und nicht zu {iberwinden,

Unruhe im Kirchenvolk

Wihrend der Monate fruchtlosen Wartens auf ein Verhandlungsresultat hatten die
deutschen Bischofe die prekire Lage auszuhalten, in die sie durch den Riickruf des Ful-
daer Hirtenbriefs geraten waren. Das Telegramm Bertrams an die Ordinariate hatte
nidmlich Ende Juni zwar die Verlesung, nicht aber das Erscheinen in den Amtsblittern
verhindern kénnen. Das hatte zur Folge, dafl die Offentlichkeit Zeuge einer plotzlichen
Sinnesinderung der Konferenzleitung wurde, fiir deren Verstindnis ihr die Griinde
fehlten. Gedruckt, aber nicht verlesen, fiihrte die Kundgebung ein Schattendasein und
verursachte ein aufgeregtes Ritselraten nach den Motiven der Bischofe. ,Da und dort
werden bereits Stimmen laut®, warnte Kardinal Faulhaber in Breslau, ,,die das Zuriick-
halten des Hirtenbriefs zum groflen Nachteil des Anschens der deutschen Bischofe als
schwichliche Nachgiebigkeit deuten. 57 Thm schien deswegen ein neuer Verkiindigungs-
termin wiinschenswert. Denn wiirde der Befriedungserlafl Hitlers ausbleiben, so ,,wire
es fiir das Ansehen der Bischife ein furchtbarer Schlag, den von simtlichen Bischéfen
beschlossenen Hirtenbrief noch linger zuriickzuhalten® 58.

Mit der Verschiebung noch nicht zufrieden, war Reichsinnenminister Frick vorsichts-
halber dazu iibergegangen, die Druckexemplare des Hirtenbriefs durch die Gestapo be-
schlagnahmen zu lassen, um, wie er treuherzig erklirte, eine mifibriuchliche Verwen-
dung auszuschlieflen. Neben der Riicksicht auf die unabgeschlossenen Verhandlungen
war es wohl das polizeiliche Eingreifen, das Bertram trotz Dringens einiger Konferenz-
mitglieder davon abhielt, die Verlesung nochmals anzusetzen. Erzbischof Klein war
mit seinen Anstrengungen, den Breslauer Kardinal doch noch zur Absendung des
Kanzlerbriefs zu bewegen, nicht erfolgreicher. Mit diesem Verzicht war auch die
zweite der wichtigen Initiativen des Gesamtepiskopats abzuschreiben.

Wihrend das Fallenlassen des Hirtenbriefs dem Geriicht von der Uneinigkeit der
Bischofe neuen Auftrieb gab, gelang es Hitler immer wieder, seinen Anteil an der Unter-
driidkungspolitik zu vernebeln, wobei ihm allerdings das Wunschdenken kirchlicher

55 R. Buttmann, Aus L. Tagebiichern, Eintrag: 20. September 1934, Nachlafl Buttmann.

58 Stenographische Aufzeichnung Faulhabers iiber ein Gesprich mit Bares, 13. Dezember 1934. EA Miin-
chen, Nachlafl Faulhaber.

57 Faulhaber an Bertram, 1. August 1934. Abschrift. EA Miinchen. Nachlafl Faulhaber.

58 Faulhaber an Pacelli, 1. September 1934. Abschrift. EA Miinchen. Nachlafl Faulhaber,

59 Vgl. Klein an Schulte, 26. Juli 1934. Abschrift. EA Paderborn.
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Beobachter bisweilen entgegenkam. Symptomatisch fiir die Neigung, einen angeblich
uninformierten Reichskanzler von der Letztverantwortung freizusprechen, konnte die
Schilderung einer fragwiirdigen Episode sein, die Kardinal Faulhaber in einem Brief
an den Kardinalstaatssekretir fiir mitteilenswert erachtete 8. Uber einen Besuch, den
der mit der NSDAP sympathisierende Abt Schachleiter am 10. August 1934 abgestattet
hatte, wufite der Miinchener Erzbischof zu berichten: ,,Als der Abt bemerkte, der Hir-
tenbrief der deutschen Bischéfe sei von der deutschen Polizei verboten, schlug der Reichs-
kanzler beide Hinde buchstiblich iiber den Kopf zusammen und sprach: ,Ich habe ge-
meint, der Hirtenbrief sei von allen Kanzeln verlesen worden. Jetzt weif8 ich, warum
ich von Rom keine Antwort bekomme.* “

Die innerkirchliche Kritik an den Improvisationen und Versiumnissen des Jahres
1934, an der mangelhaften Koordination und dem Fehlen einer Leitlinie schlug sich
vor der nichsten Plenarkonferenz kompetent und fiir jeden Oberhirten greifbar nament-
lich in zwei Dokumenten nieder.

In einer ausfithrlichen Denkschrift®, verfafit wahrscheinlich von Wolker, setzten
sich die Leiter der kirchlichen Verbinde mit den Erfordernissen des verschirften Welt-
anschauungskampfes auseinander. Sie konstatierten eine allgemeine Unsicherheit infolge
der Undurchsichtigkeit der kirchlichen Aktion und ihrer Leitung. Sowohl die Fiithrer-
schaft wie die Mitglieder seien bereit, grofle und entscheidende Opfer zu bringen. Was
ihnen aber nicht méglich wire, sei das Martyrium ohne Auftrag. Das Schweigen in den
grofien Fragen und das Fehlen einer einheitlich gefiihrten Aktion habe weithin Jahmend
und bitter gewirkt, auch im getreuen Kirchenvolk und seiner Jugend. Als dringendste
Gegenwartsaufgabe des Episkopats betrachteten die Unterzeichner ein Hirtenwort zur
geistigen Lage in Deutschland.

Das Verlangen der katholischen Fithrungskrifte wiederholte mit autoritativem Nach-
druck eine Botschaft des Kardinalstaatssekretdrs Pacelli®. Welche unaufschiebbaren
Entschliisse der Vatikan vom Gesamtepiskopat erwartete, erfuhren die Konferenzmit-
glieder nicht aus dem Munde des Vorsitzenden, sondern aus dem jedem einzelnen zu-
gestellten romischen Schreiben. Ungewdhnlich weit bis zu den Anfingen der Kon-
kordatsgespriche ausholend, skizzierte Pacelli das Zustandekommen des Vertragswerks,
wobei er die Mitsprachemoglichkeiten hervorhob, die der HIl. Stuhl dem deutschen
Episkopat wihrend der verschiedenen Phasen eingerdumt hatte. Gegen die iiber das
Konkordatsrecht hinwegschreitende physische Gewalt kénne sich zwar die Kirche nicht
mit gleichen Mitteln wehren. Doch miisse mit der Bereitschaft zum Opfer ,der Wille
verbunden sein, rechtlich den Kampf fiir die Freiheit der kirchlichen Heilsmission und
fiir eine einwandfreie Konkordatsausfithrung fortzusetzen. Unter Berufung auf die
seinzigartige Schwere des Augenblicks umschrieb der Kardinalstaatssekretdr als Haupt-

60 Vgl. Anm. 58.

61 Vgl. Denkschrift der katholischen kirchlichen Verbinde an den hochwiirdigsten Episkopat. August
1935. DA Regensburg.

62 Vgl. Pacelli an die deutschen Bischéfe, 15. August 1935. DA Regensburg.
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aufgabe der Tagung: ,Ein klirendes, richtunggebendes, von apostolischem Freimut ge-
tragenes Wort des Episkopats, welches fiir die bekimpfte und gefihrdete Wahrheit
mutig Zeugnis ablegt und den vielfiltigen Formen des Irrtums die Maske abreifdt, wird
gerade in diesem Augenblick von entscheidender Bedeutung sein. Wie der Beratungs-
verlauf zeigte, wollte die Bischofsversammlung einer kritischen Selbstpriifung nicht aus-
weichen. Dem Erzbischof von Paderborn fiel es zu, die Unzufriedenheit und Mifstim-
mung zu analysieren, die sich nach der lautlosen Beisetzung des Hirtenbriefs und dem
Fehlschlagen der Verhandlungen im Kirchenvolk ausgebreitet hatten . Wenn den
Bischdfen so hiufig Planlosigkeit und Nachgiebigkeit vorgeworfen werde, so spiele da-
bei mit, bemerkte er treffend, daf von den Protesten und der festen Haltung des Epi-
skopats wenig nach auflen gedrungen sei.

Es war demnach folgerichtig, daf sich die Bischofsversammlung darauf konzentrierte,
den Riickstand an Weisung und Orientierung aufzuholen, den verhandlungstaktische
Riicksichten im Vorjahr verursacht hatten. Den Leitern und Mitgliedern der kirchlichen
Verbdnde versicherten die Bischife, alles zu tun, ,um den ihnen im Reichskonkordat
verbiirgten ruhigen Fortbestand und weiteres gesegnetes Wirken zu sichern®#. Ein all-
gemeines Hirtenwort % durchzog die Mahnung: ,,Stehet fest im Glauben!“ Ziel der Dar-
legungen war, die Gemeinden ,gegen die Propaganda des neuen Heidentums zu stir-
ken, ihre Einheit und ihre Treue zum HI. Vater in Rom neu zu festigen®. Dazu kam als
kirchenpolitisch wichtigster Schritt eine Neufassung des Kanzlerbriefs, befiirwortet vor
allem von der Westdeutschen Bischofskonferenz, ,,um unser gedriicktes gliubiges Volk
nicht ganz irre werden zu lassen, besonders aber, um nichts von dem wenigen, was uns
Bischofen in gegenwirtiger Lage zu tun noch moglich ist, unversucht gelassen zu ha-
ben* %, Den Vorentwurf des Bischofs von Miinster baute Kardinal Faulhaber zur um-
fangreichsten Denkschrift 67 des Episkopats in der NS-Zeit aus. Wie sehr sich die Ge-
samtsituation seit Mitte 1934 verschlimmert hatte, war an dem angeschwollenen Kata-
log kirchlicher Beschwerden abzulesen.

Neuansatz und Fehlschlag des Kirchenministers

Inzwischen war im Regierungslager ein Ereignis eingetreten, das eine Revision der
bisherigen Religionspolitik zumindest nicht ausschlol. Den Anstof fiir Hitlers Ent-
scheid, mit Kirchenfragen befafite Abteilungen aus dem Reichsinnen- und Reichserzie-
hungsministerium auszugliedern und in einem neuzuschaffenden Reichskirchenministe-

%3 Vgl. Aufzeichnungen Sebastians von der Plenarkonferenz des deutschen Episkopats, 20. August 1935.
DA Speyer.

84 Druck: W. Corsten, Kolner Aktenstiicke zur Lage der katholischen Kirche in Deutschland 1933-1945
(Ko6ln 1949) (Zitiert: W. Corsten) Nr. 82,

%5 Druck: W. Corsten Nr. 80.

86 Schulte an Bertram, 7. Juni 1935. Druck: W. Corsten Nr. 69.

87 Druck: K. Hofmann, Zeugnis und Kampf des deutschen Episkopats (Freiburg 1946) 25-51.
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rium zusammenzufassen, war die Entwidklung im evangelischen Kirchenkampf, ge-
nauer das Scheitern des Versuchs, eine evangelische Reichskirche zu schaffen. Es verstand
sich von selbst, daf die Einsetzung eines Reichsministers fiir die kirchlichen Angelegen-
heiten auch auf die Stellung der katholischen Kirche im NS-Staat zuriickwirken mufite.
Der verfahrenen kirchenpolitischen Situation niherte sich Hanns Kerr]l mit dem Frei-
mut des homo novus, der fiir die Vergangenheit keine Verantwortung trug. Die Ur-
sache der schon fast chronischen Konflikte des NS-Regimes mit den groflen Konfessio-
nen suchte der Kirchenminister in der widerspruchsvollen Haltung der Partei gegeniiber
dem Christentum. Im Rahmen einer internen Bestandsaufnahme mit den preuflischen
Oberprisidenten und Vertretern der Linder ® kritisierte er den vor 1933 nicht zu be-
obachtenden Zwiespalt zwischen Theorie und Praxis, mit der Schlufifolgerung, »es sei
unhaltbar, dafl es innerhalb der Bewegung einen offiziellen Standpunkt (Artikel 24 des
Parteiprogramms) und einen inoffiziellen Standpunkt (Rosenbergsche Richtung) zum
Christentum gebe. Erforderlich sei seines Erachtens die Ausmerzung des inoffiziellen
Standpunkts®. Die Absage eines so prominenten Parteigenossen an den Verfasser des
,Mythus® war iiberraschend und lief§ an Deutlichkeit nichts zu wiinschen {ibrig. Ob der
Kirchenminister es wagen konnte, sich mit dem Beauftragten des Fithrers in Welt-
anschauungsfragen auf eine Kraftprobe einzulassen, mufite jedem Kenner der inner-
parteilichen Machtverhiltnisse allerdings von vornherein zweifelhaft erscheinen.

Fiir die Behandlung der katholischen Kirche, die sich offenbar stark genug fiihle, zum
Angriff iiberzugehen, gab Kerrl die Parole aus, ihr nicht durch unkluge VorstoBe
Triimpfe in die Hand zu spielen . Der Entspannungswille des Ministers dufierte sich
konkreter, als er im August 1935, wenige Wochen nach seiner Ernennung, einen katho-
lischen Beamten seiner Behorde, Ministerialrat Schliiter, nach Fulda entsandte, um den
dort tagenden Bischofen versichern zu lassen, er ,habe den ernsten Willen, im Geiste
des Rechts und des Friedens zwischen Staat und Kirche alle entstehenden Schwierigkei-
ten zu behandeln® 7. Mangel an Augenmaf verriet der Auftraggeber allerdings mit
dem Anerbieten, die Kardinile zum bevorstehenden NS-Parteitag in Niirnberg einzu-
laden, wo sie Zeugen einer bedeutsamen kirchenpolitischen Erklirung Hitlers werden
sollten. Sie lieRen deshalb dem Minister iiberbringen, dafl dies beim gegenwirtigen
Stand der Dinge ganz undenkbar sei. Daraufhin ersuchte Kerrl um eine personliche Aus-
sprache mit allen oder wenigstens einem der Kardinile. Der Verstimmung wegen, die
sonst zu befiirchten war, iiberwand Kardinal Bertram seine Aversion gegen Direkt-
begegnungen mit hohen Funktionéren und erklirte sich bereit, die Riickfahrt nach Bres-
lau in Erfurt zu unterbrechen. Dort trafen sich am 23. August 1935 im Palais des Re-
gierungsprisidenten der Vorsitzende der Fuldaer Bischofskonferenzen und der Reichs-

68 Vgl. Protokoll iiber die Besprechung der Oberprisidenten und Vertreter der Linder bei Reichsmini-
ster Kerrl am 8. August 1935 iiher die kirchliche Lage. Drudc: H. Michaelis - E. Schraepler - G. Scheel, Ur-
sachen und Folgen. Vom deutschen Zusammenbruch 1918 und 1945 bis zur staatlichen Neuordnung Deutsch-
lands in der Gegenwart (Berlin) Bd. 11, Nr. 2521.

69 Ebd.

70 Bornewasser an Kerrl, 26. August 1935, Abschrift. EA Miinchen. Nadhlafl Faulhaber.
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kirchenminister zu einem einstiindigen Meinungsaustausch. Es ist dies das erste genauer
faflbare™ und wahrscheinlich einzige téte-i-téte tiberhaupt, das Kardinal Bertram mit
einem nationalsozialistischen Unterhindler im Ministerrang hatte. In dem Gesprich,
das der Kardinal als ,nicht unfreundlich® charakterisierte, konnte zwar ,eine prinzi-
pielle Ausrdumung der Gegensitze nicht eintreten®, doch hoffte Bertram, in der Dosie-
rung von Zuversicht und Skepsis ganz er selbst: , Vielleicht ist eine allmihlich sich an-
bahnende partielle Wendung in der Kirchenpolitik der Reichsregierung im Anzuge,
ohne optimistisch zu sein.* 72 :

Aus dem Komplex unerledigter Probleme, die das Reichsinnenministerium erleichtert
abgestofien hatte, griff der neue Ressortchef als erstes den Vereinsschutz wieder auf.
Dem schwungvollen Anlauf gegeniiber hatte die Kurie Hemmungen. Nur ,,um auch den
leisesten Schatten kirchlicher Mitverantwortung an einem gegebenenfalls entstehenden
offenen Konflikt auszuschlieBen®, wollte der HI. Stuhl ,nicht dagegen sein, den Vet-
such einer friedlichen Lésung nochmals zu wiederholen® 7. Die Reserve war nur allzu
berechtigt. Zeigte es sich doch von Monat zu Monat deutlicher, wie sehr der Optimis-
mus des Anfingers die sachlichen Widerstinde unterschitzt hatte. Kerrls wohlgemeinte
Entspannungsansétze liefen sich bald an der massiven Kirchenfeindlichkeit fest, die
seine Rivalen, auf dem Gebiet des Weltanschauungskampfes unbeschwerter und routi-
nierter als er, inzwischen fest untermauert hatten. Sollte das Reichskirchenministerium
die Religionspolitik des Regimes eigenverantwortlich leiten, mufite es zunichst die
ideologische Intransigenz Rosenbergs wie den exekutiven Radikalismus Himmlers unter
seine Kontrolle bringen. Dafl beides mifilang, hatte seinen Grund in der schwachen
Position Kerrls innerhalb der Parteihierarchie und in den Strukturmingeln des Kir-
chenministeriums.

Die neue Behérde war eine traditionslose ad-hoc-Konstruktion ohne das Ansehen
der klassischen Ressorts, ein synthetisches Gebilde, kein gewachsenes Verwaltungs-
instrument. Die Autoritit des Kirchenministeriums ruhte auf abgezweigten Kompeten-
zen, so dafl eine unverhiltnismifig starke Abhingigkeit bestehenblieb. Da ihm der
pyramidale Unterbau eines Vollzugsapparats fehlte, verfiigte es nur iiber geringes
Eigengewicht. Dem konstituierenden Gesetz zufolge hitte zwar die Gestapo gewisse
Exekutivfunktionen tibernehmen sollen, tatsichlich aber wurde die dem Kirchenmini-
ster zugesprochene Weisungsbefugnis fiir Kerrl zu einer Quelle von Mifhelligkeiten, da
Himmler und Heydrich, selbstbewufite Experten der ,,Gegnerbekdmpfung®, nicht daran
dachten, ihren religionspolitischen Kurs den Vorstellungen anderer Instanzen anzu-

71 Bisher war ein Hinweis von Kerrl bekannt, der voll Erbitterung iiber das Erscheinen der Enzyklika
»Mit brennender Sorge® den Breslauer Kadinal an die Unterredung vom Sommer 1935 erinnert hatte, ,in
der Sie die Uberzeugung gewinnen mufiten und gewonnen haben, daf} keinerlei Vernichtungskampf von
Seiten des Staates gefithrt werden solle, sondern daf meine Absicht meinem Auftrage gemidf durchaus auf
die Befriedung aller Streitigkeiten mit der katholischen Kirche gerichtet war®. Kerrl an Bertram, 7. April
1937. Drudck: S. Hirt. Mit brennender Sorge (Freiburg 1946) 33.

72 Bertram an Pacelli, 24. August 1935. Auszug. EA Miinchen. Nachlafl Faulhaber.

78 Pacelli an Bertram, 20. September 1935. Abschrift. EA Miinchen. Nachlafl Faulhaber.
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passen. Infolgedessen ist es Kerrl zu keinem Zeitpunkt gelungen, die disparate Kirchen-
politik der Gestapo der Zustindigkeit seines Ministeriums einzuordnen.

Ebensowenig kam er dem Ziel niher, dem verblafiten Begriff des ,positiven Chri-
stentums® neue Verbindlichkeit zu verschaffen, da sein Gegenspieler Rosenberg unge-
hindert fortfuhr, in parteiamtlichen Publikationen mit Millionenauflage antichristliche
Propaganda zu treiben. Nicht der Reichskirchenminister, sondern seine intrigierenden
Widersacher in der Parteispitze hatten das Ohr Hitlers, der das Ministerium fiir die
kirchlichen Angelegenheiten offensichtlich deswegen errichtet hatte, um selbst nicht lin-
ger mit diesen befafit zu werden. Es kam also nicht von ungefihr, wenn dieses sich bald
in der passiven Funktion einer Klagemauer erschopfte, die lastige Bittsteller von der
Reichskanzlei abhalten sollte.

Sobald sich Kerrl eingestehen mufite, daf ihm der nétige Riickhalt beim ,Fiihrer®
fehle, seine Konzeption des Staat-Kirche-Verhiltnisses durchzusetzen, begann er seine
Taktik zu indern. Um nicht zwischen die Fronten zu geraten und um den Verdacht des
Laxismus abzuweisen, riickte er schon nach wenigen Monaten vom Angebot loyaler
Partnerschaft wieder ab, um in die Geleise der Unterwerfungspolitik zuriickzulenken,
die er hatte verlassen wollen. Einmal mit der Gestapo in der Verfolgung staatsfeind-
licher Regungen konkurrierend, iibertraf das Kirchenministerium mit seinen Verbots-
praktiken und Mafregelungen bald das, was die Bischtfe bis dahin von anderen In-
stanzen gewohnt waren %, Nichts konnte die Verschirfung des Kurses besser beleuchten
als die Klage Kardinal Faulhabers: ,Die Staatspolizei hat uns mit Geifleln geschlagen,
das Kirchenministerium will mit Skorpionen schlagen.* 7

Je mehr die ordentlichen Mittel und Wege der Beschwerde versagten, desto mehr be-
schiftigte den Episkopat der Gedanke eines direkten Appells an Hitlers politische Ein-
sicht. Das positive Fithrerwort zur Kirchenfrage, das Kerrl fiir den Niirnberger Partei-
tag 1935 in Aussicht gestellt hatte, wurde nicht gesprochen. Wenn der Kanzler einmal
einen Bischof empfing, lief er ihn nicht zu Wort kommen. So erging es dem neuen
Bischof von Berlin Konrad v. Preysing bei seinem Antrittsbesuch am 23. Oktober 1935,
obwohl ihm Hitlers legendire Ausstrahlung keineswegs die Zunge geldhme hatte™.

74 Dies ist der fiir Teilaspekte vielleicht zutreffenden Auffassung gegeniiber zu beachten, die annimmt,
daf primir die Mehrgleisigkeit der nationalsozialistischen Religionspolitik, gestaltet von differierenden
und vergeblich um die alleinige Fithrergunst ringenden Konzeptionen, eine Radikallosung aufgeschoben
und im evangelischen Bereich der Bekennenden Kirche das Uberleben erst ermoglicht hitte (vgl. K. Schol-
der, Die evangelische Kirche in der Sicht der nationalsozialistischen Fithrung bis zum Kriegsausbruch, in:
Vierteljahrshefte fiir Zeitgeschichte 16 [1968] 15-35, bes. 22). Abgesehen davon, dafi die Hinnahmebereit-
schaft des Kirchenvolks begrenzt war und damit ein Moment darstellte, das Hitler nicht in jedem Herr-
schaftsstadium eine beliebige Behandlung der Kirchenfrage erlaubte, fithrt zumindest der Ablauf des katho-
lischen Kirchenkampfes zu einem entgegengesetzten Befund. Rivalisierende Tendenzen in der Fiihrungs-
spitze mufiten sich nimlich keineswegs notwendig hemmen, sondern konnten den Rhythmus der Gewalt-
mafinahmen genausogut beschleunigen und das eben war die Erfahrung, die sich fiir die katholischen Bi-
schfe aus dem Rangstreit von Kirchenministerium, Gestapo und Parteikanzlei ergab.

75 Referat Faulhabers auf der Fuldaer Plenarkonferenz am 12. Januar 1937: Die kirchen-politische
Lage im Dritten Reich Januar 1937. EA Miinchen. Nachlaf Faulhaber.

76 Vel. W. Adolph, Hirtenamt und Hitlerdiktatur (Berlin 1965) 121.
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Nach demselben Schema verlief eine Vorsprache des Bischofs von Osnabriick am glei-
chen Tag 7. Bis auf cine kurze Richtigstellung war Berning zur Rolle des stummen Zu-
horers verurteilt, wihrend Hitler pausenlos monologisierte, um die nicht mehr ganz
neue These von der Alleinschuld der Bischéfe am Aufstieg Rosenbergs abzuhandeln.
Ins Gegenteil drohte der Sinn solcher Begegnungen schlielich umzuschlagen, wenn die
Aussprache den Besucher nachhaltiger beeindruckte als den Gastgeber, wie nach der
Fahrt Kardinal Faulhabers auf den Obersalzberg im November 1936 zu befiirchten
war 8. Die Sommerkonferenz dieses Jahres war ohnehin schon zu der Uberzeugung
gelangt: ,Die bisherigen Versuche beim Fithrer waren vollstindig nutzlos. Es wiirde
auch ein neuer Versuch nichts niitzen.“ Es war konsequent und nach der ausgedehnten
Phase geduldigen Verhandelns nahezu geboten, dem Regime gegeniiber einen aufier-
ordentlichen Schritt ins Auge zu fassen. Tatsichlich begannen Mitte 1936 in Rom wie
in Fulda Voriiberlegungen zu einem &ffentlichen Hervortreten des HI. Stuhles, die sich
Anfang 1937 zur Enzyklika ,Mit brennender Sorge“ verdichten sollten.

Miingel der innerkirchlichen Kommunikation

Die Nachzeichnung der Geschehnisse hatte auf dem Zeitabschnitt bis Ende 1935 lin-
ger zu verweilen, weil bis dahin die Schwingungsbreite der Bewegungen ungleich gré-
Rer ist als spiter, sowohl was die Festlegung der nationalsozialistischen Religionspolitik
wie das Verfahren einzelner Bischofe und des Gesamtepiskopats dem NS-Regime gegen-
iiber betrifft. In diesem Stadium zwischen Reichskonkordat und Kirchenministerium,
zwischen Papen und Kerrl, wurde nach anfinglichem Hoffen und Experimentieren die
in der Folgezeit giiltige Stellung der Bischofsgemeinschaft bezogen. Der aggressive Herr-
schaftsanspruch des zunichst autoritiren, dann totalitiren Regimes, das fiir seine Zwecke
alle staatlichen Machtmittel aufbieten konnte, erzwang den organisatorischen Zusam-
menschlufl der Konferenzen von Fulda und Freising zu einem einheitlichen Beratungs-
korper. Die im Konkordat volkerrechtlich anerkannte friedliche Grenze verwandelte
sich bald in eine Verteidigungslinie, {iber die sich der Angreifer zwar hinwegsetzen,
deren Rechtsverbindlichkeit er aber nicht leugnen konnte. Dadurch, daf Erzbischof Gré-
ber sich der Erniichterung entzog und seinem politischen Ingenium vertraute, storte er
voriibergehend die Geschlossenheit der Bischofsversammlung. Von Anfang umstrittene
Vermittlungsversuche Papens verliefen nach drgerlichen Zwischenergebnissen schlieRlich
im Sande. Verhandlungen mit dem Ziel, vom Reichsinnenministerium den konkordats-
gemiflen Vereinsschutz zu erwirken, scheiterten am Veto der Partei. Auf Entspannungs-
gesten des neuen Reichskirchenministers folgte verschirfte Bedriickung. Jeder dieser Vor-
ginge markierte eine Phase in der Selbstverteidigung der Kirche und zugleich eine Station

7T Vgl. Aufzeichnung Bernings. Undatierte Abschrift. EA Miinchen. Nachlafl Faulhaber.
78 Vgl. in dieser Zschr. 177 (1966) 187 f.
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auf dem Riickzug vor der Ubermacht des Einparteistaats. Wofiir Bischdfe und Gemeinden
in der ungleichen Auseinandersetzung sinnvoll kimpfen konnten, war die Verzogerung
des Riickzugs, nicht seine Verhinderung. Den Taktikern des hinhaltenden Widerstands
winkte kein Lorbeer, dafiir um so sicherer der Vorwurf, entweder nicht beweglich oder
nicht standfest genug operiert zu haben.

Schwerpunkt von Kardinal Bertrams Aktivitit als Wortfiihrer des deutschen Episko-
pats war der schriftliche Protest. Wire die kirchliche Rechtsauffassung allein auf dem
Beschwerdeweg durchzusetzen gewesen, hitten die Bischfe keinem Berufeneren die
Fithrung iibertragen kénnen. Der Konferenzvorsitzende verfiigte nicht nur iiber eine
ungewdhnliche Arbeitskraft, sondern beherrschte zudem meisterhaft alle Register des
Eingabenstils. Entschieden, eindringlich, hieb- und stichfest begriindet und frei von ver-
stimmender Polemik wirkten seine Vorstellungen vor allem durch ihre Sachlichkeit.
Wenn Bertram die Aufforderung zuriickwies, mit den Machthabern des INS-Staates
Fraktur zu reden, dann geschah es aus der Uberzeugung, daB nichts schlimmer sei als
der totale Bruch. So erklirte sich sein Bestreben, dem kirchlichen Einspruch jene Form
und Festigkeit zu geben, die nicht alle Verstindigung abschnit.

Einen Konsensus iiber die richtige Verteidigungstaktik herbeizufiihren, war schon
im engen Kreis der Bischofskonferenz ein Ding der Unmdglichkeit, und dem Vorsitzen-
den waren Einwinde und Erwartungen der Kritiker durchaus geldufig. ,,Es fehlt nir-
gends an treuen Geistlichen und Laien®, schrieb er zu Weihnachten 1935 an Pacelli, ,die
in uns Bischtfen Boanerges-Seelen (Marc. 3, 17) mit Herabrufen des Feuers vom Him-
mel (Luc. 9, 54) sehen mochten, die aber nicht die letzte Verantwortung fiir alle Folgen
(direkten und indirekten Folgen) jedes Schrittes zu tragen haben.* 7

An die negativen Riidkwirkungen eines hiirteren Kurses zu erinnern, war das gute
Recht des Konferenzvorsitzenden, andererseits aber nur eine Teilantwort auf die Vor-
behalte gegen seine Amtsfithrung. Denn ebenso folgenreich wie die Abwehr nach auflen
war fiir den Verlauf des Kirchenkampfes die Kommunikation nach innen. Hatte doch
eine Religionsgemeinschaft der physischen Uberlegenheit des Polizeistaats nichts anderes
entgegenzusetzen als ihre Glaubensstirke und moralische Autoritét. Der Zusammenhalt
von Bischofen, Klerus und Gliubigen war ihr wertvollstes Aktivum. Die Solidaritit des
deutschen Katholizismus zu wahren, blieb deshalb eine vordringliche Aufgabe der
Bischofskonferenz und ihres Vorsitzenden. Es bedurfte allerdings nicht erst des Hirten-
briefdebakels von 1934, um durchscheinen zu lassen, dafl Kardinal Bertram den Hun-
ger der Gliubigen nach klirender Information unterschitzte, indem er ihn der Sorge
fiir den ungestdrten Fortgang interner Verhandlungen unterordnete. Da von der leb-
haften Aktivitit des Breslauer Kardinals, die Aktenberge von Beschwerden hervor-
brachte, nichts nach aufen drang, konnte der Verdacht der Passivitidt immer weiter um
sich greifen und mufite am Vertrauen in die Fithrungsverantwortung des Episkopats
zehren. Die den Glaubigen geschuldete Aufklirung auf den Augenblick zu verschieben,

78 Bertram an Pacelli, 8. Dezember 1935. Abschrift. EA Miinchen. Nachlafl Faulhaber.
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wo sie kein Gesprichsklima mehr beeintrichtigen konnte, hitte bedeutet, ginzlich
darauf zu verzichten. Das Hinauszdgern einer von Zeit zu Zeit gebotenen Zwischen-
bilanz im Kirchenkampf wirkte zeitweilig um so unbegreiflicher, je eindeutiger die
Gegenseite Nutznieflerin von Bertrams Diskretion wurde und sich ihrerseits nicht im
mindesten durch Riicksichten auf die Gesprichsatmosphire gehemmt fiihlte. Verschlim-
mert wurde die Desorientierung durch die Alleinherrschaft des Regimes iber die Publi-
kationsmittel, die entweder ganz im Dienst der NS-Propaganda standen oder wirksam
kontrolliert wurden. Damit wurde die Kanzel zum einzigen Ort, von dem aus bischof-
liche Verlautbarungen noch authentisch bekanntgemacht werden konnten.

So richtig es ist, dafl dem Breslauer Kardinal beim Riickruf des Hirtenbriefs von
1934 nur die Rolle des Ausfithrenden zufiel, so falsch wire es, deswegen an seiner ein-
gewurzelten Abneigung gegen Kundgebungen des Gesamtepiskopats zu zweifeln. Es
hitte sonst nicht alljihrlich zu den ungeschriebenen und aufreibendsten Aufgaben der
Fuldaer Bischofsversammlung gehort, den Vorsitzenden von der Notwendigkeit eines
gemeinsamen Hirtenworts jeweils von neuem iiberzeugen zu miissen. Aus der Sicht des
Nichstbetroffenen, der die Riickstéfe aufzufangen hatte, war das gar nicht so unver-
standlich, fiir die Wahrung des Zusammenhalts von Episkopat und Kirchenvolk jedoch
ein schweres Hemmnis. So unersetzlich Bertrams Beitrag auf dem Gebiet des schrift-
lichen Protestes war, so problematisch war sein Beharren auf dem Vorsatz, den gesamt-
bischoflichen Fithrungsauftrag vorwiegend vom Schreibpult aus erfiillen zu wollen.

Es war infolgedessen nicht erstaunlich, dafl die Klage mangelnder Kommunikation
sich auf Bischofsebene wiederholte. Nicht wenige Konferenzmitglieder waren mit der
Intensitit und Hiufigkeit des innerepiskopalen Meinungsaustauschs unzufrieden, so
sehr Kardinal Bertram bemiiht war, die Mitbischtfe durch Rundbriefe und Abschriften
auf dem laufenden zu halten. Zudem waren der schriftlichen Mitteilung durch die Auf-
hebung des Briefgeheimnisses enge Grenzen gesetzt. Nach dem traditionellen Turnus
einmal im Jahr beschlufffihig zu sein, geniigte nicht, um dem NS-Regime die Autoritdt
des Gesamtepiskopats so rasch und hiufig entgegenzustellen, wie das die permanent ge-
wordene Ausnahmesituation erfordert hitte. Auflerordentliche Plenarsitzungen, zu
denen die Verschirfung des Kirchenkampfes im Januar 1935 und 1936 gezwungen
hatte, wurden nicht zur Regel. Waren die Bischdfe in Fulda auseinandergegangen, so
liefen die Faden fiir die nichsten sechs oder zwdlf Monate wieder beim Konferenzvor-
sitzenden in Breslau zusammen.

Freilich hitte auch eine umstrukturierte Bischofskonferenz an der negativen Gesamt-
bilanz von iiber drei Jahren nationalsozialistischer Konkordatspraxis wenig dndern
konnen. Es war weder ihren Eingaben und Denkschriften, den Verhandlungen mit den
Ministerien und den Vorstellungen bei Hitler noch den diplomatischen Noten des HI
Stuhls gelungen, den staatlichen Vertragspartner zur Einhaltung der Abmachungen zu
bewegen. Wenn Pius XI. diese Erfahrung bewog, den deutschen Katholiken und ihren
Oberhirten in Form einer Enzyklika mit dem ganzen Gewicht der Papstautoritit beizu-
stehen, so war das berechtigter Ausdruck seiner ,brennenden Sorge®.
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Manipulationen an der menschlichen Keimesentwicklung

Wihrend des Aufbaus der menschlichen Keimesentwicklung?! vollzieht sich die Entfal-
tung des befruchteten Eies bis zur Ausbildung des erwachsenen Organismus auf Grund
der genetischen Information, die in der Desoxyribonukleinsiure (DNS) der Eizellen-
chromosome niedergelegt ist. Die wesentlichen Prozesse, die dabei ablaufen, wie die
Bildung der minnlichen und weiblichen Keimzellen (Spermien und Ova), die Befruch-
tung, die Durchfithrung und Regulation der Proteinsynthese mit der geordneten Aus-
differenzierung unterschiedlicher Zellarten und deren Kombination zu Geweben und
Organen sind heute der experimentellen Analyse zuginglich und damit beeinfluflbar
oder modifizierbar geworden. Der Mensch vermag deshalb seine eigene Entwicklung
von den Keimzellen bzw. vom befruchteten Ei bis zum erwachsenen Individuum zu
kontrollieren und zu steuern.

Lederberg (1963) hat alle diese Manipulationen an der menschlichen Keimesgeschichte
unter dem Namen ,,Euphenik® zusammengefafit, um sie von Manipulationen am Erb-
gut, an den Genen und Chromosomen, oder am Genotyp durch die ,genetische Ingenieur-
kunst® zu unterscheiden. Schon diese neue Bezeichnung macht deutlich, daf die gezielte
Beeinflussung der menschlichen Keimesentwicklung, z. B. zur Umleitung, Abbremsung
oder Abinderung eines oder mehrerer Entwicklungsablidufe beim werdenden Menschen,
heute intensiv in Angriff genommen worden ist. Es liegt im Bereich der Méglichkeit, ja
es ist vielfach schon gelungen, mit Hilfe unterschiedlicher Mittel, wie Injektion von
Hormonen, Auswechslung von Kernen bei Spermien und Eizellen, Verschmelzung von
Eizellen, Entwidslung unbefruchteter Eier (Parthenogenese), kiinstliche Befruchtung
menschlicher Ova im Mutterschof (kiinstliche Besamung) oder in vitro und die Weiter-
ziichtung letzterer in einem kiinstlichen, synthetischen Medium zu Embryonen usw., die
keimesgeschichtliche (ontogenetische) Entwicklung in eine gewiinschte Richtung zu leiten.

1,
Hormonale Beeinflussung
Wirkungen des Wachstumshormons

1945 gelang es zum ersten Mal, aus Rinderhypophysen ein weitgehend reines Protein
zu extrahieren, das bei Tierversuchen Stoffwechselinderungen hervorrief und bei wie-
derholter Anwendung die Korperlinge erheblich zu steigern vermochte. 1956 konnten

1 Vgl. W. Ruff, Das embryonale Werden des Menschen, in dieser Zschr, 181 (1968) 327-337.
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Li und Papkoff aus menschlichen Hypophysen ein reines Wachstumshormon (HGH =
Human Growth Hormone) mit dhnlichen Wirkungen gewinnen und damit vor allem
die Wiederaufnahme des Lingenwachstums bei hypophysiren Zwergen oder im Wachs-
tum zuriickgebliebenen Kindern erreichen. So steigerte z. B. ein 14jihriges Midchen im
Verlauf einer Behandlung von neun Monaten seine Kérperldnge um 20 cm. Auch bei
kleinen, aber normalen Kindern laft sich durch regelmiflige Verabreichung von HGH
eine Wachstumsbeschleunigung erreichen. Ob allerdings dadurch die EndgréRe erhsht
wird, dafiir liegt kein Beweismaterial vor (Raben 1965).

Da nach den Untersuchungen von Gemzell und Li (1957) die Menge an Wachstums-
hormon in einer menschlichen Hypophyse nur 2,7 bis 5,6 Milligramm betrégt, bedarf es
etwa tausend Hypophysen, um eine wirksame Behandlung ein Jahr lang durchfiihren
zu k6nnen. Eine Wachstumstherapie ist deshalb zur Zeit nur in sehr beschrinktem Um-
fang moglich, auch wenn in den USA jihrlich etwa 50 000 Hypophysen bei Obduktio-
nen entnommen und in ,Hypophysen-Banken® bis zur Verwendung aufbewahrt wer-
den. Ein Ersatz des menschlichen Wachstumshormons durch das von Rindern ist nicht
moglich, da letzeres beim Menschen keine Wirkung zeigt. Inzwischen haben aber Li und
seine Mitarbeiter (1966) die chemische Struktur des HGH entschliisselt. Man weif} jetzt,
daf es aus 188 Aminosduren aufgebaut ist, so dafl die Méglichkeit besteht, es synthe-
tisch herzustellen, um es in gréfleren Mengen zur Verfiigung zu haben. Allerdings ste-
hen einer solchen Synthese wegen der hohen Zahl in bestimmter Anordnung einzu-
bauender Aminosduren erhebliche Schwierigkeiten entgegen. Jedoch hofft man, iiber-
einstimmende Bruchstiicke des tierischen Wachstumshormons verwenden und einbauen
zu kénnen. Auch werden allem Anschein nach nicht simtliche Bausteine bendtigt.

Das Wachstumshormon steigert die Aktivitit der Ephiphysenknorpel und verhindert
ihre vorzeitige Verkndcherung, was mit dem Einstellen des Wachstums gleichbedeutend
ist, oder bringt sie wieder in Gang in Fillen, in denen die Verkn&cherung zu frith ein-
gesetzt hat. Dariiber hinaus iibt das Hormon noch weitere wichtige Funktionen aus, die
aber noch nicht hinreichend analysiert sind. Sicher regt es die Milcherzeugung an. Auch
liegen Anzeichen vor, dafl es den Widerstand gegeniiber Infektionskrankheiten ver-
starkt, die Wirkung von Geschlechtshormonen potenziert und Muskelatrophie ver-
hiitet. Vor allem aber bestehen Einfliisse verschiedenster Art auf den Stoffwechsel, selbst
bei kleinsten Dosen. Es scheint auch, wenigstens teilweise, fiir das Zusammenwirken
von Driisen, Muskeln und Organen verantwortlich zu sein. Das HGH hat also eine
erstaunlich vielseitige Wirkung. Deswegen kommt ihm, sind erst einmal seine weit-
reichenden Einwirkungen auf das Getriebe im Korper, besonders den heranwachsenden
Embryo, exakt analysiert, eine hohe Bedeutung fiir die Euphenik, fiir Manipulationen
an der keimesgeschichtlichen Entwicklung des Menschen zu. Man hofft unter anderem
durch Eingriffe vor oder kurz nach der Geburt eine Vermehrung der Neuronen des Ge-
hirns mittels eines weiteren Teilungschritts iiber die normale Anzahl hinaus herbeizu-
fithren, wie es bei Ratten schon gelungen ist (Zamenhoff 1965), und damit unter Um-
stinden auch eine Steigerung der Intelligenz zu erreichen.

3 Stimmen 183, 1 33



Paul Overhage

Wachstumshemmer und Geschlechtshormone

Es gibt auch Stoffe, die das Wachstum abbremsen. So wurde z. B. das exzessive
Wachstum von 14 heranreifenden Madchen durch Eingabe von Ustrogen oder einer
Kombination von Ustrogen und Testosteron mit Erfolg gestoppt (Goldzieher 1956).
Die Epiphysenfugen schlossen sich vorzeitig. Allerdings diirften bei einer lingeren Be-
handlung mit Sexualhormonen die Folgen auf die Geschlechtsreife nicht ausbleiben.
Man wird deshalb versuchen, diese unerwiinschten Nebenwirkungen durch den Umbau
dieser Hormone auszuschalten, um eine wirkliche Wachstumsbremse zu konstruieren.
Dic Bedeutung dieser Manipulation fiir die Euphenik ist deutlich. Gleiches gilt von an-
deren hormonihnlichen Grofmolekiilen. Auch deren Aufbau versucht man entsprechend
abzuwandeln, um die Wirksamkeit der Substanzen nach Wunsch und Notwendigkeit
steuern zu konnen.

An unterschiedlichen Sexualhormonen wurde in Form von Drogen eine grofle Fiille
entwidselt. Sie werden als Ovulations- und Spermiogenesechemmer herausgebracht und
sollen vor allem der Reduzierung des starken Wachstums der Weltbevdlkerung, also
der Geburtenkontrolle durch die ,Antibaby-Pille“, dienen. Sie wirken in den Frith-
stadien der menschlichen Keimesentwidklung, schon wihrend der Ei- und Spermienbil-
dung, oder bei der Befruchtung des Ovums oder auch auf das befruchtete Ovum selbst
(Frithabortus). Andere Pharmaka leiten einen Abortus des Embryos ein. Sie alle sind
noch nicht frei von unerwiinschten oder schidlichen Nebenwirkungen, auf die wahr-
scheinlich die Vierlings-, Fiinflings-, ja sogar Achtlingsgeburten zuriickgehen, von denen
in letzter Zeit des 8fteren berichtet wird. Auch das erste , Antigeschlechtshormon®, das
,Cyproteron®, konnte am Endokrinologischen Laboratorium der Schering-Werke in
Berlin synthetisiert werden. Es soll die Wirkung des natiirlichen Geschlechtshormons
vollig hemmen, ja den Geschlechtstyp weitgehend umgestalten. Es wirkt im Korper als
Gegenspieler des minnlichen Geschlechtshormons, des Testosteron, und vermag dessen
Wirkung zu unterbinden, so daf} den Erbanlagen nach miénnliche Tiere durch entspre-
chende Behandlung weitgehend weibliche Merkmale aufweisen. Umgekehrt lassen sich,
wie schon seit lingerem bekannt ist, z. B. weibliche Ratten durch Eingabe von Testo-
steron-Priparaten zum rechten Zeitpunkt, d. h. solange die Gehirnentwicklung noch
beeinfluft werden kann, verminnlichen. In trichtige Weibchen injiziertes Testosteron
fithrt zu einer Maskulinisierung der ungeborenen, an sich weiblichen Tiere.

Andere Beispiele euphenischer Beeinflussungen bieten die Pharmazeutika, mit denen
man die vielfach schrecklichen Auswirkungen von Erbkrankheiten zu verhindern oder
wenigstens zu mildern versucht, um dem Patienten ein einigermaflen ertrigliches Leben
fiir ihn selbst und die Gemeinschaf, in der er lebt, zu ermdglichen. Sie helfen vor allem
dann, wenn die Erbkrankheit schon bald nach der Geburt des Kindes erkannt und die
entsprechenden Drogentherapien angewendet werden. Auf diese Weise lassen sich in
Grenzen gewisse Korrekturen in Richtung auf die normale Entwicklung anbringen. Eine
wirkliche kausale Therapie, die die eigentlichen Ursachen der Erbkrankheiten beseitigt,
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nimlich dominante und rezessive schiidliche Gene, Anomalien der Chromosomen und
Chromosomensitze (Genome), etwa durch Ausschaltung oder Auswechseln dieser Erb-
faktoren durch normale, ist noch nicht méglich. Bis dahin ist wohl noch ein sehr weiter
Weg zuriickzulegen.

Nach Tyler (1965) wird sich allmihlich eine Technik der Euphenik entwickeln, ,s0
dal man durch nicht eugenische Mittel die Entwicklung in einer Weise beeinflussen
diirfre, dafl Individuen gestaltet werden, die besser fiir die Auseinandersetzung mit
den Bediirfnissen der Umwelt geeignet sind“. Gewif gibt es noch kein ideales Hormon-
Priparat, das eine optimale Wirksamkeit mit v6lligem Fehlen aller Nebenerscheinun-
gen verbindet, aber die Hormonforschung hofft, daf dies einmal wenigstens teilweise
gelingt. Sie mochte den Menschen euphenisch korrigieren, weil gerade die Hormone, die
in den verschiedenen Driisen des Korpers gebildet werden, Einflu auf den Blutdruck,
die Nierentitigkeit, die Korpertemperatur, den Stoffwechsel, das Wachstum und auch
auf die Sinne und die Stimmung nehmen. Vor allem die Hypophyse, ein Hirnanhang
des Hypothalamus, die mindestens acht verschiedene Hormone produziert, unter ihnen
das Wachstumshormon und einige in der Sexualsphire wirksame Hormone, und durch
sie die Sekretion anderer Korperdriisen anzuregen oder zu regulieren vermag, steht im
Mittelpunkt des Interesses. Eine Beherrschung der Hypophyse wiirde die Herrschaft der
angewandten Euphenik bedeuten und die Manipulationen an der keimesgeschichtlichen
Entwidklung auflerordentlich voranbringen. Jedoch ist die zyto-physiologische Erfor-
schung, besonders des vorderen Hypophysenlappens, ,schwierig und mit Gefahren und
Irrtiimern tibersdt“ (Herlant 1965), vor allem wegen der hohen Komplexitit ihrer
Zelltypen, die der Hypophyse eine einzigartige Stellung unter den Driisen der inneren
Sekretion geben.

e

Ziichtung menschlicher Zellen in vitro

Menschliche Zellen in Kultur

Andere Moglichkeiten der Euphenik erschlieffen die Zellkulturen ,in vitro®, das Ver-
fahren, tierische und menschliche Zellen, Gewebe und Organe auflerhalb des Korpers
in kiinstlichen Nihrldsungen zu ziichten. Zu Beginn standen den Zellziichtungen grofle
Schwierigkeiten entgegen, z. B. die richtige Ernihrung der Zellen, die Beseitigung der
ausgeschiedenen, giftig wirkenden Stoffwechselprodukte, der Schutz vor Infektion, die
Verhinderung der Dedifferenzierung. Heute ist man in der Lage, grofiere Mengen von
Zellen in vitro zu ziichten, die sogar der industriellen Auswertung zuginglich sind. Eine
einzige Kulturschale von 2,5 cm Durchmesser kann fast eine Million menschlicher Zellen
enthalten, die als diinner Film auf der Glaswand wachsen (de Mars 1965). Man ziichter
Makrophagen und Lymphozyten, Knochenmark, Knochengewebe und Knorpel, Keim-,
Nerven- und Muskelgewebe, Haut-, Driisen- und Keimzellen. Es ist sogar gelungen,
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menschliche Zellen (He-La-Krebszellen) und Mausezellen (Ehrlich-Ascites-Tumor-
zellen) und deren Kerne mit Hilfe bestimmter Viren in vitro zur Verschmelzung zu
bringen, so daf} sich Mischzellen (Heterokaryons) mit ,gemischtem® Kern und ,ge-
mischtem® Protoplasma entwickelten, die die Erbausriistung der Ausgangszellen ent-
halten. Diese Mischzellen sind lebensfihig, vermégen sich zu teilen und neue Zellen
zu bilden.

Die sich fortlaufend verbessernden Techniken und die Entwicklung immer neuer
Methoden und synthetischer Medien fiir die Zellkultur haben, wie Fraccaro (1960) sagt,
das Gebiet der Gewebekultur binnen kurzer Zeit ,regelrecht revolutioniert®. Es ge-
lingt immer besser, die Dedifferenzierung der Zellen, d. h. das Nichtbeibehalten der
charakteristischen gewebespezifischen Eigenschaften, das den Wert exakter Beobachtun-
gen und quantitativer Ergebnisse gefihrdet, schmilert oder vernichtet, zu verhindern
(Davidson 1964), die chemische und zellulare Mikroumwelt von Zellen in kontrollier-
barer Art und Weise zu dndern (Grobstein 1965) und die Einfliisse, die z. B. von Hor-
monen und Vitaminen ausgehen, zu untersuchen. Vor allem erscheint es mdglich, die
noch ausstehenden fundamentalen Probleme der Mechanismen, die die Zelldifferenzie-
rung ermdglichen und verwirklichen, nach und nach zu l8sen. Man hofft, in Zukunft
einmal defekte Zellen auswechseln zu kénnen, wie es bei Mdusen mit angeborener
Anzmie schon gelungen ist (Mitchison 1965), solange ein regelrechtes Auswechseln der
schadhaften DNS-Information noch nicht moglich ist. Von all dem wird die Erfor-
schung der menschlichen Keimesgeschichte mit der allmédhlichen Ausdifferenzierung des
werdenden Organismus und damit auch die Euphenik profitieren. '

Auf den bisher noch recht bescheidenen Ergebnissen der Zellziichtung in vitro hat
man schon grofie und kithne Zukunftsvisionen aufgebaut. So meint z. B. Lobsack (1965),
dafl es moglich sein diirfte, aus Gewebezellen des Menschen ganze Organe oder sogar
ganze Menschen aufzubauen in gleicher Weise, wie es gelungen sei, aus Gewebezellen
einer Karotte eine vollstindige Karottenpflanze ohne vorherige Befruchtung wachsen
zu lassen. Voraussetzung sei natiirlich, daf eine einzelne diploide menschliche Zelle oder
iiberhaupt die verschiedenen Typen menschlicher K&rperzellen die volle genetische
Information tragen bzw. mit den gleichen Genen wie die befruchtete Eizelle ausgestattet
sind, auch wenn jeweils nur ein Teil dieser Gene wirksam ist. Jedoch ist bisher, wie
Klein (1965) betont, weder die genetische Gleichheit noch die genetische Verschiedenheit
der somatischen Zellen bewiesen. Aber angenommen, sie besifien die volle menschliche
Genausstattung, ,so wiirden wir moglicherweise®, wie Lobsack (1966) meint, »nach
Belieben Lungen oder Nieren, Herzen oder Gehirne als Gewebekulturen ziichten
konnen®.

Embryogenesis in vitro

Auf somatischem Weg aus diploiden Gewebezellen einen menschlichen Embryo oder
sogar einen erwachsenen Menschen zu erzeugen, erscheint noch als Utopie. Jedoch ist
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eine echte Embryogenesis in vitro, d. h. die Entwidslung eines befruchteten menschlichen
Eies in einem kiinstlichen, synthetischen Ndhrmedium bis zu einem gewissen embryona-
len Stadium schon gelungen. So befruchteten Menkin und Rock (1948) in vitro zwei
menschliche Ova, die einem Ovarium kurz vor Einsetzen der Ovulation entnommen
waren, durch Zusetzen von Sperma. Beide Ova entwickelten sich bis zum Zwei- bzw.
Dreizellen-Stadium. Insgesamt wurden 800 follikulare Eier isoliert und 128 in ihrem
Verhalten nach dem Zusetzen von Sperma beobachtet. Shettles (1955) berichtet von der
Entwicklung eines Ovum in vitro bis zum sogenannten Morula-Stadium von etwa
32 Zellen innerhalb von 72 Stunden, nachdem es Spermien ausgesetzt worden war. An-
dere, reifen Follikeln entstammende Eier wuchsen nach Befruchtung in vitro bis zum
Vier- und Acht-Zellen-Stadium heran. Die Zusammensetzung des Nihrmediums, sein
osmotischer Drudk, sein pH-Gehalt usw., kurz der Zustand der Umwelt des sich ent-
wickelnden Eies, scheint vorerst einer Weiterentwicklung hindernd im Weg zu stehen.

Die Experimente des italienischen Arztes Daniele Petrucci sind in der Offentlichkeit
diskutiert worden. Als er vor fiinf Jahren behauptete, so berichtet das Deutsche Arzte-
blatt (63 [1966] No. 12, 780), ,ein in vitro befruchtetes menschliches Ovum 29 Tage
lang in amniotischer Nihrlésung am Leben erhalten und sein Zellwachstum gefilmt zu
haben*, blieben westliche Mediziner und Biologen vorwiegend skeptisch. Spiter soll es
Petrucci sogar gelungen sein, die Lebensdauer eines solchen Embryos auf 29 Tage zu
verlingern und die normale Entwicklung seiner Gliedmaflen und seiner Organe ein-
schliefflich des Herzens zu beobachten und zu filmen. Inzwischen wurde er wiederholt
nach Moskau berufen, um die sowjetischen Biologen I. N. Maiski und P. Anokshin vom
Akademie-Institut fiir experimentelle Biologie bei der Durchfiihrung solcher Versuche
zu beraten. Nach den letzten, allerdings nicht leicht nachpriifbarenBerichten, soll es dem
Team bereits gelungen sein, 250 Foten linger als zwei Monate am Leben zu erhalten;
einer soll die Lebensdauer von sechs Monaten und ein Gewicht von einem halben Kilo-
gramm erreicht haben. Obwohl sich die Russen in Stillschweigen hiillen, erkldrte Pe-
trucci, die ,Geburt® des ersten ,Retortenbabys® sei nur noch eine Frage von ein bis zwel
Jahren®. Wie dem auch sei, jedenfalls hofft man, bald iiber ,Embryonen-Banken® fiir
wissenschaftliche Zwecke verfiigen zu kénnen, um z. B. die Wirkung von Medikamen-
ten und Genufigiften zu erforschen, weil eine exakte Kontrolle der tatsichlichen Wir-
kungen dieser Substanzen auf den Fétus im Mutterschof selbst wegen der Einfliisse des
miitterlichen Stoffwechsels nicht méglich ist.

Edwards (1965) hat Eierstocken, die Frauen aus medizinischen Griinden entfernt
werden mufiten, Eizellen kurz vor der Reifung entnommen und in einem geeigneten
Medium, einer ,,Brutsuppe®, bis zur vollen Reifung geziichtet. 80 Prozent dieser Oozy-
ten vollzogen die Reifung iber meiotische Teilungen (Reduktionsteilungen) mit der
Ausstoflung von Polkérpern im Kulturmedium gleichzeitig (71 von 89). Eine wirkliche
Befruchtung nach Zusatz von Sperma scheint jedoch nicht gelungen zu sein. Edwards
meint, daf} wir trotz mancher Schwierigkeiten bald in der Lage wiren, eine Menge von
menschlichen Embryonen im Prozef der Teilung zu erhalten. Durch Eingabe wirksamer
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Dosen von stimulierenden Follikelhormonen diirfte es méglich sein, weit mehr Oozyten
per Ovarium zu gewinnen. Das reiche Angebot von Qozyten in einem einzigen Ova-
rium konnte es ermodglichen, menschliche Embryonen in vitro heranwachsen zu lassen,
um auch genetische Stérungen beim Menschen zu kontrollieren.

Muller (1960, 1961) befiirwortet das Einfrieren von minnlichem Keimgewebe, das
in relativ geringen Mengen erbgesunden, hochbegabten Spendern entnommen werden
soll. Es konne dann je nach Bedarf aufgetaut, anschliefend in vitro fortlaufend kulti-
viert, zur Vermehrung gebracht und zur Reifung veranlafit werden, damit zu jedem er-
wiinschten Termin ein unbegrenzter Vorrat hochwertiger reifer Spermien zur Ver-
fiigung stehe. Muller mdchte auch die Méglichkeit ausgenutzt sehen, durch Stimulation
der Ovarien mit Hilfe von Hypophysen-Hormonen eine multiple Reifung und Aus-
stolung befruchtungsfihiger, genetisch hochwertiger Ova herbeizufiihren. Diese Ova
wiirden dann aus dem reproduktiven Apparat der Frau herausgespiilt, in vitro mit
ebenso hochwertigen Spermien befruchtet und dann einem beliebigen weiblichen Orga-
nismus im geeigneten Stadium seines reproduktiven Zyklus eingepflanzt oder auch in
gefrorenem Zustand bis zum Zeitpunkt der Verwendung und Einpflanzung aufbewahrt.

Blaker (1958/1959) geht in seiner Zukunftsschilderung davon aus, dafl entwick-
lungsfihige Spermien und Ova auch nach dem Tod der Spender zur Verfiigung stehen.
Dann wire es, so sagt er, ,fiir die Frau einer Zeitperiode moglich, Kinder von Eltern
einer anderen Zeitperiode das Leben zu schenken. Eine zukiinftige Mrs. Smith ver-
mochte dann das Kind eines Mr. Anthony und einer Mrs. Cleopatra, die einige hun-
dert Jahre vor ihr gelebt haben, zu gebiren; oder sie kann, da die genetischen Eltern
nicht ihre Zeitgenossen zu sein brauchen, Kinder gebiren, die an sich Zeitgenossen von
Shakespeare und Florence Nightingale oder der Konigin Boadizea und von Mr. Glads-
ton sind. Berithmte Minner und Frauen konnten, bevor sie zu alt werden, vom Prisi-
denten einer Nationalen Eugenischen Korporation gefragt werden, ob sie der Nach-
welt einen Teil ihrer Sexualdriisen spenden mdchten. Dieses Ersuchen wiire als eine
Ehrung zu betrachten, die zu Lebzeiten verliehen wird, vergleichbar mit der Aufnahme
ins Dictionary of National Biography nach dem Tode. Das Operationsmal wiirde als
ehrenvoll angesehen. Die Humangenetiker der Zukunft kimen damit in die Lage, Kin-
der in die Welt zu setzen, von denen irgendein berithmter Mann oder eine hervor-
ragende Frau, gleichgiiltig ob Zeitgenossen oder nicht, ob noch am Leben oder schon
verstorben, die genetischen Eltern wiren.“

Parthenogenese

Neben der Ubertragung befruchteter Ova hilt Muller (1960) auch die kiinstliche Par-
thenogenese, d. h. die Induzierung einer Eientwicklung ohne Hinzutreten einer Spermie,
fiir bedeutsam. Das ist Pincus bei Kaninchen schon gelungen. Es entwidkelten sich meh-
rere kriftige Exemplare, die fruchtbar waren. Jedoch sind nach Pincus (1963) die
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gegenwirtigen Erfolge recht bescheiden, da die stimulierten Eier nur bis zu den ersten
Stadien sich entwickeln, so dafl der Ertrag an erwachsenen Tieren gering sei. Das Ei
muf} ndmlich bei der Prozedur der Stimulation im richtigen Augenblick wihrend seines
Durchgangs durch den Eileiter oder in der Gebdrmutter abgekiihlt werden, um so den
Entwidklungsanstof zu erhalten. Im Verlauf der Entwicklung tritt dann bisweilen eine
sDiploidisierung®, d. h. eine Vermehrung des einzigen vorhandenen Chromosomen-
satzes auf die normale Zahl von zwei Chromosomensitzen infolge einer Selbstregulie-
rung ein, die fiir die Entwicklung lebensfihiger Embryonen notwendig ist. Ihre Indu-
zierung konnte aber noch nicht unter Kontrolle gebracht werden. Die meisten stimulier-
ten Eier bleiben haploid, so daf sich die Embryonen nur bis zu den ersten frithen Sta-
dien entwickeln und dann absterben.

Tarkowsky (1961) erreichte die ,Diploidisierung® dadurch, daf er z. B. unbefruch-
tete Miuseeier in vitro zur Fusion brachte, sich dort eine entsprechende Zeit hindurch
bis zu einem frithen keimesgeschichtlichen Stadium entwickeln lieff und sie dann wieder
in den Uterus einpflanzte. Ein Teil lieferte normale Embryonen und Junge. Damit ist
nachgewiesen, dafl zwei Siugetiereier zur Bildung eines Individuums vereinigt werden
konnen (Wolff 1965). Auch an das Auswechseln des Kerns eines Spermiums durch den
eines reifen Eies mit nachfolgender Befruchtung hat man schon gedacht.

Bei parthenogenetisch erzeugten Nachkommen stammt die erbliche Ausriistung von
der Mutter allein. Die Individuen, die auf diese Weise entstehen, sind naturgemaf alle
weiblichen Geschlechts. Thr Erbgut diirfte soweit mit dem der Mutter iibereinstimmen,
dafl Transplantationen von Geweben parthenogenetischer Téchter auf die Mutter iiber-
tragen werden konnen, ohne dafl eine Abstoflung durch Immunreaktionen eintritt.
Atwood (1965) stellt deshalb die Frage: ,, Wiirde es nicht besser sein, fiir jede Frau eine
parthenogenetische Tochter zu haben, damit diese ihr durch Transplantate aushelfen
kann?* Wie weit sich die notwendig mit der Parthenogenese durch ,Diploidisierung®
gegebene Homozygotie (Reinerbigkeit) beim Menschen giinstig oder nachteilig auswirkt,
dariiber liegen keine Beobachtungen vor.

Nach Muller (1960, 1961) gewinnt die Menschheit durch das Mittel der Parthenoge-
nese den Vorteil einer ,,Abwechslung von ungeschlechtlicher Fortpflanzung (zur zuver-
lissigen Vervielfiltigung von Typen erprobter Giite) und geschlechtlicher Fortpflan-
zung (zur Erprobung immer neuer Genkombinationen), ein Wechsel, der sich bei an-
deren Organismengruppen vorteilhaft ausgewirkt hat“. ,Spitere Generationen®, so
fiigt er noch hinzu, , werden mit Verwunderung auf das schmachvoll geringe Forschungs-
ausmaf blicken, das in der Gegenwart eingesetzt wird, um derartige Moglichkeiten zu
erschliefen, obwohl Spezialisten Jahrzehnte hindurch klargemacht haben, daf An-
strengungen in dieser Richtung sich voraussichtlich als ungewdhnlich fruchtbar erweisen
werden.“

Von einem anderen Typ der Parthenogenese verspricht sich Muller (1960) noch ver-
heiflungsvollere Mdglichkeiten, z. B. fiir eine gezielte Verbesserung des menschlichen
Erbgut, nimlich von der Einfithrung eines Kerns mit diploidem Genom (Chromosomen-
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satz) bester genetischer Qualitit in eine vorher ,entkernte® menschliche Eizelle. Die
neu einzupflanzenden Kerne konnten unreifem, d. h. noch nicht haploid gewordenen
minlichen und weiblichen Keimgewebe, vielleicht auch somatischem Gewebe hoch-
begabter Persénlichkeiten entnommen werden.

Solche Verfahren haben, wie Lederberg (1965) sagt, ,enorme Bedeutung fiir die Vor-
herbestimmung des Geschlechts, fiir die Unterbindung erblicher Abnormititen und die
Férderung positiver Erbeigenschaften, fiir die Beschleunigung der Kulturentwicklung
durch Personlichkeitsbildung innerhalb eines Klons? sowie — bei weiterreichenden Ex-
perimenten — fiir eine Neugestaltung des menschlichen Genotyps®. Derartige Pline und
Zukunftsvisionen erinnern stark an Aldous Huxleys , The Brave New World“ (1932
bzw. 1963), in der ja der ,,Brut- und Norm-Direktor® grofiten Wert auf die Schaffung
menschlicher Klons von ,vielen identischen Dutzendlingen®, ,gleichen Gammas, iden-
tischen Deltas, einheitlichen Epsilons, Millionlingen®, ,Simultangeschwistern von un-
unterscheidbarer Gleichheit® legt, die jeweils aus einer einzigen befruchteten, knospen-
treibenden Eizelle hervorgehen. ,,96 vollig identische Geschwister bedienen 96 vollig
identische Maschinen!® Die Experimente sind in dieser Richtung angelaufen.

II1.
Kiinstliche Besamung
Mullers ,,Keimwahl®

Die kiinstliche Besamung von Frauen durch Spermien genetisch hochwertiger Spen-
der, die ,Eutelegenesis“ (Brewer 1935) oder ,germinal choice® (Muller 1960), ist von
Muller schon 1935 in seinem Buch ,,Out of the night. A biologists view of the future®
vertreten und seit 1957 in geradezu propagandistischer Weise immer wieder verkiindet
worden. Seine Ausfithrungen iiber diese revolutionierenden Mdaglichkeiten einer Zeu-
gung von ,Ubermenschen® erlangten in den Vereinigten Staaten eine ungewdhnliche
Publizitit. Zeitungen brachten sie Millionen von Lesern zur Kenntnis. Nach Muller
und nach Schitzungen anderer Fachleute verdanken in den letzten Jahren in den USA
bereits 150000 Kinder der kiinstlichen Besamung ihr Leben. Da die einzelnen Fille
nicht aktenmifig festgehalten werden, ist die genaue Zahl nicht zu ermitteln. Die Pra-
xis der kiinstlichen Besamung ist deshalb keine Seltenheit mehr und kann auch nicht
mehr als aufergewdhnliche Mafinahme bezeichnet werden. In dem Maf}, wie diese
Praxis weiter bekannt wird und das Schodsierende des Neuen und Ungewohnten ver-
liert, rechnet z. B. Hardin (1962) damit, dafl der Entschluf vieler Ehepaare zu diesem
Schritt noch hiufiger wird.

2 Einen Klon nennt man einen durch ungeschlechtliche Fortpflanzung aus einem tierischen oder pflanz-
lichen Individuum entstandenen erbgleichen Stamm.
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In zahlreichen Fillen ist die Sterilitit des Ehemanns der AnlaR zur kiinstlichen Be-
samung. Muller mdchte jedoch diese Methode in weit umfassenderem Ausmafl angewen-
det wissen, ndmlich auch bei Fllen von Schiden am minnlichen Erbgut oder bei Vor-
liegen von Gen- oder Blutgruppen-Inkompatibilititen bei den Ehepartnern. Er mdchte
es verwirklicht sehen, dafl das Erbgut beriihmter und genetisch hochwertiger Personlich-
keiten zur Verfiigung steht, damit es jederzeit zur Erzeugung geistig und physisch wert-
voller Nachkommen benutzt werden kann, auch von Eltern, die gesund sind, aber zu-
gunsten eines begabten Kindes selbst auf die eigene Fortpflanzung verzichten,

Es gebe Menschen, so meint Muller (1963), ,,die ihren Beitrag zum Vorteil ihrer Kin-
der oder allgemein zum Vorteil der Menschheit fiir wichtiger halten als die Verviel-
faltigung ihrer eigenen genetischen Anlage®. ,Ein derartiges Unterfangen nihme den
Charakter eines hervorragenden moralischen Aktes an, es wire ein sozialer Dienst, der
in sich selbst seinen Lohn triige, und das Paar, das sich darauf eingelassen habe, diirfte
stolz darauf sein und nicht wiinschen, seine Tat zu verbergen.“ ,Praktisch alle Men-
schen schitzen schopferische Kraft, Klugheit, Briiderlichkeit, Herzensgiite, Aufnahme-
fahigkeit, Ausdrudkskraft, Lebensfreude, Seelenstirke, Vitalitit und langes Leben.
Wenn sich das alles mit der Gelegenheit bietet, ihre Kinder niher an diese Ziele heran-
zufiihren, als sie selbst es zu tun vermdchten, dann werden sie diese goldene Chance
nicht ausschlagen. Und die nachfolgende Generation, auf diese Weise beschenket, ist dann
fihig, noch besser als sie zu wihlen.*

»Sperma-Banken®

Voraussetzung fiir die kiinstliche Besamung ist die Massenvaterschaft ausgewihlter
Spender, die als genetische Vorbilder gelten und die ihre Fortpflanzungsrate durch hiu-
fige Abgabe von Sperma und dessen Verwendung bei der ,,germinal choice® so steigern,
daf sie die Quote natiirlicher Fortpflanzung um ein Vielfaches iibertrifft. Das ist auf
die Dauer nur durchzufithren, wenn menschliches Sperma {iberragender Personlichkei-
ten mit Hilfe der modernen Technik gespeichert und unbegrenzt und ohne Entartung
aufbewahrt werden kann, wihrend die Spender selbst schon lingst verstorben sind.
Muller (1965) schlige deshalb ,Sperma-Banken® vor mit reicher Auswahl an gefrore-
nen und gespeicherten Spermien, ,,die von Personen sehr unterschiedlichen Typs stam-
men, moglichst aber von solchen, deren Leben den Beweis fiir auferordentliche Geistes-
gaben, fiir Vorziige der Veranlagung und des Charakters und fiir physische Gesundheit
geliefert haben. Ehepaare hitten dann das Privileg, von diesen Keimvorratslagern das
Material zur Zeugung von Kindern in ihren eigenen Familien auszuwéhlen, das ihnen
die grofite Aussicht zu gewihren scheint, um ihre Kinder mit der Art von erblichen Ver-
anlagungen auszustatten, die ihren eigenen Idealen am nichsten kommt“. Man hat in-
zwischen die Einrichtung von ,Sperma-Banken® in allen grofieren Stidten nach Art
der ,Blut-Banken® unter Aufsicht eines medizinischen Stabes vorgeschlagen.
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Die Aufbewahrung von Spermien in tiefgekiihltem Zustand ist heute méglich.
Spermazellen, mit einem Glyzerinzusatz versehen, lassen sich bis zu Temperaturen nahe
dem absoluten Nullpunkt, bis etwa —273% C, abkiihlen. Am Forschungszentrum fiir
Reproduktive Biologie der Universitdt Michigan (USA) wurde z. B. mit Glyzerin ge-
schiitztes Sperma bei —196° C durch Eintauchen in fliissigen Stickstoff momentan ein-
gefroren, nach anderthalb Jahren in fiinf Minuten durch Einstellen in kérperwarmes
Wasser wiederaufgetaut und dann zur kiinstlichen Besamung von Frauen aus kinder-
losen Ehen verwendet. Acht gesunde Kinder waren bisher das Ergebnis.

Die Frage ist jetzt, ob menschliches Sperma oder iiberhaupt menschliches Keim-
gewebe in tiefgekiihltem Zustand auch iiber lange Zeitriume, etwa Jahrzehnte hin-
durch, keinen Schaden erleidet, etwa durch Erhdhung der Mutationsrate. Muller (1965)
behauptet zwar, ,tiefgefrorene Spermatozoen kdnnten faktisch unbegrenzt ohne Ver-
schlechterung gespeichert werden®. Wir wissen aber bisher nichts iiber die Mutations-
hiufigkeit bei sehr tiefen Temperaturen. Es mag durchaus sein, dafl die bei tiefsten
Temperaturen noch vorhandenen minimalen atomaren Bewegungen innerhalb der
Molekiile nur zu einer extrem niedrigen Hiufigkeit von Keimschdden fithren, so daff
sie vernachlissigt werden konnen. Das aber muf8 unbedingt und ohne Verzug, wie
Pincus (1963) und Crick (1963) betonen, erforscht werden, bevor iiber Generationen
hinweg aufbewahrtes Sperma Verwendung finden darf3.

Kiinstliche Besamung in der Kritik

Die Beurteilung der kiinstlichen Besamung schwankt zwischen volliger Ablehnung
und freudiger, bedenkenloser Zustimmung. Die vorgebrachten Bedenken sind erheb-
lich. Das machen schon manche harten, scharfen und ablehnenden Formulierungen deut-
lich, mit denen man die kiinstliche Besamung belegt hat: ,,Gynikologischer Ehebruch®,
., Vorverlegte Kindsunterschiebung®, , Kiinstliche Prostitution®, ,Unzucht aus der Tief-
kiithltruhe®, ,Kinder aus der Klarsichtpackung®. Auch die Zeitungen haben das Thema
unter sensationellen Titeliiberschriften behandelt. Die Anwendung der kiinstlichen
Befruchtung bei unverheirateten Frauen, die sich zu mehren scheint, bezeichnet Schellen
(1957) kurzerhand als Absurditit oder Monstrositit und vom soziologischen Stand-
punkt aus als ein Verbrechen. Man konne hier auch nicht von einer therapeutischen
Mafnahme sprechen, weil sie keine echte Therapie sei, die z. B. die Sterilitit des Man-
nes heile, sondern eine ,,medizinisch-technische Intervention®.

Nachtsheim (1962) schreibt in einer Besprechung des Artikels von H. J. Muller
,Human evolution by voluntary choice of germ plasma®, der in ,Science” (134 [1961]

3 Mit Hilfe einer neuen Elektronenmikroskop-Objektkammer, mit der Priparate bei tiefsten Tempe-
raturen in der Nihe des absoluten Nullpunkts elektronenmikroskopisch untersucht werden konnen, ver-
mochte man nachzuweisen, dafl sich auch nahe dem absoluten Nullpunkt in Festkdrpern noch Umwandlun-
gen und chemische Reaktionen abspielen (vgl. Frankfurter Allg. Zeitung vom 4. 10. 1967, Nr. 230).
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243-249) erschienen war: ,Der Referent kann nicht umhin zu gestehen, daf er als
Genetiker sich stets zur Eugenik bekannt hat und sie, zumal im Atomzeitalter, fiir drin-
gend notwendig hilt, dafl aber nach seiner Meinung durch derartige extreme Forderun-
gen auch die Realisierung maflvoller Mafinahmen nur gehemmt werden kann.“ Die
Einfiihrung der kiinstlichen Besamung diirfte, wie Schellen (1957) sich dufert, ,zu einer
an die Wurzeln greifenden Revolution fithren, in der Begriffe wie Vater, Bruder, Fa-
milie, Abstammung und Zhnliche Werte jede Spur von Bedeutung verlieren“. Wenn
deshalb die genetische Anwendung und der Miflbrauch der kiinstlichen Besamung an
Boden gewinnt, dann ,wird sich das gesamte Aussechen der Welt dndern. Durch die
Brille der gegenwirtigen Traditionen betrachtet, tiirmt sie sich als eine gewaltige Be-
drohung auf, die allein abgewehrt werden kann, wenn die Menschheit zur Besinnung
kommt und erkennt, daf8 natiirliche und moralische Gesetze nicht zu entbehren sind,
um die sozialen Bedingungen gesund zu erhalten. Wenn die Menschheit das nicht tut,
werden wir einmal dem Zusammenbruch der menschlichen Wiirde und einer kollektiven
Degeneration gegeniiberstehen. In einer solchen Welt wird die Entwiirdigung des Men-
schen im umgekehrten Verhidltnis zu den wachsenden Triumphen der Biologie fort-
schreiten®.

Julian Huxley (1962) dagegen stellt die Forderung, dafl die kiinstliche Besamung
durch einen Spender ,,vom Stigma der Siinde“ und von den Schwierigkeiten ihrer prak-
tischen Anwendung, die sich aus dem Gesetz ergeben, befreit werden miisse. , Die Sorge
fiir das Wohl und Gliick der Kinder®, so duflert sich Hardin (1962), ,fiir die wir ver-
antwortlich sind, und zwar moralisch verantwortlich, ob wir nun ihre biologischen
Viter sind oder nicht, sollte uns einmal dazu bringen, Schritte zu unternehmen, daff nur
die besten Spermatozoen auf das Rennen geschidkt werden.“ Hardin rechnet damit, dafl
noch das Jahr 2000 kommen und ablaufen werde, bevor die Mehrheit der Staaten die
kiinstliche Besamung angenommen und gesetzlich verankert habe.

Von biologisch-genetischer Seite weist man eindringlich auf die Gefahren hin; die sich
daraus ergeben, wenn ein Mann Vater Hunderter von Kindern wird, die sich spater
im erwachsenen Alter zu einer Heirat zusammenfinden kdnnen, besonders wenn der
Spender selbst Vater von Kindern ist und vielleicht in einer kleinen Stadt lebt. Die Zahl
derartiger unnatiirlicher Vaterschaften miisse deshalb nicht nur begrenzt, sondern auch
dokumentarisch festgehalten werden, um Heiraten von engsten Blutsverwandten zu
verhindern. Sonst kinnte die angestrebte genetische Verbesserung durch die Geburt
anomaler Kinder in ihr Gegenteil umschlagen. Es sei unter Umstinden sogar moglich,
daf ein junger Spender spiter sogar seine eigene, ihm unbekannte Tochter heirate, wenn
die vielfach geforderte absolute Anonymitit des Spenders gewahrt bleibe.

Eine andere Gefahr ergibt sich fiir die genctische Aufbesserung aus einer zu breiten
Streuung der gleichen schidlichen rezessiven Gene, die auch ein Spender mit bestem
Erbgut mit sich trigt, Gene, die sich sonst nur sehr beschrinkt ausbreiten wiirden (Scott
1962). Es konnen durch nicht erkennbare Erbfehler dhnliche schwere Folgen eintreten,
wie bisweilen bei der kiinstlichen Besamung in der Tierzucht. Nur lassen sich die auf-
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tretenden Erbschidden bei Tieren durch die Beseitigung der erbkranken Tiere oder durch
deren Nichtfortpflanzung und durch Ausschaltung des Spenders relativ leicht und kurz-
fristig beheben, wihrend die Folgen beim Menschen, ndmlich kérperliche und seelische
Leiden, von den Eltern und betroffenen Kindern Jahrzehnte hindurch getragen wer-
den miissen.

Zusammenfassung

Wir haben die hauptsichlichsten euphenischen Manipulationen an der menschlichen
Keimesgeschichte in gedridngter Form zur Darstellung gebracht: die hormonale Beein-
flussung, besonders durch Wachstums- und Geschlechtshormone, die Ziichtung mensch-
licher Zellen in vitro mit der kiinstlichen Befruchtung menschlicher Ova in vitro und
anschlieBender Embryogenesis in vitro bzw. Wiedereinpflanzung des befruchteten Ovum
in den Mutterschofl, die Parthenogenese, d. h. das Zurentwicklungbringen unbefruch-
teter menschlicher Ova oder das Befruchten von Ova mit Kernen anderer Eizellen, und
schlieflich die kiinstliche Besamung mit Spermien erbbiologisch hochwertiger Spender.

Es wurde wohl deutlich, wie stark sich die ,biologische Ingenieurkunst® auf dem Vor-
marsch befindet. Diese Versuche werden in wachsendem Umfang angestellt werden,
vielfach mit der ausgesprochenen Absicht, in die weitere Evolution des Menschen einzu-
greifen, um sie bewufit in die Zukunft hinein zu steuern, woriiber wir an anderer Stelle4
schon gesprochen haben. Die Naturwissenschaft hat vom Menschen Besitz ergriffen und
versucht ihn wie ein Objekt zu manipulieren. Regau (1965) spricht deshalb schon vom
»Werkstoff Mensch im Griff einer seelenlosen Wissenschaft® und fordert eine ,,vertiefte
Anthropologie®, ,eine Riickbesinnung der Biologen auf die Sonderstellung des Men-
schen in der Natur, ja sogar ,humanitire und ethische Kontrollen der Forschungs-
arbeit®. Jedenfalls werfen die Manipulationen an der menschlichen Keimesentwicklung
eine Fiille schwerster juristischer, soziologischer, ethischer und moraltheologischer Pro-
bleme auf, die unbedingt und méglichst bald in Angriff genommen werden miissen.

Eine ausfiihrliche Darlegung der Manipulationen an der Keimesgeschichte des Menschen findet sich in-
P. Overhage: ,Experiment Menschheit. Die Steuerung der menschlichen Evolution® (Frankfurt: Knecht,
21968). Hier sind auch Arbeiten der im Text zitierten Autoren aufgefiihrt.

4 P, Overhage, ,Bewufite Steuerung der menschlichen Evolution®, in dieser Zschr, 182 (1968) 118-128.
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Rom, Konstantinopel, Moskau heute

Fiir die Wiederherstellung der Einheit zwischen Ost und West in der Kirche sind die
drei groflen kirchlichen Zentren Rom, Konstantinopel und Moskau von entscheidender
Bedeutung. Die Streitigkeiten und Rivalititen, die es im Lauf der Geschichte zwischen
diesen Zentren gegeben hat, haben die Kirchenspaltung zwischen Ost und West wesent-
lich mitbedingt. Diese Rivalititen schienen bis vor kurzem praktisch unabinderlich,
sozusagen festgefroren zu sein, Gegebenheiten, die man hinnehmen muflte, ohne etwas
indern zu konnen.

Nun sind in den letzten Jahren, v6llig unerwartet, die Dinge in Fluf§ geraten. Es tra-
ten so unwahrscheinliche Ereignisse ein, dafl man sagen mufl: Hitte dies jemand vor
zehn Jahren vorausgesagt, so hitte ihn alle Welt fiir einen Phantasten und unverbesser-
lichen Utopisten angesehen. Um nur einiges zu nennen: Der Papst geht nach Konstan-
tinopel, der Okumenische Patriarch kommt nach Rom. Papst und Patriarch sitzen auf
genau gleichen Thronen nebeneinander vor dem Altar {iber dem Petrusgrab und spen-
den gemeinsam der Menge den Segen.

Wir konnen hier nicht eine Chronik aller Ereignisse bieten, die den radikalen Klima-
wechsel zwischen Rom, Konstantinopel und Moskau deutlich machen. Wir wollen viel-
mehr versuchen, den tieferen Griinden nachzuspiiren. Diese sind zu suchen in einem
Gesinnungswandel bei den leitenden Minnern in Rom, Konstantinopel und Moskau,
der letzten Endes aus der tiefen Sehnsucht der heutigen Christenheit nach der Einheit
aller Christen hervorgegangen ist.

Gesinnungswandel in Rom

Gesinnungswandel in Rom: Zunichst in der Haltung Roms gegeniiber den getrennten
Kirchen des Ostens iiberhaupt. Es ist noch nicht lange her, dafl man in offiziésen Ver-
Sffentlichungen des Hl. Stuhls die Worte Kirche und orthodox in Anfithrungszeichen
setzte, wenn sie von nichtkatholischen orientalischen Gemeinschaften gebraucht wurden.
Diese fiir die getrennten Briider anstofigen, ja beleidigenden Anfithrungszeichen sind
gefallen. Das ist nicht blof§ eine Geste des Entgegenkommens; dahinter steht eine erfreu-
liche Weiterentwicklung in der Ekklesiologie der katholischen Kirche. Die Prinzipien
sind die gleichen geblieben. Aber man zieht aus diesen Prinzipien heute nicht mehr die
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gleichen rigorosen Folgerungen wie vor zehn Jahren. Die katholische Kirche versteht
sich auch heute noch als die eine und einzige wahre Kirche Jesu Christi. Wenn die andern
auch nicht Kirchen im streng theologischen Vollsinn des Wortes sind, so folgt daraus
nicht, daf sie in der ekklesialen Ordnung ein juridisches Nichts seien. Es gibt Stufen
und Grade des Kirche-Seins, wie es Stufen und Grade in der Mitgliedschaft des einzel-
nen in der wahren Kirche gibt. Stufen und Grade sind festzustellen auch in der Gemein-
schaft der Kirchen untereinander und mit ihrem Mittelpunkt in Rom. Grundlegend ist
hier die Feststellung des I1. Vatikanischen Konzils in der Kirchen-Konstitution (Nr. 8):
»Diese Kirche — die eine wahre Kirche Christi — ist verwirklicht (subsistit in) in der
katholischen Kirche, die vom Nachfolger Petri und von den Bischéfen in Gemeinschaft
mit ihm geleitet wird. Das schlieft nicht aus, dafl auflerhalb ihres Gefiiges vielfiltige
Elemente der Heiligung und der Wahrheit zu finden sind, die als der Kirche Christi
eigene Gabe auf die katholische Einheit hindrangen.“

Es gibt also auch auflerhalb der konkreten katholischen Kirche fiir das Kirche-Sein
konstitutive Elemente, die es rechtfertigen, von diesen Gemeinschaften als von Kirchen
in einem wahren Sinn zu reden. Das tut das Dekret tiber den Okumenismus denn auch,
was die Ostkirchen angeht, vollig unbedenklich (Nr. 14 ff.). Paul VI. geht noch einen
Schritt weiter, wenn er in seiner Adresse an den Patriarchen Athenagoras vom 25. Juli
1967 sagt: ,,Durch Gottes Gnade geschieht es, dafl unsere Kirchen sich wieder als Schwe-
stern anerkennen® (Osservatore Romano 27. 7. 1967, S. 1). Eine solche Redeweise ist,
das miissen wir sehen, in der Romischen Kirche neu.

Die Gemeinschaft der Einzelkirchen mit dem Bischof von Rom 14t Grade zu. Das
hat man bisher nicht genug gesehen. Man war der Auffassung: Entweder ist diese Ge-
meinschaft im vollen Sinn da, oder sie ist iiberhaupt nicht gegeben. Paul VI. unterschei-
det: In seiner Ansprache an die katholischen Hierarchen des Ostens in St. Anna in Jeru-
salem am 4. Januar 1964 erkannte er an, dafl die nichtkatholischen Orientalen dieselbe
Taufe, im wesentlichen den gleichen Glauben und dasselbe Priestertum haben wie wir.
Sie feiern das eine Opfer des einen Herrn der Kirche. Diese Tatsachen begriinden eine
sehr reale, wenn auch noch unvollkommene Gemeinschaft mit Rom. Das Ziel aller Be-
mithungen muf sein, wie es in der gemeinsamen Erklirung von Papst und Okumeni-
schem Patriarchen vom 7. Dezember 1965 heifit: ,, Jene volle Gemeinschaft im Glauben,
wie sie im ersten Jahrtausend bestanden hat.®

Eine gewisse, sehr reale Gemeinschaft existiert also bereits. Sie ist die Voraussetzung
fiir die weitgehenden Erlaubnisse, die das Konzil beziiglich der gottesdienstlichen Ge-
meinschaft mit den nichtkatholischen Orientalen gab, und auch fiir die durch Paul VI.
klar ausgesprochene Anerkennung der Hirtenvollmachten der orientalischen Hierarchen.
In seiner Ansprache vom 26. Oktober 1967 bei Gelegenheit des Besuchs des Patriarchen
Athenagoras in Rom sagte der Papst: ,Sie (die orthodoxen Hierarchen) haben dasselbe
Bischofsamt (wie wir) von den Aposteln iibernommen, um das Volk Gottes zu regieren,
es zum Herrn zu fithren und ihm sein Wort zu verkiinden® (Osservatore Romano,
27.10. 1967, S. 1). Hier geht Papst Paul VI. iiber das Konzil hinaus. In der ,,Erkliren-
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den Vorbemerkung® zum 3. Kapitel der Konstitution iiber die Kirche war die Frage
nach den jurisdiktionellen Vollmachten der getrennten &stlichen Patriarchen und Bi-
schofe ausdriicklich als eine offene Frage hingestellt worden, iiber die man frei diskutie-
ren kann. Paul VI. nimmt diese Vollmachten als bestechend an und entscheidet sich so
fiir die weitherzigere Ansicht, die bislang von den Pipsten eher abgelehnt wurde.

Durch diese ekklesiologische Kldrung der Stellung der orthodoxen Kirchen und ihrer
Oberhiupter ist die katholische Kirche erst eigentlich gesprichsfihig geworden. Man
kann ihr nun nicht mehr vorwerfen, sie tue nur so, als ob sie bereit sei, mit den andern
einen Dialog zu fithren, wihrend sie in Wirklichkeit diese andern eben doch nur be-
kehren wolle.

Diese Anderung der Grundhaltung Roms den getrennten Ostkirchen gegeniiber wirkt
sich konkret aus fiir Konstantinopel und fiir Moskau. Paul VI. ist beiden noch weiter
entgegengekommen als sein Vorginger Johannes XXIII. Schon am 20. September 1963
richtete der kurz zuvor gewihlte Papst ein Schreiben an ,,Seine Heiligkeit, den Patriar-
chen Athenagoras I., Erzbischof von Konstantinopel und Okumenischen Patriarchen®.
Wenn man ein wenig die Geschichte kennt und weif}, wie sich Rom jahrhundertelang
gegen den Titel ,Okumenischer Patriarch® gestrdubt hat, weifl man den Fortschritt zu
wiirdigen, der in dieser Adresse greifbar wird.

Schon unter Papst Johannes war die Rede von der Mdglichkeit eines Besuchs des
Patriarchen Athenagoras in Rom. Aber es hief, dieser wolle die Bedingung stellen, daf§
der Papst den Besuch in Konstantinopel erwidere. Die Erfiillung einer solchen Bedin-
gung hielt man damals in Rom fiir so gut wie ausgeschlossen. Inzwischen hat Papst
Paul VI. im Juli 1967 den ersten Besuch in Konstantinopel gemacht, und erst dann
kam der Okumenische Patriarch im Oktober nach Rom. Athenagoras konnte in einem
Saal des Vatikans die griechisch-orthodoxe Gemeinde von Rom empfangen. Der ge-
meinsame Wortgottesdienst in St. Peter war eine eindrucksvolle Bekundung der bereits
bestehenden Gemeinschaft. Freilich blieb man sich auf beiden Seiten der noch uniiber-
steigbaren Schranke bewufit: Eine gemeinsame Eucharistiefeier konnte und wollte man
nicht begehen.

Schon vorher, am Schluff des Konzils im Dezember 1965, war man sich von beiden
Seiten sehr weit entgegengekommen durch die ,, Ausloschung der Bannbullen des Jahres
1054 aus dem Gedichtnis der Kirche®. In der gemeinsamen Erklirung aus diesem Anlafl
bedauern beide, Papst und Patriarch, ,,die beleidigenden Worte, die grundlosen Ankla-
gen und die verurteilungswiirdigen Taten®, die sich damals die streitenden Parteien
zuschulden kommen lieflen.

Rom gibt also heute offen die schweren Fehler zu, die es Konstantinopel gegeniiber
begangen hat. Wir brauchen keine krampfhafte Apologetik mehr zu treiben, brauchen
nicht mehr die Fehler der Vergangenheit zu vertuschen und zu beminteln. Das hat die
Atmosphire gereinigt. Wir kénnen nun miteinander reden.
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Eine neue Haltung Konstantinopels zu Rom

In Konstantinopel herrscht, wie die gemeinsame Erklirung zeigt, die gleiche Bereit-
schaft, die Vergangenheit zu bewiltigen und mit Rom in ein wirkliches Gesprich zu
kommen. Patriarch Athenagoras ist jedenfalls kein Verfechter der rigorosen traditionel-
len Auffassung der Orthodoxie, dafl die Romische Kirche, weil der Hiresie des ,Papis-
mus® und des ,Filioque® verfallen, auflerhalb der einen wahren Kirche Christi stehe.
Wenn der Patriarch in Jerusalem dem Papst den ersten Besuch abstattete, so erkannte
er damit 6ffentlich den Bischof von Rom als rangmifig tiber ihm stehend an, eben als den
ersten Bischof der ganzen Christenheit. Dann ist aber der Papst in seinen Augen offen-
kundig nicht das Oberhaupt einer schismatischen und héretischen Gemeinschaft, die mit
der wahren Kirche Christi nichts zu tun hat. Kurz vorher, am 28. Dezember 1963, hatte
Athenagoras schon seinen Standpunkt in einer Botschaft an den Papst, die er durch den
Metropoliten von Thyatira {iberbringen liefl, dargelegt: ,Petrus, der Griinder der
Kirche von Rom, und Andreas, der Griinder der Kirche von Konstantinopel, waren
Briider. Sie haben jahrhundertelang miteinander gestritten. Jetzt wollen sie sich wieder
treffen und zusammen zu ihrem gemeinsamen Meister gehen .. . Der Bischof des Alten
Rom ist der erste Bischof der ganzen Kirche.”

Athenagoras scheint sogar bereit, dem Papst mehr als einen blofien Ehrenprimat zu-
zubilligen. In seiner Kathedrale in Konstantinopel begriifite der Patriarch den Papst im
Juli 1967 als den ,Nachfolger des hl. Petrus, den Bischof von Rom, den ersten unter
allen Bischofen, der in der Liebe den Vorsitz fithrt“. Das ist ein Zitat aus dem bekann-
ten Brief des hl. Ignatius von Antiochien an die R&mische Kirche, einer der klassischen
Texte, der in jeder katholischen Apologetik zum Aufweis des Primats in den ersten
Jahrhunderten angefiihrt wird. In seiner Ansprache in St. Peter im Oktober 1967 sprach
Athenagoras vom romischen Bischofsitz als dem ersten, was Ehre und Rangordnung
angeht (le premier par I’honneur et 'ordre). Von da bis zum rémischen Verstindnis des
Primats ist freilich noch ein weiter Weg. Aber immerhin: ein Ansatzpunkt ist gegeben,
von wo aus ein Dialog auch iiber dieses heikelste Thema méglich scheint.

Ein neues Verhiltnis zwischen Rom und Moskau

Noch viel radikaler als das Verhiltnis Rom-Konstantinopel haben sich in den letz-
ten Jahren die Beziehungen zwischen Rom und Moskau gewandelt. Diese Wandlung
wire nicht mdglich gewesen ohne die iiberraschende Kehrtwendung, welche die russische
Kirche um das Jahr 1962 gegeniiber dem Vatikan und der Rémischen Kirche vollzog.
Wihrend friiher die Moskauer Patriarchatszeitschrift und russische Hierarchen auf Rei-
sen ins Ausland fast bei jeder Gelegenheit den Vatikan und die Pipste als Verbiindete
der westlichen Kapitalisten und Imperialisten, als unvershnliche Feinde der demokra-
tischen — lies kommunistischen — Vélker und als Kriegshetzer anprangerten, verstummte
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die Hetze im Lauf des Jahres 1962 wie mit einem Schlag. Es begannen Verhandlungen,
die zur Entsendung russischer Beobachter zum Konzil fithrten. Diese Kehrtwendung
ging parallel zu einer Anderung der Auflenpolitik der Sowjets gegeniiber dem Vatikan,
deren erstes Anzeichen das Gliicdkwunschtelegramm Chruschtschows zum 80. Geburtstag
Johannes’ XXIII. im November 1961 war. Es soll damit nicht gesagt sein, dafl die ver-
dnderte Haltung der Moskauer Patriarchatskirche Rom gegeniiber nur als Begleiterschei-
nung politischer Phinomene zu werten sei.

Es will uns scheinen, dafl man auf beiden Seiten gelernt hat. Die innere Einstellung
ist eine andere geworden. In der katholischen Kirche, auch in Rom, herrschte bis zu den
Ereignissen der letzten Jahre die Auffassung vor, die Hierarchie der Moskauer Kirche
sei ein blindes Werkzeug der Sowjetregierung und deshalb religids nicht ernst zu neh-
men. Es gab freilich immer schon andere Stimmen. Aber im allgemeinen beurteilte man
die Versuche protestantischer Kirchen, mit der Moskauer Hierarchie ins Gesprich zu
kommen, negativ, ja als schidlich fiir die Sache der Religion in der Sowjetunion. Man
sprach ein wenig verichtlich von dem Strom der ,Moskau-Pilger” aus den protestanti-
schen Kirchen und ahnte nicht, daf sich bald die Kontakte zwischen Rom und Moskau
fast noch intensiver gestalten wiirden als die zwischen Protestantismus und russischer
Kirche.

Bahnbrechend hat hier das Sekretariat fiir die Einheit der Christen gewirkt, das sich
iiber die bisherigen Vorurteile hinwegsetzte und sich intensiv um die Gewinnung der
Moskauer Kirche fiir die Entsendung von Beobachtern zum Konzil bemiihte. Diese Be-
miihungen waren wider Erwarten mit Erfolg gekront. Damit wurde eine personliche
Kontaktnahme zwischen katholischen und russischen Kirchenménnern moglich. Gerade
diese persénlichen Kontakte diirften beide Teile iiberzeugt haben, dafl man sich gegen-
seitig bisher falsch beurteilt hatte. Die russischen Beobachter beim Konzil und auch
russische Hierarchen, die in den Westen kamen, wie etwa Metropolit Nikodim, mach-
ten den Eindruck, wirklich religitse Personlichkeiten zu sein und nicht etwa Agenten
einer politischen Macht.

Die Vertreter Roms, die von 1962 an recht hiufig nach Rufiland reisten, hatten dort
Gelegenheit, sich von der religiésen Bedeutung der Moskauer Kirche und vom religidsen
Ernst ihrer Hierarchen zu iiberzeugen. In letzter Zeit hiuften sich die Besuche von
Delegationen der katholischen Kirche in Sowjetrufiland. Im Dezember 1967 fanden in
Leningrad Gespriche zwischen katholischen und russisch-orthodoxen Experten iiber
die Soziallehre der Kirche statt. Im Anschluf daran reiste die Delegation unter Fithrung
von Msgr. Willebrands nach Moskau und verhandelte dort mit Vertretern des Patriar-
chats. Im Mirz 1968 wurde ein dkumenischer Studienkongref in Zagorsk unweit Mos-
kau abgehalten, zu dem wiederum eine katholische Delegation erschienen war. Zwei
Monate spiter nahmen offizielle Vertreter des Papstes an den Feierlichkeiten zum fiinf-
zigjihrigen Jubilium des Moskauer Patriarchats teil. Bei dieser Gelegenheit sandte
Papst Paul VI. ein iiberaus herzlich gehaltenes Handschreiben an ,Seine Heiligkeit
Alexius, Patriarch von Moskau und ganz Rufiland“. Hier nennt der Papst die Wieder-
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errichtung des Patriarchats ,eine wichtige Etappe in den geistigen Erneuerungsbestre-
bungen der russisch-orthodoxen Kirche® und gibt seiner Hoffnung Ausdruck, dafl das
Patriarchat eine ,neue Kraftquelle fiir die Christen sein mdge, die sich bemiihen, in einer
Welt fiir Christus Zeugnis abzulegen, die seiner so sehr bedarf®. Das ist eine Anerken-
nung der religiosen Bedeutung des Patriarchats, die an Klarheit nichts zu wiinschen
tibriglafit.

Auch die russische Kirche ist von dem traditionellen rigorosen Standpunkt der Ortho-
doxie abgekommen, demzufolge die katholische Kirche eine Gemeinschaft von Schis-
matikern und Hiretikern wire. Die Russen ziehen nicht mehr gegen das ,hiretische®
Papsttum zu Felde. Dafl sie die katholische Kirche als echte Kirche gelten lassen, beweist
zum Beispiel die Tatsache, daf die katholische Delegation im Dezember 1967 in der
Kapelle des Priesterseminars in Leningrad eine feierliche Konzelebration halten konnte,
im Beisein des Metropoliten Nikodim und aller Studenten. In der orthodoxen Kathe-
drale von Leningrad nahm die ganze katholische Delegation an einer Bischofsweihe teil.
Msgr. Willebrands hielt die Predigt. Metropolit Nikodim und die gesamte orthodoxe
Delegation wohnten der heiligen Messe bei, die von den katholischen Delegierten in der
katholischen Kirche von Leningrad gefeiert wurde. Gewif, auch hier war man sich — wie
in Rom beim Zusammentreffen zwischen Papst und Patriarchen — auf beiden Seiten be-
wuflt, dafl der gemeinsame Vollzug des eucharistischen Opfers beim heutigen Stand der
Dinge noch nicht mdglich ist. Aber eine solche gegenseitige Teilnahme am Gottesdienst,
wie sie gelibt wurde, setzt, um sinnvoll zu sein, auf beiden Seiten eine Anerkennung des
kirchlichen Charakters der Gegenseite voraus.

Allerdings ist die Haltung der Russen gegeniiber dem Primat wohl noch reservierter
als die der Griechen. So giinstige Aufferungen, wie sie Patriarch Athenagoras getan hat,
suchen wir bei thnen vergebens. Das ist historisch wohl zu begreifen. Die Russen nahmen
das Christentum von Byzanz her an, zu einer Zeit, als die Verbindung mit Rom dort
schon fast abgerissen war, Wahrend die Griechen im ersten Jahrtausend den Primat des
Bischofs von Rom in etwa gelten liefen und auch Eingriffe Roms in ihren Bereich min-
destens bisweilen hinnahmen, hat der Papst in der russischen Kirche, die von Anfang an
stark an Konstantinopel gebunden war, kaum je effektiv seine Autoritit geltend machen
kénnen. Die Russen losten ihre administrative Bindung an Konstantinopel im Jahr
1448, bald nachdem die Griechen in Florenz (1439) mit den lateinischen ,Hiretikern
und Papisten® ihren freilich sehr problematischen Frieden gemacht hatten. Und zwar
begriindeten sie ihren Schritt eben damit.

Das Verhiltnis Konstantinopel-Moskau
So kommen wir auf das Verhiltnis Konstantinopel-Moskau, das ebenfalls in letzter
Zeit eine nicht unerhebliche Wandlung durchgemacht hat. Nach der Eroberung Kon-

stantinopels durch die Tiirken im Jahr 1453 kam in Moskau die Idee des Dritten Rom
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auf. Moskau sei berufen, an Stelle des der Hiresie verfallenen Ersten Rom und an Stelle
des zur Strafe wegen des Friedens mit den lateinischen Hiretikern untergegangenen
Zweiten Rom, Konstantinopel, an die Spitze der ganzen Christenheit zu treten. Diese
Idee wurde nach dem zweiten Weltkrieg fiir kurze Zeit wiederbelebt. Moskau erstrebte
gegen Konstantinopel eine fithrende Rolle in der Gesamtorthodoxie. Heute ist davon
nicht mehr die Rede. Um 1950 gab es noch eine erbitterte Kontroverse zwischen Kon-
stantinopel und Moskau. Von Moskau aus warf man Konstantinopel ,papistische®
Tendenzen vor und wollte seinen Patriarchen nicht mehr als ,,6kumenisch* anerkennen.
Er konne sich streng genommen nur noch ,Patriarch von Istanbul® nennen. All das ist
heute vergessen. Im Jahr 1960 machte Patriarch Alexius seinem Amtsbruder in Kon-
stantinopel einen Freundschaftsbesuch. Patriarch Athenagoras rief bei dieser Gelegen-
heit den Russen die Tatsache ins Ged4chtnis zuriick, dafl Moskau seine Patriarchenwiirde
Konstantinopel verdanke. Das nahmen die Russen ohne Widerspruch zur Kenntnis.

Das Patriarchat nahm die Einladung Konstantinopels zu den panorthodoxen Kon-
ferenzen in Rhodos an, lief also das Recht der Initiative des Okumenischen Patriarchen
zur Einberufung solcher Konferenzen gelten. Ein Vertreter Konstantinopels fithrte in
Rhodos den Vorsitz. Metropolit Nikodim erklirte dort im September 1961: ,Wir ehren
den Okumenischen Patriarchen Athenagoras und erkennen ihm den ersten Platz zu . . .
Seine Rolle ist es, die Einheit der Orthodoxie zu gewihrleisten.” Moskau zeigte sich
sogar im Prinzip mit dem Plan Konstantinopels, ein panorthodoxes Konzil zu berufen,
einverstanden, Patriarch Athenagoras schrieb am 23. Mirz 1967 einen Brief an den
russischen Patriarchen, in dem er diesem seine Uberzeugung auseinandersetzte, nur ein
Konzil aller orthodoxen Kirchen konne die Sache der Einheit aller christlichen Kirchen
wirklich weiterbringen. Alexius antwortete am 20. Mai des gleichen Jahres, er billige
den Konzilsplan und auch die Idee einer vorbereitenden Versammlung in Wien, halte
aber den Termin — Juni 1967 — fiir zu friih angesetzt. Inzwischen hat in der ersten Juni-
hilfte 1968 in Chambéry bei Genf ein neues Treffen der Weltorthodoxie stattgefunden.
Den Vorsitz fithrte Metropolit Meliton als Vertreter Konstantinopels. Man beschlof
unter anderem die Bildung eines interorthodoxen Sekretariats und einer Kommission,
unter der Schirmherrschaft des Okumenischen Patriarchats, zur Vorbereitung des seit
langem geplanten panorthodoxen Konzils.

Moskau erwies sich also Konstantinopel gegeniiber in den letzten Jahren recht kon-
ziliant. Das diirfte auf die allgemeine Tendenz der russischen Kirche zuriickzufiihren
sein, aus der Isolierung herauszukommen. In einem Punkt blieben die Russen aber un-
nachgiebig: Sie bestreiten nach wie vor dem Okumenischen Patriarchen das Recht, im
Namen der Gesamtorthodoxie zu sprechen und zu handeln. Das hat Metropolit Niko-
dim mehr als einmal mit aller Deutlichkeit zu verstehen gegeben, zuletzt noch bei Ge-
legenheit der Tagung des Zentralkomitees des Weltkirchenrats in Kreta im August 1967.
Die Begegnungen zwischen dem Papst und dem Okumenischen Patriarchen haben die
Russen zwar begriifit, aber sie betonten, daf} es sich hier um Privatinitiativen des Pa-
triarchen Athenagoras handle, die die Gesamtorthodoxie in keiner Weise verpflichten.
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Ganz sind die Spannungen zwischen Moskau und Konstantinopel offenbar noch nicht
behoben. Patriarch Athenagoras hat im Oktober 1967 seine Absicht, vor der Romreise
in Moskau einen Besuch zu machen, nicht durchfithren kdnnen. Auch die Nachricht, der
Okumenische Patriarch werde personlich an den Jubiliumsfeierlichkeiten in Moskau
im Mai 1968 teilnehmen, hat sich nicht bewahrheitet. Er lie sich durch den in Wien
residierenden Metropoliten Chrysostomos Tsitser vertreten.

Athenagoras sucht, wo er nur kann, auf Moskau Riicksicht zu nehmen. Auf den Druck
Moskaus hin entlief er 1965 die russische Emigranten-Kirche in Paris, die seit 1961 als
Exarchat dem Okumenischen Patriarchat unterstand, aus dem Verband seines Patriar-
chats. In der Frage der Entsendung von Beobachtern zum Konzil wollte Athenagoras
nicht ohne Moskau vorgehen. Aus Riicksicht auf die Russen verzichtete er selbst auf eine
Vertretung auf dem Konzil. Der Okumenische Patriarch weiff die Bedeutung Moskaus
im Rahmen der Gesamtorthodoxie zu schitzen.

Die Entwicklung, die sich in diesen Begebenheiten abzeichnet, 1a88¢ hoffen. Rom, Kon-
stantinopel und Moskau sind bereit, in so enge Beziechungen miteinander zu treten, dafl
es kaum mehr méglich ist, auf dem begonnenen Weg stehenzubleiben oder sich gar nach
riidkwirts zu wenden. Die volle Einheit ist noch nicht unmittelbar in Sicht. Aber sie ist
ein gutes Stiick nihergeriickt.
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Vom Nutzen einer philosophischen Betrachtung iiber den Staat

Fiir uns heute hat der Staat in unserem Land
nach der griindlichen Diskreditierung des Na-
tionalstaats durch seine Hypostasierung und
Aufhebung zugleich im Dritten Reich, nach
dem totalen Zusammenbruch der Staatlich-
keit 1945 und der durch die deutsche Teilung
wohl endgiiltigen Unwiederbringlichkeit des
deutschen Nationalstaats historischer Prigung
nicht nur seinen fast mythischen Glanz der
Vergangenheit, sondern sogar die Unbezwei-
felbarkeit seiner Notwendigkeit verloren.

An die Stelle der Staatsrison ist in den in-
ternationalen Beziehungen das Interesse der
Machtblécdke und Allianzen getreten. Patrio-
tismus und Begeisterungsfahigkeit kann nicht
mehr der Nationalstaat, vielleicht noch ein
europiischer Zusammenschlufl auf sich ziehen.

Auch im Innern interessieren uns die Staats-
entscheidungen wenig, solange sie unser
Wohlbefinden nicht unmittelbar tangieren;
obwohl die Demokratie wie keine andere
Staatsform nicht nur unsere Mitentscheidung
und interessierte Teilnahme braucht, sondern
auch die besten Voraussetzungen dafiir bereit-
stelle. Eine beredte Illustration zu einem
Wort von Wilhelm Hennis, nach dem die Un-
entrinnbarkeit des modernen Staates und, so
fiigen wir hinzu, die Vielfalt und Schwierig-
keit seiner Entscheidungen, die Komplexitdt
seiner Beziige die Motive des Biirgersinns zer-
Stort.

Das alles sieht auch Helmut Kuhn. Und
gerade deshalb schrieb er sein Buch iiber den
Staat, das ihm mit dem Pathos einer Ver-
michtnisschrift zu einer Apologie des Staates
gegeniiber seinen Verdchtern gerdt.

Der Miinchner Ordinarius fiir Philosophie
integriert in seinem Buch zustimmend oder

1 Helmut Kuhn, Der Staat. Eine philosophische
Darstellung. Miinchen: Kosel 1967. 479 S. Lw.
68,—.

kritisierend das Nachdenken der Philosophie
seit Plato iiber den Staat zu einem neuen
Ganzen — und das in einer Art, die schlecht-
hin unnachahmlich und einmalig ist, die selbst
noch den Kenner der Kuhnschen Gedanken in
freudiges Staunen versetzt.

Kuhn geht davon aus, dafl der Staat eine
notwendige Folge der menschlichen Natur ist,
dafl das menschliche Leben ohne Staat nur
von Gott oder Tier erfiillt werden kann. Der
Staat ist so einerseits natiirlich und wesenhaft
Schopfung des Menschen, andererseits wirk-
lich ein Teil seiner Geschichte, dem Menschen
zum Wollen, Gestalten, Erleben und Erleiden
aufgegeben. Kuhn unterscheidet dann den
Staat von allen anderen Gemeinschaftsformen.
In ihm allein ist Willensziel ,die Gemein-
schaft, die in allen Fragen, die fiir das Leben
der Gemeinschaft entscheidend sind — die Fra-
gen, mit denen Leben und Tod auf dem Spiel
stehen —, allen anderen Gemeinschaftsformen
gegeniiber den Ausschlag gibt; und in deren
Namen iiberdies entschieden wird, welchen
besonderen Fragen diese entscheidende Be-
deutung zukommt* (58). Diese spezifische Dif-
ferenz des Staatlichen entfalter Kuhn in die
konstitutiven Momente der Staatlichkeit:
Herrschaft, Gemeinwille, Recht. Seiner inne-
ren Verfaftheit nach ist der Staat deshalb
Herrschaftsform (Kap. III), Lebensgemein-
schaft (IV) und Rechtsordnung (V).

Trotz der anregenden Fiille der in diesen
Kapiteln ausgebreiteten Einsichten und der
Tiefe der geistigen Durchdringung kann Kuhn
zwei aus seinem philosophischen Ansatz her-
rithrende Mingel des Staatsbegriffs nicht auf-
heben.

Der Kuhnsche Staat iibernimmt mit dem
griechischen Gedanken der Vollendung des
Menschen in der Polis auch die Gefahr der
totalitiren Pervertierung. Denn der Staat hat
den Primat im geschichtlich-sikularen Be-
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reich (58). Die Begrenzung seiner Zustindig-
keit kann nur als Selbstbegrenzung wirksam
werden (59). Der Staat steht zwar unter
einem durch das Christentum geschirften ethi-
schen Imperativ, er erhilt seine Grenzen aus
dem transpolitischen Raum. Wer stellt aber
diesen ethischen Imperativ auf? Bei Kuhn
kénnen sowohl der Staat als Ordnungsmacht,
als auch der einzelne als Beurteilender des
Staates irren. Der Irrtum kann aus der Tran-
szendenz erkannt werden, iiber die nur der
einzelne verfiigen kann. Aber auch das ist nur
ein ethischer Imperativ. Es geht aber um die
Moglichkeit der Verwirklichung dieses ethi-
schen Imperativs und um den Grad der
Durchsetzbarkeit staatlicher Selbstbegrenzung.
Dies kann nicht durch eine transpolitische,
sondern nur durch eine staatsimmanente, d. h.
in der gegenseitigen Kontrolle der politischen
Interaktionen liegende Begrenzung geleistet
werden, wobei letztere durchaus in der erste-
ren griinden kann, ja in der Regel griinden
wird. Kuhn lehnt aber diese ,,blof technische®
Kontrolle des Staates ab; sie entspricht nicht
der Natiirlichkeit und Wesenhaftigkeit des
Staates und seiner organischen Struktur (185).

Kuhn gelingt trotz einer Fiille helfender
Abgrenzungen auch nicht die genaue Aus-
grenzung des Staates gegeniiber den anderen
Gemeinschaftsformen in seinem Innern (innere
Umwelt, Kap. VII) und gegeniiber der Staa-
tenwelt (duflere Umwelt, Kap. VIII). Denn
fiir Kuhn ist der Mensch im Staat mit der
Gesamtheit seiner Person engagiert, und der
Staat kann dem forschenden einzelnen nicht
als Objekt gegeniiberstechen. Da analytische
Abgrenzungen damit ausgeschaltet sind und
von dem gegebenen philosophischen Ansatz
ex definitione Staat nicht ausgegrenzt werden
kann, schleicht sich fast unbemerkt ein histo-
risches Bedeutungsmuster, der Nationalstaat,
zur genaueren Bestimmung des Staates ein.
Das wird besonders deutlich in der prinzi-
piellen Skepsis Kuhns gegeniiber integrati-
ven Zusammenschliissen in der Staatenwelt
(vgl. 13).

Alle diese Positionen sind schon im metho-
dischen Ansatz vorgezeichnet. Staat kann fiir
Kuhn nur unter dem Gesichtspunkt der prak-
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tischen Philosophie angemessen betrachtet
werden. ,Eine Theorie der menschlichen Pra-
xis kann nur vom Menschen fiir den Men-
schen, also aus der Perspektive der gemein-
schaftlichen Praxis selbst (der witz agenda,
nicht der wita acta) entworfen werden — als
praktische Philosophie; und eine Theorie des
Politischen kann nur vom Menschen als einem
politischen Wesen fiir ihn als politisches We-
sen, also aus der Perspektive seines staatlichen
Daseins entworfen werden — als politische
Theorie® (20). Der Staat kann nur vom
»Primirbewufltsein® der urspriinglichen Un-
geschiedenheit von Praxis und Theorie (22)
aus erfafit werden, dem die Welt nicht als
Objekt gegeniibersteht (23). Kuhn wendet
sich mit Schirfe gegen alle ,sekundiren For-
men® des Verhiltnisses von Theorie und Pra-
xis, vornehmlich gegen die negative und tech-
nische Interpretation dieses Verhiltnisses. Er
verdammt eine Betrachtung des Staates als
Objekt empirischer Erkundung und die tech-
nische Verfiigbarmachung des aus dieser ,rei-
nen Theorie® gewonnenen Wissens. Denn:
»che der Mensch registrierender Beobachter,
Techniker oder Bildner werden kann, muf}
er ein sein eigenes Leben und damit auch den
Staat lebender Mensch sein® (22); und wer
den Staat als Objekt des Forschens sich ge-
geniiber stelle, lege ,eine falsche Distanz zwi-
schen die Betrachtung und das Betrachtete®
(20). Die Spitze geht gegen den Behavioris-
mus insbesondere und gegen politische Wis-
senschaft und Soziologie im allgemeinen. Kei-
ne Einzelwissenschaft kdnne vom Staat han-
deln, denn ,sich selbst iiberlassen, sind sie nur
Wissenschaften auf der Suche nach ihrem Ge-
genstand® (15).

Damit wendet sich Kuhn aber, und das ist
der folgenschwere Hintergrund, gegen jede
empirische Wissenschaft im Humanbereich
fiberhaupt. Jede empirische Wissenschaft muf}
ihren Gegenstand als Objekt vor sich haben,
eine Distanz zwischen der Betrachtung und
dem Betrachteten legen. Das gilt auch fiir die
Human- und Sozialwissenschaften. Wer das
nicht wiinscht, mufl die Spezialisierung mo-
derner Wissenschaft ungeschehen machen wol-
len. Freilich ist diese Distanz anders als bei den
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Naturwissenschaften bei den Human- und
Sozialwissenschaften keine sachliche, sondern
nur eine methodische Distanz, das iibersieht
Kuhn konsequent. Es ist eine Distanz der
analytischen Abstraktion sowohl im Sinn einer
Bereichs- wie einer Personlichkeitssegmentie-
rung. Auf den Staat bezogen heifit das, dafl
eine empirische Wissenschaft nur mit dem po-
litischen Geschehen im Staat und nur mit dem
politisch handelnden Menschen befafit ist. Daf}
es den Menschen als Ganzheit seiner Person-
lichkeit gibt, daf er als den Staat Analysie-
render auch ein den Staat Lebender ist, da-
von abstrahiert Sozialwissenschaft nicht aus
Unwissenheit, sondern sie nimmt diese Tat-
sachen in ihren Voraussetzungen vorweg, um
erst im begrenzten Bereich zu relevanten Er-
gebnissen kommen zu kénnen. So gesehen, ist
es gerade die Einzelwissenschaft, die ihren
Gegenstand spezifiziert und iiber ihn analyti-
sche Aussagen machen kann. Wohingegen die
Philosophie, auch die praktische, auf der ver-
geblichen Suche nach ithrem Gegen-stand ist.
Gerade sie gerit in die Gefahr, auf ihre Weise
die dem Behaviorismus (dem unreflektierten
zu Recht, dem modifizierten und differenzier-
ten der modernen Sozialwissenschaft zu Un-
recht) vorgeworfene Trennung von Theorie

und Praxis zu vollziehen, indem sie die Di-
stanz zwischen absoluter Wahrheit und Wirk-
lichkeit aufreifit, konkret bei der Aufgabe des
Staates zwischen erfiilltem Leben und blo-
fem Leben. Konkretes politisches Handeln
wiirde dann unter dem apodiktischen An-
spruch des politischen Sollens stehen, von der
extremen Ausnahme her beurteilt werden (30).
Es ist schade, dal Kuhn zur Abgrenzung
seiner Position methodische Buhminner auf-
stellt; denn in den konkreten Ergebnissen
lassen sich Kuhns praktische Philosophie und
die empirische Sozialwissenschaft durchaus
vereinbaren, sie bedingen sich m. E. sogar
wechselseitig. So ist Kuhns Buch geschrieben
mit dem hohen Mut (im mhd. Sinn), aber
auch mit dem Hochmut des Philosophen. Frei-
lich trifft diese Kritik nur die Grenzen des
Kuhnschen Ansatzes, seine Sicht des Aufler-
halbs seiner Position. Wer die iibers Ziel hin-
ausschiefenden methodischen Abgrenzungen
verzeiht und Kuhns Buch nur als das nimmt,
was es sein will: eine philosophische Darstel-
lung mit ihrem hohen ethischen Anspruch und
der Begrenztheit in der (6rtlich und zeitlich)
konkreten Aussage, der kann dem Buch héch-

ste Bewunderung nicht versagen.
Horst Denzer

Vom Gesetz zum Gewissen

Weite Kreise des katholischen Volkes sind im
Zuge der Verinderungen, die sich im Anschluf}
an das Konzil heute vollziehen, aufgeschredkt
und verwirrt. Sie waren gewohnt und erzogen,
ihr sittliches Handeln in kindlichem Gehor-
sam an den Weisungen der kirchlichen Auto-
ritdt auszurichten (wenngleich die grofie Theo-
logie immer betonte, dafl das persénliche Ge-
wissen die letzte Entscheidung zu treffen hat).
Nun werden sie immer wieder nachdriicklich
aufgefordert, sie sollten als ,miindige Chri-
sten® ihrem eigenen Gewissensurteil folgen.
Wie soll die Zuordnung von personlichem Ge-
wissen und objektivem Gesetz verstanden wer-
den? Dieser brennenden Zeitfrage ist das neue
Buch des Mainzer Moraltheologen J. G. Zieg-
ler gewidmet?®.

Es geht dieser Frage in drei Schritten nach:
Zunichst wird die Auskunft der Heiligen
Schrift iiber die Funktion des Gewissens ein-
geholt, danach eine theoretische Klirung der
beiden Begriffe ,Gewissen® und ,Gesetz® ver-
sucht. Praktische Uberlegungen iiber die kon-
krete Gestaltung des Verhiltnisses von Ge-
wissen und Gesetz bilden den dritten Teil, der
fast die Hilfte des Buches ausmacht.

Die allgemeine Losungsformel, die Ziegler
vorschligt, wird niemanden iiberraschen:Einer-
seits mufl die Zweieinheit von Gewissen und

1 Josef Georg Ziegler, Vom Gesetz zum Gewis-
sen. Das Verhiltnis von Gewissen und Gesetz und
die Erneuerung der Kirche. Freiburg, Basel, Wien:
Herder 1968. 248 S. (Quaestiones Disputatae. 39.)
Kart. lam. 26,
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Gesetz in ihrer polaren Spannung belassen
bleiben; das Gesetz hat sich auszurichten an
der Secinsgesetzlichkeit, das Gewissen jedoch
am Gesetz. Fiir den Fall, daf} das Gesetz ge-
gen die Seinsgesetzlichkeit verstofit, bleibt die-
se letzte Gewissensnorm. Andererseits bewegt
sich unsere Zeit vom Zeitalter des Gesetzes hin
zu einem Zeitalter des Gewissens, und zwar
im auflerkirchlichen wie im kirchlichen Bereich.

Der Wert und die Aktualitit des Buches
liegt aber in der Art und Weise, wie Ziegler
aus klar entwickelten Primissen im engen An-
schlufl an das Wort der Schrift und die Doku-
mente des II. Vatikanischen Konzils ein Bild
zu zeichnen weifl, wie sich in der heutigen
Kirche dieses Verhiltnis von Gewissen und
Gesetz neu darstellt, bis hinein in konkrete,
ebenso mutige wie ausgewogene Forderungen.
Es finden sich beispielsweise Vorschlige zur
Gestaltung des Mischehenrechts, der Hand-
habung der kirchlichen Zensur, der Habilita-
tion von Laientheologen und der gemeinsa-
men Ubernahme neu zu errichtender theologi-
scher Fakultiten durch mehrere Orden an
staatlichen Universititen. Obwohl das Manu-
skript schon im Advent 1967 abgeschlossen
wurde, sind die Abschnitte iiber die Empfing-
nisregelung gerade jetzt nach Erscheinen von
s~Humanae vitae“ nicht nur fiir den Theologen
und Seelsorger, sondern besonders auch fiir
den katholischen Laien eine echte Orientie-
rungshilfe.

Eine kritische Anmerkung zur Analyse des
Gesetzesbegriffs sei jedoch gestattet: Es wird
nicht immer klar genug unterschieden zwi-
schen den Rechtsgesetzen in Staat und Kirche,
die zum Teil auf Entscheidungen der zustin-
digen Autoritit beruhen und unter Umstin-
den auch anders hitten ausfallen kénnen, aber
um der legitimen Autoritit des Befehlenden
willen auch im Gewissen verpflichten, und
einer verbindlichen Interpretation des fiir alle
aus sich heraus geltenden Sittengesetzes. Im
Rechtsbereich darf nur das durch Gesetz ver-
pflichtend geboten werden, was zum Gemein-
wohl der betreffenden Gesellschaft erforder-
lich ist (vgl. Thomas, S. th. I, II, 90, 2). Dar-
um darf die Erfiillung vieler echter sittlicher
Pilichten nicht durch staatliches Gesetz vor-
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geschrieben werden (Dagegen S.113: ,Der
staatlichen Gesellschaft [ist] die Verdeutli-
chung der Schopfungsordnung, also des sittli-
chen Naturgesetzes aufgegeben®), und zwar
nicht nur, um einen ,tutioristischen Perfektio-
nismus des selbstgerechten Leistungsstolzes® zu
vermeiden (96), sondern weil sie nicht dem
Bereich der offentlichen Ordnung angehéren.
Auch das eigentliche Kirchenrecht kann sich
grundsitzlich nicht auf den ganzen Umfang
der Erlosungsordnung erstrecken, insofern
diese zu einem bestimmten sittlichen Handeln
verpflichtet, sondern nur auf deren rechtlich
faflbaren Teilbereich.

Ein ganz anderer , Gesetzes“-Begriff bezieh
sich auf die gesamte natiirliche und geoffen-
barte Sittenordnung. Dieses Gesetz bindet aus
seiner Natur heraus jeden Christen unmittel-
bar im Gewissen, wird aber vom kirchlichen
Lehramt authentisch interpretiert. Dabei han-
delt es sich aber nicht um eigentliche ,,Gesetz-
gebung® (vgl. z. B. 118, 125, 149, 157, 208),
sondern um die Wahrheitsfindung und Wahr-
heitsverkiindigung durch die kirchliche Lehr-
autoritit, die sich auf den besonderen Beistand
des Heiligen Geistes berufen kann. Da diese
in den seltensten Fillen Unfehlbarkeit fiir sich
in Anspruch nimmt, ist ein Konflikt zwischen
dieser Interpretation des Sittengesetzes und
dem individuellen Gewissen nicht ausgeschlos-
sen. Die Findung, Formulierung und Verkiin-
digung der sittlichen Wahrheit kann heute,
wie Ziegler mit Recht betont, nicht mehr ein-
seitig von oben nach unten erfolgen, sondern
bedarf der titigen Zusammenarbeit des gan-
zen Gorttesvolkes, insbesondere der Mitarbeit
der Fachleute. Die unbestreitbaren Mingel in
der bisherigen Gewissensbildung der Glaubi-
gen kommen aber wohl nicht so sehr von einer
Vorherrschaft der Kanonistik, wie Ziegler
meint, sondern vielmehr gerade von einer
verrechtlichten Auffassung der Sittlichkeit
selbst: Die Weisungen des Lehramts und der
Moralbiicher und Beichtspiegel, in einer ver-
gangenen Zeit verfallt, wurden von den Gliu-
bigen wie positive Gesetze im Gehorsam tiber-
nommen, ohne daf} der sittliche Wert des Ge-
botenen selbst immer geniigend in ihr Bewufit-
sein gehoben und damit die Méglichkeit zu
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einer eigenverantwortlichen Gewissensent-
scheidung gegeben worden wire. Eine Uber-
windung dieser Verrechtlichung der Moral,
wie sie Ziegler anstrebt, aber mit seinem dop-
peldeutigen ,,Gesetzes“-Begriff noch nicht ganz
erreicht, kénnte zu einem Leben in der Kirche

filhren, das freier ist von dufleren, institutio-
nellen Gesetzesbindungen, dafiir aber stirker
gebunden an das Gesetz Gottes, das allen,
auch den Heiden, ins Herz geschrieben ist, wie
das Gewissen eines jeden bezeugt (Rém 2, 15).

Walter Kerber S]

»Philosophische Bibliothek“: lebendige Philosophie?

Jubilien haben einen Haken: sie besagen, dafl
etwas Altes, des Feierns wiirdig, sich eine er-
kleckliche Zeit lang durchgehalten hat (oder
wird auch des bereits ganz Abgestorbenen noch
jubilierend gedacht?); aber auch, daff es eben -
alt ist. Die ,Philosophische Bibliothek® ist in
diesem Jahr 1968 hundert Jahre alt geworden.
Der Verlag Felix Meiner in Hamburg legt in
einem den Freunden des Verlags gewidmeten
Bindchen! Rechenschaft ab {iber dieses Jahr-
hundert Publikationen philosophischer Quel-
tentexte. Die Frage dringt sich ein: Wie jung
ist das alte Unternehmen?

Zunichst jedoch das Datengeriist: J. H. von
Kirchmann, weiland Vizeprisident des Appel-
lavionsgerichts in Ratibor, wegen eines Vor-
trags ,Uber den Kommunismus in der Natur®
vor einem Arbeiterbildungsverein von der
preuflischen Regierung amtsenthoben, begriin-
dete mit der ndtigen Mufle die , Philosophische
Bibliothek®, leitete sie bis zu seinem Tod im
Jahr 1884, iibersetzte, edierte und erlduterte
fiir sie viele Binde klassischer und moderner
Philosophie. Die erste Anzeige erschien am
13. Oktober 1868 im Borsenblatt fiir den
Deutschen Buchhandel; das als erstes noch im
selben Jahr verdffentlichte Werk ist Kants
oKritik der reinen Vernunft®. Schleiermacher
und Spinoza folgten, Berkeley und Hume,
Aristoteles und Platon, Descartes, Hegel . . .
In den achtziger Jahren kam die Sammlung
ins Stocken. Fiinfmal wechselte sie den Ver-
leger. 1911 iibernahm sie Felix Meiner als
Grundstock seines neugegriindeten Verlags.
Der Bombenangriff auf Leipzig am 4. 12, 1943
vernichtete Bestand und Archive. 1951 Neu-

1 Hundert Jahre Philosophische Bibliothek 1868—
1968. Zeittafel und Gesamt-Verlagsverzeichnis.
Hamburg: Felix Meiner 1968. 71 S.

beginn in Hamburg. Dr. Felix Meiner — den
Besuchern philosophischer Kongresse wohl be-
kannt, im Alter schwerhérig, bis zuletzt aber
in rithriger Passion darauf bedacht, Anregun-
gen zu philosophischen Publikationen zu ge-
ben und zu nehmen — hat die ,,Philosophische
Bibliothek“ ein Menschenalter lang durch die
Wirren der Kriege und Wirtschaftskrisen bis
zu seinem Tod im Jahr 1965 geleitet. Philo-
sophische Bibliothek: das war Felix Meiner.
An seine Stelle ist sein Sohn Richard Meiner
getreten. Die Zeittafel des Jubiliumsbind-
chens fithrt 509 Nummern auf, wohl ohne daf§
Vollstindigkeit erreicht werden konnte; dabei
sind unverinderte Neuauflagen nicht gezihlt.
Zur Zeit lieferbar sind 115 Titel; auflerhalb
der Philosophischen Bibliothek kommt ein hal-
bes Hundert weiterer Verlagsverdffentlichun-
gen, zumeist philosophische Sekundirliteratur,
hinzu.

Lebendig — mit allen Wachstumserscheinun-
gen des Lebens wie Fortschritt wnd Riickbil-
dungen — ist die Philosophische Bibliothek
deshalb, weil es in ihr gerade nicht um streng
wissenschaftliche Standardedition geht, son-
dern um Studienausgaben, die auch im Preis
erschwinglich sein sollen. Und vorziigliche
Studienausgaben sind, zumeist wenigstens, die
von jeder anspruchsvollen Bibliothek her be-
kannten griinen Leinenbinde nun wirklich.
Eine erst in jiingerer Zeit ausgebaute Sparte
der Meiner-Binde verdient besondere Hervor-
hebung: die zweisprachigen Ausgaben; sie bie-
ten mit der leichteren Lesbarkeit die Ver-
stehenshilfe, die jede gute Ubersetzung, als
Interpretation in nuce, darstellt, und sie er-
moglichen eine moglichst schnelle und gege-
benenfalls laufende kritische Vergewisserung
am Originaltext. Griechisch-deutsch erschien
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von Platon das ,,Symposion®, neuerdings (1967)
der fiir die Platonische Dialektik bedeutsame
»Sophistes“ und der ,Euthyphron® (1968);

angekiindige sind ,Laches® und ,Menon®, so-
wie die ,Ersten Analytiken® des Aristoteles.

Eine ebensolche Parallelausgabe bietet Plotins
Schriften in chronologischer Reihenfolge, mit
dem zusidtzlichen praktischen Vorzug der
Trennung von Text- und Anmerkungsbinden.
Lateinisch-deutsch erscheinen Schriften des
Kardinals Nikolaus von Cues, der an der
Wende vom Mittelalter zur Neuzeit steht; die
Ausgabe kann sich auf die grofie kritische Cu-
sanus-Edition des Meiner-Verlags stiitzen (bei
den bisherigen Bindchen war allerdings nicht
immer die wiinschenswerte Sorgfalt am Wer-
ke). Aus dem Bereich der modernen Philoso-
phie liegen zweisprachige Ausgaben vor u. a.
von Descartes (lateinisch-deutsch dieMeditatio-
nes, franzosisch-deutsch der Discours de la mé-
thode), von Rousseaus Schriften zur Kultur-
kritik, von Comtes ,Rede iiber den Geist des
Positivismus®. Da nun aber zu den groflen
philosophischen Quellenwerken in erster Linie
die deutsche Philosophie des 18./19. Jahrhun-
derts zihlt, liegt hier fiir die Philosophische
Bibliothek der zweite Schwerpunkt. Die schon
1926 von Raymund Schmidt besorgte und seit-
her vielfach neuaufgelegte Ausgabe der ,Kri-
tik der reinen Vernunft® ist uniibertroffen we-
gen ihres klaren Druckbildes, ihres Lesarten-
apparats und vor allem wegen der hdchst
iibersichtlichen Nebeneinanderordnung der
Erst- und Zweitauflage von 1781, bzw. 1787.
Den von Manfred Zahn aufgrund der neue-
sten Forschung fachminnisch betreuten Fichte-
Binden (,Grundlage des Naturrechts . . ."
[21967] und ,System der Sittenlehre .. ."
[21968]) wiinscht man baldige Fortsetzung.
Zumal fiir Hegel hat der Verlag Meiner ein
halbes Jahrhundert lang zdhe Pionierarbeit
geleistet. Die ersten Ausgaben von Georg Las-
son und Johannes Hoffmeister, die um kriti-
schen Riickgang zu den Erstdrucken und den
Manuskripten bemiiht sind, sind heute noch
und voraussichtlich noch auf lingere Zeit mafi-
geblich, so, in den letzten zwei Jahren nach-
gedrucst, die beiden Binde Jenaer System-
entwiirfe sowie die groflen Vorlesungszyklen
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iiber die Philosophie der Weltgeschichte und
iiber die Philosophie der Religion. Lange vor-
bereitet und erwartet, erschien 1968 als erster
der der chronologischen Zihlung nach vierte
Band der ,,Gesammelten Werke® Hegels2, der
im Auftrag der Deutschen Forschungsgemein-
schaft herausgegebenen groflen neuen Hegel-
Ausgabe; sie ist auf etwa 40 Binde berechnet,
deren Erscheinen sich iiber die nichsten Jahr-
zehnte hin erstrecken diirfte. Von diesen vor-
ziiglichst aufgemachten, schlechthin drudk-
fehlerfreien, mit Herausgeberbericht und An-
merkungen versehenen Foliobinden wird der
Verlag Meiner innerhalb der Philosophischen
Bibliothek handliche Studienausgaben heraus-
bringen 3.

Soweit sogut. Aber — nach Robert Musil 4
hat man ,fiir hochfliegende Gedanken eine
Art Gefliigelfarm geschaffen, die man Philoso-
phie, Theologie oder Literatur nennt, und dort
vermehren sie sich in ihrer Weise immer un-
iibersichtlicher®. Verdacht und Vorwurf sind
weder unbegriindet noch neu. Hegel mufite
sich 1820 gegen die Skepsis wehren, die Phi-
losophiegeschichte sei blof ein Weltspektakel
von Meinungen, Irrtiimern, Widerspriichen,
seine Galerie der Narrheiten sogar . . . des sich
ins Denken und in die blofien Begriffe vertie-
fenden Menschen®?; was denn auch die ge-
wohnliche Ausrede dafiir abgebe, sie auf sich
beruhen zu lassen. Der Eindruck kénnte sich
heute mehr denn je einstellen vor der Litanei
grofler Namen, die der Jubiliumskatalog der
Philosophischen Bibliothek Revue passieren
1a8t. Jedoch angenommen, es verhalte sich so
minimal mit den Philosophien, dafl sie nur
Meinungen und Widerspriiche umfassen: es
wiren die Meinungen und Widerspriiche, die
unsere Zeit ausmachen! Denn ob die eine,

2 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Jenaer kriti-
sche Schriften. Herausg. v. Hartmut Buchner und
Otto Poggeler. (Gesammelte Werke. 4.) Hamburg
1968. VII, 622 S.

8 Ausfiihrlicher orientiert iiber die Philos. Bibl.
K. Hecker im Philos. Jahrbuch 76 (1968) 220-228.

4 Der Mann ohne Eigenschaften (Hamburg 1952)
358.

5 Einleitung in die Geschichte der Philosophie.
Herausg. v. Joh. Hoffmeister (Hamburg 31959) 25.
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wahre Philosophie, als majestitisches Singu-
lare-tantum, oder ob die vielen, nicht zugleich
wahr sein konnenden Philosophien, die im
Plural um Anerkennung betteln: sie ist, bzw.
sie sind ,ihre Zeit in Gedanken erfafit“ ¢, ,Die
Philosophie ist identisch mit dem Geiste der
Zeit, in der sie auftritt®; ,sie ist die innere
Geburtsstitte des Geistes, der spiter als Wirk-
lichkeit auftritt*?. Mégen die Philosophien
sich in der Gegenwart ein noch so verwirren-
des Stelldichein geben: eine Dispens davon,
sich mit ihnen zu befassen, wirft das nicht ab.
Die Philosophien liefern die modischen Schlag-
worter der Zeit. Sie bieten, in ihrer wider-
spriichlichen Vielfalr, auch das Gegengift da-
zu. Und dafl ein jeder selber zusehen mufl
kritisch-unterscheidend : Was tut’s? Oder kénn-
te es anders sein? Wer heute, wo immer und
wie immer, die Frage nach wahr und falsch
stellt, sieht sich sogleich der positivistischen
Forderung konfrontiert, die ihre Pseudo-Aura
aus der — von ihr allerdings doktrinir verab-
solutierten — Methodenmentalitdt der Natur-
wissenschaften zieht, der Forderung nimlich,
seine Aufstellungen so empirisch auszuweisen,
daB sie anerkanntermaflen allgemein nach-
priifbar sind. Und wer fiir die unvertretbare
Wiirde des Menschen plidiert, fiir dessen Un-
bedingtheitsstrukturen und die daraus sich et-
gebenden unbedingten Anspriiche: der muf
sich die Gegenfrage gefallen lassen, ob denn
nicht die Kybernetik, schon jetzt genau vor-
aussehbar, ihre elektronischen Maschinen all
das an Lernen und Erfinden, Dichten und Li-
cheln werde leisten lassen, was bislang als
Hobheitsreservat des homo sapiens galt. In bei-
den Beispielsfillen wird man iiber die Wahr-
heit menschlichen Wissens wie iiber die per-
sonale Freiheitswiirde des Menschen vermut-
lich nur dann mit einiger Aussicht auf Erfolg
weiterdiskutieren kénnen, wenn man vorstdfit
in die radikale Mitte der Selbsterfahrung des
Menschen, jener — noch so gebrochenen und
differenzierten — Selbstidentitit, die man Geist
nennt. Sie liegt allem rationalen, auch dem

6 G, W. F. Hegel, Grundlinien der Philosophie
des Rechts, Vorrede: WW VIII (1833) 19.

7 Einleitung ... (s. Aom.5) 149 f (aus dem
Jahr 1825/26).

naturwissenschaftlichen, Denken und Beweisen
ermoglichend, nimlich Bedeutung verleihend,
zugrunde; sie ist auch die uniiberschreitbare
Grenze fiir alles kybernetische Formalisieren,
genauer dessen von ihm nicht erfaflbarer Ur-
sprung8. Aber ist dariiber anders etwas aus-
zumachen, als indem man bei Descartes, Kant,
Fichte, Hegel, Husserl ... schlecht und recht
in die Schule geht (und auch schon bei Platon,
Aristoteles, Augustinus und dem, nebst der
ganzen mittelalterlichen Philosophie in der
Philosophischen Bibliothek fehlenden, Thomas
von Aquin)? Aber bei dem einen oder andern.
Und da moglicherweise in Sachen Philosophie
die Theologen am harthorigsten sind: am we-
nigsten kann Theologie von solchem In-die-
Schule-Gehn entpflichten. Die Aufbriiche, Vor-
stofle, Richtungen der evangelischen Theologie
der letzten 150 oder 50 Jahre lassen sich fast
samt und sonders klassifizieren nach dem Ge-
sichtspunkt der jeweils vorwiegend mafigeb-
lichen philosophischen Einfliisse. Karl Barth
jedenfalls meinte: ,Irgendeine Philosophie,
und wire es eine ganz primitive, populire,
aphoristische, eklektische, irgendeine Denk-
ordnung hat jeder, auch der scheinbar vollig
der Beobachtung hingegebene Bibelleser®; und
es ist ,ein geradezu komisches Schauspiel, wenn
immer wieder ein jeder meint, mit ausge-
strecktem Finger auf alle iibrigen zeigen zu
diirfen, als seien nur sie durch diese oder jene
Philosophie bedingt, wihrend er sich auf seine
gesunden zwei Augen verlasse und ganz und
gar der Wirklichkeit lebe“?. Das wurde 1927
geschrieben. Es gilt genauso 1969. Dafl aber
der Wellenschlag der modernen Philosophien
die katholische Theologie weit weniger um-
brandete, war keineswegs etwa nur ein Vor-
teil; ganz abgesehn davon, dafl sie nun eben
so ziemlich alles nachzuholen im Begriff ist.
Die Philosophie der Bibliotheken — auch die
»Philosophische Bibliothek®, der hier zu ge-
denken war — ist nicht ein blof musealer Be-
stand. Walter Kern ST

8 Vgl. W. Kern, Das Selbstverstindnis der Wis-
senschaften (Studien und Berichte der Kath. Aka-
demie in Bayern. 37) (Wiirzburg 21968) 111-141.

9 Die Lehre vom Worte Gottes (Miinchen 1927)
403.
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Evangelium und Geschichte in einer rationalisierten Welt

Nach dem II. Vatikanischen Konzil hat die
Skumenische Zusammenarbeit evangelischer
und katholischer Christen Wege beschritten,
die man vor 10 Jahren kaum fiir m&glich hielt.
Was heute als selbstverstindlich gilt, haben
1958 in Frankfurt Christen beider Bekennt-
nisse mit der Griindung des ,Deutschen Insti-
tuts fiir Bildung und Wissen® gewagt. Damals
gab es gemeinsame Interessen, die keine di-
rekte theologische Stellungnahme forderten.
Der erste Vorstof in die Offentlichkeit kam
unerwartet durch die Herausgabe des bekann-
ten Gutachtens vom Deutschen Ausschuff fiir
das Erziehungs- und Bildungswesen, dem
~Rahmenplan zur Umgestaltung und Verein-
heitlichung des allgemeinbildenden ffentlichen
Schulwesens“. Nachdem sich die diskutieren-
den Fronten versteift hatten, verdffentlichte
das ,Deutsche Institut fiir Bildung und Wis-
sen® seine ,Stellungnahme und Gegenvorschlag
zum ,Rahmenplan‘® in schnell vergriffenen
zwei Auflagen. Spitere Gutachten zur hSheren
Schule, zum Bildungswesen, zur Bekenntnis-
schule, zur Gemeinschaftsschule warben fiir ein
differenziertes und profiliertes Schulwesen.

Die regelmifligen grofilen Arbeitstagungen
trugen und tragen bis heute den Charakter der
Zusammenarbeit zwischen den Konfessionen
und den verschiedenen Wissenschaften zu
einem gemeinsamen Thema, so u.a. ,Schule
und pluralistische Gesellschaft® oder ,Die
Krise des Zeitalters der Wissenschaften® oder
»Mensch und Zukunft® und andere, deren Er-
gebnisse bisher im Hirschgraben-Verlag, Frank-
furt, herauskamen. Die erste ausdriicklich
theologische Thematik brachte die Tagung in
Trier (30. 9.—5. 10. 1968).

Schon die ,Einfithrung in das Gesamtthema
der Tagung® durch den derzeitigen Direktor
des Instituts, Oberstudiendirektor Heinrich
Janssen, Melle — er ist Altphilologe und evan-
gelischer Theologe der Bultmann-Schule — wies
auf den wunden Punkt hin, wenn der Refe-
rent sagte: ,Mir scheint, daf} ein grofier Teil
der theologischen Wirren in beiden Konfessio-
nen heute ganz schlicht darauf zuriidkzufith-
ren ist, daf} bei den Diskussionspartnern kein
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Einverstindnis {iber so zentrale Begriffe wie
,geschichtlich® oder ,historisch® herrscht.” Ge-
schichte meint ,Begegnung von menschlichen
Personen in ihrem Miteinander, in ithren Ent-
scheidungen, Entschliissen und Taten®. Histo-
rie dagegen ,,meint mehr die kausale Verflech-
tung des menschlichen Geschehens, der die
Wissenschaft nachgeht®. In der modernen Exi-
stenzphilosophie und Theologie wird Ge-
schichte gedeutet als das Verinderliche im
Sinn einer nicht berechenbaren Kontingenz.
Auch die griechische Vorstellung vom Natuy-
kosmos kennt das Werden als gleichbleiben-
den Kreislauf, in dem es keine neuen und un-
wiederholbaren geschichtlichen Ereignisse gibt.
»Eigentliche Geschichtswissenschaft gibt es erst
auf dem Boden des Christentums: erst wenn
man glaubt, dafl die Geschichte ein Ende und
ein Ziel hat, entsteht die Frage nach dem Sinn
der Geschichte.”

Wenn Offenbarung Menschwerdung des
Wortes Gottes ist, dringt sich die Frage auf:
Ist das Wort Gottes in einem System ewiger
Wahrheiten fiir den Menschen offenkundig,
so daf} er von vornherein sagen kann, er
shabe® mit der Offenbarung des Wortes Got-
tes die ganze absolute Wahrheit — oder ist der
Versuch der metaphysisch orientierten Theo-
logie nur eine historisch bedingte und darum
iiberholbare Weise, sich mit dem Offenba-
rungsgeschehen denkerisch auseinanderzuset-
zen? Diese Frage sollte von Prof. Dr. Erich
Christian Schréder, Bielefeld, in seinem Refe-
rat ,Wahrheitserkenntnis und Geschichtlich-
keit* philosophisch erdrtert werden. Der me-
taphysische Wahrheitsbegriff als Ubereinstim-
mung des Verstandes mit der Sache wandelt
sich vor allem mit Kant zu der Vorstellung,
daf sich die Sache den apriorischen Bedingun-
gen unseres Verstandes angleiche. Auch dieser
Wahrheitsbegriff wird in Verbindung mit
Heideggers Analyse der Geschichtlichkeit des
Seins in Frage gestellt und erhdlt vor allem
durch Merleau-Ponty und Gadamer neue Ak-
zente durch die Erhellung der Tatsache, dafi
Geschichtlichkeit und Sprache des Menschen
sich wechselseitig verdeutlichen.
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Das Sein — so legte der Referent dar — be-
kunde sich nicht im Begriff, sondern in der
Sprache, die immer von der konkreten Situa-
tion her mit einer Fiille von Deutungsmiglich-
keiten behaftet sei. Sprache sei selbst das Ge-
schehen der Wahrheit.

Prof.Dr. Hugo Staudinger, Paderborn, zeigte
in seinem Referat ,Die besondere Bedeutung
der historischen Wissenschaften fiir den Men-
schen unserer Zeit®, dafl die Geschichtswissen-
schaften, im Unterschied zu den Einzelwissen-
schaften, die ganze historische Wirklichkeit in
den Blick nehmen miisse, wozu z. B. ein iiber-
zeitlich konzipiertes philosophisches Wirklich-
keitssystem nicht in der Lage sei. Darum sei
es gerade heute unerlifilich, daf die Theologie
wieder mehr auf die historischen Wissenschaf-
ten hore, nicht nur auf Naturwissenschaft und
Philosophie.

Der 8fentliche Vortrag von Prof. Dr. Hans-
Erich Stier, Miinster, ,Die Erfiillung der Zei-
ten im Licht moderner Geschichtswissenschaf-
ten® bot die konkrete Anwendung. Er zeigte,
daf} das von Kaiser Augustus begriindete, fast
300 Jahre dauernde Friedensreich fiir die da-
maligen Menschen als ,Fiille der Zeit® im
Sinn einer blithenden und hoffnungsfreudigen
Weltkultur galt. Augustus galt als ,Heiland
der Welt, auch noch nach seinem Tod. Nicht
die Sehnsucht nach einem Erloser wurde er-
fiillt, sondern an die noch weiterwirkende
weltliche Hoffnungsfreudigkeit kniipfre das
Christentum an mit seinem Glauben an den
auferstandenen und weiterlebenden Christus.
Die weltweite Wirkung dieses Glaubens kann
der Historiker nicht verschweigen, ,weil wir
heute die Weltgeschichte genau genug kennen,
um sagen zu konnen, dafl eine historische Par-
allele fiir einen solchen Vorgang bislang nir-
gends gefunden worden ist. Es gibt keinen
Weltstaat, der durch Uberlegungen und Ein-
bildungen glaubensfroher Fischer aus seinen
Angeln gehoben worden ist. :

Fiir die Bibel als historisches Dokument
muf die Exegese auch die geistigen und sprach-
lichen Voraussetzungen ihrer Entstehung be-
achten. Prof. Dr. Heinrich Grof, Trier, sprach
darum zum Thema ,Kritische Darstellung der
Grundformen der Exegese in der Geschichte

der Theologie®. Er wies darauf hin, daf} die
Viter die Eigenart der Ursprache, in der die
Bibel geschrieben war, nicht reflektierten. Man
nahm die Bibel so hin, als wire sie in der grie-
chischen und lateinischen Vorstellungswelt ver-
faflt; man deutete sie mit platonischen Kate-
gorien und mit stoischer Moralauslegung. Die
Reformation brachte zwar eine Zuwendung
zum Wort der Bibel, das aber immer noch als
wortlich inspiriert galt. Die Entdeckung der
Geschichte und die Religionsphilosophie He-
gels fithrten iiber die vergleichende Religions-
geschichte und die Archiologie zur heutigen
Fragestellung der formgeschichtlichen Metho-
de: Was ist in der Bibel geoffenbartes Wort
Gottes, was ist Gemeindetheologie, was ist
literarische Darstellungsweise?

Der Bultmannschiiler Prof. Dr. G6tz Harbs-
meier, Gottingen, sprach iiber das Thema
,Historisch-kritische Exegese und personale
Existenz®. Die Bibel kam erst aus der Erfah-
rung des auferstandenen Herrn und im Glau-
ben an seine Herrlichkeit zustande: ,Die
Augenzeugen sahen sich nicht in der Lage, der
Nachwelt das Lebensbild eines grofien Toten
getreulich zu tiberliefern. Das eriibrige sich bei
dem auferstandenen, gegenwirtigen und kom-
menden Herrn.“ Er selbst ist es, der seine
historische Existenz zum Anlafl nimmt, einen
Glauben zu begriinden, der rein historisch we-
der zu beweisen noch zu widerlegen ist. Die
historisch-kritische Exegese ,lehrt uns zwin-
gend, den Jesus der Geschichte als Anlaf des
Glaubens von dem verkiindigten Christus als
Antwort des Glaubens zu unterscheiden. Nicht
als ob der Jesus der Geschichte als Anlaf des
Glaubens von dem verkiindigten Christus ein
anderer wire als der Christus der Verkiindi-
gung. Wohl aber sind der Anlaf zum Glau-
ben, dafl der Jesus der Geschichte Gottes Sohn
sei, der lebt und regiert, und die Antwort des
Glaubens, der die Herrlichkeit Christi christo-
logisch-kerygmatisch entfaltet, zweierlei.®

Prof. Dr. Walter Kiinneth, Erlangen, Wort-
fithrer der Bewegung ,Kein anderes Evange-
lium®, akzentuierte die Gegenposition in dem
Thema , Die Krise religiosen Lebens angesichts
der modernen Theologie“. Unannehmbar sind
nach ihm: das moderne Wirklichkeitsverstind-
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nis, nach dem ,raum-zeitliche, diesseitige Wirk-
lichkeit als die einzige Wirklichkeit deklariert
wird®; die Alleingiiltigkeit der historisch-kriti-
schen Methode; die ,existentiale Interpreta-
tion“ der Bibel, die sich als ,Demontage der
biblisch reformatorischen Glaubenssubstanz®
enthiille. Die Diskussion zeigte, dafl falsche
Frontbildungen vermieden werden konnen,
wenn man die Fragestellung auf den entschei-
denden Punkt zuriickfithrt: wie bleibt die
Wahrheit Gottes in Christus fiir den geschicht-
lichen Menschen so elementar geschichtlich, dafl
sie nicht nur in der Erinnerung an historisch
vergangene Fakten weiterlebt?

Die extremste Antwort darauf gab Dr. Do-
rothee Sélle, Koln, in ithrem Referat ,Gibt es
ein atheistisches Christentum?“ Die Antwort
ist ein eindeutiges ,Ja“. Christ ist derjenige,
der nicht iiber Gott ,redet® und zugleich die
Welt sich selbst iiberldflt, sondern liebt und
die Liebe fordert. Die Frage ist nicht mehr,
»0b Gott ist oder nicht, sondern wo Gott ge-
schieht, wo Gott sich ereignet. Lebte Christus
heute, er wire Atheist.“ Die Diskussion suchte
das Anliegen von der Lehre zu unterscheiden.
Der theistische Christ ist ja gerade davon
iiberzeugt, dafl Christus heute lebt. Gewifl
kann ein Atheist ein besserer Christ sein, wenn
er nach seinem Gewissen lebt und die Liebe
tibt, die eigentlich auch der Christ {iben sollte.
Warum soll aber der Atheist das allein kin-
nen? Hat Christus sich nicht eindeutig auf
den Vater berufen, also auf den theistischen
Gott, der ja auch der Gott Israels ist?

Diese Feststellung erhielt einen hochst ak-
tuellen Akzent durch das Referat von Dr. Ernst
Ludwig Ebrlich, Basel, zum Thema ,,Die Evan-
gelien in jiidischer Sicht“. An Beispielen jiidi-
scher Gelehrter und Literaten zeigte er, dafl
sie alle nur den historischen Jesus kennen, der
fiir sie nicht Gotr ist; der zur eigenen Tradi-
tion gehdrt als Nachfolger der Prophetie des
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8. und 7. Jahrhunderts; dessen Sittenlehre als
einer ,der erlesensten Schitze der jiidischen
Literatur® bezeichnet wird; der ,nur aus dem
Boden des Judentums hervorwachsen konnte®.
Die Diskussion forderte eine bemerkenswerte
Feststellung zutage, dafl nimlich die Christen
es sich heute mit dem historischen Jesus leicht
machen, wihrend jiidische Forscher nur dar-
iiber reflektieren, was die Texte speziell histo-
risch bedeuten, was Jesus gesagt und getan hat
und was ihm historisch widerfahren ist.

Zwei Referate waren auf die Praxis der
religidsen Erneuerung in Hinblick auf das
Wort der Offenbarung gerichtet. Prof. Dr. Jo-
sef Pollmann sprach zum Thema , Nicht ratio-
nalisierte Interpretationsméglichkeiten bibli-
scher Texte“ und zeigte die Wirksamkeit der
gesprochenen bzw. gehérten Texte gegeniiber
der Schriftlesung. Das Medium der gesproche-
nen Sprache will nicht nur ,Richtiges® ver-
mitteln, sondern das Herz und den glauben-
den Geist in Bewegung versetzen. Das Referat
von Dr. Jiirgen Wichmann, Trier, ,Die Chance
religitser Erwachsenenbildung in der heutigen
Situation® zeigte aus der historischen Einord-
nung der Erwachsenenbildungsaufgaben die
Notwendigkeit, heute von ,bekenntnisgerich-
teter“ Bildung zu sprechen, weil der Christ
nicht nur religids orientiert lebt, sondern sein
Leben auf den gegenwirtigen und kommen-
den Christus hin versteht, den er fiir alle Be-
reiche der Welt verkiindigt. Gerade diese Auf-
gabe fordert ein neues Verstindnis der Bibel,
das in den Gemeinden erst durch miihsame
Kleinarbeit gewonnen werden kann. Daf}
glauben auch geistige Pionierarbeit in der heu-
tigen Welt bedeutet, wurde an diesen Ausfiih-
rungen konkret sichtbar.

Simtliche Referate mit den wesentlichen
Diskussionsbeitrigen der Tagung erscheinen
demnichst als Sammelband im Spee-Verlag,
Trier. J. M. Hollenbach S]
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Exegese

Bibel-Lexikon. Hrsg. v. Herbert Hase. 2.,
neu bearb. u. verm. Aufl. Einsiedeln, Koln:
Benziger 1968. XIX, 1964 Sp., 24 Bildtaf,,
3 Ktn. Lw. 158,—.

Das Bibellexikon von Haag war zum
erstenmal 1951-1956 erschienen. Es war eine
Bearbeitung eines kurz vorher in Holland
erschienenen Bibellexikons und stellte damals
schon eine beachtliche Leistung dar. Die 2. Auf-
lage, die nun vorliegt, ist iiberall griindlich
tiberarbeiret und auf neuesten Stand gebracht.
Auflerdem ist sie erweitert. Zu den histori-
schen, archiologischen, geographischen und
literarischen Realien sind noch etwa 200
bibeltheologische Stichworte gekommen, die
in gekonnter Weise iiber die Hauptthemen
der biblischen Theologie informieren. In den
letzten Jahren haben verschiedene Verlage
Bibellexika und Bibelworterbiicher herausge-
bracht. Man kann also gut vergleichen. Der
Gesamteindruck, den man gewinnt, ist fiir
Haags Bibellexikon wirklich schmeichelnd. An
Vielseitigkeit von Aspekten, Reichtum und
Klarheit der Information, bibliographischer
Weiterhilfe und ausgeglichener Prisentation
iibertrifft es die anderen Werke dieser Art. Es
ist noch gelungen, alles in einen Band zu pres-
sen. Allerdings ist er an der Grenze des Hand-
lichen, und vielleicht hitte man ein leichteres
Papier nehmen sollen. Wer in der Bibel liest,
wird hier immer wieder Auskunft und Ant-
wort finden. Fiir den Theologen ist die An-

schaffung dieses Lexikons fast eine Pflicht.
N. Lobfink S]

ScurikrE, Karl Hermann: Theologie des
Neuen Testaments. Bd. 1: Schépfung (Welt —
Zeit — Mensch). Diisseldorf: Patmos 1968.
172S. Lw. 21,~.

Nachdem wir erst vor kurzem den ,,Grund-
riff der Theologie des Neuen Testaments“ von
Hans Conzelmann vorgestellt haben (182

[1968] 137), diirfen wir jetzt schon wieder auf
eine neutestamentliche Theologie hinweisen.
Diesmal handelt es sich um das Werk eines
bekannten katholischen Gelehrten, der den
ersten Band seiner auf insgesamt vier Binde
geplanten , Theologie® vorlegt. Wihrend sich
die bisherigen Darstellungen meist an die
historische Entwicklung des urchristlichen
Kerygmas anschlossen, beschreitet Schelkle
einen neuen und — wie man bald feststellt —
sehr ertragreichen Weg. Er geht nicht von
den einzelnen Schriften oder Schriftgruppen
aus, sondern befragt die ganze Bibel jeweils
auf bestimmte sachliche Gesichtspunkte und
Themen hin, ohne jedoch die exegetischen Be-
sonderheiten zu verwischen oder einzuebnen.
Insofern haben wir es mit einer Art biblischer
»Systematik® zu tun, die (in erweiterter
Form) wohl einmal im theologischen Studium
an die Stelle der lingst hinfilligen Hand-
biicher dogmatischen Typs treten konnte.

Es stell sich allerdings die Frage, ob das
den geplanten vier Binden iibergeworfene
Schema, das eine deutliche Abhingigkeit von
den traditionellen dogmatischen Entwiirfen
verrit, die Schwerpunkte biblischen Denkens
auch immer richtig verteilen wird. Was den
vorliegenden ersten Band betrifft, so wire es
vielleicht hilfreich gewesen, die kurzen An-
deutungen iiber den ,Ort“ biblischen Schop-
fungsglaubens in der israelitischen Religions-
geschichte (23-25) — verbunden mit dhnlichen
Uberlegungen fiir das Neue Testament —
thematisch vorwegzunehmen, um so von vorn-
herein dem Mifiverstindnis zu wehren, als sei
»Schépfung® die zentrale oder auch nur fun-
damentale Aussage biblischen Glaubens. Ab-
gesehen von solchen mehr methodischen Be-
denken kann man aber das hier begonnene
Werk ganz uneingeschrinkt empfehlen: Es
zeichnet sich aus durch wohltuende Einfach-
heit der Sprache, eine klare Auslegung der
Texte und seine den Leser immer wieder zur
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eigenen Glaubensentscheidung rufende Sach-
problematik. Wir kennen im Augenblick kein
Buch, das den heutigen Menschen besser in
die Eigenart und das Wesen biblischer Schp-
fungslehre einzufiihren vermochte.

F. . Schierse

Frusser, David: Jesus in Selbstzeugnissen
und Bilddokumenten. Reinbedk bei Hamburg:
Rowohlt 1968. 156 S. (Rowohlts Monogra-
phien. 140.) Kart. 2,80.

Zu den nicht wenigen in letzter Zeit er-
schienenen Jesustaschenbiichern tritt jetzt eine
jiidische Stimme hinzu: Der in Jerusalem wir-
kende Neutestamentler David Flusser, ein
Mann, der die besten Traditionen rabbinischer
Schriftgelehrsamkeit verkdrpert, widmet der
Person und dem Wirken Jesu eine lebendig
und anregend geschriebene, oft aber auch zum
Widerspruch reizende Studie. Ausgestattet mit
zahlreichen Abbildungen archiologischen und
kunstgeschichtlichen Charakters, erweckt das
Taschenbuch schon rein optisch den Eindruck
zuverlissiger und objektiver Information. Ist
dies aber auch wirklich der Fall? Unsere Be-
denken richten sich selbstverstindlich nicht
gegen die Person des Autors, der gewifl von
den besten Absichten beseelt ist, sondern ge-
gen seine exegetischen Methoden. Obwohl
Flusser mit der neueren Evangelienliteratur
gut vertraut zu sein scheint, vermifit man eine
wirklich textgerechte Handhabung der form-
und redaktionsgeschichtlichen Methode. Die
synoptischen Evangelien bzw. ihre rekon-
struierten judenchristlichen Quellen gelten als
rein historische Dokumente, nur das Johan-
nesevangelium wolle ,eine nachdsterliche Chri-
stologie lehren® (10). Von diesem in der neu-
testamentlichen Wissenschaft lingst iiberhol-
ten Standpunkt aus glaubt Flusser eine ,Le-
bensgeschichte Jesu® (7) schreiben zu konnen.
Dabei vermische sich leider ein naiver Bibli-
zismus mit oft recht willkiirlichen kritischen
Urteilen. Hinzu kommt die deutlich apologe-
tische Tendenz, das offizielle Judentum der
neutestamentlichen Zeit von der Verantwor-
tung fiir den Tod Jesu zu entlasten. Jesus
habe sich niemals gegen das Gesetz ausgespro-
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chen oder es gar iibertreten, seine Gegner
seien nicht die Pharisier, Schriftgelehrten und
das Synedrium gewesen, sondern nur einige
»Stodsfromme® und der sadduziische Priester-
adel. So verstindlich es ist, Jesus fiir das Ju-
dentum zu reklamieren und die judenchrist-
lichen Sekten als die eigentlich treuen Ver-
walter jesuanischen Erbes zu bezeichnen (63) —
uns scheint, dafl eine solche Interpretation
weder dem historischen Befund noch den
wirklichen Interessen des heutigen Judentums
gerecht wird. Trotzdem sollte man die Stim-
me des Jerusalemer Gelehrten nicht iiberhGren
oder gar als unzustindig abtun. Gerade durch
ihre oft cinseitige und anfechtbare Textaus-
legung macht sie es uns unmdglich, auf ge-
wohnte dogmatische Kategorien auszuweichen,
statt weiter nach den auch fiir uns heutige
Christen verbindlichen Intentionen des histo-
rischen Jesus zu suchen. F. J. Schierse

KREMER, Jacob: Die Osterbotschafl der wvier
Ewangelien. Versuch einer Auslegung der Be-
richte iiber das leere Grab und die Erschei-
nungen des Auferstandenen. Stuttgart: Ka-
tholisches Bibelwerk 1967. 144 S. Kart. 6,80.

Der Aachener Professor fiir Bibeltheologie
hat das Verdienst, fiir die Verkiindigung der
Osterbotschaft im katholischen Raum die n6-
tigen Handbiicher geschaffen zu haben. Nach
seiner Bibelstudie (im gleichen Verlag) iiber
1 Kor 15, 1-11 ,Das ilteste Zeugnis von der
Auferstehung Christi* folgt nun eine Orien-
tierungshilfe fiir die viel problematischeren
Ostergeschichten der Evangelien. Doch das
Ergebnis, zu dem die wissenschaftlich fun-
dierte und doch leicht lesbare Arbeit kommt,
bestitigt erneut, was sich leider noch nicht
geniigend herumgesprochen hat: ,Wie uns ge-
rade die heutige Bibelwissenschaft einen Weg
weist, die Osterberichte, die Abschluf und
Hohepunkt der vier Evangelien bilden, in
ihrem Reichtum an Aussagen und ihrer Be-
deutung fiir uns heute zu verstehen als ,das
Evangelium® (die Freudenbotschaft), das Gotr
uns durch die Auferweckung Jesu Christi und
dessen Wort verkiindet® (140). Resignation
der Verkiindiger angesichts der Osterberichte
ist daher iiberholt. Auch kann sich niemand
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mehr damit entschuldigen, die Ergebnisse der
Forschung seien dem viel geplagten Priester,
Religionslehrer und interessierten Laien nicht
geniigend zuginglich.

Kremers Arbeit, der jeder folgen kann, er-
klirt jeweils zuerst die Ostergeschichte eines
Evangelisten, behandelt dann ihre literari-
sche Eigenart und drittens Aussage und Be-
deutung des Textes. Als Faltblatt ist noch
eine Synopse der wichtigsten Paralleltexte bei-
gefiigt. Mit Recht lehnt Kremer es ab, fiir die
Berichte uneingeschrinkt den Ausdruck ,Le-
gende® zu gebrauchen, denn ,wenn auch die
Form, in der uns die Entdeckung des leeren
Grabes durch die Frauen iiberliefert ist, aus
jlingerer Zeit stammt und Spuren kerygmati-
scher und volkstiimlicher, vielleicht sogar kul-
tischer Priifung aufweist, so darf die Aussage
selbst als historisch zuverlissig gelten, soweit
ein Historiker sich dariiber ein Urteil erlau-
ben kann. Wir haben also kein Recht, die
Uberlieferung vom leeren Grab einfach als
unhistorisch oder gar als ,eine spitere Le-
gende’ zu bezeichnen. Als ,Legende’ konate
héchstens die Form charakterisiert werden, in
der uns diese Uberlieferung erhalten ist* (24).
Auch wir sind der Meinung, diese konservativ
anmutende Position Kremers entspreche durch-
aus dem Stand der neuesten Forschung. Auch
wenn fiir den Exegeten noch einige Detail-
fragen offen bleiben, fiir die praktische Ver-
kiindigung sind wir ,iiber den Berg®, was die
Substanz der Osterberichte betrifft. Jacob
Kremer sei dafiir herzlich gedankt.

G. Schiwy §]

ScHURMANN, Heinz: Traditionsgeschichtliche
Untersuchungen zu den synoptischen Evan-
gelien. Diisseldorf: Patmos 1968. 367 S. Lw.
44—,

Unter der Flut von Aufsatzsammlungen
verdienen die ,Traditionsgeschichtlichen Un-
tersuchungen® des seit Jahren in Erfurt wir-
kenden Neutestamentlers besondere Aufmerk-
samkeit. Einmal zeigt sich an ihnen, daf} wis-
senschaftliche Arbeit auch unter erschwerten
Bedingungen gut, ja sehr gut moglich ist. Zur
Zeit gibt es wohl kaum einen anderen Ge-
lehrten, der die in- und auslindische Fach-

5 Stimmen 183, 1

literatur zu den Evangelien so souverdn be-
herrscht. Ein weiterer Vorzug der Aufsatz-
sammlung liegt in ihrer thematischen Ge-
schlossenheit. Man findet hier keinen lose zu-
sammengebundenen Straufl von mehr oder
minder zufilligen Beitrigen, sondern den be-
wuflt gestalteten Versuch, das Problem der
synoptischen Logieniiberlieferung von ver-
schiedenen Seiten her anzugehen. Wenn sich
diese minuzidsen und iiberreich dokumentier-
ten Untersuchungen zum grofilen Teil mit
Fragen der lukanischen Traditions- und Re-
daktionsgeschichte beschiftigen, so beruht
dies nicht nur auf einer gewissen Vorliebe des
Verfassers fiir das dritte Evangelium, sondern
auch auf sachlichen Griinden, die jedem Ken-
ner der Materie einsichtig sind.

Schon vor Jahren sind Professor Schiir-
manns Anregungen, nach den vordsterlichen
Urspriingen der Jesusiiberlieferung zu fragen,
in der neutestamentlichen Wissenschaft auf
ein iiberraschend starkes und positives Echo
gestoflen. Es scheint, dafl man die Evangelien-
tradition in Zukunft nicht mehr ganz so ein-
seitig an den Auferstehungsglauben binden
wird, wie dies lange Zeit nahezu selbstver-
stindlich war. Die Wortverkiindigung Jesu
beginnt wieder fiir sich selbst zu sprechen
und in ithrem Eigengewicht erkannt zu wer-
den. Wenn es aber schon vor Ostern eine
Logieniiberlieferung gegeben hat, gab es dann
nicht vor Ostern auch schon einen vollgiilti-
gen Glauben an Jesu Wort? Und miifite man
von daher nicht {iberlegen — eine Frage an
den Verfasser —, welchen Sinn das in der heu-
tigen Auferstehungsdiskussion vielzitierte Pau-
luswort 1Kor 15,14 (,Wenn aber Christus
nicht auferweckt wurde, dann ist doch eitel
unser Kerygma, eitel auch euer Glaube®) ver-
niinftigerweise iberhaupt haben kann? Wir
meinen, dafl in der Forschungsrichtung des
Erfurter Gelehrten Ansitze liegen, die einen
ganz wesentlichen Beitrag zum Verstindnis
des christlichen Glaubens leisten kinnen.

Ein angekiindigter zweiter Band, der unter
dem Titel ,Ursprung und Gestalt” erschei-
nen soll, wird sich eigens den Sachfragen ur-

christlichen Lebensvollzugs zuwenden.
E. ]. Schierse
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BouwMAN, Gilbert: Das dritte Evangelium.
Einiibung in die formgeschichtliche Methode.
Aus dem Hollindischen iibertragen von Hugo
Zulauf. Diisseldorf: Patmos 1968. 184 S. Pa-
perbadk 15,80.

Wer einmal erfahren will, dafl Exegese
auch unterhaltsam und zuweilen sogar auf
amiisante Weise betrieben werden kann, greife
zu diesem Buch des hollindischen Neutesta-
mentlers. Geschrieben in einem ganz unkon-
ventionellen Stil, stellt es allgemein aner-
kannte Voraussetzungen der neutestamentli-
chen Einleitungswissenschaft unbekiimmert auf
den Kopf (die Apostelgeschichte sei lange vor
dem Lukasevangelium entstanden) und iiber-
rascht immer wieder durch héchst originelle
Ein- und Ausfille. Vielleicht sind es aber
iiberhaupt nicht die zum Teil etwas aben-
teuerlichen exegetischen Hypothesen, die dem
Buch seinen unbestreitbaren Wert verleihen
und seine Ubersetzung rechtfertigen, sondern
die stindig eingestreuten aktuellen Beziige zur
heutigen Situation der Kirche und des ein-
zelnen Christen. Hier wirken sich Kiihnheis
und Einfallsreichtum des Verfassers iiberzeu-
gender aus als in seinen doch oft sehr anfecht-
baren exegetischen Behauptungen. Der immer
noch (und gerade in unseren Tagen wieder)
zu blinder Autoritdtsgliubigkeit aufgefor-
derte deutsche Katholik kann nur staunen,
dafl dieses vor keinem kirchlichen Tabu halc-
machende Buch in Holland mit bischéflicher
Druckerlaubnis erscheinen durfte. Sollte der
Gottesgeist nicht auch in unserer Zeit je nach
Lindern, Stinden und Amtern sehr ,unter-
schiedlich® (1 Kor 12, 4) verteilt sein?

F. ]. Schierse

PescH, Rudolf: Naberwartungen. Tradition
und Redaktion in Mk 13. Diisseldorf: Patmos
1968. 275 S. Lw. 32~

In der gegenwirtig wieder sehr lebendig
gewordenen Diskussion um Aufbau, Sinn und
theologische Ausrichtung des Markusevange-
liums stelle die Arbeit des vielversprechenden
katholischen Neutestamentlers ohne Zweifel
einen auflerst wertvollen Beitrag dar. Der
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Verfasser bereitet seine Untersuchung iiber
Mk 13, die sog. Parusierede, durch eine griind-
liche Strukturanalyse des ganzen Evangeliums
vor und kommt dabei zu recht verbliiffenden,
aber leicht nachpriifbaren Ergebnissen: Das
Evangelium ist nach einem kunstvollen Plan
aufgebaut und bis in Einzelheiten hinein be-
wuflt durchkomponiert. Nur Mk 13 fillt aus
dem Rahmen heraus und pafit nicht in den
symmetrischen Aufriff. Daraus schliefit Pesch
sicher zu Recht, dafl der Evangelist das Ka-
pitel erst nachtriglich in sein schon fertiges
Werk eingefiigt hat, um aktuelle Gefahren
von der Gemeinde abzuwenden.

Durch den Jiidischen Krieg und die Zer-
storung des Jerusalemer Tempels (70 n. Chr.)
veranlaflt, seien von judenchristlich-apoka-
lyptischen Kreisen falsche Naherwartungen
genzhrt und verbreitet worden. Ein vermut-
lich schon in den Wirren der Jahre 38-40 ent-
standenes jiidisches ,Flugblatt® habe im Jiidi-
schen Krieg neue Aktualitit gewonnen und —
als angebliche Jesusweissagung — in den christ-
lichen Gemeinden grofle Verwirrung gestif-
tet. Wie ernst die von diesem Flugblatt aus-
geloste Krise gewesen sein miisse, ersehe man
daran, dafl Markus den Text in sein Evange-
lium aufgenommen, aber mit stark antiapo-
kalyptischen Korrekturen versehen habe. Statt
sich zu einer schwirmerischen Naherwartung
hinreiflen zu lassen, sollten die Christen mehr
yauf sich selbst® und die rechte Nachfolge
Jesu achten. An die Stelle einer falschen, be-
rechnenden Naherwartung soll die eschatolo-
gische Haltung der Wachsamkeit und Stand-
haftigkeit treten.

Ob und inwieweit die Ergebnisse dieser
scharfsinnigen Arbeit in allen Einzelheiten
stichhaltig sind, wird die weitergehende wis-
senschaftliche Auseinandersetzung um Mk 13
kliren. Wiinschenswert wire es vor allem,
wenn sich das markinische Verstindnis von
oNaherwartung®, wie es Pesch eruieren zu
konnen meint, mit der vom Evangelisten ver-
tretenen Epiphaniechristologie — die einen
Parusieglauben herkdmmlichen Stils eigentlich
iiberfliissig macht — in Beziehung setzen liefle.

E. ]. Schierse
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Literatur

Lexikon der Weltliteratur. Bd. II. Haupt-
werke in Charakteristiken und Kurzinterpre-
tationen. Hrsg. von Gero von WILPERT.
Stuttgart: Kroner 1968. 1254 S. Lw. 78,—.

Den ,,Wilpert® nennen die Studenten das in
wenig iiber zehn Jahren fiinfmal aufgelegte
~Sachworterbuch der Literatur®. Den Sachen
folgten 1963 die Namen, ein umfangreiches
Autorenlexikon der Weltliteratur. Nunmehr
sind zu den Sachen und Namen die Werke ge-
treten. Etwa 4000 Werke werden von 260 Bei-
trigern auf knappem Raum vorgestellt und
charakterisiert. Im Gliicksfall entstand aus der
Werkbeschreibung eine Kurzinterpretation.
Die Auswahl reicht vom alten Orient bis zur
Gegenwart, von den altindischen Veden bis
zu M. Walsers ,Einhorn“. Sie erscheint im
ganzen gelungen. Im einzelnen kann man bei
Stichproben Fehler entdecken. Von A. Huxley
und H. G. Wells fehlen die Hauptwerke. Wil-
helm Hauff ist mit sieben Werken, Anna
Ingeborg Bachmann gar nur mit einem Werk
Seghers nur mit drei, Gerd Gaiser mit zwei,
vertreten. Ilse Aichinger fehlt ganz! Manche
Beitriger wichen einer Skizzierung des Hand-
lungsverlaufs von vornherein aus zugunsten
einer literarisch einordnenden und charakteri-
sierenden Beschreibung. Einige jiingere Beitrd-
ger zeigen eine Vorliebe fiir gestelzte Voka-
beln. Ofters wird am Ende einer Werkbeschrei-
bung weiterfiihrende Literatur angegeben. Lei-
der werden fiir neuere Werke wichtige Auf-
sitze in Zeitschriften — oft die einzige Litera-
tur — grundsitzlich ausgelassen. Schwierigkei-
ten boten die Werktitel der Ubersetzungen,
wo sie vom Original stark abweichen. Hier
hilft, weiff man den Autor, das Autorenregi-
ster, das zu den {ibersetzten die Originaltitel
nennt.

Im ganzen erweist sich auch der neue , Wil-
pert® als ein sehr hilfreiches Nachschlagewerk.
Editorisch und verlegerisch eine hohe lexikali-
sche Leistung. Als Lese- und Gedichtnishilfe,
als Anregung fiir Interpretation und Kritik
literarisch Interessierter ein Standardwerk fiirs
Biicherbrett. P.K.Kurz S]

5%

Nostitz, Oswalt v.: Praesenzen. Kritische
Beitrige zur europdischen Geistesgeschichte.
Niirnberg: Glods u. Lutz 1967. 271 S. Lw.
22,50.

Im Vorwort zu diesem Band spricht der
Autor mit Recht von der Unterbrechung der
geistigen Uberlieferung durch die national-
sozialistische Gewaltherrschaft. Threr Er-inne-
rung gelten die hier gesammelten Beitrige,
welche in den letzten zwanzig Jahren in ver-
schiedenen Zeitschriften erschienen sind. Os-
wald v. Nostitz, der uns als ein feinsinniger
Humanist christlichen Gepriges kein Unbe-
kannter ist, interpretiert Pascal, Péguy, Gide,
Claudel, Julien Greene, Saint-Exupéry, R.
Schneider, L. Ziegler. Einem anderen Erfah-
rungsraum und Denkstil gehtren Kierkegaard
und Buber an, die hier ebenfalls zu Wort
kommen. Und noch einmal anders verhilt es
sich mit der Welt- und Geschichtsdeutung, wie
sie im dichterischen Werk von Pasternak,
Hofmannsthal und Pavese Gestalt angenom-
men hat. Welcher Anspruch entsteht aus die-
ser Sammlung zur europdischen Geistesge-
schichte fiir den Leser? Die Frage ist nicht
eindeutig zu beantworten. Die Interpreta-
tionskraft in den einzelnen Stiidken ist unter-
schiedlich. Vor allem aber sind die Stimmen
selbst zeitlich und riumlich, geistig und reli-
gits oft so weit voneinander entfernt, daff
nicht die Einheit, sondern die spannungsvolle
Vielfale des Menschseins aufklingt. Dafl sie
sich nie auf eine Formel bringen liflt, weill
der Autor, und er stellt es auch dar. Schon
innerhalb des Christlichen sind Gestalten wie
Péguy und Claudel schicksalhaft verschieden.
Wer sich auf ihr Werk einlifit, wird bald
merken, wie sich dieser Sachverhalt auch ent-
scheidend auf ihre Christlichkeit auswirkt.

Obwohl also diese Beitrige kein durch-
gehender Zusammenhang bestimmt und im
einzelnen die blofle Darstellung von Positio-
nen die kritische Note iiberwiegt, so ist doch
festzuhalten, wie sehr einem bewufit wird,
dafl der schpferische Mensch immer wieder
Beispiele fiir seine Unbesiegbarkeit setzt —
ganz im Sinn des Wortes von Goethe in den
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Tag- und Jahresheften: ,Bei grofien Begeben-
heiten, ja selbst in der duflersten Bedringnis,
kann der Mensch nicht unterlassen, mit Waf-
fen des Wortes und der Schrift zu kimpfen.®

W. Strolz

EspiAU DE LA MAESTRE, André: Das gottliche
Abenteuer. Paul Claudel und sein Werk. Salz-
burg: O. Miiller 1968. 380 S. Lw. 29,80.

Der Verf., Professor am franzdsischen Kul-
turinstitut in Wien, der dieses Buch knapp
vor dem 100. Geburtstag des Dichters erschei-
nen lief, gibt damit einen Jubiliumsbeitrag
eigener Art. Im erklirten Gegensatz zur
Mehrzahl der bisherigen Interpreten, die den
prinzipiellen Optimismus christlicher Pri-
gung® betonen, sucht er die Aspekte heraus-
zuarbeiten, die auf eine innere Spaltung, ja
auf ein Scheitern Claudels hindeuten. So
mbchte er ihn unter die ,existentiellen Tra-
giker® des Christentums eingereiht wissen und
behauptet sogar, dafl ,,der Claudelsche Glaube
weniger eine Befreiung des ganzen Menschen
gewesen ist denn die Annahme einer intellek-
tuellen Zwangsjadke, eine Selbstentfremdung®
(105).

Man kann La Maéstre zugeben, dafl man
Claudel in der Regel zu ausschliefilich als den
Verkiinder der goutlichen Glorie, den Fir-
sprecher der Kirche gesehen hat; dafl seine
Natur grofle Spannungen aufweist — eben
durch sie wurde er zum Dramatiker — und daf}
auch seine religivse Entwicklung nicht ohne
Krisen verlaufen ist. Zweifellos hat er einen
langen und erbitterten Kampf mit dem Engel
ausgefochten. Hebt man aber nur diesen einen
Aspekt hervor, so fithrt das zu einer Verzer-
rung, zumal wenn die Spannungen, die Clau-
del letztlich gemeistert hat und die bei ihm
zu einer fruchtbaren Polaritit fithrten, als
Symptome der Zerrissenheit und Disharmo-
nie gewertet werden. Bei dieser Interpreta-
tion werden iiberdies wesentliche Ziige iiber-
sehen. In La Maéstres Darstellung erfihrt
man nichts von Claudels Humor - diesem
entscheidenden Ausdruck seiner Welt- und
Lebensbejahung —, nichts von seiner Musika-
litit, die beispielsweise in der Gestalt der
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Dofia Musica im ,Seidenen Schuh® einen so
iiberzeugenden Ausdruck gefunden hat.

Die Argumentation des Buches wirkt auch
deshalb nicht iiberzeugend, weil die Entwick-
lung Claudels vernachldssigt wird. Der me-
thodische Ansatz La Maégstres, der in seinen
Kapiteln einzelne Problemkreise behandelr,
trigt dazu bei, dafl Auflerungen Claudels aus
der Frithzeit das gleiche Gewicht erhalten wie
Aussagen der spiteren Perioden. Es kommt
hinzu, daf die Quellenbelege fiir den ,tragi-
schen Claudel® meist aus dem Zusammen-
hang gerissen sind. Hierfiir nur ein Beispiel:
Aus Claudels grofier Ode zu Dantes 600. Jah-
restag, die in einem wiederholten Bekenntnis
zur Freude, zur Glorie Gottes ausmiindet,
werden nur jene Eingangsverse zitiert, in de-
nen von der Welt als ,Zufallsbaracke® und
der ,Riidkkehr zu unseren Zwangsarbeiten®
die Rede ist. Ein kontrastierendes Moment
erhilt durch diese Isolierung eine Bedeutung,
die ihm nicht zukommt. Eben dieses fragmen-
tarische Zitat sieht der Verf. aber als so we-
sentlich an, dafl er es dem Leser an vier ver-
schiedenen Stellen (84, 107, 143, 361) prisen-
tiert. Solche Wiederholungen, an denen es
auch sonst nicht fehlt (z. B. bei der Behand-
lung des Hiobproblems auf S. 122, 152, 230,
258 ff., 295, 351), deuten im iibrigen auf
Aufbaumingel hin, durch die die Lektiire des
Buches nicht eben erleichtert wird.

In der Vorbemerkung kiindigt der Verf.
ein ,umfangreiches wissenschaftliches Werk®
zum gleichen Thema an, das auf Franzdsisch
erscheinen soll. Man mdchte hoffen, dafl es
ihm in dieser groferen Arbeit gelingen wird,
die Einseitigkeiten der vorliegenden Studie
durch eine umfassendere Betrachtung auszu-
gleichen. O. v. Nostiz

In Sachen Bill. Ansichten und Einsichten.
Hrsg. von Marcel REICH-RANICKL K&ln: Kie-
penheuer & Witsch 1968. 347 S. Brosch. 12,-.

Boll war bis zum Erscheinen von G. Grass
die markanteste Figur der deutschen Nach-
kriegsliteratur. Er ist bis heute der meistgele-
sene deutsche Gegenwartsautor im In- und
Ausland geblieben. Reich-Ranicki, der Lite-
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raturkritiker der ,Zeit*, hat zu Bolls Fiinf-
ziger-Feier 42 Beitriger, grofle Namen zwi-
schen Adorno und Lukics, versammelt. Sie
sollten ,die Eigenart Bslls erkunden und be-
schreiben®, ihre ,Ansichten und Einsichten®
zu dem das Bewufltsein der Bundesrepublik
mitformenden B&ll mitteilen. Entstanden sind
freundliche Wiirdigungen, kluge Beobachtun-
gen und Analysen, kritische Vorbehalte, auch
Belletristisches.

Das Buch hat fiinf Teile. Sie wiren zu iiber-
schreiben: I. Die Tugenden und das Personal
des Schriftstellers B&ll, II. Boll, der Katholik,
III1. B&ll, der Staatsbiirger, IV. Einzelanaly-
sen zu Werkstiicken, V. B8l im Ausland. Eini-
gen Kritikern steht Boll zu wenig links (Aug-
stein, Raddatz). Anderen erscheint er zu we-
nig staatserhaltend (Gaus, Sternberger). Ersten
und Dritten ist Béll zu katholisch. Einige
Autoren gehen aufmerksam und sachlich auf
Boll, andere mehr auf ihre eigenen Katego-
rien ein. Aus verschiedenen Richtungen wird
Boll dort eine Schwiiche bescheinigt, wo er den
Boden des Erzihlerischen verlifit, wo er be-
grifflich wird, direkt angreift. Die bereits frii-
her erkannten Nenner fiir Boll erscheinen:
seine Arme-Leute-Welt, seine Sympathie mit
den Unterdriickten und denen, die nicht ,zu-
recht® kommen, der Kritiker des Milieu-Ka-
tholizismus und Wohlstandsbiirgertums, die
selbstverstindliche, fast dinghafte Sakramen-
talitit, die ,Weisheit des Herzens®, der Kol-
nische Humor. Stirker betont als friiher: Bolls
unbedingte schriftstellerische Wahrhaftigkeit,
das Verlangen nach urspriinglichem Leben.
Neue Aspekte: Bolls ehemaligem Lektor Otto
F. Best fiel auf, dafl Bolls Helden weinen
diirfen — konnen (keine ,Unfihigkeit zu
trauern®). Carl Amery entdeckte in Bolls Ro-
manen und Erzihlungen die Konstante der
Legende, den Drang zur ,Freisetzung der Ur-
Beziehungen® zwischen den Menschen. ,Bolls
gesellschaftlicher Point de vue ist archaisch®.
Er zeigt einen unerhérten Sinn fiir die , Wie-
dervereinigung von Zeichen und Realitdt®,
schreibt Amery. H. Kesten, von dem man es
nicht erwartet, sekundiert: Boll ,will weder
ein Revolutionir sein noch eine Revolution
machen ... Er will nur alle, und sich, zur ur-

spriinglichen Unschuld, an die er glaubt, zur
Sittenreinheit, ohne Priiderie, zur Gerechtig-
keit, die er liebt, vielleicht zur wahren From-
migkeit seiner Kindheit, von der er immer
noch triumt, zuriickfithren.*

Jemand hat bemerkt, dafl sich kein Autor
unter dreifig unter den Beitrigern befindet,
dafl der andere zeitgendssische Literatur-Kol-
ner, der jiingere Jiirgen Becker, fehlt. Im gan-
zen haben die Publizisten das Wort. Kein Stu-
dienrat durfte sich zu B&ll, dem Schulautor,
suflern. Keine russische Stimme durfte zu dem
in der UdSSR meistgelesenen deutschen Nach-
kriegsautor Stellung nehmen. Niemand hat
Bolls auffallende Grundform, die Kurzge-
schichte, strukturell betrachtet. Niemand hat
Bolls intentionale, formale und sprachliche
Position im Feld des deutschen Nachkriegs-
romans untersucht. Dazu hitte es eines linge-
ren Atems bedurft, Fiir die sprachliche Seite
wire ein Autor wie Urs Widmer (,1945 oder
die Neue Sprache®) zustindig gewesen.

Die vier Beitrige zu Boll, dem Katholiken,
stammen aus der Feder von R. Augstein,
einem ehemaligen Katholiken, von K. Harp-
precht und W. Hildesheimer als Nichtkatholi-
ken, von C. Amery, dem aufmerksamen und
hellsichtigen ,Linkskatholiken. Offenbar be-
fand sich kein katholischer Theologe unter den
Freunden des Herausgebers. Durfte kein ,,pro-
fessioneller* Katholik nach der Substanz und
Form des Katholiken in B&lls Erzihlwerk fra-
gen? War niemand qualifiziert?

Die ,Ansichten und Einsichten® zeigen im
ganzen eine breite Boll-Kenntnis. Das Buch
ist die erste Gesamtdarstellung, der erste kri-
tische Uberblids zum Werk und zur poetischen
Person Bolls. Aspekte des Werks und Krite-
rien der Kritik werden sichtbar. Sehr sensible,
kritisch abwigende, auch parteiliche Stimmen
kamen zu Wort. P.K.Kurz §]

BrANDT, Thomas O.: Die Vieldentigkeit Ber-
tolt Brechts. Heidelberg: Stichm 1968. 91 S.
Brosch. 12—,

Liest man den schmalen Band vom Titel her,
so enttiuscht er. Nur 13 Seiten sprechen von
der Vieldeutigkeit Brechts. Und zu dieser,
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wahrscheinlich kompliziertesten Brechtfrage
wurde von W. Benjamin und W. Haas bis zu
F. Sternberg, J. Rithle und N. Kohlhase schon
weit mehr gesagt, finden sich auch im Werk
selbst mehr anziehbare Stellen. Hier zeigt sich
einmal die Schwierigkeit, dal der in Amerika
lebende (inzwischen verstorbene) Verf. an
einen Teil der Literatur nicht herankam (alle
genannten Namen fehlen), zum andern, dafd
er nicht von einer konsequenten Textanalyse
ausging. Die drei Kapitel iiber ,Brecht und
die Bibel®, ,Das Amerikabild Brechts* und
»Sprache und Sprachfithrung® fassen das eini-

germafien Bekannte zusammen, fiilhren es an
einigen Stellen weiter. Aber gerade zu Brechts
,Amerikabild®, fiir das der Verf. besonders
vorbereitet schien, zeigt sich, daf} Brandt sich
offenbar nie mit Brechts marxistischer Gesell-
schafts- und Geschichtsauffassung beschiftigt
hat. Man vermifit in diesen Arbeiten das aus-
driickliche Wissen um die Ganzheit der Ge-
stalt und des Werks von Brecht. Die Einzel-
beobachtungen erscheinen zu isoliert. Der fra-
gende und in Prozessen denkende Brecht wird
nicht sichtbar. Leider beziehen sich auch die
Werkzitate auf die alte Suhrkampausgabe.
PoK  Kurz S|

Gesellschaftswissenschaften

ORDO. Jahrbuch fiir die Ordnung von Wirt-
schaft und Gesellschaft, hrsg. von F. Bohm,
F. A. Lutz, F. W. Meyer. Bd. XIX. Diissel-
dorf: H. Kiipper 1968. XXVII, 579 S. 75,~
Wie der vorhergehende Band (hier gewdir-
digt 180 [1967] 286) beginnt auch dieser mit
einem Tagungsreferat von F. A. v. Hayek;
damals hatte er sehr instruktiv zwei urspriing-
liche Typen von Liberalismus unterschieden;
daran ankniipfend entwickelt er hier Gedan-
ken iiber ,Die Verfassung eines freien Staa-
tes“ (3-11). Nach Hayeks Meinung fehlt es
im heutigen demolkratischen Staat an wirkli-
cher Freiheit, weil die Gewaltenteilung nur
fiktiv sei; um sie effektiv zu machen, schligt
er vor, zwei voneinander unabhidngige Re-
prisentativversammlungen vorzusehen, deren
einer beispielsweise das Recht der Steuer-
bewilligung zusteht, die also dariiber be-
schliet, wieviel Steuern erhoben werden diir-
fen, wihrend die andere iiber die Verwen-
dung der so aufgekommenen Finanzmasse zu
beschliefen hat. Nun weifl ein Mann wie
Hayek nicht nur viel zu gut um die vielfiltige
Verzahnung von Einziehung und Wiederver-
ausgabung der Gelder, sondern mufl gerade
als Ordo-Liberaler ganz besonderes Gewicht
darauf legen, daf nicht nur das Steuerauf-
lkommen im Ganzen, sondern auch die Be-
steuerungstechnik im einzelnen wie auch die
Wiederverausgabung der aufgekommenen Mit-
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tel als systematische Einheit konzipiert und
{iberdies mit der monetiren Politik in Ein-
klang gebracht und erhalten werden. Darum
kann er nicht im Ernst wollen, daf} zwei von
einander unabhingige reprisentative Korper-
schaften iiber je eine Seite des offentlichen
Haushalts zu entscheiden haben sollen. Da
nicht anzunehmen ist, er wolle seine Leser zum
Narren halten, mochte ich seine Ausfithrungen
als eine in didaktisch-pidagogischer Absicht
erzihlte Fabel deuten, bei der es denn auch
shnlich wie bei Th. Morus’ Utopia und Com-
panellas Sonnenstaat nicht ganz leicht ist her-
auszufinden, wohin diese Absicht zielt. - Auch
der zweite Beitrag des Bandes von Th. Mol-
nar, ,Die neo-utopische Staatsauffassung"
(13-27), rithrt an Grundlagen der philosophi-
schen Staatslehre. Wenn der Verfasser glaubt,
auf katholisch-kirchlicher Seite eine Neigung
zu der von ihm beschricbenen neuartigen
Staatsvergbtzung zu entdecken, und wenn er
gar das Auftreten Papst Pauls VI. vor der
Generalversammlung der UNO in diesem
Sinn deutet, dann ist das selbstverstindlich
pure Phantasie; dafl aber solche Phantasie-
vorstellungen herumgeistern und selbst in
einem Organ vom Range des ORDO darge-
boten werden, das ist eine ernst zu nehmende
Erscheinung. — Von den wirtschaftswissen-
schaftlichen Beitrigen sei nur erwéhnt der um-
fangreiche (335-387) aus der Feder von P.
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Cramer, der die Auffassungen eines so ein-
fluBreichen Mannes wie G. Myrdal tiber Ent-
wicklungshilfe einer griindlichen Kritik unter-
zieht, worin dessen besonders anfechtbares
neuestes Werk (Asian Drama; an Inquiry into
the Poverty of Nations, 3 Bde., New York
1968) natiirlich noch nicht einbezogen ist. -
Am Schlufl der Aufsatzreihe, vor den ,Be-
sprechungen und Hinweisen®, steht das Ka-
binettstiick des Bandes: Edith Eucken-Erdsiek,
~Herbert Marcuse und die Revolution® (403
bis 418); um nur diesen Beitrag zu lesen,
lohnt es sich schon, den ganzen Band zu kau-
fen. O. v. Nell-Breuning S]

LuHMANN, Niklas: Vertrauen. Ein Mechanis-
mus der Reduktion sozialer Komplexitit.
Stuttgart: Enke 1968. VII, 105 S. (Soziale
Gegenwartsfragen. 28.) Kart. 24,-.

Der Autor, Dozent an der Sozialforschungs-
stelle der Universitit Miinster, untersucht als
Fachsoziologe in 12 Kapiteln die Funktion
des ,Vertrauens® im sozialen Leben. Da wir
in unserer komplexen Umwelt auf eine uns
unbekannte Zukunft hin ,hier und jetzt han-
deln miissen, brauchen wir Hilfen, um die
vielfiltigen moglichen Verhaltensweisen unse-
rer Umwelt auf ein fiir den einzelnen tber-
schaubares Maf} von Vorerwartungen redu-
zieren zu konnen. Solche Hilfen sind die , Ver-
trautheit® aus fritherer Erfahrung und das
»Vertrauen® als subjektiv sichere Handlungs-
basis auf die Zukunft hin, vor allem im Ver-
halten Mitmenschen gegeniiber. Dieses Ver-
traven ist nicht einfach die logische Schlufi-
folgerung aus sicher vorausberechenbaren Ver-
haltensweisen anderer, sondern eine personale
yriskante Vorleistung®, bei der also das Ri-
siko einer Enttduschung bleibt. Vertrauen
kann zwar gelernt werden und hat auch seine
rationale Begriindbarkeit, aber je mehr auf
diese Begriindungen reflex geachtet wird, um
so mehr schwindet echtes Vertrauen.

Das ,,personliche Vertrauen® als die eigent-
liche Urform hat als grundlegende Voraus-
setzung die Uberzeugung, daR menschliches
Handeln als personale Selbstdarstellung sicht-
bar werden kann. Aber nur jene Handlungen

werden dabei als Personlichkeitsausdruck ge-
wertet, die in einer gewissen sozialen Durch-
sichtigkeit als Ausdruck der personalen Frei-
heit des andern erfaflt werden konnen. In
einer komplexeren Gesellschaftsordnung reicht
personliches Vertrauen zur Umweltbewilti-
gung allein nicht aus. Hier entfaltet sich ein
~Systemvertrauen®, das in intersubjektiven
Erfahrungen griindet. Typische Beispiele hier-
fiir sind das Geld als ,generelles Problem-
l6sungsmittel“, das Vertrauen in die Wahr-
heit bzw. die Zuverlissigkeit von Informa-
tionen und das Vertrauen in die legitime po-
litische Macht. Eine weitere Steigerung der
Bewiltigung der Umweltkomplexitit liegt im
,Vertrauen in Vertrauen®: Man kann der
Wirkung des eigenen Vertrauens in andere
oder dem Vertrauen anderer in einen selbst
oder in Dritte vertrauen. Solch komplizierte
Vertrauensstrukturen sind zwar gefihrdeter
und enthalten groflere Risiken, aber sie er-
moglichen Handlungen, die einfaches Ver-
trauen nicht bewiltigen kann.

Abschlieflend wird das Verhilenis des Ver-
trauens zu Mifitrauen, zur Vertrauensbereit-
schaft und zu seiner rationalen Begriindbar-
keit untersucht. Die Monographie enthilt ein
Literaturverzeichnis und Sachregister.

Wer Vertrauen bisher nur vom individuell
ethischen oder psychologischen Standpunkt
aus betrachtet hat, erhilt hier eine notwendige
Abrundung seiner Sicht. Man konnte nur
wiinschen, dafl die hier klar vorgetragenen
Gedanken auch in kirchlichen Sozialstrukturen
gebithrend beachtet wiirden. Das Buch ist
allerdings seiner Fachsprache wegen nicht
leicht zu lesen und die praktische Anwendung
wird kaum beriicksichtigt. R. Silberer S/

LANTERNARI, Vittorio: Religidse Freibeits-
und Heilsbewegungen unterdriickter Volker.
Neuwied: Luchterhand (o. J.). 540 S. (Sozio-
logische Texte. 33.) Studienausgabe 29,-.
Die auf der ganzen Erde sich vollzichende
Begegnung einheimischer Kulturen und Vol-
kerschaften mit der abendlindischen Kultur
und dem Christentum hat so gut wie iiber-
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all zur Entstehung neuer mehr oder weniger
michtiger religitser Bewegungen gefiihrt, die
hier in geographischer Ordnung nach Ursprung
und Entwicklung und vor allem nach ihren
soziologisch erfaflbaren Anlidssen und Ut-
sachen dargestellt werden. Auch in Lindern
vorwiegend mohammedanischer oder buddhi-
stischer Religion finden sich solche Bewegun-
gen, wobei es sich um Gruppen oder Schichten
handelt, die sich wirtschaftlich oder politisch
benachteiligt fithlen; ein mittelbarer Einflufl
abendlindischer Kultur ist wohl auch anzu-
nehmen. Diese Bewegungen weisen unabhin-
gig voneinander gewisse Ubereinstimmungen
auf. Das wichtigste Merkmal ist wohl dieses,
daf die urspriinglichen einheimischen Religio-
nen und ihre Bewegungen wieder durchschla-
gen. Sie bleiben dabei allerdings nicht unver-
indert und verwerfen gewisse Elemente, die
zur heutigen Lage nicht mehr passen; so wen-
det man sich oft gegen die Zauberer und Me-
dizinminner. Gewdhnlich gehen diese Bewe-
gungen von einem Propheten aus, meist einem
fritheren Christen, der sich durch Visionen zu
Religionsgriindung  berufen fiihlt.
Christliche Lehren und vor allem Riten wer-
den weithin {ibernommen, verindern aber ih-
ren Sinn vollkommen, indem sie der fritheren
Religion durch Umdeutung angepafit werden.
Sehr oft wird die Bibel beibehalten, und darin
wieder ist das Alte Testament besonders be-
liebt, weil es alte Sitten der Eingeborenen zu
rechtfertigen scheint. In diesen religitsen Be-
wegungen sieht L. vor allem eine Antwort anf

seiner

ZU DIESEM HEFT

die Bedrohung der Eigenheit und Eigenstin-
digkeit dieser Vélker durch die abendldndische
Kultur und das Christentum. Das Wiederauf-
leben der fritheren Religion und die Uminter-
pretierung christlicher Elemente weist darauf
hin, dafl die Bekehrung zum Christentum be-
sonders fiir primitive Volker keine einfache
Aufgabe ist, zumal wenn das Christentum als
die Religion der Weiflen, d. h. der Kolonial-
macht erscheint. Die Bekehrung besteht nicht
nur in der Ubernahme von Lehren und Riten;
sie ist fiir ein Volk erst dann vollendet, wenn
die gesamte Stellung zur Wirklichkeit von
der neuen religidsen Mitte aus erfolgt und die
Einzelheiten der bisherigen Kultur von ihr her
neu verstanden und mit einem Sinn begabt
sind, soweit dies iiberhaupt méglich ist. Viel-
leicht lift sich dies innerhalb einer Generation
nur fiir einzelne, aber nicht fiir ganze Grup-
pen erreichen. Auflerdem erfordert es vom
Missionar eine Anpassung an die einheimische
Kultur, um sie zu verchristlichen, statt daf}
eine Kultur Zuflerlich auferlegt wird, die diese
Menschen weder verstehen noch tragen kon-
nen. Aus dem Buch ersieht man vor allem die
soziologisch erfaflbaren Ursachen und An-
lisse. Es bleibt aber die Frage, warum Krisen
wirtschaftlicher, politischer und kultureller
Natur nicht blofl Bewegungen auf der jeweils
entsprechenden Ebene, sondern religidser Na-
tur hervorrufen und warum der Mensch auf
die Bedrohung dessen, was er als sein Heil
versteht, offen oder verkappt religios ant-
wortet. A. Brunner §]

HorsT DENZER ist wissenschaftlicher Assistent am Institut fiir Politische Wissenschaften an der

Universitit Miinchen (Prof. Hans Maier).

WaLTer KERBER und WALTER KERN dozieren an der Philosophischen Fakultit Berchmanskolleg

Pullach.
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Hans Maier
‘Politische Theologie?

Einwinde eines Laien

Das Schlagwort der ,politischen Theologie“ geht um. Meist verbindet sich damit der
Ruf nach ,Politisierung der Kirche® 1. Die vor diesem Hintergrund entwickelten For-
derungen zielen teils auf eine stirkere Betonung des &ffentlichen Charakters der christ-
lichen Botschaft, auf eine Entprivatisierung und ,, Vergesellschaftung® des Glaubens hin,
teils miinden sie in konkrete kirchlich-politische Aktionsprogramme, von denen die
»Theologie der Revolution® nur die jiingste und radikalste Spielform ist2. All diesen
AKuflerungen ist gemeinsam, dafl in ihnen die Kirche als Kirche zur Politik aufgefordert
wird — nicht mehr nur der einzelne Christ oder Gruppen von Christen in der Kirche.
Die Kirche als Institution soll politisch titig werden?, sie soll eingreifen in den politi-
schen Prozef, sie soll die ,, Tagesordnung der Welt* mitgestalten . Politische Theologie
wird verstanden als Mittel einer zeitgemdflen Hermeneutik, die den gesellschaftskriti-
schen Gehalt der Heilsbotschaft freilegt und entfaltet, als Versuch, ,die eschatologische
Botschaft unter den Bedingungen unserer gegenwirtigen Gesellschaft zu formulieren®.
Sie dient dem Zwedks, ., die Situation des Glaubenden konkret und differenziert in den
Blick zu bekommen und eine gesellschaftsbezogene Glaubenssprache zu finden, die kri-
tisch-befreienden Charakter hat“5.

1 Siche etwa den Sammelband: Die sogenannte Politisierung der Kirche (Hamburg 1968), mit Beitrdgen
von H.-E. Bahr, M. Linz, O. Massing, H. Schwab-Felisch u. a. i

2 Srellvertretend fiir die auch in Deutschland rasch anschwellende Literatur seien genannt: T. Rendrorff,
H. E. Tédt, Theologie der Revolution. Analysen und Materialien (Frankfurt 21968); H.-E. Bahr (Hrsg.),
Weltfrieden und Revolution. Neun politisch-theologische Analysen (Hamburg 1968).

8 Hierauf liuft in der Sache auch die ,politische Theologie® von J. B. Metz hinaus, so sehr er sich von
einer ,politisierenden Kirche® distanziert.

4 So die Delegierten der Minnerarbeit der Evangelischen Kirche in Deutschland bei ihrer Haupttagung
am 10. 6. 1968 in Berlin; vgl. Die sogenannte Politisierung, 7.

5 J.B. Metz, Kirche und Welt im Lichte einer ,politischen Theologie, in: Metz, Zur Theologie der
Welt (Mainz-Miinchen 1968), 99-116 (99, 107). Im folgenden lege ich diesen Text zugrunde (zit.: PT).
Bereits frither hat sich Metz zum gleichen Thema geduflert: Zum Problem einer ,politischen Theologie®,
in: Kontexte IV (Stuttgart-Berlin 1967) 35-41; Friede und Gerechtigkeit. Uberlegungen zu einer »politi-
schen Theologie®, in: Civitas, Jahrbuch fiir christliche Gesellschaftsordnung (1967) 9-19. Vgl. ferner:
Das Problem einer ,politischen Theologie® und die Bestimmung der Kirche als Institution gesellschafts-
kritischer Freiheit, in: Concilium, Internationale Zeitschrift fiir Theologie IV (1968) 403411, und als
jiingste Auferung: Christliche Religion und gesellschaftliche Praxis. Drei Diskussionsthesen, in: Schépfer-
tum und Freiheit, Dokumente der Paulus-Gesellschaft Bd. XIX (Kongrefl von Marienbad) (Miinchen 1968)
29-41. Alle genannten Aufsitze sind im Inhalt und in den wesentlichen Formulierungen gleich, sie variieren
in den Uberschriften und in der hier stirker thesenhaften, dort stirker ausgefithrten Form.

6 Stimmen 183, 2 73
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Fiir die katholische Kirche in Deutschland ist die Existenz und der Anspruch einer
»politischen Theologie® ein neues Faktum — doppelt iiberraschend nach Jahren, die durch
einen behutsamen Riidszug der Kirche aus vorgeschobenen politischen Positionen ge-
kennzeichnet waren. Hier deutet sich ein Umschwung in der 6ffentlichen Stellung und
im theologischen Selbstverstindnis der Kirche an. Man erinnere sich: jahrelang gingen
die Bemiithungen dahin, die Kirche aus einseitigen Verflechtungen in die Politik zu
18sen, sie zur Freigabe des politischen Raumes zu bewegen und damit die Voraussetzun-
gen zu schaffen fir eine breite, vielfiltige, verantwortliche Teilnahme der Gliubigen
am politischen Leben. Theologie und kirchliche Praxis wirkten gleichermaflen in diese
Richtung. Man war kritisch geworden gegeniiber dem nach 1945 iiberstark betonten
»Offentlichkeitsanspruch®. Im Zweiten Vatikanischen Konzil schien die Kirche gelernt
zu haben, dafl Einheit im Glauben durchaus mit Vielheit und Vielfalt im politischen
Bekenntnis einhergehen konne und dafl es gut sei, klar zu unterscheiden ,,zwischen dem,
was die Christen als einzelne oder in Verbanden im eigenen Namen als Biirger, die vom
christlichen Gewissen geleitet werden, tun, und dem, was sie im Namen der Kirche zu-
sammen mit ihren Oberhirten tun® 8, Die Kirche schien den Pluralismus als gesellschaft-
liches Phinomen entdedst zu haben. Heute wird der Pluralismus bei mancher theologi-
schen Richtung, die als fortschrittlich gilt, schon wieder klein geschrieben. Ein neuer
Integralismus, diesmal mit politischen Ziigen, scheint im Anmarsch zu sein. Was an den
Forderungen nach ,politischer Theologie“, , Politisierung der Kirche* vor allem iiber-
rascht und erschreckt, ist die Naivitit, mit der hier von dem politischen Engagement der
Kirche gesprochen wird — als sei Politik das Einherschreiten auf einer schnurgeraden,
lehramtlich gepflasterten Strafle und nicht vielmehr ein miihsames Wegsuchen im
Didkicht von Interessen, Gruppenrivalititen und Normkonflikten.

Den Begriff ,politische Theologie“ gab und gibt es in der Geschichte der Kirche in
vielen Erscheinungsformen — von der altchristlichen Reichstheologie des Euseb bis zu
neuzeitlichen Theologoumena der . divine rights of King® im 16. und 17. Jahrhundert
oder der ,christlichen Demokratie® im Sinne der Revolutionstheologen von 1789. Carl
Schmitt hat diese Zusammenhinge 1922 in einer beriihmt gewordenen Schrift ,, Politi-
sche Theologie® analysiert. Seine Darlegungen gingen aus von der Ubereinstimmung der
sozialen Struktur einer Epoche mit threm metaphysischen Weltbild: aus dem Fehlen
einer theologischen Begriindung des Liberalismus und der modernen Demokratie schlof§
er auf ihr baldiges Ende, ihre Ablosung durch Ausnahmezustand und Diktatur 7. In der
Schmitt-Schule ist der Begriff der ,,politischen Theologie® bis heute lebendig geblieben 8,
Der jiingste Theoretiker einer ,politischen Theologie“, Johann Baptist Metz, kniipft
jedoch nicht an diese letzte Exposition des Themas an. Der ideologische Hintergrund des

§ Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute (Gaudium et spes) Nr. 76.

7 C. Schmitt, Politische Theologie. Vier Kapitel zur Lehre von der Souverinitit (Miinchen-Leipzig
1922) 42 £.

8 Vgl. etwa H. Barion, Weltgeschichtliche Machtform? Eine Studie zur Politischen Theologie des
I1. Vatikanischen Konzils, in: Epirrhosis. Festgabe fiir Carl Schmitt (Berlin 1968) 13 ff.

74



Politische Theologie?

Begriffs bei Schmitt — ein positivistischer ,,Ordnungskatholizismus® — scheint ihm weder
bewufit noch bekannt zu sein?. Vielmehr versucht er dem schillernden Begriff der ,,poli-
tischen Theologie® einen neuen Inhalt zu geben, indem er darunter nicht die Identifika-
tion christlicher Verheiflungen mit zeitlich-politischen Formen versteht, sondern im
Gegenteil ,ein kritisch-dialektisches Verhiltnis zur gesellschaftlichen Gegenwart® 10,
Politische Theologie wird auf diese Weise zu einer theologia negativa des Politischen,
wobei dieses Politische seinerseits nach Metz nicht positiv bestimmbar ist, sondern als
»Erfahrung des bedrohten Humanen® in negativer Vermittlung Moglichkeiten der
Solidarisierung und einer ,gemeinsamen Front des Protestes® zwischen Christen und
Nichtchristen schafft 11,

Im folgenden will ich versuchen, einige Einwinde gegen die ,politische Theologie®
und die aus ihr hergeleiteten Folgerungen zu formulieren. Die erste Frage wird sein, ob
das, was Metz und andere Theologen sagen wollen, mit der Formel ,,politische Theolo-
gie“ addquat ausgedriickt ist, ja iiberhaupt adiquat ausgedriidkt werden kann (I). Die
zweite Frage ist, wie man sich eine Kirche, die als Institution der Gesellschaftskritik
begriffen wird, praktisch, d. h. in ihren rechtlichen, gesellschaftlichen, politischen Be-
ziigen, vorzustellen hat (II), eine Frage, iiber die uns die bisherigen theologischen Aufle-
rungen vollig im unklaren lassen. Schlieflich kniipfen sich an die ,,politische Theologie®
eine Reihe institutioneller Probleme in den Bereichen Theologie, Gemeindeverstindnis,
Kirchenverfassung, Laienkatholizismus, katholisches Verbandswesen, die in diesem Zu-
sammenhang wenigstens erwihnt werden miissen, auch wenn es unmdglich ist, diese
Fragen, die iiber den engeren Bezirk der ,politischen Theologie® hinausgehen, hier aus-
fithrlich zu behandeln (III).

I. Ein Versuch am untauglichen Begriff?

Fragen wir zunichst, inwieweit der geschichtsbeladene Begriff der politischen Theo-
logie iiberhaupt fihig ist, den Gedanken und die Forderung auszudriicken, mit denen
die Metzsche ,, Theologie der Welt“ den Christen konfrontieren will: nimlich die For-
derung nach einer entprivatisierten, dffentlichen Gestalt der Glaubensverkiindigung
und -realisierung und die Forderung nach einer institutionalisierten, aus dem ,eschato-
logischen Vorbehalt® des Christentums erfliefenden kirchlichen Gesellschaftskritik.

Man kann dabei vom tradierten Begriff der politischen Theologie nicht véllig ab-
sehen. Das hiefle die historische Schwerkraft von Begriffen verkennen. Gewify lehnt
Metz eben diese Bindung des Begriffs an die Geschichte ab; er verlangt, die Rede von
der politischen Theologie so zu verstehen, wie er sie gebrauche und im Gebrauch zu er-
liutern suche 12, Doch hier beginnt bereits die Problematik: zur Neuformulierung eines

9 Erstaunlicherweise wird der Name Carl Schmitt in den Arbeiten von Metz zur politischen Theologie
an keiner Stelle erwihnt.
10 PT 106. 11 PT 115 f. 12 PT 99,
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iiberlieferten Begriffs reichen personlich-dezisionistische Festlegungen nicht aus — zumal
dann nicht, wenn es sich, zumindest auf den ersten Blick, um eine véllige Umwertung
des bisherigen Inhalts zu handeln scheint.

Der Begriff politische Theologie (theologia politiké, theologia civilis) stammt aus der
griechisch-romischen Antike 3. Christlich verstanden, meint er die unerlaubte ,, Theolo-
gisierung® existierender Staats- und Gesellschaftsformen, ihre religidse Verklirung (oder
wie die Viter sagen wiirden: Vergdtzung) im Sinn eines Ineinander von Staatlichem
und Gortlichem, Kult und Politik. Solches Ineinander ist dem antiken Menschen ein
selbstverstindliches Denk- und Empfindungsmuster, lebt er doch in einer Welt, in der
Staat und Gotter konstitutiv zusammengehdren, in der es keinen gottlosen Staat und
keine staatlose Gottheit geben kann. Polis und civitas sind im antiken Verstindnis reli-
givse Begriffe. Beide haben gottliche Qualitdt. Erst das Christentum durchbricht den Zu-
sammenhang theologisch-politischer Immanenz durch seinen welttranszendenten Gottes-
begriff, und dementsprechend kommt es in der christlichen Zeit zu einer Kritik an der
politischen Theologie. Neben die civitas, die selbst die Kirche ihrer Religion ist'4, tritt
jetzt die christliche Gemeinde als Gottesvolk der Erlosten, die dem Kaiser den Gotter-
kult verweigert und dadurch die Krise der antiken ,theopolitischen® Religiositat herauf-
beschwort. ;

Augustin hat in seiner Civitas Dei den psychologischen Grundvorgang der Immanen-
tisierung des Gottlichen an Varros theologia civilis erliutert15 und dabei auf die Un-
entrinnbarkeit dieser Denkfigur fiir die antike Religiositit hingewiesen: die Goteer sind
hier nur vergroferte Abbilder des Menschen, sie besitzen ein weltimmanentes, kein
transzendentes Sein. Gleichzeitig hat Augustin den bleibenden Vorbehalt des Christen
gegeniiber einer Theologisierung politischer Institutionen, ja gegeniiber der Theologi-
sierung der Welt schlechthin formuliert, wenn er seine Leser fragt: ,Warum wollen sie
(die Heiden), dafl die Erde eine Gottin sei? Etwa weil sie fruchtbar ist? Warum sind
dann aber nicht eher die Menschen Gétter, die die Erde durch Anbau noch fruchtbarer
machen — freilich indem sie sie pfliigen und nicht anbeten?“ 16

Alle Formen politischer Theologien, auch die christlichen in ihrer verschiedenen ge-
schichtlichen Gestalt, haben sich die augustinische Kritik gefallen lassen miissen, sie seien
theologische Transfigurationen héchst weltlicher Michte und Erscheinungen, Ausdruck
heidnisch-numinoser Selbstvergétterung, Symbole einer in sich verkehrten und verfan-
genen Weltlichkeit. Die Geschichte der politischen Theologie im christlichen Zeitalter ist
daher zugleich die Geschichte ihrer fortwihrenden Destruktion. So scheiterte die Lehre
von der gottlichen Monarchie am trinitarischen Dogma. Die Interpretation der Pax
Augusta im Sinn eines Ewigen Friedens fand ihre Grenze an der christlichen Eschatolo-

13 Vgl. K. L. Schmidt, Die Polis in Kirche und Welt (Basel 1939), 98 ff.; J. Ratzinger, Volk und Haus
Gottes in Augustins Lehre von der Kirche (Miinchen 1954) 265 ff.; A. Ehrhardt, Politische Metaphysik von
Solon bis Augustin, Bd. I (Tibingen 1959) 55 ff.

14 So Rarzinger a.a.0. 273.

15 De civitate Dei, VI, 2-7.
16 De civitate Dei, VII, 23.
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gie!”. Der christliche Kaiser des Mittelalters verlor im Investiturstreit seine numinose
Qualitit. In der Neuzeit wurden nacheinander die monarchische Geschichtstheologie
Bossuets und ihr Gegenstiick, die theologische Demokratielehre der Konstitutionalisten
in der Franzdsischen Revolution, entzaubert 18, Darin wird aber deutlich, daf das Poli-
tische im christlichen Aon nicht einen beliebigen theologischen Rang hat, daff es niche
ohne weiteres, wie in der Antike, den Daseinssinn des Menschen bestimmen und beherr-
schen kann, dafl es vielmehr in die Verweltlichung der Welt einbezogen ist, dafl es als
Nicht-Absolutes, als Vor-Letztes fiir den Christen Dienst- und Instrumentcharakter ge-
winnt. In diesem Sinn war John Locke, als er gegeniiber der iiberlieferten theokratischen
Doktrin das civil government proklamierte?, ein guter Christ; in diesem Sinn ist eine
politische Theologie post Christum natum ein problematisches Unterfangen, weil sie
Gefahr lduft, antike oder jiidische Positionen zu repristinieren, die der christliche Glaube
aufgelst oder eingeschmolzen hat. Politische Theologie, beim Wort genommen, wiirde
auf eine Inthronisierung der Politik als der leitenden, sinngebenden Instanz des Men-
schen hinauslaufen. Der Christ soll aber, nach Augustin, diese Welt, auch die politische,
nicht ,anbeten®, sondern ,pfliigen®, das heifit erkennen und konstruktiv weiterbilden.

Nun kénnte man vom Standpunkt der Metzschen Theologie einwenden, dieses Argu-
ment treffe nur die tberlieferte Form politischer Theologie, nicht aber jene Form, die
Metz in seinen Thesen entwidkelt. Denn diese stehe ja gerade, im Unterschied zum iiber-
lieferten Verstindnis des Begriffs, auf dem Hintergrund einer konsequent entfalteten
Theologie der ,weltlichen Welt“; sie begreife sich selbst als Produkt der Scheidung von
Glaube und gesellschaftlicher Praxis. In der Tat wehrt Metz immer wieder , direkte
Identifikationen®, ,direkte Politisierungen der christlichen Verheiflungen ab, weil sie
jenen ,eschatologischen Vorbehalt® preisgeben, der jeden geschichtlichen Status der Ge-
sellschaft als etwas Vorldufiges relativiert20. Uberhaupt scheint politische Theologie fiir
ihn weniger ein Material- als ein Formalprinzip zu sein. Ihre Pointe liegt nicht in einer
wie immer gearteten Theologisierung des Politischen, sondern im Hermeneutisch-Kri-
tischen 21: sie dient als Korrektiv gegeniiber einer Auslegungstendenz moderner Theo-
logie, die den Sinn der christlichen Botschaft verengt, indem sie ihn privatisiert und indi-
vidualisiert. Der Verfasser betont mit Recht, daf} das christliche Heil kein privates Heil
sei, daf} es vielmehr ,drauflen® stehe im Raum der Gesellschaft, da} seine Verkiindung
immer aufs neue in die gesellschaftliche Verantwortung zwinge und im Grenzfall in den
Konflikt mit der existierenden Gesellschaft fithren kénne. Wer wollte ihm hier nicht
zustimmen?

17 Hierzu E. Peterson, Theologische Traktatel(Mﬁnd:en 1950) 104; vgl. auch Ehrhardt a.a.0. Bd. IT
(Tiibingen 1959) 27.

18 H. Maier, Revolution und Kirche (Freiburg 21965) 88 mit Anm, 16, 125 ff.

19 John Locke, Two Treatises on Government, 1690.

20°PT 105 f.

21 So schon PT 100-107; neuerdings betont Metz stark und fast ausschlieBlich die hermeneutische Ab-
sicht seiner politischen Theologic (gegeniiber dem Verfasser in einem Gesprich am 26. Nov. 1968 in
Miinchen).
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Doch mufl zugleich gefragt werden, ob es ndtig war, zur Erkldrung dieses Sachver-
halts den mifiverstindlichen Begriff der politischen Theologie zu bemiihen. Denn die-
ser besagt ja eigentlich das Gegenteil dessen, was Metz meint: eben nicht Konflikt,
eschatologischen Vorbehalt, Voraus-Sein der christlichen Botschaft vor zeitlich-partiku-
laren gesellschaftlichen Formen, sondern gerade die Identifizierung mit ihnen; also das,
was Metz selbst die ,reaktionire Neopolitisierung des Glaubens® nennt22. Das wird
sichtbar bei der Deutung der Gerichtsszene, in der Jesus vor Pilatus steht 23, Sie ist in
der Tat — hier stimme ich dem Verfasser zu — zentral fiir das Verstindnis von christ-
lichem Heil und Gesellschaft. Aber sie kann nicht, wie Metz meint, ein Modell sein fiir
eine politische Theologie: der t&dliche Konflikt Jesu mit den 6ffentlichen Michten seiner
Zeit entsteht ja gerade aus seiner Weigerung, die Denkschemata der rdmischen oder
jiidischen politischen Theologie seiner Zeit zu tibernehmen, das Politische als das Abso-
lute anzuerkennen, die Entscheidung iiber seine Heilsbotschaft dem richterlichen Aus-
trag irdischer Gewalten zu iiberantworten, sie im 6ffentlichen Scheitern als geschichtlich
gescheitert hinzunehmen. ,Du hittest keine Macht iiber mich, wenn sie dir nicht von
oben herab gegeben wire“ (Jo 19, 11). ,,Mein Reich ist nicht von dieser Welt* (Jo 18, 36).

Von hier aus gesehen, kénnte ich mich wohl mit dem Inhalt der Metzschen Thesen
identifizieren, soweit diese auf die 5ffentliche, eschatologische Dimension der christlichen
Botschaft zielen und sich gegen Privatisierungstendenzen der Auslegung richten; ich
hitte freilich gegen den Begriff der politischen Theologie den Einwand, dafl er diesen
Gedanken leicht vermeidlichen Miflverstindnissen aussetzt, ja ihn ins Gegenteil zu
verkehren droht. Das Problem lige also in der problematischen begrifflichen Fassung
einer richtigen Einsicht, und man wire iiber die Schwierigkeiten hinweg, wenn man fiir
»politische Theologie“ den in der franzdsischen Theologie geldufigen Begriff der ,,théo-
logie publique® einsetzte: das Wort verstanden im Sinn stiirkerer Betonung des Offent-
lichkeitscharakters der christlichen Botschaft, als theologische Gegenthese zu Kierke-
gaards ,Einzelnem® und seinem Pathos religidser Innerlichkeit.

Allein, bei niherem Zusehen zeigt sich, dafl der falsche Begriff doch nicht ganz zu-
fillig gewihlt wurde. Die Metzsche politische Theologie hat mit dem historischen Gegen-
bild, von dem sie sich abhebt und distanziert, weit mehr gemeinsam, als es auf den ersten
Blick erscheint. Dies deutlich zu machen, ist eine genauere Betrachtung dariiber notig,
wohin die neue politische Theologie konkret-politisch zielt und vor allem: welche Rolle
sie der Kirche im gesellschaftlichen Prozefl zuschreibrt.

I1. Kirche als institutionalisierte Kritik der Gesellschaft?

Politische Theologie als Versuch, die eschatologische Botschaft unter den gegenwirti-
gen Gesellschaftsbedingungen zu formulieren, hat bei Metz eine doppelte Gestalt: sie ist
materiell Kritik des Glaubens an der existierenden Gesellschaft; und sie ist formal

22 PT104. 2 PT 105; vgl. auch Metz, Christliche Religion und gesellschaftliche Praxis, a.a.0. 33 f.
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institutionalisierte Kritik — Kritik, die ausgeiibt wird durch die Kirche24, Die Kirche
wird verstanden als ,Institution kritischer Freiheit gegeniiber dem gesellschaftlichen
Prozefl mit seinen Verabsolutierungen und Verschlieffungen®25. Es wird niitzlich sein,
beide Dinge zunichst getrennt zu betrachten, obwohl sie bei Metz zusammen behandelt
werden; denn die volle Konsequenz der ,kritischen Freiheit* des Glaubens gegeniiber
der Gesellschaft tritt in seiner politischen Theologie erst auf dem Hintergrund kirch-
licher Institutionalisierung der Kritik hervor.

1. Kritik lduft, ihrem Inhalt nach, bei Metz zunichst auf eine klirende, abwehrende,
grenzziehende Funktion hinaus: sie deckt die Relativitit historisch-gesellschaftlicher
Michte auf und schirft die Unterscheidungsgabe gegeniiber dem Selbstbehauptungs-
drang tradierter Institutionen. In diesem Sinn ist immer wieder vom ,eschatologischen
Vorbehalt® die Rede — einem Vorbehalt, der gegeniiber abstrakten Fortschritts- und
Humanitdtskonzeptionen ebenso gilt wie gegeniiber der ideologischen Totalisierung des
Geschichtsprozesses oder gegeniiber einer Denkweise, die das Politische in Freund-Feind-
Beziechungen auflésen will. Man kann Metz durchaus zustimmen, wenn er mit Karl
Rahner die Fortschrittsutopien deswegen kritisiert, weil sie den einzelnen, augenblids-
lich lebenden Menschen nur als Material fiir den Aufbau einer durchrationalisierten
Zukunft gebrauchen 2¢; und man wird ihm ebenso zustimmen, wenn er seine Kritik auf
ein ,unkritisches monolithisches Bewufltsein innerhalb der kirchlichen Institution
selbst® 27, also auf Formen eines innerkirchlichen Integralismus, richtet. Wenn er meint,
Aufgabe der Kirche sei heute nicht eine systematische Soziallehre, sondern Sozial-
kritik 28, so ist das, bei aller Problematik im einzelnen 29, eine zumindest des Nachden-
kens werte These: besagt sie doch, dafl der Christ fiir die Gestaltung der sozialen und
politischen Welt kein fertiges Rezept in der Tasche hat, sondern zusammen mit allen
Menschen guten Willens um die rechte Ordnung der Gesellschaft streiten mufl, wobei es
seine spezielle Aufgabe ist, vor Verabsolutierungen politischer Programme und Losun-
gen, die notwendig partikular sind, zu warnen. :

Aber dieser Hintergrund einer #nterscheidenden Kritik, die auf das Spezifische der
christlichen Botschaft abhebt, auf die richtige Relation von Kirche, Welt, Gesellschaft,
Politik, wird in Metz’ neuesten Veroffentlichungen zusehends blasser und undeutlicher.
Statt dessen erscheinen neue und verfithrerische Formeln einer ins Positive gewendeten,
auf gesellschaftliche Verinderung bezogenen dialektischen Kritik. Da ist von der
»kritisch-befreienden®, ,kritisch-revolutiondren® Aufgabe der Kirche die Rede, von
wschopferischem Widerstand®, von der Ausiibung einer ,gesellschaftlichen Kraft®, von
christlicher Liebe als ,gesellschaftskritischer Potenz*, die ,unter Umstinden® sogar so

24 PT 108 ff.; vgl. auch den Exkurs Uber Institution und Institutionalisierung (Zur Theologie der
Welt, 122-127). 25 PT 108 f.

26 PT 110; vgl. auch K. Rahner, Marxistische Utopie und christliche Zukunft des Menschen, in: Garaudy-
Metz-Rahner, Der Dialog (Hamburg 1966) 11 ff. (20 £.).

2L PT113, 28 PT 115.

29 7u fragen wire u. a., wie Sozialkritik auf die Dauer ohne eine systematische Soziallehre auskommen
soll, wenn sie nicht eine inhaltslose Habitualisierung von Protesthaltungen sein will.
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etwas wie ,revolutionire Gewalt® gebieten kann, von ,kritischem Widerstand gegen
das Grauen und den Terror der Unfreiheit und der Ungerechtigkeit“ 30, Noch konkreter
wird diese dialektische Kritik gegeniiber der Kirche selbst. Hier zielt sie einmal gegen
den Versuch kirchlicher Kreise, ,durch institutionelle Mafinahmen ganz bestimmte
inhaltliche, gesellschaftspolitische und dkonomische Vorstellungen durchsetzen zu wol-
len®; und weiter geht sie darauf aus, am , Abbau bestimmter unkontrolliert vorherr-
schender Milieuvorstellungen® mitzuwirken 31, Kritik scheint hier nicht mehr darauf ge-
richtet, Ort, Richtung, Grenzen der gesellschaftlich-politischen Aktivitdt des Christen
zu bestimmen, Kirche wie Gesellschaft durch Reflexion auf ihr Eigenes zu ihrer jeweili-
gen begrenzten Autonomie zu befreien 32, Vielmehr geht es jetzt, in Hegelschen Begrif-
fen, um die ,negative Vermittlung® des positiv Humanen 33, um die ,dialektische Be-
zogenheit von Gesellschaftsprozefi und eschatologischem HeilsprozeR“34, theologisch
gesprochen also um das Verhiltnis von profaner Ordnung und messianischem Reich.
Metz zitiert Walter Benjamin: ,Das Profane ist also zwar keine Kategorie des Reichs,
aber eine Kategorie, und zwar der zutreffendsten eine, seines leisesten Nahens.“ 35 Da-
mit aber ist die kritische Grenze zur gesellschaftlichen Identifikation und Politisierung
des christlichen Heils unwiderruflich iiberschritten. Im ,leisen Nahen des Reichs“ wird
der Grundvorgang politischer Theologie (im iiberlieferten Sinn des Wortes) greifbar:
die Immanentisierung eschatologischer Heilsverheiflungen. Der Unterschied zu Zlteren
politischen Theologien liegt allein darin, daff die Identifikation, statt in Vergangen-
heit oder Gegenwart, jetzt in die Zukunft verlegt wird. So kann der ,eschatologische
Vorbehalt® zu einem innergeschichtlichen Noch-Nicht werden, womit die Differenz
zwischen der christlichen Botschaft und den modernen politischen Ideologien praktisch
verschwindet,

Wiederum kénnte man hier zugunsten von Metz einwenden, dafl die Vorliufigkeit
geschichtlich-gesellschaftlicher Realisierungen nicht schlechterdings Beliebigkeit be-
deute® — und in der Tat wird man, entgegen der augustinischen Tendenz zu radikaler

30 PT 116.

31 PT 114. Als weitere Aufgaben nennt Metz den ,Aufweis der geschichtlichen Bedingtheit und des
Wandels gesellschaftlicher Vorstellungen in der Kirche selbst® und die ,Kritik am relativ geringen Ver-
s6hnungs- und Toleranzeffekt im Christentum®,

32 Dies der leitende Gedanke bei H. Hoefnagels, Kirche in verinderter Welt (Essen 1964) bes. 62 ff.,
86 ff. 33 PT 115 mit Anm. 19. 34 PT 106 Anm. 6.

35 Das Zitat lautet vollstindig: ,Wenn eine Pfeilrichtung das Ziel, in welchem die Dynamis des Pro-
fanen wirkr, bezeichnet, eine andere die Richtung der messianischen Intensitit, so strebt freilich das Gliidks-
suchen der freien Menschheit von jener messianischen Richtung fort, aber wie eine Kraft durch ihren Weg
eine andere auf entgegengesetzt gerichtetem Wege zu fordern vermag, so auch die profane Ordnung des
Profanen das Kommen des messianischen Reiches. Das Profane ist also zwar . . .“: W. Benjamin, Zur Kritik
der Gewalt und andere Aufsitze (Frankfurt 1956) 95 f.; vgl. PT Anm. 6 zu 106.

36 Dies betont Metz selbst: ,Denn dieser ,eschatologische Vorbehalt® bringt uns nicht in ein verneinen-
des, sondern in ein kritisch-dialektisches Verhiltnis zur gesellschaftlichen Gegenwart. Die Verheiflungen,
auf die er sich bezieht, sind nicht ein leerer Horizont religitser Erwartung, sie sind nicht bloR eine regula-
tive Idee, sondern ein kritisch-befreiender Imperativ fiir unsere Gegenwart, sie sind Ansporn und Auftrag,
sie unter den geschichtlichen Bedingungen der Gegenwart wirksam zu machen und sie so zu ,bewahrheiten’;
denn ihre Wahrheit mufl ,getan® werden.” PT 106.

80



Politische Theologie?

Relativierung der Weltdinge, die moderne ,weltliche Welt* nicht einfach als etwas
verstehen diirfen, in das der Christ nur eben auf zufillig-unerklirliche Weise hinein-
verschlagen wurde und wo er nun sein privat-personliches Heil so gut wie méglich zu
wirken strebt. Die Welt, auch die moderne, ist fiir den Christen mehr als ein kontingent-
zufilliges Milieu der Tugendiibung. Sie ist der Ort fiir die Bewshrung seines Heilsver-
trauens — hierin ist dem Autor einer ,, Theologie der Welt® recht zu geben, grundsitzlich
wie auch im Hinblick auf die Folgerungen fiir das christliche Leben in der Gegenwart.
Aber so wenig das, was das Kommen des Reiches Gottes beférdert, mit politischen
Postulaten der Moderne — Gerechtigkeit, Freiheit, Frieden — einfach identifiziert werden
darf, so wenig ist das, was sein Kommen aufhilt, nur irdisch-politischer Unfriede, irdisch-
politische Ungerechtigkeit. Der eschatologische Vorbehalt des Christen bezieht sich nicht
nur auf ein Probe- und Anlaufstadium historisch-politischer Prozesse, das irgendwann

—in einem novus ordo revolutiondrer Selbstverwirklichung iiberwunden und abgeschlos-
sen wire. Er wiirde selbst dann bestehen bleiben, wenn eine Revolution wider Erwarten
den ,neuen Menschen® schiife und Ungerechtigkeit und Unfriede radikal aus dieser
Welt verbannte; er kénnte durch ,sozialistische Errungenschaften® nicht beseitigt
werden. Und auch die christliche Hoffnung reicht weiter und ist anders geartet als ein
im Geschichtsprozefl verflofites ,Prinzip Hoffnung®: mufd sie doch fahig sein, das Licht
der Hoffnung noch iiber das Scheitern aller irdischen politischen und &konomischen
Hoffnungen weiterzutragen %7,

2. Was aber die dialektische Anniherung von Gesellschaftsprozefl und Heilsproze
vor allem problematisch macht, ist die Einbeziehung der institutionalisierten Kirche in
den Prozefl politisch-dialektischer Kritik und Gesellschaftsverinderung 38, Hier scheint
mir Metz nicht nur die faktischen Méglichkeiten der Kirche in der modernen Gesell-
schaft zu tiberschitzen %, die Kirche wird von ihm zugleich auf eine Rolle festgelegt, die
sie unvermeidlich als rivalisierende Kraft unter anderen Kriften in den politischen

37 So mit Recht J. Moltmann, Theologie der Hoffnung (Miinchen 71964) 313 ff. in Auseinandersetzung
mit Ernst Bloch: ,Fiir die christliche Hoffnung griinden Hunger, Trieb, Aufbruch und Zukunfisbereitschaft
in der Verborgenheit der Zukunft des Auferstandenen. Darum hat diese Hoffnung sich ein Gegeniiber
voraus, das weder dingliche Vorhandenheit ist, auf der sie ruhen kann, noch die véllige Leerheit des Be-
griffs, wie im Hohlraum, der horror vacui und mogliches Gelingen enthilt, noch auch eine blofie Chiffre
fiir das Hoffen selber ist. Dieses Gegeniiber wird als Verheiflung Gottes vernommen und in der Zuversicht
ergriffen, die auf die Treue des Gottes setzt, ,der die Toten aufweckt und ruft dem, was nichr ist, dafl es
sei’ (Rom. 4, 17). Es ist der ,Gott der Hoffnung® (Rém. 15, 6), nicht aber der ,Gott Hoffnung®, ,Deus spes°,
wie Bloch sagt. Dieser Gott der Hoffnung, auf dessen Verheiflung und Treue die Hoffnung setzt, der aber
nicht die Hoffnung selber ist, ist dem hoffenden, zukunftswilligen Menschen um eine Ewigkeit voraus;
nimlich um genau die Ewigkeit seines eigenen Todes und des Gerichtes, in dem nichts bleiben kann, was
ist* (321). :

38 PT 107 ff., wo Kirche ,versuchsweise® bestimmt wird als ,Institution der kritischen Freiheit des
Glaubens®, die ,nicht nur Gegenstand, sondern Triger kritischer Freiheit sein soll® . . . ,Erméglichung
und Sicherung dieser Kritik®,

3 Hierzu H. Maier, Kirche-Staat-Gesellschaft, in: Hochland 60 (1967/68) 201-220. Die Vorstellung
einer Kirche, die alle richtet und von niemand gerichtet wird, scheint mir eher ein mittelalterlich-theokrati-
sches Ideal zu sein.
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Kampf hineinziehen muff. Damit wird aber das Gesetz verkannt, unter dem die Kirche
im modernen Verfassungsstaat und in der demokratisierten Gesellschaft lebt: dafl nam-
lich ihr spiritueller Primatsanspruch gerade durch Anerkennung der (relativen) Auto-
nomie des Zeitlichen, durch Eigenstindigkeit gegeniiber Staat und Gesellschaft, nicht
durch Teilhabe an ihnen, gesichert ist 4.

Zwar sichert sich Metz gegen den Vorwurf, er politisiere die Kirche, indem er betont,
die Kirche lebe gerade als Institution von der ,stindigen Proklamation ihrer eigenen
Vorldufigkeit“ 41, Wenn er aber daraus den Schlufl zieht, sie-miisse ,diese eschatologi-
sche Vorldufigkeit dadurch realisieren, dafl sie sich als Institution kritischer Freiheit
gegeniiber dem gesellschaftlichen Prozeff mit seinen Verabsolutierungen und Verschlie-
Bungen etabliert® 42, so ist das nicht zwingend. Die Kirche ist keineswegs nur, wie die
Metzsche Formulierung nahelegt, ein establishment der Kritik. Sie kann ihre eschatolo-
gische Vorlidufigkeit in vielen Formen realisieren: durch Weltdistanz ebenso wie durch
Weltverinderung; durch den contemptus mundi ebenso wie durch richterliche Weisung
und Zurechtweisung; durch institutionelle Autonomie ebenso wie durch das ,Allen-
alles-Werden® im Gesetz geschichtlicher Anpassung. Wer ihr ein bestimmtes Verhalten
verbindlich vorschreiben will, verkennt sowohl ihre Geschichtlichkeit wie ihre innere
Differenzierung, legt sie auf eine historische Phase fest, politisiert sie nach dem Modus
der jeweiligen Gesellschaft. Denn auch eine den ,gesellschaftlichen ProzeR* kritisierende
Kirche ist notwendig politisch und wird zum Teil des ,Systems®, wenn sie auf ihre
kritische Rolle institutionell festgelegt wird; sie empfingt die Imperative ihres Tuns
von der Gesellschaft, der sie doch ,kritisch-befreiend“ gegeniiberzutreten beanspruche.

Die historische Realitit der Kirche zeigt gegeniiber diesem dogmatisch-politischen
Anspruch ein sehr viel differenzierteres Bild. Hier erscheint die Kirche sowohl in die
Gesellschaft einbezogen und verstrickt wie von ihr freigesetzt — oft beides zur gleichen
Zeit43. Die Vielfalt ihrer scheinbar einheitlichen sozialen Erscheinung erlaubt ihr eine
Fiille von Haltungen, ein Nebeneinander von Identifikation und Distanz, Verflechtung
und Selbstindigkeit, Gleichsinnigkeit und Phasenverschiebung im Verhdltnis zur ge-
schichtlichen Welt. Sie kann ihr quietistisch-duldend gegeniibertreten (wie die frithen
Christen), sich von ihr isolieren (wie das dltere Mdnchtum), sie richten und zur Ord-
nung rufen (wie Ambrosius), ihre wankende Ordnung stiitzen (wie Gregor der Grofie),

40 Grundlegend J. C. Murray, We hold these Truths (London 1960); vgl. auch Audibert-Bayet-Brown
u. a. La Laicité (Paris 1960); K. Hesse, Freie Kirche im demokratischen Gemeinwesen, in: Zeitschrift fiir
evangelisches Kirchenrecht 11 (1965) 337-362; A. Hollerbach, Vertrige zwischen Staat und Kirche in der
Bundesrepublik Deutschland (Frankfurt 1965); P. Mikat, Kirche und Staat in nachkonziliarer Sicht, in:
Kirche und Staat (Festschrift fiir H. Kunst) (Berlin 1967) 105-125; A. von Campenhausen, Erzichungs-
auftrag und staatliche Schultrigerschaft (Gottingen 1967) bes. 19 ff., 109 ff,, 212 ff.

41 PT 108; dhnlich 115 f.

42 PT 108 f.

43 Die eindringlichste Darlegung dieser Zusammenhinge immer noch bei C. Bauer, Bild der Kirche —
Abbild der Gesellschaft (1956), jetzt in: Bauer, Deutscher Katholizismus (Frankfurt 1964) 9-27. Ein
materialreicher Uberblick iiber die neuere Geschichte des Problems bei J. N. Moody, Church and Society.
Catholic Social and Political Thought and Movements (1789-1950) (New York 1953).
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sie in kritischer Freiheit umgestalten (wie die Reformpipste im Investiturstreit), sie
leidend annehmen (wie Luther), sie christlich durchformen (wie Calvin und Ignatius).
Niemals war und ist die Kirche als ganze mit allen Gliedern gleichmiRig im Zeitlichen
engagiert und etabliert; immer bewegen sich einzelne Gruppen von der existierenden
Gesellschaft weg, um neue Realisierungen christlichen Lebens zu versuchen; immer zer-
brechen establishments, riicken prophetische Krifte von den ‘Rindern in die Mitte,
lockern sich alte Verbindungen zur Gesellschaft, um neuen’Platz zu machen. Aber eben-
sowenig lebt die Kirche je ausschlieflich in einer eschatologischen Zukunft, in einer
institutionalisierten Distanz von der Gesellschaft; ebensowenig ist sie je vollig unab-
hingig von den Formen ihrer geschichtlichen und politischen Umwelt. Immer ist in der
Kirche zugleich die Stunde Konstantins und die Stunde Gregors VIL.: die Kirche darf
auf Einheit mit Staat und Gesellschaft hoffen, sie hat*aber auch die Trennung nicht zu
fiirchten; denn ihr Heil steht jenseits der Hoffnung auf den gliubigen und jenseits der
Furcht vor dem unglidubigen Staat.

Die Schwierigkeit, fiir die Kirche eine Formel ihres politischen Engagements hic et
nunc zu finden, fithrt Metz, wenn er die , kritisch-befreiende Funktion der Kirche® zu
konkretisieren versucht, notwendig immer wieder zu Gewaltsamkeiten und Wider-
spriichen. Kirche soll einerseits durch Institutionalisierung — die immer Macht bedeu-
tet — ,kritisches Bewufltsein“ ermdglichen; ein Bewuftsein, das iiber die Subjektivitit
des hilflos-isolierten einzelnen hinausgeht und damit Gesellschaftskritik als dauernden
Prozef erst moglich macht. Anderseits soll und darf sie sich jedoch ,nicht machtpolitisch
durchsetzen wollen®, denn sie hat ,keine Macht, die der Macht ihrer Verheiffungen
vorausliegt® 44, Kirche muf als Kirche der Liebe selbst den Feind in ihre universale
Hoffnung einbezichen; anderseits kann gerade ,diese Liebe selbst so etwas wie revo-
lutiondre Gewalt gebieten®, wenn sie sich ,gesellschaftlich mobilisiert als unbedingter
Wille zur Gerechtigkeit und zur Freiheit fiir die anderen® 45, Einerseits soll , die gesell-
schaftskritische Attitiide der Kirche nicht darin bestehen, in unserer pluralistischen Ge-
sellschaft eine positive Gesellschaftsordnung normativ zu proklamieren® 46, anderseits
leitet Metz aus den offenbar als Urnormen verstandenen Prinzipien der Liebe und Ge-
rechtigkeit deduktiv eine Fiille politischer Verhaltensweisen fiir die Kirche ab, die nicht
taktisch, sondern prinzipiell gemeint sind.

Wie soll eine so konzipierte Kirche sich in der politischen Realitit verhalten? Muff
sie, um die Verhiltnisse der Bundesrepublik als Beispiel zu nehmen, zunichst einmal
alle Vertrige mit dem Staat aufkiindigen, um die ntige Unabhingigkeit fiir ihre gesell-
schaftskritischen Funktionen zu gewinnen? Muf sie sich aus ihren fiirsorgerischen, kul-
turellen, sozialen Diensten fiir die Gesellschaft zuriickziehen? Und an welche Adresse
soll sie jene ,Kritik der reinen Gewalt® {ibermitteln, die Metz ihr als eigentliche Auf-
gabe in politicis vindizieren will?47 Ist es gegeniiber einem liberalen Grundgesetz, das

4 BT, 45 PTA11 £ 48 P14

47 PT 111. Leider versagt sich Metz nihere Ausfiihrungen dariiber, was er mit ,reiner Gewalt* und
Kritik an ihr meint.
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die Personwiirde schiitzt und der Staatsmacht Grenzen zieht, notwendig, ,kritisch-
befreiend® zu betonen, daf} die ,,Geschichte als ganze unter dem eschatologischen Vor-
behalt Gottes steht und dafl der einzelne gegeniiber dem technologisch gesteuerten
Gesellschaftsprozef in seiner Individualitit in Schutz genommen werden muf}? 8. Sind
sunbedingte Entschlossenheit zur Gerechtigkeit, zur Freiheit und zum Frieden fiir die
anderen®, wie sie Metz fordert, Dinge, die in unserem Gemeinwesen gewissermaflen
praeter legem, durch gesellschaftliche Mobilisierung christlicher Liebe und ,kritischen
Widerstand gegen das Grauen und den Terror der Unfreiheit und der Ungerechtig-
keit* 4 verfolgt und verfochten werden miifiten?

Abstraktionen von solch allgemein-unbestimmter Art gewinnen Inhalt und Aussage-
kraft nur fiir den, der unser Staatswesen in einem Zerrspiegel der Hyperkritik sieht, als
Panoptikum totaler Manipulation, erfiillt von Irrationalismen der gesellschaftlichen
und politischen Praxis, und dem unsere Gesellschaft als ein in sich verschlossenes und
erstarrtes System sozialer Zwinge erscheint, das durch radikale Kritik erst aufgebro-
chen und der Verinderung erschlossen werden mufl. Gewifl, Metz spricht in seinen
Thesen nicht speziell von der Bundesrepublik. Die zitierten Auflerungen geben eine
Diagnose der sozialen und politischen Weltsituation der Gegenwart in nuce 3. Aber wie
abstrakt, unbestimmt und ressentimentgefirbt ist dieses Bild! Die Klischees pseudo-
politischer Argumentation — Machtpolitik, Manipulation, Terror, Repression — beherr-
schen das Feld; das Wort kritisch erscheint mit inflationdrer Hiufigkeit; von Recht,
Gesetz, Verfassung, Institutionen dagegen, von den schwierigen und konkreten Detail-
fragen des Zusammenlebens von Kirche, Staat, Gesellschaft heute ist fast nirgends die
Rede. Das ist um so bedauerlicher, als in der Forderung nach einer Kirche in gesellschafts-
kritischer Funktion ein durchaus berechtigter Kern steckt. Das Politische ist ja fiir die
Kirche kein schlechthin exemter Bereich. Dort, wo elementare Rechte des Menschen auf
dem Spiel stehen, etwa das der kdrperlichen Unversehrtheit, dort mufl die Kirche heute
in der Tat der Politik, ,,den Michtigen® ins Gewissen reden und, wo mdglich, in den
Arm fallen; dort, wo die biirgerliche Freiheit angegriffen und zerstért wird, darf sie
nicht in der illusioniren Erwartung, die Freiheit der Kirche bewahren zu konnen,

48 PT 110.

4 PT 111, 116.

50 Dabei fillt auf, dafl die gingigen marxistischen Interpretationsmuster unkritisch iibernommen wer-
den. In der Tat besteht eine Gemeinsamkeit zwischen Marxismus und politischer Theologie darin, daf} sie
den grundlegenden Entwicklungstendenzen der modernen Industriegesellschaft verstindnislos und ver-
bittert gegeniiberstehen, worauf jiingst G. Rohrmoser hingewiesen hat: ,Die von Karl Marx an den Voll-
zug der gesellschaftlichen Revolution gekniipfte Hoffnung auf Aufhebung aller, also auch religivser Ge-
stalten menschlicher Selbstentfremdung ist durch den Gang der Geschichte ebenso dementiert worden wie
die von der existentialen christlichen Theologie gehegte Hoffnung, das Erleiden geschichtlicher Katastrophen
vermochre auf die Dauer und von neuem die Aktualitit des christlichen Glaubens wieder herzustellen. Die
Beschworung einer alle bisherige Geschichte an positiver menschlicher Selbstverwirklichung iiberbietenden
Zukunft, in deren Namen der gegenwiirtige Dialog gefithrt wird, sollte nicht den Unterton von Enttiu-
schung und Verbitterung iiberhren lassen, den die geschichtliche Gegenwart fiir die christliche Theologie
wie fiir den Marxismus erzeugr.“ Anmerkungen zu einer Theologie der Revolution, in: Epirrhosis. Fest-
gabe fiir Carl Schmitc (Berlin 1968) 617-631 (618).
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sprach- und tatenlos beiseitestehen 51. Das prophetische Amt der Kirche darf den Bezirk
der Politik nicht aussparen. Das dndert aber nichts daran, dafl dieses prophetische Amt
kein Teil der politischen Ordnungsstrukturen der Gesellschaft ist. Es kann nicht dadurch
wahrgenommen werden, dafl die Kirche im Sinn politischer Theologie zu einer institu-
tionalisierten Form der Gesellschaftskritik gemacht wird. Das prophetische ,Es ist dir
nicht erlaubt®, in Grenzsituationen durchaus gefordert und geboten, kann nicht in der
Tagesmiinze aktuell-politischer Erklirungen zu allem und jedem verausgabt und ge-
wissermafien veralltiglicht werden. Dies aber wire unvermeidlich, wenn die Kirche als
Institution auf die Funktion der Gesellschaftskritik festgelegt wiirde: sie kime dann
um Auflerungen zur Wahlrechtsreform, zur Lohnfortzahlung, zur Anerkennung der
DDR, zum Atomsperrvertrag nicht herum und wiirde — ganz abgesehen von der Frage
ihrer Legitimation — sehr rasch auf das Problem des innerkirchlichen Pluralismus in die-
sen Fragen stofien 52,

Was ist also das Ergebnis so vieler Miithen um die Formulierung der Aufgaben kirch-
licher Gesellschaftskritik? Fast fiirchte ich, daf das von Metz entworfene Bild am Ende
die Mingel der alten und die Probleme der kiinftigen Kirche vereinigen wird. Die neue,
gesellschaftskritisch aktive Kirche ist michtig und ohnmichtig, reich und arm, politisch
und unpolitisch zugleich; sie verbindet Institutionalisierung und anti-institutionelle
Opposition, sie ist so etwas wie eine auflerparlamentarische Opposition mit kirchlichen
Mitteln, eine &ffentlich etablierte Dauerprovokation der Gesellschaft: nicht mehr die
alte ecclesia triumphans, sondern ihre moderne Nachfolgerin — die kritisch triumphie-
rende Kirche.

III. Politische Theologie: zur Problematik ihrer Anwendungen

Zweifellos: die ,,politische Theologie® ist ein Gedanke, der in der Luft liegt. Die breite
Wirkung der Metzschen Thesen ist dafiir ein deutlicher Beweis. Die verschiedenartig-
sten Wiinsche und Absichten haben sich der schillernden Formel bemichtigt: der Wunsch
nach Revolutionierung der gesellschaftlichen und kirchlichen Strukturen; der keineswegs
tiberwundene, nur eben ein Stiick weit zuriickgedringte religiose Integralismus; schlief-
lich ein berechtigter Reformwille, der besonders in der jiingeren Generation und in der
heutigen Theologie verbreitet ist.

In der speziellen Situation der Bundesrepublik gewinnt der Ruf nach der politischen
Theologie jedoch noch einen besonderen Aspekt. Er stéfit in einen Leerraum vor, und er
setzt zugleich einen ,Imperativ® % fiir viele, die angesichts der heutigen theologischen
Krise schwankend und richtungslos geworden sind. Die Formel der politischen Theolo-
gie scheint eine Marschrichtung zu fixieren, wie sie die Amtskirche, die katholischen

51 Hierzu H. Maier, Der Christ in der Demokratie (Augsburg 1968) 60 ff.

52 Die Empfehlung eines ,kontingent-hypothetischen® Sprechens in politischen Fragen (PT 113, 116 ff.)
fithrt hier nicht weiter. Solches Sprechen droht gerade die in Grenzsituationen nétige prophetische Weisung
und Warnung des kirchlichen Amtes zu entwerten.

53 S0 Metz selbst PT 106.
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Verbinde und die einzelnen Gliubigen im Augenblick aus dem Religisen nicht oder
nur mit Mithe mehr gewinnen kénnten. Das erklirt ihre auerordentliche Breitenwir-
kung als Ersatz- und Entlastungsfunktion genuin kirchlicher Theologie. Es erklirt zu-
gleich, weshalb die durch die politische Theologie signalisierten Probleme plotzlich an
ganz verschiedenen Stellen des kirchlichen Lebens auftauchen: in der Theologie, im Ge-
meindeleben, im Organisationskatholizismus, ja in der Kirchenverfassung im ganzen.

1. Die innertheologische Problematik sei hier nur angedeutet. Sie bediirfte einer ge-
naueren Ausfithrung, fiir die hier nicht der Ort ist 5. Die heutige katholische Theologie
in Deutschland hat, so scheint mir, im Augenblick kein Fundament mehr im allgemeinen
philosophischen Denken der Zeit. Die traditionellen Substrukturen der Neuscholastik,
aber auch des existentialphilosophischen und personalistischen Denkens sind ins Schwan-
ken geraten. Neue philosophische Ufer sind noch nicht in Sicht. Sieht man von den sich
hiufenden Anleihen bei Einzelwissenschaften ab33, von der Ubernahme Blochscher luther-
deutscher Rhetorik und einem modisch gewordenen evolutiven Teilhardschen Timbre,
so hat die katholische Theologie, besonders die Dogmatik und Fundamentaltheologie,
im Augenblick keine Gemeinsamkeit mehr in ihren philosophischen Grundansitzen. Das
6ffnet sie dem Experiment, der Subjektivitit des Selbst-Denkens; das liefert sie gleich-
zeitig, da die Vielheit der T6ne keine Stimmigkeit ergibt, immer wieder einem dogma-
tisch unreflektierten Biblizismus aus 36, Politische Theologie bietet sich in dieser Lage als
Ausbruchsversuch an, und zwar in doppelter Hinsicht: sie ist ein Ausbruch aus der Bin-
dung der Theologie an die klassische Metaphysik, und sie ist, was eng damit zusammen-
hiingt, ein Ausbruch aus dem iiberlieferten Hierarchieverhéltnis von Denken und Han-
deln, in dem alle ,Orthopraxie“ an eine voraufgehende ,,Orthodoxie gekniipft war.
Politische Theologie soll unmittelbare Handlungsanleitung fiir den Christen unter den
Bedingungen des technisierten und ,hominisierten® Zeitalters werden, sie soll ihn
handeln lehren auf Hoffnung hin, in eine unbegrenzte Zukunft hinein, wihrend mit der
klassischen Dogmatik und ihrer metaphysisch-kontemplativen Gestalt® auch ,der
Glaube® im iiberlieferten Sinn zuriicktritt, ja moglicherweise im Zeitalter eines religio-

54 Einige Hinweise in dem Anm. 50 genannten Aufsatz von Rohrmoser.

55 Zum Problem siche K. Rahner, Schriften zur Theologie VIII (Einsiedeln 1967) 66-87 (83-87).

56 Kritisch K. Rahner a.a.0. V (1962) 82-111 (85-93).

57 Hierzu Metz, Die Zukunft des Glaubens in einer hominisierten Welt, in: Zur Theologie der Welt, 51 ff.

58 Die Kritik an der Metaphysik durchzieht alle jiingeren Auflerungen von Metz; so spricht er von
,metaphysischer Akrobatik® der Theologie (Zur Theologie der Welt, 14) und kritisiert die » Verborgenheit
des Zukunftsproblems® im metaphysischen Denken (ebd. 89 ff.): ,Das Entstehende, Noch-nicht-Seiende,
Noch-nie-Gewesene, das ,Neue® kann per definitionem nicht Gegenstand eines rein betrachtenden Bewuft-
seins werden (Bloch). Es erfordert handelndes BewufBtsein, eine neue und urspriingliche Verquickung von
Theorie und Praxis, gewissermafen von Reflexion und Revolution, die auferhalb des metaphysischen
Denkens und seiner Vorstellung vom Sein im ganzen liegt.“ Fiir die Theologie ergibt sich daraus, im An-
schlufl an Marx’ Thesen gegen Feuerbach, die Aufgabe, die Welt nicht nur verschieden zu interpretieren,
sondern sie zu verindern. Hierzu sagt Metz: ,Diesen Satz gilt es nicht einfach zu kanonisieren, sondern zu
modifizieren. Theorie (und damit Philosophie) ist keineswegs vollig auszuschlieflen; aber diese Theorie
muR viel entschiedener handlungsbezogen sein, als dies die uns bekannten und in der Theologie vertrauten
Weisen des Philosophierens zulassen.®
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sen Synkretismus, der sich nur noch im Hoffen und Handeln einig ist, zur quantité
negligeable wird.

2. Der zweite Ort, wo die Krise der Theologie und des Glaubensverstindnisses sicht-
bar wird, ist die Gemeinde . Sie kann heute immer weniger von ihren tradierten Struk-
turen — Glaube, Eucharistie, Gemeindebewufltsein — her definiert werden, und selbst im
soziologischen Sinn des ,Praktizierens®, der Teilnahme an religiésen Handlungen ist
sie keine feste Grofle mehr. Verschwunden ist bis auf wenige Reste das iiberlieferte
GemeindebewuBtsein, erwachsen aus dem liturgischen Aufbruch der Zwischenkriegs-
zeit: die Erfahrung der Abwesenheit Gottes, der ,Gottesfinsternis* (M. Buber), reicht
heute tief ins Innere der Kirche selbst hinein. Dennoch fiihren Unsicherheit und Zwei-
fel, ja selbst die Abwendung von zentralen Elementen des christlichen Glaubens kaum
zu Spaltungen, Neubildungen oder Reduktionen auf Rand- oder Kerngruppen: in der
allgemeinen Krise scheint alles beliebig und damit gleich-giiltig geworden zu sein. Der
schlichte Christ und gute Siinder vertraut derweilen auf sein dogmatisches Gespiir und
seine katholisch imprignierte Seele, manchmal fast blind, wie auf den Richtungssinn der
Vogel: der Herr wird die Seinen finden.

Je schwerer es aber wird, Gemeinsamkeit im religidsen Bereich zu praktizieren, desto
grofler ist die Neigung, die Demonstration der kirchlichen Einheit ins Soziale und Poli-
tische zu verlagern. Harmlose Beispiele sind die Bemithungen mancher Pfarreien, sich
analog zu amerikanischen Gemeinden in karitativem Aktivismus zu sozialen Konzer-
nen auszuweiten, in denen der Mensch zur Seelsorge auch die Lebenshilfen des Sozial-
staats erhdlt. Ernster ist der Fall einiger Studentengemeinden, die sich anstrengen, in
politischen Aktionen nicht etwa einzelner Gemeindemitglieder, sondern der Gemeinde
als ganzer ein neues soziales und religidses Selbstverstindnis zu gewinnen. Ich verkenne
nicht, daf hinter solchen Versuchen oft ein wirklicher religioser Antrieb steckt, ein Be-
miihen, den allzu eng gewordenen Binnenraum eines tatfernen Liturgismus zu sprengen.
Aber die Gefahr liegt nahe, daff der gutgemeinte Eifer in einen neuen integralistischen
Gewissensdruck gegen Minderheiten und Dissentierende umschligt. Wenn etwa von
Berliner katholischen Studenten im Anschluff an die Thesen von Metz die Forderung
erhoben wurde, die Trennung von Studentengemeinde und Studentengemeinschaft (also
der religitsen und der sozialen Organisation) aufzuheben®, wenn im gleichen Zu-
sammenhang eine ,zentrale politische Ausrichtung® fiir das Leben der Gemeinde gefor-
dert wurde, wobei die Gemeinde als , gesellschaftskritische Instanz aus dem Glauben
heraus® verstanden wird ¢!, dann zeigt dies, wie leicht religidser Integralismus sich fiir
die Ziele einer gerade aktuellen politischen Stromung in Dienst nehmen ldfit. Er-

59 H. Maier, Soziologische Erwigungen iiber die Struktur von Gemeinde und Kirche, in: Lebendiges
Zeugnis, Nov. 1968, 112-127.

60 Studentengemeinde in der Reform, hrsg. vom Initiativausschufl der Kath. Studentengemeinde West-
berlins zur Vorbereitung einer Gemeindevollversammlung (Berlin 1968) 27 fF.

61 _Wenn aber der Glaubensvollzug nicht losgeldst von einem politischen Engagement gesehen werden
kann, also ,entprivatisiert’ werden muf, und theologische Reflexion ebenso wie wissenschaftlich reflektierte
Praxis notwendig die politische Dimension der Offentlichkeit fordert, erhilt das Leben der Gemeinde eine
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schreckend ist dabei nicht nur die Leichtfertigkeit, mit der man die Vergewaltigung von
Minderheiten — und sogar Mehrheiten — in ihrer politischen Meinung in Kauf nimmt,
indem man ihr religitses Bekenntnis ,, politisch ausrichten® will; noch erschreckender ist
der Irrtum beziiglich der Strukturverschiedenheit von Kirche und politischem Gemein-
wesen iiberhaupt. Hier mufl mit Deutlichkeit betont werden, daf es nicht moglich ist,
den freien Bereich politischer Aktivitdt katholischer einzelner und Gruppen fiir die
Amts- und Gemeindestruktur der Kirche in Anspruch zu nehmen, in sie gleichsam zu
absorbieren — so wenig die Kirche qua Amt berechtigt ist, den Glaubigen Vorschriften
fiir ihr konkretes politisches Verhalten zu machen. Die entsprechenden Abgrenzungen
in Theologie und kirchenamtlicher Praxis sind gegen iiberlieferte integralistische Positio-
nen der Rechten mithsam durchgesetzt worden, und die katholischen Glaubigen — vor
allem die Laien — haben keinen Grund, sie gegeniiber einem linken Integralismus nicht
mit gleicher Energie zu verteidigen.

3. Dies gilt nicht zuletzt auch fiir den Bereich des Laienkatholizismus und seiner Or-
ganisationen. Die katholischen Laien haben im 19. Jahrhundert nicht nur fiir die Amts-
kirche und ihre bedrohte dffentliche Stellung gekidmpft — sie haben sich im politisch-
sozialen Bereich auch von ihr freigekimpft und damit ein Stiick jener legitimen Autono-
mie des Politischen erstritten, die das Zweite Vatikanische Konzil als Postulat fiir die
Gestaltung der Welt durch die Gliubigen anerkannt hat 62, Wenn daher heute von man-
cher Seite vorgeschlagen wird, die katholischen Verbinde und Organisationen, das
Zentralkomitee der deutschen Katholiken, moglicherweise auch den Katholikentag in
eine umfassende synodale Organisation der katholischen Kirche in Deutschland zu
integrieren 8, so liuft dieser scheinbar progressive Vorschlag auf nichts anderes hinaus
als auf eine Re-Klerikalisierung des Laienkatholizismus und damit auf die Liquidation
seiner im 19. und 20. Jahrhundert errungenen selbstindigen Positionen im politisch-
sozialen Bereich. Daf dieser Plan auch von fithrenden katholischen Laien und Verbin-
den verfochten oder doch mit Sympathie betrachtet wird, liflt erkennen, dafl man sich
die Konsequenzen einer solchen Synodalisierung des Laienkatholizismus nicht mit hin-
reichender Deutlichkeit bewufit gemacht hat. Was wire denn damit gewonnen, wenn
in Zukunft ,politische Ausrichtung® statt durch Wahlhirtenbriefe durch synodale Mehr-
heitsbeschliisse getitigt wiirde?
zentrale politische Ausrichtung. Sie ist im wahrsten Sinne des Wortes gesellschaftskritische Instanz aus dem
Glauben heraus.® Hieraus wird gefolgert: ,In unserer augenblicklichen politischen Situation bedeutet poli-
tische Verantwortung besonders, daf sich die Gemeinde mic den Problemen des Abbaus von Herrschaft
und einer Fundamentaldemokratisierung unserer Gesellschaft sowie auf Grund der Gesamtverantwortung
fiir die Welt mit der Dritten Welt und der Méglichkeit einer Theologie der Revolution zu beschiftigen
hat® (a.a.0. 29 1.). 62 Siche Anm. 6.

83Am deutlichsten in diese Richtung geht der Antrag von Dr. Hans Riither an die Vollversammlung des
Zentralkomitees der deutschen Katholiken am 12, November 1968 in Frankfurt (Main), in dem verlangt
wird, , Uberlegungen anzustellen, wie das Zentralkomitee zu einem ,synodalen® Zentralrat der katholischen
Kirche in Deutschland strukturell weiterentwickelt werden kann. Dabei wiire zu priifen, ob hiermit der
Forderung weiter Kreise der kirchlichen Uffentlichkeit entsprochen werden kdnnte, in einem gemeinsamen

Gremium von Priestern, Ordensleuten und Laien das gesamte Kirchenvolk gegeniiber der Bischofskonferenz
legitim zu vertreten.
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Auch in diesem Bereich ist es heute an der Zeit, zu klaren Unterscheidungen und zu
entsprechenden organisatorischen Folgerungen zu kommen, Dabei gilt es, die Nebel
euphorischer Integrationsbegeisterung und Einheitsschwirmerei zu durchstoffen und
niichtern auszugehen von Sendung und Zweck der Kirche im ganzen, des kirchlichen
Amtes, der Seelsorgerite und des Laienapostolats im besonderen.

Rekonstruiert man die Diskussion, so zeigt sich folgendes: Nach dem Konzil, dem
Bamberger Katholikentag von 1966 und den Vollversammlungen der Deutschen Bi-
schofskonferenz und des Zentralkomitees der deutschen Katholiken im gleichen Jahr
herrschte allgemein die Meinung, die vorhandenen Einrichtungen des Laienapostolats
miifiten stirker integriert und dem kirchlichen Amt angenihert, moglicherweise sogar
ihm eingefiigt werden . Dahinter stand die Uberzeugung von der sakramentalen Fin-
heit von Priestern und Laien%: man sprach von einer Erneuerung der altchristlichen
Synodalstruktur der Kirche . Ein erstes Ergebnis dieser Bemithungen war die institu-
tionelle Neuordnung des Laienapostolats durch Beschluf der Vollversammlung der
Bischofskonferenz im Frithjahr 19677 und die Einrichtung von Laienriten auf Ge-
meinde-, Dekanats- und Didzesanebene %, Dabei blieben jedoch zwei Dinge unklar:
1. inwieweit die neugeschaffenen oder neuzuschaffenden Organe (die vielfach, wenn
auch nicht ausschlieflich, die Formen des iiberlieferten Laienapostolats, vor allem der
Katholischen Aktion, iibernahmen) integrierende Bestandteile des kirchlichen Amtes
sein oder in einer mehr selbstindig-beratenden Rolle neben ihm stehen sollten ; 2. ob
und inwieweit neben ihnen ein freies, ins Soziale und Politische reichendes Laienaposto-
lat iberhaupt noch denkbar und notwendig sei 7°.

%4 Kennzeichnend etwa die Auflerungen von Weihbischof Heinrich Tenhumberg bei der Vollversamm-
lung des Zentralkomitees der deutschen Katholiken am 17. November 1966, wo unter dem Leitwort ,Alle
Einrichtungen integrieren® u. a. gefordert wurde, alle ,gewachsenen Einrichtungen des Laienapostolates®
zu integrieren und die Didzesankomitees, die Arbeitsgemeinschaften der Verbidnde usw. ,nicht isoliert
neben den konziliaren Institutionen, etwa dem Seelsorgerat, bestchen® zu lassen, sondern ,sinnvoll® mit
thnen zu verbinden (zit. nach KNA).

9 So Tenhumberg am gleichen Ort unter Berufung auf die Dogmatische Konstitution ,Lumen gentium*®
des Zweiten Vatikanischen Konzils.

88 Weihbischof Walter Kampe, Die synodale Struktur der Kirche, in: Der Sonntag, 20. 11. 1966.

67 Zur institutionellen Neuordnung des Laienapostolats, Entwurf der bischtflichen Kommission fiir
Laienfragen. Dieser Entwurf wurde auf der Tagung der Deutschen Bischofskonferenz in Bad Honnef vom
13.~16. 2. 1967 beraten und zur Erprobung angenommen. Er siecht vor, dafl in allen Ditzesen Rite des
Laienapostolates gebildet werden sollen, deren Aufgabe es ist, ,in Beratung oder Unterstiitzung der
jeweiligen Triger des kirchlichen Amtes alle Krifte des Laienapostolates zu koordinieren, gemeinsame
Unternehmungen der Katholiken durchzufiithren oder zu unterstiitzen, Anliegen der Katholiken in der
Uffentlichkeit zu vertreten und die Arbeit aller Gruppen und Zusammenschliisse des Laienapostolates zu
inspirieren®,

%8 Fiir sie hatte das Zentralkomitee im Auftrag der Deutschen Bischofskonferenz Mustersatzungen aus-
gearbeitet,

% Die ,Mustersatzungen® weisen hier eine deutliche Dichotomie auf: bei den ,unteren® Riten (Pfarr-
gemeinderat, Katholikenausschuf}) ist die Synodalstruktur offensichtlich ausgepriige, wihrend der Didzesan-
rat mehr ein Beratungsorgan des Bischofs ist. Dementsprechend sind Pfarrer und Dekane Mitglieder der
entsprechenden Riite, der Bischof jedoch nicht.

7 So vertrat Weihbischof Tenhumberg (siche Anm. 64) die These, Seelsorge und Laienapostolat seien

7 Stimmen 183, 2 89
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Inzwischen ist wohl klar geworden, dafl eine Neuordnung des Laienapostolats, die
sich damit begniigen wiirde, bestehende Laiengremien einfach zu ,veramtlichen®, in der
Praxis zu schwierigen, ja fast unlsbaren Problemen fithren miifite — zumal in der spezi-
fischen Situation der katholischen Kirche in Deutschland. Der Grund ist deutlich: in-
folge der weit ins soziale und politische Glacis hinausreichenden Organisationsstruktur
des deutschen Katholizismus — die in dieser Form in anderen Lindern fehlt 7! — wiirden
durch ein solches Vorgehen Fragen politischer und gesellschaftlicher Natur in den Be-
reich des Amtes gebracht und zur Entscheidung gestellt, die sinnvollerweise vom Amt
gar nicht entschieden werden konnen, es sei denn, man verstehe das Amt im Sinn politi-
scher Theologie als Anwalt permanenter Gesellschaftskritik und damit als Teil des
politischen Prozesses. Anderseits wiirden die vorhandenen Organe gesellschaftlichen
und politischen Wirkens durch eine solche Neuverteilung der Funktionen unvermeidlich
geschwicht und ausgelaugt — ein Prozef, der bereits im Gang ist"%. Was Wunder, dafl
die solcherart frustrierten katholischen Laien dann die Neigung zeigen, auf dem Weg
iiber eine Synodalisierung um so heftiger nach Teilhabe am Amt und nach Veramtli-
chung ihrer politischen und sozialen Meinungen zu streben — was nur eine neue Form
der Unmiindigkeit ist — und die lingst gewonnene Autonomie zugunsten einer unsiche-
ren und fragwiirdigen ,Mitbestimmung® aufs Spiel zu setzen.

Man wird daher in Zukunft deutlicher als bisher innerhalb der einen Kirche differen-
zieren miissen zwischen Seelsorgeriten, die der Ausiibung des Hirtenamtes dienen sol-
len, und Laienriten, die sich auf den gesellschaftlichen Auftrag der Kirche beziehen.
Dies entspricht nicht nur der klaren Scheidung, die das Zweite Vatikanische Konzil in
seiner Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute ausgesprochen hat,

nicht zu scheiden, der Versuch einer Abgrenzung sei ,unfruchtbar®. ,Zum munus pastorale der Kirche ge-
horen Seel-Sorge, Gotresdienst und Weltdienst im recht verstandenen Sinne.” Denkt man die Konsequen-
zen dieser These durch, so miilten alle Laienaktivititen in das kirchliche Amt integriert werden.

71 In Lindern, wo die Kirche nur eine bescheidene &ffentliche Stellung besitzt und daher gezwungen
ist, sich auf ihre religids-seelsorglichen Strukturen zuriidczuziehen, tritt das Problem einer Scheidung und
Arbeitsteilung beziiglich der religivsen und der weltlichen Aktivititen naturgemif nicht auf — auch nicht
die soziologische Differenzierung nach kirchlichem Amt, Stinden in der Kirche, Laienkatholizismus usw.

72 In mancher Hinsicht erinnern die heutigen Vorginge muratis mutandis an die strukturelle Krise, in
die der soziale und politische Katholizismus in Deutschland 1928 mit der Verkiindung der »Katholischen
Aktion® durch Nuntius Pacelli auf dem Magdeburger Katholikentag geriet; vgl. dazu J. Becker, Das Ende
der Zentrumspartei und die Problematik des politischen Katholizismus in Deutschland, in: Die Welt als
Geschichte 23 (1963) 149-172, bes. 166 mit Anm. 63.

73 Siehe Anm. 6. Das Konzil scheint auch in seinen Auferungen zur Einrichtung von Réten in der
Kirche zwei verschiedene Gremien zu unterscheiden: 1. die Seelsorgerite (Christus Dominus Nr. 27), bei
denen der Bischof den Vorsitz fithrt und sich durch Priester, Laien und Ordensleute in der Fihrung der
Dibdzese beraten lift, 2. die Gremien, von denen das Dekret iiber das Laienapostolat spricht (Apostolicam
actuositatem Nr. 26), bei denen zwar auch alle genannten Gruppen des Volkes Gottes zusammenarbeiten
sollen, bei denen aber nicht von einem Vorsitz des Bischofs und nicht von der unmittelbaren Mithilfe bei
der seelsorglichen Fithrung der Diozese bzw. anderer kirchlicher Einheiten die Rede ist. Die verschiedenen
Aussagen in beiden Dekreten beruhen nach miindlicher Mitteilung von P. Johannes Hirschmann, Frank-
furt (Main), der bei den entsprechenden Kommissionsverhandlungen des Konzils zugegen war, nicht auf
einem Verschen, sondern auf Absicht. Darauf deutet auch die oben erwdhnte Unterscheidung in der
Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute (Gaudium et spes Nr. 76) hin.
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es entspricht auch ekklesiologischen und praktischen Erwigungen. Bei den Seelsorge-
riten erscheint mir eine Ausgestaltung durch synodale Ziige durchaus denkbar. Bei
den Laienriten wiirde ich sie aus den angefiihrten Griinden fiir problematisch halten.
Verhingnisvoll aber erschiene mir vor allem die Tendenz, die verschiedenen Gremien
der Mitverantwortung in einem einzigen synodalen ,Superrat® einzuebnen; denn es
gibt nun einmal Aufgaben der Laien in der Kirche, die zweckmifigerweise nicht in un-
mittelbarer Beteiligung des Amtes geldst werden konnen — ein Faktum, an dem keine
politische Theologie etwas dndern kann.

In den ersten Jahren des Nationalsozialismus schrieb Erik Peterson mit Bezug auf
Carl Schmitt: ,,Nur auf dem Boden des Judentums oder Heidentums kann es so etwas
wie eine ,politische Theologie® geben. Doch die christliche Verkiindigung von dem drei-
einigen Gott steht jenseits von Judentum und Heidentum, gibt es doch das Geheimnis
der Dreieinigkeit nur in der Gottheit selber, aber nicht in der Kreatur. Wie denn auch
der Friede, den der Christ sucht, von keinem Kaiser gewihrt wird, sondern allein ein
Geschenk dessen ist, der ,hoher ist als alle Vernunft®.“ 74

Diesen Sitzen ist auch heute nichts hinzuzufiigen — es sei denn der Hinweis auf ihre
fortdauernde Aktualitit. Denn auch die neue politische Theologie ist nur eine sikulari-
sierte ,dialektische® Variante der alten. Ihr gegeniiber auf die legitime Eigenstidndigkeit,
die Nicht-Vermischbarkeit von Geistlichem und Weltlichem, Kirche und Gesellschaft
hinzuweisen ist die legitime Aufgabe der katholischen Gliubigen — besonders aber der
katholischen Laien, die sich in der gegenwiirtigen religidsen und kirchlichen Krisis die
Fihigkeit der Unterscheidung der Geister bewahrt haben. Fiir sie habe ich hier ge-
sprochen.

74 E, Peterson, Der Monotheismus als politisches Problem (1935), jetzt in: Theologische Traktate
(Miinchen 1951) 45-147 (105). :
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Auf der Suche nach dem verlorenen Paradies

Hilde Domin, 1912 in K6ln geboren, 1933 emigriert und erst Mitte der fiinfziger Jahre
aus dem Exil in Santo Domingo (von daher ihr Dichtername) zuriickgekehrt, trat spit
auf den literarischen Plan. Zwischen 1959 und 1964 hat sie drei Lyrikbandchen ver-
Sffentlicht: ,Nur eine Rose als Stiitze®, ,Riickkehr der Schiffe®, ,Hier“. Sie wurden
bei S. Fischer versffentlicht und haben inzwischen das sechste bis achte Tausend erreicht.
Klaus Nonnenmanns ,Schriftsteller der Gegenwart® (1963) und Herders ,Kleines Le-
xikon der Weltliteratur im 20. Jahrhundert* (1964) verzeichnen Domin nicht. Zu den
Giinstlingen des literarischen Feuilletons zihlt sie, trotz der Erstbesprechung von Wal-
ter Jens in der ,Zeit (27. Nov. 1959) nicht. Die Besprechungen und Nicht-Besprechun-
gen ihres neuen Romans machen das deutlich.

Mit ihrem Band ,Doppelinterpretationen® (1966) zeigte Domin das zeitgendssische
Gedicht zwischen Autor und Kritiker. Ihre systematischen Uberlegungen zum Thema
»Wozu Lyrik heute® (Frithjahr 1968) gehoren zu den bedeutendsten Aussagen eines
zeitgentssischen Lyrikers {iber Lyrik heute, bedenken Lyrik und Leser in der gesteuer-
ten Gesellschaft. Domins, im Herbst 1968 vorgelegter, Roman ,Das zweite Paradies®!
hat eine Vorgeschichte. Er wird voraussichtlich in die Nachgeschichte der literarischen
Kritik eingehen.

Der Roman wurde noch in den fiinfziger Jahren, nach der Riickkehr in die Bundes-
republik geschrieben. Das fertige Manuskript lag damals dem Lektorat des S. Fischer-
Verlags vor, der Domins Lyrik publizierte. Der Roman ist nicht erschienen. Nun hat
der Miinchener Piper-Verlag, der bereits ,,Wozu Lyrik heute“ herausbrachte, das
liegen gebliebene Romanmanuskript verdffentlicht. Mit der verspiteten Publikation
ergab sich ein Problem. Der gesellschaftliche Raum, dem sich eine Publikation 1968 aus-
setzt, ist nicht mehr jener der spiten fiinfziger Jahre. Die gesellschaftliche Szenerie ist
unzufriedener, desillusionierter, zerstrittener, etablierter und auswegloser, aggressiver
geworden. Was dem Riickkehrer damals freundlich als ,Zuhause® und ,Heimat® erschei-
nen konnte, hat diesen Schein verloren. Der Verlust lag moglicherweise nicht nur am
Objekt, an der den Riickkehrer schuldbewufit und wohlwollend aufnehmenden Gesell-
schaft. Der Heimkehrer selbst hat seine Heimkehr-Euphorie lingst eingebiifit, das Er-
lebnis der ersten Wiederannahme verloren. Was kann ein Autor mit abgeschlossenem
Manuskript ein Jahrzehnt spiter anstellen? Welche Wirklichkeit kann er treffen, wenn

1 Miinchen: Piper 1968. 200 S. Lw. 16,80.

92



Anf der Suche nach dem verlorenen Paradies

ein Jahrzehnt spiter nicht Poesie, sondern Kritik, nicht die Bestitigung eines wieder-
gefundenen Lebens, sondern dessen radikale Infragestellung, nicht Zustimmung zu
freundlich erscheinenden Menschen, sondern die ginzliche Ablehnung der Gesellschaft,
nicht persénliche Wandlung, sondern soziale Verinderung literarisch allein zihlt? Soll er
sein Manuskript dem Nachlaf iibergeben? Seinen Roman als beinahe idyllische Erinne-
rung und also historische Reminiszenz erscheinen lassen? Soll er ihn neu schreiben, aktua-
lisieren, re-aktualisieren? Hilde Domin entschied sich fiir Aktualisierung durch Kontrast.
Sie lieff das Manuskript im ganzen unangetastet, baute ihm aber durch kontrastierende
Spiegel-Zitate Widerhaken, Zihne ein. Die freundliche Heimkehr wurde distanziert,
ironisiert, verfremdet. Als Montageteile schieben sich Wirklichkeitspartikel aus einer
anderen Welt in jenen wiedergefundenen ,Garten®, der als ,zweites Paradies® er-
scheinen kénnte.

Form und Thema

»Das zweite Paradies” ist der Form nach ein ,Roman in Segmenten®. Schon Gott-
fried Benn sagte von seinem ,Roman des Phinotyp®, er sei »orangenformig®, d. h. aus
Sektoren, aus Schnitten gebaut, die zur ,Mitte® streben, zu ,der weiflen zihen Wur-
zel®. ,Diese zihe Wurzel ist der Phinotyp, der Existentielle, nichts wie er, nur er, einen
weiteren Zusammenhang der Teile gibt es nicht® 2. Auch Domin beruft sich auf ,,Orangen-
scheibentechnik®, die einzelnen Segmente hingeordnet nicht so sehr auf den nur allseitig
anvisierbaren ,Phdnotyp®, sondern um das Thema ,des zweiten Paradieses®. Auch
dieses — in einem freilich anderen Sinn als bei Gottfried Benn — das Erscheinen-Wol-
lende, das Gefragte, das Existentielle. Der Zusammenhang der Segmente und ihre
gegenseitige, Hermann Broch wiirde sagen ,polyperspektivische, Zuordnung liegt in
der Einheit der Personen, des Erzihlers (der Erzihlerin), des Themas. Der autobio-
graphische Hintergrund ist unschwer erkennbar, Aber unmittelbar erzihlt nicht der
Autor, sondern der Erzdhler den Roman. Allerdings verleiht der Autor dem Erzihler
ein Gurteil von seinem Bewufltsein, seiner Wahrnehmung, seinem wertenden Erleben.
Von der Erzihlhaltung her ist Domins Roman teils Ich-Roman, teils personal 8 erzihlt.
Ich-Roman in den surrealen Traumsegmenten und im Brief, personal erzihlt, in der
dritten Person (,sie“), aus der Perspektive der erlebenden, erinnernden und reflektie-
renden Hauptperson in den drei Erzihlteilen. Der durch die Augen, Gedanken, Ge-
fithle, Erinnerungen der erlebenden Person erzihlende personale Erzihler distanziert
einerseits die Subjektivitit des Ich-Erzihlers (vergleiche Kafkas , Er-Aufzeichnungen);
zum andern begibt er sich in die perspektivische Unmittelbarkeit des ,,monologue inté-
rieur®, ,Held“ und Erzihler werden beinahe abstandslos eins, lassen den Leser in die

2 G. Benn, Ges, Werke (Wiesbaden 1959-61) 1V, 132 f.
8 Zu den drei typischen Erzihlhaltungen, der auktorialen, der personalen und der Ich-Erzihlung, siche
F. K. Stanzel, Typische Formen des Romans (Géttingen 1964).

93



Paul Konrad Kurz

Beinahe-Unmittelbarkeit der erlebenden Person, in das Sehen und Denken und in die
Weise des Sehens und Denkens des ,Helden ein.

Thema des Romans ist das ,,Zuhause®, das erste und das zweite. Das erste, ohne Ver-
dienst geschenkte: Kindheit, Heimat und — andeutungsweise — die Intimitit zwischen
Mann und Frau. Es ist selbstverstindlich. Man nimmt es kaum wahr. Es soll nicht weh-
tun. Vorgegeben wie einst die Natur, Danach die Vertreibung: aus dem Elternhaus,
Vaterland, der ersten Liebe. Breit dargestellt dann die Riickkehr aus dem Exil, Riick-
kehr in die Heimat, Riickkehr durch Verzicht in die bewuf3t erworbene eheliche Liebe,
Riidskehr durch Wissen und Schmerz in die Sehnsucht und Nihe des zweiten Paradie-
ses. Fin gefihrliches Thema, wie man zugeben wird. Die Ursehnsucht des Menschen in
der zweiten Jahrhundertmitte des zwanzigsten direkt ausgesprochen. Angegangen nicht
als Negation der Negation, sondern direkt und mit deutlicher Lenkung ins andernorts
diskriminierte Positive.

Der Roman in Segmenten besteht aus acht Teilen: vier Triume, ein Brief, drei Er-
zihlstiicke. Die Triume gehen den Erzihlstiicken und dem Brief voran. Sie vertiefen
die Dimension des Erlebens, zeigen modellhafte Aspekte, eine dem Tag tibergeordnete
Zeit. Der erzihlerische Hauptteil (150 von knapp 200 Seiten), titelgleich mit dem
Romanganzen, steht in der Mitte. Die Struktur ist erkennbar.

»Iraum IV*

Als erstes Segment berichtet , Traum IV in surrealer Unmittelbarkeit und Verfrem-
dung vom ersten Zuhause, von der gliicklichen Kindheit, Sicherheit, Selbstverstindlich-
keit, dem ,besten Bett, in dem ich je gelegen hatte®. In dieses Zuhause brachte die Mut-
ter ,,ihn®, den Mann, bis an die Tiirschwelle. ,Er legte sich zu mir und nahm mich in
die Arme und trostete mich iiber die lange Trennung und sagte, sie sei voriiber. Es war
sehr sanft, ganz vertrdumt ... Wie ich seine Hinde zum zweiten Mal {iber meinen
Korper gleiten fiihlte, war ich kein Kind mehr, sondern hatte meinen Korper von
heute.* Welcher Mann? Constantin? Friedrich? Wolfgang? Der Mann schlechthin, der
archetypische Mann, der Adam-Mann, Gefihrte des Paradieses. Des ersten, des zweiten?
Das bleibt unbestimmt, wie auch die Identitit eines bestimmten Mannes und die Tren-
nung unbestimmt bleiben. Ist die zeitliche Trennung gemeint oder die Trennung jeder
Zeit? Der Traum gibt keine eindeutige Auskunft. Er kommt aus dem Surrealen und
stoft ins Offene, ins Sitzliche der Sehnsucht, ins Gesetzte der Begegnung. Im Anfang
liegt das Ende. , Traum IV als letzter der Traum-Offenbarungen reicht tiber das wil-
lentliche ,Autodafé* am Ende des Romans hinaus. Der Besitz, die Sehnsucht und die
Suche nach dem Paradies begannen vor dem Bewufitsein. Sie werden als letztes aus-
driicklich bewuf}t im Prozefl der Bewufitwerdung.

,Ich trau mich zu licben® aus dem Mund einer unbekannten Madrider Schneiderin
steht dem Roman als erstes Motto voran. Thm schlieft sich als zweites der Schlufisatz
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aus Ernst Blochs grofler Utopie an: , Was allen in die Kindheit scheint und worin noch
niemand war: Heimat.“ In diese Richtung weist ,Traum IV¥, entwicklungsmiRig be-
trachtet der letzte Traum, strukturell der erste. Er verweist aus dem ersten Paradies
ins zweite.

»Das Cognacglas®

Der Erzihlteil ,Das Cognacglas® zeigt die Konfliktsituation: Die Frau (erlebendes
und erzihlendes ,sie“) zwischen dem Gatten und dem Geliebten. Der Gatte heifit Con-
stantin, der Geliebte Wolfgang. — Der dritte Mann, Friedrich, ihr beinahe erster Ver-
lobter, bleibt, existentiell betrachtet, im Verlauf des Romans am Rand. — ,Sie hatte
beschlossen, gdnzlich auf ihn (d. i. auf Wolfgang) zu verzichten.“ Krankheit, Flucht in
die Krankheit war die Folge. Das Problem schien nicht 16sbar, der Verzicht noch nicht
leistbar. Verstehend und freundlich betreut Constantin die kranke Gattin. Sie erinnert
ein Gesprich mit Wolfgang. Der Ubergang ins Gesprich geschieht, wie im Inneren
Monolog und in der Erlebten Rede, ohne ausdriickliche Einleitung. Thema dieses Ge-
spréchs ist das Gliick, auf das beide verzichten wollen, ist ,das, worauf es ankomme®,
nimlich, ,dafl man sich bewihrt, in der Tragddie, die gespielt wird“.

Das sentenzhafte Sprechen fillt auch im weiteren Romanverlauf auf. Ich glaube
nicht, dafl es gemeinplitzig und unglaubhaft ist, wie einige Kritiker schrieben. Es ist
strukturell in der erzogenen Natur der Hauptpersonen begriindet, in ihrer ethischen
Herkunft, in ihrer ,Bildung®. Personen, die eine ethische Herkunft haben, die nicht
einfach Figuren, sondern Person sind, erscheinen manchen Zeitgenossen uninteressant.
Auch Kritiker sind Zeitgenossen. Ob die Romanautorin nicht am Ende die Kritikerin
der Kritiker bleibt, bleibt abzuwarten.

Es folgt, eingebettet in den Erzihlvorgang, der Traum vom Cognacglas. In der Nacht
nach der letzten Verabredung triumte ,sie“ — sie hat im Gegensatz zu den minnlichen
Personen keinen Namen —, er (Wolfgang) bringe ihr ein Cognacglas, ein iibervolles, das
er balancieren miisse wie auf einem Seil ,,und alles sei gut, wenn er sie erreiche, ohne
einen Tropfen aus dem Glas zu verschiitten®, Er fiele aus grofler Hohe, wenn sie ihn
nicht anschaute bei seinem Gang. Das Bringen gelang. Der zuriidcgekehrte Gatte schien
den Vorgang nicht bemerkt zu haben. Aber ,beim Einschlafen wurde es ihr deutlich:
Sie sah das Cognacglas. Es wuchs und wuchs. Es war grofler als sie beide. Es hatte die
genaue Hohe eines Wegweisers, an einer Weggabelung. Bei diesem Wegweiser hatten
sie sich bei der Hand gefafit und waren ein gutes Stiick weit in den falschen Weg hinein-
gelaufen. Thr Weg hiitte sich nicht gabeln diirfen® (19). ,,Sie kam, seit der Weg sich fiir
sie bei dem Cognacglas pltzlich in zwei geteilt hatte, mit sich selbst nicht mehr ins
reine® (25). Der Konflikt wurde durch den Traum voll bewuflt. Der Verlust der Ein-
heit hatte die Mitte der Person erreicht. Die Vertreibung aus dem Paradies: auch in
der Liebe.
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»Traum IT“

In , Traum II“ liegt das erlebende Ich auf einem Feldbett im Eingang eines Hospitals
»zwischen Tiir und Treppe®. Uber die Treppe fliichtet sie zu ihrem Gatten. Er hatte im
dritten Stods ,ein grofies, schones Zimmer®, nicht weifl getiincht wie die Kranken-
zimmer, ,sondern in einem warmen braunen Ton ... Er saff am Schreibtisch und war
sehr unfreundlich®. Er schickte sie fort zu Luise, ihrer geschiedenen Freundin. Der Kon-
flikt ist nun auch Constantin bewuf3t und von Constantin her sichtbar gemacht,

Die bisherigen drei Segmente liegen insofern im Zeitlosen des Archetypischen und
des Traums, als sie nicht auf eine Umweltzeit, eine gesellschaftliche und geschichtliche
Zeit bezogen sind. Zeit und Ort liegen in der Psyche der drei genannten Hauptperso-
nen, in der Entwicklungsgeschichte ihres Zueinanders, ihres Konflikts. Bisher also ein
Roman der Verinnerung, in jener Linie der Verinnerung des Erzihlens, die Erich Kah-
ler 1957 in der ,Neuen Rundschau® darstellte?.

,Das zweite Paradies®

Der erzihlende Hauptteil ,Das zweite Paradies” hat eine auf die Umwelt bezogene
Handlungszeit und einen Handlungsort. Zeit der Handlung: nach der Riickkehr aus
dem Exil. Die mittleren fiinfziger Jahre. Jahreszeit: Sommer, mit bedeutungsvoller
Anspielung auf Spitsommer. Ort der Handlung: ein frinkisches Gasthaus am Main.
Die Rahmenhandlung: Constantin und ,sie“ machen, zuriickgekehrt, einen Ausflug an
einen vor der Vertreibung besuchten lindlichen Ort. Die Erzihlung setzt ein, als beide
im Wirtshausgarten sitzen. ,Immer habe ich an diesen Garten gedacht®, sagt Constan-
tin. Im Realwort klingt schon die andere, symbolische Bedeutung des ,,Gartens® an.
Constantin war als Junge mit seinem Vater 6fters hier gewesen. Verwunderung und
Trost des Heimkehrers: ,,Es hat sich nichts verindert.“ Mit Friedrich, ihrem beinahe
ersten Verlobten, war auch ,sie“ einmal dagewesen. Man it immer noch und wieder
den ,berithmten Mainhecht®, findet die Leute ,freundlich. Die beiden Ausfliigler blei-
ben iiber Nacht. Erinnerungen und Uberlegungen zu ,Einst und Jetzt“ schieben sich
ein. Ungefihrlich ihre Erinnerung an den Besuch mit Friedrich. Ins Komplizierte vor-
stoflend die Erinnerung an Constantins Verhalten gegeniiber ihren Bekannten. Nicht
iiberwunden die Erinnerung an Wolfgang, auf den Constantin ,eifersiichtig® ist. , Aber
davon sprachen sie nicht.* Und eben dieses Nicht-Sprechen bezeichnet die ausgeklam-
merte Wirklichkeit, den im Innern ungelosten Konflikt. Der von aufien her anwesende

4 Seit etwa Mitte der fiinfziger Jahre wird, parallel zur zunehmenden Zeit- und Gesellschaftskritik,
die gegenliufige Tendenz sichtbar: eine neue Hinwendung zu dem, was der Einzelperson als gesellschaft-
liche und politische Realitit bedrohend entgegensteht. Nicht so sehr eine Analyse des Inneren der Person
als der Aufenwelt und der Person als einer Funktion der Aufienwelt. In der Sprache der Soziologen: nicht
Innen-, sondern Auflensteuerung.
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und der von innen her nicht anwesende ,Garten® wedsen das Verlangen nach versshn-
ter Wirklichkeit, nach der wieder erlangten und geschenkten Riickkehr ins Paradies.
Von innen her stehen dem Einlafl im Weg ihre Liebe zu Wolfgang, Constantins Eifer-
sucht, seine Fixierung des fritheren Zustands, ihre und Constantins nicht wieder erreichte
Ganzheit der Liebe und des Lebens. Bestanden werden muf auf dem Weg zum zweiten
Paradies das ,Abenteuer der Kontinuitit®.

Das duflere Handlungsgeriist: Constantin hatte sich den Fufl vertreten. Er mufite sich
aufs Sofa legen. Sie unternimmt einen Spaziergang, zuerst durch die Ortschaft zur
Apotheke, danach hinauf zum Schlof} und auf den Turm. Ihr Spaziergang zum Turm
ist sozusagen der Rahmen im Rahmen. Er birgt den Kern der Erinnerung und Reflexion.
Auch dieser , Turm* ist wie Goethes Tiirme, Elisabeth Langgissers oder Ingeborg Bach-
manns Turm (im Gedicht ,,Mein Vogel) dichterischer Feldherrnhiigel und Symbol. Mit
dem Aufstieg der Erzahlenden auf den Turm geschieht der Abstieg ins eigene Ich, wer-
den die Begegnungen tiberblickt, wird die eigene Identitit befragt.

Das erste Zuhause. ,Das eben ist das Merkmal des ersten Paradieses, dal man darin
natiirlich zuhause ist“ (123), selbstverstindlich, ohne eigene Entscheidung, ohne Ver-
dienst, unerwachsen. ,Fiir Constantin war das zweite Paradies identisch mit dem
ersten. So sehr, dafl es kein zweites fiir ihn war® (45). Constantin will ,sie® wie sie
frither war, alles genau wie vorher, das hief§ nicht ,,zu dritt®, nicht ,abwesend® in ihrer
Erinnerung an Wolfgang. Er will keinen dritten, ,,der durch seinen Garten geht®. Die
Mainreise war zu Constantins Geburtstag unternommen worden. Mit ihm, dem kunst-
geschichtlichen Kenner, hatte sie gestern eine lindliche Barockkirche besucht. ,,Uber dem
Chor war die Bestrafung der Ehebrecherin dargestellt. Wolfgang war ihr vehement
gegenwirtig. Sie hatte die ,Diagnose” ihres Gefiihls gescheut, ,Auf dem Deckchen
unter dem Altar las sie in blauem Kreuzstich die Aufforderung, ihr Weh der Jungfrau
zu klagen, die sie davon befreien werde. Sie ziindete die Kerze an . . . Befreie mich, be-
freie mich nicht! Ob er (d. i. Wolfgang) wohl befreit sein wollte?* (53 £.). Als Kontrast-
gestalt zur Ehebrecherin erscheint leitmotivisch ,Lady Marlborough®, mit ihrem
Wappenspruch ,,Herz und Hand keinem zweiten“. Der in der Goetheschen Welt ge-
bildeten Erzihlerin sind die Goethe-Modelle der Liebenden gegenwirtig: Werther wie
Wolfgang, Tasso wie Wolfgang, Kestner wie Constantin. Sie zu Wolfgang wie Goethe
und Frau von Stein: ,Ach, ich war in abgelebten Zeiten deine Schwester oder deine
Frau® (70). Auch Anouilhs Vorstellungen von den gestorbenen Geliebten und ,,Chagalls
Bella® und das Schicksal Gabriela Mistrals werden erinnert.

Und das andere europiische Leitwort ,Ithaka“. Ithaka, das ist die doppelte Heim-
kehr, in die Heimat des Landes und der Ehe, Es ist die Frage nach der zweifachen Ex-
oberung und dem zweifachen Erkennen. Ithaka: die Befreiung der Frau von den
Freiern. Ithaka: ,Our little town®, die ,deutsche Erde®. Liegen die Toten in ihr
»warm“? die Gestorbenen und die Ermordeten?

Wer war Wolfgang? Wer war Constantin? Wer war ,sie” selbst? Mag sein, dafl der
zeitgendssische Roman so direkte Fragen nicht mehr stellt, die Frage nach der eigenen
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Identitit ausklammert oder den unldsbaren Fragen beizihlt. Max Frisch hat sie in sei-
nem Roman ,Stiller* thematisiert, analysiert, intellektuell gezeigt®. Hilde Domin
stellt die Frage als Bewahrerin, als Frau. Wolfgang? ,Er hatte Hinde wie Blumen-
blitter, viel zu leicht fiir einen Mann® (102). Sie triumt von ihm (Vorausdeutung) als
einem ,riesigen Mimosenbaum, iiber und iiber in Bliiten. Er wurde gefallt, ,, weil er die
Hiuser in Brand stecke®, die Menschen, die Liebespaare ,heimatlos® mache (94 f.). Es
war ,das Immaterielle“ an ihm, das sie anzog. Und immateriell war ihrer beider Liebe.
,Die Freude an der Ekstase des andern ist ein komplexes Gefiihl“ (103). Und Constan-
tin? ,Constantin, bei all seiner Sensibilitit, war ein Holzfiller gegen ihn“ (78). Thre
Kritik an Constantin: ,Er wollte nie mehr als ein Knabe sein, der sich in den Schutz
der Frau stellt, einer Muttergottheit mit weitem Mantel, die auf einem Zauberteppich
durch die Welt fahrt und einen birgt und mitnimmt® (82), der ihr untreu wird in dem
Augenblick, da sie als Muttergottheit versagt, der ihre ,Entelechie® (Goethes Entele-
chie) ablehnt, der will, dafl alles bleibt und wird wie es war. Constantin — sein Name
sagt es —, der ,immer er selbst blieb, was auch gescheh® (132). Seine Kritik an ihr:
,Deine Begeisterung bei jeder Blume. Du fliegst mir zu sehr. Ich bleibe auf der Erde®
(106). Wer war ,sie selbst? ,Pierrot* und ,Schwalbe®, dem ,Spiel“ zugetan, noch in
der Arbeit, was Constantin mififiel. ,Als Pierrot wiirde (ihre Freundin) Luise mich
malen® (68). ,Ich bin ein Vogel®, eine ,Schwalbe®. ,Auch er (Wolfgang) so schwe-
bend. Kinder von uns wiren Vigel geworden. Schwalben® (104). Aber sie und Wolf-
gang standen vor dem ,,Garten, der verschlossen war® (90). Beide triumten den gleichen
Traum. Thre Kritik an Constantin: ,, Wenn du mich annehmen wiirdest so wie ich bin,
hitte ich Wolfgang nie angesehen® (164). ,,Nein, sie betrog Constantin nicht mit ihm,
wenn sie an ihn dachte oder von ihm triumte. Nicht im landldufigen Sinne. Und doch
hatte sich ihr Kérpergefiihl verindert® (85). ,Wie die Wirs aneinander vorbeikamen,
das war das Problem ... Es kommt auf den Schodk an, wieviel dabei beschidigt wird,
wie sehr man verstdrt wird® (77). Spiter, als die Wirs voneinander wufiten, entstand
fiir sie die Frage nach einem Zuhause ,zu dritt*, fiir alle drei die Frage nach der Hei-
lung des Bruchs.

Wolfgang fuhr in Begleitung einer anderen Frau ans Mittelmeer. Sein Nicht-mit-sich-
eins-sein wird im Roman nicht weiter verfolgt. Weiter verfolgt wird das Verhiltnis der
Erzihlerin zu Constantin. Gegen Ende des Romans wird — aus der Perspektive der Er-
zihlerin — auch das ,Bild“ Wolfgangs geheilt. Die Frage nach dem Eintritt und den
Bedingungen des Eintritts ins zweite Paradies schiebt sich von Seite zu Seite vor. ,Das
zweite Paradies, sie wollte deutlich seine Gartenmauern fiihlen. Vielleicht ist man immer,
ohne es zu wissen, auf der Suche nach dem ersten. Dem nie verlassenen, verlassenen.
Finem fast vorgeburtlichen Gliick. Riickgéingigmachen der Vertreibung, der geschehenen

5 Vgl. dazu Max Frisch in einem Gesprich mit D. E. Zimmer: ,Die Domine der Literatur? Fast wage
ich zu sagen: das Private. Was die Soziologie nicht erfafit: das Einzelwesen, das Ich, nicht mein Ich, aber
ein Ich, die Person, die die Welt erfihrt als Ich, die stirbt als Ich, die Person in allen ihren biologischen
und gesellschaftlichen Bedingtheiten® (,Zeit®, 22. Dez. 1967).
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und damit jeder kiinftigen. Als ob es méglich wire, ein zweites erstes zu haben® (86).
Riickgingigmachen der Vertreibung auch politisch. Die Riickkehr mit dem ,Paf8® ist
eine eindeutige Sache, eindeutig das Uberschreiten der Grenze. Dafl sich gegen diese
Eindeutigkeit dann immer mehr die mit , Spiegel“-Zitaten belegte gesellschaftliche Wirl-
lichkeit stellt, muf hier schon gesagt werden. Riidkkehr: Dennoch-Gliick. ,, Viele kehren
nicht zuriick, nie wieder, in den verlassenen Garten, den angestammten. Ein doppel-
kopfiges Gliick, das zweite Gliick, das mit den offenen Augen: Die Spannweite, die es
gewonnen hat, dies Ja zwischen Nein und Nein, zwischen Nein und Vielleicht-
Nein“ (87). Kann man den ,Garten® erkimpfen? Den politischen, den personlichen?
Als Person wollte sie ,,im Verlieren gewinnen®. ,Das Verlieren verbindet anders als
Siegen . .. Alles ist, im Verlieren, schon bewahrt* (97). Der Anklang an das Christus-
wort ,,wer sein Leben verliert® ist nicht zu iberhdren. Zum Verlierenkénnen gehort
Verzeihen. Verzeihen — die unmoderne Vokabel — nicht als siuerliche Tugend, als mora-
lische Verfertigung, als passives Sich-Abfinden, sondern als Vorbedingung fiir die wie-
derzufindende Ganzheit, als Wiederherstellung des ,,Bildes®,

Die Wiederherstellung des Bildes

Auch das ,Bild“ ist ein Goethe-Wort (Iphigenie, Orest; Faust, Gretchen). Es ist dar-
tiber hinaus eine mythisch-religiése Ganzheitsvokabel. Im ,Bild“ steckt ,eidos®, Ur-
bild und Idee, das Uberbild und das heilende Bild. ,,Das Bild ist die Hauptsache, das ist
sicher. Wie rette ich sein Bild? Man kann nicht leben ohne das Bild* (99). ,,Constantins
Bild hatte sie seinerzeit (d. i. als er einer anderen Frau verfallen war) wieder zusammen-
gesetzt. Eine Ameisenarbeit, jahrelang, Tag und Nacht. Immer wenn sie durch die zer-
bombten Kirchen ging und beobachtete, wie die Steine numeriert und die Glocken
wiederum in die Tiirme gehingt wurden, die eben noch stumm im Unkraut lagen, sah
sie sich beim Restaurieren des Bilds. Man ist mit diesen Bildern in einer Art Innenraum,
obwohl niemand die Winde sieht. Das ist der Garten, das Gliick. Solange das Bild nicht
hergestellt ist, das des Geliebten, das der Heimat, niitzt alles Wiederaufgenommensein
nichts® (100). Der Sakralbezug, der bereits mit der vor der Madonna angeziindeten
Kerze zaghaft hergestellt wurde, klingt auch hier an.

Constantin besteht darauf, dafl ihre Liebe nicht mehr einem anderen Mann nach-
hinge. Sie hingegen wollte nicht mehr Constantins Mutter und Wundertéterin sein. Sie
will thn ,erwachsen® haben. Zwischen ihnen und dem ,Garten® stand sein falsches
Bild. ,Er hielt an dem Bild fest, das er von jeher von ihr gehabt hatte. Das Bild
war nicht mitgewachsen. Wie sehr sie sich Mithe gab, sie konnte in dies enge Bild, den
alten Traum, so wenig wieder hereinkriechen wie ein Kiiken in das Ei. Geburt, man
wird nicht gefragt. Danach Wachstum, unaufhaltsam. Jedes Ausgestofenwerden in
Fremde ist Geburt. Jedes aus dem Traum Vertriebenwerden. Constantin verstand das
nicht. Die Idee der Entwicklung ist ihm ohnedies verhafit“ (114).
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Man erinnert sich der negativen Bedeutung des fertigen und fixierten Bildes aus den
Romanen und Stiidken von Max Frisch. Es ist das ,,Bildnis®, gegen das ,Stiller” angeht,
das die Andorraner sich von Andri halten. Ein ,Bildnis® ist ein Gotze: die Bequemlich-
keit, Michtigkeitserklirung, der Schutz, die Furcht, die Erstarrung und Lebensver-
sicherung des Bildbesitzers. Das biblische ,Bild“ und das Goethesche Bild ist kein G&tze.
Es hat heilenden, befreienden, erlosenden Charakter. Das ,Bild“ leiht dem Menschen
eine hohere Weisheit und zeigt ihm seinen moglichen Ort. Dennoch, ,das Bild kann nicht
nicht zerbrechen. Das Bild dessen, der angetastet worden ist. Wir sind alle angetastet
worden, unter dem einen oder dem anderen Vorzeichen, wir miissen die Bilder er-
neuern, alle, die es sich nicht zugegeben haben® (130). Auch ,,ihr Bild von sich selbst
hatte schon lange Schaden genommen. Es wurde tdglich deutlicher, dafl sie nicht war,
wie sie dachte, dafl sie wire. Dafl sie sein sollte® (99). ,An keinem Bild hilt man ziher
fest als an dem Bild von sich selbst* (130). Aber ,die Ubereinstimmung des Bildes mit
sich selbst (die rechte Ubereinstimmung des rechten Bildes) ist eine letzte Zuflucht. Jeder
das Zentrum seines Kosmos, jeder auf seinem archimedischen Punkt® (131).

Die ,Mitte® der Person ist noch nicht — wie in Gottfried Benns Gedicht — ,, Verlorenes
Ich® und in zahlreichen zeitgendssischen Romanen — verloren. Die zentrifugalen Krifte
konnen den Kern der Person nicht ortlos, die Liebenden nicht v6llig heimatlos machen.
Kierkegaard hat die Ungeheuerlichkeit des ,,archimedischen Punktes in der ,, Wechsel-
wirtschaft® verfochten. Kafka hat ihn gesucht, ja gefunden, ,ihn aber gegen sich aus-
geniitzt“ .

Die Erzihlerin weifl um die Ungemifiheit ihres Bildes, um die fremde Zeitgenossen-
schaft ihres sprachlichen Erinnerns und Tons. ,Freunde, nicht diese Tone. Eine Blech-
trommel bitte! Denn ohne Fetisch kommt man nicht aus® (145). Bildnis — Fetisch — oder
Bild: das ist die Frage. Zeitgenossisch die Anklage des Bildnisses, das Spiel mit dem
Fetisch. Unzeitgendssisch die Sehnsucht und Suche nach dem Bild, Vorstellungen des
Bildes.

Auch Constantin richtete sich an seinem ,,Bild von sich selbst® auf und aus. Mit dem
»Bild“, ,in Goethes Spuren®, ,oder Burdshardts (131 f.) focht er gegen die Vertrei-
bung und gegen die Zeit. War er deshalb ein Mann der ,Kunstperiode, mit der der
junge Heinrich Heine 1828 den alten Goethe zum alten, vorrevolutionaren Eisen warf?7
Oder ging es hier nicht doch um Heimkehr, um die Heimkehr des Individuums, in einer
sinnwidrigen Zeit?

Indem Constantin und ,sie® das rechte Bild festhalten, das falsche korrigieren, das
ungepriifte durch Feuer, durch die Vertreibung hindurch muf} und nachher das alte Bild

8 Vgl. dazu M. Frisch im Tagebuch: ,Die Liebe befreit aus jeglichem Bildnis. Das ist das Erregende,
... daf wir mit den Menschen, die wir lieben, nicht fertigwerden: weil wir sie lieben; solang wir sie lie-
ben® (31);: F. Kafka, Hochzeitsvorbereitungen auf dem Lande und andere Prosa aus dem Nachlafl (Frank-
furt 1953) 418 (Paralipomena zu der Reihe ,Er).

7 Siche dazu P. K. Kurz, Kiinstler — Tribun — Apostel. Heinrich Heines Auffassung vom Beruf des
Dichters (Miinchen 1967) 64 ff.: ,Das Ende der Goetheschen Kunstperiode®.
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stirker aufleuchtet, nehmen sie etwas vom Glanz des ,zweiten Paradieses® wahr. ,,Sie®
wollte jetzt ,beides mit ihm (d.i. mit Constantin) teilen, den Traum (den sie eine
Zeitlang nur mit Wolfgang geteilt hatte) und auch die Wirklichkeit. Das Brot in der
Mitte brechen, gerecht® (141). Beide miissen einander annehmen, hier, jetzt. Jeder will
»ich selbst sein diirfen® (167). Identitit als Bedingung und Moglichkeit der Liebe. Iden-
titdt als Bedingung der Méglichkeit des Paradieses auch hier. ,Erwachsensein ist . . . den
Mangel einbauen.“ Und ,Erwachsensein ist Sehen wie das, was man in der Hand hilt,
etwas anderes wird. Und es nicht dndern kénnen® (171 f.). Auch hier die Goethesche
Entsagung und das Goethesche Sich-Fiigen.

Mit dem Ende der Mainreise — Herzstiick des Romans — bricht voriibergehend eine
neue Spontaneitit und ein neues Ganzsein auf. ,Es war vorbei mit dem geteilten Her-
zen® (177). ,Die Reise war also nicht umsonst gewesen, mit dieser Reise begann eine
neue Zeitrechnung . .. Die Welt ist im Gleichgewicht® (178). Noch steht die Wieder-
gewinnung eines letzten ,Bildes® aus. Es muff, nach der Trennung, noch in einem héhe-
ren, geistigeren Sinn ,Bild“ werden: das Bild Wolfgangs. ,Die Welt ist im Gleich-
gewicht . . . Nur dafl er in diesem Zimmer auf sie gewartet hatte. Wolfgang. Sie sah ihn
sofort, als sie eintrat, und sie fiihlte, wie er zu ihr heriiberblickte, wihrend sie gechorsam
Bild nach Bild betrachtete, bis die Reihe an ihn kam.“ Mit Constantin hatte sie am letz-
ten Tag der Reise ein Museum besucht. Im Bild Johannes des Evangelisten, von Rem-
brandt gemalt, wartete Wolfgang auf sie. ,Was fiir schmerzliche Augen er hat. Als
habe er alles verloren. Augen, die viel geweint haben“ (178). Constantin: ,,Das ist das
jidische Modell. Vermutlich ein Rabbi. Im Raptus dargestellt. Er hért die innere
Stimme.“ Sie: ,Ein Gesicht, dal einer groflen Verklirung fihig ist. Der Korper ist
kaum mehr als ein Substrat fiir das Gefiihl“ (178 f.). Auch Constantin hat gemerkt, daf§
sie in dem ,Portrait“ Wolfgangs Bild erkennt. ,Noch wihrend sie sprach, fiihlte sie,
daf} sie den schmerzlichen Augen vergeben hatte, den Augen des Johannes. Die die glei-
chen waren, mit denen er (d.i. Wolfgang) sie angesehen hatte, vom anderen Ufer des
Tisches“ (181). Constantin tadelt ihr Verzeihen. Sie glaubt bestimmt, ,daf} es vorbei
ist“ mit ithrer Liebe zu Wolfgang und spiirt im gleichen Augenblick, daf es nie vorbei
ist. Dennoch konnte ihre Liebe den ganzen Tag spontan zu Constantin gehen. Also ist
sie ,wahr® (182). Aber ,sie sahen sich an, der Johannes und sie. Rembrandt hatte alles
fortgelassen, was nicht verbrennbar war. Die kleinen Schlacken, die bisweilen stérten.
Es war nur iibrig geblieben, was sie an ihm liebte. Die Traurigkeit, die doch die Stimme
hort. Das weifle Leuchten. Diese weit offenen Augen, die viel geweint hatten. Vision
eines verheiflenen Landes, das am Ende eines weiten Weges liegt, vielleicht schon jen-
seits der Grenze. Vielleicht schon im Unerreichbaren . . . Constantin hatte recht gehabt:
Die ganze Reise war nichts als eine Reise zu diesem Bild gewesen® (183). Mit diesen
Sitzen endet der Hauptteil. Abschied, Verbrennung, Erhthung des Bildes: Wolfgangs
Bild, Johannes, der jiidische Rabbi. Urbild des jiidischen Menschen, des vertriebenen
Menschen, der viel geweint hat und unterwegs ist zu einem ,verheiflenen Land¥, von
dem er nicht weiff, ob und wo er es erreicht. Das jiidische Schicksal, auch hier.
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Dem bedachten Leser mufl eine eigenartige Verwandtschaft der Licht- und Visions-
worte, der Verinnerlichung und Vergeistigung, des Transzendierens von Wort und Welt
mit anderen jiidischen Schriftstellern der Zeit auffallen, mit Nelly Sachs, mit Paul
Celan, auch mit Ilse Aichinger. Nelly Sachs: ,Welt, frage nicht die Todentrissenen /
wohin sie gehen, / sie gehen immer ihrem Grabe zu.“ Und: ,Immer auf der Leuchtspur
zu dir.“ Das ,,du® ist der tote Brautigam, ist eine Welt jenseits des Todes und des
Staubs® Und Celan schreibt gegen den gesamten Strom der iibrigen zeitgendssischen
deutschen Lyrik: ,Es sind / noch Lieder zu singen jenseits / der Menschen.“ Den Titel
eben dieses Gedichts macht er zum Titel des jiingsten Gedichtbandes: ,Fadensonnen®®.
Bei Sachs, bei Celan, bei Domin immer wieder die ,Licht“- und ,Leucht“-Metapher an
entscheidender Stelle. Zwischen biblischem, mystischem, Goetheschem Licht. Nicht iden-
tisch. Dennoch bei allen Licht der Erde, Licht der Schépfung, Licht des Geistes, Licht,
das den Blidk festhilt auf das Zuhause, den Garten, das Paradies. Blochs Motto. Auch
Bloch jiidischer Herkunft. So war es schon bei Hermann Broch, bei Else Lasker-Schiiler,
bei Gertrud Kolmar.

Noch ist der weitere Verlauf des Romans, das Zueinander der Segmente zu verfolgen.

»Traum I*

Traum I berichtet von einem Brief der toten Mutter. ,Der Brief enthielt die kurze
Bitte, mich alles Geliehenen zu entledigen und das Haus zu verlassen, ohne das Ge-
ringste mitzunehmen, was nicht mein sei . . . Als ich meine Kleider auszog, bemerkte ich
zum ersten Mal, daR gar nichts mein war® (185). Das Verzichtsmotiv verbindet sich mit
dem Schiitzer-Motiv der Frau, die ,die toten Enten und Fische hitte schiitzen sollen®
(190). Auffallend das wiederholte Bild der Fische, auch des toten Fisches, bei Nelly
Sachs 10, Dafl Wasser und Fische eine Beziehung zu Wolfgang haben, wird in den wei-
teren Segmenten deutlich.

»Der Brief*

Der Brief ist das kiirzeste Romansegment. Sechs Zeilen. ,,Ich kann ihm (d. i. Wolf-
gang) nicht schreiben. Was soll ich ihm schreiben. Ich schicke ihm ein leeres Blate . ..
Es laft sich nichts sagen® (191).

8 N, Sachs, Fahrt ins Staublose (Frankfurt 1961) 114, 383.

9 P. Celan, Atemwende (Frankfurt: Suhrkamp 1967. Lw. 12,-) 22; P. Celan, Fadensonnen (Frankfurt:
Suhrkamp 1968. Lw. 12,-).

10 Siehe dazu P. K. Kurz, Uber moderne Literatur (Frankfurt 1967): ,Fische sind fiir Nelly Sachs
Wesen, die weiter vorne liegen in der Schépfung, weiter unten in der Sehnsucht, niher dem Anfang™
(ebd. 241, 244, 247).
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»lraum III¢

Alle Traume haben eine Beziehung zu Wolfgang. Traum III ist ein Traum von Wolf-
gang, von dem sie sich getrennt und Abschied genommen hatte, den sie im Traum wie-
derfand. ,In dem Traum gab er mir eine Anlegestelle an einem sehr breiten Fluf} als
Treffpunkt an. Vielleicht war es der Rhein ... Er stieg auf einmal aus dem Wasser®
(193). ,Es war so schwer gewesen, sich zu sehen. Nun fanden wir es fast sinnlos . . . Es
war mir dunkel bewuflt, dafl er jetzt verheiratet sei. Ich wunderte mich, wozu wir uns
getroffen hatten. Trotzdem erinnere ich mich nicht, dafl wir uns getrennt hitten® (195).

»Autodafé®

»Sie bot ihm an, zu bleiben — und doch schenkte sie ithm gleichzeitig eine kleine rote
Kerze. Kleiner als ihr kleiner Finger, eine Kerze fiir einen Miniaturweihnachtsbaum,
damit er ihre Briefe verbrenne® (196). ,Er® ist Wolfgang. Er fiirchtet sich vor der
Kerze, dieser Aufforderung zur Verbrennung der letzten gemeinsamen Zeichen.

Autodafé heifit Glaubensakt, Glaubensgericht, Ketzer-Verbrennung. Alle Bedeutun-
gen sind im Text gegenwirtig. Das Bekenntnis zu dieser nicht auszuldschenden Liebe,
das Gericht iiber die Liebe aulerhalb der Ehe, ihre willentliche Verbrennung. Glaube,
Bekenntnis, Abschied, Gericht, Trennung sind von lange vorbereitet. Nochmals sichtbar
wird die ,Mitte* des Romans, die ,, weille zahe Wurzel®, jenes ,Stark wie der Tod ist
die Liebe. Und viele Wasser konnen sie nicht 16schen® (Hohes Lied).

Dem Bild des Geliebten verbindet sich das Motiv der Kindheit und der Schlange. Sein
Gesicht ,,s0 klein wie ein Kindergesicht ... Dabei so starr, so beweglich und zugleich
unbewegt wie der Kopf einer Schlange . .. Lag es am Stichwort? ,Ich sehe es nicht, das
zweite Paradies’, hatte er, mit klidglicher Stimme, fast nur mit dem Atem gefragt (vgl.
Celans ,Atemwende®). Miissen wir wieder von dem alten Apfelbaum essen, um zuriick-
zugelangen?“ (197). Kleist klingt an, seine Schlufisitze aus dem Gesprich iiber das
Marionettentheater, die Frage nach der neuen Unschuld und der neuen Spontaneitit
durch ein unendliches Bewufitsein. Wolfgang ,.so voller Staunen. Ein Zwolfjahriger, der
wartet, daf} die Tiiren gedfinet werden, und der Weihnachtsbaum ist da, vom leibhafti-
gen Christkind geschmiickt. Das konkrete Wunder® (198). , Wieso sie thm nur die Kerze
brachte, wihrend sie ithm gleichzeitig ihr Leben anbot?“ (199). In dieser Schwebe endet
der Roman: Bekenntnis und Ausléschung, Bestitigung und Verbrennung der Liebe,
Altwerden und Jungsein, betroffenes Wissen, unaufhebbar, aufgehoben. ,Endgiiltiger
Exodus ins Ungeschiitzte, letzte Geburt® der Tod (199).

Die ,,Spiegel“-Zitate als Anzeige der politischen Wirklichkeit

»Die Welt ist im Gleichgewicht®, sagte die Sprecherin gegen Ende des Hauptteils.
Welche Welt? Sprachlich knapp und genau erginzt sie: ,,Die blaueste aller Welten® (178).
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Die ertriumteste, die vergeistigtste, die ersehnteste, die geformteste aller Welten. Ge-
formt durch die personliche Liebe, geformt durch Erzdhlen. Geformt wie Goethes
,Wahlverwandtschaften® oder Stifters , Nachsommer“-Welt. Nicht die politische Welt,
die ungefiigte der Zeitgenossen, die unversshnte, die aggressive. ,Die Wirklichkeit lief
sich nicht drauffen halten® (vgl. 135). Die bundesdeutsche Wirklichkeit der Jahre
1967/68 wird vergegenwirtigt durch einmontierte ,Spiegel“-Zitate. Sie ironisieren,
desillusionieren den beinah wiedergefundenen ,Garten®. Die Zitate stehen im Kontrast
zu der im Roman angezielten Versohnung, Heimkehr, Liebe. Wo vom ,,Zuhause von
Anbeginn®, von der ,Sehnsucht® nach der Heimat, von ,Ithakas Kiiste“ gesprochen
wird, steht der Anfang und die spitere Enttduschung des Bonner Grundgesetzes als
Gegensatz:

Wenn das Grundgesetz ein ,grofies Angebot® (Heinemann) war, was haben die Parteien
daraus gemacht? (88).

Die Spiegelzitate berichten vom Anwachsen der NPD, von den Tendenzen der ,,Na-
tionalzeitung®, vom alten und neuen Nazismus und Antisemitismus (,Dafl der Jude
zum Tod verurteilt wurde, war schon in Ordnung®), vom deutschen ,Ithaka“, vom
»gesunden Volksempfinden®, vom bundesrepublikanischen Geist:
Der ,,Verband deutscher Studentenschaften® manipulierte den Fall seines Vorsitzenden
Ehmann nicht anders als die CDU den Fall Liibke. Obwohl beide Fiihrer ihre Vergangen-
heit verschwiegen hatten, erklirte sich die Gefolgschaft jeweils solidarisch (156).
Von der Verdringung der Judenmorde, vom nicht zugelassenen Bewufitsein, vom nicht
zumutbaren , Verzicht® auf die Ostgebiete ist die Rede, von den Widerspriichen zum
Wahren, zur Schuld, zum ,Garten“. Auch andere Gegensitze zu den im Roman vor-
gebrachten Vorstellungen vom ,zweiten Paradies® kommen zu Wort, der SDS und
Dutschke, die Hippiebewegung und der konfliktlose Pansexualismus, die neue Lange-
weile. Der SDS in einem Flugblatt:

Revolution ist das Allerneueste . . . Nichts ist lustiger als die Revolution (78).
Dutschke in heller Verheiflung: Noch nie sei die Moglichkeit ,s0 groR gewesen, den
Garten Eden zu schaffen — die ,phantastische Erfiillung des uralten Traums der Mensch-
heit® (165).
Aus Zeitungsausschnitten, aus Collagen wird so das ,Bild“ jener politischen Wirklich-
keit geklebt, die Martin Walser die ,Bunzrepublik® nennt.

Kontrastierend zur ,blauesten aller Welten® auch Bloch, der in Bad Boll sagte, ,dafl
offenbar in der Wirklichkeit selbst etwas wie ein Nebel steckt® (168). Mit dem letzten
Zitat leistet Bloch dem Thema des Romans nochmals Schiitzenhilfe: ,Wenn es kein
antizipiert prisentes Fernziel gibt, gibt’s auch keine rechten Nahziele® (181).

Die Schwierigkeit der in den Hauptteil des Romans einmontierten Zeitungsaus-
schnitte besteht nicht so sehr darin, da die politisch zehn Jahre jiingere Zeit gegen die
4ltere der Riickkehr gesetzt wird. Sie besteht vielmehr in der Auswahl selbst. Zugrunde
gelegt wird als Zeitdokumentation allein der ,Spiegel”. Vorausgesetzt scheint, dafl
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Auf der Suche nach dem verlorenen Paradies

NPD, Nationalzeitung, SDS und Hippiebewegung, Parteienkram und -gram die Wirk-
lichkeit der Bundesrepublik ausreichend charakterisieren und bezeichnen. Gibt es keine
anderen politischen Zeugen, keine andere 6ffentliche Wirklichkeit? Daf politische Wirk-
lichkeit dem ,uralten Traum® der Menschen wenig entspricht, ist ja nicht eben neu und
seit der Franzosischen Revolution (die ja durch Freiheit die Traumpolis verwirklichen
wollte) eine ziemliche Konstante in der politischen Welt. Daf} ein stark von innen und
vom Individuum her angezieltes ,,zweites Paradies® auf eine harte Auflenwelt stoffen
muf, sollte weniger verwundern. Diese Desillusionierung kénnte von vornherein ein-
bezogen sein. Oder entspricht gerade diese Auslassung der ,hohen Naivitdt® des lyri-
schen Erzihlers, die riickblickend vom Erzihler selbst durch eine Art Gegenmontage
ironisiert wird?

Gattung, Thema und Kritik

Hilde Domins Roman steht als lyrischer und sehr verinnerlichter Ich-Roman auf
autobiographischem Hintergrund in der Traditionslinie von Goethes ,, Werther“, Hol-
derlins ,Hyperion®, Rilkes ,Malte Laurids Brigge®. Thr Hereinnehmen der politischen
Welt im Montageverfahren zeigt wohl auch die Endstufe einer méglichen Gattung. So
vollig von auflen kommt die desillusionierende Montage nicht. Schon frith hat der
Erzihlteil das ,zweite Gliick® als ein ,doppelképfiges Gliick® bezeichnet: ,Die Spann-
weite, die es gewonnen hat, dies Ja zwischen Nein und Nein, zwischen Nein und Viel-
leicht-Nein® (87).

Wie verhalten sich Aussage und Bild vom ,zweiten Paradies® zum Genesis-Bericht
der Bibel? Da er ausdriicklich erwihnt wird (145) und weil der Ursprung des Namens
eindeutig ist, mufl die Frage gestellt werden. In deutlicher Anspielung spricht der Ro-
man immer wieder vom Garten, von der Vertreibung, vom Cherub (142), vom Er-
kennen. Die Ausdeutung des Paradieses erscheint insofern theologisch verkiirzt, als die
Frage der Gotteserkenntnis und der Gemeinschaft mit Gott ausgeklammert bleibt. Die
mystische Beziehung wird nur von auflen her, im Bild des Johannes und des jiidischen
Rabbi, erwihnt. Sie wird als solche nicht thematisch. Von Adam und Eva heifit es in der
Ausdeutung der Genesis-Stelle zunichst, dafl sie nicht gehorchten wie ,die Tiere und
Pflanzen®. Sodann, ,sie waren allein auf der Welt. Wie wire es sonst das Paradies ge-
wesen®“ (145 f.). Diese Folgerung ist, theologisch betrachtet, eine individualistische Ver-
kiirzung. Denn das Alleinsein des ersten Paares war von vornherein auf die grofiere
menschliche Gemeinschaft, auf das, was man spiter Gesellschaft nannte, angelegt. Die
Zweisamkeit des Paares und das Wachstum der Menschen waren im biblischen Paradies
stets und in allem auf Gott bezogen. Der Roman behandelt direkt nur die Problematik
des individuellen, beinahe individualistischen Zueinander von Mann und Frau, hinein-
genommen in die Erfahrung von politischer Vertreibung und Riickkehr. Die gesell-
schaftliche Seite des Zusammenlebens als Problem wird zwar mehr als im , Werther®
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und im ,Malte®, aber weniger von innen her als im ,,Hyperion®, mehr durch die blof
dufleren Zeitliufte der Exilierung und vor allem im Nachhinein der Montage herein-
geholt. Die Sehnsucht und die Frage nach der Gotteserkenntnis wird, wie gesagt, als
solche nicht thematisch. Sie sind indirekt angedeutet in der Madonna-Kerze-Szene und
im Bild des Johannes.

Warum ist es diesem Roman in der Kritik der groflen Feuilletons so wenig gut er-
gangen? Warum hat eine Wochenzeituneg, die fiir Martin Walsers ,Einhorn“ nachein-
ander drei grofle Besprechungen darbot, Domins Roman — der auch , Wérter fiir Liebe“
sucht — bis heute nicht besprochen? Liegt es am Thema, an der weniger artifiziellen
Sprache, an der realen Moglichkeit der ,Liebe“? An der Tatsache, dafl noch nicht die
Variationen von ,sex® oder ein intensives Dreiwochen-Verhiltnis als einzig mdgliches
Material fiir Beschreibung von Liebe verwendet wird? Liegt es an der Tradition, aus
der dieser Roman kommt, am Goethesch-Biirgerlichen, am Nicht-Kollektiv, am Ein-
schlag des Religitsen? Liegt es am menschlichen Anspruch, am nicht grotesken Traum,
an den nicht in die Groteske verfremdeten Personen, am Stichwort ,,Entsagung“? An
der Sprache kann es nicht liegen. Sie ist gepflegt, ungewhnlich dicht und genau. Der
Roman ist wenig aufmerksam gelesen worden. Hilde Domin hat mit dem ,zweiten
Paradies“ einen Roman gegen die Zeit geschrieben. Er steht quer zu den Erwartungen
der heutigen Literatur und der literarischen Kritik. Wollen Kritiker heute nur noch
Romane wie ,Einhorn®, ,Riesenzwerge®, ,Ein ungeratener Sohn*, , Die Palette® oder
»Die Hornissen® lesen? Das wiire eine Verkiirzung der erzihlerischen Mglichkeit und
der literarischen Kritik.
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Gewaltlosigkeit — die Revolution des Evangeliums

Wer die Macht in Hinden hat, ist immer dazu geneigt, den Status quo zu verteidigen.
Auch fiir Kirche und Religion wird man einige fette Brocken iibrig haben, solange sie
mit ihrer Lehre und ihrer Betreuung der Gliubigen den Michtigen dienen. Verteidigt
man nicht nur den Sinn von Privateigentum, sondern auch die bestehende Ordnung
von Eigentum und Macht, dann werden die Michtigen und Reichen die karitativen
Werke der so verstandenen Kirche bedenken, wie man auch einer Wach- und Schlief-
gesellschaft einen bescheidenen Anteil zukommen lifit.

Allzuoft haben christliche Kirchen nicht nur ihren eigenen Status quo als eine Art
Machtbereich verteidigt, sondern sind auch aus dieser Haltung heraus ein allzu enges —
und nicht selbstloses — Biindnis zwischen ,, Thron und Altar® eingegangen. Gewif§ ge-
winnt ein Eintreten fiir den Status quo je nach Zeit und Umstinden verschiedene Be-
deutung. Es ist etwas anderes, ob man den Status quo einer mehr oder weniger demo-
kratischen und gesunden Gesellschaft gegen eine herrschsiichtige Minoritit verteidigt,
die die gesamte Macht an sich reiflen will, oder ob man den Status quo einer wenig
zahlreichen, aber iiberreichen und {ibermichtigen Schicht rechtfertigt und verfestigt. Es
ist ferner ein grofler Unterschied, ob man einer Status-quo-Ideologie huldigt in einer
statischen, auf einer festen Gesellschaftsordnung verharrenden Zeit, oder aber in schnell
voranschreitenden, von tiefen Verinderungen durchzogenen Epochen. Martin Luthers
Berufsethik, nach der sich jeder mit dem angeborenen sozialen Platz bescheiden soll,
laf¢ sich verstehen in einer Zeit, in der Aufstiegsmoglichkeiten weithin begrenzt, wenn
nicht ganz ausgeschlossen waren. Aber die Kehrseite zeigte sich sofort, als Luther beim
Bauernaufstand die Partei der Fiirsten und Grofigrundbesitzer ergriff.

Die Kirche hat sich selbst und der Glaubwiirdigkeit ihrer Botschaft jedesmal schwer
geschadet, wenn sie sich in Zeiten des Umbruchs auf die Seite eines briichigen Systems
stellte und das neu Aufstrebende unter Androhung des Anathems niederzuhalten suchte.

Das Christentum ist eine zugleich friedenstiftende und revolutionire Macht. Dies
muf} jedoch recht verstanden werden. Es wire ein Mifiverstindnis, wollte man das
Christentum als soziale Bewegung, als Sklavenaufstand oder Zhnliches ansehen. Chri-
stus hat das Miflverstindnis seiner Verchrer, die ihn nur als nationalen und sozialen
Befreier sehen wollten, energisch abgewiesen.',,Mein Reich ist nicht von dieser Welt®
(vgl. Joh 18, 38). Dem Petrus, der insgeheim noch an dieser irdisch-messianischen Vor-
stellung festgehalten hatte, galt sein Wort: ,,Stedke dein Schwert in die Scheide; denn
alle, die zum Schwert greifen, werden durch das Schwert umkommen*® (Mt 26, 52).
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In welchem Sinn ist das Christentum Umwilzung?

Christus verlangt von den Seinen ein neues Denken, ein v6lliges Umdenken, eine Er-
neuerung des Sinnes, eine Ausrichtung auf neue Ziele und Ideale. Die Neuheit ist so
groff, daf sie gar nicht vom Menschen allein ausgehen kann. Die Gnade ist wie ein
Sturm, der von Gott kommt. Der selbstsichere Mensch wird durch die Gnade und die
Bekehrungspredigt zutiefst erschiittert. Das Ziel ist eine totale Erneuerung, die jedoch
in diesem Leben nie abgeschlossen ist. Christliches Leben ist stindige Bekehrung, stin-
diges Mithen um Wachstum und Verinnerlichung. Diese Verinnerlichung bedeutet letzt-
lich eine neue Beziehung sowohl zu Gott wie zum Nichsten und zur ganzen Umwelt.
Gott, den gemeinsamen Vater im Himmel, und den Herrn und Bruder Jesus Christus
kann man nur wahrhaft ehren durch ein vollig neues Verhiltnis zum Nichsten. Chri-
stus wird im Glauben nicht nur als das Heil der Seele und die Hoffnung der Auf-
erstehung angenommen: er ist Erléser des ganzen Menschen mit all seinen Beziigen,
Erloser der Welt. Der Erloste kann nicht gleichgiiltig sein gegeniiber dem Unrecht in
der Welt und gegeniiber menschenunwiirdigen Zustidnden.

Das Christentum als die Religion der Liebe kann nicht ein jenseitiges Heil predigen,
ohne sich um das Heil-Sein aller Menschen zu kiimmern; denn das erwartete Heil, das
freilich den Horizont dieses Erdenlebens schlechthin {iberschreitet, umfafit den ganzen
Menschen; es will ihn und seine Umwelt, die Welt in Hinsicht auf den Menschen heil
machen, wenn nur die Erldsten mit der Gnade Gottes voll mitwirken.

Christ-Sein bedeutet auf dem Weg sein. Nichts ist dem Christentum, wie es uns die
Bibel vorstellt, mehr zuwider als Selbstzufriedenheit, als faules Ausruhen auf dem
Status quo. Und es geht den Jiingern Christi nicht nur um geringfiigige Modifizierun-
gen: Alles wird am hochsten Ideal gemessen, an Gottes Liebe und Barmherzigkeit, wie
sie sich in Jesus Christus geoffenbart hat. Der Christ wird darum nie mit sich zufrie-
den sein, solange er ein echter Jiinger Christi ist. Um der Néchstenliebe willen wird er
sich ebensowenig mit den Zustinden in der Umwelt, in Kirche und Welt, zufrieden
geben; denn wir sind erst auf dem Weg zum himmlischen Jerusalem. Diese Pilgerschaft
ist keine Flucht aus den diesseitigen Verantwortungen. Die Hoffnung auf vollendete
Bruderschaft mufl sich im Streben nach grofierer Liebe und auch nach Reform der Zu-
stinde ausdriicken.

Es gibt nach christlicher Soziallehre keine echte Gesinnungsreform, die sich nicht auch
um Zustindereform bemiiht. Ebensowenig ist ein gesundes und wirksames Bemiihen
um Zustindereform ohne stindige Gesinnungsreform méglich. In diesem Sinn ist der
wahre Christ der totale Revolutionir, der nie Ruhende, nie Rastende.

Der Christ kann jedoch nie den Umsturz um des Umsturzes willen wollen. Sein Ziel
ist die groflere Liebe und eine dynamische Ordnung der Gerechtigkeit. Der Weg dort-
hin wird oft als Kreuzweg gezeichnet sein. Das Ziel ist jedoch immer die Liebe. Daher
muf} jeder Schritt von echter Liebe inspiriert sein und daran gemessen werden, ob er
als Ausdruck der Liebe Geltung hat und die Liebe auf Erden mehren kann.
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Die Rolle der Macht in christlicher Umwilzung

Den meisten Revolutioniren geht es darum, selbst an die Macht zu kommen und
iiber die andern zu herrschen, sei es als einzelne, sei es als Gruppe. Viele werden dabei
nur an Macht denken, andere werden zugleich vertrauen, dafl sie die Macht gerecht
austiben. Christus schliefft in seiner Revolution der Liebe den Gedanken an irdische
Macht fiir sich und seine Apostel vollstindig aus. Ist damit auch fiir den Christen, der
seine Aufgabe auf dem sozialen und politischen Gebiet findet, der Gedanke an Macht
vollstindig ausgeschlossen?

Macht um der Macht willen ist ein grofies Ubel. Sobald das Machthaben und Herr-
schen iiber andere sich in den Vordergrund stellt, ist sowohl das Festhalten am Status
quo wie das Streben nach Reform oder Umsturz von innen heraus faul. Macht darf
nie zum Selbstzweck werden. Darum ist bei allen sozialen und politischen Bestrebun-
gen darauf zu achten, dafl sie nicht von jenen, die nur oder hauptsichlich nach Macht
streben, in ihren Dienst gestellt werden.

Macht ist jedoch nicht in sich schlecht. Sie ist gut, wenn sie nur so weit angestrebt
und ausgeiibt wird, als sie dem Gemeinwohl dient. Die reinste Gestalt der Macht ist
die Macht der Wahrheit und wahrer Liebe. Wer den Sieg der Wahrheit und wahrer
Liebe will, darf sie nicht ,machtlos® machen. Leidenschaften, die nicht von Liebe be-
seelt sind, zerstdren, aber ohne die Kraft der Leidenschaft ist menschliche Liebe un-
wirksam, unreal. Macht ohne die ordnende Kraft von Liebe und Gerechtigkeit ist
hochst gefahrlich, sei sie in den Hinden der Besitzenden, die am alten festhalten, oder
in den Hinden von Revolutioniren. Jedoch bedarf auch jeder Umbruch, jede Reform,
ja das Regieren iiberhaupt wirklicher Macht.

Wenn man von Macht spricht, darf man nicht zuerst an Polizeikniippel, Maschinen-
gewehre oder gar Konzentrationslager und Atombomben denken. Es gibt auch eine
Macht des gesprochenen und geschriebenen Wortes, eine Macht der Ideen, eine Macht
friedlicher Zusammenschliisse, eine Macht der Gemeinschaft, die aus gemeinsamen, frei
erworbenen Uberzeugungen kommt. Dabei kommen wir jedoch nicht an der Frage
vorbei: Welche Macht stellen wir der rohen Gewalt verbrecherischer Machthaber oder
Unruhestifter entgegen? Ist es nur die Kraft des Wortes oder der Ideen? Diirfen und
sollen wir Gewalt anwenden, um ungerechte Gewalthaber zu zwingen, sich gerechten
Forderungen zu beugen? Wieviel Gewalt kénnen wir anwenden, um nicht selbst vom
Gewaltdenken und von der Ungerechtigkeit verschlungen zu werden? Ein Teil der
Christenheit gibt als Antwort das ,Paradox der Gewaltlosigkeit®. Thre These ist: das
Stirkste ist die Liebe, die alle Krifte mobilisiert, zusammenfaflt und zusammenfiihrt.
Sie triumphiert auch noch und gerade in der scheinbaren Niederlage.
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Von Sinn und Wesen der Gewaltlosigkeit

Man darf sich nicht durch die scheinbar negative Formulierung des Wortes ,Gewalt-
losigkeit® irreleiten lassen, als ob die Lésung einfach darin bestehe, sich jeglicher Ge-
walt zu enthalten. Gewaltlosigkeit als Haltung und Methode glaubt an die sanfte,
aber grenzenlose Macht der Liebe. Nichts kann die Liebe ausléschen. Nichts kann sich
mit ihr vergleichen, wenn sie wirklich den ganzen Menschen, sein Sinnen und Trach-
ten, alle seine Wege in Beschlag genommen hat. Unter Gewaltlosigkeit verstehen wir
die sammelnde, alles zusammenfassende und zusammenfiihrende Macht mutiger Liebe,
einer Liebe, die alles daran setzt, das Bose zu iiberwinden. Die Gewaltlosigkeit wider-
setzt sich allen Versuchungen und Versuchen der Gewalttitigkeit, Triumphe zu errin-
gen und Erfolge einzuheimsen, die in Wirklichkeit eine Niederlage der Liebe wiren.

Der Jiinger Christi enthilt sich jeder Gewalttitigkeit. Er verzichtet auf Rache, auch
auf den Sieg einer sich richenden Gerechtigkeit, sofern er dadurch selbst zur Beute des
Hasses oder des Ressentiments wiirde. Er schiitzt sich gegen die Anfechtungen des Has-
ses durch aktiven Erweis der Liebe. Paulus beschreibt diese Haltung, wenn er mahnt:
,Soviel an euch liegt, haltet mit allen Menschen Frieden! Richt euch nicht selbst, Ge-
liebte, sondern iiberlafit es Gott, zu ziirnen; denn es steht geschrieben: ,Mir gehort die
Rache. Ich will vergelten®, spricht der Herr. Vielmehr, wenn dein Widersacher hun-
gert, so speise ihn; wenn er diirstet, so trinke ihn; denn wenn du dies tust, wirst du
feurige Kohlen auf sein Haupt sammeln. Lafl dich nicht Gberwinden vom Bosen, son-
dern iiberwinde das Bose durch das Gute® (Rom 12, 18-21). Nur Gott ist unverwund-
bar in seiner Liebe. Sein Zorn und seine Strafe sind stets reinster Ausdruck der Gerech-
tigkeit dessen, der die Liebe ist. Der Mensch ist dagegen immer in Gefahr, sich von
Haf oder Ressentiment anstecken zu lassen. Er widersteht dann am wirksamsten dem
Bésen, das ihn von auflen angreift und im Innern versucht, wenn er alle Energien und
alle Bezeugungen der Liebe sammelt, dhnlich wie die Hausfrau der Antike die glithen-
den Kohlen des Herdfeuers sammelte, damit das Feuer im Hause nie fehle.

Es gehort zum Wesen der Gewaltlosigheit in einer argen Welt, dafl der gewaltlos
Liebende und fiir die Gerechtigkeit Eifernde Schlige erduldet und zu leiden bereit ist.
Die Macht der Liebe, der Gewaltlosigkeit, der Tapferkeit und Geduld zeigt sich gerade
angesichts der ansteckend wirkenden Krifte des Hasses, der Ungerechtigheit, der Ge-
walttitigkeit. Der gewaltlos Liebende und so mutig dem Unrecht Widerstehende glaubt
an das Gute in dem, der ihn angreift. Nur eine Liebe, die alles hofft, ist fahig, alles zu
tragen, alles zu erdulden, ohne sich zu erbittern, ohne das Bose aufzurechnen (vel.
1 Kor 13, 4-7).

Ist Gewaltlosigkeit fiir den Christen ein blofler Rat?

Fiir den klassischen Marxismus ist Gewaltlosigkeit letztlich ein Widersinn. Karl
Marx glaubte gemiR seinem dialektischen Materialismus, dafl die Menschheit sich der
letzten Phase, der Revolution des Proletariats und der klassenlosen Gesellschaft, nur
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auf dem Wege iiber eine Verschirfung von Klassenhafl und Klassenkampf nihern
konne. Er erhoffte sich die letzte Synthese harmonischer Gerechtigkeit und vollen Frie-
dens durch die Explosion des Hasses einer unterdriickten und Ungerechtigkeit leiden-
den Schicht. Immerhin ist nicht zu {ibersehen, dafl auch Karl Marx in seiner propheti-
schen Vision ein irdisches Reich der Harmonie und Gewaltlosigkeit erhofft. Manche
Christen rechtfertigen Gewalttitigkeiten mit der Jenseitigkeit ihrer Friedenshoffnung;
sie argumentieren: da der totale Friede und die totale Gewaltlosigkeit erst ,,im andern
Leben® den Menschen geschenkt werden, wire es vermessen, schon hier auf Erden die
Gewaltlosigkeit zur Regel und Norm zu machen. Dagegen muf sich jedoch der Ein-
wand geltend machen: Obwohl wir die vollkommene Liebe erst nach der Vollendung
aller Dinge besitzen werden, ist sie doch schon hier auf Erden das Grundgesetz fiir die
Jiinger Christi, ob sich die andern danach richten oder nicht. Die entscheidende Frage
ist, wieweit sich die Grundhaltung und die Methoden der Gewaltlosigkeit aus dem
Grundgesetz der Liebe ableiten und begriinden lassen, und wieweit sie wirklich ver-
pflichtend sind.

Die Lehre von der Gewaltlosigkeit ist ein wesentlicher Bestandteil der Bergpredigt:
»Ihr habt gehdrt, dafl gesagt ist: ,Aug um Aug, Zahn um Zahn‘. Ich aber sage euch,
daf} ihr dem Bosen nicht Gewalt entgegensetzen sollt. Sondern wenn dich einer auf die
rechte Backe schlidgt, dem biete auch die andere dar, und dem, der gegen dich den
Richter anruft und dir den Rock streitig machen will, dem laf auch den Mantel; und
wer dich notigt, ihn eine Meile weit zu begleiten, mit dem gehe zwei® (Mt 5, 38-41).
Diese Weisung gehort zum Kern der Bergpredigt, zu dem siebenmal neu einsetzenden
»Aber ich sage euch®, das seinen Gipfel erreicht in der Mahnung: ,Seid darum voll-
kommen wie euer Vater im Himmel vollkommen ist* (Mt 5, 48). In diesem Herzstiick
der Bergpredigt geht es um die neue Sicht, um die grundsitzliche Verlagerung des
Akzents von den blof grenzziehenden Geboten zu den Zielgeboten. Die grenzziehen-
den Gebote, die in der Bergpredigt wiederholten Verbote des Alten Testaments, blei-
ben in Kraft. Aber auch mit ihnen wird der Jiinger Christi letztlich nur zu Rande
kommen, wenn er sich die neue Sicht zu eigen macht, die die Antwort auf die Fiille der
Zeiten ist. Feindesliebe und Gewaltlosigkeit sind kein frommer Rat. Wenn einer wirk-
lich ein Jiinger Christi sein will, muf} er sich unentwegt in dieser Richtung auf den Weg
machen. Er darf nicht ruhen und rasten, obwohl er auf Erden niemals am Ziel ange-
kommen sein wird.

Der Glaube an die Sinnhaftigkeit der Gewaltlosigkeit ist Ausdruck des Glaubens,
daf der messianische Friede bereits angebrochen ist fiir jene, die sich wahrhaft mit Gott
versohnen lassen. Aus Erlosung und Versthnung durch reine Gnade erflieft ein Auf-
trag und eine gnadenhafte Macht, sich fiir die messianische Friedensordnung hier auf
Erden einzusetzen durch die Mobilisierung aller Kriifte sanfter, erbarmender, gerade
auch den Widersacher einschlieRender Liebe. Franz von Assisi, der arm und ohne
Waffen sich zum Sultan begibt, ist viel unmittelbarer als Bote des messianischen Frie-
dens erkennbar als etwa die Kreuzfahrer.
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Die sieben ,Ich aber sage euch® der Bergpredigt sind Ausdruck der messianischen
Friedensordnung. Sie zeigen die messianische Vollendung des ,,Gesetzes® an. Sie haben
in diesem Sinn, das heiflt in einem ganz ausgezeichnet typischen Sinn, normativen Wert?,
Die Auslegung dieses normativen Charakters der typisch neutestamentlichen Weisung
folgt dem eschatologischen Verstindnis des Reiches Christi. Es ist in dieser ,Zwischen-
zeit® gekennzeichnet durch die Spannung zwischen dem ,Schon“ und dem ,Noch-
Nicht“ der Erfiillung. Der Christ, der glaubt, daff das Reich Gottes nahe ist, macht sich
in der Richtung der sieben ,,Ich aber sage euch® auf den Weg. Die Richtung ist verpflich-
tend und entscheidend. Wollte sich einer nur oder hauptsichlich an den grenzziehenden
Geboten — an den abgrenzenden Verboten — orientieren, so liefe er dem Herrn davon,
dhnlich wie der reiche Jiingling (Mt 19), der zwar das ewige Leben erbat, aber nicht
den ganzen Weg zum Neuen, zur Fiille der Zeiten gehen sollte. (Dies ist wohl der Sinn
der Mahnung ,, Willst du vollkommen sein®.)

Da es sich jedoch um Weisung zum Ziel und nicht um blofle Abgrenzung handelt, ist
das eigentlich Entscheidende, dafl man sich ernsthaft aufmacht und das Ziel anstrebt.
Die Weisung gibt keine kasuistische Losung wie die grenzziechenden Gebote. Gewalt-
losigkeit verpflichtet dhnlich wie etwa das Gebot der Schlichtheit und Ehrlichkeit in
der Rede, die den Eid iiberfliissig machen sollte, ihn jedoch nicht unter allen Umstdnden
und schlechthin ausschlieit, wenigstens nicht nach der iiblichen kirchlichen Praxis und
der traditionellen Auslegung der Bergpredigt; oder wie die Verpflichtung zu unauf-
l6slicher Treue in der Ehe, die durch die Kasuistik des Kirchenrechts mit seinen Untet-
scheidungen von sakramentalen und nicht sakramentalen, vollzogenen und nicht voll-
zogenen Ehen, hinreichenden und unzureichenden consensus usw. nicht aufgehoben
wird. Wie es auf Grund der Bergpredigt sinnlos ist, sich den kasuistischen Fragen des
Eheprozesses zuzuwenden, ohne fiir Ehevorbereitung, Eheberatung und jegliche For-
derung der Stabilitit der Ehen das Menschenmdgliche zu tun, so verbietet auch die
Weisung zur Gewaltlosigkeit, sich auf die Kasuistik iiber gerechte Kriege, Todesstrafe,
Polizeimafinahmen und gewaltsame Revolution einzulassen, wenn man sich nicht die
Gewaltlosigkeit zu einem Grundanliegen macht und zuerst alle gewaltlosen Methoden
zur Uberwindung der Ungerechtigkeit mobilisiert. Manche Kanonisten machen sich
jedoch mehr Kopfzerbrechen dariiber, wie man Mischehen als ungiiltig erkliren und
aufldsen kann, als wie man die Mischehe nach der Weisung der Bergpredigt unauflas-
lich, das heiflt bestindig bewahren kann. Noch hiufiger ist diese verkehrte Sichrweise,
wenn es um die Weisung zur Gewaltlosigkeit geht: Man iiberlegt sich, wieviel Gewalt-
titigkeit man anwenden diirfe und wann sie am Platz ist, aber um die Gesinnung und
die Methoden der Gewaltlosigkeit kiimmert man sich nicht. Dies verstofit sicher gegen
den normativen Wert der Bergpredigt.

Will man sein Haus auf den Fels, auf Christi Weisung in der Bergpredigt, bauen, so

1 Vgl. meinen Aufsatz: The Normative Value of the Sermon on the Mount, in: Catholic Biblical
Quarterly 29 (1967) 375-385 und mein Buch: Zusage an die Welt (Bergen-Enkheim 1968) 59-70.
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ist sicher der Geist der Gewalttitigkeit und jedes vordergriindige Vertrauen auf Me-
thoden der Gewaltanwendung wie Krieg und Kriegsriistung, physische oder psychische
Folter, Niederkniippelung von friedlichen Demonstranten und Todesstrafe auszu-
schlieflen. Dennoch kann man meines Erachtens im Rahmen der Bergpredigt durchaus
die Frage stellen — vorausgesetzt, dafl man alles getan hat, um dem Ubel gewaltlos zu
begegnen —, wann und wieweit man zu disziplinierter Gewaltanwendung schreiten
darf oder soll.

Es wire ein grofler Segen fiir die ganze Menschheit, wenn die Christen mit der Wei-
sung der Bergpredigt ernst machten. Wer auch im duflersten Notfall auf Gewalt zu
verzichten bereit ist, kommt der Weisung der Bergpredigt sicher viel niher als jeder,
der Gewalt anwendet, ohne dafl er es zuerst und nach besten Kriften mit der Macht
der Gewaltlosigkeit versucht hat — immer vorausgesetzt, dafl die Apostel der Gewalt-
losigkeit in dem beschriebenen Sinn wirklich aktiv geworden sind. Wer einfach die
Hinde in den Schof} legt und sich aus dem Spiel hilt, wo es um fundamentale Fragen
der Gerechtigkeit und damit um das Wohl der Menschen geht, sollte das Wort Gewalt-
losigkeit gar nicht in den Mund nehmen, wenigstens nicht im Sinn der Bergpredigt.

In der Interpretation der Aussage der Bergpredigt iiber das Verbot der Eheschei-
dung gingen die Wege der Ostkirche und der rémisch-katholischen Kirche auseinander.
Die Ostkirchen und viele reformatorische Kirchen sind der Uberzeugung, daf sie nicht
gegen die Weisung der Bergpredigt handeln, wenn sie die Wiederverheiratung eines
verstoflenen Gatten, fiir den keine Hoffnung auf Wiederaufnahme seiner ersten Ehe
mehr besteht, gestatten oder tolerieren. Die romisch-katholische Kirche hilt den Grund-
satz der Bergpredigt buchstiblich und streng aufrecht; ihren Willen zu Milde und Er-
barmen macht sie auf anderen Wegen sichtbar. Beide Teile der Christenheit miissen
sich jedoch die Gewissensfrage stellen, ob sie wirklich alles getan haben, um Treue und
Festigkeit der Ehe zu bestirken, und gleichzeitig dem Herrn in seiner Barmherzigkeit
zu folgen. In dhnlicher Weise mdchten wir hoffen, dal wenigstens ein bedeutender
Teil der Christenheit die Weisung zur Gewaltlosigkeit so genau befolge, wie die
romisch-katholische Kirche das Gesetz der UnauflSslichkeit der Ehe auffafit, und daf
der iibrige Teil der Christenheit die Ausnahmefille, in denen sie Gewaltanwendung
als das geringere Ubel gestattet, ebenso eng eingrenzt wie die Fille der Wiederverheira-
tung von Geschiedenen. Die Frage nach der Gewaltlosigkeit ist fiir die Christenheit
und die ganze Menschheit sicher nicht weniger wichtig als die Frage nach der Unauf-
18slichkeit der Ehe.

Nach meiner Uberzeugung war das Attentat auf Hitler gerechtfertigt, also nicht im
Widerspruch zur Bergpredigt. Freilich, die Situation, in der verantwortliche Minner
sich zu einem solchen Schritt entschlossen, war herbeigefithrt durch ein massives Zu-
widerhandeln gegen die Bergpredigt von seiten der grofien Mehrzahl der Menschen
im allgemeinen und der Christen insbesondere.

Wann immer sich die Frage der Gewaltanwendung aufdringt, mufl man sich zuerst
fragen, ob man wirklich alle gewaltlosen Mittel eingesetzt hat, um dem Ubel abzuhel-
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fen und dem Bosen zu widerstehen. Wenn jemand meint, die Gerechtigkeit und die
Sorge fiir Friede und Ruhe verpflichteten ihn zur Anwendung von Gewalt, muf} ein
Doppeltes sichergestellt sein: 1. Man mufl sich gegen die Ansteckung durch den Geist
der Gewalttitigkeit wappnen und demnach auch bereit sein, lieber Unrecht zu erleiden,
als selbst ein Opfer des Hasses zu werden und andere tiefer ins Elend des Hasses
hineinzureiflen; 2. man mufl sich genau und gewissenhaft priifen, ob man sich auf das
unbedingt notige Mindestmafl der Gewaltanwendung bei der Abwehr von Gewalt und
Ungerechtigkeit beschrinkt.

Das grofie Ubel und die grofle Schuld der Christenheit ist, dafl man guten Gewissens
Gewalt anwendet und sogar am Abgrund eines Vernichtungskriegs einherwandert,
ohne sich {iberhaupt ernsthaft auf die unerschopflichen Krifte der Gewaltlosigkeit zu
besinnen.

Ist Gewaltlosigkeit immer erfolgreich?

Ghandi und Martin Luther King haben mit den Methoden der Gewaltlosigkeit be-
achtliche Erfolge erzielt, auch wenn sie letztlich selber als Opfer der Gewalt ihr Leben
lassen mufiten. Der Abscheu, mit dem die ganze Welt die Mérder dieser Apostel und
Zeugen der Gewaltlosigkeit verurteilte, ist nicht zuletzt ein Zeichen fiir den langsamen
Sieg der Gewaltlosigkeit iiberall dort, wo sie iiberzeugt, klug und mit Leidenschaft fiir
die Gerechtigkeit eingesetzt wurde. Wenn Gewaltlosigkeit erfolglos blieb, dann wohl
hauptsichlich deshalb, weil sie zu wenig Apostel und Zeugen fand. Auch die christ-
lichen Moralisten haben diesem Kernstiick der Bergpredigt nicht die notige Aufmerk-
samkeit gewidmet. Man klagt zu Unrecht iiber die Erfolglosigkeit einer Arznei, wenn
man sie nicht oder doch nur in ganz unzureichendem Mafl angewandt hat.

Das Urbild der Gewaltlosigkeit ist Christus. Er hat denen, die Macht hatten, thn zu
toten, ins Angesicht widerstanden. Seine Rede gegen die Pharisier, Schriftgelehrten
und Hohenpriester war ein machtvoller Protest gegen Unrecht und Herzlosigkeit. Er
wufite, dafl er Anstof} erregen und Verfolgung auslésen werde. Als Christen glauben
wir, dafl er am Kreuz den entscheidenden Sieg der Liebe davongetragen hat. Wer sich
im leidenschaftlichen Einsatz fiir Gerechtigkeit und Frieden auf Erden auf den Weg
der Gewaltlosigkeit begibt, setzt sich der Gefahr aus, leiden zu miissen und, mit irdi-
schen Mafistiben gemessen, zu scheitern. Wer dagegen seinen Frieden hinter dem
warmen Ofen sucht, hat schon verspielt, auch wenn der Ofen nicht in die Luft gesprengt
wird. Wer im Einsatz fiir ein gerechtes Anliegen sogleich nach den Mitteln der Gewalt
greift, setzt sich nicht nur der Gefahr aus, ,durch das Schwert umzukommen®; er
riskiert auch, selbst den Michten des Hasses zu erliegen und den Haf in der Welt zu
vermehren.

Das einzig wagenswerte Wagnis ist das Wagnis der Gewaltlosigkeit, wobei zugege-
ben werden soll, daf} sich die Wege der wahren Apostel der Gewaltlosigkeit in selte-
nen Grenzfillen trennen mogen, wenn nimlich die einen glauben, um der Gerechtigkeit
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und der Liebe willen ein Mindestmafl an Gewalt anwenden zu diirfen, wihrend andere
gerade durch den radikalen Verzicht auf Gewalt und den ganzen Einsatz ihres Lebens
das ihnen gemifle Zeugnis ablegen.

Das Zweite Vatikanische Konzil preist den letzten und endgiiltigen Sieg Christi, des
Friedensfiirsten, der ,den Hafl an seinem eigenen Leib getttet und den Geist der Liebe
in die Herzen der Menschen ausgegossen hat®. Es ruft alle Menschen zum titigen Ein-
satz fiir den Frieden auf. Den Menschen drohen Ungerechtigkeit, Gewalttitigkeit und
Krieg, sofern sie Siinder sind. ,,Soweit sich aber die Menschen in Liebe vereinen, iiber-
winden sie auch die Gewaltsamkeit.“ Der Lobpreis auf die Gewaltlosigkeit ist jedoch
vorsichtig ausgesprochen, im Wissen um das ,,Noch-Nicht“ letzter Erfiillung des messia-
nischen Friedens: ,Vom gleichen Geist bewegt, konnen wir denen die Anerkennung
nicht versagen, die bei der Wahrung ihrer Rechte darauf verzichten, Gewalt anzuwen-
den, sich vielmehr auf Verteidigungsmittel beschrinken, wie sie auch den Schwicheren
zur Verfiigung stehen, vorausgesetzt, dafl dies ohne Verletzung der Rechte und Pflich-
ten anderer oder der Gemeinschaft moglich ist.“ Ebenso vorsichtig ist das Wort zu-
gunsten der Kriegsdienstverweigerer formuliert: ,Ferner scheint es angebracht, dafl
Gesetze fiir die in humaner Weise Vorsorge treffen, die aus Gewissensgriinden den
Wehrdienst verweigern, vorausgesetzt, dafl sie zu einer andern Form des Dienstes an
der menschlichen Gemeinschaft bereit sind.“ 2 Der Nachsatz schwicht die Aussage kei-
neswegs ab, da nach unserer Auffassung Gewaltlosigkeit iberhaupt nur einen ethischen
Sinn hat, wenn sie eine Haltung jener ist, die sich in den Dienst der Gemeinschaft und
des Friedens stellen.

Gewaltsamer Kampf gegen soziale Ungerechtigkeit?

Mehrere sozialreformerische Gruppen von Christen (z.B. Témoignage chrétien,
Christianisme social, Economie et Humanisme, Frére du Monde, Ido-c) unterzeichne-
ten einen Aufruf, in dem es heifit: ,Der revolutionire Kampf fiigt sich ein in die Sicht
des Aufbaus des Reiches Gottes, ohne sich damit zu identifizieren. Wir erkennen jedem

: Christen und jedem Menschen das Recht zu, an diesem revolutioniren Prozefl, ein-
schlieflich des bewaffneten Kampfes, teilzunehmen. Wir sprechen als Gemeinschaft
jenen Gliubigen, die auf Grund ihres Einsatzes von der Ortskirchengemeinde aus-
gestoflen sind und sich im Glauben einsam fiihlen, unsere Unterstiitzung zu.”

Man wird dieser Erklirung nur gerecht, wenn man auf das ungeheure Elend blicke,
das ungerechte Ausbeutung hervorrief, wenn man sich auch klar macht, welch schreien-
des Unrecht jene kirchlichen Kreise begehen, die sich auf die Seite der Ausbeuter stellen
und einseitig jene verurteilen, die sich mit gewaltsamen Mitteln um eine Anderung be-
miihen, wo friedliche Mittel zu versagen drohen. Dennoch méchte ich entscheidende
Vorbehalte gegen die Erkldrung anmelden: Man tite gut, den Ausdruck , Auferbauung

2 Uber die Kirche in der Welt von heute 78, 79.
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des Reiches Gottes ganz zu meiden, wo es um das Tun des Menschen und zumal um
Gewaltanwendung geht. Das Beste, was der Mensch angesichts des Reiches Gottes tun
kann, ist gliubige Annahme und selbstlose Hingabe an dessen sanfte und fordernde
Macht. Ich glaube jedoch mit den genannten Gruppen, dafl das leidenschaftliche Ja zum
Reich Gottes uns unbedingt verpflichtet, uns gegen die himmelschreiende Ausbeutung
und ungerechte Besitzverteilung in vielen Teilen der Welt zu wenden. Schlieflich
meine ich, daf die kirchlichen Gemeinschaften kein doppeltes Maf anwenden sollten:
sie sollten jene, die auch unter Einsatz von Gewalt gegen den ungerechten Status quo
kimpfen, zum mindesten nicht strenger beurteilen als jene, die unter Anwendung von
Mitteln des Drucks und der Gewalt ungerechte Zustinde verteidigen. Ich halte es jedoch
fiir gefahrlich, so generell vom Gebrauch der Gewalt zu sprechen, und dies gar im
Namen des Reiches Gottes. Dieser Vorbehalt hat allerdings nur Gewicht, wenn es uns
Christen schlieflich gelingt, die Krifte der Gewaltlosigkeit wachzurufen und zusam-
menzufiihren, um dem Unrecht, das Gewalt zeugt, Einhalt zu gebieten.

Eine der verwidseltsten Fragen ist, wieweit Christen sich zusammen mit Menschen
anderen Glaubens und anderer Gesinnungsart im Kampf gegen Unrecht zusammentun
konnen. Wenn alle nichts anderes wollten als Uberwindung des Unrechts und Herstel-
lung der Gerechtigkeit mit sittlich einwandfreien Mitteln, ergibe sich kein besonderes
Problem. Wenn jedoch einige eine neue ausbeuterische Diktatur irgendeiner anderen
Form oder eine alle terrorisierende Anarchie anstreben, oder wenn sich jene, die im
Grund nach einer gerechten Losung suchen, vordergriindig und mafllos der Gewalt-
titigkeit verschreiben, so ist der Einsatz der Christen aufs schwerste kompromittiert.
Wo es um gute Ziele und gute Mittel geht, kann sich der Christ mit allen Menschen
vereinen. Die Koalition mit ungerechter Gewalt sollte jedoch absolut ausgeschlossen
sein, ganz gleich, ob die Gewalt im Dienst eines ungerechten Status quo oder einer un-
gerechten Revolution steht. Wendet man jedoch Gewalt an im Kampf um die Erhal-
tung einer gerechten Ordnung oder gegen himmelschreiende Ungerechtigkeit, so kann
sich der Apostel der Gewaltlosigkeit nur glaubwiirdig distanzieren, wenn er auf iiber-
zeugende Weise die grofieren und heilenden Krifte der Gewaltlosigkeit einsetzt.

Das Zweite Vatikanische Konzil beruft sich auf das Apostelwort ,,Seht, jetzt ist die
Zeit der Gnade; jetzt ist der Tag des Heils® (1 Kor 2, 6). Es sieht die Gefahr, daf} die
Menschheit, wenn sie sich nicht mehr um Frieden bemiiht als bisher, ,jener dunklen
Stunde entgegengeht, wo sie keinen andern Frieden mehr spiirt als die schaurige Ruhe
des Todes®. Gerade im Blick auf die Grofle der Gefahr mahnt das Konzil: ,Die gott-
liche Vorsehung fordert dringend von uns, dafl wir uns von der alten Knechtschaft des
Krieges befreien.“ ? Das ist nur mdglich, wenn wir auf allen Gebieten und mit Einsatz
aller Krifte des Herzens, Willens und Intellekts die positiven Krifte der Gewaltlosig-
keit in Bewegung setzen. Das bedeutet freilich die radikalste Umkehr, die radikalste
Revolution, die bei uns selbst beginnt.

3 Uber die Kirche in der Welt von heute 82, 81.
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Verkiinden oder deuten?

Impulse der franzosischsprachigen Religionspiddagogik

Seit den spiten 40er Jahren hat sich die katechetische Arbeit im deutschen und im fran-
zosischen Sprachraum mehr und mehr auseinanderentwickelt. Wihrend die Katechetik
in Deutschland ganz unter dem Zeichen einer materialkerygmatischen und seit einigen
Jahren auch einer bibelkatechetischen Neubesinnung stand, wurde in Frankreich schon
frith eine Katechese gefordert, die auf das entchristlichte Milieu der Kinder Riicksicht
nimmt, ihr reales Alltagsleben in die Unterweisung einbezieht (L. Rétif, Y. Daniel),
der psychologischen Entwicklung angepafit ist und {iberhaupt als Pidagogik des Glau-
bensaktes konzipiert wird (J. Colomb, F. Coudreau, V. Ayel). Durch diese unterschied-
liche Akzentsetzung wurden in beiden Sprachriumen Elemente und Impulse fiir eine
moderne Katechetik entwickelt, die sich wertvoll erginzen konnten, bisher aber wegen
der doppelten Grenze verschiedener Sprache und Mentalitdt kaum miteinander kon-
frontiert wurden. Auf solche Elemente und Impulse soll hier hingewiesen werden.

Zur religidsen Erziebung der Drei- bis Sechsjabrigen in der Familie

Ist das Kleinkind schon eines religitsen Aktes fihig? Wie kann man ihm von Gott und Chri-
stus sprechen? Soll man ihm biblische Geschichten erzihlen? Fiihrt der Hinweis auf Schuld und
Strafe nicht eher zu Schuldgefiihlen als zu einem wirklichen Verantwortungsbewufitsein?

Diese und #hnliche Fragen werden heute mehr und mehr diskutiert, seit die katechetische
Pastoral (sehr spit) gelernt hat, iiber den Horizont der Schule hinauszuschauen und die religicse
Formkraft der Familie ernst zu nehmen. In Frankreich und Belgien entwickelte sich verhilenis-
miflig frith eine eigene Familienkatechese, zuerst in Familienbewegungen wie ,Equipes Notre-
Dame®, im Kreis um die Zeitschrift ,L’Anneau d’Or und (mehr fiir den Bereich des Kinder-
gartens) bei Laienkatechetinnen wie M. Fargues, H. Lubienska de Lenval, J.-M. Dingeon u. a.
Pierre Ranwez, einst geistlicher Berater mehrerer Familienbewegungen, langjdhriger Diskussions-
partner der genannten Katechetinnen, Mitglied religionspadagogischer Arbeitskreise und Kom-
missionen in Belgien, Frankreich, Kanada und Mexiko und Professor am katechetischen Institut
»Lumen Vitae®, Briissel, sowie am katechetischen Zentrum der Universitit Léwen hat viele der
in Frankreich erarbeiteten Elemente aufgenommen und sie in einer originellen Synthese weiter-
entwickelt, Sein Werk ist der entwicklungspsychologisch, theologisch und pidagogisch am meisten
durchgearbeitere und umfassendste Entwurf einer Glaubenspidagogik fiir das Kleinkind %

1 Ganz auf praktische Anregungen ausgerichtet und mit Kreisen junger Familien erarbeitet ist: P. Ran-
wez, J. et M.-L. Defossa, J. Gérard-Libois, Ensemble vers le Seigneur (Briissel, Lumen Vitae 11957, 41966).
Speziell fiir Miitter von 3—7jihrigen Kindern bestimmt ist: R. M. Albert, M. Guéret, A. Meels, P. Ranwez,
Ecoute mon fils (ebd. 11960, 21964). Eine knappe Darstellung bietet: P. Ranwez, L’aube de la vie chré-
tienne (ebd. 1967), bald deutsch bei Benziger, Einsiedeln.

117



Bernbard Grom

Das Grundlegende und Originelle im Werk Ranwez’ ist der methodische Ansatz,
von dem aus die Antworten auf die oben erwzhnten Fragen gesucht werden?2.

Geht man bei der Suche nach religionspidagogischen Losungen primir von einer
theologischen oder biblischen Kerygmatik aus, so kommt man bestenfalls zu einer
(meistens nach rein intellektuellen Kriterien) auf kindliches , Verstindnis“ reduzierten
Erwachsenenkatechese. Setzt man in erster Linie bei der allgemeinen Psychologie an,
so hat man keine geniigende Grundlage, um die spezifisch religitse Entwicklung des
Kindes zu erfassen. Stiitzt man sich ausschliefilich auf die Untersuchungen der empiri-
schen Religionspsychologie nach ihrem heutigen Stand, so lauft man Gefahr, das reli-
giose Leben des Kindes zu wenig in seiner Eigenart und theologischen Relevanz zu
sehen. Denn die in Untersuchungen gestellten Fragen sind noch groflenteils von den
Kategorien der Erwachsenenreligiositit und ihres sprachlichen Ausdrucks bestimmt;
das Kind l4f¢ sich auf die Fragen festlegen und antwortet unrichtig oder halbwahr, wie
es sich die Sache im Augenblick vorstellt und um den Erwachsenen nicht zu enttduschen.
Selbst die verfeinerten, sehr wertvollen Untersuchungsmethoden des halb geleiteten,
halb spontanen Gesprichs, der Vollendung von Satzanfingen, der Wahl von Bildern,
der Wortassoziation usw. haben nur eine beschrinkte Bedeutung fiir die Religions-
pidagogik: sie stellen nur fest, wie das Kind im Lauf einer — vielleicht sehr fehlerhaften—
Erziehung tatsichlich geworden ist, und sagen nicht, was ihm bei optimaler Umgebung
mdglich ist. Die entsprechende Religionspidagogik neigt darum zur minimalistischen
Nivellierung und zur Schematisierung: Das dem Kind mdgliche religiose Leben wird
mit dem statistischen Durchschnitt gleichgesetzt; seine Entwicklung gern als ein Noch-
nicht-Erwachsensein beschrieben, dem das Kind auf dem Weg iiber eine ,,vorreligidse®
und ,subreligidse® Stufe entwichst.

Bei P. Ranwez hat jede der genannten Disziplinen, Theologie, allgemeine Psycholo-
gie und Religionspsychologie ihr gewichtiges Wort zu sagen, aber nicht als beherrschen-
der Ausgangspunkt, sondern als Interpretationshilfe. Ausgangspunkt ist nimlich die
Interpretation der spontanen Auflerungen des Kindes in seinem gewohnlichen Lebens-
kreis (allein, mit andern Kindern, im Gesprich mit Eltern und Erziehern, oft auch ver-
borgen bleibend und nur noch als Erinnerung zuginglich) als Zeichen einer religidsen Er-
fabrung. In welchem Alter und unter welchen begiinstigenden Umstinden zeigt ein Kind
ein Verhalten, das wir nach theologischen Kriterien3, wissend um den hypothetischen
Charakter und die Grenzen dieses Unternehmens, als Offnung zur Transzendenz und
zur gnadenhaften Nihe Gottes interpretieren diirfen? Das ist seine Grundfrage.

2 P. Ranwez hat seine Methodik nie systematisch dargestellt. Die ausdriicklichsten Hinweise finden sich
in den Artikeln ,L’enfant® in: Dictionnaire de Spiritualité IV (1960) 714-727 (durch die spiteren Schrif-
ten in manchem iiberholt) und ,Le discernement de Pexpérience religieuse chez enfant® in: Lumen Vitae 19
(1964) 221-242,

8 Der angefiihrte Artikel aus Lumen Vitae ist praktisch der Versuch, die Kriterien fiir eine Gnaden-
erfahrung, wie sic von J. Maréchal, J. Mouroux, Y. Congar, K. Rahner u. a. fiir die Erwachsenen auf-
gestellt wurden, auf die religitse Welt des Kindes zu iibertragen. Die Broschiire des bekannten Theologen
J. Mouroux, Du baptéme 4 Iacte de foi (Paris 1953) kann als der diesem Versuch am nichsten stehende
Vorliufer betrachtet werden.
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Um sie zu beantworten, hat P. Ranwez immer wieder Berichte von Eltern und Er-
ziehern* gesammelt und studiert. Es sind stets konkrete Einzelfille. Aber gehduft und
durch gemeinsame Elemente verbunden, zeigen sie gerade, was bei giinstiger Umgebung
mdglich ist. Ergebnis: Zwischen dem dritten und siebten Lebensjahr werden bei vielen
Kindern erstmals wirkliche religidse Erfahrungen beobachtet (Hauptformen: innere
Freude und Selbstlosigkeit, ,Bekehrung®, Neigung zur Kontemplation). Die erste
Fihigkeit dazu setzt Ranwez fiir den Durchschnitt um das vierte Lebensjahr an®. Der
religivse Akt, zu dem das Kind fihig wird, kann echte Glaubenshingabe sein, aber
Glaubenshingabe in kindlicher Gestalt: fliichtig (erst spiter als bleibende Haltung), nur
unvollkommen bewuf8t (darum durch Fragen kaum fafibar), noch weitgehend eingebet-
tet in erbliche und instinkthafte Determinismen, stark abhingig von seiner Mitwelt,
eher von der Art einer Zustimmung als einer originellen Tat, nicht wie beim Erwachse-
nen auf abstrakte sittliche Normen bezogen, sondern in der Weise eines Elans seines
Seins (zunichst) zu einem Wesen, fiir das seine Achtung, seine Bewunderung und seine
Liebe geweckt wurden (a. a. O. 227).

Das Studium der religidsen Erfahrung des Kindes dient bei P. Ranwez nicht nur der
Begriindung einer verhdltnismiflig frith einsetzenden Erziehung, sondern auch der
inhaltlichen Ausrichtung seiner Glaubenspidagogik. Die religitse Erzichung des Kindes
muf} nach dieser Konzeption in erster Linie das (wesentlich von der werdenden Freiheit
des Kindes selbst abhingende) Reifen einer echten religiésen Erfahrung fern aller sen-
timentalen Verzauberung und legalistischen Dressur férdern. Wie? ,Man beginnt nicht
damit, dafl man ein Kind indoktriniert; man liflt es zuerst an einem Leben teilnebmen,
man lifdt es Kontakt aufnehmen mit Personen und Dingen® (,L’aube ...“ 7). Keine
verbalistische Belehrung, sondern religitse Initiation durch die Erhellung einer vitalen
Teilnahme!

In einer ersten Phase ist zuerst einmal der ,,Sinn fiir Gott“ zu wecken. Die in kurzen
Einzelakten erwachende Fihigkeit des Kindes, sich in Bewunderung, Vertrauen und
Liebe von seiner Egozentrik zu 18sen, soll sozusagen bis zu Gott hin verldngert und
weitergefithrt werden. Das Kind kann auf seine begrenzte Weise die Wirklichkeit
»Gott® durch die es umgebende Welt hindurch erahnen, wenn ithm diese Welt nur dafiir
transparent gemacht wird. Wenn es die ersten Schneeflocken bewundert oder einem
Geschenk der Liebe seiner Eltern antwortet, kann hinter diesen Wirklichkeiten Gott
genannt werden als der Allerhochste, der es liebt (also von Anfang an mit beiden Polen:

4 Und erginzend dazu Kindheitserinnerungen Erwachsener (T. de Chardins, J. Greens oder seiner
eigenen Studenten), vgl. Lumen Vitae 19 (1964) 228-238; 22 (1967) 685-690.

5 ,Wir kénnen annchmen, daff vielleicht vom Alter von drei Jahren an das Kind, das der Liebe seiner
Mutter mit einem Licheln antwortet, mehr und Besseres als eine automatische Geste vollziehen kann; wir
kénnen annehmen, daf ein erster Ausdruck seiner werdenden Personlichkeit gelungen ist. Von diesem
Zeitpunkt an, meinen wir, ist das Kind virtuell offen fiir Gott. Sobald sich seine Seele einem ersten Gefiihl
der Bewunderung und der Liebe gedffnec hat, iibersteigt der aus den Tiefen seines Wesens quellende
Schwung die Wirklichkeit, die sich seinem Blick oder seiner Umarmung unmittelbar darbietet. Es sucht
Gott, ohne es zu wissen. Es ist Zeit, ihn ihm zu nennen® (a.2.0. 227 f.).
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Transzendenz und liebende Nihe). Das vertrauliche Gesprich zwischen Eltern und
Kind, die Betrachtung der Natur, die Nihe eines betenden Erwachsenen, ein Besuch in
der Kirche oder eine auf das Wesentliche hin ausgelegte Berufungsgeschichte der Bibel
konnen privilegierte Ausgangspunkte sein. Das Ziel ist immer gleich: Das Kind soll
durch die Teilnahme an der Glaubensfreude und am vertrauenden Gebet der Eltern
lernen, seine Welt als fiir Gottes Gegenwart transparent zu sehen und sich in Bewunde-
rung und Vertranen Gott zuzuwenden. Das Gebet soll bei solchen religiosen Erfahrun-
gen des Kindes beginnen und Ausdruck seiner erwachenden personlichen Beziehung zu
Gott werden. Darum rit Ranwez, das Kind von den Schliisselworten der ersten mensch-
lichen Bezichungen ,guten Tag®, ,danke®, ,gern®, ,Verzeihung® usw. zum Gebet zu
fiihren. Auch die Anleitung zur stillen Sammlung und zum Gebet mit Gesten (nach
M. Montessori und H. Lubienska de Lenval) kénnen wertvoll sein.

Vom vierten bis fiinften Lebensjahr an kann eine zweite Phase beginnen, die dem
Kind nach und nach seinen ,Standort im christlichen Universum®, seine Daseinssitua-
tion in Christus offenbart: Es ist auf dem Weg zum Vater, gefiithrt von Jesus, beseelt
und verwandelt durch den Heiligen Geist, verbunden mit den Briidern und Schwestern
in der Kirche und der Menschheit. Auch fiir diese zweite Phase versucht Ranwez eine
Pidagogik der religisen Erfahrung und der Transparenz zu entwickeln. Die christliche
Initiation soll dort beginnen, wo das Kind die iibernatiirliche Prisenz des dreifaltigen
Gottes in realsymbolischer Vermittlung erfahren kann: im iibernatiirlichen Geheimnis
der Ehe und Familie. Das Handbuch ,Ensemble vers le Seigneur® beginnt denn auch
folgerichtig nicht mit Ratschligen zur Kindererziehung, sondern mit einem Kapitel iiber
das christliche Mysterium der Familie; hier bringt P. Ranwez die Ehespiritualitit, mit
der er sich urspriinglich beschiftigt hat, in die Religionspddagogik ein.

Zur genannten ,zweiten Phase® seien in aller Kiirze einige besonders originelle Gedanken
erwihnt, die sich aus dem dargestellten methodischen Ansatz und seiner praktischen Erprobung
ergeben. Die Hinfiihrung zu Christus soll nicht mit biblischen Geschichten @iber den historischen
Jesus (Gefahr existentieller Ferne und Unwirklichkeit) und schon gar nicht iiber das Jesuskind
in der Krippe beginnen (Gefahr der narzifitischen Selbstprojektion), sondern bei der Erhellung
der Prisenz Christi in den Eltern, die zu ihm beten, ihre Licbe aus ihm schépfen, sich in ihrem
Tun, ihrer Glaubensfreude und schliefilich in ithren Worten auf sein Leben und seine Botschaft
beziehen (,,Jesus verlangt von uns ... hat gesagt ...* vgl. ,L’aube ...© 27-44). Wenn danach
durch ausgewihlte biblische Berichte vom historischen Jesus gesprochen wird, soll zuerst Jesus
in seiner Verbundenheit mit dem Vater, d. h. in der dem Kind #hnlichsten und am ehesten nach-
vollziehbaren Situation gezeigt werden. Dann kann man von seiner soteriologischen Funktion
sprechen, wie er uns als Sohn des Vaters und wahrer menschlicher Bruder zum Vater fiihrt.

P. Ranwez wirbt fiir eine Gewissensbildung, die bei den zwischenmenschlichen Be-
zichungen des Kindes (wieder mit Hilfe der Schliisselworte ,danke® usw.) ansetzt.
Wihrend man meistens damit beginnt, daf man das Kind den Normen und dem Willen
der Erwachsenen gefiigig macht, was eine Moral des Uber-Ich und der Willkiir begriin-
det, soll man nach Ranwez zunichst einmal das Kind in den ersten freundschaftlichen
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Beziehungen, die ihm zu den Eltern und zu andern Personen spontan gelingen, ermuti-
gen, seine Freude daran fordern und ihm allmihlich deren inneren Wert und den Un-
wert der egoistischen Haltungen erspiiren lassen. Schlieflich kann das Kind durch die
Auferungen und die Haltung der Eltern hindurch ahnen, daff es im Gutestun das Beste
seiner selbst entwickelt und einen Wert von absoluter Geltung bejaht$, den auch die
Eltern als fiir sie verbindlich anerkennen. Thre Bereitschaft zum Verzeihen beim Schei-
tern im Guten bereitet das Kind vor auf die Botschaft von der Barmherzigkeit des Va-
ters im Himmel und legt die Bereitschaft grund, sich als ,,Siinder® anzuerkennen. Die
sittliche Selbstkontrolle des Kindes soll nicht von einem Beichtspiegel, sondern von einer
Erklirung der Grundforderungen Christi ausgehen. Eine solche am Evangelium aus-
gerichtete Verfeinerung des Gewissens wird das Kind auch fiir das Wirken des Heiligen
Geistes in seinem Innern sensibilisieren. Kurz: eine Gewissensbildung aus personalisti-
scher und neutestamentlicher Sicht, die den ,,Sinn fiir Gott®, das Verhiltnis zur Barm-
herzigkeit des Vaters, die Beziehung zu Botschaft und Vorbild Christi und die Offen-
heit fiir das Wirken des Geistes vertiefen kann.

Ranwez’ Anregungen zum Thema Kind und Heiliger Geist, Kind und Tod, Feiern
in der Familie und Vorbereitung auf die Erstkommunion kénnen hier nicht ausgefiihre
werden. Sie entspringen alle dem gleichen fiir die Eltern gewif§ sehr anspruchsvollen,
aber religionspadagogisch griindlich durchdachten und vielfiltig erprobten Grund-
konzept.

Zur religiésen Unterweisung der Sechs- bis Elfidbrigen in der Schule
Fiir die Sechs- bis Achtjihrigen: ein kanadisches Unterrichtswerk

Wer immer sich mit katechetischen Unterrichtswerken, Handbiichern und Rahmenplinen fiir
das Volksschulalter befafit und mit der Weltentwicklung in Verbindung bleiben will, wird sich
auflerhalb des deutschen Sprachraums vor allem drei katechetische Reihen zur Pflichtlektiire
machen miissen: Das 1964 mit dem Band ,Viens vers le Pére® vom Office Catéchistique Pro-
vincial du Québec begonnene Werk fiir die 6-10jihrigen; das 1966 in den USA erschienene acht-
bindige ,, Word and Worship Program® und die 1967 neu iiberarbeitete Ausgabe der sechsbindi-
gen holldndischen Reihe ,Met brandend hart“. Aus dem zuerst genannten frankokanadischen
Werk sollen hier einige Punkte hervorgehoben werden.

Der fiir die erste Grundschulklasse (6-7 Jahre) bestimmte erste Band ,, Viens vers le
Pére“7 hat in seiner Methodik viele franzdsische Einfliisse aufgenommen (vor allem

% Die Freude am Guten und die zustimmende Anerkennung seines Unbedingtheitscharakters sind fiir
Ranwez die Urerfahrung, in der das Personsein als von einem absoluten Partner gestiftet und zum per-
sonlichen Verhiltnis zu ihm berufen erfafit wird. Alle Religionspadagogik hat diese Urerfahrung zu for-
dern und zu erhellen — eine Ansicht, die Newman und Tillich sehr nahe steht. Vgl. auch J. Schmucker, Die
primdren Quellen des Gottesglaubens (Freiburg 1967).

7 Montréal (Fides) 1964, Livre de I'enfant und Livre du maitre. Zur theologisch-pidagogischen Kon-
zeption dieses Bandes vgl. den Artikel der Herausgeber in: Lumen Vitae 20 (1965) 57-77.
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von Audinet und Dubuisson; ein fithrendes Mitglied des Verfasserteams stammt aus
Frankreich) und entspricht in seiner glaubenspidagogischen Zielsetzung weitgehend dem
oben umrissenen Programm von P. Ranwez, den fast alle Verfasser als Professor am
Institut ,Lumen Vitae“ gehort hatten und der in Kanada an den Vorarbeiten mit-
wirkte. Natiirlich spricht man von der Schopfung, von der Offenbarung Christi und
von der Eucharistie usw. Aber die Sicht, in der diese Geheimnisse verkiindet werden,
ist durch und durch glanbenspidagogisch. Man will den Kindern helfen, ,in eine per-
sonliche Beziehung zum dreifaltigen Gott zu treten, indem man sie in die Grundbewe-
gung des christlichen Lebens einfiihrt: zum Vater gehen durch Christus im Heiligen
Geist® (5). Jede Lektion behandelt eine genau umrissene Glaubenswahrheit, aber nicht
sachhaft, wissensorientiert, sondern als Offenbarung einer Tat Gottes und als Ein-
ladung zu einem personlichen Verhiltnis zu ihm. Man geht konsequent von der Welt
des Kindes aus, um sie transparent zu machen, sie als ,Zeichen® der Grofle und Liebe
Gottes und als Ort eines Lebens nach dem Beispiel Christi aus der Kraft seines Geistes
zu deuten: die Blumen, das Wasser und die Sterne, die man bewundern 1df}¢, sollen die
Macht und Schénheit des Schdpfers entdecken lassen (die Schépfung wird immer Gott-
Vater appropriiert, um die Aufspaltung in eine natiirliche und ibernatiirliche Welt zu
vermeiden). Die Liebe der Eltern soll als ,Zeichen® (wie bei Ranwez im Sinn eines
Realsymbols) fiir die Liebe des Vaters im Himmel gedeutet werden. Das Interesse fiir
Autos, Schiffe, Flugzeuge usw. soll zur Freude iiber die dem Menschen verlichene Macht
fithren und zum Verlangen, seine Talente im Dienst am Nichsten einzusetzen. Man fin-
det hier also in iibertragener und angepafiter Form das glaubenspidagogische Programm
von P. Ranwez wieder: Weckung des ,Sinnes fiir Gott®, Erhellung der christlichen
Daseinssituation in der Absicht einer Hinfiihrung zum Gebet und zum Achten auf den
Anruf Gottes im tiglichen Leben®, d. h. der Weckung der Grundhaltungen der An-
betung, des licbenden Vertrauens, der Danksagung und des Gehorsams gegen Gott.
Der fiir die zweite Klasse (7—8 Jahre) bestimmte Band ,,Célébrons ses merveilles*?
behandelt ausfiihrlich die Sakramente der Taufe, Bufle (zur Adventszeit), Eucharistie
(Vorbereitung auf die Erstkommunion) und Firmung, wihrend die anderen Sakramente
kurz erwihnt werden. Diese Sakramentenkatechese fithrt, ohne auf ein klares Glau-

8 Mag sein, dafl man noch konkreter und konsequenter das Leben des Kindes (Eintritt in die Schule,
mitmenschliche Beziehungen in Familie, Wohnviertel und Schule, Ferien usw.) zum Ausgangspunkt und
Gegenstand der Katechese machen, d. h. die Bezichungen zum dreifaltigen Gotr als Tiefendimension dieses
Lebens selbst zeigen miifite. In der hollindischen Katechese wird dies ernsthaft versucht, Auch das neue
belgische Programm fiir die erste Grundschulklasse mochte den kanadischen Entwurf in diesem Sinn weiter-
entwidkeln; vgl. M. C. Plissart, Patir de la vie de 'enfant, in; Lumen Vitae 22 (1967) 727-742. Aber es
wire cinseitig und ungerecht, mit L. Racine (L’expérience psychologique de ’enfant et son évangélisation,
in: Lumen Vitae 22 [1967] 281-292) zu meinen, die kanadischen Verfasser seien primir von einer Ein-
fithrung in die trinitarischen Beziehungen ausgegangen und hitten die Erfahrung des Kindes nur als Illu-
stration fiir die im voraus festgelegten Themen beniitzt.

9 Québec — Montréal (Pedagogia inc.) 1965. Wir lassen die beiden weiteren Binde »Rassemblés dans
P’amour (8-9 Jahre) (Québec 1966) und ,Nous avons vu le Seigneur® (9-10 Jahre) (Montréal 1967) aufler
acht. Sie wurden unter Zeitdruck zusammengestellt und bieten wenig originelle Ansitze.
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benswissen zu verzichten, die existentielle Glaubenserziehung des ersten Jahres weiter.
Die Sakramente werden iiberzeugend als Begegnungen mit dem dreifaltigen Gott dar-
gestellt, als aktuelle Prisenz des auferstandenen und in seiner Kirche wirkenden Chri-
stus, als Aufbauelemente des Volkes Gottes, das in ihnen die vom Geiste Christi be-
wirkte innere Wandlung und sein neues Leben ausdriickt. So werden sittliche Erziehung
im pneumatischen Sinn und Sakramentenfrémmigkeit miteinander verbunden.

Diese beiden Binde bilden ohne Zweifel ein Einfithrungsprogramm von groflartiger
glaubenspidagogischer Konsequenz und durchdachter Methodik, einen wahren kate-
chetischen Kosmos. Abgesehen von seinem inhaltlichen Reichtum gibt dieses Werk An-
lafl, iiber einige Punkte allgemeiner und methodischer Art nachzudenken:

1. Das kanadische Unterrichtswerk ist auf einem streng religionspidagogischen Ent-
wurf aufgebaut. Alles, was an Glaubenslehre dargeboten wird, und die Art, wie es den
Kindern nahegebracht wird, jede Woche und jede Lektion sind auf das religionspidago-
gische Ziel ausgerichtet. Ist solche glaubenspidagogische Zielsetzung bereits das Ord-
nungsprinzip unserer Rahmenpline, oder geben wir uns nicht allzu schnell mit einer
Organisation des ,Lehrguts® in ,kerygmatische Einheiten® zufrieden?

2. Die methodischen Elemente des kanadischen Entwurfs verdienen gréfite Beachtung.
Zum Beispiel der Versuch, jedes Thema in einem Kranz von vier Stunden (die Zahl der
Religionsstunden einer Woche) mit je unterschiedlicher Struktur zu behandeln, so daf§
ein Rhythmus von Darbietung, Wiederholung, Weiterfiibrung und abschlieBender Feier
entsteht. Die auf M. Montessori und H. L. de Lenval zuriickgehende Anregung, vor
jeder Darbietung 5-10 Minuten lang Ubungen zur Kérperbeherrschung, zum Schwei-
gen und Aufmerken machen zu lassen, um die Kinder zu beruhigen und aufnahmebereit
zu stimmen (und gegebenenfalls zum Horen geistlicher Musik und zum Gebet mit
Gesten iiberzuleiten). Der wohliiberlegte Einsatz von groflen Anschanungsbildern (die
das Kind in kleinerem Mafstab in seinem Buch wiederfindet) und von geistlicher Musik.
Schlieflich das aus Frankreich stammende, auch in Holland {ibernommene Element der
katechetischen Feier (,célébration®), die jeweils ein Thema und eine Woche abschliefit,
und die verkiindete Botschaft in den Rahmen des gemeinsamen Betens und Feierns stellt,
um so von der Katechese zur Liturgie {iberzuleiten.

3. Wohl nirgends wurde so ernsthaft wie in Kanada um das Mitwirken der Eltern
bei der religiosen Erziehung der Kinder geworben. Bevor das Programm eingefiihrt
wurde, hat man iiber Fernsehen und Presse die Eltern dafiir interessiert. Den Kateche-
ten wurde in unzihligen Tagungen und im Handbuch selbst gezeigt, wie sie die Eltern
bei Elternversammlungen ansprechen konnen. Das entscheidende Mittel ist aber das
Lebrbuch des Schiilers, das als ,Band zwischen Familie und Schule® konzipiert ist 19, Im
Lehrbuch ist nach zwei Seiten fiir das Kind (mit Bildern, Bibeltexten, Gebeten) jeweils
eine ,Seite fiir die Eltern® eingefiigt, wo ihnen Thema fiir Thema und Woche fiir

10 Vgl, meinen Hinweis ,Eine Anregung aus Kanada?“ in: Katechetische Blitter, August 1968.
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Woche 1 erkldrt wird, was im Unterricht entwidkelt wurde und welches das glaubens-
péadagogische Ziel war und wo ihnen konkrete Anregungen zur Weiterfithrung in der
Familie (Gespriich mit dem Kind, Abendgebet mit Texten aus dem Lehrbuch usw.) ge-
geben werden. Gerade das Experiment der ,,Seite fiir die Eltern® hatte einen unerwar-
teten Erfolg. Viele Eltern entwickelten ein ganz neues Interesse an der religidsen Bil-
dung ihres Kindes. Auf Grund dieser ,Seiten® konnten auch viele Katecheten in Ver-
sammlungen einen fruchtbaren Kontakt mit den Eltern herstellen. Wer um die erst-
rangige religiose Formkraft der Familie und um die Grenzen der Schulkatechese weif} 12,
wird dieses Experiment mit Sorgfalt studieren.

4. Der Herausgeberkreis hat nach einer ersten Erprobung des neuen Programms
durch Fragebogen, Kinderinterviews und durch die Untersuchung einer Psychologin
seinen Erfolg und seine Liicken getestet 3. Sie wollten sich auf empirischem Weg dar-
iiber Klarheit verschaffen, ob die trinitarische Grundausrichtung wirklich assimiliert
wurde, ob das Gebetsleben der Kinder und ihr sittlich-pneumatisches Empfinden durch
das Unterrichtsprogramm geférdert und das nétige Glaubenswissen vermittelt wurde.
Um eine Neubearbeitung vorzubereiten, wollen sie diese Untersuchungen noch in gro-
ferem Maflstab durchfiihren. — Wie selten denken die Katechetiker an solche empirische
Kontrolle thres Arbeitens! Miifite sie nicht (trotz ihrer Grenzen) so selbstverstindlich
werden wie die Jahresbilanz im Geschiftsleben?

5. Der erste Band ,, Viens vers le Pére“ wurde von einem Arbeitskreis von drei Theo-
logen und einer Ordensschwester redigiert. Auch die eingangs erwihnten Reihen aus
den USA und Holland sind in Team-Arbeit entstanden. Viele Artikel der hollindi-
schen Katechetenzeitschrift ,,Verbum® haben zwei Verfasser (die oft erst nach reifer
Diskussion mit mehreren Kollegen zur Feder griffen): ohne Gemeinschaftsarbeit geht’s
nicht mehr. — Viele Beobachter haben den Eindruck, daf es der deutschen Katechetik
manchmal an Zusammenarbeit fehlt, dafl man sich noch stark nach dem Leitbild der
groflen Gelehrtenpersonlichkeit des 19. Jahrhunderts ausrichtet. Mit Kommissions-
sitzungen und Jahrestagungen von Spezialisten ist es nicht getan; das Teamwork wird
bis auf die gemeinsame Erarbeitung von Handbiichern ausgedehnt werden miissen. In
diesem Zusammenhang sollte man auch einmal iiber die Tatsache (und ihre organisato-
rischen und mentalititsmifligen Ursachen) nachdenken, dafl in Deutschland die Ordens-
schwestern und Laienkatechetinnen viel weniger an der katechetischen Forschungsarbeit
beteiligt sind als in anderen Lindern. Eine moderne und differenzierte Katechese kann
auf ihre Mitarbeit nicht mehr verzichten.

11 Dieser Rhythmus erlaubt wesentlich konkretere und aktuellere Anregungen als eine Broschiire (wie
man sie in Frankreich und Holland versucht hat), die den Eltern am Anfang des Jahres einen Uberblick
iiber das ganze Programm gibt.

12 Vgl. die sozialpsychologischen Untersuchungen in H. Carrier, Psycho-sociologie de 'appartenance
religieuse (Rom 31966) 111-115; 118-119.

13 Siche Lumen Vitae 20 (1965) 72-77; 21 (1966) 523-532.
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Fiir die Neun- bis Elfjihrigen: die franzosischen Richtlinien von 1967

Im Herbst 1967 wurden die von einer Kommission erarbeiteten und von den franzésischen
Bischofen gebilligten Richtlinien zum Religionsunterricht im sog. Cours moyen (9-11jihrige)
veroffentlichti4. Es handelt sich um sechs Grundthemen, zu denen jeweils theologisch-glaubens-
pidagogische Ausrichtung, Quellentexte, katechetische Prinzipien und Pflichtformulierungen
angegeben werden und die in den noch zu schaffenden Biichern fiir Schiiler, Katecheten und
Eltern fiir die verschiedenen Bereiche (Stadt, Land, Hilfsschule) konkretisiert werden miissen.
Obwohl diese Richtlinien nur einen Grundrif} entwerfen und viele Fragen unbeantwortet las-
sen, sei auf zwei deutlich erkennbare und bedeutende Wesensziige hingewiesen.

1. Die Richtlinien basieren auf einer Theologie, die sichtlich von den groflen Im-
pulsen und Akzenten des Konzils geprigt ist. Die Offenbarung Christi wird mit Be-
rufung auf die Konstitution ,,Dei Verbum® klar als Initiative Gottes zur Stiftung einer
Liebesgemeinschaft mit den Menschen gezeigt, als Selbster6ffnung Gottes, der wir mit
Vertrauen und Liebe antworten sollen. Die Kirche erscheint wie im Konzilsdokument
»Lumen gentium® nicht in erster Linie als juridisch-hierarchisches Gebilde, sondern als
Volk und Ursakrament des dreifaltigen Gottes in der Welt. Mit Quellentexten aus der
Konstitution iiber die Kirche in der Welt von heute wird fiir offene Briiderlichkeit und
Weltverantwortung geworben. Auch das Verstindnis fiir die nichtkatholischen Chri-
sten, die Angehorigen anderer Religionen und die Nicht-Gldubigen wird stark betont.

2. Auf katechetischer Ebene setzen die Richtlinien einen Akzent, der mehr als alle
Quellentexte und Pflichtformulierungen den Geist der geplanten religidsen Unterwei-
sung bestimmen wird: Sie fordern eine ,pédagogie des signes” (21-24; 30-32). ,, Jedes
Programm einer religidsen Unterweisung fiir Kinder muf} sozusagen die Erarbeitung
einer Pidagogik der Zeichen darstellen® (21).

Dieser Gedanke ist uns schon bei P. Ranwez und im kanadischen Unterrichtswerk be-
gegnet. Geschichtlich diirfte er seine Wurzeln sowohl im 1957 unterbrochenen Ringen
um einen phasengemifien und ganz auf Glaubensbildung ausgerichteten ,catéchisme
progressif, als auch in der ,révision de vie“, sowie in der von Papst Johannes XXIII.
und der Konzilskonstitution ,Gaudium et Spes® iibernommenen Formel von den
»Zeichen der Zeit“ haben.

Mit einer ,pédagogie des signes® werden zwei komplementire katechetische Schwer-
punkte gefordert. 1. Die Ereignisse der Heilsgeschichte sollen nicht als sachhafte Fakten,
sondern in ihrer stets aktuellen Bedeutung gezeigt werden, eben als ,Zeichen® des Lie-
bes- und Kommunikationswillens Gottes, der sich in ihnen offenbart. ,,Zeichen® in die-
sem Sinne sind: biblische Ereignisse und Worte (die die Begriindung unseres Heils durch

14 Fonds obligatoire 4 'usage des auteurs d’adaptations. Catéchisme frangais du Cours moyen, erschie-
nen als Erginzungsnummer der Zeitschrift ,Catéchése®, Oktober 1967. Aufler der diesem Dokument voran-
gestellten Einleitung kinnen die Artikel von H. Holstein (Le contenu doctrinal du cycle du Cours moyen)
und R. Macé (La pédagogie du catéchisme dans le Fonds obligatoire) in: Catéchése 7 (1967) 443-458;
469482 einen wertvollen Kommentar liefern.
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Gott offenbaren), die Liturgie (die die Aktualisierung des Heilsbundes zeigt), das Leben
der Kirche im Lauf der Geschichte (als Realisierung des Heils in wechselnden Situatio-
nen), ,Ereignisse und Situationen des menschlichen Lebens, besonders des Lebens der
Kinder® 15, 2. Beim jugendlichen Hérer soll vor allem der Blick fiir das Lesen der ., Zei-
chen® geschult werden, um die Bereitschaft zu wedken, Gott in seiner Offenbarung wahr-
zunchmen und ihm zu begegnen.

Die Richtlinien erschienen zu einem Zeitpunkt, da die Diskussion um einen , kerygma-
tischen® oder einen ,anthropologischen® Ansatz in der Katechese schon auf vollen Tou-
ren lief 16, Man kann annehmen, dafl mit der hier empfohlenen ,pédagogie des signes®
der Versuch gemacht wurde, beiden Tendenzen gerecht zu werden und eine Synthese
zu schaffen, in der beide Pole, die biblisch-kirchliche Offenbarung und die menschliche
Existenz, zu ihrem Recht kommen. So wird einerseits der biblischen, dogmatischen und
liturgischen Unterweisung ein breiter Platz eingerdumt, aber auch gefordert, dafl sie
auf die Weckung einer personlichen Antwort ausgerichtet sein mufl. Anderseits hilt mit
der dritten und vierten Zeichen-Gruppe eine sehr profilierte Spiritualitit des konkre-
ten Daseins ihren Einzug in ein offizielles Programm. Die ,Einiibung in das Lesen der
Zeichen im taglichen Leben bildet eine wesentliche Grundausrichtung der katechetischen
Unterweisung® (31). Das Kind soll lernen, ,den christlichen Sinn der Werte des tig-
lichen Lebens und den christlichen Sinn seiner eigenen geistlichen Erfahrung® (vor allem
des Verlangens zu wachsen, der Freude am Titigsein, der Bewunderung fiir das Tun
der Erwachsenen, der Solidaritit unter Kameraden) zu erkennen. ,,Es kann darin sogar
wirkliche Zeichen fiir seinen Glauben, Zeichen des aktuellen Wirkens Gottes finden,
wenn es sie im Lichte der biblischen, liturgischen und kirchlichen Quellen liest™ (31). So
kann die Welt des Kindes und der es umgebenden Erwachsenen ,eine tiefe Bedeutung
als Anruf und als Begegnung mit ihm*“ erhalten (32). In die gleiche Richtung weist auch
die Forderung, das sittliche Leben des Christen als Antwort auf die Liebesinitiative
Gottes im Anschlufl an Jesus und in der Kraft seines Geistes darzustellen (32-34).

Die Verkiindigung der biblisch-kirchlichen Offenbarungsbotschaft als christliche Er-
hellung des Lebens in Welt und Kirche — das kénnte die Synthese sein, die mit der
»pédagogie des signes® angestrebt wird. Ob sie gelingt, hidngt weitgehend von der Aus-
fithrung des Entwurfs ab. (Ein zweiter Teil folgt.)

15 A.3.0. 23. Es konnte eine internationale Aufgabe der deutschen Bibelkatechese sein, der latenten
Gefahr einer Gleichsetzung dieser vier Zeichen-Gruppen entgegenzuwirken, d. h. auf den privilegierten
Charakter der biblischen Heilsgeschichte und ihrer inspirierten Bezeugung und Deutung in der Heiligen
Schrift hinzuweisen.

16 Einen lehrreichen Einblid in diese Diskussion bietet der auf Mifigung und Ausgleich dringende
Artikel des Direktors des katecherischen Instituts in Paris, J. Bournique, Kérygme et Anthropologie, in:
Catéchse 8 (1968) 187-197.
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Die Kirche Christi im Heiligen Land

Der Sechs-Tage-Krieg im Juni 1967 hat auch
die Lage der Christen im Heiligen Land von
Grund aus verdndert. Mit den Betonmauern
und Drahtverhauen zwischen der Altstadt und
der Neustadt Jerusalems sind Barrieren gefal-
len, die 20 Jahre lang die Christen in Israel
von denen in Alt-Jerusalem und im iibrigen
Jordanien trennten. Dafiir ist aber an der
Waffenstillstandslinie am Jordan ein neuer
Eiserner Vorhang niedergegangen. Er durch-
schneidet die christlichen Patriarchate und
Kommunititen, die in Jerusalem ihr Zentrum
haben, noch radikaler als die Waffenstill-
standsgrenzen vom Jahr 1948. Der lateinische
Patriarch Gori von Jerusalem konnte in den
ersten fiinf Monaten nach Schluf} des Krieges
nur zweimal die Jordangrenze passieren. Man
kann keine Briefe von Israel in arabische Lin-
der schicken. Christlichen Pilgern aus arabi-
schen Lindern war es zunichst unméglich, nach
Jerusalem und Bethlehem zu kommen. Inzwi-
schen sind Erleichterungen gewihrt worden.
Die Christen im Heiligen Land - in Israel
und Jordanien —, deren Gesamtzahl man auf
etwa 218 000 schitzt, standen bislang nur zum
geringeren Teil unter israelischer Herrschaft.
Nach neuesten Angaben der israelischen Re-
gierung lebten in Israel vor Juni 1967 58 000
Christen aller Konfessionen. In Jordanien gab
es dagegen rund 160 000 Christen. Jetzt ist die
Zahl der Christen unter israelischer Herrschaft
auf 100000 gestiegen, etwa 2,7 Prozent der
Gesamtbevélkerung. In Jordanien blieben rund
118 000 Christen. Obwohl die israelische Re-
gierung die Lage als vorldufig ansieht, miissen
wir es zunichst als gegebene Tatsache anneh-
men, daf sich 100000 Christen unter israeli-
scher Herrschaft befinden. Diese Situation
diirfte in der Geschichte einzig dastehen.
Die Unabhingigkeitserkldrung Israels vom
Jahr 1948 enthilt das feierliche Versprechen
der vollen Religionsfreiheit fiir alle. Die bis-

her 20jihrige Erfahrung gibt uns keinen
Grund, an der Ehrlichkeit dieser Versicherung
zu zweifeln. Die tatsichliche Situation Israels
bringt aber eine Reihe von Schwierigkeiten
mit sich, die uns mit einiger Sorge um das wei-
tere Schicksal der Christen in diesem Land er-
fiillen kdnnen. Eines der Grundprinzipien des
israelischen Staates ist das Recht eines jeden
Juden in der ganzen Welt, nach Israel einzu-
wandern. Jeder Jude, der sich in Israel nieder-
laBt, wird ohne weiteres Staatsbiirger. Die
Folge davon war, daf sich in der Zeit von
1948 bis 1967 die Zahl der Juden vervier-
fachte, wihrend sich die Zahl der Araber im
gleichen Zeitraum nur etwas mehr als verdop-
pelte. Die Einwanderung so vieler Juden stellt
die Regierung vor riesige Probleme. Fiir alle
muf} sie Arbeit und Brot finden. Man kann
begreifen, daf} sie ihre Glaubens- und Rasse-
genossen mit Vorzug behandelt. Damit ist die
Gefahr einer, wenn auch nicht beabsichtigten,
Benachteiligung der Araber und damit auch
der Christen gegeben.

Ein weiterer Grund der Beunruhigung ist
die Tdtigkeit einer privaten jidischen Organi-
sation, die sich gegen das, was sie ,christliche
Mission® nennt, und besonders gegen die christ-
lichen Schulen richtet. Die christlichen Schulen,
die bei der geringen Zahl der Christen nur
leben konnen, wenn sie auch jiidische Schiiler
aufnehmen, wurden durch diese Propaganda
schwer geschddigt. Man drohte jlidischen El-
tern, die ihre Kinder auf diese Schulen schik-
ken, mit Vergeltungsmafinahmen.

Die israelische Regierung gab nach Juni
1967 nicht wenige Zeichen des guten Willens
gegeniiber den Christen. So hat sie zum Wie-
deraufbau der durch den Krieg beschidigten
Kirchen wesentlich mitgeholfen. Die Bezie-
hungen zwischen der Regierung und den in
Alt-Jerusalem residierenden religiosen Ober-
hiuptern gestalteten sich im allgemeinen, von
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einzelnen Zwischenfillen abgesehen, gut. An
der Verwaltung der heiligen Stitten sollen die
daran interessierten religidsen Kommunititen
selbst behordlich mitbeteiligt werden. Der
Heilige Stubl hilt an dem im Jahr 1948 von
den Vereinten Nationen festgesetzten Plan
der Internationalisierung der heiligen Stidtten
fest. Man kann daran zweifeln, ob sich die
israelische Regierung darauf einlassen wird.

Die Lage der Christen in Jordanien kann
man als befriedigend bezeichnen. Vor dem
Krieg stellten sie knapp 10 Prozent der Ge-
samtbevdlkerung. Jedoch besteht auch hier fiir
die christliche Minderheit die Gefahr der wirt-
schaftlichen und sozialen Benachteiligung. Die
Verfassung erklirt alle Biirger ohne Riicksicht
auf ihr religidses Bekenntnis fiir gleichberech-
tigt, proklamiert jedoch gleichzeitig den Islam
zur Staatsreligion. Diese beiden Aussagen sind
schwer miteinander zu vereinigen. Im ganzen
hat sich jedoch ein mehr oder weniger ertrig-
liches Verhiltnis beider Religionen heraus-
gebildet.

Die Christen im Heiligen Land stammen
nicht von den Arabern ab, die, als sie 638 un-
ter dem Kalifen Omar Jerusalem eroberten,
nur eine kleine Minderheit bildeten. Jedoch
gelang es dieser arabischen Minderheit, ihre
Sprache im ganzen Land durchzusetzen. So
wurden auch die Christen, die vorher grie-
chisch oder syrisch sprachen und der byzantini-
schen Kultur angehorten, Araber und sprechen
arabisch. Obwoh!l Moslems und Christen we-
gen der Identifizierung von Religion und
Staat im Islam nie zu einer einzigen Nation
verschmolzen sind, fiihlen sich die Christen
in Israel und in Jordanien als Araber. Das
schafft eine duflerst schwierige Situation. Zu
Beginn des Juni-Kriegs 1967 erklirten die
arabischen Christen Israels ihre riidkhaltlose
Loyalitit gegeniiber dem Staat und der Re-
gierung. Die christlichen Araber der arabischen
Staaten standen ebenso loyal zu ihren Regie-
rungen und damit gegen Israel. Ein Teil von
ithnen befindet sich heute unter israelischer
Herrschaft. Es liegt auf der Hand, welche
Probleme damit gegeben sind.

Die kleine christliche Minderheit ist leider
in sich vielfach gespalten. So ist die Grabes-
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kirche unter drei verschiedene Patriarchen auf-
geteilt, die alle den Titel von Jerusalem tra-
gen: den griechisch-orthodoxen, den lateini-
schen und den armenischen. Zwei weitere
christliche Kommunititen, die syrischen Jako-
biten und die Kopten von Agypten, haben
Besitzrechte in der Kirche. Auf dem Dach der
Grabeskirche steht ein #thiopisches Kloster.
Dazu kommt der griechisch-katholische oder
melkitische Patriarch von Antiochien, der
gleichzeitig den Titel von Jerusalem fithrt
und dem zahlreiche griechisch-katholische
Gliubige des Heiligen Landes unterstehen, der
aber keine Rechte an der Grabeskirche hat.
Die Russen besitzen ihre eigene Kathedrale,
Pilgerhospize und Kléster. Die Anglikaner
haben in Jerusalem ein eigenes Erzbistum.
Ferner befinden sich dort ein gutes Dutzend
protestantischer Denominationen, darunter
auch die deutsche evangelisch-lutherische Kir-
che, die 1959 von der jordanischen Regierung
offiziell anerkannt wurde. Einige kleinere
orientalische Gruppen von Christen sind da-
bei noch gar nicht genannt.

Diese verwirrende Vielfalt wire noch zu
ertragen, wenn die vielen Gruppen und
Griippchen im Bewuftsein, einem einzigen
gemeinsamen Herrn verpflichtet zu sein, ein-
trichtig zusammenhielten. An dieser Einmii-
tigkeit fehlt es weithin. Der Besucher der
Grabeskirche gewinnt den Eindruck, dafi die
verschiedenen Religionsgemeinschaften sich
zu storen und zu iiberschreien suchen.

Die Ursachen dieser Spaltung liegen in der
wechselvollen Geschichte des Landes. Am An-
fang gab es selbstverstindlich nur einen Bi-
schof von Jerusalem, der spiter den Titel
yPatriarch® annahm. Die urspriingliche juden-
christliche Gemeinde ging bei der zweimaligen
Zerstorung Jerusalems durch die Rémer im
Jahr 70 und 135 zugrunde. Die nach 135 ent-
standene Stadt Aelia Capitolina hatte bald
auch ihre heidenchristliche Gemeinde und ih-
ren Bischof. Der Bischofssitz gewann nur
langsam wieder Bedeutung. Erst beim Konzil
von Chalcedon 451 erhielt er wieder den Titel
eines Patriarchen. Dieses griechische Patriar-
chat hat sich bis heute kontinuierlich gehalten,
wenn auch die Patriarchen wihrend der latei-
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nischen Herrschaft in Jerusalem von 1099 bis
1187 im Exil leben mufiten. Vom 10. Jahrhun-
dert an ging das Patriarchat langsam vom
antiochenischen zum byzantinischen Ritus iiber.
Wegen der engen Bindung an Konstantinopel
geriet Jerusalem auch in den Konflikt zwischen
Rom und Konstantinopel. Seither stehen diese
Patriarchen nicht mehr in voller Gemeinschaft
mit dem Apostolischen Stuhl von Rom. Paps:
Paul VI. hat jedoch bei seinem Besuch in Jeru-
salem im Januar 1964 gute Beziehungen mit
dem griechisch-orthodoxen Patriarchen Bene-
diktos angekniipft.

Nach der Eroberung Jerusalems durch die
Kreuzfahrer am 14. Juli 1099 taucht ein
zweiter, lateinischer Patriarch auf, der von
den neuen politischen Herren eingesetzt wird.
Nach ihrer Ansicht — und auch nach Ansicht
der Pipste — trat der neue Patriarch an die
Spitze des bereits bestechenden einen Patriar-
chats von Jerusalem. Die Griechen erkannten
seine Rechtmifigkeit jedoch nicht an und setz-
ten die Reihe ihrer Patriarchen fort. Nach
dem Zusammenbruch der lateinischen Herr-
schaft im Heiligen Land im Jahr 1187 wurde
das lateinische Patriarchat ein reines Titular-
patriarchat, bis es im Jahr 1847 durch Pius IX.
wiederhergestellt wurde. Seine verhiltnis-
miflig zahlreichen Gliubigen rekrutieren sich,
soweit sie einheimisch sind, durch Konversio-
nen von der Orthodoxie zum lateinischen Ka-
tholizismus.

Die Existenz des lateinischen Patriarchats
auf unbestreitbar oritentalischem Territorium
ist fiir dié orientalischen Christen, Orthodoxe
wie Katholiken, begreiflicherweise ein Dorn
im Auge. Die Orientalen haben nichts gegen
eine entsprechende Vertretung der lateinischen
katholischen Kirche in Jerusalem einzuwen-
den. Was sie irritiert, ist der Titel eines Pa-
triarchen von Jerusalem fiir einen lateinischen
Hierarchen.

Das im Jahr 1311 entstandene armenische
Patriarchat von Jerusalem ist bedeutungslos
und zihlt nur einige Tausend Seelen. Das grie-
chisch-katholische Patriarchat von Jerusalem —
es iibt den griechischen Ritus in arabischer
Sprache aus — ist eine Ausweitung des grie-
chisch-katholischen Patriarchats von Antio-
chien. Dieses verdankt seine Entstehung der
Unionsbewegung, die im Nahen Osten vom
17. Jahrhundert an durch lateinische Ordens-
leute ausgeldst wurde. Im Jahr 1772 erhielt
der griechisch-katholische Patriarch von An-
tiochien auch die Jurisdiktion iiber die Gliubi-
gen seines Ritus im Heiligen Land. Der Titel
eines Patriarchen von Jerusalem wurde erst-
malig dem Patriarchen Maximos III. Maz-
loum im Jahre 1838 vom Heiligen Stuhl ver-
liehen, und zwar nur persénlich. Jedoch er-
hielten auch alle seine Nachfolger jedesmal
spersonlich® den gleichen Titel.

Diese Union mit Rom wurde von den Ot-
thodoxen als eine Abspaltung empfunden, als
eine Art Separat-Friedensvertrag. IThr Haupt-
vorwurf betrifft die ,Proselytenmacherei
durch die Methode der ,Unia“, der Angliede-
rung an die Rémische Kirche unter Beibehal-
tung des orientalischen Ritus. Auf der anderen
Seite sieht es der lateinische Patriarch von
Jerusalem verstindlicherweise nicht gern, dafl
auch noch ein anderer Hierarch der katholi-
schen Kirche den gleichen Titel von Jerusalem
fuhre.

Der Besuch des Papstes im Januar 1964 hat
ausgleichend gewirkt. Die 8kumenische Bewe-
gung ist auch im Heiligen Land nicht spurlos
voriibergegangen. Man kann nur hoffen, dafl
langsam die alten Gegensitze und Rivalitdten
iberwunden und gute Bezichungen zwischen
den christlichen Kommunititen geschaffen
werden, und dafl die Kirche Christi im Hei-
ligen Land schliefllich ihre volle Einheit wie-
derfindet. Wilbelm de Vries S]

Ein neues Mérikebuch

Von Morike hat das literarische Bewufitsein
die Vorstellung des liebenswiirdigen Heimat-
dichters, des kauzigen Pfarrherrn, des humo-

rigen Idyllikers festgehalten. Der Turmhahn-
dichter schien so recht ins ,Biedermeier® zu
passen, ein ,Kleinmeister®, ohne ,das Wagnis
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der Idee“. Fiir D. F. Straufl und F. Th. Vi-
scher, die Freunde Morikes, waren die schon-
sten Gedichte ,ein apokryphisches Wunder®.
Fiir den ungestiimen, politisch engagierten
Gutzkow war Mérike ,ein Mensch in Schlaf-
rocdk und Pantoffeln®. G. Lukdcs hat in die-
sem Jahrhundert auf seinem marxistisch-klas-
sizistischen Nenner Morike gar den ,niedli-
chen Zwergen® zugezidhlt. Gundolf, aufwer-
tend, wollte in Morike den ,Gesell des Bau-
delaire und Poe®, den Vorfahr Rilkes erken-
nen. Literarhistoriker mit Spiirnase fiirs Dis-
sonante, Groteske, Gefiahrdete meinten, Mo-
rike als friedlosem Seher der Nachtseite des
Lebens einiges abzugewinnen. In den zwan-
ziger Jahren hat sich die Psychoanalyse iiber
Mébrike gemacht. Man wird sich auf der enga-
gierten wie auf der artistischen Seite der In-
terpretation schwer tun, Morike zur Sikular-
feier ins ,Geschift“ zu bringen. Ein riickliu-
figer Prozef der einstigen Verharmlosung, ein
Staunen iiber das Vollkommene wire viel.

S. S. Prawer hat in ,M®&rike und seine Le-
ser® (Sturtgart 1960) die Wirkungsgeschichte
dargestellt. In einem Realienbindchen der
»Sammlung Metzler® (Stuttgarc 1961) hart
H. Meyer in Leben, Werk, in wissenschaftli-
che und publizistische Literatur, in Aufgaben
und Probleme der Mérikeforschung einge-
fithrt. Wichtigstes Desiderat: eine neue histo-
risch-kritische Ausgabe der Werke und Briefe
Moérikes. Sie wurde inzwischen im Auftrag
des Kultusministeriums von Baden-Wiirttem-
berg (unter Mitarbeit von H. Meyer) ange-
gangen. Zunichst erschienen als 3. und 4. Band
»~Maler Nolten® und seine Bearbeitungen
(1967/68). Fiir den Handgebrauch ist die als
Winkler-Diinndruck-Ausgabe soeben erschie-
nene Morike-Ausgabe (von H. Unger sach-
kundig mit Anmerkungen versehen) zu emp-
fehlen.

Storz konnte begreiflicherweise den Ab-
schluf der neuen hist.-krit. Ausgabe zum
100. Todestag Mérikes (1975) nicht abwarten.
Er brauchte es nicht. Sein Morikebuch? ist eine

1 Gerhard Storz, Eduard Mbrike. Stuttgart:
Klett 1967. 408 S. Ln. 30,—.
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auflerordentlich einfiihlende und kenntnisrei-
che Arbeit, die bis auf weiteres bedeutendste
Werkinterpretation Morikes geworden. Storz
weifl um die schmale Basis seines Dichters.
Mérike bekannte schon 1832 sein Versagen
gegeniiber Geschichte und geschichtlichen Stof-
fen: ,Immer werde ich mich wohl, ich mag
vornehmen was ich will, auf eigene Erfin-
dung des Stoffes zuriickgewiesen sehen, da
vom Vorhandenen selten etwas in meinen
Kram taugt. Dazu Storz: ,Das ,Vorhan-
dene‘ lag auflen, kam aus fremder Welt und
konnte in die Erlebnisweise des ,alleine ha-
ben‘ nicht eingehen. Mérikes ,Gabe zu fast
stoffloser Dichtung® in Lied und Mirchen ist
gekoppelt mit dem Unvermdgen gegeniiber
jedem von auflen kommenden Stoff. ,Die Ge-
fangenschaft Morikes in sich selbst, das Un-
vermdgen, fremde Welt aufzunehmen und die
eigene Existenz zu weiten, die strenge dich-
terische Potenz — dies alles verurteilte ihn
geradezu zur Originalitit: sie folgte aus Mé-
rikes Existenz.“ Nicht Extensitit, sondern In-
tensitit der Erfahrung und der Form auf
vorgegebener Basis heifit sein Gesetz. Nach
der ausfiihrlichen Darbietung dieses Marike-
schen Grundgesetzes geht Storz in elf Einzel-
kapiteln der lyrischen und erzihlerischen
Werkgestalt und Werkgeschichte nach. Ob-
schon die Einzelbetrachtungen der Texte sich
relativ selbstandig machen, spiirt man stets
den Blick aufs Ganze, auf die motivischen
Verbindungen. Kein Anmerkungs-Morike. Von
einer Auseinandersetzung mit der Mbrike-
literatur wurde abgesehen. Ein angenehm
bauend und fiir den Leser fliissiger Text.
Storz ist aus sicherem Wissen nie versucht,
Mérike auf einen fremden Nenner zu setzen.
Hier darf Morike Morike sein. Eine behut-
same, in vieler Hinsicht kongeniale Interpre-
tation des Schwaben Morike durch den Schwa-
ben Storz. Eine spitere Beschiftigung mit
Morike konnte etwa fiir das Problem der
Identitit durch einen Seitenblick auf Max
Frisch, fiir den ,Traum® als inspiratorischen
Grund durch einen Blick auf Kafka vertie-
fende und unterscheidende Erkenntnisse ge-

winnen. Paul Konrad Kurz S]
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Kirche und Staat

Die Kirchen unter dem Grundgesetz. Fiihrung
und Organisation der Streitkrifte im demo-
kratisch-parlamentarischen Staat, Berichte von
Martin HECKEL und Alexander HOLLERBACH,
Georg Christoph von Unrun und Helmut
QuARITSCH. Berlin: de Gruyter 1968. 322 S.
(Verdffentlichungen der Vereinigung der Deut-
schen Staatsrechtslehrer. 26.) Brosch. 36,

Zwei verschiedene Probleme aus dem Be-
reich des 6ffentlichen Rechts bilden in der Re-
gel den Gegenstand der Beratungen der all-
jahrlichen Versammlung der Vereinigung der
Deutschen Staatsrechtslehrer. Auf der Tagung
des Jahres 1967 in Frankfurt (4.-7. 10.) refe-
rierten G. Chr. v. Unruh (Kiel) und H. Qua-
ritsch (Bochum) iiber die rechtlichen Probleme,
die die ,,Fithrung und Organisation der Streit-
krifte im demokratisch-parlamentarischen
Staat® aufwirft (157-200; 207-256), wihrend
sich M. Heckel (Tiibingen) und A. Hollerbach
(Mannheim) in ihren ausfithrlichen Referaten
(5-48; 57-101) mit dem Thema ,Die Kirchen
unter dem Grundgesetz® befafiten.

Heckel fiel dabei die Aufgabe zu, in seinem
weit ausholenden und tief in die geschichtli-
chen Zusammenhinge eindringenden Vortrag
die mehr grundsitzlichen Aspekte des deut-
schen Staat-Kirche-Verhiltnisses zu entwik-
keln, wihrend sich A. Hollerbach in seinen
mit reichen Literaturangaben belegten Aus-
fithrungen mehr den Brennpunkten der gegen-
wirtigen staatskirchenrechtlichen Auseinander-
setzungen zuwandte. Beziiglich des Inhalts
dieser beiden Referate darf auf die eingehende
Darstellung ,,Staat und Kirchen in der Bundes-
republik. Die Tagung der Deutschen Staats-
rechtslehrer 1967%, in dieser Zeitschrift 181
(1968) 129-133, verwiesen werden. Die bei-
den Referate und die im Anschluf daran zwi-
schen den Staatsrechtslehrern gefiihrte Aus-
sprache (107-156) gewdhren einen hervor-

ragenden Einblick in den gegenwirtigen Dis-
kussions- und Streitstand des Staatskirchen-
rechts der Bundesrepublik Deutschland.

J. Listl ]

WEBER, Klaus: Der moderne Staat und die
katholische Kirche. Laizistische Tendenzen im
staatlichen Leben der Dritten Franzdsischen
Republik, des Dritten Deutschen Reiches und
der Volksrepublik Polen. Essen: Ludgerus
1967. XXXVI, 439 S. Brosch. 48,-.

Am Beispiel von drei in ihrer ideologischen
Ausrichtung sehr unterschiedlichen Staatswe-
sen, der Dritten Franzosischen Republik, des
Dritten Deutschen Reiches und der Volksrepu-
blik Polen, zeigt der Verfasser dieser Studie
die Gemeinsamkeiten des Vorgehens dieser
Staaten gegen die katholische Kirche. Der
Autor entwidkelt damit im Ergebnis eine Ty-
pologie des modernen laizistischen Staates. Da
auch die Deutsche Demokratische Republik
einen ausgesprochenen laizistischen Charakter
trigt, kommt der vorliegenden Untersuchung
fiir Deutschland auch eine aktuelle Bedeutung
zu. y

Unter dem komplexen Phinomen des Lai-
zismus verstehen Kirchengeschichte und Staats-
kirchenrecht den Inbegriff aller jener Mafi-
nahmen, die darauf abzielen, neben der
Durchfithrung einer — in kirchenfeindlichem
Sinne verstandenen — radikalen organisato-
risch-rechtlichen Trennung von Staat und
Kirche auch die vollige Ausschaltung der Kir-
chen und Religionsgemeinschaften aus dem
Bereich des offentlichen Lebens herbeizu-
fithren.

Die Schulfrage stand — im liberalen Frank-
reich ebenso wie im deutschen NS-Staat und
im kommunistischen Polen — zu Beginn der
Auseinandersetzung von Staat und Kirche
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jeweils im Mittelpunkt des Kirchenkampfes.
Die Verweisung der religitsen Orden aus dem
Bereich des Schulwesens und schlieflich das
Verbot jedes Religionsunterrichts und damit
die vollige Ausschaltung der Kirche aus dem
Erziehungssektor bildete in allen Fillen ein
vorrangiges Ziel des laizistischen Staates. Die
Kirchen- und Schulpolitik des Deutschen Rei-
ches im ,Reichsgau Wartheland®, in dem das
Reichskonkordat keine Geltung besaf}, zeigte,
wie Hitler nach dem Endsieg auch im ,Alt-
reich® das Verhiltnis von Staat, Kirche und
Schule zu ,ordnen® gedachte (267 ff.).

Wie die Untersuchung Webers beweist, ver-
sucht der laizistische Staat stets auch, die Kir-
che durch massive Eingriffe in ihre Vermogens-
verwaltung und eine scharfe Uberwachung
ihrer Finanzen in Abhingigkeit vom Staat zu
bringen. In Frankreich scheiterte dieser Ver-
such weitgehend an der Rechtsprechung des
Conseil d’Erat, des hochsten franzdsischen
Verwaltungsgerichtshofs, der — fiir die Regie-
rung vollig unerwartet — zu einem Bollwerk
der Kirchenfreiheit wurde (75 ff.; 96 ff.). Be-
sonders einschneidend und schikands ent-
widkelte sich die staatliche Kontrolle des
kirchlichen Vermogens in der Volksrepublik
Polen. Die Geistlichen wurden dort einer Son-
dersteuerregelung unterworfen (312). Durch
die Enteignung des kirchlichen Grundbesitzes,
die Verstaatlichung des Caritaswesens und die
Unterdriidkung der kirchlichen Vereine ist der
polnische Staat in der Lage, jede ihm mifi-
liebige Betitigung der Kirche im 6ffentlichen
Leben von vornherein unmdglich zu machen.

Ein wesentlicher Unterschied besteht aller-
dings zwischen der liberalen Dritten Franzo-
sischen Republik und dem nationalsozialisti-
schen und kommunistischen Herrschaftssystem:
eine Beseitigung der Rede- und Pressefreiheit
und damit ein Verbot bzw. eine Gleichschal-
tung der kirchlichen und religitsen Presse
kennt die auf Freiheit und Gleichheit aller
beruhende und das Recht auf Eigentum ge-
wiihrleistende Demokratie nicht.

Dem Verfasser ist fiir diese zuverldssig ge-
arbeitete, reich belegte, mit einem umfangrei-
chen Literatur- und Quellenverzeichnis aus-
gestattete Darstellung, die durch einen An-
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hang von 18 bisher der Offentlichkeit unbe-
kannten Aktenstiicken aus dem deutschen und
polnischen Kirchenkampf erginzt wird, sehr
zu danken. Nicht nur der neueren Kirchen-
geschichte, auch dem Staatskirchenrecht leistet
er damit wertvolle Dienste. J. Listl S

ENGELHARDT, Hanns: Die Kirchenstener in
der Bundesrepublik Dentschland. Bad Hom-
burg, Berlin, Ziirich: Gehlen 1968. 232 S. Lw.
Crn

Die Kirchensteuer (KiSt) ist vor allem durch
die Entscheidungen des Bundesverfassungs-
gerichts vom 14. 12. 1965 stirker in den Blick-
punkt des dffentlichen Interesses gertickt. Sie
ist einerseits einer ernst zu nehmenden inner-
und auflerkirchlichen Diskussion, andererseits
aber auch nicht selten einer durch mangelnden
Realismus, unzureichende Sachkenntnis und
emotionelle Einseitigkeit gekennzeichneten
Kritik ausgesetzt. Dies alles vollzieht sich auf
dem bewegten Untergrund eines umfassenden
Neudurchdenkens des allgemeinen verfas-
sungsrechtlichen Verhiltnisses von Staat und
Kirche. In dieser Situation ist es gut, daf
Engelhardt das KiStrecht einer niichternen,
von Vereinseitigung freien wissenschaftlichen
Gesamt-Analyse unterzieht.

Wenn man auch eine wenigstens knappe
Schilderung der historischen Wurzeln der
KiSt und zuweilen (z. B. 16, 103 f., 213) eine
detailliertere Darstellung des allgemeinen
staatskirchenrechtlichen Fundaments der KiSt
vermissen mag, bei manchen Einzelproblemen
anderer Auffassung sein kann und sich viel-
leicht einen umfassenderen Fuflnotenapparat
und ein Sachverzeichnis wiinschen wiirde, so
schmilert das nicht das Verdienst des Ver-
fassers um eine weithin giiltige Auseinander-
setzung mit den zentralen Fragen des KiSt-
rechts.

Es ist eine bedeutsame Ausgangsbasis fiir
das ganze Buch, wenn Engelharde (16 ff,, 19,
20, 30) im Gegensatz zur friiher herrschenden
Lehre und mit der jiingeren Staatskirchen-
rechtslehre und dem Bundesverfassungsgericht
die KiSt als eine ,gemeinsame Angelegenheit
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des Staates und der Kirche® begreift. Konse-
quenterweise sieht es E. (25 ff.) dann auch als
der Natur der Sache entsprechend an, daf der
Staat nach 1945 in den meisten Bundeslindern
darauf verzichtete, die gesamte Materie des
KiStrechts abschlieflend selbst zu regeln und
daf er sich auf die Normierung von Rahmen-
bestimmungen beschrinkte, die Raum lassen
fiir kirchliche Steuerordnungen und Steuer-
beschliisse. Von besonderer Bedeutung sind die
Aussagen zur KiStpflicht (57-134)). Sie be-
schiftigen sich u. a. mit den ebenso interessan-
ten wie schwierigen Fragen der Kirchenmit-
gliedschaft (59-98), insbesondere mit derjeni-
gen, wer ,evangelisch® im Sinne des KiSt-
rechts ist (65 ff.), des Kirchenaustritts (89-96),
der Besteuerung von Nichtmitgliedern (98-
134), wozu auch eine aufschlufireiche Ausein-
andersetzung mit den Entscheidungen des
Bundesverfassungsgerichts zur Besteuerung sog.
Mischehen gehore (121 ff. und 147 ff.). Bei der
Darstellung der Bemessungsgrundlage der KiSt
(134-167) beansprucht vor allem das Thema
»Die KiSt als Zuschlagsteuer® (136-144) Auf-
merksamkeit; allerdings wiren zu Vor- und
Nachteilen der Bindung der KiSt an die staat-
lichen Steuern und speziell zur KiStprogres-
sion wohl noch weitere erginzende Uber-
legungen wiinschenswert. Das gilt z. T. auch
fiir den unter dem Kapitel ,,Die Erhebung der
KiSt“ (167-211) abgehandelten Komplex der
staatlichen Kirchensteuerverwaltung (181 ff.,
213), der u. a. auch ein liberzeugendes Eintre-
ten fir die Verfassungsmifligkeit des KiSt-
Lohnabzugs enthilt (196 ff.).

Gegeniiber der sich iiber 211 Seiten er-
streckenden abgewogenen rechtswissenschaft-
lichen Analyse des KiStrechts sind die auf den
letzten zweieinhalb Seiten des Buches enthal-
tenen verfassungs- bzw. kirchenpolitischen Er-
wigungen leider allzu aphoristisch ausgefallen.
Zur Frage der innerkirchlichen Problematik
der KiSt etwa gibt es bereits eine umfang-
reiche Literatur (vgl. H. Marré, Die Kirchen-
steuer, Entstehung, Problematik und Reform,
in dieser Zschr. 180 [1967] 314 f. Anm. 14),

die hier verarbeitet werden sollte. Eins aber
steht fest: Wer sich mit Fragen des KiStrechts
befaflt, wird in Zukunft an den wertvollen
Untersuchungen von Engelhardt nicht vorbei-
gehen konnen. H. Marré

Jesuiten, Protestanten, Demokratie. Hrsg. von
Werner SchHATz, Ziirich: EVZ-Verl, 1968.
125 S. (Polis. 30.) Kart. 8,50.

Dieses Polis-Bindchen wurde von einem
Kenner der Schweizer Verhiltnisse als ,klei-
nes, aber doch echt 8kumenisches Ereignis® be-
zeichnet. Zu Beginn des Jahres 1967 veranstal-
tete die evangelisch-reformierte Petersgemein-
de von Basel eine Vortragsreihe zu dem The-
ma: ,Sollen die konfessionellen Ausnahme-
artikel der Bundesverfassung aufgehoben wer-
den?“ Drei prominente Referenten evange-
lisch-reformierten Bekenntnisses, der Ziircher
Staatsrechtslehrer W. Kigi, der Theologe Prof.
R. Pfister und der Politiker und Chefredak-
teur der ,Basler Nachrichten®, Nationalrat
P. Diirrenmatt, stimmen mit dem Studenten-
seelsorger A. Ziegler darin iiberein, daf} der
Jesuiten- und Klosterartikel durch eine Teil-
revision der Bundesverfassung der Eidgenos-
senschaft aufgehoben werden sollte. W. Kigi
kam in seinem Referat zu dem Ergebnis: ,Das
Jesuiten- und das Klosterverbot widerspre-
chen den Grundnormen der Bundesverfassung.
Sie sind gleicherweise ungerecht und unklug.
Sie sind auch gar nicht mehr praktikables
Recht® (33). R. Pfister betonte, der Protestan-
tismus der Schweiz bendtige keine Sicherung
durch die Ausnahmeartikel der Bundesverfas-
sung (100). Obwohl die L&sung als solche
denkbar einfach wire, wird der Weg bis zur
endgiiltigen Beseitigung dieser verfassungs-
rechtlichen Relikte aus der Kulturkampfzeit
des vergangenen Jahrhunderts, wie wiederum
W. Kigi erklirte, ,iuflerst schwierig® sein
und nicht weniger hart und mithsam als der
Kampf um das Frauenstimmrecht (11).

J. Listl S]
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Theologie und Frommigkeit

SUENENS, Léon-Joseph: Die Mitverantwor-
tung in der Kirche. Salzburg: Otto Miiller
1968. 188 S. Kart. 14,70.

Der Briisseler Kardinal, der in einer rich-
tungweisenden Intervention gegen Ende der
1. Sitzungsperiode die Polarisierung der Kon-
zilstexte um die eine Leitidee der Kirche for-
derte, erhebt nun aus den fertigen Texten, vor
allem aus der wiederentdeckten Bedeutung der
allen Gliedern des Gottesvolkes gemeinsamen
Taufe, die ,Mitverantwortung® als die Leit-
idee des 2. Vatikanum.

Indem die Mitverantwortung die einzelnen
innerkirchlichen Ebenen durchliuft, dringt sie
zu einer Neugestaltung des pipstlichen Amtes,
das grundsitzlich nur im Schof einer Papst
und Bischtfe umfassenden Kollegialitit aus-
gelibt wird; auf der Ebene der Bischdfe fithrt
sie zu einer Neubewertung der Ortskirchen
und zu einer Bewufitseinsverinderung im ein-
zelnen Bischof, der sich nicht mehr als der
alleinentscheidende Vater, sondern als der
letzte Koordinator eines Arbeitsteams ver-
steht; auf der Ebene der Priester belebt sic
den Priesterrat, die Teamarbeit zwischen
Pfarrer und Kaplan, die Titigkeit der Dia-
kone in iiberschaubaren Wohnviertelgemein-
schaften; auf dem Sektor der theologischen
Forschung wird sich ein Pluralismus der Schu-
len durchsetzen, wihrend die Ordensgemein-
schaften ungeachtet des Gehorsams die per-
sonalen Werte ihrer Mitglieder mehr aner-
kennen und entwickeln werden; die Mitver-
antwortung der Laien fiir den Glauben und
die Heilssendung der Kirche liflt sich un-
mittelbar aus den Konzilstexten erheben.

Sowohl das priifende Studium der Konzils-
texte als auch die Wirklichkeit der nachkonzi-
liaren Kirche bestitigen die Auffassung des
Kardinals von der Mitverantwortung: wie
auf dem Konzil hat er hier ein sicheres Ge-
splir fiir Leitideen bewiesen, aus denen sich
die Forderungen und Vorstellungen des Bu-
ches ableiten lassen: die Uberpriifung der
augenblicklichen Zusammensetzung und der
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Rolle des Kardinalskollegiums, die Kritik
iiber den tatsichlichen Verlauf der auf kolle-
gialer Sparflamme gehaltenen Bischofssynode,
die Wertung der charismatischen Dimension
der Kirche, die eine durch Jahrhunderte eta-
blierte Struktur in Frage stellt, die relativ
funktionale, gemeinwohlorientierte Auffas-
sung vom Bischofsamt, die groflere Emanzipa-
tion der Frau als selbstverantwortlicher Per-
son und Partnerin in der Kirche, die Schaf-
fung einer universalen, das Lehramt beraten-
den Theologenkommission.

Daneben stellt man jedoch fest, wie der
gegeniiber der romischen Zentrale offene Ton
den eigenen Priestern und Laien gegeniiber
behutsamer wird: die Aussagen iiber den als
grundlegend anerkannten Glaubenssinn aller
Christen und seine Prioritit gegeniiber dem
Amt sowie iiber eine mogliche, wenn auch
bedingte Demokratisierung der Kirchenleitung
bleiben in einer schwebenden Unbestimmtheit.
So wundert man sich, dafl derselbe Bischof,
der fiir echte Mitverantwortung auf der Bi-
schofssynode plidiert, der auf dem Konzil
selbst abgestimmt hat und der ein exegetisch
fundiertes Kapitel iiber die Charismen in der
Kirche vorlegt, zugleich seinem eigenen Prie-
sterrat eine nur beratende Funktion zuweist,
seine Laien ermahnt, Glaubenswahrheiten
nicht durch Abstimmungen herbeifiihren zu
wollen, und ziemlich ungeschiitzt auf dem
nach dem Willen ihres Griinders hierarchi-
schen Charakter der Kirche besteht.

Dieser Eindruck einer gewissen Zweispurig-
keit wird in etwa gemildert durch die wer-
bende Selbstdarstellung, die sich in dem fiir
eine gerechte Bewertung des Buches bedeut-
samen Abschnitt {iber die Mitverantwortung
des Bischofs findet; dieser ist das lebendige
Band zwischen den Generationen; von den
einen als zu fortschrittlich, von den anderen
als zu unentschlossen angesehen, mufi er die
Verschiedenheit der Standpunkte — Tradition
und Evolution — in einer Einheit zusammen-
fassen: als der Schuldner aller.

F. Hengsbach §)
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ScHILLEBEECKX, Edward: Die eucharistische
Gegenwart. Zur Diskussion iiber die Real-
prisenz. Diisseldorf: Patmos 1967. 107 S.
(Theologische Perspektiven.) Paperback 8,80.

Der hollindische Dogmatiker will hier ,eine
spezifizierende Analyse der Transsubstantia-
tion als solcher® geben (12). Das ist nun gerade
nicht der Fall. Das kleine, aber inhaltlich sehr
dichte Buch geht im I. Kapitel auf das Wer-
den der tridentinischen Lehre und (leider) erst
danach auf die Interpretationsmdglichkeiten
von ,Substanz® ein. Nach einer wertvollen
Formulierung der Problemstellung (49-57)
sucht das II. Kapitel eine ,Neuinterpretation
der Glaubensformulierung®. Hier behandelt
der Autor u. a. folgende Themen: die Infrage-
stellung des Substanzbegriffs auflerhalb der
Theologie, kumenische Aspekte, Wiederent-
deckung der sakramentalen Symbolhandlung,
Sinn-Stiftung. Einzelne theologische Schwi-
chen hat J. Ratzinger (Tiibinger Theologische
Quartalschrift 147, 1967, 493-496) aufgezeigt.
In seinem Artikel zur Transsubstantiation in
der gleichen Zeitschrift versuchte er, dorthin
zu gelangen, wohin Schillebeeckx nicht kommt:
zu einem theologischen Substanzbegriff, den
Ratzinger in der kreatiirlichen Selbstindig-
keit findet. Schillebeeckx dagegen spricht ledig-
lich von einer ,conversio entis“ (z.B. 101)
ohne Versuch einer weiteren Erhellung. Somit
bleibt seine eigene Meinung durchaus unklar,
wenn er sich auch zweifellos zu den Inhalten
der kirchlichen Lehraussagen bekennt. Eine
weitere Schwiche des Buches — andere mogen
darin vielleicht einen Vorzug sehen — liegt in
der steten Unterbrechung des Referats durch
Reflexionen und in der ,Un-ordnung® des
Stoffs. Didaktisch ist es nicht eben geschidkt.
Die Stirken liegen, neben zahlreichen guten
Einzelanregungen, wohl 1. in dem dokumen-
tierten Nachweis, was Trient sagen wollte,
und 2. in dem Bericht iiber die hollindischen
Versuche (die in B. Welte einen , Vorliufer®
haben), den Symbolcharakter der Eucharistie
genauer zu bedenken. Dafl diese Versuche es
nicht fertigbringen, gottliche und menschliche
Sinngebung zur Einheit zu fithren, macht frei-
lich ihre fundamentale Schwiche aus.

H. Vorgrimler

Monche im frithchristlichen Agypten. Aus dem
Griechischen iibersetzt von Suso FRANK. Diis-
seldorf: Patmos 1967. 157 S. Lw. 14,80.

Im Mafl wie die katholischen Ordensge-
meinschaften sich vom Zweiten Vatikanum zu
einer riickhaltlosen Erneuerung von den Quel-
len her aufgerufen wissen, gewinnt, nach der
Beschiftigung mit dem Neuen Testament, die
Besinnung auf die monastischen Anfinge an
Dringlichkeit und Interesse. Erfreulicherweise
mehren sich neuestens die Editionen und Uber-
setzungen der wichtigeren Dokumente. Der
von den Laacher Benediktinern geleiteten Rei-
he ,Alte Quellen neuer Kraft* kommt da ein
besonderes Verdienst zu. Dort ist auch das
vorliegende Bindchen erschienen, das eine
kommentierte Ubersetzung der berithmten
»Geschichte der Ménche in Agypten® bietet.
Diese anonyme Schrift (ihre Herleitung von
Rufinus von Aquileja diirfte wohl endgiiltig
abgetan sein) gehort zu den klassischen Quel-
len iiber die Anfinge des Ménchtums in Agyp-
ten. Thr besonderer Reiz liegt darin, dafl sie
keine ermiidende Theorie bietet, sondern einen
Reisebericht, den eine kleine Reisegesellschaft
von ihrem Besuch in den Zgyptischen Monchs-
siedlungen heimbringt. Wir konnen den ein-
geschlagenen Weg mit hinreichender Genauig-
keit tberpriifen, wiewohl wir gewirtig sein
miissen, dafl die Phantasie der Erzihler oder
des Redaktors auch ihre Rolle gespielt hat.
Aber nicht die Landschaftsschilderung steht
im Vordergrund, sondern die Begegnung mit
den groflen Mbonchsgestalten, iiber die wir
tibrigens auch aus anderen Quellen Kenntnis
haben. Freilich wird iiberall spiirbar, wie sehr
die Erwartung des MirakulGsen alles iiber-
deckt. Agypten war ja schon in vorchristlicher
Zeit das Land der Zauberer und der Magie.
Wollten die Christen den Heiden imponieren,
dann muflten ihre Helden alles andere in den
Schatten stellen. Das geschieht in dieser ,Ge-
schichte® mit Bravour. Es bedarf daher einer
kriftigen Entmythologisierung, wenn man
den bleibenden Gehalt monastischer From-
migkeit erheben will. — Die Ubersetzung
scheint uns gut gelungen zu sein. Sehr dan-
kenswert sind Einfithrung und Anmerkungen.

H. Bacht S]
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HansseN, Olav - DEICHGRABER, Reinhard: Le-
ben beifit Seben. Anleitung zur Meditation.
Gottingen: Vandenhoecdk & Ruprecht 1968.
115 S. Balacron 6,80.

Ein sympathisches Biichlein! Man mochte —
besonders als Jesuit — mit den Autoren ins
Gesprich kommen. Sie reprisentieren einen
Kreis evangelischer Studenten, der sich um
gemeinsam gelebtes und erlebtes Christentum
bemiiht; wie von selbst stiefl er auf die Me-
ditation, deren Praxis im tiglichen Gebet,
aber auch in lingeren ,Einkehrtagen® dieses
Biichlein gewidmet ist. Erstaunt ist man, die
von Ignatius beschriebenen Betrachtungsme-
thoden wiederzufinden; man wird sogar der
Kritik an J. B. Lotz S] recht geben, dafl er
»Erbauung — im guten Sinne des Wortes“ (69),
doch weniger Meditation lehrt. Auch bewahrte
Exerzitienleiter kénnen also Frucht aus dem
Gesprich ziehen. Natiirlich hat man auch Ge-
genfragen bereit: Warum die Verbeugung vor
der protestantischen Polemik gegen die mittel-
alterliche Mystik (7 und Umschlagtext), wenn
doch Augustinus, Nikolaus von Kues, Ger-
trud die Grofle, Thomas von Kempen, als die
Autoren geistlicher Lesung angegeben wer-
den? Und als wichtigste Frage: Ist das evan-
gelische Erbe der Schriftbetrachtung nicht zu
kurz gekommen gegeniiber psychologischen
und symbolbetonten Methoden? Ignatius von
Loyola war hier evangelischer!

Doch das Gesprich wird mit der Feststel-
lung enden, dafl dieses kleine Biichlein zur
Skumenischen Bewegung mehr beizutragen hat
als die meisten der kirchenamtlichen Verlaut-
barungen und der wissenschaftlichen Erorte-
J. Sudbrack S]

rungen.

ORAISON, Marc: Eine Moral fiir unsere Zeit.
Olten, Freiburg: Walter 1968. 217 S. Lw. 17—

Der Titel des vorliegenden Werkes ist et-
was mifiverstindlich. Oraison bietet kein mo-
dernes Handbuch der Moraltheologie im ibli-
chen Sinn. Er bringt vielmehr Uberlegungen
tiber den traditionellen Stand und Forderun-
gen zur zukiinftigen Gestalt dieser Wissen-
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schaft. Der Verf. geht diese Aufgabe von der
modernen Psychologie her an. Es nimmt nicht
wunder, daf} aus dieser Sicht die Tradition
einer teilweise sehr scharfen, wenn auch nicht
unberechtigten Kritik unterworfen wird. Wir
meinen freilich, daf sogar die durchschnittli-
chen Schulbiicher auch positivere Aspekte ha-
ben, als sie hier in den Vordergrund treten,
und dafl insofern die Darstellung Oraisons
einseitig und fiir den Laien irrefithrend ist.
Im zweiten Teil entwickelt der Verf. dann
seine eigenen Vorstellungen iiber Aufbau und
Inhalt einer modernen Moraltheologie. Den
Ausgangspunkt bildet das Gebot der Liebe,
wie es die Bibel an so vielen Stellen formu-
liert. Diesem Grundgesetz des Christentums
kommt das Menschenbild der modernen Psy-
chologie mit seinem dialogischen Personbegriff
sehr entgegen. Die personale Beziehung zum
Mitmenschen wird deshalb zum beherrschen-
den Thema der Moraltheologie. In sechr an-
schaulichen Beispielen wird gezeigt, wie der
Mensch im alltdglichen Leben durch zahllose
Beziehungen mit seiner Umwelt verwoben ist,
und was es in verschiedenen Situationen hei-
flen kann, christlich zu leben.

Der erste Teil des Buches wird vielleicht
manchen Leser beunruhigen. Die Fortsetzung
diirfte aber doch klar machen, wie wiinschens-
wert es ist, daf} die Erkenntnisse der Psycho-
logen in der Moraltheologie und ihrer Ver-
kiindigung zur Geltung kommen, und daff das
Ernstnehmen aller Schichten des Menschseins
zu einer Befreiung und Vertiefung des christ-
lichen Lebens fithren muf. H. Rotter S]

LErCARO, Kardinal Giacomo: Johannes X XII1.
Entwurf eines neuen Bildes. Mit einem An-
hang von Gabriele de Rossa und Ausziigen
aus Werken Johannes’ XXIII. Freiburg: Her-
der 1967. 139 S. Kart. 12,80.

Ein Buch, das einen Hinweis verdient, ob-
wohl man seiner nicht recht froh wird. Re-
daktionell ist es zusammengeflickt aus schr
ungleichen und verschiedenwertigen Stiicken.
Was wirklich Interesse verdient, ist der den
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Titel abgebende 27 Seiten starke Beitrag von
Kardinal Lercaro, in dem er dazu aufruft, ein
neues, ehrlicheres und griindlicheres Bild des
Papstes Johannes zu erarbeiten. Die iibliche
klischechafte Rithmung seiner Schlichtheit und
Giite werde seiner wahren Bedeutung nicht
gerecht. Noch immer verschldssen sich viele

vor dem, was Johannes wirklich gewollt habe
und worin die kirchengeschichtliche Gréfie sei-
nes Pontifikats bestehe. Dabei bleibt manches
in Andeutungen, die wohl nur einem in die
vatikanischen Verhiltnisse Eingeweihten voll
verstandlich sind.

F. Hillig §]

Homiletik

SoBoTTA, Franz: Die Heilswirksamkeit der
Predigt in der theologischen Diskussion der
Gegenwart. Trier: Paulinus-Verlag 1968. 238 S.
(Trierer Theologische Studien. 21.) Kart. 25,—.

Die homiletische Forschung muf} heute kom-
plementir sowohl in einer empirisch-kommu-
nikationstheoretischen als auch in einer spe-
kulativ-theologischen Richtung arbeiten. Die
deutschsprachige Pastoraltheologie befafite sich
neben der materialkerygmatischen Problema-
tik vor allem mit den spekulativen Fragen der
Heilswirksamkeit der Predigt.

Die von Sobotta vorgelegte Studie stellt diz
im deutschen katholischen Raum erarbeiteten
Losungsversuche der Nachkriegsjahre dar, die
einerseits eine ,erstaunliche Fiille von Bau-
elementen® bilden, im Ganzen der Theologie
jedoch ,ein Randphinomen geblieben® sind
(215). Der erste Teil der Untersuchung infor-
miert in einem ,bibeltheologischen Befund®
iiber die neutestamentlichen Aussagen zur
Heilswirksamkeit der Verkiindigung: das NT
kennt eine duflerst positive und differenzierte
Theologie der Predigt. Wihrend die meisten
Exegeten einhellig bejahen, dafl sich nach
Auffassung des NT die Heilswirksamkeit der
apostolischen Verkiindigung auch in der kirch-
lichen Predigt fortsetzt, sieht eine Gruppe
diese Wirksamkeit ganz an die Schrift selbst
gebunden, indes andere sie der kirchlichen
Verkiindigung iiberhaupt zusprechen — eine
fiir die Pastoraltheologie folgenreiche Diffe-
renz.

Der zweite, beherrschende Teil stellt in
einem geradezu spannenden Bericht dar, wie
sich die systematische und praktische Theolo-

10 Stimmen 183, 2

gie bemiiht hat, mit ihren Kategorien und
Uberlegungen die Fiille und Differenziertheit
der ntl. Aussagen einzuholen. Sobotta zeigt,
wie sich die biblische Uberzeugung von der
Heilswirksamkeit der Predigt zunichst einmal
allgemein durchsetzte; wie heute die meisten
Theologen und auch das Konzil die Wirkweise
der Predigt nicht nur als sinnvermittelnde,
fiir den Heilsakt nur disponierende intentio-
nale Einwirkung, sondern auch als ,energeti-
sches®, eigentlich kraft- und heilvermittelndes
Ereignis beschreiben und wie die okkasiona-
listische Auffassung dieser Wirkweise (die
Predigt als duflerer disponierender Anlaff des
inneren Gnadengeschehens) zunichst von einer
instrumentalursichlichen Erklirung und diese
schlieflich von mehreren Denkmodellen iiber-
holt wurde, die die spezifische Wirkung mensch-
licher und christlicher Rede in neuen Katego-
rien definieren, die von der Sprachwissen-
schaft, von bibeltheologischen Uberlegungen,
von der Diskussion um die Mysterientheolo-
gie und vom dialogischen Personalismus be-
einfluflt sind. Die dornigste Frage ist immer
noch das dem NT unbekannte Problem, wie
die Wirkweise der Verkiindigung von der der
Sakramente abzuheben bzw. ihr zuzuordnen
ist.

,Viele Fragen warten noch auf eine Ant-
wort® (217). Sobotta legt eine umfassende,
scharf sichtende und zusammenhangreiche Be-
standsaufnahme der erarbeiteten Elemente
vor. Er schlieRt mit einem Uberblidk iiber die
Problemlage und die zunichst zu klirenden
Vorfragen.

B.Grom §]
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MurPHY-O’CONNOR, Jerome: Neunbelebung
der Predigt. Die Predigt bei Paulus, dem Ver-
kiinder. Luzern, Miinchen: Rex-Verlag 1968.
351 S. Lam. 18,80.

Der junge irische Exeget, Schiiler von C.
Spicq und Professor an der Ecole Biblique in
Jerusalem, legt hier eine Fiille wertvoller exe-
getischer Beobachtungen und Analysen vor,
die darstellen sollen, was fiir Paulus Predigen
bedeutet. Der Verf. mochte so in einer predigt-
miiden und diskussionsbegierigen Zeit zur
»Neubelebung der Predigt” beitragen. Aus den
wichtigsten, verstreuten Auflerungen im pau-
linischen Schrifttum stellt er mosaikartig die
verbindende verkiindigungstheologische Kon-

zeption zusammen und entwickelt sie nach
sechs Aspekten. Besonders beeindruckt, was
zur Predigt als Werkzeug im Heilsplan Got-
tes, zur pneumatischen Gegenwart Christi in
der apostolischen Verkiindigung und zur Pre-
digt als besonderer Form christlichen Lebens
in der Opferhingabe mit Christus ausgefiihre
wird.

Manche Fragen hitten schirfer gestellc und
griindlicher behandelt werden konnen, hitte
der Verf. noch mehr die deutschsprachige Lite-
ratur, vor allem die 1965 verdffentlichte Ar-
beit von P. Bormann iiber ,Die Heilswirk-
samkeit der Verkiindigung nach dem Apostel
Paulus®, beriicksichtigt. B. Grom S]

Kunst

BAHR, Hans-Eckehard: Kirchen in nachsakra-
ler Zeit. Hamburg: Furche 1968. 134 S. Kart,
9,80.

Neun verdiente Autoren bemiihen sich in
diesem Buch, eine ebenso bedeutsame wie pro-
blematische Thematik abzuhandeln. H. E.
Bahr, Direktor des Instituts fiir Kirchenbau
in Marburg und Verf. des beachtenswerten
kunsttheoretischen Buches ,Poesis®, stellt an
den Beginn der Diskussion die Forderung des
brasilianischen Erzbischofs Helder-Camara,
eher Wohnungen als prunkvolle Kathedralen
zu finanzieren. Erzbischof Seper hat sogar in
der Nzhe von Zagreb einen Stall fiir den
Gottesdienst konsekriert. Diese Vorginge bie-
ten u.a. Anlafl zu einer neuen Theorie vom
Kirchenbau, die an Stelle von représentativen
Sakralbauten Kirchen einer ,demokratischen
Kra“ setzt. Im Gegensatz zu der Symbolik
der Tradition, die in den Kirchen das alte
Welebild und die hieratische Gesellschaftsord-
nung monumentalisierte, wollen die Autoren -
wenn auch von verschiedenen Ansitzen her —
der neuen Sozialordnung Ausdruck geben.
Dazu gehodrt wesentlich das Abriicken von der
»Diktatur der Liturgie®. Namentlich die rd-
mische Messe wird als zu starr empfunden.
B. wendet sich in gleicher Weise gegen die
»Verdinglichung im Hostien-Christus® des
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Mittelalters wie gegen das ,Papsttum des
Buchstabens® der Protestanten. W. Forderer
pladiert fiir einen Gottesdienst mit Lichcbild
und Film ohne Pfarrer. Freie Auseinander-
setzungen im nicht-kultischen Rahmen sind
sein Ideal, so daff fiir den Architekten die
Kirche zum ,Asyl der Wahrheit® wird. H.
Schwebel erklirt an G. Michelluccis Auto-
bahnkirche bei Florenz die ,Kategorie des
Menschlichen® in der Architektur. In #hnli-
cher Weise fordert H. Cox den ,humanen
Raum®. Ein Selbstverstindnis der Kirche
kann man nach H. Funke aus den modernen
Bauten nicht mehr gewinnen, da die Kirche
den Architekten nicht nur im Bauen, sondern
auch in der Theologie des Baues freie Hand
158t.

Diese wenigen Hinweise zeigen, daff die
Aufsatzsammlung eine Fiille von sehr iiber-
legenswerten Gedanken zu dem Thema Kir-
chenbau beisteuert. Allerdings ist diese Sozia-
lisierung der Kirchenkunst nicht neu. Schon
der Diakon Laurentius verteilte den Kirchen-
schatz unter die Armen. Das ,isthetische Ver-
hiltnis“ zu den Monumenten der Vergangen-
heit, das Chr. Werner so gezielt angreift,
pragt auch die Uberlegungen der Fachleute.
Die Kirchenbauten, die so ,sakral® gewesen
sein sollen, dafl der Laie vom ,innersten Ge-
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heimnis® ausgeschlossen war, bildeten im Mit-
telalter nicht nur ,Kultrdume® fir ,Heilig-
abendgemeinden®. Der Laie nahm am ,inner-
sten Geheimnis® der Kirche in der Eucharistie
genauso teil wie der Priester. Laien saflen im
Chor bis auf den heutigen Tag. Laien waren
sogar Abte in den Klgstern. In den Wall-
fahrtskirchen in Santiago schliefen die Pilger
in den ,Kultriumen®. Nicht zuletzt bildeten
die ,Sakralarchitekturen® sehr weltliche
Schutzbauten gegen Sarazenen, Normannen,
Hunnen und Riuberbanden. Man hielt dort
Versammlungen ab und gab Speisen aus. Die
Kultbauten waren also ,demokratisch® und
der Gesellschaft in einer Weise angepaflt, wie
es heute kaum unsere kirchlichen Pfarrzentren
sind. Doch damit wird nur von der Tradition
her das Anliegen des bedeutsamen Buches un-
terstrichen: Kirchenbau, Gottesdienst und So-
zialarbeit sollten auch in den modernen Archi-
tekturen ihre wesensgemifle innere Einheit
behalten. H. Schade S]

DAUCHER, Hans: Kiinstlerisches und rationa-
lisiertes Sehen. Gesetze des Wahrnehmens und
Gestaltens. Miinchen: Ehrenwirth 1967. 200 S.
87 Abb. Paperb. 16,80.

Im Rahmen der Schriften der Pidagogi-
schen Hochschulen Bayerns bietet Hans Dau-
cher eine bedeutende philosophische und ge-
staltpsychologische Untersuchung, die die Gei-
stesgeschichte der Gegenwart in einzigartiger
Weise erhellt. Wie bei allen groflen Werken
ist auch bei dieser Arbeit die Problemstellung
entscheidend. Der Verf. fragt zunichst: , War-
um verliert das Kind im Ubergang zum Er-
wachsenenstadium die Fihigkeit, #sthetisch
schliissig zu gestalten?” Und: ,Warum kommt
es im 19. Jahrhundert zum Verfall einer zwei-
tausendjihrigen optischen Kultur?® — Nach
einer einfiihrenden Erklirung des Unter-

schieds zwischen rationalem und bildhaftem -

Denken untersucht Daucher sehr detailliert
das System des wertenden Sehens. Es folgen
Kapitel iiber primitive Gestaltung und die
Entwicklung zur rationalen Erziehung. Den
Abschluf bildet die Erfassung des rationalen
Sehens.

10%

Das rationalisierte Sehen geht auf das line-
are oder verbale Denken zuriick. ,Das ge-
schriebene Wort vermag sich deshalb vorziig-
lich mit dem linearen, diskursiven, logisch-
funktionalen Denken zu befassen und gerit
auflerhalb dieses Denkraums in Schwierigkei-
ten, wenn es sich verstindlich machen will*
(10). Wir sind geneigt, heute das verbale Den-
ken als das Denken schlechthin zu nehmen.
Dieses Denken ist eindeutig. Es erstrebt die
Transformation des qualitativ Gegebenen in
die Sprache der Quantitit. In dieser verbali-
stischen Welt ist es v6llig ausgeschlossen, etwas
anderem als Worten und Begriffen Aufmerk-
samkeit zu schenken (Huxley). ,Das Wort be-
miiht sich umsonst, Gestalten schdpferisch auf-
zubauen® (Goethe). Von daher ergibt sich eine
»doktrinire, psychologisch riicksichtslose Ma-
thematisierung des Unterrichts® (Klages), bei
der sich Unvisualitit, das heiflt Mangel an
Fihigkeit zur Bildwahrnehmung, leistungs-
mifig positiv auswirkt.

Diese ,mathematisch-naturwissenschaftliche
Intelligenz hat einen unterdurchschnittlichen
Grad der Ganzheitlichkeit der Bewuftseins-
struktur zur Voraussetzung (Riemann). In
dieser Welt der iiberorganisierten Ordnung
wird die Unordnung zum Wert (172). Der
Rationalismus, der die rationale Ordnung
einer Form zu durchschauen sucht, ist auch die
Ursache der Uniformitit der Zeit (180). Die
pedantische Reglementierung der Rechtschrei-
bung macht aus derartigen banalen Normie-
rungen eine Wortmagie. Die primitive Nor-
mierung etabliert sich in einem allgemeinen
Zihlzwang, ,Betragen 3, Fleifl 2, Religion 1%,
der eine intellektualistische Blindheit®
(Strunz) hervorruft.

Alter als das Denken in Begriffen ist das
Denken in Bildern. So steht das bildhafte
oder mehrdeutige Wahrnehmen gegen das
rationalisierte oder eindeutige Denken. Die-
ses bildhafte Denken ist ganzheitlich, wert-
bestimmt und geht final auf Bedeutung, das
heiflt, es setzt das qualitative gegen das quan-
titative Sehen. Der mythische Mensch und
das Kind begreifen die Welt nicht durch einen
linearen Denkprozefl, sondern im Bild. Wa-
genschein bezeichnet die Auffassung, die Er-
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kenntnisse der Physik fiir objektive Wahrheit
zu halten, als Symptom der Halbbildung.
Max Born sagt: ,Mein einstiger Glaube an
die Uberlegenheit der naturwissenschaftlichen
Denkweise iiber andere Wege zum Verstehen
und Handeln erscheint mir jetzt als Selbst-
tduschung® (15).

Es besteht kein Zweifel, daf} die Unter-
suchungen Dauchers — die hier nur kurz skiz-
ziert werden konnten — das zentrale Problem
der gegenwirtigen Geistesgeschichte anvisie-
ren und — trotz aller méglichen Einwinde —
auch richtig gelést haben. Verf. und Verlag
gebiihrt unser besonderer Dank fiir dieses be-
deutende Buch. H. Schade S|

RONGE, Hans: Kunst und Kybernetik. Ein Be-
richt {iber drei Kunsterziehertagungen Reck-
linghausen 1965, 1966, 1967. Kéln: M. Du
Mont Schauberg 1968. 237 S. Kart. 16,80.

Dieses Buch sammelt 19 Referate, die auf
drei Tagungen der Kunsterzieher zum Thema
»Kunst und Kybernetik® gehalten wurden. So
bietet es aus der Perspektive verschiedener
Fachleute — unter denen man Helmar Frank
vermifit — eine ausgezeichnete Einfithrung in
eine schwierige Materie.

Die Kybernetik, die den Rechner (Compu-
ter) in die geistige Arbeit einschaltet, kann
auf verschiedene Weise mit der Kunst in Ver-
bindung gebracht werden. Zunichst vermag
der Computer die Wirkungsweise verschiede-
ner Elementarformen und ihrer Variationen
zu messen. Bei dieser Aufgabe treffen Infor-
mationsisthetik und Informationspsychologic
zusammen. Durch die Mefmdglichkeit von
Informationen kann die Gedichtnisleistung
gesichtet und damit die Pidagogik auf viel-
filtige Weise unterstiitzt werden. Da auch
die Reaktion auf #sthetische Informationen

mefibar ist, erhilt man eine Mdglichkeit, die
Kunstkritik technisch zu unterstiitzen. Schliefi-
lich kann man, wenn man Zeichen und For-
men codiert und programmiert, auch eine Art
»kiinstlicher Kunst® schaffen. Grundlegend fiir
die Informationsisthetik bleibt die Birkhoff-
sche Formel. Sie versteht das dsthetische Maf}
(M) als Quotienten aus O (Ordnungsmaf)

und C (Komplexititsmaf), das heifflt M = g.

Um das Kunstwerk dem Computer anzupas-
sen, mufl man die Gestalt in mefibare Ele-
mente zerlegen (Scanning). Diese Spaltbarkeit
der Formen nennt man Strukturalismus. Dem
Strukturalismus steht der Dialektismus (d. h.
Oppositionen wie Hintergrund und Gestalt
usw.) gegeniiber. Der Dialektismus bringt eine
Hierarchie der Zeichen.

Diese Feststellungsisthetik, die hier nur sum-
marisch angedeutet werden konnte, setzt eine
technische Zivilisation voraus, die auf Natur-
wissenschaft und Mathematik beruht. Sicher
wird eine solche Informationsisthetik — im
Gegensatz zur klassischen Kunsttheorie, der
»Asthetik der Gotter® (Max Bense) — viele
Aufgaben 18sen konnen. Die groflen Kunst-
werke der Vergangenheit wie die Kathedrale
von Chartres oder der ,Engelsturz® von Cha-
gall sind durch ,Scanning® und ,Dialektis-
mus® nicht zu erfassen. Als Analogien der
Geheimnisse von Tod und Leben, Dimonie
und Geist gehdren sie dem Reich von Quali-
titen an, die nicht mehr auf quantitative Gro-
flen zuriickgefiihrt werden kénnen. Es sind
Kunstwerke, die der Automat nicht herzu-
stellen und zu deuten vermag, weil er kein
Bewufitsein besitzt (H. Frank). So wird die
Informationsisthetik ein weites Arbeitsfeld
erschlieflen; aber sie wird weder die spontane
Imagination des Kiinstlers noch die Interpre-
tationsisthetik, die auf dem Vergleich von
Kunstwerken beruht, ersetzen kdnnen.

H. Schade §]

Soziologie und Pidagogik

JouveNEL, Bertrand de: Die Kunst der Vor-
ausschan. Neuwied: Luchterhand 1967. 3408S.
Lw. 34,
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Spitestens seit dem ersten Kongref fiir
internationale Zukunftsforschung, der im Sep-
tember 1967 in Oslo 65 Wissenschaftler aus
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17 Nationen zusammenfiihrte, ist die Futuro-
logie ein ernstzunehmendes Thema. Deshalb
kommt fiir den Interessierten das aus zwei
Seminaren in Genf 1962 und Paris 1963 ent-
standene Werk des franzdsischen Staatsrecht-
lers ,L’Art de la Conjecture® (Monaco 1964)
schr gelegen, gerade weil es weniger die neue-
sten speziellen Probleme der gegenwiirtigen
Futurologie vorstellt und diskutiert, sondern
vorerst die Moglichkeit einer solchen Kunst
der Vorausschau und Vorausplanung unter-
sucht und sie in das Verhiltnis des Menschen
zur Zukunft iiberhaupt einzuordnen versucht.
Dabei wird deutlich, daf diese Kunst so neu
gar nicht ist, sondern ,nichts anderes ist als
die Weiterentwicklung einer uns natiirlichen
Titigkeit® (14), die freilich immer und so
auch fernerhin an Grenzen st6ft, die es nach
Meinung des Autors kaum gestatten, von
Futurologie mit wissenschaftlichem Anspruch
zu sprechen. ,Zu allen Zeiten hat es den Men-
schen zu den Wahrsagern gedringt, und seit-
dem diese den Status von Gelehrten haben
und ihre Aussagen dariiber hinaus noch mit
Zahlen versehen, wird es an Kunden nicht
fehlen, die meinen, ,die Wissenschaft habe
gesprochen. Der Privisionist, der sich darum
miiht, Ratschlige zu erteilen, will nicht glau-
ben machen und muf} fiirchten, glauben zu
lassen, es gibe eine Wissenschaft der Zukunft,
die fihig wire, mit Sicherheit auszusagen,
was sein wird. Und um diese Illusion auszu-
schalten, lehne ich den Begriff ,Futurologie’
ab“ (32). Das ist eine provozierende, aber be-
denkenswerte These, wie denn iiberhaupt das
Werk anregt, sowohl durch seinen geistesge-
schichtlichen Abriff der Geschichte der Kunst
der Vorausschau wie durch die Diskussion der
fiir eine solche Kunst unabdingbaren Kate-
gorien. G. Schiwy S§]

PrEmn, Elisabeth: Die 23jibrigen. Eine Gene- -

rationenuntersuchung am Geburtenjahrgang
1941. Tiibingen: Mohr 1968. 380 S. Kart.
38~

Um die Generationsgestalt eines Jahrgangs
herausheben und um (nach einer weiteren Un-
tersuchung in fiinf Jahren, im sog. Panelver-

fahren) entwidslungsbedingte und generations-
bedingte Einfliisse und Erscheinungen unter-
scheiden zu konnen, legt die Akademie fiir
Wirtschaft und Politik Hamburg dieses Buch
vor: neuartig in Deutschland in der Methode
(der sog. Kohortenanalyse) hilt es in der Aus-
wertung der Ergebnisse die Balance zwischen
dem Aufzihlen wissenschaftlich-empirischer,
aber im letzten nichtssagender Einzeldaten
und einer phantasievollen Interpretation, die
sich auf eine weltferne Theorie stiitzt. Die Er-
gebnisse gewinnen durch die Auseinander-
setzung mit anderen Publikationen iiber die
heutige Jugend (V. G. Bliicher, H. Schelsky,
H. Bertlein, EMNID, Divo) und mit entspre-
chenden Theorien betr. Generationsgestalt und
Subkultur (S. N. Eisenstadt, K. Mannheim,
H. H. Muchow, F. Tenbruck) eine scharfe
Kontur.

Welche Einstellungen, Lebensziele, Verhal-
tensweisen besitzen die Angehdrigen des Jahr-
gangs 1941 (in Hamburg)? Wie hat diese
Kriegsgeneration die Not und das Elend ih-
rer Kindheit bestanden? Wurde ihre Soziali-
sation sehr belastet? Die Antwort des Buches
ist erstaunlich positiv: die 23jihrigen sind von
Lebenszuversicht erfiillt, sind allgemein mit
ihrem Beruf zufrieden, besitzen als dominie-
rende Lebenswerte Beruf und Familie, lehnen
grofitenteils die doppelte Moral im sexuellen
Verhalten ab, empfinden das Leben mehr als
ein Geschenk denn eine Last, sind an politi-
schen Fragen interessiert, wenn hier auch ~
wegen ihrer Berufsausbildung — noch Zuriick-
haltung spiirbar wird, zeigen einen Mangel an
weltanschaulichen und politischen Orientie-
rungswerten, obgleich ihr Bild vom Menschen
iiber Erfolgsstreben und familiale Werte hin-
aus in humanistische Vorstellungen hinein-
reicht. Erstaunlich ist, dafl ihre Integration in
die Gesellschaft unauffillig gelingt und dafl
Anzeichen weder einer revolutioniren Hal-
tung noch einer Konfliktsituation zur Gesell-
schaft entdedst wurden; dafl auf Grund der
starken Ausrichtung der 23jihrigen an den
Eltern die These der Subkultur der Jugendli-
chen bestritten werden kann.

E. Pfeil stellt in der Zusammenfassung der
Ergebnisse diese Hypothese auf: ,Die We-
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sensart einer Geburtenkohorte wird zwar von
ihrem Sozialschicksal mitbestimmt, doch ist
die Lebensgunst des Jugendalters in stirkerem
Mafl mitbestimmend als die Lebensungunst
der fritheren Kindheit. Eine Generation, die
den Weg ins Berufsleben und die Familien-
griindung offen sieht, iiberwindet die Behin-
derung der Kinderzeit* (354 f.). Man wird
auch wegen der Erprobung dieser Hypothese
die weiteren Untersuchungen mit Spannung
erwarten.

So gut die Darstellung im allgemeinen ist —
gerade auch im Abschnitt iiber ,Aufklirung
und sexuelle Standards® (156-175) —, scheint
mir das Kapitel iiber ,Kirche und Glaube®
diirftig und von dhnlicher Unschirfe wie die
Aussagen V. Graf Bliichers in ,Die Genera-
tion der Unbefangenen®. Hier hitten die Fra-
gen des Interviews priziser und die Auswahl
der Interviewten reprisentativer sein sollen. —
Im ganzen aber liegt in dieser Untersuchung
ein — wissenschaftlich fundiertes! — Plidoyer
fiir die heutige Jugend vor, das keiner hitte
besser halten kénnen. R. Bleistein S]

TROGER, Walter: Jugend rebelliert — Was sa-
gen die Erzieber? Tatsachen, Analysen und
Ratschlige. Wiirzburg: Arena 1968. 202 S.
Lw. 15,80.

Eine Publikation in einer pidagogischen
Zeitschrift ist fiir manchen lesens- und beher-
zigenswerten Beitrag ein Begribnis 1. Klasse.
Er wird von der piddagogischen Fachwelt zur
Kenntnis genommen, erreicht aber selten den
eigentlichen Adressaten: Eltern und Erzieher.
Deshalb ist es gerechtfertigt, wenn W. Troger
hier seine Aufsitze der letzten Jahre gesam-
melt vorlegt. Diese Herkunft des Buches be-
dingt das Fragmentarische wie die Wieder-
holungen.

In einem 1. Teil ,Ansitze zur Diagnose®
handeln drei in Stil und wissenschaftlichem
Niveau unterschiedliche Beitrige iiber ,die
Generationsgestalt der Jugend® (man ist er-
staunt, die studentische Opposition unter die
Subkultur der Jugendlichen subsumiert zu
sehen — wie {iberhaupt eine Bestimmung des-
sen, was ein ,Jugendlicher ist, ginzlich
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fehlt!), iiber ,die kritische Phase der Sech-
zehn- und Siebzehnjihrigen® (Ergebnisse einer
Auswertung von 311 Schulaufsitzen aus dem
Jahr 1954/55), iiber ,die Beatles und die
Pidagogik® (ein gut unterrichtender, positiv
gehaltener Aufsatz). — Der 2. Teil ,Was kon-
nen wir tun?“ gibt Rat und Weisung. Er bie-
tet eine ,Pddagogik des Abenteuers®, ,Ge-
spriche iiber die Freiheit* und einen fiir viele
Erzieher tréstlichen und aufschlufireichen Auf-
satz ,Konflikte in der Erziehung® (wichtig
vor allem 158-168).

Selbst wenn man der Meinung ist, in einem
Buch mit einem so vielversprechenden Titel
miifite auch von der heutigen Sexualproble-
matik, der Glaubenskrise der Jugend, von der
Ideologie der studentischen Revolte die Rede
sein, miifite die Erzichung zum Engagement,
zur Verantwortung, zur Ehrfurcht, zu echtem
Wertverhalten betont werden, diirfte ein
Name wie Herbert Marcuse und der Hinweis
auf den klassischen Beitrag von Karl Mann-
heim iiber ,das Problem der Generationen®
nicht fehlen, wird dieser Mangel dadurch auf-
gewogen, dafl jetzt wertvolle Beitrige fiir
Eltern und Erzieher iiberhaupt greifbar sind.

R. Bleistein S]

WaseM, Erich: Der audio-visuelle Woblstand.
Didaktik und Interpretationsmedien. Miin-
chen: Ehrenwirth 1968. 92 S. Paperb. 9,80.

Eine dngstliche Abwehrhaltung gegeniiber
den Kommunikationsmedien treibt etliche
Pidagogen immer noch in eine Antistellung,
die sich oft nur durch Privention und Jugend-
schutz-Mafinahmen vor der Wirklichkeit und
Notwendigkeit der Medien zu retten weifs.
Dem Autor gelingt es, unter einem Berg von
Vorurteilen die wirklichen Chancen und Vor-
teile der Medien fiir eine personale Pidagogik
auszugraben.

Nach einer kritischen Situationsanalyse im
ersten Teil diskutiert der zweite Teil das Ver-
hiltnis von Medien und Didaktik. Der theore-
tische dritte Teil, der weiterausholend einige
grundlegende Uberlegungen zur Anschauung
als Grundphinomen bietet, wird im vierten
Teil erginzt durch konkrete, praktische Hin-
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weise zur Medienpidagogik, die oft so einfach
(und deshalb gut) sind, daf} sie einem Medien-
pidagogen Mut machen kdnnen, jungen Men-
schen ein selbstverstindliches und gelassenes
Zusammenleben mit den Medien zu vermit-
teln. Der Verfasser weist vor allem darauf
hin, dafl die Medien durch ihre deutende Funk-
tion zu einer echteren Unmittelbarkeit der
Welt gegeniiber verhelfen: richtig eingesetzt,
erziehen sie Menschen, die zur Kritik fihig
sind. In diesem Zusammenhang riskiert es der
Autor sogar, den abgenutzten Begriff der
»discretio® neu zu fassen.

Das Anliegen des Buches wirkt glaubwiir-
dig. Der Autor gibt sich nicht als fanatischer
Befiirworter der Medien. Er kennt ihre Méngel
und Gefahren und verschweigt sie nicht. Er
scheut sich auch nicht, einseitig verketzerte
Phinomene zu rehabilitieren und von ihrer
positiven Seite zu zeigen. Indem er die Wider-
spriichlichkeit etlicher Argumente der Medien-
gegner aufdeckt, 6ffnet er dem Pidagogen den
Blick fiir die iiberwiegend positiven Leistun-
gen der Medien. B. Wember S]

LEisT, Marielene: Neune Wege der geschlecht-
lichen Erziebung. Wir miissen umdenken.
Miinchen: Rex 1968. 238 S. Lw. 14,80.

Der Markt der Aufklirungs- und Sexual-
literatur ist von kleinen Schriften und an-
spruchsvollen Biichern iiberschwemmt. Die
Qualitit der Publikationen steht in umge-
kehrtem Verhéltnis zu ihrer Quantitit. In die-
sem Buch nun legt eine Mutter und psycholo-
gisch erfahrene Frau ihre Anregungen zum

Thema der geschlechtlichen Erziehung vor. Sie
tut dies mit Erfahrung, Wissen und Uberzeu-
gung, zeigt didaktisches Geschids (z.B. die
Merksitze) und Einfiihlungsvermogen in die
unbefangene Psyche des Kindes wie in das
durch Fehlerziehung und iiberstarke Rationa-
litdt gestorte Verhalten der Eltern. Das Buch
kann ob seiner phasengerechten Darstellung,
seiner klugen Ratschlige und seiner Ausein-
andersetzung mit belasteten Begriffen wie
Scham (164 ff.) und Lust (200 {f.) als vorbild-
lich bezeichnet werden; ist es doch nicht allein
auf Sachinformation abgestellt, sondern rea-
lisiert, daf Geschlechtserziehung nur einen
Teil der Liebeserziehung darstellt und des-
halb mehr mit Gemiit, mit Erfahrung von
Liebe und Geborgenheit, mit dem Gliick der
Eltern zu tun hat, als mit Einsichten in medi-
zinische Details und mit Information iiber
sexuelle Perversititen.

Problematisch scheint mir nur weniges: ob
wirklich ein Kind, das unbefangen mit der
Nacktheit konfrontiert wurde, nicht den-
noch — nach der Latenzperiode — von einer
neuen Neugierde in der Pubertit iiberfallen
wird (82). Onaniert in der Tat eine ,betrdcht-
liche Anzahl® von Jungen bereits vor dem
10. Lebensjahr (176, 204)? Soll man tierisches
Verhalten zur Klirung der intimen partner-
schaftlichen Begegnung (195 ff.) heranziehen?
Doch in der letzten Frage trigt M. Leist einen
differenzierten Standpunkt vor.

Insgesamt ein Buch, das dhnlich dem ande-
ren Buch von M. Leist tiber ,Neue Wege der
religidsen Erziehung® allen jungen, aufge-
schlossenen Eltern als Pflichtlektiire empfohlen
werden kann. R. Bleistein §]

Naturwissenschaften

HENNEMANN, Gerhard: Probleme der physi-

kalischen und religissen Wirklichkeit. Berlin:

Duncker & Humblot 1967. 81 S. (Erfahrung
und Denken. 18.) Lw. 13,60.

Die Verbindung von Physik und Religion
im Titel ist nicht zufillig. Theoretische Phy-
sik und Theologie sind die Wissenschaften,
die sich, wenn auch gleichsam nach entgegen-

gesetzten Richtungen, am weitesten von der
Welt der sichtbar-greifbaren Dinge entfernen,
und in beiden ist die {iberkommene Wirklich-
keitsauffassung problematisch geworden: Ent-
mythologisierung, ,Gott ist anders®, ,reli-
gionsloses Christentum® stellen der protestan-
tischen Theologie, aus der H. kommt, die
Frage, welches denn iiberhaupt noch der
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Besprechungen

Wirklichkeitsgehalt des Christentums sei, und
das philosophische Grundproblem der Quan-
tenphysik ist unbestrittenermaflen nicht die
Kausalitit usw., sondern die Kritik an der
Wirklichkeitsauffassung der klassischen Phy-
sik. H. studiert diese Krise der physikalischen
Wirklichkeitsauffassung, um hier vielleicht
Hinweise fiir die Bewiltigung des theologi-
schen Wirklichkeitsproblems zu finden. Eine
leichte Losung bietet sich an und wird viel-
fach ibernommen: Mit Berufung auf die
Quantenphysik wird in den ,Wirklichkeits®-
Begriff ein wesentlich subjektives Element
hineingenommen, und dann bereitet es keine
Schwierigkeiten, auch dem ReligiGsen eine
solche ,subjektive Wirklichkeit* zuzuschrei-
ben. H. untersucht diese Moglichkeit vom
Philosophischen und vom Religionsgeschicht-
lichen her und kommt mit Recht zu dem Er-
gebnis, dafl man so im Grunde nur der har-
ten Frage nach der Wirklichkeit oder Un-
wirklichkeit Gottes auszuweichen versucht.
Aber worin besteht dann die Wirklichkeit
etwa des Ostergeschehens, wenn man ,,die Er-
fahrungen der Jiinger ... legitim auch als
Visionen, als Einbildungen bezeichnen kann“?
(75). H. versucht die Antwort: ,Bei der
,Wirklichkeit® des Ostergeschehens kommt es
... einzig und allein auf die ,Wirkungen® an,
die das Geheimnis dieses Geschehens auf die
Glaubigen ausiibt. Das Heilsgeschehen hat
einen existentiellen, nicht objektivierbaren
Charakter® (77). ,Heute sollte es keine Frage
mehr sein, daf alle im christlichen Glaubens-
bekenntnis . . . gemachten Aussagen iiber Ge-
burt, Auferstehung und Himmelfahrt Jesu
nur . . . ,Chiffren® sind, die auf ,religidse
Wirklichkeit* hinweisen“ (79). Ist das schon
eine Antwort, oder ist es nicht eher die ex-

ZU DIESEM HEFT

treme Zuspitzung einer Frage, an der auch
die katholische Theologie nicht voriibergehen
kann? W. Biichel §]

Frey, Gerhard: Die Mathematisierung unse-
rer Welt. Stuttgart: Kohlhammer 1967. 166 S.

(Urban-Biicher. 105.) Kart. 4,80.
Mathematische Methoden haben in zuneh-
mendem Mafl auch bei den Wissenschaften
Eingang gefunden, die wir nicht im klassi-
schen Sinn zu den experimentellen zihlen.
Das Bindchen von Gerhard Frey setzt sich
mit der Frage, wie weit sich diese Mathema-
tisierung treiben lasse, griindlich auseinander
und bietet auch dem, der sich bereits mathe-
matischer Methoden bedient, eine mathema-
tisch-philosophische Grundlegung seiner Arbeit.
Nach eingehenden Uberlegungen iiber Zih-
len und Messen wendet sich der Verfasser den
dufleren und inneren Grenzen der Mathema-
tisierbarkeit zu und kommt dabei zu so inter-
essanten Ergebnissen wie z. B., dafl es nicht
mdglich sei, unsere natiirlichen Sprachen voll-
stindig zu mathematisieren. So vorteilhaft
eine mathematische Darstellung oft sein kann,
so darf man doch nie aufler acht lassen, dafl
damit eine Einengung auf die mathematisier-
baren Aspekte des Problems einhergeht. Der
Verfasser versiumt es nicht, auf die damit
verbundene Gefahr von Mifiverstindnissen
hinzuweisen. Abschliefflend bricht er noch eine
Lanze fiir eine griindlichere mathematische
Schulbildung — wen wundert dies noch nach
der Lektiire dieses anspruchsvollen Bind-
chens? — und fiir eine frithzeitige Differenzie-
rung der Begabungen. — Erfreulich reichhaltig
und gut aufgegliedert ist der Literaturanhang.
K. Schmitt

HANs MAIER ist 0. Professor fiir Politische Wissenschaften an der Universitit Miinchen und
stellvertretender Vorsitzender des Deutschen Bildungsrats. In einera der nichsten Hefte wird
Johannes B. Metz die Diskussion iiber die ,Politische Theologie* weiterfithren.

BerNHARD HARING doziert Moraltheologie an dem der Pipstlichen Lateranuniversitit ange-
schlossenen Moraltheologischen Institut der ,Academia Alfonsiana® in Rom.
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A. Fonseca S]
Gandhi und die Revolution der Gewaltlosigkeit

Es ist beinahe unmoglich, auf wenigen Seiten eine derart komplexe Personlichkeit wie
Mahatma Gandhi vorzustellen oder auch nur annihernd seine Philosophie und Praxis
der Gewaltlosigkeit zu behandeln. Wir wagen es dennoch, weil die Absage an die Ge-
walt durch den Mahatma und seine Botschaft des Satyagraha (Macht der Wahrheit,
Driingen der Wahrheit) in unserem Zeitalter der wachsenden Gewalttitigkeit eine be-
sondere Anzichungskraft ausiibt. Mehr als 20 Jahre nach seinem Tod haben Gandhi und
seine Uberzeugungen eine Nachwirkung, die nicht wahrnehmbar ist und doch stark
genug, um denen neue Hoffnung zu geben, die an unserer Zivilisation verzweifeln
méchten. Viele seiner Begriffe und Praktiken, wie Ahimsa (Gewaltlosigkeit), Satya-
graha, Sarvodaya (die totale Besserung der menschlichen Verhiltnisse, das Wohlergehen
aller) sind heute international gebriuchlich und gehtren zum geistigen Besitz des mo-
dernen Menschen in seinem Kampf um Freiheit und Menschenwiirde.

Da Gandhis Ideen so seltsam und fremd klangen, als er sie zum ersten Mal verkiin-
dete, riefen sie heftige Kontroversen hervor. Und doch schaffte es dieser ,nackte Fakir*,
wie ihn die britische Presse bespottelte, seinem Land die Unabhingigkeit von einer der
michtigsten imperialistischen Nationen der Geschichte zu erringen. Gerade der Gegen-
satz von scheinbarer Ohnmacht und starkem EinfluR, von Traditionalismus und Moder-
nitit, von Liebe zum Gegner, den er bekimpfte, von der Uberwindung der Gewalt
durch Gewaltlosigkeit, hat die Bewunderung der Welt fiir diesen zarten Mann bewirkt,
der im Lendenschurz iiber die staubigen Straflen Indiens zog, um seine Landsleute zu
befreien und das Los der von der Kastengesellschaft Ausgestofienen zu wenden.

Mahatma Gandhi blieb jedoch auch fiir seine Landsleute ein Ritsel, das sie oft in Ver-
wirrung versetzte. Seinen engsten Anhingern wurde er gelegentlich zur Ursache irritier-
ter Uberraschung und Verwunderung. Jawaharlal Nehru schrieb nach seinem Tod: , Wel-
ches Problem und welches Ritsel bedeutete er nicht nur fiir die britische Regierung,
sondern auch fiir sein eigenes Volk und seine engsten Vertrauten! Wahrscheinlich wiirde
er in kein anderes Land mehr passen; Indien scheint den religids-prophetischen Men-
schentyp noch zu verstehen, oder wenigstens zu schitzen, wenn dieser von Siinde, Er-
1sung und Gewaltlosigkeit spricht. Die indische Mythologie kennt viele Berichte von
groflen Aszeten, die durch die Kraft ihrer Opfer und freiwilligen Bufiwerke einen ,Berg
der Verdienste* anhiuften, der dann die Herrschaft geringerer Gotter bedrohte und die
ctablierte Ordnung ins Wanken brachte. Diese Mythen kamen mir oft in den Sinn,
wenn ich die erstaunliche Energie und innere Kraft Gandhis sah, die aus einer uner-
schopflichen spirituellen Quelle hervorzukommen schienen. Er war offensichtlich nicht

11 Stimmen 183, 3 145



A. Fonseca

wie die {ibrigen Menschen, sondern auf seltene Weise verschieden von ihnen. Oft sah
uns das Unbekannte durch seine Augen an.“!?

Die geistige Herkunft Gandhis

Das moderne Indien verdankt Gandhi mehr als es je begreifen wird. Ohne Gandhi
wire Indien heute wahrscheinlich keine freie Nation, wire die indische Verfassung
kaum von einem solchen Geist der Freiheit, der Gerechtigkeit und der Gleichheit beseelt,
wo doch die sozialen Strukturen der indischen Gesellschaft jahrhundertelang das Kasten-
system und die Ausbeutung der Kastenlosen begiinstigt hatten. Obwohl Gandhi in einer
strengen orthodoxen Hindukaste erzogen worden war, wurde er zum grofien Vor-
kimpfer der Millionen von Kastenlosen. Er lebte unter ihnen und versuchte, die Ge-
sinnung der Kastenmitglieder zu indern, die ihn in dem schmutzigen Quartier des
Dotfes, in dem er wohnte, aufsuchten. Fiir ihn war der Unterschied zwischen ,rein®
und ,unrein® nicht so sehr duferlich und sozial, sondern wesentlich innerlich2.

Als junger Student kam Gandhi in England mit der christlichen Kultur und Literatur
in Kontakt. Nachhaltig beeinfluflte ihn dort Ruskins Buch ,,Unto this Last®. Der Poet
und Kiinstler Ruskin weckte in Gandhi die Hochschitzung der schépferischen Leistung
jedes Handwerkers und vermittelte ihm eine Leidenschaft fiir soziale Gerechtigkeit zu-
gunsten der weniger privilegierten Klassen. Ruskins Ideen halfen Gandhi bei seinem
Kampf gegen die soziale Ungerechtigkeit in Indien, wo diese durch das Kastensystem
religis sanktioniert war.

Wihrend seines Aufenthalts in Siidafrika vertiefte sich Gandhi in die Bibel. Vor
allem beeindruckte ihn die Bergpredigt. Er las und meditierte sie oft. Dennoch blieb er
bis zu seinem Tod ein treuer Hindu und war iiberzeugt, damit dem Befehl seines Ge-
wissens zu folgen. Niemand konnte jemals seine Aufrichtigkeit und Ehrlichkeit in
Zwreifel ziehen.

Gandhis Weltanschauung war tief beeinfluffit von einigen traditionellen Prinzipien
der Philosophie, des Glaubens und der religiosen Praxis des Hinduismus, vor allem
auch von der Bhagavad Gita, die er zu lesen und zu meditieren liebte. Bis zu einem ge-
wissen Grad war Gandhi in dem, was er fiir das Wesen der Religion hielt, eklektisch.
Aber aus seinen religitsen Uberzeugungen und seinen spirituellen Interessen erwuchsen
ihm eine Reihe von Grundsitzen, die er formulierte und wihrend seines langen
Kampfes um die Unabhingigkeit Indiens nach und nach vollstindiger entwickelte.

Einer der wichtigsten Grundsitze war die vollstindige Unterwerfung unter die
Wahrheit und die Liebe zu ihr. Satyameva Javate: die Wahrheit wird immer siegen.
Man muf deshalb leidenschaftlich nach der Wahrheit trachten. Gandhi iiberschrieb seine
Autobiographie: ,Die Gesdhichte meiner Versuche mit der Wabrhbeit“. Der Mahatma
blieb sein ganzes Leben lang ein grofer Wahrheitssucher. Er glaubte fest, daff die Wahr-

1 Jawaharlal Nehru, Mahatma Gandhi (Bombay 1965) 70.
2 J. Boel, Caste according to L. Dumont, in: Social Action (New Delhi, Juli/August 1968) 276.
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heit unangreifbar und unverletzlich ist und daf sie unbegrenzte Macht iiber mensch-
liches Verhalten hat. Sobald sie einmal in ihrer ganzen Klarheit gesehen wird, kann sie
nichts mehr daran hindern, sich durchzusetzen. Aus diesem Grund konnte Gandhi ge-
legentlich so hartnickig bei einmal gefillten Entscheidungen bleiben. In den Augen-
blicken, da er zur Wahrheit durchstief}, war er iiberzeugt, dafl er ihrer Weisung zu fol-
gen hatte, und nichts konnte thn davon abhalten oder eine Anderung seiner Entschei-
dung veranlassen.

Gandhis Philosophie

Da er so tief in Politik — in unserem Verstindnis — verwickelt war (er selbst glaubte,
daf er fiir das moralische Recht der Inder auf Freiheit kimpfte, und daf er deshalb
eine moralische Auseinandersetzung fiihrte), entwickelte Gandhi seine eigene Philo-
sophie, nach der er sein Tun ausrichtete. Sein soziales System, das er Sarvodaya nannte,
baute auf mehreren Grundannahmen auf, die er als selbstverstindlich voraussetzte. An
erster Stelle war Gandhi iiberzeugt, dafl das individuelle Wohl durch das Wohl aller
garantiert wird, daff die Arbeit eines Rechtsanwalts und eines Friseurs gleichwertig
sind, und dafl das Leben der Arbeit und der Miihen das lebenswerte Leben ist. Gandhi
wollte durch Sarvodaya die neue soziale Ordnung einer friedlichen, gewaltlosen Ge-
sellschaft schaffen, in der ,jeder jedem zugehdrt und in der sich alle gemeinsam um das
grofite aller Giiter mithen®3,

Weil Sarvodaya auf die ganzheitliche Entwicklung des Individuums abzielt, wiinschte
sich Gandhi eine ,Zivilisation im wahren Sinn des Wortes, die nicht in der Multiplizie-
rung der Wiinsche, sondern in deren bewufiter und freiwilliger Beschrinkung besteht®.
Gandhi iiberbetonte jedoch nicht den spirituellen Aspekt auf Kosten der materiellen
Bediirfnisse. Er fragte sich: ,Wie kann ich zu Millionen von Menschen von Gott spre-
chen, die sich keine zwei Mahlzeiten am Tag leisten kénnen? Fiir diese Menschen be-
deutet Gott nur Brot und Butter.“4 Schliefflich maf} er in seinem Streben nach Sarvo-
daya die gréfite Bedeutung den Mitteln zu, die zur Erreichung des Ziels nétig sind.
Beides, Mittel und Zweck, mufiten gut und rein sein.

Das ,Dringen der Wahrheit® (Satyagraba), wie er es nannte, veranlafite ihn, sich
die Unabhingigkeit Indiens zum Ziel zu setzen. Fiir ihn war die einfache und klare
Tatsache, dal ein Volk wie die Inder und Afrikaner frei sein miisse, so evident, dafl
ihm die Vorstellung einer Fremdherrschaft unertriglich war. Die Unabhingigkeit wurde
so zu seinem Ziel, das die Wahrheit selbst forderte. Um diese Unabhingigkeit zu er-
reichen, wihlte Gandhi als Mittel Abimsa, Gewaltlosigkeit. Abimsa ist nicht Gandhis
eigene Erfindung. Sie ist so alt wie die indische Philosophie und ist tief verwurzelt in
der Philosophie mancher Hindu-Sekten wie der Jains. Monche und Nonnen der Jains
bedecken oft ihren Mund, um die Zerstorung von Leben zu vermeiden, wenn sie atmen.

3 M. Gandhi, Yeravda Mandir (Ahmedabad 1945) 12-13. 4 Ebd. 13.
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Gandhi hat diese grofle Verehrung fiir das Leben und alle lebendigen Wesen von seiner
kulturellen Umgebung ererbt.

Gandhi handelt in seinen Schriften mehrmals ausfiihrlich iiber seine Theorie der
Gewaltlosigkeit. Er sagt zum Beispiel: ,Gewaltlosigkeit ist das Gesetz des Menschen-
geschlechts, wie Gewalt das Gesetz des Tierreichs ist.“ 3 Anderswo beschrieb er Ahimsa
als ,Liebe im paulinischen Sinn und dennoch mehr als die von Paulus beschriebene
Liebe, obgleich ich weif}, dafl die wundervolle Definition des heiligen Paulus sich gut
fiir alle praktischen Zwedke eignet. Abimsa umfafit die ganze Schopfung, nicht nur den
Menschen.“ 8

Wihrend der urspriingliche Begriff von Abimsa wenig mehr als eine vage Glite
meinte, fiillte ihn Gandhi immer mehr mit positivem Gehalt und erweiterte seine Be-
deutung, so dafl er auch passiven Widerstand umgriff, d. h. das Ertragen eines hohen
Mafes von Gewalt mit ungewdhnlicher Tapferkeit, Geduld und Gleichmut, und zwar
um der Wahrheit willen. Auf diese Art verband er Abimsa mit Satyagraha. Nach sei-
ner Ansicht wohnt der Wahrheit eine solche Kraft inne, dafl sie alle sozialen und politi-
schen Schranken zerbricht, wenn sie einmal in ihrer Fiille begriffen wird.

Dariiber hinaus betrachtete Gandhi Satyagraba nicht lediglich als einen bequemen
Ausweg, wenn Gewaltanwendung nicht méglich war, sondern als eine aller Gewalt
weit iiberlegene Waffe. Auf den beiden Grundpfeilern von Satyagraba und Ahimsa
baute Gandhi seinen Entwurf des gewaltlosen Widerstands, der schliefflich die britische
Herrschaft zu Fall brachte.

Philosophie in Aktion

Es muf betont werden, dafl der Ausgangspunkt fiir eine Satyagraha-Kampagne das
radikale Unrecht einer Situation ist. Wer etwas Schlechtes verindern will, muf§ sich
der Schlechtigkeit bewuft sein. Er mufl genau wissen, was falsch ist und wo sich das
Ubel so stark zeigt, dal dagegen angegangen werden mufl. Diese Erkenntnis fordert
Gewaltlosigkeit des Geistes. Sie macht es mdglich, von Haf}, Leidenschaft und Vorurteil
freizukommen. Die Wahrheit mufl im Geist der Liebe gesucht werden, sonst wird sie
nie gefunden.

In solchen Einsichten 1a8t sich etwas von der absoluten Wahrheit erblicken, die sich
in der Wahrheit einer spezifischen Situation offenbart. Der Satyagrahi gewinnt grofie
Kraft aus der Betrachtung der Wahrheit. Sie befshigt ihn, sich ihr ganz hinzugeben und
sie in den Schwierigkeiten des hier und jetzt zu verwirklichen. In Gandhis Worten heifit
dies: , Die Wahrheit ist Gott, und der Weg, ihn zu finden, ist die Gewaltlosigkeit. Zorn,
Angst und Falschheit miissen verbannt werden ... Gereinigt, wird dir Macht zuteil.
Sie ist nicht deine eigene, sondern gehort Gott.“?

5 J. Nehru a.a.0. 48.

8 M. Gandhi, Non-Violence in Peace and War 113.
7 Zitiert bei Geoffrey Ashe, Gandhi: A Study in Revolution (Bombay 1968) 101.
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In der Kraft dieses Glaubens lehnt es der Satyagrabi ab, sich mit dem Ubel abzufin-
den oder mit ihm zu paktieren. Er wird sich der Tat zuwenden, was oft Gffentlichen
Widerspruch und Ungehorsam bedeuten kann. Ein solcher Einsatz kann neue politische
oder konomische Institutionen schaffen, in denen das Rechte an die Stelle des Falschen
tritt. Dabei muf} jede Gewaltanwendung ausgeschaltet sein. Gewalt fiihrt nur zu geisti-
ger Blindheit, wihrend Gewaltlosigkeit Hafy beseitigt und auf beide Parteien neues
Licht wirft. Sie werden dahin gelangen, sich gegenseitig anzuerkennen.

Gandhi erwartete vom Satyagrabi, dal er schweigend und geduldig die Schlige der
Polizeikniippel ertrdgt, wihrend er gegen ein Unrecht protestiert. Er kann Gewalt
nicht mit Gewalt vergelten. Er mufl sogar bereit sein, freudig und mutig Inhaftierung
auf sich zu nehmen. Er darf auch nicht zugeben, daf} bittere oder feindselige Gedanken
seinen Geist vergiften. Satyagraba verlangt Selbstvertrauen, es verlangt ein grofies
Maf} an Selbstkontrolle.

Das Geheimnis des Satyagrahi besteht darin, dafl er durch Leiden siegt. Er bringt den
Gegner dazu, sich seiner Gewalttaten an einem Opfer, das keinen Widerstand leistet,
zu schimen. Der Satyagrahi hofft, dafl sein Martyrium nicht so sehr die Niederlage des
Gegners bewirkt, sondern eine Anderung seiner Gesinnung, eine Bekehrung des Her-
zens. Sein Bemiihen geht dahin, durch geduldiges Ertragen den schlagenden Arm zum
Erlahmen zu bringen und den ihn befehlenden Geist fiir sich zu gewinnen. Am Ende
steht weder Sieg noch Niederlage. Es geht vielmehr um die Verséhnung beider Seiten
auf einer hoheren Ebene, wenn das Unrecht einmal beseitigt ist.

Gandhis Theorie und Praxis der Gewaltlosigkeit wurde heftig kritisiert, da sie zur
Ubertretung des Rechts und der Gesetze zu fiihren scheint. Gandhi wiirde zugeben, dafl
man manches Gesetz im Interesse eines hoheren Gesetzes tibertreten darf. Thomas More,
der Lordkanzler Heinrichs VIII., der wegen seines Widerstands gegen einen tyranni-
schen K&nig sterben mufite, behauptete ebenfalls, da er ,der treue Diener des Konigs,
aber Gottes zuallererst® war. Gandhis Idee der Gewaltlosigkeit liegt gedanklich und
praktisch auf der gleichen Linie wie Thomas Mores passiver Widerstand. Sein Studium
des britischen Rechtssystems wihrend seiner Ausbildung und seine Anerkennung des
Gesetzes als des hochsten Richters in den Beziehungen zwischen Biirger und Staat hat-
ten seine Einstellung zum Gesetzgeber tief beeinfluflt und ihn befzhigt, genau zu sehen,
wo dieser seine Autoritit iberschritt.

Die Technik der Gewaltlosigkeit |

Man muf beachten, daf sich der zivile Ungehorsam Gandhis als Technik der Gewalt-
losigkeit immer nur auf einen einzelnen Punkt konzentrierte. Niemals sollte er ein all-
gemeiner Angriff auf Gesetz und Ordnung sein. Mit anderen Worten: Er war nie
anarchisch und zielte nicht auf Anarchie. Gandhi kimpfte zum Beispiel fiir das Recht
der Inder, ungestdrt in Transvaal leben zu konnen. Er tat dies, indem er alle Anstren-
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gungen, seine eigenen wie die seiner Mitarbeiter, auf den Bruch eines einzigen Gesetzes
lenkte. Alle tibrigen Gesetze des Staates befolgten er und seine Anhinger bereitwillig.

Nattirlich erregte jeder Akt des Ungehorsams gegen dieses eine Gesetz offentliche
Entriistung, wie es die Aufmerksamkeit der Offentlichkeit auf den Gesetzesbrecher
lenkte. Gleichzeitig aber erschiitterte er nach und nach den selbstgefilligen Glauben
des Gesetzgebers an die Rechtmdfigkeit dieses Gesetzes und brachte die Biirger dazu,
iiber das in diesem Gesetz enthaltene Unrecht nachzudenken. Gandhi erlaubte jedoch
seinen Anhingern niemals, mehrere Gesetze auf einmal zu iibertreten. Er war darauf
bedacht, nirgendwo Verwirrung zu stiften. Man sollte den umstrittenen Punkt und
dessen wesentliche Ungerechtigkeit klar sehen. Nur so konnte sich der gewaltlose Kampf
entwickeln und trotz der Gewalttitigkeit des Gegners sein Ziel erreichen.

Ein solches prizises Anvisieren eines einzigen Gesetzes war fiir Gandhi nicht leiche,
als er in Indien seine Bewegung des zivilen Ungehorsams gegen die britische Regierung
begann. Die indische Offentlichkeit war mit der Technik der Gewaltlosigkeit, wie sie
Gandhi in Siidafrika entwickelt hatte, nicht vertraut. In der Friihzeit der Bewegung
artete der zivile Ungehorsam leicht in Gewalttitigkeiten aus. In einem Fall schof} die
durch Schlige der Polizei erregte Menge die Polizisten nieder und steckte die Polizei-
station in Brand. Gandhi beendete diese Auseinandersetzung sofort und fastete, um das
Unrecht wiedergutzumachen. Wenige Jahre nach Beginn seines Feldzugs der Gewalt-
losigkeit wurde er selbst das Opfer der Polizeikniippel und mufite ins Gefingnis. Seine
Satyagrahis hatten jedoch den Sinn seiner Botschaft bereits verstanden samt ihren
heroischen Anforderungen an den Mut und die Geduld des Menschen.

Ein typisches Beispiel eines erfolgreichen gewaltlosen Kampfes war der Marsch auf
Dandi entlang der Kiiste, bei dem das dort angesammelte Salz aufgelesen werden
sollte. Mit dieser Aktion wollte man das Gesetz iibertreten, mit dem die Briten das Salz
besteuert hatten. Die Polizei wartete auf die Demonstranten. Sobald sie den Salzstrand
erreichten, schlugen die Polizisten auf die Satyagrabhis ein, die keinen Widerstand leiste-
ten. Viele brachen bewufitlos und blutig zusammen, aber keiner hob die Hand gegen
die Gewalttiter. Die Nachricht von dem Vorfall durcheilte das Land und wurde in der
ganzen Welt gehort. Auf die Verwaltung hatte dies eine lihmende Wirkung. Die briti-
sche Regierung in Indien sah sich bald wegen ihrer Grausamkeit vom Volk isoliert und
verurteilt. Mit einem Schlag hatte sie ihr Prestige verloren.

Wie Nehru klar feststellt, sagte Gandhi den Indern zu, weil sie eine lebendige Tra-
dition der Abimsa hatten, was zum Teil seinen Erfolg erklirt. Andererseits, wie
Dr. Rajendra Prasad zugibt, hatte Gandhi das Gliick, mit den Briten zu tun zu haben,
die an die Herrschaft des Gesetzes glaubten und deshalb beim Gebrauch ihrer Autoritit
Zuriidkhaltung iibten. Alles konnte offen getan werden, bei vollem Wissen der Regie-
rung. Seine Programme entwickelte er in aller Offentlichkeit. Seine Aufrufe zum zivi-
len Ungehorsam waren den staatlichen Autorititen lange zuvor bekannt. Was sie wirk-
lich iiberraschte, war die besondere Technik der Gewaltlosigkeit. Nach einiger Zeit be-
gannen sogar seine Richter ihn zu bewundern und behandelten ihn mit ausgesuchter
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Hoflichkeit. Als die Briten aus Indien abzogen, gingen sie ohne Vorwurf oder bittere
Gefiihle. Im Gegenteil, ihre Achtung vor dem indischen Volk und ihre Zuneigung zu
ihm waren gewachsen. Dasselbe geschah auf seiten der Inder mit ihrer positiven Ein-
stellung zu den Briten.

Gandhis Wirkung

Viele Inder bezweifelten, dafl die Politik der Gewaltlosigkeit die britische Offent-
lichkeit beeindrucken wiirde. Nehru hingegen bemerkte in einem Brief an Lord Lothin:
»Diese Bewegungen (der Non-Cooperation und des zivilen Ungehorsams) iibten gro-
Ren Druck auf die britische Regierung aus und erschiitterten den Regierungsmechanis-
mus. Aber ihre wahre Bedeutung lag meiner Meinung nach in ithrer Wirkung auf unsere
eigenen Landsleute, vor allem die Landbevélkerung. Armut und eine lange wihrende
autokratische Herrschaft hatten sie durch und durch demoralisiert und entwiirdigt . . .
Non-Cooperation zog sie aus dem Sumpf und gab ihnen Achtung und Selbstvertrauen. ..
Sie entwickelten Tapferkeit und liefen nicht mehr so leicht ungerechte Unterdriickung
zu. Thr Horizont weitete sich und sie begannen langsam von Indien als einer Einheit zu
denken, Sie diskutierten politische und wirtschaftliche Fragen (sicherlich auf primitive
Weise) in ihren Basaren und an ihren Treffpunkten ... Es war eine erstaunliche Ver-
inderung, an der dem Kongref§ unter Gandhis Fithrung das Verdienst zukommt. Es
war etwas weit bedeutsameres als Verfassungen und Regierungsstrukturen: Es war die
Grundlage, auf die eine dauerhafte Struktur und eine Verfassung gebaut werden
konnte. All das bedeutet einen schockartigen Umbruch des Lebens in Indien. In anderen
Lindern brachte dies heftige Ausbriiche von Hafl und Gewalt mit sich. Nicht so in
Indien dank Mahatma Gandhi.“®

Diese Bemerkungen Nehrus iiber die Wirkung der mehr als 14 Jahre dauernden An-
strengungen Gandhis zeigen genau die wahre Bedeutung Gandhis fiir die Unabhingig-
keitsbewegung. Gewaltlosigkeit wurde vom Mahatma in eine Technik zur Ausldsung
einer Revolution ohne Haf, Gewalt oder Bitterkeit umgeformt. In dieser Kunst war
Gandhi der unbestrittene Meister. Die Art und Weise, wie er Millionen von ungebilde-
ten und demoralisierten Menschen zu einer disziplinierten Macht formte, gewann ihm
die Bewunderung und die Achtung der ganzen Welt. Er hatte zahlreiche engagierte
Kritiker sogar im eigenen Land. Tatsache aber ist, dafl trotz deren superklugen Zwei-
fel und entgegen ihren Ratschligen Gandhi seinem inneren Driingen folgte und dabei
Erfolge erzielte, wo andere vollstindig versagt hitten.

Vor einiger Zeit wies die romische Zeitschrift ,,La Civilta Cattolica® in einem Leit-
artikel die gewaltsame Revolution als Mittel zur Schaffung einer besseren sozialen Ord-
nung zuriick. Dort heiflt es: ,Das Christentum ist zutiefst revolutionir . .. Der Christ
muf gegen soziale Ungerechtigheit und Diskriminierung kimpfen. Er muf sich politi-

8 J, Nehru, A Bunch of Old Letters (Bombay 1958) 149 f.
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schen und &konomischen Systemen widersetzen, die darauf abzielen, den Menschen in
wirtschaftlicher und moralischer Verelendung zu halten. Der Christ muff sich dabei dem
internationalen Imperialismus des Geldes widersetzen, durch den Vilker und Konti-
nente im Zustand alarmierenden Elends und tragischer Unterentwicklung gehalten
werden.“ ® Es blieb Gandhi vorbehalten, uns die Methode der Gewaltlosigkeit als Mit-
tel zu diesem Ziel zu lehren. Seine Methode hilft uns, den sozialen Protest auf bestimmte
Ziele hinzulenken, durch die dann die Verinderung bewirkt wird. Seine Methode
stimmt vollig mit dem Geist des Kreuzes tiberein. Thr Ziel kann niemals der Triumph
iiber die Gegner sein, sondern ihre Umkehr und ihr Heil.

Dieser Sieg ist nicht leicht zu erringen. Er verlangt von allen Selbstiiberwindung und
Liuterung, bevor man versuchen kann, andere von der Gerechtigkeit der eigenen Sache
zu iiberzeugen. Es ist seltsam: Wihrend christliche Nationen zur Erreichung ihrer Ziele
Gewalt anwenden und diese Gewalt zu rechtfertigen suchen, findet ein iiberzeugter
Hindu die Verbindung zwischen Wahrheit und Gewaltlosigkeit und fithrt dadurch den
erwiinschten sozialen Wandel herauf. Trotz seines personlichen Erfolgs konnte sich
Gandhis Weg der Gewaltlosigkeit weder in Indien noch in der iibrigen Welt durch-
setzen, von einigen seltenen Ausnahmen abgesehen, wie Martin Luther King, Danilo
Dolci und Gandhis engstem Vertrauten Vinoba Bhave. Seine Lektion ist nicht leicht
zu lernen. Wir alle aber miissen sie lernen; denn ihre Alternative ist der Krieg mit sei-
nen Scheinsiegen, seiner Bitterkeit und dem Verlangen nach Rache, das er beim Ver-
lierer hervorruft.

Gandhis Weg der Gewaltlosigkeit ist schwer und eng. Durch ihn lernen die Men-
schen den Wert der Selbstaufgabe zugunsten der Wahrheit und die harte Lektion der
Uberwindung anderer durch Selbstiiberwindung. Dieses Paradox ist dem christlichen
Denken nicht fremd, obwohl es oft von der christlichen Praxis ignoriert wird. Es muf}
langsam und schrittweise in unser Leben integriert werden, wie es Gandhis bevorzug-
tes christliches Gebet ausdriickt:

Die Nacht ist dunkel und ich bin fern von daheim.
Ein Schritt gentigt Herr.

Ein Schritt geniigt mir.

? La Civiltd Cattolica 119 II (18. 5. 1968) 316.
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Erndhrungsprobleme der Entwicklungslinder

Neue technische Moglichkeiten bedeuten keine Losung

In jlingster Zeit ist verschiedentlich die Meinung geduflert worden, dafl die Gefahr einer
Welternihrungskrise gebannt sei. Einige Beobachter der Ernihrungssituation rechnen
sogar damit, daf} eine ausreichende Nahrungsmittelversorgung auch in denjenigen Ent-
wicklungslindern in wenigen Jahren gesichert sein werde, die von Hunger und Unter-
ernihrung am meisten betroffen sind!. Die optimistischen Prognosen werden einmal
hergeleitet aus den relativ guten Ernteergebnissen, die 1967 zu verzeichnen waren; zum
anderen werden sie mit neuen technischen Entwicklungen begriindet, die eine Steigerung
der Getreideproduktion in tropischen und subtropischen Regionen erlauben.

Fithrt man sich die heutige kritische Ernihrungslage vor Augen, so gibt es jedoch
kaum Anlafl zu einer optimistischen Beurteilung. Mehr als die Hilfte aller Menschen
ist nicht ausreichend ernihrt. Allein iiber 300 Millionen Kinder leiden an den Folgen
chronischer Unterernihrung. Die Zahl hungernder und unterernihrter Menschen nimmt
stindig zu; Millionen verhungern jihrlich. Besonders kritisch ist in fast allen Entwidk-
lungslindern die Versorgung der Bevolkerung mit hochwertigen Proteinen. Der
Eiweiflverbrauch des groferen Teils der Bevolkerung der Entwicklungslidnder entspricht
auch nicht annihernd den Erfordernissen einer qualitativ ausreichenden Erndhrung. Die
Folgen des chronischen Eiweifmangels sind schwere gesundheitliche Schiden, die nicht
riickgéingig zu machen sind. Sie sind schon heute bei einem hohen Prozentsatz der Be-
volkerung feststellbar. Die Liicke zwischen Eiweiflbedarf und -versorgung vergrofert
sich jedoch rapide von Jahr zu Jahr. Wenn sich die Situation weiter verschlechtert, mufl
damit gerechnet werden, daf ein immer groferer Teil der Bevilkerung der Entwick-
lungslinder nicht nur in seiner physischen, sondern auch in seiner wirtschaftlichen, sozia-
len und politischen Entwicklung vollstindig gehemmt sein wird 2. Durch Erhchung der

1 So versicherte der indische Minister fiir Landwirtschaft und Versorgung, Shri Jagjivan Ram, kiirzlich
in einer Rede, dafl Indien nicht von der Ernihrungskrise berithrt werden wiirde, die Experten fiir die Jahre
nach 1975 befiirchten: ,Long before that we shall certainly produce enough to feed ourselves and, if all
goes well, we shall have a wheat surplus for export.® (Zitiert nach: Claude Moisy, Enough wheat for
export?, in: Ceres, 4, 1968, 26.) Vgl. auch: Lester R. Brown, The Agricultural Revolution in Asia, in:
Foreign Affairs 4 (1968) 688-698; Fritz Baade, Wunderwaffen fiir den Kampf gegen den Hunger, in dieser
Zschr. 182 (1968) 304-317.

2 Vgl. International Action to Avert the Impending Protein Crisis. Report to the Economic and Social
Council of the Advisory Committee on the Application of Science and Technology to Development
(United Nations, New York 1968) 4.
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Getreideproduktion liefle sich in vielen Lindern wohl das Defizit zwischen Kalorien-
bedarf und -erzeugung beseitigen; eine Ausweitung der Krise in der Versorgung mit
hochwertigen Proteinen, wie sie sich heute abzeichnet, konnte allein durch ein grofieres
Getreideangebot nicht abgewendet werden.

Angesichts der wirtschaftlichen und sozialen Lage der meisten Entwicklungslander,
die durch Stagnation, Instabilitit und durch den wirtschaftlichen Fortschritt hemmende
gesellschaftliche Bedingungen der Produktion gekennzeichnet ist, kann aber allein auf
Grund der neuen technischen Mdglichkeiten nicht einmal eine rasche Verbesserung des
quantitativen Erndhrungsstandards erwartet werden. Um die neue Technologie — Stei-
gerung der Hektarertriige durch Verwendung neuer ertragreicher Getreidesorten — voll
anwenden zu konnen, fehlt es in fast allen Lindern an den technischen und organisato-
rischen Voraussetzungen. Nicht nur in der Landwirtschaft, sondern auch in anderen
Bereichen der Volkswirtschaft der meisten Entwicklungslinder, insbesondere in der
Infrastruktur, miiffiten erhebliche Investitionen vorgenommen werden, bevor an eine
stindige und erfolgversprechende Verwendung der neuen Getreidesorten zu denken
wire. Die finanzielle und materielle Realisierung der notwendigen Investitionen wird
jedoch fast iiberall durch die bestehenden sozialskonomischen Verhiltnisse unmdglich
gemacht.

Im iibrigen folgt einer Steigerung der Nahrungsmittelproduktion noch keineswegs
eine allgemeine Verbesserung der Konsumtion. Der individuelle Nahrungsmittelver-
brauch ist abhingig von der Héhe des Einkommens, welches dem einzelnen oder der
einzelnen Familie zur Verfiigung steht. Die Ernihrung von Millionen hungernder oder
unterernihrter Menschen kann sich — trotz hdherer Ernteertrige — nicht verbessern,
wenn ihnen keine groferen Einkommen zufliefen. Eine Erhthung der Massenkaufkraft
wird nur méglich sein, wenn auch die nichtlandwirtschaftlichen Zweige der Volkswirt-
schaft entwickelt werden. Sie hingt davon ab, dafl Millionen neuer Arbeitsplitze ge-
schaffen werden. Sie setzt schlieRlich voraus, dafl die in fast allen Entwicklungslandern
bestehenden Diskrepanzen in der Einkommensverteilung beseitigt werden.

Jede dauerhafte Losung des Ernihrungsproblems ist von einer dynamischen Entwick-
lung aller Sektoren der Volkswirtschaft abhingig. Sie ist in den meisten Lindern, die
von einer Erndhrungskrise bedroht sind, nur durch eine grundlegende Anderung ihrer
Wirtschafts- und Sozialstruktur zu erreichen. Das bedeutet vor allem konsequente
Agrarreform und Beseitigung aller binnen- und aufenwirtschaftlichen Hemmnisse, die
einer Steigerung der Produktion und einer volkswirtschaftlich sinnvollen Distribution
des Einkommens entgegenstehen. Die neue Technik wird unter den alten gesellschaft-
lichen Verhiltnissen nur sehr beschrinkt anwendbar sein; ihre volle Nutzung setzt ver-
inderte gesellschaftliche Bedingungen voraus. Von den verbesserten Produktions-
methoden konnen betrichtliche Impulse fiir die Entwicklung der Volkswirtschaften
vieler Entwicklungslinder ausgehen. Wollte man jedoch auf ihre Wirkung allein ver-
trauen, wiirde man weder einer Losung der vorhandenen Erndhrungsprobleme ndher-
kommen, noch kénnte man verhindern, dafl sie sich weiter verschirft.
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Nahrungsmittelproduktion pro Kopf kaum iiber dem Vorkriegsniveau

Die Weltproduktion von Nahrungsmitteln nahm 1967 um ungefihr 3 Prozent zu.
In den Entwicklungslindern war sogar eine Steigerung um 6 Prozent zu verzeichnen.
Es wire jedoch verfritht und konnte ein verhidngnisvoller Fehler sein, wiirde man schon
jetzt, nachdem nach zwei schlechten Jahren Rekordernten in der Weizen- und Reis-
erzeugung erzielt wurden, auf einen Durchbruch in der landwirtschaftlichen Produk-
tion der Entwicklungslinder und auf eine wesentliche Verbesserung ihrer Erndhrungs-
lage schlieffen. Die Rekordernte des Jahres 1967 ist alles andere als das spektakulire
Ergebnis der Einfiihrung der neuen Getreidesorten. Sie ist in erster Linie auf gute
Wetterbedingungen zuriickzufiihren. Zum anderen zeigten sich in einigen Lindern die
ersten Erfolge langjihriger Bemithungen um die Entwicklung der Landwirtschaft. Die
Erndhrungs- und Landwirtschaftsorganisation der Vereinten Nationen (FAQO) warnte
anldflich der Vorlage ihres Jahresberichts 1968 ausdriicklich vor der leichtfertigen An-
nahme, daf sich die Erndhrungslage der Entwicklungslinder wesentlich gebessert habe.

Die Ergebnisse des Jahres 1967 sind nicht isoliert von den riickliufigen Entwicklun-
gen der beiden Vorjahre zu verstehen. In den Jahren 1965 und 1966 war die Nahrungs-
mittelproduktion pro Kopf in den Entwicklungslindern unter das véllig unzureichende
Vorkriegsniveau gesunken. Da die Produktionssteigerung um 6 Prozent im Jahre 1967
von einer Bevolkerungszunahme um 2,2 Prozent begleitet war, lag die Nahrungsmittel-
produktion pro Kopf auch 1967 — trotz der Rekordernte — kaum iiber dem Vorkriegs-
stand. Noch 1955 war von den Entwicklungslindern mehr Getreide exportiert als im-
portiert worden. 1967 war die Situation umgekehrt. Insgesamt mufiten die Entwick-
lungslinder fiir mehr als 5 Milliarden Dollar Nahrungsmittel importieren. Indien
mufite 1967 7,5 Millionen t Getreide importieren, um die Versorgung der Bevolkerung
auf dem Niveau von 1955 zu halten. Damals waren nur 1,4 Millionen t Getreide impor-
tiert worden. Pro Kopf standen 1967 tiglich ungefihr 435 Gramm zur Verfiigung.
1964 war eine Versorgung mit 475 Gramm tiglich pro Kopf moglich gewesen ¥,

Technische Voraussetzungen fiir die Verwendung ertragreicher Sorten

Die Technologie der Verwendung ertragreicher Getreidesorten, die fiir tropische und
subtropische Regionen erst in den letzten Jahren, nach langwierigen Ziichtungsarbeiten
mdoglich geworden ist, beruht keineswegs nur darauf, dafl die herkémmlichen Sorten
durch die neuen ersetzt werden. Die Hektarertrige lassen sich nur dann verdoppeln
oder verdreifachen, wenn die neuen Getreidesorten in Kombination mit hohen Diinge-
mittelgaben verwendet werden.

Das gemeinsame Merkmal aller neuen Saatgiiter ist — neben einem hohen Mafl an
okologischer Anpassungsfihigkeit — ihre giinstige Reaktion auf die Zugabe von Diinge-

3 Vgl. Claude Moisy, Enough wheat for export? Tab. S. 27.
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mitteln. Wihrend die in den meisten Entwicklungslindern verwendeten herkdmmlichen
Sorten auf Zufithrung von Diinger nur schwach reagieren, werden bei den neuen Ge-
treidearten mehr Kérner pro Pflanze ausgebildet. Das Wachstum des Strohs wird jedoch
zuriickgehalten, so dafl keine Gefahr fiir die Standfestigkeit der Pflanzen besteht. Ne-
ben den weltweit bekannt gewordenen Sorten, wie dem mexikanischen Kurzstroh-
weizen und den philippinischen Reissorten, gibt es heute schon eine grofiere Anzahl
gleichwertiger Saatgiiter, wie zum Beispiel die in der Vereinigten Arabischen Republik
entwickelten Giza-Sorten. Zur Anpassung an die spezifischen Bedingungen einzelner
Regionen wird an der Ziichtung weiterer Sorten in verschiedenen Teilen der Welt ge-
arbeitet. In ihrem jlingsten Bericht stellt die FAO ausfiihrlich dar, von welchen Bedin-
gungen die Verwendung der neuen Sorten unmittelbar abhingig ist%. Zu den techni-
schen Voraussetzungen zihlen, dafl Saatgut, Diingemittel und Pflanzenschutzmittel in
ausreichender Menge zur Verfiigung stehen, daf} eine adiquate Be- und Entwisserung
sowie ein ausreichender Hochwasserschutz gesichert sind, dafl neben tierischer und
mechanischer Zugkraft die wichtigsten landwirtschaftlichen Gerite und Maschinen ver-
fugbar sind, und daf} die Anwendung wesentlich verbesserter Verfahrensweisen bei der
Bodenbearbeitung, Pflanzung, Pflanzenpflege und Ernte gewihrleiset ist.

In den meisten Entwicklungsldndern reichen die heute vorhandenen Einrichtungen
zur Saatgutproduktion und -distribution nicht aus, um hochwertiges Saatgut kontiuier-
lich zur Verfiigung stellen zu kdnnen. Da sich mit jeder Generation die Saatgutqualitit
verschlechtert, muf} stindig neues Saatgut nachgeziichtet werden. Wegen der sehr unter-
schiedlichen klimatischen, biologischen und physikalischen Bedingungen bedarf es im
iibrigen noch ausgedehnter Ziichtungsversuche und Anpassungsforschung, bevor ertrag-
reiche Getreidesorten iiberall verwendet werden kdnnen.

Die Ertragssteigerung steht und fillt mit einer ausreichenden Diingemittelversorgung.
Die neuen Sorten bendtigen bis zu 100 Kilogramm Stickstoffdiingemittel und bis zu
40 Kilogramm Phosphor- und Kalidiinger pro Hektar, wenn hohe Ertrige erzielt wer-
den sollen. In den meisten Lindern steht heute noch nicht einmal ein Zehntel der ge-
nannten Mengen zur Verfiigung. Obwohl sich die Regierungen vieler Entwicklungslidn-
der seit Jahren um einen verstirkten Einsatz von Handelsdiinger bemiihen, wurden in
der Periode 1966/67 nicht mehr als 9 Kilogramm pro Hektar verbraucht, wihrend in
Westeuropa 139 Kilogramm und in Japan sogar 350 Kilogramm pro Hektar (Rein-
nihrstoffe) verbraucht wurdens. Wiederum nur ein Bruchteil der von den Entwick-
lungslindern verwendeten Mengen wurde von ihnen selbst erzeugt. Nur 5 Prozent der
Weltproduktion von Handelsdiinger entfielen bisher auf die Entwicklungsldnder. Einige
Linder, wie zum Beispiel Indien, miissen schon heute bis zu einem Viertel ihrer Export-
erlose fiir den Import von Diinger aufwenden, um den dringendsten Bedarf zu befrie-
digen. An eine Ausdehnung der Importquoten ist infolgedessen kaum zu denken. In den
nichsten Jahren miifite der Verbrauch aber mindestens um das Fiinffache gesteigert wer-

4 Vgl. The State of Food and Agriculture 1968 (FAO, Rom 1968) 81-113.
5 Vgl. The State of Food and Agriculture 1968, 44.
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den kbnnen, wenn die Verwendung der neuen Getreidesorten zu einem durchgreifenden
Erfolg werden soll. Das setzt eine Steigerung der Inlandsproduktion der Entwicklungs-
linder um mehr als das Zehnfache voraus. Eine entsprechende Kapazititsausweitung
wiirde auflerordentlich hohe Investitionsmittel erfordern, deren Bereitstellung in den
meisten Entwickiungslindern nicht gesichert ist. Die Ausdehnung der Eigenproduktion
ist zum anderen nicht zuletzt deswegen in Frage gestellt, weil sie mit erheblichen Im-
porten (von Maschinen, Ausriistungen und kompletten Diingemittelfabriken) verbun-
den ist. Im Jahr 1967 nahmen die Exporterlose der Entwicklungslinder (ohne die erdsl-
produzierenden Linder) nur um einen Bruchteil von 1 Prozent zu.

Es ist Indien in den vergangenen Planperioden nicht in einem Jahr gelungen, die ge-
steckten Planziele der Diingemittelproduktion zu erreichen. Statt der geplanten Pro-
duktion von 700000 t wurden 1967 nur 400000 t produziert. Fiir 1971 sieht die Pla-
nung einen Verbrauch von 3,5 Millionen t vor; damit wiirden pro Hektar aber erst un-
gefihr 22 Kilogramm zur Verfiigung stehen. In allen franzosischsprechenden Lindern
Tropisch-Afrikas gibt es bisher eine Diingemittelfabrik. In Lateinamerika miifite die
Diingemittelproduktion bis 1975 auf 2,5 Millionen t gesteigert werden oder um das
Fiinffache des gegenwirtigen Verbrauchs, wenn eine Steigerung der Ertrige um 25 Pro-
zent erreicht werden soll.

Eine weitere Voraussetzung fiir den massiven Einsatz von Handelsdiinger ist die Ver-
besserung der Distributionssysteme in den meisten Lindern. Es fehlt fast iiberall an
Lager- und Transportkapazitit. Hohe Preise, zum Teil durch einen spekulativen und
unrationellen Zwischenhandel hervorgerufen, verhindern vielerorts jeden vermehrten
Diingemittelverbrauch. Ein wenig leistungsfihiges Agrarkreditwesen bietet kaum An-
reiz und Moglichkeiten fiir die Finanzierung der notwendigen Vorleistungen.

Im Verhiltnis zu der Aufgabe, die Saatgut- und Diingemittelversorgung sicherzustel-
len, scheinen eine geniigende Be- und Entwiisserung sowie ein ausreichender Hochwasser-
schutz geringere Mittel und Krifte zu beanspruchen. Es darf jedoch nicht iibersehen wer-
den, daR die neuen Saatgiiter gegeniiber den herkdmmlichen Sorten weitaus anspruchs-
vollere Bedingungen an die Wasserversorgung stellen. Die reichliche Verwendung von
Kunstdiinger bedingt grundsitzlich hohere Wassermengen. Nicht zuletzt deswegen
bleibt in verschiedenen Lindern die Verwendung von Kunstdiinger auf kiinstlich be-
wisserte Flichen beschrinkt. Da Wasserschutzbauten, Bewisserungsanlagen und
Drainagesysteme aufSerordentlich hohe finanzielle Aufwendungen erfordern, kann nur
mit einer allmihlichen Ausdehnung der fiir die neuen Sorten geeigneten Flichen gerech-
net werden.

Die rationale Verwendung der neuen Saatgiiter erfordert, dafl der Standard der
landwirtschaftlichen Titigkeit allgemein erhtht wird. Welche immense Aufgabe das ist,
mag man daran ermessen, dafl iiber die Hilfte aller Bauernfamilien in der Welt es bis-
her nur gewohnt ist, mit einer Holzhacke oder einem Holzpflug als einzigem Pro-
duktionsinstrument umzugehen. Der grofite Teil der lindlichen Bevdlkerung in den
Entwicklungslindern kann weder lesen noch schreiben. Das landwirtschaftliche Be-
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ratungswesen ist jedoch in den meisten Lindern nicht so weit ausgebaut, als dafl es eine
den neuen Produktionsmethoden adiquate Beratung und Anleitung leisten konnte. Die
FAO schitzt, dafl ein landwirtschaftlicher Berater nur dann wirksam titig sein kann,
wenn er hochstens 500 Farmen oder 10 bis 15 Dérfer zu betreuen hat8. Dieses Verhilt-
nis wird gegenwirtig in den wenigsten Lindern erreicht.

In den meisten Entwicklungslindern ist es heute nicht einmal gewihrleistet, dafl zu-
sitzlich produzierte Nahrungsmittel tatsichlich zu einer Verbesserung der Versorgung
beitragen. Schon heute geht bis zu einem Drittel der landwirtschaftlichen Produktion
durch unzureichende Lagerung verloren. Eine Ausdehnung der Getreideproduktion
wiirde kaum einen Nutzeffekt haben, wenn nicht die Speicherkapazitit ausgedehnt und
die Schidlingsbekimpfung intensiviert werden wiirde.

Der Einfithrung neuer ertragreicher Sorten wird nur dann ein Erfolg beschieden
sein, wenn eine Vielzahl technischer Mafinahmen ergriffen wird. Thre Interdependenz
bedingt, dafl sie nicht nacheinander, sondern nebeneinander eingeleitet werden miis-
sen. Es steht aufler Zweifel, dafl die heutigen Investitionen in der Landwirtschaft
der Entwicklungslinder vervielfacht werden miifiten, damit die wichtigsten Voraus-
setzungen fiir den produktiven Einsatz neuer Saatgiiter geschaffen werden konnten. In
vielen Lindern fehlt es jedoch an einer staatlichen Landwirtschaftspolitik, die in der
Lage wire, die wesentlichen Probleme der Landwirtschaft in umfassender und koordi-
nierter Weise anzupacken. Nicht weniger hinderlich ist das Fehlen eines funktionieren-
den administrativen Apparates und leistungsfahiger Finanz- und Kreditinstitutionen7.

Grofites Hindernis sind die Eigentumsverhiltnisse

Die gegenwirtigen Bodenbesitzverhiltnisse in den Entwicklungslindern, die daraus
folgende Einkommensverteilung und -verwendung und der Abflufl eines erheblichen
Teils des Inlandseinkommens der Entwicklungslinder in die entwickelten westlichen
Linder sind die Haupthindernisse gegen die Einfithrung neuer Technologien. Die Kon-
zentration des grofiten Teils des kultivierbaren Bodens in den Hinden weniger Grofi-
grundbesitzer und die Zersplitterung des restlichen Bodens, in den sich die grofle Mehr-
heit der lindlichen Bevolkerung teilen mufl, ist charakteristisch fiir fast alle Lander
Lateinamerikas, Asiens und Afrikas. Aus jlingeren Untersuchungen der Vereinten Na-
tionen geht hervor, daf die Diskrepanz in der Landverteilung durch die bisher vorlie-
genden Zahlen eher unter- als iiberbewertet wurde. In vielen Lindern nimmt der Grof}-
grundbesitz stindig zu, wihrend sich die durchschnittliche Grifle der kleineren Betriebe
verringert. In Indien verfiigen 8 bis 10 Prozent der Landbesitzer iiber die Hilfte des
kultivierbaren Bodens, wihrend iiber 80 Prozent der lindlichen Bevdlkerung entweder

6 Vgl. The State of Food and Agriculture 1968, 102.
7 Vgl., zum Beispiel, Economic Survey of Latin America 1966 (UN, New York 1968) 311.
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kein Land oder nur winzige Flidchen besitzen8. In den meisten anderen Lindern Asiens
und in vielen Lindern Afrikas sind die Bodenbesitzverhiltnisse nicht anders. Noch
wesentlich grofiere Unterschiede gibt es in Lateinamerika.

Die Diskrepanzen in der Bodenverteilung fithren zu einer auflerordentlichen Ver-
geudung von Boden, Arbeitskriften und Geldeinkommen (von potentiellem Kapital).
Wihrend die grofle Mehrheit der biuerlichen Familien keinerlei Einkommensiiberschiisse
erzielen, so dafl sie keine Investitionen vornehmen konnen, ist der Groflgrundbesitz
Quelle hoher Einkommen, auch wenn keine Investitionen vorgenommen werden. Die
Folge ist die nur extensive Nutzung grofler Flichen, so dafl nur ein Bruchteil der még-
lichen Ertrige erzeugt wird. Die grofie Zahl der landlosen Familien erlaubt die Nutzung
der menschlichen Arbeitskraft zu Bedingungen, die der Sklaverei ihneln. Die Land-
arbeiter werden minimal entlohnt. Die Erlése aus der landwirtschaftlichen Produktion
stellen fiir den Grofigrundbesitzer zum grofien Teil Nettogewinne dar, in einer Groflen-
ordnung, die zusitzliche Produktion unnétig werden Liflt. Die landwirtschaftliche Pro-
duktion stagniert.

Sofern der Grofigrundbesitz mit dem Teilpacht- oder Unterpachtsystem verbunden
ist, liegt hier eine weitere Ursache der Stagnation. Wenn Landpichter (-bearbeiter) bis
zu 60 Prozent der Ertrige abliefern miissen, so wird ihnen jeder Anreiz zu zusitzlicher
Produktion genommen, da sie die Kosten und das Risiko der dazu notwendigen Inve-
stitionen tragen miissen.

Die Arbeit auf dem landwirtschaftlichen Kleinbesitz, den Minifundien, erlaubt
schlechthin keine Steigerung der Produktion. Ihr geringer Ertrag reicht nur selten, um
den davon existierenden Familien das Lebensnotwendigste zu gewahren. Nicht nur der
Einsatz moderner Produktionsmittel kann infolgedessen nicht finanziert werden, auch
die einfachsten Verbesserungen konnen von den landarmen Bauern nicht vorgenommen
werden. Der zersplitterte Kleinbesitz wiirde im iibrigen die Anwendung moderner Pro-
duktionsmittel technisch unméglich machen. Die Bearbeitung kleinster Flichen fithrt zu
einer ungeheuren Verschwendung menschlicher Arbeitskraft. Trotz intensiver Arbeit
der Bauern ist der Ertrag gering.

Ohne jede radikale Anderung der Technologie wiirde es in vielen Lindern moglich
sein, erhebliche Ertragssteigerungen zu erzielen, wenn die Bodenbesitzverhiltnisse ver-
indert werden wiirden. Gunnar Myrdal warnt davor, irgendwelche ,, Wunder® von der
Anwendung moderner Wissenschaft und Technologie zu erwarten, sofern es nicht vor-
her oder mindestens gleichzeitig zu institutionellen Anderungen kommt®.

Noch gréfere Diskrepanzen als die Bodenbesitzverhiltnisse weist die Einkommens-
verteilung in vielen Entwicklungslindern auf. Eine besitzende Schicht von wenigen
Prozent der Bevolkerung vereinige bis zu drei Viertel der Volkseinkommen auf sich.

8 Vgl. Charles Bettelheim, India Independent (New York 1968) 231, (Bettelheim zitiert aus einer
Analyse des ehemaligen indischen Ministers fiir Bergbau, K. D. Malavija.)

9 Vgl. Gunnar Myrdal, Asian Drama. An Inquiry Into the Poverty of Nations, Vol. II (New York
1968) 1260.
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Ein betrichtlicher Teil dieser Einkommen stellt potentielles Kapital dar, nur wird er
nicht produktiv genutzt. In dem 1968 erschienenen Bericht der Wirtschaftskommission
fiir Lateinamerika heifit es, dafl die Groflgrundbesitzer so gut wie nichts von ihren Ein-
kommen fiir Reinvestitionen verwendeten . Der franzgsische Okonom René Dumont
stellt am Schluf einer von ihm entwidkelten Strategie fiir die Verbesserung der Techno-
logie der Landwirtschaft der Entwicklungslinder resignierend fest, daff die Entwicklung
entscheidend gehemmt sein werde, solange eine privilegierte Minderheit von Grofigrund-
besitzern, Geldverleihern und einem Teil der Beamtenschaft ein halbparasitires Dasein
fiihren konne 1. Von Radl Prebisch, Nicholas Kaldor und anderen Autoren liegen Be-
rechnungen vor, die beweisen, daf} die Nettoinvestitionen in den Volkswirtschaften vie-
ler Entwicklungsldnder verzehnfacht werden konnten, wenn die Einkommen der be-
sitzenden Schichten auch nur teilweise produktiv verwendet wiirden 12,

Ein zweites wesentliches Hemmnis fiir die allseitige Entwicklung der Volkswirtschaft
der Entwidklungslinder (ohne die eine Verbesserung und Steigerung der landwirtschaft-
lichen Produktion nicht denkbar ist) stellt der Transfer eines erheblichen Teils des
potentiellen Kapitals der Entwicklungslinder in die entwickelten Linder dar. Der
Wachstumsprozefl der Entwicklungslinder wird dadurch in zweifacher Weise behin-
dert. Die in die entwickelten Linder transferierten Investitionseinkommen und Zahlun-
gen fiir Schuldendienste machen bis zu 50 Prozent der potentiellen Finanzierungsmittel
der Entwicklungslinder fiir Nettoinvestitionen aus. Die Fihigkeit der Entwicklungs-
linder zur erweiterten Reproduktion wird dadurch erheblich vermindert. Zum anderen
muf fiir den Transfer ein erheblicher Prozentsatz der Exporterlose bereitgestellt wer-
den. Einige Linder miissen allein fiir Gewinntransfer und Schuldendienst bis zu einem
Drittel ihrer Exporterlse aufwenden. Damit wird die Fihigkeit der Entwicklungslin-
der zu Produktionsmittelimporten ganz wesentlich reduziert. Es steht aufler Frage, daf}
aus den Entwicklungslindern Jahr fiir Jahr mehr Kapital ab- als zuflief8t. 1965 wurden
allein Gewinne und Dividenden in Hohe von 5 Milliarden Dollar1? und Zahlungen
fiir den Schuldendienst in der Gréflenordnung von 3,5 Milliarden Dollar4 aus den
Entwicklungslindern in die westlichen Industrielinder transferiert1s,

Ohne radikale Anderung der gegenwirtigen Boden- und Einkommensverteilung in
den meisten Entwicklungslindern und ohne Beseitigung der neokolonialen Ausbeutung
wird eine dynamische Entwidklung ihrer Volkswirtschaften unmdglich sein. Die Ver-
inderung der gesellschaftlichen Verhiltnisse der Produktion stéft auf den erbitterten
Widerstand der besitzenden Schichten. Inlindische Interessen vereinen sich mit aus-

10 Vgl. Economic Survey of Latin America 1966, 339.

11 Vegl. René Dumont, A World Strategy for Fertilizers, in: Ceres (FAO Review) 1 (1969) 46.

12 Vel. Ratl Prebisch, Towards a Dynamic Development Policy for Latin America (UN, New York
1964); Nicholas Kaldor, Problemas Econémicos de Chile, in: El Trimestre Econémico, 102, 1959 (zitiert
nach: Economic Survey of Latin America 1966, 340).

13 Vgl, The External Financing of Economic Development (UN, New York 1968) 75.

14 Vgl, The External Financing, 51.

15 Amtlich ausgewiesener Transfer.
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lindischen. Wenn man in dieser Situation auf die Wirkung einer neuen Technologie zur
Lésung der Ernihrungsprobleme vertraut, so folgt man einer Illusion. Auch das hiufig
benutzte Argument, dafl durch eine Reduzierung der Militirhaushalte der Entwidk-
lungslinder und entwickelten Linder der Entwicklungsprozefi stimuliert werden
kénnte, verkennt, dafl die Militirapparate in zunehmender Weise gerade dazu benutzt
werden, die bestehenden Strukturen aufrechtzuerhalten und die gesellschaftliche Ent-
widslung zu verhindern.

Die Erfahrungen der mexikanischen landlosen Bauern lehren, dafl der Hunger auch
dann nicht beseitigt wird, wenn durch ertragreiche Getreidesorten die Ernten verdrei-
facht werden. Uber die Hilfte der mexikanischen Landbevdlkerung verfiigt iiber ein
Pro-Kopf-Einkommen von weniger als 100 Dollar jihrlich. Es reicht auch nicht an-
nihernd aus, um geniigend Nahrungsmittel fiir eine minimal notwendige Ernihrung
erwerben zu konnen. Es ist daher kaum verwunderlich, dafl der tigliche Kalorienver-
brauch zwischen 1500 und 1800 Kalorien liegt und damit weit unter dem fiir notwendig
erachteten Bedarf von 2500 Kalorien 18, Wihrend der ,Siegeszug® des mexikanischen
Wunderweizens® um die Welt verkiindet wurde, nahm im Sommer 1968 eine mexi-
kanische karitative Organisation die Arbeit auf, um die 400000 Otomi-sprechenden
Indianer vor dem Verhungern zu retten 7.

16 Vgl Economic Survey of Latin America 1966, 328 f.
17 VYgl. Ceres 3 (1968) 57.

12 Stimmen 183, 3 161
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»Gottliches Recht” und Kirchenverfassung

Der analytisch-alphabetische Index, den Kardinal Gasparri zum kirchlichen Gesetz-
buch vom Jahr 1917 zusammenstellen lief}, verweist unter dem Stichwort ,Gottliches
Recht® (,ius divinum®) auf fiinf Kanones. Tatsichlich kommt das Wort jedoch 6fters
vor. Derselbe Begriff wird auch mit anderen Worten zum Ausdrudk gebracht. Der Be-
arbeiter dieses Index diirfte sich fiir die Bedeutung des Wortes und die Funktion des
Begriffs in der Kirchenverfassung nur maflig interessiert haben. Nach der damals ge-
laufigen Auffassung waren die Einrichtungen und die Normen, die als gottliches Recht
erklirt wurden, genau in der vom kirchlichen Gesetzbuch beschriebenen Form von
Christus eingesetzt. Das gottliche Recht wurde als ein Komplex von prizise feststehen-
den, bleibenden und unverinderlichen Gesetzen verstanden, die zu allen Zeiten ge-
golten hatten, giiltig sind und giiltig bleiben. Die Vorschriften des positiven kirch-
lichen Rechts waren Anderungen unterworfen, die Vorschriften des gottlichen Rechts
standen jenseits allen Wechsels von Raum und Zeit.

Mit dem Aufkommen der Frage nach einer Entwicklung der Dogmen wurde die
Frage nach einer Entwicklung des gottlichen Rechts unvermeidlich, und damit auch die
Frage nach Inhalt und Sinn dieses gottlichen Rechts. Eine kritische Betrachtung des
Begriffs ,,ius divinum®“ mag zunichst einmal beitragen zur Erhellung von Bedeutung
und Funktion des géttlichen Rechts in der Verfassung der Kirche.

Terminologie

Meist fafit das kirchliche Gesetzbuch unter dem Ausdruck ,gottliches Recht® das
Naturrecht und das positiv gottliche Recht (,,ius divinum positivum vel naturale®) zu-
sammen. Nur vereinzelt wird das gottliche Recht dem Naturrecht gegeniibergestellt
(»ius divinum vel naturale®). Das Naturrecht wird als das Recht verstanden, das aus
dem von Gott geschaffenen Wesen des Menschen durch die natiirliche Vernunft erfafit
werden kann; das positive gottliche Recht ist dann jenes Recht, das in der Offenbarung
und durch sie festgelegt ist und ausschlieflich aus ihr erkannt werden kann. Kquiva-
lente Ausdriicke fiir ,positives gottliches Recht“ sind: ,kraft gottlicher Einsetzung®
(»ex divina institutione®), ,kraft gottlicher Anordnung® (,ex divina ordinatione®),
okraft Einsetzung durch Christus® (,ex Christi institutione®).

Der Ausdruck ,Naturrecht® wird im kirchlichen Gesetzbuch fiir mehrere, sehr ver-
schiedenartige Sachverhalte gebraucht. Kanon 1405 § 1 bestimmt, daf} eine Erlaubnis
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zum Lesen verbotener Biicher keineswegs vom Verbot des Naturrechts entbindet,
Biicher zu lesen, die eine unmittelbare Gefahr fiir das religiose Leben darstellen. Hier
wird Naturrecht nicht zu einer Rechtsnorm erklirt, d. h. eine Norm, die die Rechts-
verhiltnisse der Menschen untereinander regelt, sondern zu einer sittlichen oder ethi-
schen Norm der individuellen Lebensfithrung. Kanon 1068 § 1 erklidrt, dafl voraus-
gehende und bleibende Impotenz eine Ehe kraft des Naturrechts ungiiltig macht. Hier
wird in erster Linie festgelegt, was sich der Gesetzgeber als Inhalt der Ehe vorstellt,
nimlich in dem Sinn, daff das Verhiltnis Ehegatte-Ehegattin als nicht vorhanden er-
kldrt wird zwischen einem Mann und einer Frau, die niemals ehelichen Verkehr haben
konnen. Es ist eine ontologische Aussage iiber einen fiir wesentlich gehaltenen Inhalt
der Ehe, aus der dann u. a. Normen und Rechtsverhiltnisse zwischen Mann und Frau
abgeleitet werden. Kanon 1935 § 2 erklirt, dafl man auf Grund des Naturrechts ver-
pflichtet ist, Ubertretungen der kirchlichen Strafgesetze bei der zustindigen Obrigkeit
anzuzeigen, falls diese Ubertretungen eine Gefahr fiir Glaube oder Religion bedeuten
oder sonstwie die Kirchengemeinschaft schidigen. Das ist eine Rechtsnorm, die eine
Verpflichtung des einzelnen gegeniiber der Gemeinschaft und einen Anspruch der Ge-
meinschaft an den einzelnen beinhaltet. Kanon 727 § 1 umschreibt Simonie kraft gote-
lichen Rechts als die Absicht, ,um ein zeitliches Gut rein geistliche Giiter oder irdische
Giiter, die mit geistlichen Giitern zu einer Einheit verbunden sind, zu kaufen oder zu
verkaufen®. Dies ist die Umschreibung einer — unerlaubten — Causa eines Kontrakts.
Hier hat das gottliche Recht gleichzeitig eine biblische und eine naturrechtliche Quelle.
Die mittelalterlichen Kanonisten beteuerten, dafl auch ein Arzt oder ein Lehrer seine
Kunst oder seine Wissenschaft nicht verkaufen diirfe, sondern nur einen ,Ehrenlohn
fiir seinen Lebensunterhalt zu fordern berechtigt sei. Wir kénnen dasselbe von jeder
menschlichen Arbeit als menschlicher Leistung sagen. Eine derart gemischte Offen-
barungs- und Naturrechtsnorm war auch in Kanon 1060 zu finden, wonach eine Misch-
che, die fiir den katholischen Partner oder fiir die Kinder Gefahr fiir Glaube oder
Sitten (,periculum perversionis*) mit sich bringt, als durch das gbttliche Gesetz selbst
verboten bezeichnet wurde.

Die absolute Giiltigkeit des gottlichen Rechts

Verschiedene Bestimmungen des kirchlichen Gesetzbuchs machen klar, dafl das gott-
liche Recht absoluter Mafistab des Handelns ist, der jede menschliche Instanz absolut
bindet. Auch das positive kirchliche Recht ist an die absolute Geltung des gottlichen
Rechts gebunden. So kann keine Gewohnheit etwas aufheben, was natiirlichen oder
positiv gottlichen Rechts ist (Kanon 27). Es ist auch keiner Verjihrung unterworfen
(Kanon 1509, 10). Wo iiber Dispens von Gesetzen gesprochen wird, ist immer aus-
driicklich hinzugefiigt, dafl es sich um positive kirchliche Gesetze handelt; Dispens von
gottlichem Recht ist vollig ausgeschlossen. Eine Ehe, geschlossen mit einem Hindernis
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natiirlichen oder gbttlichen Rechts, wird von der Kirche nicht giiltig gemacht, selbst
nicht von dem Zeitpunkt an, zu dem das Hindernis aufhorte (Kanon 1139 § 25 von
der letzten Klausel wird iibrigens oft abgewichen). Die Bestimmungen des 6rtlich gel-
tenden biirgerlichen Rechts werden vom kanonischen Recht auch fiir innerkirchliche
Kontrakte und Vergleiche oder Transaktionen als bindend erklirt, es sei denn, diese
Bestimmungen stiinden im Widerspruch zum géttlichen Recht (Kanon 1529 und 1926).
Ein frither giiltiges Disziplinargesetz, das weder explizit noch implizit in das kirch-
liche Gesetzbuch aufgenommen ist, ist aufler Kraft, ausgenommen, es sei natiirlichen
oder positiv gottlichen Rechts (Kanon 6, 6). Selbst wo es umstritten ist, ob bestimmte
Normen gottliches Recht oder Naturrecht sind, geht man den Weg der grofieren Sicher-
heit: niemals wird eine Ehe erlaubt, solange noch Zweifel bestehen, ob die Partner in
gerader Linie oder im ersten Grad der Seitenlinie blutsverwandt sind (Kanon 1076 § 3).
Fine Ehe wird nur dann als ungiiltig erklirt, wenn dies mit moralischer Sicherheit be-
wiesen ist: bestehen nur Zweifel an der Giiltigkeit — mdgen es auch sehr begriindete
Zweifel sein —, wird doch die Giiltigkeit der Ehe angenommen; und dies auf Grund
der Meinung, man kénnte andernfalls Gefahr laufen, das gottliche Gesetz der Einheit
und Unaufléslichkeit der Ehe zu iibertreten (Kanon 1014).

Vor allem dieser Kanon 1014 (,,Die Ehe erfreut sich eines besonderen Rechtsschutzes.
Im Zweifel muf man daher so lange an der Giiltigkeit einer Ehe festhalten, bis ihre
Ungiiltigkeit bewiesen ist“) hat wichtige praktische Konsequenzen, weil er in einer
Reihe von Eheprozessen das Urteil bestimmt. Schon von verschiedenen Seiten wurden
Stimmen laut, die fiir die Aufhebung dieses Kanons plidieren. Ist es wohl richtig, dafl
man im Zweifelsfall hinsichtlich der Anwendbarkeit einer Vorschrift gottlichen Rechts
diesen Zweifel in verantwortlicher Weise dadurch beseitigen kann, dafl man immer und
iiberall und um der Sicherheit willen diese Vorschrift trotzdem anwendet? Zeigt sich
hier nicht schon eine Auffassung, die das Naturrecht oder das gottliche Recht im all-
gemeinen als ein System von absolut unverdnderlichen, verpflichtenden Vorschriften
und Verboten betrachtet, ginzlich unabhingig von der konkreten Situation, in der sich
Menschen vorfinden kdnnen?

Verinderliches Naturrecht

Die oben erwihnten Beispiele aus dem kirchlichen Gesetzbuch lassen bereits erken-
nen, daR die konkreten Normen, die dort als Naturrecht bezeichnet werden, nicht
vollig unveranderlich sind. Die ,unmittelbare Gefahr fiir das religiose Leben®, auf die
das inzwischen aufgehobene kanonische Biicherverbot hinweist, ist heutzutage ein ganz
anderer Sachverhalt als der, den der Gesetzgeber von 1917 vor Augen hatte. Ob vor-
ausgehende und bleibende Impotenz tatsichlich noch unvereinbar ist mit dem Ver-
hiltnis Ehegatte-Ehegattin, ist nach den Aussagen des Zweiten Vatikanums iiber die
Ehe neuerdings eine offene Frage. Auch iltere Autoren waren sich dariiber nicht einig.
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Dafl jeder Verantwortung fiir die Gemeinschaft trigt und nach Kriften ein aus dem
gesetzwidrigen Verhalten anderer drohendes Unheil fiir die Gemeinschaft verhiiten
mufl, diirfte heute sicher als naturrechtliche Pflicht betrachtet werden. Das war nicht
jederzeit in gleicher Weise iiberall und immer der Fall. Und sicher gehoren die kanoni-
schen Angaben, als konkret umschriebene Prozedur, nicht zu den unverinderlichen
Rechtsnormen. Simonie im strengen Sinn des Kaufs oder Verkaufs geistlicher Giiter
beziehungsweise des Handels mit ihnen ist in sich eher unméglich als verboten. Welche
Verglitung fiir geistliche Dienste als zuldssig erachtet wird und welche nicht, hiingt aufs
engste mit der sozial-6konomischen Struktur einer Gesellschaft zusammen. Verschie-
dene, in den mittelalterlichen Kirchen gebriuchliche Abgaben wiirden jetzt nicht mehr
toleriert werden; und wer kann voraussagen, ob nicht irgendwann in der Zukunft
unsere kanonischen Formen der Mefistipendien oder Benefizien als im Widerstreit mit
einem ,gottlichen Recht* empfunden werden? Das Urteil des Gesetzgebers von 1917
iiber die Gefahr fiir Glauben und Sitten, die eine Mischehe mit sich bringen knnte,
unterscheidet sich in bemerkenswerter Weise von einer Sicht, wie sie auf der Bischofs-
synode zum Ausdruck kam.

Diese Beispiele, ihrer mehr oder weniger zufilligen Erwihnung im kirchlichen Ge-
setzbuch entliehen, bekriftigen die in den letzten Jahren entwickelte Idee eines ver-
inderlichen Naturrechts. Solche Gedanken haben iibrigens Ankniipfungspunkte in
alten scholastischen Naturrechtsauffassungen. Man kann, scheint mir, ruhig die Mei-
nung vertreten, dafl es keine einzige konkrete Norm menschlichen Handelns gibt, die
reines Naturrecht wire. Der Stand von Kultur und Entwicklung, die Moglichkeit einer
Beherrschung der Natur, auch des Menschen eigener Natur, die politischen und sozial-
okonomischen Verhiltnisse und viele andere Faktoren mehr sind nicht nur duflerliche
Gegebenheiten, die die Realisierung eines abstrakten, ewig gleichen ,Naturrechts® for-
dern oder behindern konnen. Sie sind innerlich mitbestimmend fiir das, was zu einem
bestimmten Zeitpunkt der Geschichte, in einer bestimmten Gemeinschaft das konkret
geltende ,,Naturrecht® ist.

Als Grundprinzip des Naturrechts kann man aufstellen, dafl die Menschen sich in
ihrer geistig-materiellen Existenz erhalten und entfalten miissen, in allen ihren indivi-
duellen und sozialen Aspekten. Dieses Grundprinzip und seine Anwendungen dndern
notwendig ihren konkreten Inhalt mit den Anderungen der konkreten Situationen, in
denen sich der Mensch erhalten und entfalten mufl. In unserer heutigen Welt haben
naturrechtliche Normen wie ,,du sollst nicht téten® oder ,du sollst nicht stehlen“ einen
unvergleichlich breiteren Inhalt als in den Tagen des alten Israel. Soziale Gerechtig-
keit, Rassengleichheit, Entwicklungshilfe, Abriistung, Freiheit der Religion und Welt-
anschauung und viele andere Dinge erscheinen heute als notwendige Voraussetzung fiir
das Bestehen und die Entwicklung der Menschheit. Das sind fiir die Menschheit von
heute ,naturrechtliche Forderungen, obwohl sie zu anderen Zeiten nicht oder doch
in vollig verschiedenen Formen gestellt wurden. Und auch jetzt noch hat die Verpflich-
tung zur Durchfithrung dieser Forderungen in den USA oder Ruffland eine andere Be-
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deutung als etwa in Neuguinea oder Lappland. Kiirzlich wurde auch die Frage gestellt,
ob man in bestimmten primitiven Kulturen nicht etwa die monogame Ehe, sondern
eine geordnete Polygamie als die dort jetzt noch am besten angepafite Verwirklichung
des Naturrechts annehmen miisse.

Andererseits kann man genausogut sagen, dafl jede positive Rechtsnorm eine Kon-
kretisierung einer naturrechtlichen Forderung darstellt. Selbst die so oft als ,rein posi-
tiv® angefiihrten Verkehrsvorschriften sind keineswegs ,rein positiv®. Gegenwirtig
wird von Moraltheologen und von den Kirchen die Befolgung dieser Vorschriften als
Pflicht fiir den Christen bezeichnet. Wer sich um diese Vorschriften nicht kiimmert,
wird zu Recht als Ubertreter des naturrechtlichen Gebots des Dekalogs ,,du sollst nicht
toten® betrachtet. Es ldf8t sich nicht unterscheiden zwischen konkreten Rechtsnormen,
die Naturrecht sein sollen, und anderen, die dies nicht sein sollen. Sie sind immer beides
gleichzeitig. Ein gewisser Unterschied besteht lediglich in der grofleren oder geringeren
Breite der Moglichkeiten zur Konkretisierung und Realisierung einer bestimmten natur-
rechtlichen Norm.

Kirchliche Autoritit und Naturrecht

Das kirchliche Gesetzbuch stellt die ,Lehre iiber Glaube und Sitten® (,,doctrina fidei
et morum®) unter die Obhut der Kongregation des Heiligen Offiziums (Kanon 247 § 1).
Die Kurienreform Pauls VL. lieff diese Bestimmung unverindert. Die Bischofe miissen
dafiir sorgen, daff die Reinheit von Glaube und Sitte bei Geistlichen und Laien be-
wahrt bleibt (Kanon 336 § 2). Sie sollen vor allem auch iiber die Glaubens- und Sitten-
lehre und die sittliche Lebensfiihrung in den Schulen wachen (Kanon 1381, §§ 1 und 2).
Unter die kirchliche Zensur fallen Schriften, deren Inhalt religidser Natur ist oder die
Ehrbarkeit der Sitten betrifft (Kanon 1385 § 1, 2). Die authentische Erkldrung, wann
das gottliche Recht eine Ehe verbietet oder ungiiltig macht, steht ausschliefilich der
hichsten kirchlichen Autoritit zu (Kanon 1038 § 1).

Wo jedoch vom kirchlichen Lehramt die Rede ist (Kanon 1322 ff.) wird es als dessen
Aufgabe erklirt, die geoffenbarte Lehre (,doctrina revelata®) ehrfiirchtig zu bewah-
ren und getreu zu erkliren. Daraus entsteht unmittelbar die Frage: umfaflt dann die
kirchliche Lehrautoritit nur die Uberlieferung und Erklirung des positiven gbttlichen
Rechts, das ja ausschlieflich in der Offenbarung gegeben ist und nur aus der Offen-
barung erkannt werden kann? Oder besitzt die kirchliche Lehrautoritit auch eine Kom-
petenz fiir die Uberlieferung und Interpretation des Naturrechts, obwohl dies nicht
auf der Offenbarung beruht und durch eigene Einsicht in die Natur des Menschen er-
faflt werden kann? Letzteres muf}, so scheint es, gefolgert werden aus den zahllosen
Interventionen der kirchlichen Autoritit auf dem Gebiet natiirlich-ethischer Normen,
vor allem in jiingerer Zeit, in der sich verschiedene Enzykliken mit Lehraussagen iiber
natiirlich-ethische Fragenkomplexe befassen. In den Enzykliken ,Rerum Novarum®,
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»Quadragesimo Anno®, , Casti Connubii® und ,Humanae Vitae® erhebt die kirchliche
Autoritdt den Anspruch, iiber Naturrecht und natiirliche Ethik bindende Aussagen zu
machen. Das Erste Vatikanische Konzil erklirte, dafl der Papst in der Glaubens- und
Sittenlehre die gleiche Unfehlbarkeit wie die Kirche besitzt. Wenn jedoch eine ethische
Norm weder direkt noch indirekt in der Offenbarung enthalten ist, sondern auf natiir-
licher Einsicht und Untersuchung beruht, warum soll dann die kirchliche Obrigkeit zu
Beschliissen befugt sein? Geben hier nicht die profanen Wissenschaften und die von
diesen Wissenschaften vorgebrachten Argumente den Ausschlag?

Man hat zur Losung dieses Problems folgendes vorgeschlagen: Das kirchliche Lehr-
amt hat eine eigene Sendung und eine eigene Kompetenz in ethischen Fragen, insoweit
diese aus den Quellen der Offenbarung eine Antwort finden. In Fragen der natiirlichen
Ethik kommt dem kirchlichen Lehramt zunzchst eine negative Kompetenz zu: es kann
bestimmte ethische Lehraussagen als im Widerspruch zur Offenbarung erkliren. Eine
positive Kompetenz auf diesem Gebiet besitzt die kirchliche Autoritit kraft der ihr
eigenen, spezifischen Sendung nicht. Wohl ist es méglich, daf sie hier eine erzieherische
Aufgabe erfiillt, wie dies auf vielen profanen Gebieten — in der Wissenschaft etwa oder
der Soziallehre — geschehen ist und noch geschieht. Die Aussagen des kirchlichen Amtes
auf natiirlich-ethischem Gebiet gehorten dann nicht zum kirchlichen Lehramt im stren-
gen Sinn, sondern wiren Ausiibung des Hirtenamts oder der kirchlichen Leitungsvoll-
macht, und zwar als vorldufige, subsidiire Aufgabe. Haben die Menschen erst einmal
auf diesem Gebiet eine geniigende Reife und Entwicklung erreicht, dann wire die
Losung natiirlich-ethischer Probleme ihrem Urteil und dem der profanen Wissen-
schaften zu tberlassen.

Wir sind der Meinung, dafl diese Losung alle Beachtung verdient und logisch konse-
quent erscheint. Es ist klar, dafl die technisch-wissenschaftlichen Aspekte etwa der
sozialen Gesetzgebung, des internationalen Rechts und der internationalen Recht-
sprechung, der Entwicklungshilfe, der Friedensaktion oder der Bevdlkerungspolitii
nicht unter die amtliche kirchliche Lehrautoritit fallen. Es ist gleichfalls unbestreitbar,
dafl diese technisch-wissenschaftlichen Aspekte auf die konkreten ethischen Normen
menschlichen Handelns in diesen Fragen einen entscheidenden Einfluf ausiiben. Trotz-
dem glauben wir nicht, daf} sich die Gemeinschaft der Kirche als ganze zu irgendeinem
geschichtlichen Zeitpunkt oder auf irgendeiner Stufe menschlicher Entwicklung von
jenen Fragen fernhalten kann oder darf. Die Pastoralkonstitution des Konzils iiber die
Kirche in der Welt von heute und das Dekret iiber das Laienapostolat sagen deutlich
aus — und zwar im Gefolge der Grundsitze der Kirchenkonstitution —, dafl der christ-
liche Glaube, der aus der Offenbarung des Lebens, des Sterbens und der Auferstehung
Christi lebt, einen Auftrag innerhalb unserer Menschheitsgeschichte enthilt. Nach-
driicklich wird die Mitarbeit der Christen an der Gestaltung dieser Welt und einer
menschlichen Ordnung ,,Apostolat genannt. Die christliche Sicht gibt auch dem Be-
griff der menschlichen Entwicklung in all seinen Ficherungen einen spezifischen Inhalt.
Mit Nachdruck wird festgestellt, da dieser Sektor des kirchlichen Apostolats nicht der
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Hierarchie und dem Klerus, sondern den Laien zusteht und dafl die Laien hier auto-
nom sind. Der Hierarchie bleibt vorbehalten, die Grundsitze dieses Apostolats aufzu-
zeigen. Wir mochten dies so interpretieren, dafl die Entfaltung einer ,natiirlichen®,
innerweltlichen Ethik primir Aufgabe des christlichen Laien, nicht des hierarchischen
kirchlichen Lehramts ist. Das Amt hat die Aufgabe, die in der Offenbarung gegebenen
Grundsitze christlichen Handelns in der Welt weiterzugeben und zu interpretieren.
Doch diirfte auch diese Unterscheidung niemals ,rein®, abstrake praktiziert werden
kinnen, sondern nur unter konkreten, historischen, also verinderlichen Bedingungen.

Das ,gottliche® kirchliche Verfassungsrecht

Das ,gottliche positive Recht® wird im kirchlichen Gesetzbuch in erster Linie als ein
absolut unverinderliches Grundgesetz iiber die hierarchische Verfassung der Kirche
gesehen. Alle sind durch gottliches Gesetz verpflichtet, die Lehre des Evangeliums nach
Vermégen zu lernen und der wahren Kirche Gottes anzuhangen (Kanon 1322 §2).
Durdch gbttliche Einsetzung sind in der Kirche Geistliche und Laien unterschieden, wenn
auch nicht alle Stufen des geistlichen Amtes auf gbttlicher Einsetzung griinden (Ka-
non 107). Auf Grund ihrer Einsetzung durch Christus unterscheidet die Weihe den
Geistlichen vom Laien; den Geistlichen kommt die Leitung der Gliubigen und die Aus-
iibung des Gottesdienstes zu (Kanon 948). Die Jurisdiktion oder Gerichtsbarkeit, die
auf Grund gbttlicher Einsetzung in der Kirche besteht, ist entweder die des Rechts-
bereichs (,forum externum®) oder die des Gewissensbereichs (,forum internum®), sei
sie sakramental oder nicht sakramental (Kanon 196). Nach géttlicher Anordnung be-
steht auf Grund der Weihe die Hierarchie aus Bischofen, Priestern und Dienern (,,mini-
stri“); auf Grund der Jurisdiktionsvollmacht aus dem Primat des Papstes und dem
untergeordneten Episkopat (Kanon 108 § 3). In das Amt des Papstes ist jemand kraft
gottlichen Rechts eingesetzt, sobald er rechtmiflig gewihlt ist und die Wahl angenom-
men hat (Kanon 109). Der rechtmiflig gewihlte Papst erhilt unmittelbar, von der An-
nahme der Wahl an, durch gottliches Recht die hochste und volle Jurisdiktionsgewalt
(Kanon 219). Bischofe werden auf Grund gottlicher Einsetzung Haupt besonderer Kir-
chen (Kanon 329 § 1). Die katholische Kirche und der Apostolische Stuhl haben den
Charakter einer juristischen Person (,,moralis personae rationem®) auf Grund gottlicher
Anordnung; andere, niedriger stehende juristische Personen in der Kirche haben diesen
Charakter entweder durch Gesetz oder auf Grund besonderer Errichtung durch die zu-
standige kirchliche Autoritit (Kanon 100 § 1).

Diese Kanones konnten den Findrudk erwecken, daf das Papsttum, der Rémische
Stuhl, das Bischofsamt, das Priestertum und der Diakonat in ihrer heutigen Form und
Struktur unmittelbar auf géttliche Einsetzung zuriickgingen. Die geschichtliche Ent-
widklung jeder dieser Einrichtungen bezeugt jedoch eine Vielzahl konkreter Verwirk-
lichungsformen. Es ist deshalb richtiger zu sagen, dafl in diesen Institutionen bestimmte
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Daten der Offenbarung konkretisiert und realisiert wurden und dafl sie in diesem Sinn
gottlichen Rechts sind. Aber diese Konkretisierungen sind zugleich notwendig durch
viele mehr oder weniger zufillige, wechselnde historische Faktoren bestimmt, sind des-
wegen gleichzeitig auch menschliches, verdnderliches Recht. Ebensowenig wie das Natur-
recht besteht das positive gottliche Recht in reiner Form. Auch dieses wird nur ver-
wirklicht und kann nur verwirklicht werden in konkreten historischen Situationen und
befindet sich damit in einer stindigen Entwicklung.

Papst und Bischofe

Das apostolische Amt der Bischofe ist die historische Fortsetzung oder Nachfolge des
durch Christus in besonderer Weise den Zwolfen anvertrauten Apostolats. Das Amt
des Papstes ist die historische Fortsetzung oder Nachfolge des von Christus an Petrus
gegebenen Auftrags. Die Sendung des Petrus und die der Zwdlf zusammen war sicher
nicht primir eine ,juridische®, so dafl sie in erster Linie berufen worden wiren, um
eine organisierte Gesellschaft mit einem System von Gesetzen zu bilden. Wie aus der
Schrift hervorgeht, besteht ihr Vorrang zuallererst im Vorrang ihres Glaubenszeugnisses
an den gekreuzigten und auferstandenen Herrn, in der durch Christus garantierten
Autoritit ihres Glaubens und ihrer Glaubensverkiindigung. Die Worte: ,,wer euch hort,
hort mich, und wer euch verachtet, verachtet mich® stellen die Apostel auf eine dhnliche
Autorititsstufe, wie sie Christus in seinem irdischen Leben innehatte. Man kann weder
die Autoritit Christi noch die der Apostel wiedergeben mit Begriffen wie Jurisdiktion,
gesetzgebende, richterliche und strafende Gewalt (,jurisdictio®, ,potestas legislativa,
iudicialis, coercitiva®). Der in den Traktaten iiber das 6ffentliche kirchliche Recht gin-
gige Begriff ,,Christus-Gesetzgeber® (,,Christus Legislator®) als Griinder einer hierar-
chisch strukturierten ,vollkommenen Gesellschaft“ (,societas perfecta®), die mit allen
Vollmachten ausgestattet ist und iiber den ,vollkommenen Gesellschaften® profaner
Staatsordnungen steht, kann tatsichlich der reformatorischen Kritik nicht standhalten.
Wirklich ,gottlichen Rechts® ist die in Christi Namen und in seiner Vollmacht weiter-
gegebene apostolische Sendung zur Verkiindigung, die besondere Bestirkung des Glau-
bens im Petrusamt, die damit gegebene notwendige Einheit der an Christus glaubenden
Gemeinschaft mit dem apostolischen und petrinischen Amt und die von jeder irdischen
Gewalt unabhingige Freiheit zur Verkiindigung. Sehr viel mehr kdnnen wir wohl
nicht als gottliches Recht im striktesten Sinn qualifizieren. An ,gottlichen Rechtsposi-
tionen® konnte Christus seiner Kirche und ihren Leitern nicht mehr geben als das we-
nige, das er selbst besafl. Er forderte als sein Recht nicht mehr als den Glauben an die
Autoritit seiner Predigt und die vollkommene Freiheit fiir das Zeugnis der Wahrheit.
Die ganze weitere Organisation der Kirchengemeinschaft und ihrer Regierung hat nur
insoweit Sinn und inneren Wert, als sie die Glaubwiirdigkeit der kirchlichen Verkiindi-
gung, die Treue an das Evangelium, das Freisein von jeder irrigen menschlichen Beein-
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flussung bewahrt und bestirkt. Das ,gbttliche Recht“ der Kirchengemeinschaft und
ihrer Regierung ist, viel eher als ein erworbener Besitz, der stindige Auftrag zur Selbst-
besinnung, Selbstkritik, Bekehrung.

Die Hierarchie

Es wird wohl immer ein Grundprinzip der Kirchenstruktur bleiben, daf8 das aposto-
lische Amt durch eine sakramentale Weihe iibertragen wird. Jedenfalls wird stets das
Bewufitsein lebendig bleiben miissen, daf} die Einsetzung in ein solches Amt ein Weiter-
geben der Sendung Christi ist, in seinem Namen, in seiner Vollmacht und in seinem
Geist. Es ist nicht vorauszusehen, welche Formen die sakramentale Weihe oder Ein-
setzung ins Amt in Zukunft noch annehmen kann. Ein bleibendes Grundprinzip wird
sein, dafi das apostolische Amt sowohl in seiner Fiille als auch teilweise iibertragen
werden kann. Es ist schwer herauszufinden, ob die ,Presbyteroi“ in den urkirchlichen
Gemeinden ein kollegiales Bischofsamt oder ein kollegiales Priesteramt ausiibten. Auf
jeden Fall ist das Amt des Priesters und des Diakons aus einer Teilgabe am apostoli-
schen Bischofsamt entstanden, nicht unmittelbar aus der Einsetzung durch Christus.
An die Priester kann die Vollmacht zur Spendung von Firmung und Weihen, wahr-
scheinlich sogar die der Priesterweihe, gegeben werden. Nach der Lehre des Zweiten
Vatikanums verleiht die Konsekration zum Bischof nicht nur die Weihevollmacht, son-
dern zugleich auch hirten- und lehramtliche Funktionen. Von jetzt an wird also die
Unterscheidung einer doppelten Hierarchie — eine auf Grund der Weihe, eine auf Grund
der Jurisdiktion — nicht mehr zur Kirchenstruktur gehéren. Auch die Leitungsvollmacht
in der Kirche beruht auf der Weihe zum apostolischen Amt und auf der Aufnahme in
das Kollegium der Bischofe.

Auch dieses Kollegium hat als Konkretisierung der apostolischen Sendung eine ge-
schichtlich bestimmte Struktur. Das Amt eines Patriarchen z. B. ist nicht weniger gott-
lichen Rechts als das eines Didzesanbischofs, und beide Amter sind in ihrer konkreten
Form und Funktion zugleich auch menschlichen oder positiv kirchlichen Rechts. Ich
glaube, dafl das Bischofskollegium das Ausmafl der Weitergabe von Vollmachten frei
bestimmen kann. Sollte jemand zur Ausiibung von Weihevollmachten bendtigt werden,
die an sich mit dem Bischofsamt verbunden sind, ohne daff man ihm auch gleichzeitig
regierende und lehramtliche Aufgaben iibertragen miifite, dann ist schwer einzusehen,
welche Theorie die alleinige Ubertragung der Weihevollmachten verhindern sollte. Es
gibt auch Priester, die, ohne die Bischofsweihe zu besitzen, eine bischéfliche Leitungs-
funktion innehaben, wie die General- und Provinzoberen der Priesterorden. Auch hier
liegen Méglichkeiten weiterer Entwicklungen fiir die konkrete Erscheinungsform der
Hierarchie.

Wie sehr die heutige konkrete Form des Petrusamts und dessen Verhiltnis zum
Bischofsamt historisch bedingt ist, braucht nicht niher erldutert zu werden. Die in un-
seren Tagen entstandenen Strukturen wie die Bischofssynode, die Bischofskonferenzen,
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die Mitgliedschaft von Bischofen in rémischen Kongregationen, deuten auf eine sich
weiter entwickelnde Konkretisierung des Kollegialitdtsprinzips innerhalb des Bischofs-
kollegiums hin. Es scheint uns deshalb auch verkehrt, diese neuen Strukturen ohne wei-
teres als positives kirchliches Recht zu betrachten. In ihnen liegt gleichzeitig auch ein
Moment gottlichen Rechts, das zugegebener Weise auch in anderen Strukturen realisiert
werden kann, aber auf jeden Fall in der einen oder anderen Struktur realisiert werden
mufl. Selbst die Vorstellung einer stindigen kollegialen Zentralregierung der Welt-
kirche kann nicht als unorthodox verworfen werden. Das Kriterium ihrer Erwiinscht-
heit oder Unerwiinschtheit kann nicht a priori ausgemacht werden. Hier ist allein die
groflere oder geringere Opportunitit und Effizienz fiir die Sendung des Papstes und
der Bischéfe in Kirche und Welt bestimmend.

Klerus und Laien

In dieser Unterscheidung ist tatsichlich ein Prinzip gottlichen Rechts realisiert. Aber
auch hier sind andere konkrete Formen der Unterscheidung mdglich. Institutionen wie
die Priesterrite und die Seelsorgsrite in den Bistlimern lassen eine demokratisierende
Tendenz erkennen. Weitere Entwidklungen sind nicht ausgeschlossen. Es ist nicht
a priori unméglich, dafl Vertreter der Geistlichkeit, der Ordensleute und der Laien
nicht nur beratende Stimme erhalten, sondern auch an der Beschlufifassung und der
Regierung teilnehmen. Es ist zu erwarten, dafl solche Vertreter auch auf der Ebene der
Bischofskonferenzen in Funktion treten. Selbst Aussichten auf eine kollegiale Zentral-
regierung der Kirche, an der auch Vertreter dieser Gruppen teilnehmen wiirden, kon-
nen nicht als im Widerstreit mit dem g&ttlichen Recht gebrandmarkt werden. Schon
im Mittelalter wurde ein Gkumenisches Konzil als eine Reprisentation der ganzen
Christenheit betrachtet, wo auch die Fiirsten oder ihre Gesandten als Vertreter der
Laien teilnahmen. Auch hier hat es keinen Sinn, die zukiinftige Entwicklung mit Argu-
menten sogenannten gottlichen Rechts in die eine oder andere Richtung zu zwingen,
ob man diese Richtung nun konservativ oder progressiv nennen will. Die Amter des
Papstes und der Bischofe konnen auch in mehr kollegialen und demokratischen Struk-
turen bestehen und ihre Funktion ausiiben. Niemand wird leugnen, dafl auf einem
okumenischen Konzil der pipstliche Primat bestehen bleibt und seine Funktion aus-
iibt; und dennoch ist er darin Teil eines Kollegiums. Ob kollegiale und demokratische
Strukturen anderen vorzuziehen sind, kann sich nur aus praktischen, in der Erfahrung
erprobten und gepriiften Motiven erweisen.

Einsetzung durch gottliches Recht

Daf der Papst, nach Annahme der rechtmifligen Wahl, durch gottliches Recht in sein
Amt eingesetzt wird, bedeutet, dafl dieses Amt als Garant der Einheit des Bischofs-
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kollegiums und der Einheit der Kirchen seinem Inhalt nach nicht durch die Wihler
bestimmt wird, sondern durch die glaubende Einsicht der Kirche in die Aufgabe des
fortdauernden Petrusamts. Dasselbe gilt iibrigens in gleicher Weise fiir das Bischofs-
amt als Fortsetzung des Apostelamts. Es bedeutet nicht, dafl der jetzt geltende kon-
krete Inhalt von Papst- und Bischofsamt ausschliefflich gottlichen Rechts sei; noch
weniger gilt dies fiir die Bestimmung zu diesen Amtern. Jahrhundertelang galt dafiir
der Grundsatz: wer allen vorangehen muff, muf durch alle gewahlt werden (Leo L.).
Bischofe, auch der von Rom, mufiten durch Klerus und Volk gewihlt werden. Daf}
Bischofsernennungen dem Papst vorbehalten bleiben, ist erst im spateren Mittelalter in
der lateinischen Kirche zur Regel geworden.

»Juristische Person kraft gottlichen Rechts®

Soweit ich sehe, besitzt die Aussage, dafl die katholische Kirche eine ,juristische Per-
son® (,persona moralis“) ist, keine kanonisch-juridische Bedeutung. In ihrer Gesamt-
heit tritt die katholische Kirche nie und nirgends als Subjekt von Rechten und Rechts-
verpflichtungen auf. Man kann deshalb hier auch ,,persona moralis“ nicht mit ,juristi-
sche Person® iibersetzen. Der Sinn kann nur der sein, dafl diejenigen, die zur katholi-
schen Kirche gehdren, eine Gemeinschaft bilden.

Die Aussage, dafl der Apostolische Stuhl kraft gottlicher Einsetzung den Charakter
einer ,juristischen Person® hat, kann sich natiirlich nicht auf die gesamte rémische Kurie
beziehen, sicher nicht als Aussage des Gesetzgebers von 1917. Gemeint ist, dafl nur das
Amt des Papstes den Charakter einer ,juristischen Person® oder ,Rechtspersonlichkeit®
kraft gottlicher Einsetzung hat. Aber dann wird der Ausdrudc ,juristische Person®
nicht als Terminus technicus gebraucht; denn ,juristische Person® bedeutet einen nicht-
personlichen Triger von Rechten und Rechtsverpflichtungen, wie etwa eine Stiftung
oder eine Vereinigung mit Rechtspersonlichkeit. Dieses nicht persénliche Subjekt kann
natiirlich nur am Rechtsverkehr teilnehmen und Rechtsakte setzen mittels personlicher
Vertreter, die im Namen dieses Subjekts auftreten. Der Papst jedoch tritt in der Aus-
iibung seines Amtes nicht als Vertreter dieses Amtes auf, das man sich dann als Subjekt
der primatialen Rechtspflichten und Rechte vorstellen miifite. Die Person des Papstes
selbst ist Subjekt dieser Rechte und Rechtspflichten, nicht ein personifiziertes Amt. Der
Begriff des Papstamts als Rechtspersonlichkeit kraft gottlicher Einsetzung beinhaltet
dann auch nichts anderes, als dafl das Papstamt als Fortsetzung des Petrusamts eine
bleibende Einrichtung der Kirchenverfassung ist. Dieser Begriff ist {ibrigens erst zur
Zeit der Kodifizierung des Kirchenrechts im kirchlichen Gesetzbuch entstanden. Vorher
wurden in der gesamten Tradition andere Begriffe verwendet, um das gleiche anzu-
deuten, wie etwa die Begriffe ,Heiliger Stuhl®, ,Stuhl des Petrus®, ,Stellvertreter
Petri®, ,Stellvertreter Christi“ und andere.

Nur unter einer Riicksicht tritt der Papst als Vertreter eines nicht-personlichen
Rechtssubjekts auf, dort nimlich, wo es um die vermdgensrechtlichen Anspriiche und
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Pflichten des Heiligen Stuhls geht. Nicht der Papst personlich ist Eigentiimer dieses
Vermdgens oder Subjekt von Pflichten, sondern der Heilige Stuhl, in dessen Namen es
der Papst verwaltet. In diesem Sinn kann der Apostolische Stuhl in technischer Bedeu-
tung ,Rechtspersénlichkeit® genannt werden, aber dann nicht durch gottliches Recht,
wie es im kirchlichen Gesetzbuch verstanden wird. Auch hierfiir wurden {ibrigens frii-
her andere Begriffe verwendet, wie z. B. ,,das Vermdgen des Petrus® (,,patrimonium
Petri”).

Auch am Begriff ,,juristische Person oder ,,Rechtspersénlichkeit® sicht man also, daff
ein in der Schrift enthaltenes oder allgemein naturrechtliches Prinzip nicht anders als
in verinderlichen Begriffen konkretisiert werden kann.

Auf der Bischofssynode haben viele Teilnehmer darauf gedrungen, die kirchlichen
Gesetze stirker am Evangelium auszurichten. Andrerseits warnten sie davor, sich allzu
schnell auf das gottliche Recht oder auf das Naturrecht zu berufen. Sie hielten hier
grofite Vorsicht fiir geboten.

Tatsichlich gibt es ,gottliches Recht® nicht in reiner Form und kann es nicht geben.
Selbst die Einsetzung des Petrus und der Apostel durch Christus ist dies nicht. Auch
Christus kleidete seinen Auftrag in Bilder und Vorstellungen seiner Zeit. Dieses Urbild
wird fiir alle Zeiten fiir die Kirchenordnung richtungweisend bleiben, aber es kann
nicht als konkrete Rechtsnorm gehandhabt werden. Es wire einerseits eine gefahrliche
Haltung, wollte man jede Entwicklung kirchlicher Einrichtungen abweisen mit der Be-
griindung, sie seien ,gottlichen Rechts®. Andererseits haben sich Bemiihungen um eine
Dezentralisierung der Kirchenordnung, um eine gewisse Demokratisierung, um Mit-
sprache von Geistlichen, Ordensleuten und Laien, um groflere Autonomie der Orts-
kirchen, um kollegialere Formen der Kirchenregierungen in gleicher Weise vor mifi-
brauchlicher Argumentation mit dem ,gdttlichen Recht“ zu hiiten. Man sollte in Dis-
kussionen iiber diese Fragen den persénlichen Gehorsam eines jeden gegeniiber Christus
zugrunde legen, wie auch die ehrliche Besinnung auf das, was Christus mit der Sen-
dung Petri und der Apostel und weiteren Anordnungen fiir die Struktur der Kirche
beabsichtigte. Dariiber hinaus gelten ausschlieRlich Motive, die den wirklichen Inter-
essen der Predigt und der Seelsorge dienen. Es liegt auf der Hand, daf hier zeitgemifie
Vorstellungen iiber eine wirksame Regierung und Regierungsorganisation kriftig mit-
sprechen. Auch eine Kirchenverfassung kann nicht in Einrichtungen und Strukturen
funktionieren, die den Menschen dieser Zeit fremd sind und in denen sie sich heimat-
los fiihlen. Die immer neue Anpassung kirchlicher Einrichtungen und Regelungen an
die Bediirfnisse der eigenen Zeit, in stindiger Besinnung auf das Tun Christi, ist sicher
ein Auftrag des ,gottlichen Rechts®.
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Die Enzyklika ,Mit brennender Sorge” *

Zum hundertsten Geburtstag Kardinal Michael v. Faulhabers am 5. Mirz 1969

Der Abschluf} eines Reichskonkordats zwischen dem HI. Stuhl und dem erst sechs Mo-
nate amtierenden Kabinett Hitler-Papen hatte im Sommer 1933 weit iiber Deutschland
hinaus Aufsehen erregt. In den sich bald verschlechternden Beziehungen zwischen der
Katholischen Kirche und dem anfangs autoritiren, dann totalitiren INS-Staat gibt es
nur noch einen Vorgang, dessen Echo mit demjenigen auf das Reichskonkordat ver-
gleichbar ist, die Verlesung der Enzyklika ,Mit brennender Sorge® im Mirz 1937.
Wihrend der Kirchenvertrag auf zweiseitiger Ubereinkunft beruhte, war das pipstliche
Rundschreiben eine unangesagte, einseitige Kundgebung, ein Akt der Gegenwehr,
herausgefordert durch die Renitenz der nationalsozialistischen Regierung, die im Kon-
kordat iibernommenen Verpflichtungen zu erfiillen, sowie ihre durch zahllose Schika-
nen und Bedriidkungsmafinahmen erwiesene Absicht, die katholische Kirche in Deutsch-
land — zusammen mit der evangelischen — auf ein spiritualisiertes Sakristeichristentum
einzuengen. Die nach drei Jahrzehnten verfiigbaren staatlichen und kirchlichen Quellen
gestatten es, eine Reihe von Entwicklungslinien freizulegen, die im Knotenpunkt der
Enzyklika zusammentreffen, um von dort wieder auseinanderzulaufen. Dabei erhebt
sich von selbst die Frage, welche Erfahrungen und Uberlegungen den Vatikan zu einem
Schritt bewogen, der sich dem Bewufltsein der Zeitgenossen tief einprigte, aber auch,

* Dem Aufsatz liegt ein Referat zugrunde, das am 12. Oktober 1967 vor der kirchengeschichtlichen
Sektion des 27. Deutschen Historikertags in Freiburg gehalten, fiir den Druck umgearbeitet und durch
Einbeziehung neuer Quellen erweitert wurde.

1 Neben den in den Anmerkungen genannten Quellen wurden fiir die Untersuchung namentlich folgende
Beitrdge herangezogen: W. Adolph, 25 Jahre ,Mit brennender Sorge“. Aufzeichnungen und Dokumente,
in: Wichmann-Jahrbuch fiir das Bistum Berlin XV/XVI (1961/62) 3-18 (Zitiert: W. Adolph, 25 Jahre);
R. Leiber, ,Mit brennender Sorge“, in dieser Zschr. 169 (1961/62) 417—426; von besonderer Wichtigkeit
sind die aus vatikanischen Quellen gearbeiteten Studien von A. Martini, nimlich: Il cardinale Faulhaber
e Penciclica ,Mit brennender Sorge®, in: Archivum Historiae Pontificiae 2 (1964) 303-320 (Zitiert:
A. Martini I); ders., Il cardinale Faulhaber e I’enciclica di Pio XI. contro il nazismo, in: Civiltd Catto-
lica (1964) 421-432 (Zitiert: A. Martini II). Martinis Forschungsergebnisse wurden zusammengefafit von
B. Schneider, Kardinal Faulhaber und die Enzyklika ,Mit brennender Sorge®, in dieser Zschr. 175 (1964/65)
226-228. Die Nachwirkungen des Mundeleinzwischenfalls werden behandelt fiir die Kurie von A. Mar-
tini, Pio XII e Hitler, in: Civiltd Cattolica (1965) 342-347 (Zitiert: A. Martini III); fiir Deutschland
von W. Adolph, Hirtenamt und Hitlerdiktatur (Berlin 1965) 134-147 (Zitiert: W. Adolph, Hirtenamt);
vgl. dazu auch W. M. Harrigan, Pius XI and Nazi Germany 1937-1939, in: Catholic Historical Review 51
(1965/66) 457-486.
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ob und inwieweit der Ubergang zur Offensive die diplomatischen Fronten in Bewegung
brachte und den Kirchenkampf in andere Bahnen lenkte.

Vorgeschichte

Die Drohung einer pipstlichen Mififallensiuerung schwebte schon iiber dem Kon-
kordat, als es kaum ratifiziert war. Wenn sie in der Weihnachtsansprache 1933 unter-
blieb, so hatte dabei fiir Pius XI. der Wunsch des Vorsitzenden der Fuldaer Bischofs-
konferenz den Ausschlag gegeben?. Die Hoffnung Kardinal Bertrams, durch miind-
liche und schriftliche Verhandlungen vertragsgemife Zustinde herbeizufithren, erfiillte
sich jedoch nicht. Statt dessen mehrten sich die Spannungen, je vollstindiger Hitler die
staatlichen Machtmittel beherrschte und zur Ausgestaltung des totalitiren Einpartei-
staates einsetzte.

Mit der Verstimmung der Kurie wuchsen die Befiirchtungen des deutschen Vatikan-
botschafters, der HI. Stuhl kénne mit einem Weilbuch an die Offentlichkeit treten, um
den defizienten Vollzugswillen der Reichsregierung blofzustellen. Seit Anfang 1934
wurde die Warnung vor einer vatikanischen Aktenpublikation zum Refrain zahlloser
Berichte v. Bergens, der damit zugleich die Notwendigkeit belegte, auf die Vorstellun-
gen des Hl. Stuhls schriftlich zu antworten, eine Gepflogenheit, von der sich die Ber-
liner Regierungsstellen zunehmend dispensierten.

Das periodisch umgehende Geriicht iiber kirchliche WeifSbiicher war so unbegriindet
nicht, doch erschienen sie nur fiir den Handgebrauch der deutschen Bischéfe 3, Daneben
bediente sich die Kurie aber noch einer anderen Kommunikationsméglichkeit, um zu-
mindest den deutschen Klerus iiber ihre Haltung gegeniiber der Reichsregierung nicht im
unklaren zu lassen. So erschienen im Sommer 1935 zwei Artikel im Osservatore Ro-
mano 4, die nichts anderes waren als die Zusammenfassung zweier deutlicher Noten,
die als Replik des HI. Stuhls auf Auslassungen der Minister Frick und Géring ergangen
waren. Sollte die Verbreitung der Osservatore-Artikel in Deutschland behindert wer-
den, so hatte der Papst den Botschafter wissen lassen, wiirde der Hl. Stuhl die Noten
im vollen Wortlaut verdffentlichen®. Tatsichlich brachten die bischdflichen Amts-
blitter die Aufsitze des Vatikanblatts in deutscher Ubersetzung 7 mit der Anheimgabe,
die Glidubigen davon zu unterrichten, wenngleich nicht durch Kanzelverkiindigung.
Gedrudkt in Deutschland verbreitet, kénnen darum diese beiden offiziésen Stellung-

2 Mitteilung von R. Leiber.

3 Vgl. D. Albrecht, Der Notenwechsel zwischen dem HI. Stuhl und der deutschen Reichsregierung
(Mainz 1965) XV f{. :

4 Vgl. Osservatore Romano Nr. 165 vom 15./16. Juli 1935 sowie Nr. 181 vom 4. August 1935.

5 Drudc: D. Albrecht a.a.0. Nr. 64 und 65.

6 Vgl. Bergen an Auswiirtiges Amt, 15. Juli 1935; zitiert bei D, Albrecht 2.2.0. 258 Anm. 5.

7 Druck: W. Corsten, Kélner Aktenstiicke zur Lage der katholischen Kirche in Deutschland 1933-1945
(K6ln 1949) Nr. 76 und 84.
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nahmen zur kirchenpolitischen Lage als Vorldufer des Rundschreibens von 1937 an-
gesehen werden.

Den Wunsch nach einem klirenden Wort an die deutschen Katholiken trug aber erst
die Fuldaer Plenarkonferenz im August 1936 im traditionellen Huldigungsschreiben
an den Papst vor®. Dieser Entschluff wurde gefordert durch Beobachtungen Bischof
Bornewassers (Trier), der bei einem Vatikanbesuch vom Kardinalstaatssekretir erfah-
ren hatte, ,man wire in Rom froh, wenn der Episkopat alle Verletzungen des Kon-
kordats bekanntgibe. Darauf werde Rom ein Pastorale schreiben®?. Als Pacelli gegen
Jahresende eine fiinfkopfige Beratergruppe aus dem Episkopat zur Berichterstattung
nach Rom beorderte 19, standen die deutschen Oberhirten eben in einem regen Meinungs-
austausch iiber die Aussprache zwischen Hitler und Kardinal Faulhaber auf dem Ober-
salzberg. Den Verhandlungsbericht hatte der Kardinalstaatssekretir ,mit starker An-
teilnahme gepriift®, sich aber gezwungen geschen, ,beziiglich der weiteren Entwick-
lung trotz mancher gut klingenden Worte besorgt zu sein und eine Besserung der schwe-
ren Lage nicht als nahe zu betrachten® 11, Ahnlich reserviert klang fiir Faulhabers ge-
schultes Ohr die Reaktion des Papstes. ,Dominus Apostolicus lief mir schreiben®, so
berichtete er nach Breslau 12, ,factum visitationis in se permagni esse momenti, das will
heiflen, daf nicht alle Einzelheiten der 9 Blitter Zustimmung gefunden haben®. Wenn
sich Pacelli skeptisch gezeigt hatte, ,nicht iiber das ,do‘, wohl aber iiber das ,des® “ 13, so
sollte ihm der Ausgang von Faulhabers Verstindigungsbemiihungen nur allzu recht
geben.

Um Hitlers Vorwurf zu entkriften, er werde gegen den schlimmsten Feind des
Christentums von den Bischdfen nicht unterstiitzt, hatte der Miinchener Kardinal zu-
gesagt, sich fiir einen gemeinsamen Hirtenbrief gegen den Bolschewismus 14 zu verwen-
den. Schon vier Wochen spiter war iiber den Nuntius zu erfahren, daf die Kundgebung
von Hitler ,mit einer vielleicht nur in spontaner Temperamentsaufwallung geduflerten
heftigen Ungeduld erwartet werde® 15. Der von Faulhaber formulierte Text sollte den
Vorstellungen der NS-Fithrung so wenig entsprechen, daf er von Presse und Rundfunk
in Deutschland totgeschwiegen, von Gestapostellen gebietsweise sogar eingezogen
wurde. Da in die Ablehnung des roten Totalitarismus konkrete Beschwerden iiber die
jiingsten Bedriidsungsmafinahmen eingeflochten waren, wurde die Pflichtiibung bischf-

8 Vgl. Die deutschen Bischisfe an Pius XI., 18. August 1936. Druck: Protokoll der Verhandlungen der
Plenar-Konferenz der deutschen Bischofe vom 18.-20. August 1936. Anlage 1 DA (= Didzesanarchiv)
Regensburg; auszugsweise in italienischer Ubersetzung bei A. Martini IT 425.

9 Stenographische Aufzeichnungen Bischof Sebastians iiber die Nachmirtagssitzung vom 18. August
1936. (DA Speyer).

10 Vgl. Pacelli an Bertram, 21, Dezember 1936; angefiihrt bei A. Martini IT 423 Anm. 2.

11 Pacelli an Faulhaber, 1. Dezember 1936. EA (= Erzbisch. Archiv) Miinchen. Nachlaf Faulhaber.

12 Faulhaber an Bertram, 7. Dezember 1936, Abschrift. EA Miinchen. Nachlafl Faulhaber.

13 Vgl. Anm. 11.

14 Vgl. Hirtenwort der deutschen Bischofe iiber die Abwehr des Bolschewismus, 24. Dezember 1936.
Druds: W. Corsten a.a2.0. Nr. 130.

15 Bertram an Faulhaber, 2. Dezember 1936. EA Miinchen. Nachlafl Faulhaber.
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licher Loyalitit fiir Propagandazwecke unbrauchbar. Wenn der Verfasser argumen-
tierte, ,die deutschen Bischtfe mufiten im Hirtenbrief auch diese Sorgen erwihnen, um
wahrhaft zu bleiben und nicht in die undeutsche Rolle byzantinischer Jasager zu ver-
fallen® 18, so belehrte ihn das Reichskirchenministerium iiber die Grenzen der Aufe-
rungsfreiheit. Als Faulhaber gegen die Beschlagnahme der Texte protestierte, entgeg-
nete Kerrl, es werde bei dem Einspruch ,vollkommen iibersehen, daff der fragliche
Hirtenbrief mit der kurzen Absage an den Bolschewismus eine umfangreiche Kritik an
nationalsozialistischen Einrichtungen verbindet und dafl gerade dadurch die Erklarun-
gen gegen den Bolschewismus Bedeutung und Kraft verlieren® 7. Schlagender als mit
der Verleugnung einer mit ihm vereinbarten Verstindigungsgeste hitte Hitlers Unzu-
verldssigkeit als Gesprichspartner und seine Identifizierung mit der realen Kirchen-
politik kaum demonstriert werden kénnen.

Noch vor Kenntnis der vatikanischen Einladung hatte Kardinal Bertram die deut-
schen Bischéfe zu einer auflerordentlichen Plenarkonferenz fiir Mitte Januar 1937 nach
Fulda einberufen, um die verschirfte kirchenpolitische Lage zu beraten. Die Gravamina
des Episkopats fanden ihren Niederschlag in einer Denkschrift an das Reichskirchen-
ministerium, in der in 17 Punkten der Kontrast von Konkordatsbestimmung und Kon-
kordatswirklichkeit scharf herausgearbeitet wurde 8, Aus den sich mehrenden Knebe-
lungsmafinahmen zog die Konferenz intern den Schluf: ,Man will in bestimmten Krei-
sen und Organisationen der nationalsozialistischen Partei die grundsitzliche und defi-
nitive Vernichtung des Christentums, besonders der katholischen Kirche, zum minde-
sten aber ihre Zuriickfilhrung auf einen Zustand, der fast der Vernichtung gleich-
kommt.“1® Wenn man dabei noch zogerte, Hitler personlich fiir den offiziellen Kurs
voll haftbar zu machen, so mochte dabei neben taktischen Erwigungen vor allem Faul-
habers Sicht der Krifte und Tendenzen mitspielen. Wie schon in der schriftlichen Ge-
sprichsschilderung 2 zeigte er sich auch in seinem kirchenpolitischen Referat®! vor dem
Bischofsgremium nicht unbeeindruckt von Hitlers zwar verschwommener, doch empha-
tisch hervorgekehrter Gottgliubigkeit. Der Reichskanzler stelle sich zwischen Religion
und Kirche, kenne aber Gott als Vorsehung und Richter, dem er verantwortlich sei.

Unmittelbar nach der Fuldaer Zusammenkunft vom 12./13. Januar 1937 machten
sich die vom Papst geladenen Oberhirten auf den Weg nach Rom. Die Zugehtrigkeit
zur Beratergruppe verstand sich allenfalls fiir die drei Kardinile Bertram, Faulhaber
und Schulte von selbst. Die Einbeziechung der Bischéfe von Berlin und Miinster war aus

18 Faulhaber an Hitler, 30. Dezember 1936. Abschrift. EA Miinchen. Nachlafl Faulhaber.

17 Kerrl an Faulhaber, 28. Januar 1937. Abschrift. EA Miinchen. Nachlafi Faulhaber.

18 Druck: J. Neuhiusler, Kreuz und Hakenkreuz (Miinchen 1946) IT 94-98.

19 Protokoll der Verhandlungen der Plenar-Konferenz der deutschen Bischéfe am 12. und 13. Januar
1937, 4. DA Regensburg.

20 Streng vertraulicher Bericht iiber die Aussprache mit Herrn Reichskanzler Adolf Hitler auf dem
Obersalzberg am 4. November 1936, 11-14 Uhr. Schreibmaschinen-Hektographie. EA Miinchen. Nachlaff
Faulhaber.

21 Die kirchen-politische Lage im Dritten Reich. EA Miinchen. Nachlaf Faulhaber.
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der hierarchischen Rangliste nicht abzuleiten. Sie mufite daher andere Griinde haben.
Daf Bischof Preysing an der Kurie hohes Ansehen genof, hatte bereits seine Berufung
auf den wichtigen Berliner Posten bewiesen. Offensichtlich hatte sich aber auch Bischof
Galen durch Amtsfithrung und Lagebeurteilung eine besondere Wertschitzung erworben.
Die von Pius XI. getroffene Auswahl erscheint in einem eigentiimlichen Licht, wenn
vorgreifend bedacht wird, wie sich in der dunkelsten Phase des Kirchenkampfs die Klar-
sicht des einen und der Rechtssinn des anderen bewihren sollten. Die Bevorzugung
konnte zugleich als Zuriicksetzung gedeutet werden. Denn Bischof Berning von Osna-
briick, seit 1933 stindiger Unterhindler des Episkopats bei den Berliner Regierungs-
stellen, war nicht unter den Geladenen.

Sicheren Indizien zufolge suchte darum Kardinal Bertram im Vatikan zu erreichen,
daf Berning entweder als einziger Bischof neben den Kardinilen oder als zusitzliches
Delegationsmitglied beigezogen wiirde, ohne jedoch mit seinen Vorstellungen durchzu-
dringen. Der Ausschluf Bernings konnte dem Breslauer Kardinal schon deswegen nicht
gefallen, weil er in ihm auf den zuverlissigsten Anwalt der von ihm selber getragenen
,Eingabenpolitik® verzichten mufite, wihrend die Anhinger einer beweglichen Vor-
wirtsverteidigung mit Preysing und Galen durch zwei iiberzeugte Wortfiihrer vertre-
ten waren, deren Auffassungen im Praktischen zumindest Kardinal Faulhaber nahe-
stand. Die Konstellation war also aufschlufireich. Das Fehlen des Verhandlungsexper-
ten Berning wie die starke Prisenz des ,harten® Fliigels im Episkopat liefen ahnen, in
welcher Richtung der Papst von den Bischtfen eine Entscheidungshilfe erwartete.

Bereits am Freitag, 15. Januar, wurden die beiden Konferenzvorsitzenden Bertram
und Faulhaber vom Kardinalstaatssekretir zu einer informellen Vorbesprechung emp-
fangen 22, Sie erfuhren, dafl der HI. Vater trotz seiner Krankheit mit den fiinf deutschen
Bischofen eine Konferenz halten wolle. Bestimmte Punkte seien nicht vorgesehen, doch
werde die Lage immer unertriglicher. Mogliche Initiativen wurden in dem Gesprich
nur angedeutet. Kardinal Bertram, kein Freund direkter Offentlichkeitsbeeinflussung,
gab zu iiberlegen, ob nicht der Papst ein personliches Schreiben an Hitler richten wolle,
doch machte Pacelli auf den Vorschlag mit der Tendenz, die fruchtlose Eingabenpolitik
auf hochster Ebene fortzusetzen, ,ein bedenkliches Gesicht. Um fiir die weiteren Be-
ratungen Unterlagen bereitzustellen, erbot sich der Miinchener Kardinal, sein Fuldaer
Referat zur Lage sowie eine Ausarbeitung Bischof Buchbergers (Regensburg) zum glei-
chen Thema zu iibersenden.

Die nichste Zusammenkunft beim Kardinalstaatssekretir am Samstag, 16. Januar,
war dann eine Vollsitzung, an der alle fiinf Bischofe teilnahmen 2. Pacelli gab nun
doch einige Punkte an, iiber die sich Pius XI. besonders informieren wolle. An der
Spitze stand die allgemeine Situation samt der Frage nach der Verantwortlichkeit, fer-

22 Vgl. Stenographische Aufzeichnung Faulhabers, Pacifico (= Pacelli) 15. 1. 37. 18 Uhr. Bei A. Mar-
tini wird diese Zusammenkunft, offenbar mangels Unterlagen, nicht erwihnt.
23 Vgl. Stenographische Aufzeichnung Faulhabers, Sa. 16. 1. 37. 18.00-19.40 Uhr; dazu auflerdem

A. Martini 1T 423 f.
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ner Schule, Lehrerbildung, Jugend und Presse. Die Anregung eines Papstbriefs an
Hitler wurde wegen der vorauszusehenden Wirkungslosigkeit und der Gefahr publizi-
stischen Mifibrauchs nicht weiterverfolgt. Pacellis Vorstellungen zielten auf einen Gffent-
lichen Schritt, der auch unter das Volk gehe, wobei er ein pipstliches Hirtenschreiben
an die deutschen und deutschsprachigen Katholiken im Auge hatte. Insofern war diese
Aussprache mehr aufs Konkrete gerichtet als die Audienz am folgenden Sonntagvor-
mittag, 17. Januar, wo sich die fiinf Episkopatsmitglieder, von Pacelli geleitet, um das
Krankenlager des Papstes versammelten, der noch von den Nachwirkungen schmerz-
licher Leiden gezeichnet war 24, Von der Erkrankung innerlich ungebeugt, beeindruckte
der Papst die Besucher durch die Festigkeit eines ganz und gar religids fundierten
Durchhaltewillens und die Gewiffheit, daf} sich die Kirche auch inmitten der akuten
Bedringnisse behaupten werde.

Nacheinander referierten die Kardinile und Bischofe kurz iiber den Zustand ihrer
Dibzesen. Bertram nannte als Ursache des Konflikts mit dem NS-Staat den Kampf
gegen das Christentum, durch den auch das Konkordat in Mitleidenschaft gezogen
werde. Faulhaber bekriftigte die Auffassung des Papstes, dafl das Konkordat, wenn-
gleich nicht loyal respektiert, so doch eine Stiitze sei, die einzige, die es im Miinchener
Schulkampf gegeben habe. Allein dem Konkordat sei es zu verdanken, wenn sich katho-
lische Verbinde, in denen sich das kirchliche Leben in Deutschland entfalte, bis dahin
hitten halten kénnen. Andernfalls wiren sie vom Regime schon lingst liquidiert wor-
den. Damit bleibe der Vertrag ein ,providentielles Geschenk®. Kardinal Schulte ver-
weilte beim Ringen um die Bekenntnisschule und der Kirchenaustrittspropaganda. Der
Bischof von Berlin unterstrich, daf in der Reichshauptstadt und seinem Diasporabistum
der Druck weniger scharf ausgeiibt werde als in rein katholischen Gegenden. Bischof
Galen beschrieb das NS-Regime als einen Gegner, ,der Wahrheit und Treue nicht
kennt®. Das Volk, dessen Kirchentreue er rithmte, hore gern ein Wort von den Bischs-
fen. Mit den Besuchern war der Papst in der Notwendigkeit einig, weiterhin auf Er-
fiilllung des Vertrags zu dringen und eine so wertvolle Rechtsbasis kirchlicherseits nicht
aufzugeben.

Im Anschluf an die Papstaudienz behielt der Kardinalstaatssekretir die Bischofe als
Tischgiste tiber Mittag bei sich 25, Das Gesprich wandte sich dabei auch den praktischen
Konsequenzen zu, die ein pipstliches Hirtenschreiben in Deutschland nach sich ziehen
wiirde. Pacellis Erkundigung, ob es nicht Anlafl wire, das Konkordat zu kiindigen,
wurde vom Kolner Erzbischof bejaht, von Faulhaber jedoch mit dem Argument be-
zweifelt, dafl Hirtenbriefe der deutschen Bischdfe dann schon lingst den Vorwand zu
einem solchen Akt geliefert hitten. Um keine Handhabe zu bieten, sei es allerdings an-
gezeigt, dafl die Papstkundgebung nicht polemisch, sondern dogmatisch gehalten und
die NS-Partei iiberhaupt nicht genannt werde. Der Kardinalstaatssekretdr wieder-

24 Vgl, Stenographische Aufzeichnung Faulhabers, So. 17. 1. 37. 10.00-11.00 Uhr; dazu auflerdem
A. Martini IT 424. 25 Ebd.
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holte, von kirchlicher Seite sei an eine Kiindigung des Reichskonkordats nicht gedacht.
Zustimmend bemerkte Kardinal Schulte, ein solcher Schritt wiirde die Lage nur ver-
schlimmern.

Wie das geplante pipstliche Hirtenschreiben konkret ausfallen werde, war fiir die
Bischife nach Abschluf der Konsultationen noch nicht abzusehen. Lediglich Kardinal
Faulhaber konnte die nichsten Vorkehrungen noch eine Strecke weit mitverfolgen, da
ihn Pacelli vertraulich bat, einen ersten Entwurf auszuarbeiten 26. Den grofiten Teil der
Nachtruhe dafiir opfernd, schrieb der Miinchener Erzbischof zwischen Montagabend,
18. Januar, und Donnerstagfriith, 21. Januar, wo er um 3.30 Uhr den Begleitbrief
unterzeichnete, eigenhindig einen Entwurf nieder, den er dem Kardinalstaatssekretdr
zuschickte mit der ,Blankovollmacht, zu dndern, zu streichen, auch das Ganze beiseite-
zulegen® 27,

Schon wihrend der gemeinsamen Audienz hatte Pius XI. den Wunsch geduflert, die
Bischtfe vor der Abreise nochmals einzeln bei sich zu sehen. Allein scheint allerdings
nur Kardinal Bertram empfangen worden zu sein, der offenbar als erster der Bischofs-
delegation Rom wieder verlief. Der Notiz im ,Osservatore Romano® zufolge wire
seine Vorsprache auf Donnerstag, 21. Januar, anzusetzen 28, Gemeinsam wie die Kar-
dinile von Miinchen und K&ln2® wurden wahrscheinlich auch die Bischéfe von Berlin
und Miinster am Samstag, 23. Januar vom Papst verabschiedet?’. Dem Miinchener
Erzbischof dankte der Papst fiir seine Nachtarbeit und die ,sehr schénen Noten®, die
er ihm geschickt hatte. Preysing und Galen gegeniiber bemerkte er: ,Nationalsozialis-
mus ist nach seinem Ziel und seiner Methode nichts anderes als Bolschewismus. Ich
wiirde das Herrn Hitler sagen.“ 3! Eine zhnliche Parallele hatte Pacelli mit der Fest-
stellung gezogen, die Berliner Regierung fiihre zwar ,den Kampf gegen den Bolschewis-
mus, aber sie bereiten den Weg selber durch die Arbeit an der Jugend* 32, Uneinheitlich
war die Antwort der Berater auf die Frage nach dem Herd der Christentumsfeindlich-
keit ausgefallen, da Kardinal Faulhaber nach dem Obersalzbergerlebnis zogerte, den
Fithrer der NSDAP eindeutig mit dem antikirchlichen Kurs seiner Partei zu identi-
fizieren.

Nach Miinchen zuriidkgekehrt, behandelt der Kardinal in einer vielbeachteten Pre-
digt33 unter dem Titel: ,Das Reichskonkordat — Ja oder Nein?“ Vergangenheit und
Zukunft des Kirchenvertrags. Darin vertrat er nachdriicklich die Forderung, das Ja von
1933 diirfe 1937 nicht zu einem Nein umschwenken, auch wenn das Konkordat von

26 Vgl. A. Martini IT 426.

27 Faulhaber an Pacelli, 21. Januar 1937. Stenographische Abschrift. EA Miinchen. Nachlaf} Faulhaber.

28 Vgl. Osservatore Romano Nr. 17 vom 22. Januar 1937. Laut A. Martini II 425 Anm.>5 wurde
wahrend der Krankheit des Papstes iiber die stattfindenden Privataudienzen nur zusammenfassend und in
unregelmifiger Folge berichtet, weshalb sic im einzelnen nicht genau datierbar sind.

20 Vgl. Stenographische Aufzeichnung Faulhabers, Abschiedsaudienz mit Schulte, Sa. 23. 1. 37. 11.30-
11.50 Uhr. 80 Vgl. Osservatore Romano Nr. 20 vom 25./26. Januar 1937.

31 Vel. Anm. 29. 32 Vgl. Anm. 22.

33 Miinchener Kardinalspredigten. 3. Folge. Papstpredigten 1937 (Miinchen 1937).
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einflufireicher Seite als iiberholt und revisionsbediirftig hingestellt werde. Aber auch
von Katholiken, besonders von Geistlichen sei zu horen, es sei zwedklos, das Konkordat
weiter aufrechtzuerhalten, da es doch stindig durchbrochen werde. Solchen Stimmen
empfahl der Prediger Zuriickhaltung, solange die Bischéfe sich noch bemiihten, manch-
mal mit einem ,Hoffen ohne Hoffnung®, die Spannungen auszugleichen. So wie die
Dinge ligen, sei das Reichskonkordat heute fiir die Kirche der feste, um nicht zu sagen
der einzige Rechtsboden.

Mit Faulhabers Vorlage war der Prozefl der Textgestaltung, der sich nun tiber Wo-
chen hinzog, ohne im einzelnen dokumentarisch falbar zu sein, eingeleitet worden. Ob-
wohl der endgiiltige Umfang der Enzyklika auf das Zweieinhalbfache des Entwurfs
anwachsen sollte, blieb der Beitrag des Miinchener Kardinals gedanklich wie formal
betrdchtlich. Das galt vor allem fiir die neunteilige Gliederung, die, abgesehen von
einem historisch-juridischen Vorspann sowie einer Aufspaltung des Schlukapitels, un-
verindert iibernommen wurde®. Vom Verfasser des Grundrisses nur fliichtig ange-
schlagene Motive wurden bei der Ausarbeitung zu kraftvollen Sentenzen entfaltet, wo-
bei manche Passagen den Urtext erkennbar durchschimmern oder unberiihrt zu Wort
kommen lieflen %5, Anderswo war der gedankliche Ansatz eingeschmolzen und in brei-
ter Eindringlichkeit ausgeformt worden. Thematisch jedoch taten die vatikanischen
Bearbeiter einen entscheidenden Schritt {iber den von Faulhaber abgesteckten Rahmen
hinaus, indem sie ein neues Kompositionselement hinzufiigten. War der Entwurf als
Lehr- und Ermutigungsschreiben konzipiert, das die propagandistische Verfilschung
von Glaubensbegriffen abwehren und die deutschen Katholiken zum Ausharren ermah-
nen sollte, so gab die Vorschaltung eines Einleitungsplidoyers der Enzyklika einen
dramatischen Auftakt. Darin wurde Klage gefiihrt tiber eine Entwicklung, die nicht so
hitte verlaufen kdnnen, wire das 1933 von Berlin erstrebte Konkordat tatsichlich
eingehalten worden. Mit der Berufung auf das zu respektierende Vertragsrecht weitete
sich die Perspektive von anonymer Kirchenbedriickung zur Aufdeckung der kausalen
Zusammenhinge. Zwar ging die Enzyklika nicht so weit, die Reichsregierung mit allen
aggressiven Stromungen der Partei in eins zu setzen, doch lief sie keinen Zweifel, daf§
es Sache des staatlichen Konkordatspartners sei, den Bestimmungen des Vertrags Gel-
tung zu verschaffen. Zweifellos verlieh erst diese dritte Dimension des Protests dem
Weltrundschreiben ein Gutteil der spiteren Resonanz und Effizienz.

Zwischen Planung und Ausfiihrung wandelte sich schlieRlich noch die Klassifizierung
des Papstworts. Wahrend bei den romischen Gesprichen im Januar immer von einem
pipstlichen Hirtenbrief die Rede gewesen war, erschien die Kundgebung unter dem
14. Miirz 1937 als Enzyklika® und war damit nicht nur an den deutschen, sondern

3 Vgl. dazu die Gegeniiberstellung von vorgeschlagener und endgiiltiger Gliederung bei A. Mar-
tini 1 307 £. :

35 Vgl. die Gegeniiberstellung von Faulhabers Entwurf und dem Text der Enzyklika bei D. Albrecht
a.2.0. 404-443.

36 Amtliche Publikation in AAS 29 (1937) 145-167 in deutscher und 168-188 in italienischer Sprache;
eine offizielle lateinische Version ist nicht erschienen.
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den Weltepiskopat adressiert. Sie stand damit gleichrangig neben dem wenig spiter
ergehenden Rundschreiben gegen den Kommunismus 7, was den Komplementircharak-
ter der beiden Stellungnahmen wie die Beachtung des Gleichheitsgrundsatzes durch den
Vatikan offensichtlich unterstreichen sollte.

Publikation

Ob die Enzyklika iiberhaupt an das Ohr der deutschen Katholiken dringen werde,
war hochst fraglich. Durch die Nuntiatur in Berlin wurden die von der vatikanischen
Drudkerei hergestellten Texte in jeweils einem Exemplar an die Ordinariate verteilt.
Bischof Preysing hatte das seinige schon am 14. Mirz, dem Ausfertigungstag, in Hin-
den 38, Bis Dienstagabend, 16. Mirz, waren alle deutschen Oberhirten im Besitz des
Rundschreibens . Wegen der Linge des Textes ergaben sich fiir die Verlesung iiber-
haupt und die Ansetzung eines Termins Schwierigkeiten. Kardinal Bertram war der
Ansicht, ,dafl der Palmsonntag (21. Mirz) wegen der langen liturgischen Feier und die
Karwoche nicht geeignet seien, mit solchen Kampfrufen erfiillt zu werden®40, Der
Berliner Bischof neigte anfinglich dazu, nur eine Kurzfassung zu verlesen . In den
bayerischen Didzesen traf man die Regelung, einen Teil in den Gottesdiensten am
Palmsonntagvormittag, den groferen Rest in Nachmittags- oder Abendandachten vor-
zutragen *%, Die Erzdidzese K6ln nahm das katechetische Mittelstiick von der Kanzel-
verlesung aus, um es gedruckt als , Erwigungen zur Karwoche“ zu verbreiten 3. Fiir
die Didzese Ermland ordnete Generalvikar Marquardt die Verlesung in der Kirche
nicht an, da er glaubte, durch die Versorgung der Pfarreien mit 30000 broschierten
Texten ,der Enzyklika die gebithrende Offentlichkeit gesichert zu haben®44. Der Ge-
stapo war dieser Publikationsmodus noch wesentlich unangenehmer, da er, zumal in
einer Diasporagegend, auch Nichtkatholiken nur zu leicht mit dem ,staatsfeindlichen®
Papstwort in Beriihrung bringen konnte.

Es war unvermeidbar, dafl der Schleier der Vertraulichkeit, unter dem die Enzyklika-
texte durch Kuriere von den Ordinariaten iiber die Dekanate in die Pfareien wan-
derten, um so diinner wurde, je breitere Zonen er zu decken hatte. Deswegen mufite der
Samstag vor Palmsonntag, wo die Zahl der vorher Eingeweihten ihren Hochststand
erreichte, als besonders kritische Phase der Vorbereitungen angesehen werden. Erst

3 Enzyklika ,Divini Redemptoris® vom 19. Mirz 1937, Druck: AAS 29 (1937) 65-106.

38 Vgl. W. Adolph, Persinliche Aufzeichnungen, 17. Mirz 1937. Teilabdruds: W. Adolph, 25 Jahre 4.

39 Vgl. W. Adolph, Personliche Aufzeichnungen, 17. Mirz 1937. Sammlung W. Adolph. H. Herrn
Generalvikar W. Adolph bin ich fiir die Einsichtnahme in den ungedruckten Teil seiner personlichen Auf-
zeichnungen zu besonderem Dank verpflichtet.

40 Ebd. 41 Vgl. Anm. 37,

42 Faulhaber an die bayerischen Bischdfe, 17. Mirz 1937. Abschrift. EA Miinchen. Nachlafl Faulhaber.

43 Vgl. W. Corsten a.a2.0. 174 Anm. 1.

44 W. Adolph, Persénliche Aufzeichnungen, 3. April 1937. Drudc: W. Adolph, 25 Jahre 7.
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hinterher sickerte durch, was zu befiirchten war, dafl nimlich keineswegs alle Instanzen
den Schriftsatz seiner kirchenpolitischen Brisanz entsprechend behandelt hatten. So
zeigte sich ein westfilischer Pastor unbefangen genug, die Enzyklikabroschiire schon in
der Samstagfrithmesse an die Kirchenbesucher zu verteilen, die sie anschlieBend zum
Markttag mit nach Miinster brachten 45,

Trotz des lawinenhaften Anschwellens der Zahl der Mitwisser in den Tagen vor
Palmsonntag begannen die polizeilichen Uberwachungsorgane erst im Laufe des Sams-
tags einem noch vagen Verdacht nachzuspiiren. Auch auslindische Beobachter wurden
hellhorig. Am Samstagmittag wandte sich eine Londoner Zeitung telefonisch mit der
Bitte um den Enzyklikatext an die Berliner Nuntiatur 4. Am Nachmittag fahndete die
Gestapo nach einer ,erschiitternden Kundgebung des Papstes an die Katholiken
Deutschlands“ 47, Eine Sondierung in der Druckerei der ,Germania® um 17.00 Uhr ver-
lief ergebnislos, weil das Berliner Ordinariat den Text des Rundschreibens vorsorglich
nicht im Druck, sondern auf Wachsplatten vervielfiltigt hatte 8. Erfolgreicher waren
die Nachforschungen zwei Stunden spiter in Miinchen, wo einem Suchkommando in
der Druckerei des Amtsblatts noch ein Rest der GroBauflage in die Hinde fiel #9. Noch
am spiten Samstagabend unterrichtete der stellvertretende Gestapo-Chef Heydrich
Hitler, Goebbels, Goring, Himmler und Kerrl von der bevorstehenden Verlesung des
pipstlichen Rundschreibens ,mit hochverriterischen Angriffen gegen den national-
sozialistischen Staat“ 50, Offenbar gelangte man in der NS-Fithrung zu der Auffassung,
dafl der Befehl, auf die ans Ziel gelangten Enzyklikatexte Jagd zu machen oder die
Bekanntgabe mit Polizeigewalt zu verhindern, die letzte Landpfarrei zum Schauplatz
einer Machtprobe zwischen Kirche und Regime machen miisse, deren Ausgang im ein-
zelnen hochst ungewif8 sein wiirde. Infolgedessen zielten die noch in der Nacht ergehen-

45 Vgl. W. Adolph, Personliche Aufzeichnungen, 6. April 1937. Sammlung W. Adolph.

48 Vgl W. Adolph, Persinliche Aufzeichnungen, 22. Mirz 1937. Druck: W. Adolph, 25 Jahre 5.

47 Funkspruch der Gestapostelle Regensburg an die Stadtkommissire und Bezirksamtsvorstinde, 20. Mirz
1937, 20.00 Uhr, Abschrift. EA Miinchen. Nachlafl Faulhaber.

48 Vgl Anm. 38,

49 Vgl Faulhaber an Orsenigo, 23. Mirz 1937. Abschrift. EA Miinchen. Nachlaff Faulhaber

50 Heydrich an alle Stapoleit- und Stapostellen, 21. Mirz 1937, 00.30 Uhr. Abschrift. Bayer. Staats-
ministerium fiir Unterricht und Kultus. Miinchen, Text: Der Wortlaut des morgen allgemein zur Ver-
lesung kommenden Rundschreibens des Papstes ist dank ausgezeichneter Arbeit einer SD-Dienststelle
sowie 2 Gestapostellen bereits bekannt. Es enthile hochverriterische Angriffe gegen den nationalsozialisti-
schen Staat. Ich ersuche, alle katholischen Kirchen auf die Verlesung hin zu iiberwachen. Soweit die Kund-
gebung bereits im Druck erschienen ist, sind alle auflerhalb der Kirchen und Pfarrhife greifbaren Exem-
plare zu beschlagnahmen, Soweit Personen auflerhalb der Kirchen und Pfarrhfe Drudsschriften verteilen
und es sich nicht um Geistliche handelt, sind diese sofort zu verhaften. Ihre Entfernung aus der Partei,
ihren Gliederungen und angeschlossenen Verbinden, wie DAF, ferner Handwerkskammer und dergl. ist
sofort zu veranlassen. Sie sind sofort zur strafrechtlichen Aburteilung dem Gericht zu iiberstellen. Eine
Versffentlichung der Kundgebung in kirchlichen Amtsblittern ist zuniichst nicht zu unterbinden. Bei ihrem
Erscheinen mit der Kundgebung sind sie jedoch sofort zu beschlagnahmen und auf die Dauver von 3 Mo-
naten zu verbicten. Verbot erfolgt im Einvernehmen mit dem Propagandaministerium. Gestapo Berlin.
Heydrich, SS-Gruppenfiihrer. Zusatz fiir SS-Oberfiihrer Stepp: Von den Vorgingen habe ich den Fiihrer,
Goebbels, Goring, Himmler und Kerrl unterrichtet.
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den Anweisungen nicht auf Unterdriickung der Verlesung, sondern auf Einddmmung
der Verbreitung auferhalb des Kirchenraums. Den Eindruck auf die Gliubigen, die
am Palmsonntag die Papstbotschaft vernahmen, fafite ein franzosischer Augenzeuge in
die Worte: ,Die Enzyklika hat wie eine Bombe eingeschlagen. 51 Dem Papst berichtete
Kardinal Faulhaber %2, nachdem er das Rundschreiben von der Miinchener Domkanzel
selbst verlesen hatte: ,Das Volk lauschte mit grofiter Ergriffenheit. Die Sonderdrucke
wurden den Verteilern aus der Hand gerissen, weil alle ein Exemplar mit heimbringen
wollten.“ Wahrend Kardinal Bertram beim Empfang des Textes noch versucht hatte,
die personliche Reserve an die Vermutung anzulehnen, sein Miinchener Amtsbruder
»wiirde wohl auch von der Schirfe der Enzyklika nicht angenehm tiberrascht sein® 53,
traf Preysing Kardinal Faulhaber nach den stiirmischen Tagen der Zustellung und Ver-
lesung des Rundschreibens ,in sehr guter Kampfstimmung® 54,

Der plétzliche Offensivstol des Vatikans, der mit einem Weltrundschreiben gegen
die Konkordatsmiffachtung im nationalsozialistischen Deutschland protestierte, war fiir
alle offiziellen Triger der NS-Kirchenpolitik ein schwerer Schlag. Dem Vatikanbot-
schafter blieb als diirftiges Alibi, wiederholt auf die wachsende Verstimmung der Kurie
hingewiesen zu haben, auch hatte er seinen schon routinehaften Warnungen vor einer
vatikanischen Aktenpublikation grifere Dringlichkeit zu geben versucht, Dennoch
hatte es Bergen, sonst schnell zu Kombinationen aufgelegt, versiumt, die gleichzeitige
Anwesenheit von fiinf deutschen Bischofen, darunter allen Kardinilen, in Rom als
Sturmzeichen zu deuten, was deswegen nahegelegen hitte, weil ad-limina-Besuche erst
1938 wieder fillig waren . Immerhin hatte das Miflbehagen des Botschafters, auf die
Vorhaltungen des HI. Stuhls nur unzulinglich Rede und Antwort stehen zu kénnen,
in den Berliner Ressorts die Einsicht geférdert, dal die Haltung der Regierung zum
Konkordat neu festgelegt werden miisse. In einer Chefbesprechung Anfang Mirz 1937
einigten sich Neurath, Frick und Kerrl darauf, die faktisch schon geleugnete Verbind-
lichkeit einzelner Konkordatsbestimmungen nun auch amtlich der Kurie gegeniiber zu
bestreiten 57. Dadurch gedachte der Kirchenminister, sich aus dem chronischen Dilemma
zu befreien, in das er sich durch das Auseinanderklaffen von Konkordatsrecht und Voll-
zugswirklichkeit von Anfang an versetzt sah. Erst wenn der Zwang fiele, den Schein
der Rechtlichkeit zu wahren, wiirde eine im Sinne Kerrls schopferische Religionspolitik
moglich sein. Infolgedessen wollte er dem Vatikan in einer Note eroffnen, dafl ein Ein-
gehen auf das von der Regierung nicht als berechtigt anerkannte Verlangen des HI.

51 R. d’Harcourt in Etudes 231 (1937) 294.

52 Faulhaber an Pius XI., 23. Miirz 1937. Abschrift. EA Miinchen. NachlaR Faulhaber.

53 W. Adolph, Persénliche Aufzeichnungen, 17. Mirz 1937. Sammlung W. Adolph.

54 W. Adolph, Personliche Aufzeichnungen, 3. April 1937, Sammlung W. Adolph.

55 Vgl. Bergen an Auswirtiges Amt, 22. Mirz 1937. Druck: Akten zur deutschen auswirtigen Politik
1918-1945. Serie D (1937-1945). Band I (Baden-Baden 1950) Nr. 632 (Zitiert: ADAP); aufierdem D. Al-
brecht a.2.0. 373 Anm. 3.

%6 Die anderslautenden Angaben bei A. Martini IT 423 sind entsprechend zu korrigieren.

57 Vgl. D. Albrecht 2.a2.0. 374 Anm.
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Stuhls nach Verhandlungen iiber die Auslegung gewisser Konkordatsbestimmungen
keinesfalls in Frage komme 3, Dem kirchlichen Vertragspartner empfah! der Minister,
sich zu der fiir ihn sicherlich schmerzlichen, aber notwendigen Erkenntnis durchzurin-
gen, dafl das unter anderen Zeitumstinden abgeschlossene Reichskonkordat den innen-
und auflenpolitisch verinderten Verhiltnissen bei weitem nicht mehr gerecht werde.
Von einer formellen Aufkiindigung des Konkordats war Kerrls geplante Note lediglich
durch die dehnbare Zusicherung getrennt, die Vertragsbestimmungen im Rahmen des
Méoglichen weiterhin erfiillen zu wollen. Einem Leitartikel des , Vélkischen Beobach-
ters“ %, ganz auf den Tenor von Kerrls Notenentwurf gestimmt, war offensichtlich die
Aufgabe zugedacht, die Offentlichkeit auf die einseitige staatliche Neuinterpretation
der Konkordatspflichten vorzubereiten. Angelpunke der Auslassungen, die Preysing
mehrfach im Kirchenministerium zu horen bekommen hatte, war die Klausel »rebus
sic stantibus®, mit deren Hilfe der Vollzugsanspruch des Vatikans verfliichtigt werden
sollte. Der Zufall fiigte es, dafl das Erscheinen des Artikels, der den Konkordatshruch
juristisch zu rechtfertigen suchte, fast mit der Verlesung der Enzyklika zusammenfiel,
die das Regime des Konkordatsbruchs anklagte. Daf das Zentralorgan der Partei wider
Willen, aber nichtsdestoweniger termingerecht Beweismaterial zugunsten des papst-
lichen Protests beisteuerte, war in der Tat ,eine Ironie des Schicksals® 60,

Nachspiel

Als erstes Echo aus dem Regierungslager erreichte die Bischofe ein Schnellbrief des
Kirchenministers, der sie wegen Veroffentlichung der Enzyklika zurechtwies und ihnen
jede weitere Verbreitung untersagte®. Um den Vorwurf der Vertragsmifachtung auf
den Ankliger zuriickzulenken, berief sich Kerrl nun seinerseits auf das Reichskonkordat.
In den Schreiben des Kirchenministers ¢ klang ein Ton der Erbitterung durch, der kei-
nen Zweifel liefl, dafl Kerrl das Erscheinen des Rundschreibens als personliche Nieder-
lage empfand. Bischof Preysing hitte es lieber gesehen, wenn der Konferenzvorsitzende
auf die anmaflende Zurechtweisung in 4uferster Kiirze erwidert hitte. So fand er
Bertrams Entgegnung %8 ,zwar wiirdig und minnlich®, aber ,,in ihrer letzten Tendenz
irenisch und auf Verhandlungen abgestimmt® 84, Immerhin war fiir Kerrl die Antwort

% Vgl. Kerrl an Auswirtiges Amt, 15. Mirz 1937, Politisches Archiv Bonn. Ref. Pol. III Politische
Beziehungen des Hl. Stuhles zu Deutschland. Band 2.

% Vgl. Treuepflicht und Reichskonkordat, in: Vélkischer Beobachter vom 22. Mirz 1937. Nachdrudk:
W. Adolph, 25 Jahre 12-14.

% V. Adolph, Persdnliche Aufzeichnungen, 1. April 1937. Sammlung W. Adolph.

61 Muhs an die deutschen Bischife, 23. Mirz 1937. Druck: ADAP Nr. 635,

%2 Vgl. Kerrl an Bertram, 7. April 1937. Drudk: ADAP Nr. 643; chenso 1. Juni 1937. Abschrift.
DA Regensburg.

8 Vgl. Bertram an Kerrl, 26. Mirz 1937. Druds: ADAP Nr. 639 Anlage.

% W. Adolph, Personliche Aufzeichnungen, 31. Mirz 1937. Sammlung W. Adolph.
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des Breslauer Kardinals ,,noch unerhérter als das papstliche Rundschreiben®, da sie von
einem deutschen Staatsbiirger stamme, ,der augenscheinlich seiner Pflicht gegeniiber
dem Fithrer und dem Volk sich in keiner Weise mehr bewuf}t® sei 5. Nicht gesonnen,
sich den vatikanischen Beschwerden zu stellen, verlegte Hitler die Auseinandersetzung
auf einen Sektor, wo die Chancen einer Gegenoffensive giinstiger waren. In einer Serie
von Sittlichkeitsprozessen sollte das Ansehen des katholischen Klerus griindlich ruiniert
werden . Dafl die Verfahren im allgemeinen juristisch korrekt abgewickelt wurden,
pafite durchaus in das Konzept, iiber unleugbare Verfehlungen einzelner zur Diskredi-
tierung eines ganzen Berufsstands auszuholen. Tendenz und Lautstirke der Prozefi-
berichterstattung regulierte das Propagandaministerium, das die Diffamierungskam-
pagne mit der Losung einleitete, dafl mit sofortiger Wirkung eine grofiziigige Propa-
gandaaktion gegen die katholische Kirche einzusetzen habe 7. Hitler selbst drohte in
seiner Rede zum 1. Mai: Wenn die ,, Kirchen versuchen, durch irgendwelche Mafinahmen,
Schreiben, Enzykliken usw. sich Rechte anzumaflen, die nur dem Staat zukommen,
werden wir sie zuriickdriicken in die ihnen gebiihrende geistlich-seelsorgerische Titig-
keit™ 68, Noch drakonischer bekamen die mit dem Druck der Enzyklika beauftragten
Firmeninhaber Hitlers Rachsucht zu spiiren. Zwolf Druckereien wurden ihren Be-
sitzern entschidigungslos weggenommen — eine fiir dieses Stadium nationalsozialisti-
schen Machtgebrauchs beispiellos harte Sanktion ¢®. Mit dem abschreckenden Exempel
der Enteignung war der kiinftigen Massenverbreitung regimekritischer Kirchenverlaut-
barungen ein Riegel vorgeschoben.

Wihrend Kardinal Bertram die Position des Episkopats gegeniiber dem Kirchen-
ministerium verteidigte 7, unterzog die Kurie die Gegenbeschuldigung des Auswirtigen
Amtes ™! einer kritischen Analyse. Wenn die Regierung in der Enzyklika eine so offene
Kampfansage sehe, dafl es ihre Wiirde und Souverinitit nicht zulasse, auf Einzelheiten
einzugehen, so folgerte Pacelli?, dann erleichtere diese Methode zwar wesentlich das
Ausweichen vor einer Beantwortung und Widerlegung des Rundschreibens, nehme der
Entgegnung aber auch jede Beweiskraft. Mit seltener Direktheit wandte sich der Kar-
dinalstaatssekretir gegen die Erinnerung, daff die katholische Kirche Deutschlands
durch den Nationalsozialismus vor dem bolschewistischen Chaos gerettet worden sei.
Die Note bezweifelte nicht die Eliminierung des Kommunismus als 6ffentlicher Organi-
sation, nannte es aber eine vom HI. Stuhl nicht zu beantwortende Tatsachenfrage, in-
wieweit der deutsche Kommunismus zur Zeit der Machtergreifung des Nationalsozialis-

o
&

Kerrl an Lammers, 6. April 1937. Bundesarchiv Koblenz. R 43 I1/176.
86 Vgl. Auswirtiges Amt an Vatikanbotschaft, 7. April 1937. Drudc: ADAP Nr. 642.
7 Bestellungen aus der Pressekonferenz, 28. April 1937. Bundesarchiv Koblenz. Sammlung Brammer.
68 M. Domarus, Hitler. Reden und Proklamationen 1932-1945 (Miinchen 1965) II 668.
69 Vgl, die niheren Angaben bei W. Adolph, 25 Jahre 8-11; dazu die Liste der enteigneten Druckereien
bei S. Hirt, Mit brennender Sorge (Freiburg 1946) 98.
70 Vgl. Anm. 62.
71 Vgl. Bergen an Pacelli, 12. April 1937. Druck: ADAP Nr. 646 Anlage.
2 Vgl. Pacelli an Bergen, 30. April 1937. Druck: ADAP Nr. 649.
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mus eine Gefahr bedeutete, deren Uberwindung mit anderen Mitteln ausgeschlossen
gewesen sel.

In Berlin zeigte man sich jedoch unversshnlich. Als Aufenminister v. Neurath An-
fang Mai zu politischen Besprechungen in Rom weilte, wich er einer vom Staatssekre-
tariat gesuchten Fithlungnahme bewuft aus 72, Wenig spiter sollte ein Zwischenfall, mit
dem keiner der Kontrahenten gerechnet hatte, die aufgeladene Atmosphire zur Siede-
hitze steigern. Die Intervention kam von seiten des Erzbischofs von Chicago. In einer
geschlossenen Klerusversammlung, wo er glaubte, kein Blatt vor den Mund nehmen
zu miissen, hatte Kardinal Mundelein die Politisierung der Rechtspflege im Dritten
Reich scharf angegriffen und in einer Temperamentsaufwallung den nationalsozialisti-
schen Reichskanzler als hergelaufenen Anstreicher apostrophiert ™. Pointiert und sensa-
tionell, wie solche Auflerungen im Munde eines Kirchenfiirsten waren, hatten sie ein
weltweites Echo hervorgerufen, in das die NS-Presse mit wiitenden Haflgesingen ein-
fiel. Propagandaminister Goebbels trieb die zweite antikatholische Kampagne nach der
Enzyklika auf den Hohepunke, als er auf einer Massenkundgebung in der Deutschland-
halle die Kirche mit Anschuldigungen und Schmihungen iiberhiufte 75, Das Auswirtige
Amt manifestierte die wachsende Distanz, indem es noch vor Uberreichung einer Protest-
note® den Vatikanbotschafter in Urlaub schickte 77. :

Durch den Nervenkrieg, den die NS-Propaganda auf den Mundeleinzwischenfall
gegen den Vatikan entfesselte, war Pacelli jedoch zu keinerlei Zugestindnissen zu be-
wegen. So wenig gliicklich er auch die Attacke auf Hitler persénlich finden mochte, so
entschieden wies er den Gedanken an eine Abschwiichung oder Korrektur der Kar-
dinalsworte durch den HI. Stuhl zuriick 7. Ein solcher Akt der Schwiche wiirde Hitler
nur in dem {iberheblichen Anspruch bestirken, daf sich alle Welt vor ihm beugen miisse.
Um Argumente auf die deutsche Beschwerdenote war er um so weniger verlegen, als
der Vorfall die Rollen von Ankldger und Verteidiger vertauscht hatte. Es geniigte, die
Ehrempfindlichkeit der Berliner Instanzen in eigener Sache zu vergleichen mit ihrer
Unansprechbarkeit, solange der HI. Stuhl gegen die Herabsetzung des Papstes in NS-
Blittern protestiert hatte. Infolgedessen war der Forderung des Kardinalstaatssekre-
tirs schwer zu widersprechen, ,,daf fiir den Ehrenschutz des deutschen Staatsoberhaupts
und deutscher staatlicher Autorititstriger keine anderen Grundsitze und Praktiken
geltend gemacht werden, als man sie staatlicherseits gegeniiber dem Oberhaupt der
Kirche und kirchlichen Amtstrigern {ibt 79,

™ Vgl. Stenographische Aufzeichnung Faulhabers iiber ein Gesprich mit dem ehemaligen bayer.
Vatikangesandten Ritter, 17. Mai 1937, EA Miinchen. Nachlaf Faulhaber.

™ Text der Ansprache bei J. Neuhiusler a.2.0. IT 289-292; dazu auch A. Martini 11T 343-345,

75 Vgl. dazu W. Adolph, Hirtenamt 123-127.

78 Vgl. Neurath an Vatikanbotschaft, 27. Mai 1937. Drudk: ADAP Nr. 658.

7 Vgl. Bergen an Auswirtiges Amt, 26. Mai 1937. Druck: ADAP Nr. 657.

78 Vgl. die Stellungnahme Pacellis vor der Kongregation fiir die aufierordentlichen kirchlichen An-
gelegenheiten am 20. Juni 1937, bei A. Martini IIT 345.

™ Pacelli an Menshausen, 24. Juni 1937. Druck: ADAP Nr. 660 Anlage, hier 795.
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Im Kirchenministerium beobachtete man die Verhirtung der Gegensitze mit Genug-
tuung. Nachdem die Wilhelmstrafle auf den Mundeleinzwischenfall energisch reagiert
hatte, war sie vielleicht von der Notwendigkeit zu iiberzeugen, ,die gegenwirtige
kirchenpolitische Lage auszunutzen, um das Reich von einigen besonders beengenden
Bestimmungen des Reichskonkordats zu befreien® 80, Tatsichlich gewann Kerrl Hitlers
Zustimmung fiir die Kiindigung des Konkordats, doch sollte der Abbau zur Vermei-
dung eines Rechtsvakuums in zwei Stufen erfolgen. Dagegen wandte jedoch die Mini-
sterialbiirokratie ein, daf es nicht unbedenklich sei, vor der ginzlichen Beseitigung fiir
wenige Ubergangsmonate noch einen Rumpfvertrag zu garantieren. Nicht Riicksichten
auf den Hl. Stuhl, sondern staatskirchenrechtliche Aporien waren schuld daran, dafl
der Fithrerentscheid zur Liquidierung des Konkordats mehrfach vertagt wurde®t,

Die Interessengemeinschaft von Auswirtigem Amt und Kirchenministerium war nur
von kurzer Dauer. Sie wich einem gereizten Mifltrauen, als man in Kerrls Behorde fest-
stellen muflte, dafl die Anstrengungen, den zum Bruch erforderlichen Spannungszustand
zwischen den Konkordatspartnern zu konservieren, von der Wilhelmstrafle nicht unter-
stiitzt wurden. Enttduscht iiber den Mangel an weltanschaulichem Elan, warf Kerrls
Staatssekretir dem Auflenminister vor, ,dafl das nationalsozialistische Deutsche Reich
heute beim HI. Stuhl nicht mit jener Festigkeit, Zielklarheit und Wirme vertreten wird,
wie es inmitten der weittragenden kirchenpolitischen Auseinandersetzung notwendig
wire“ 82, Ein Zeichen der Auflockerung war, dafl Bergen Anfang Juli auf seinen Bot-
schafterposten zuriickkehrte, ein anderes, dafl Hitler Ende des gleichen Monats ohne
Angabe von Griinden die Klosterprozesse einstellen lief} 83. Um die gleiche Zeit erdrterte
er mit seinem Kirchenminister in Bayreuth die nichsten Schritte fiir eine Generalbereini-
gung der Konkordatspolitik 8. Dem Ergebnis zufolge gelang es den beiden Festspiel-
besuchern dabei nicht, sich ganz dem Pathos der Wagnerschen Opernwelt zu entziehen.
Hitler schwebte vor, das Verhiltnis von Kirche und Staat in seiner Gesamtheit zu
regeln, und zwar solle das in einer fundamentalen Rede vor dem Reichstag, moglichst
am Reformationsfest geschehen. Kerrl verbreitete dariiber, ,dafl sie in ihren Auswir-
kungen Luthers 95 Thesen weit in den Schatten stellen wiirde und dazu dienen solle,
das Werk der Reformation im deutschen Geiste zu vollenden®. Am gleichen Tag werde
dann dem Vatikan die Kiindigung des Konkordats mitgeteilt werden.

In den Sommer fielen zwei Zusammenkiinfte sehr unterschiedlichen Gepriges, die fiir
die weitere Austragung der weltanschaulichen und religionspolitischen Gegensitze be-
deutungsvoll werden konnten. Ende August tagte in Fulda die Bischofskonferenz, An-
fang September begann in Niirnberg der Reichsparteitag der NSDAP.

8 Muhs an Auswirtiges Amt, 4. Juni 1937. Politisches Archiv Bonn. Ref. Pol. I1I Politische Bezichun-
gen des HI. Stuhles zu Deutschland. Band 3.

81 Vgl. Aufzeichnung Madkensens, 30. Juni 1937. Drudk: ADAP Nr. 661.

82 Muhs an Auswirtiges Amt, 6. August 1937. Druck: ADAP Nr. 672.

83 Weizsicker an Bergen, 24. Juli 1937. Druck: ADAP Nr. 670.

8 Vel, Aufzeichnung Mackensens, 29. September 1937. Druck: ADAP Nr. 681.
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Wochen vorher beschiftigte sich eine Denkschrift Bischof Galens® mit den Aus-
sichten, nach der Propagandakampagne der Prozeflberichte auf seiten des Episkopats
die Initiative zuriickzugewinnen und aus dem Echo auf die Enzyklika bislang unge-
nutzte Energien zu entbinden. Durch das Rundschreiben sei der Papst der katholischen
Kirche in Deutschland in auflerordentlicher Weise zu Hilfe gekommen, wo sie in Gefahr
sei, durch den dreifachen Blockadering der Einengung, Aushthlung und Diffamierung
allmahlich erdriickt zu werden. Die Kundgebung habe bei den treuen Katholiken ge-
radezu wie eine Befreiung gewirkt, aber auch nichtkatholische christliche Kreise tief
beriihrt. Die antichristliche Front dagegen habe die Enzyklika als schweren Stoff und
starke Erschiitterung empfunden, in der Folgezeit jedoch mit ihren Anstrengungen, den
Kampfplatz propagandistisch zu vernebeln, weithin Erfolg gehabt. Dadurch sei die von
der Gegenseite befiirchtete Bildung einer nicht nur die treuen Katholiken, sondern alle
rechtlich denkenden Deutschen umfassenden Abwehrfront gegen das Neuheidentum er-
heblich gestdrt, vielleicht verhindert worden. Um so notwendiger sei es fiir den deut-
schen Episkopat, ein gemeinsames Hirtenschreiben zu erlassen, worin er dem HI. Vater
offentlich Dank und Zustimmung bekunde und noch einmal zusammenfassend jene
naturrechtlichen Aussagen der Papstbotschaft unterstreiche, die iiber die Offenbarungs-
gliubigen hinaus jeder rechtschaffene Mensch anerkennen miifite.

Wortlich fuhr der Bischof von Miinster fort: ,Ich kann nicht glauben, daf} wirklich
die Mehrheit des deutschen Volks, daf alle jene, die in den Reihen der neuen Bewegung
marschieren, heute schon so dem normalen gesunden Denken entwéhnt sind, daf sie kein
Unbehagen mehr empfinden bei der Leugnung und Vergewaltigung aller Persénlich-
keitsrechte, Eigentumsrechte, Vertragsrechte und jeder individuellen Freiheit. Die Kirche
ist stets und die letzten Pipste sind insbesondere Verkiinder und Verteidiger nicht nur
der geoffenbarten Wahrheit, sondern auch der von Gott gewollten natiirlichen Rechte
und Freiheiten des Menschen gewesen. Heute, wo diese mehr wie je theoretisch geleug-
net und praktisch vergewaltigt werden, diirfte es weit iiber die Grenzen des noch offen-
barungsgldubigen und kirchentreuen Volksteils hinaus Widerhall finden, wenn wir mit
dem Papst und nach seinem Vorbild laut und feierlich nicht nur fiir die Wahrheit, son-
dern auch fiir Gerechtigkeit und Freiheit eintreten.”

Es ist nicht bekannt, ob das Memorandum nur Kardinal Faulhaber vorgelegt wurde,
der fiir Fulda das kirchenpolitische Referat und eine Denkschrift an die Regierung®®
vorbereitete, oder ob noch weitere Exemplare existierten. Aus dem Konferenzprotokoll
ist jedenfalls herauszulesen, daf sich die Bischtfe kurz vor dem Parteitag in ihrer Ent-
schlufifreiheit behindert fithlten, nachdem Geriichte umliefen, in Niirnberg werde ein
entscheidender Schlag gegen die katholische Kirche gefithrt werden. So wurde der
Wunsch eines Hirtenschreibens zu den augenblicklichen Noten und Schwierigkeiten
zwar als opportun bezeichnet, Fassung und Zeitpunkt zu bestimmen, aber dem Kon-

85 Gedanken tiber die kirchliche Lage, Ende Juli 1937. EA Miinchen. Nachlafl Faulhaber.
88 Denkschrift an die Reichsregierung. Schreibmaschinen-Hektographie, undatiert. DA Regensburg.
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ferenzvorsitzenden vorbehalten®. Der Gefahr einer spektakuliren Angriffshandlung
auf dem Parteitag suchte Pacelli durch die Warnung entgegenzuwirken, dafl der Papst
einen Schlag gegen die Kirche sofort mit einer &ffentlichen Gegenkundgebung beant-
worten wiirde; die hieraus sich ergebenden Folgen wiirden unabsehbar sein 88, Zugleich
wiederholte % er seine Bereitwilligkeit, gegebenenfalls mit Neurath oder Géring per-
sonlich zu verhandeln.

Aus den Niirnberger Manifestationen und Proklamationen kirchenpolitisch Bilanz
ziehend, vermerkte der ,Osservatore Romano® mit einiger Erleichterung, daf die letz-
ten Briicken, die auf Grund des Konkordats zwischen den beiden Gewalten in Deutsch-
land noch bestiinden, nicht abgebrochen worden seien 0. Das berechtige allerdings nicht
zu optimistischen Schliissen hinsichtlich der weiteren Entwicklung. Durch die Ver-
leihung eines erstmals zu vergebenden Nationalpreises an den Verfasser des , Mythus®
habe sich die Staatsleitung ,feierlich und in hochstem Grade mit der literarischen Pro-
duktion Rosenbergs solidarisch erklirt“. Bergen registrierte als Reaktion der Kurie,
dafl die Auszeichnung eines notorischen Kirchengegners die schon geringen Ausgleichs-
hoffnungen zerzaust habe und bereitete Berlin darauf vor, daf der Hl. Stuhl dazu
ibergehen konne, die der kirchlichen Grundanschauung widersprechenden Sitze im
weltanschaulichen Programm des Nationalsozialismus durch die oberste Glaubens-
behdrde verdammen zu lassen.

Mit Hitlers Reverenz vor der Rosenbergschen Ideenwelt brachen die unmittelbaren
Riickwirkungen von Partei- und Regierungsinstanzen auf die Enzyklika zunichst ab und
sollten auch nicht wiederaufleben. Das widersprach sowohl dem Bayreuther Konzept
wie den Vorstellungen des Kirchenministeriums. Welche Uberlegungen Hitlers reforma-
torischen Eifer und Ehrgeiz erlahmen lieflen, ist nicht nachpriifbar, doch diirfte sein
schwindendes Interesse an der Kirchenpolitik damit zusammenhingen, dafl auffenpoliti-
sche Zukunftsvisionen, wie sie das HoRbach-Protokoll festhielt, sein Denken und Pla-
nen zu beherrschen begannen. Vom Primat der Auflenpolitik ausgehend, mochte es
Hitler zweckmifig finden, die Kiindigung des Konkordats oder gar den Bruch mit der
Kurie hinauszuschieben, um statt dessen den innenpolitisch weniger kompromittieren-
den Prozef§ der allmihlichen Vertragsaushohlung weiterlaufen zu lassen.

Zisur oder Episode?

Die Frage nach seiner Haltung in der Nach-Enzyklika-Epoche war jetzt an den
Episkopat gerichtet. Die Antwort muflte zugleich den Stellenwert der Enzyklika be-
zeichnen, genauer, ob die Intervention des Papstes, die Entlarvung des religitsen Schein-

87 Vgl. Protokoll der Verhandlungen der Plenar-Konferenz der deutschen Bischéfe in Fulda vom
24.-26. August 1937, 3 f. DA Regensburg.

88 Vgl. Bergen an AA, 21. August 1937. Druck: ADAP Nr. 674; dazu auflerdem A. Martini III 346.

89 Vgl. Bergen an Auswirtiges Amt, 23. Juli 1937, Druck: ADAP Nr. 667.

90 Vgl. Osservatore Romano vom 15. September 1937 sowie Bergen an Mackensen, 21. September 1937.
Drudc: ADAP Nr. 680.
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friedens in Deutschland, als Episode gelten sollte oder als Zisur. Kenner der Mentalitit
des Konferenzvorsitzenden wagten nicht auf eine Spitausgabe des in Fulda beschlossenen
gemeinsamen Hirtenbriefs zu hoffen. Ginzlich unvorbereitet traf dagegen den Berliner
Bischof Kardinal Bertrams Absicht, den Lektionen der Vergangenheit zum Trotz bei
der Regierung neuerdings um Verhandlungen in Schulfragen nachzusuchen . Preysing
fithlte sich daraufhin verpflichtet, sein Mandat in der dreikdpfigen bischoflichen Ver-
handlungskommission zur Verfiigung zu stellen. Im Gegensatz zu Bertram hielt er es
Hfiir aussichtslos, wenn nicht fiir verhingnisvoll, Friedensverhandlungen zu fiihren,
wenn kein Waffenstillstand vom Gegner gewihrt wird“ 2. Nach den in den verflosse-
nen Monaten erfolgten Kldrungen sah Preysing den Episkopat an einem Scheideweg,
wo die bisherige Verteidigungstaktik kritisch {iberpriift werden miisse. Er lief keinen
Zweifel daran, dafi die in friedlichen Zeiten angemessene schriftliche Beschwerde durch
die Kampfesweise des Regimes iiberholt sei, weshalb der resonanzlose Eingabenmonolog
auf eine dem NS-Empfinden angepafite Sprache umgestellt werden miisse. Dringlich
forderte der Berliner Bischof, alle fiktiven Elemente in der Einschdtzung der Kirchen-
gegner auszuscheiden, vor allem aber die auch von Kardinal Faulhaber gehegte Illusion,
daf die reale Kirchenpolitik des NS-Staats mit den Intentionen Hitlers nicht iiberein-
stimme. Da die Partei nur auf Massenbewegung reagiere, sah Preysing die Chance fiir
eine wirksamere Defensive im Gegendruck, den eine katholische dffentliche Meinung
von selbst entwickle, wenn sie tiber die Verstofle und Rechtsbriiche des Regimes von der
Kanzel herab in Kiirze laufend informiert wiirde. Zwingend waren die Leitgedanken
des Berliner Memorandums % allerdings nur dann, wenn man Preysings Uberzeugung
teilte, in der kirchenpolitischen Auseinandersetzung einen Wendepunkt passiert zu
haben. Den Augenblick der Wahrheit markierte fiir den Berliner Bischof nicht so sehr
die Enzyklika wie das Ausbleiben jeder Kursinderung auf das Gesprich Faulhaber-
Hitler am 4. November 1936.

Das Berliner Memorandum war die letzte bischofliche Initiative im Nachhall der
Enzyklika. An dieser Stelle das Fazit des bewegten Jahres zu ziehen, ist dadurch er-
leichtert, dafl die Denkschrift die Defensivtaktik der Bischofskonferenz nicht gedndert
hat. Wie bei den Reichsbehdrden glitt nun also auch fiir den Episkopat die Verfahrens-
weise wieder in die Bahnen der Vor-Enzyklika-Zeit zuriick.

Fiir den HI. Stuhl hatte der Entschlufl zur Enzyklika neben den deutschen iiber-
nationale Aspekte gehabt. Wenn er sich nicht selbst diskreditieren wollte, mufite er ver-
nehmbar bekunden, daff er Konkordate nicht einging, um sie nachher wie einen Fetzen
Papier behandeln zu lassen. Wenn er also gegen die Konkordatspraxis im nationalsozia-
listischen Deutschland feierlich und 6ffentlich Rechtsverwahrung einlegte, so war er das
seinem Anspruch schuldig, als Vertragspartner volkerrechtlich ernst genommen zu wer-
den. Nachdem die Kurie jahrelang vergeblich versucht hatte, eklatante Verstofle gegen

9 Vgl. zum folgenden W. Adolph, Hirtenamt 134-157.
92 Preysing an Bertram, 18. Oktober 1937, Druck: W. Adolph, Hirtenamt 136 f.
93 Druck: W. Adolph, Hirtenamt 137-143.
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die Vereinbarungen auf diplomatischem Weg abzustellen, war der Zwang, gegen Hit-
lers Religionspolitik laut zu protestieren, unabweisbar geworden. Dabei war es dem
Vatikan zweifellos nicht unwillkommen, indirekt dem seit 1933 immer wieder zu
horenden Vorwurf der Begiinstigung des Regimes begegnen zu kinnen, das fiir seinen
Antikommunismus unbegrenzte Nachsicht geniefie. Insofern war die Enzyklika mit
ihrer Wendung gegen den staatlichen Vertragspartner ein Kontrapunkt zum Kon-
kordatsabschlufl von 1933, den die Regierung Hitler trotz vatikanischen Einspruchs als
kirchliche Gutheilung des NS-Staats interpretiert hatte. Nach dem Erlal des Rund-
schreibens konnte es Zweifel an der Entschlossenheit des Papstes, auf der Respektierung
konkordatirer Abmachungen zu bestehen, nicht mehr geben. So wie 1933 beim Kon-
kordatsabschlufl hat sich die Kurie 1937 beim Protest gegen seine Miflachtung fiir ihr
Vorgehen auf seelsorgliche Motive berufen und politische Unterstellungen zuriickgewie-
sen. Wenn es Pius XI. fernlag, mit der Enzyklika das Signal zu einer Frontbildung an-
derer Michte gegen den Staat Hitlers zu geben, so wurde auch faktisch der zumindest
potentiell im Enzyklikaecho schlummernde Ansatz dafiir nicht genutzt. Ganz im
Gegenteil honorierte das westliche Ausland Hitlers Stillhalteversprechen vom 30, Ja-
nuar 1937, daf , die Zeit der sogenannten Uberraschungen abgeschlossen ist“ 94, mit der
erstmaligen Entsendung seiner diplomatischen Vertreter auf den Niirnberger Parteitag.
Selbst ein niherliegender und bescheidenerer Aufklirungseffekt ist dem Papstwort
versagt geblieben. Denn wie die Verstindigungsbemiihungen bei Kriegsausbruch lehren,
hat die Aufdeckung von Hitlers Vertragsunfihigkeit das Vertrauen der Grofmichte
in seine Unterschrift nicht entscheidend zu schwichen vermocht.

Ungleich existentieller als die auslindischen waren die deutschen Katholiken vom
Versagen des Konkordatsschutzes betroffen. Ungleich schwerer hatte darum die Frage
nach den Hilfsanstrengungen des Vatikans, nach dem Schweigen des Papstes, auf ihnen
gelastet. Thnen war es am Palmsonntag 1937 zur Gewiflheit geworden, dafl das Ober-
haupt der Kirche an ihrem Abwehrkampf ,mit brennender Sorge“ Anteil nahm, daf}
sie dort, wo sie gegen die Ubermacht des totalitiren Weltanschauungsstaats aushielten,
die Sache des Glaubens und des Rechts verteidigten, und dafl sie, wie unterlegen auch
immer, dennoch nicht wehrlos waren. Das Rundschreiben hatte damit Widerstands-
moral und Durchhaltewillen nicht nur duflerlich und voriibergehend repariert, sondern
auf ein tieferes und festeres Fundament gestellt. An diesem Ergebnis konnten die Re-
pressalien des Regimes kaum noch etwas indern. Dennoch blieb dem spiteren Pius XII.
das Enzyklika-Jahr im Gedichtnis als ,ein Jahr unsagbarer Bitternisse und furchtbarer
Stiirme* %5, Den gesteigerten Rhythmus antikirchlicher Agitation spiegelte anschaulich
die Statistik der Kirchenaustritte. Beliefen sich diese 1935 auf 34 000, 1936 auf 46000,
so schnellten sie 1937 um mehr als das Doppelte auf 108 000 Katholiken, eine in der
NS-Zeit auch nicht annihernd mehr erreichte Hochstquote.

94 M. Domarus, a.a.0. II 668.
95 Ansprache Pius’ XII. am 2. Juni 1945 vor dem Kardinalskollegium. Druck: S. Hirt a.2.0. 71-81,

hier 75.
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Hitlers mutmafliche Reaktion auf die Enzyklika hatte sich dem planenden Kalkiil
fast vllig entzogen. Daf ihn der Schock der 6ffentlichen Zurechtweisung zur Vertrags-
einhaltung bekehren werde, war wenig wahrscheinlich. Realistischer war die auch in den
rémischen Konsultationen ventilierte Befiirchtung einer formellen Kiindigung des Kon-
kordats. Gemessen an diesem Risiko stand fiir den HI. Stuhl jedoch Hoheres auf dem
Spiel, die Verteidigung seiner Glaubwiirdigkeit. Andererseits konnte das fiir die Kurie
kein Grund sein, Hitler dadurch in die Hinde zu arbeiten, daf sie ihn aus der Ver-
tragsbindung entliefl, indem sie unter Protest das Konkordat 16ste. Dessen Preisgabe
wiare um so bedenklicher gewesen, als sie das Kirchenministerium mit aller Macht be-
trieb, um, unbehindert von Paragraphengestriipp, eine Religionspolitik im Geiste des
Nationalsozialismus betreiben zu konnen. Was das bedeutete, sollte spiter in der ein-
seitig dekretierten Kirchenverfassung in den konkordatsfreien Riumen des Warthe-
gaus, aber auch Osterreichs und des Sudetenlands anschaulich werden. Wenn das Altreich
von einer Kirchenpolitik der freien Hand verschont blieb, so allein infolge der Weiter-
geltung des Reichskonkordats. Dank jener spezifischen Zihlebigkeit, mit der sich Rechts-
gebilde ganz allgemein dem Erl6schen zu widersetzen pflegen, solange sie nicht unter einer
juristischen Todeserklirung begraben liegen, entfaltete der Kirchenvertrag selbst in der
Periode offizieller Ignorierung noch eine beachtliche Wirksamkeit. Partei- und Mini-
sterialbiirokratie hat er in manche Verlegenheit gestiirzt und durch zahllose Kompli-
kationen den Lauf der Vernichtungsmaschinerie zwar nicht aufgehalten, aber immer
wieder ernsthaft gestort.

Aus der Perspektive seines Ressorts war Kerrl also nicht falsch beraten, wenn er die
totale Beseitigung des Vertragshindernisses anstrebte. Denn erst damit wiren die
Mauern niedergelegt worden, die ihm das konstruktive Hineinregieren in den Kirchen-
raum, wie er es verstand, bislang verwehrt hatten. Die endgiiltige Hinwendung zum
polizeilichen Mafinahmenkurs dagegen sollte die Gestapo nicht nur zum Arm, sondern
auch zum Kopf der kiinftigen Kirchenpolitik machen, so dafl Kerrls Behorde vollends
in einen toten Winkel geriet.

Was bei der Zwischenbilanz schliefflich den deutschen Episkopat betrifft, so hatte die
Enzyklika den Klirungsprozef in den Reihen der Bischéfe zwar nicht ausgeldst, aber
doch entschieden vorangetrieben. Die Memoranden Galens und Preysings waren un-
mittelbarer Ausflufl der durch das Rundschreiben gewandelten Gesamtlage. Erstmals
schilten sich darin fiir die Einstellung des Episkopats gegeniiber dem Regime Alterna-
tiven heraus, die vom herkommlichen Schema abwichen.

Die Vision des Bischofs von Miinster, alle redlich Gesinnten unter der Fahne des
Naturrechts zu sammeln, bestiirzend fiir den Konferenzvorsitzenden, bestechend fiir
den Riickschauenden, bedarf niichterner Priifung. Dabei wire zu bedenken, wieweit
nach vier Jahren nationalsozialistischer Herrschaft der Unrechtscharakter des Systems
fiir breite Volkskreise schon so sichtbar hervorgetreten war, daf sich gelegentliche Un-
mutsregungen zur Haltung der Distanz oder gar der Opposition verdichten wiirden.
Davon konnte 1937 in einem Stadium duflerlich blendenden wirtschaftlichen und politi-

14 Stimmen 183, 3 193
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schen Aufschwungs ernsthaft nicht die Rede sein. Abgelehnt wurden vom Durchschnitts-
deutschen Teile der nationalsozialistischen Regierungspraxis. Was immer sich an Un-
zufriedenheitsstoffen ansammelte, schmolz in Stunden der nationalen Erhebung wieder
dahin. Und solange der nicht nur in Deutschland noch unentschiedene Rangstreit zwi-
schen nationaler und mitmenschlicher Solidaritit das moralische Urteil erschwerte, blieb
das Unbehagen eine labile Grofle und fluktuierte mit den Schwankungen der Massen-
gunst. Das beantwortet gewif8 nicht die Frage, warum die Anregung Galens im rechten
Augenblick, etwa nach dem Synagogensturm im November 1938, nicht wieder auf-
gegriffen wurde.

Die Denkschrift aus dem Berliner Ordinariat behandelte nicht so sehr ein bestimmtes
Vorhaben, sondern die Revision der bischéflichen Eingabenpolitik, die in Kardinal
Bertram ihren iiberzeugtesten Verteidiger hatte. Ebenso wie Galen hat sich auch Prey-
sing mit seinen Vorschligen beim Vorsitzenden der Bischofskonferenz nicht durch-
gesetzt. Wichtiger als die Argumente fiir und wider ist in diesem Zusammenhang die
Tatsache, daff das Nachbeben auf die Enzyklika im Gefiige des Episkopats Risse ver-
ursacht hatte, die die Einheit gefihrdeten und nicht mehr zu kitten waren. Freilich
konnte zu diesem Zeitpunkt kaum jemand ahnen, wie der Einbruch der Kriegsproble-
matik das Nebeneinander der Auffassungen zu einem lihmenden Gegensatz vertiefen
sollte 98,

Besorgniserregend wurde die Polarisierung der Ansichten im Bischofskollegium durch
die Ermessensfreiheit, die der Episkopat in der Wahl seiner Verhaltensweise dem NS-
Staat gegeniiber tatsichlich genofl. Wiewohl nicht eben Vorkimpfer innerkirchlicher
Subsidiaritit, gebrauchten weder Pius XI. noch sein Staatssekretir ihre Leitungsgewalt
zentralistisch, suchten sich vielmehr vor jedem Schritt von Bedeutung mit dem Landes-
episkopat abzustimmen. Indem der Hl. Stuhl die Regionalbischtfe zur Konsultation
und Mitentscheidung heranzog, anerkannte er nicht nur die Neuheit des totalitiren
Phinomens im eigenen Erfahrungsbereich, sondern bot ein Lehrstiick in praktisch ge-
iibter Kollegialitit. Das Mitspracherecht der Bischtfe bei der Gestaltung der Kirchen-
politik bezeugt und bestirkt zu haben, war so eine der bemerkenswerten Nebenwirkun-
gen der Enzyklika ,Mit brennender Sorge®.

96 Vgl. dazu in dieser Zschr. 178 (1966) 241-267.
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Die Jugend von heute und der Glaube von morgen

Wenn man die These vom ,entscheidenden Augenblick® (M. Pfliegler) annimmt — sie
ist mindestens psychologisch gesehen richtig! -, muf man fragen: Wo findet sich im
Lebensgefithl des Jugendlichen der optimale Ansatzpunkt fiir die Wahrheit Gottes?
Wie wird durch die Attitiiden und Standards des jungen Menschen Stil und Inhalt jener
Verkiindigung mitbestimmt, die den Jugendlichen wirklich ,treffen® will? Aus dieser
Fragestellung ergeben sich zwei Probleme: Wie ist der junge Mensch von heute? Welche
Gestalt wird der Glaube von morgen besitzen?

Die Jugend von heute

Wer sich iiber die ,, Jugend von heute® duflert, mufl, will er jugendsoziologisch glaub-
haft sein, mit der Aussage beginnen: Es herrscht unter der heutigen Jugend eine kaum
tiberschaubare Differenzierung der Einstellungen und des Verhaltens. Dieser Tat-
bestand sei am religidsen Verhalten aufgewiesen.

Differenzierungen ergeben sich unter 8kologischer Riicksicht: Je gréfer die Orts-
gemeinde, um so geringer die religidse Betitigung, das kirchliche Verhalten!, Mit der
Grofe der Stadt sinkt die soziale Kontrolle durch das Milieu. Das Tun des Menschen
mufl von ihm selbst verantwortet werden, und diese Verantwortung zu iibernehmen
scheuen nicht wenige. Das religise Verhalten wird ferner durch soziale Determinanten
verdndert: Der Bildungsstand bestimmt den Sozialstatus, dieser aber wird wiederum
im religidsen Verhalten relevant. Bei der Erziehung eines Arbeiterkinds wird z. B.
Religion als formales Erziehungsmittel eingesetzt, es wird aber keineswegs die Uber-
nahme einer christlichen Lebensform beabsichtigt 2. Innerhalb der Konfessionen gibt es
privalente Glaubenswahrheiten, wie dies der ,Spiegel® Weihnachten 1967 aufwies 22,
Hans Otto Wolber ging in seinem Buch ,Religion ohne Entscheidung® dem gleichen
Phinomen nach und nennt als Kriterium der Selektion: Je mehr personales Engage-
ment eine Glaubenswahrheit fordert, um so weniger wird sie bejaht 3. Geschlechtsspezi-

1 J. Héffner, Industrielle Revolution und religitse Krise (Koln 1961) 38 ff.

2 G. Kehrer, Das religitse Bewuftsein des Industriearbeiters (Miinchen 1967) 17, 19.
2a Jetzt als Buch: Was glauben die Deutschen?, hrsg. v. W. Harenberg (Mainz 1968).
3 H. O. Wolber, Religion ohne Entscheidung (Gotringen 1960) 145-157.
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fische Unterschiede im religitsen Verhalten ebnen sich fortschreitend ein, In dieser
Nivellierung wirke sich die Emanzipation der Frau deutlich aus, so dafl die alte These,
die Frau besitze eine spezifische religitse Anlage, als eine auf soziologischen Gegeben-
heiten aufruhende Ideologie erscheint. Wie nicht anders zu erwarten, bestimmen die
Lebensalter das religidse Verhalten. Sinkend ab dem 16. Lebensjahr, nach dem s0g.
Aktivitdtsbruch, findet sich zwischen dem 20. und 30. Lebensjahr ein Tiefpunkt, der
allmihlich iiberwunden wird, wenigstens was das duflere kirchliche Verhalten betrifft,
so daff immerhin fast 100 Prozent der Katholiken kirchlich beerdigt werden .

Da also globale Aussagen iiber ,die Jugend* von heute und iiber eine ganze Genera-
tion fragwiirdig, zugleich als Klischees beliebt (weil einfach zu wiederholen) und ge-
fahrlich sind (weil sie das Selbstverstindnis und das Verhalten der Jugend kanalisie-
ren), seien hier im Stil eines Idealtypus die wichtigsten Attitiiden religitser Art und
ihre Ursachen herausgestellt.

Das Informationsbediirfnis

Bereits 1957 kritisierte Helmut Schelsky in seinem Buch ,Die skeptische Generation®
an der damaligen Jugend ein ,rezeptologisches Bediirfnis“, das sie auch und gerade
durch religitses Interesse absittiges. Diese Kritik trifft die heutige Generation noch
genauso. Sie zeigt ein grofles Interesse an sachlicher, begriindeter, detaillierter Einzel-
information, die allerdings auf Kosten des Gesamtiiberblicks geht. Diese Uber-Infor-
mation zeitigt ein wenig erfreuliches Ergebnis. Von unzihligen Religionsstunden, von
Predigten, von religidser Lektiire, von Gesprichen iiber Glaube und Kirche bleiben nur
Bekanntheiten, Meinungen, einzelne Daten iibrig; denn es mangelt an einem Sinn-
gefiige und an den inneren Zusammenhingen, in denen die eigentliche Aneignung von
Wissen vor sich geht.

Das Informationsbediirfnis und die ihm entsprechende Aufmerksamkeit variieren
nach Fachgebieten. So berichtet H. Hunger®, daff mit steigendem Alter das Interesse
an biblischen Fragen sinke. Er stellt keine Hinwendung zu kirchengeschichtlichen Pro-
blemen fest, registriert dagegen eine wachsende Vorliebe fiir Gegenwartskunde, fiir
aktuelle Fragen. Hiermit wird die These vom ,,Konkretismus® (Th. W. Adorno) in der
Jugend bestitigt, dafl ndmlich der junge Mensch alles, auch die Wahrheit, im Maf ihrer
Brauchbarkeit, im Hinblick auf den eigenen Lebensvollzug bewertet. Zum anderen
wird darin die Aussage von Flitner und Bittner unterstrichen, die Aufmerksamkeit der

4 1959 lieBen sich in der Bundesrepublik Deutschland 95,9 Prozent aller Katholiken kirchlich beerdigen,
wobei die Anteile zwischen 98,1 Prozent (Baden-Wiirttemberg) und 61,2 Prozent (Hamburg) schwanken.
Vgl. Kirchliches Handbuch, hrsg. von F. Groner, Bd. 25 (1957-1961) (K6ln 1962) 553-554. — Der pro-
gressive Aktivitdtsschwund wird gebremst durch die Hohere Schule, wahrscheinlich auch durch ein dorflich-
kleinstidtisches Milieu und die Dienste der Fiirsorge.

5 H. Schelsky, Die skeptische Generation (Diisseldorf 1957) 482,

8 H. Hunger, Evangelische Jugend und evangelische Kirche (Giitersloh 1963) 214-216, 217.
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Jugend hinge davon ab, ob es sich bei den Wahrheiten und im Unterricht um Lebens-
fragen handle oder nur um die routinierte Weitergabe einer Lehre 7. Kriterium ist also
die Affinitdt zum Lebensvollzug, die — lernpsychologisch betrachtet — auch die Assi-
milierbarkeit des Stoffes f5rdert bzw. in Frage stellt.

Im Hintergrund einer solchen Attitiide steht nicht nur das Verlangen des jungen
Menschen, im Lernen ,hart am Leben zu bleiben®, sondern wohl auch der heute iiberall
herrschende naturwissenschaftliche Erkenntnisbegriff. Nach diesem Verstindnis liegt
giiltige Wahrheit nur dort vor, wo sie sich im Experiment verifizieren 1i8t. Nicht nur
brauchbar, sondern demonstrierbar, tatsichlich aufweisbar muf sie sein. So praktikabel
dieser Wahrheitsbegriff im Bereich der Naturwissenschaften sein mag, im Bereich des
Personalen reicht er nicht aus. Personale Erkenntnis besitzt eine andere Herkunft und
gewinnt anders Evidenz als naturwissenschaftliche Erkenntnis. Glaube aber ist Er-
kenntnis personaler Art!

Gerade weil die Wahrheit ,,personlich® gesucht wird, kommt es immer wieder zum
Disput, zur Diskussion, zum Gesprach. Weil der junge Mensch sich in jedem Gesprich
auch selbst sucht, sollte man sein Diskussionsbediirfnis nicht geringschitzen, sondern
seine Motive begreifen. Heute wird der Dialog mit letzter Ehrlichkeit gefiihrt, ohne
Tabus, im jugendgemifien schockierenden Jargon, oft ohne festen Standpunkt, so dafl
das Ergebnis eines Gesprichs nie vorausgesehen werden kann. Jeder Gesprichsteilneh-
mer beginnt mit offenen Alternativen. Das erfordert Toleranz und Geduld, Liebe.

Diesem Dialog traut man nicht zuletzt deshalb eine Mentalititeninderung zu, weil
durch Diskussion jedem Gesprichsteilnehmer sein eigener Zustand zu Bewufitsein
komme und er sich — wie man erwartet — gemif besserer Einsicht verindern werde.
Diese Meinung 1af3t sich vielleicht zu sehr von der optimistischen Erwartung leiten, eine
intellektuelle Aufklirung setze sich von selbst in pidagogische Imperative um. Atti-
tiiden jedoch wurzeln primir im Emotionalen, weniger im Rationalen.

Dieses ,rezeptologische Bediirfnis® wirkt sich im Bereich des Glaubens ungiinstig
aus: das integrierte Glaubenswissen mufl man als minimal bezeichnen. Man besitzt
mehr Meinungen als Uberzeugungen, mehr Stiicke als ein Ganzes, mehr Gewufites als
christliches Bewufitsein. Die einzelnen Wahrheiten des Glaubens und die Fakten der
Heilsgeschichte liegen wie Bausteine umher, ohne zu einem Ganzen nach einem inneren
Bauplan gefiigt zu werden.

Ist dieses diffuse, das Engagement meidende Wissensbediirfnis schon Hindernis ge-
nug, so wird die Situation noch aussichtsloser, wenn man mitbedenkt, dafl religiose
Unterweisung von vornherein das Image des Langweiligen und Frustrierenden hat. Die
Assoziation von Religion und Langeweile ist fest verknotet. Infolgedessen wird die
Einstellung der religidsen Wahrheit gegeniiber affektiv und unterschwellig negativ,
wird die Kirche der Ort, ,,wo man am erfolglosesten mit dem Schlaf kimpft® 8, Die Utr-

7 A, Flitner - G. Bittner, Die Jugend und die iiberkommenen Erzichungsmichte (Miinchen 1965) 38.
& L. Schmid, Religioses Erleben unserer Jugend (Zollikon 1960) 50.
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teile iiber den Religionsunterricht lauten mit wenigen Ausnahmen entsprechend. Die
spater deutlich feststellbare Aggressivitit hat in der Langeweile, in den frustrierenden
Erfahrungen des jungen Menschen ihren Grund. Daf Langeweile aber nichts anderes
anzeigt als Verlust an Wirklichkeit?, sollte bei dem Entwurf von Rahmenplénen und
bei der Vorbereitung von Religionsstunden bedacht werden.

Trotz dieses negativen Urteils mag giiltig bleiben, was Flitner und Bittner schreiben:

» +«» mit der Bereitschaft zum Diskutieren und Hinhoren (mag sie auch gefirbt sein durch die
allgemeine Bereitschaft des Menschen der Industriegesellschaft, sich die gingigen Meinungen als
unverbindlich anzuh&ren und Bekenntnissen aus dem Weg zu gehen) ist gewif§ fiir die Arbeit
der Kirchen vieles gewonnen und mehr moglich, als sie der Zahl und der Eignung ihrer Mit-
arbeiter nach pidagogisch leisten konnen.“ 10

Die Bindungsscheu

Allenthalben entdeckt man bei den Jugendlichen Furcht, ja Flucht vor Entscheidung,
Festlegung und Bindung. Sicht man einmal dariiber hinweg, dafl diese Tatsache auch in
dem Ressentiment der durch das Dritte Reich enttiuschten Elterngeneration begriindet
sein kann, das — wenn vielleicht nur emotional — von den Jugendlichen als Verhaltens-
muster iibernommen wird, so wird vermutlich dieses Verhalten durch dreierlei ver-
ursacht: durch die Verwirrung des Pluralismus, die verkiirzte Zeitperspektive und die
mangelnde Werterkenntnis.

Ohne Zweifel wertet die Bezeichnung ,, Verwirrung® den heutigen, oft gerithmten
Pluralismus im geistigen Leben ab. Es ist sicher schon und fruchtbar, wenn sich der
Mensch mit einem groflen Angebot von Meinungen konfrontiert sieht. Wer kritische
Distanz besitzt, gewinnt dadurch die Chance der Wahl, macht die Erfahrung seiner
Freiheit und ist begliickt, wenn der Erfolg die Richtigkeit seiner Wahl bestitigt. Wie
aber ergeht es dem, der nicht wihlen kann, weil es ihm an Einsicht und Unterscheidung
mangelt? Man sollte erwarten, dafl er sich an Erfahrenere und Autorititen hilt; das
aber ist nicht der Fall. Die Autoritit wird heute abgelehnt und in ihrer Funktion als
Entscheidungshilfe in Frage gestellt.

Bei aller berechtigten Reserve allem Autokratischen gegeniiber ergibt sich die paradoxe
Lage, dafl man einerseits die Autoritit ablehnt, andererseits sich (wenn auch unbewuft)
Leitbildern anschliefit, die in den Retorten der Manager und Publizisten kiinstlich her-
gestellt und in ihrer Vorbildlichkeit oft mehr als zweifelhaft sind. Das Wort von den

9 A. Gehlen, Das gestorte ZeitbewufBtsein, in: Merkur, H. 182 (1963/64) 313-321.

10 Flitner-Bittner, a.2.0. 40. — Damit stimmt iiberein das Ergebnis der neuesten Untersuchung: ,Die
Erhebung zeigt . . ., dafl die Anzahl der Gleichgiiltigen geringer zu sein scheint, als gemeinhin angenommen
wird. Hinter dem Konkretismus verbirgt sich nicht selten ein Suchen und Fragen.® J. Ganzert, Kirche und
Glaube, in: E. Pfeil, die 23jihrigen (Tiibingen 1968) 346.

198



Die Jugend von beute und der Glaube von morgen

»geheimen Verfithrern® iibertreibt, aber es wirft Licht auf einen betriiblichen Zustand,
wird doch durch die Suggestion dieser Vorbilder das gewiinschte Experiment der Frei-
heit unmdglich gemacht 11,

Begegnet der so eingestellte junge Mensch der Kirche, dann sagt er: Die Kirche ist in
ihrem System autoritir, in ihrer Verkiindigung tendenzis, als Institution insgesamt
verdichtig. Von ihr erwartet er in dieser Verwirrung wenig Hilfe. Im Gegenteil, er
zweifelt, ob das Wort vom Dialog in und mit der Kirche ernst gemeint sei, da sie — wie
er vermutet — nicht nur an Dogmen, sondern auch an geschichtlich bedingten, variablen
Interpretationen des Dogmas festhilt; er fragt sich, ob das Wort vom ,Dienst der
Kirche an der Welt“ nicht doch ein neuer Klerikalismus in einem anderen Gewand sei.
Aus solchen Bedenken resultiert die allgemein feststellbare Reserve der Kirche gegen-
iiber.

Die verkiirzte Zeitperspektive schliefit sich als Interpretament der Bindungsscheu hier
an. Wer sich bindet, tut es auf Dauer. Bindung scheint also nur dort sinnvoll zu sein, wo
man um die zeitliche Erstreckung des Lebens weiff, wo man weif}, daf jeder seine zu
verantwortende Geschichte hat.

Wo die Jugend in einem ,Puerilismus“ (Huizinga) absolut gesetzt wird, wo ,das
augenblidkliche Gliick des Heranwachsenden nicht einem kiinftigen aufgeopfert werden
darf“12, dort ist das Leben als gefiigte, zeitlich-kontinuierliche Gestalt aus dem Blick
verloren und in unzusammenhingende Augenblicke zerstiickelt: man lebt nicht mehr
das Leben eines Menschen, sondern das einer Eintagsfliege. Ob dabei ein verbrimter
Hedonismus, die Angst vor der Zukunft oder die neomarxistische ,Uberwindung der
Repression® im Spiel ist — die Haltung selbst wie die pidagogische Anpassung an sie ist
fragwiirdig. Wer das Leben mit geschichtlichen Kategorien beurteilt, darf kein Lebens-
alter absolut setzen, weil jeder Lebensabschnitt eine Chance der Entscheidung und der
Vollendung bietet.

Wer die Geschichtlichkeit seines Wesens iibersieht, kann den Glauben an Christus
kaum vollziehen. Glaube sagt nicht nur Verwiesenheit an einen in der Geschichte auf-
findbaren Jesus von Nazareth, sondern ebenso Bindung an Christus als endzeitliche Er-
scheinung, als den Kommenden, den der Christ in Hoffnung erwartet. Aus solchen
Uberlegungen wird klar, wie schwer es dem Jugendlichen sein kann, von seinem
Lebensgefiihl aus zu einem lebendigen Glauben zu finden.

Zeitgefiihl und Werterkenntnis hingen insofern zusammen, als Werterkenntnis die
Erkenntnis einer Verpflichtung, einer dauernden Bindung einschliefit. Wert verlangt
Bindung. Die Bindungsscheu aber ,verdringt® die personalen Selbstwerte, die Ver-
brauchsgiiter und der Konsum besetzen ihre Stelle; man wird wertblind. Die Folge: es

11 Dafl gerade dann hier die Sinnfrage des Lebens wach wird, die eben unsere Wohlstandsgesellschaft
verdringt und deshalb zur Sinnkrise und zu Rebellion der Jugend fiihrt, zeigt eindringlich Georg Scherer
in: Anthropologische Hintergriinde der Jugendrevolte (Essen: Driewer 1968) 56 S. Kart. 4,80.

12 H, Kentler, Repressive und nichtrepressive Sexualerzichung im Jugendalter, in: Fiir eine Revision
der Sexualpddagogik (Miinchen 1967) 30.
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bleibt die innerste und tiefste Schicht im Menschen unentdeckt und unerwedkt, sie wird
nicht gebildet. Zusammenhinge mit Sentimentalitit und affektiver Unruhe seien hier
nur angedeutet, sie werden sich spiter als Thema stellen.

Wie ist diese Bindungsscheu zu qualifizieren? Absolut betrachtet ist sie unangemessen,
selbst wenn der junge Mensch die paradoxe Formulierung noch schwer begreift, daf
Bindung Freiheit bringt. Durch die Bindung gewinnt der Mensch erst eine Prigung,
einen Charakter. Trotzdem muf im Blick auf unsere Zeitsituation zugegeben werden,
dafl Bindungsscheu ein zeitgemifles und notwendiges Verhalten, sozusagen ein Akt der
Notwehr ist. Vermutlich iiberfordert eine echte und giiltige Entscheidung den heutigen
jungen Menschen. ,, Vielleicht ist aber der Entscheidungscharakter, der gewifl dem christ-
lichen Glauben eignet und eignen muf, eine Uberforderung fiir die Jugendlichen®, be-
statigen Flitner und Bittner 13, Ebenso fiihrt Theophil Thun aus, dafl der Jugendliche
zwischen 14 und 20 Jahren zu einer bewuflten, klaren, definitiven religitsen Entschei-
dung kaum fahig sei. Aber, so meint er, es ergebe sich eine gewisse Tendenz, die sich in
der konkreten Situation aktuiere: sei es in einer religivsen Entscheidung, sei es im Ver-
harren in der Entscheidungslosigkeit, letzteres wieder mit dem doppelten Ausgang: in
Nihe zu religiéser Unsicherheit oder als Distanzierung von religioser Verantwortung.
Wenngleich in diesem Alter ,nur® Vorentscheidungen fallen, so besitzen sie als Vor-
iibungen des entscheidenden ,Sprungs“ im Glauben einen grofien Wert. Ebenso ist die
Diskussion von Modellen des Selbst- und Weltverstindnisses und der daraus entsprin-
genden Konsequenzen von grofier Bedeutung fiir die Wahrheitsfindung.

Infolgedessen liegt der Akzent im Religitsen auf bemessenem Engagement, auf Ab-
lehnung des Institutionellen, der Ubung, der Gewthnung, der Gewohnheit, der Zucht.
Im ,Mythos der Freiheit® und der Entscheidung addieren sich epochaltypische und
phasenbedingte jugendliche Phinomene. Wihrend der junge Mensch sowieso schon be-
geisterungsfahig ist, an das jeweils neu mdgliche Engagement glaubt, an den Geist der
Ideale, entspricht es dem Zeitgeist, die festlegende Bindung zu meiden. Man kann sich
nicht binden, da man nie weifl, wie das Leben ausgeht, da es noch unbekannt ist, wer
man selbst (und der Partner) ist. Das Ergebnis: Furcht vor dem Engagement, Flucht in
das Vorldufige, in den Raum des Versuchs, Verharren im spielerischen Experiment. Man
ist oft fasziniert von einem wenig profilierten Entwurf des Lebens, falls man sich nicht
damit begniigt, einfach zu leben, d. h. von heute auf morgen da zu sein.

Das vagabundierende Gemiit

Darf man sagen, wir leben in einer gemiitsarmen Zeit? Obgleich wir in einer Zeit der
Bilder leben und das Bild mit gemiithaften Werten besetzt ist, wird der Intellekt vom
heutigen Menschen in Theorie und Praxis iiberbewertet. Diese Intellektualisierung und

13 Flitner-Bittner, a.a.0. 40.
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in ihrem Gefolge die emotionale Unterentwicklung wirken sich als kiihles Gehabe und
sich gescheit gebendes ,Disengagement® unter der Jugend aus. Unter der Oberfliche
des Understatements verbirgt sich ein ungepflegtes und unterentwickeltes Gemiitsleben,
eine affektive Frustration, die hinter Sentimentalititen her ist. Sentimentalitit und
Gemiit sind jedoch nicht das gleiche. Sentimentalitit zeigt gerade den Mangel an Ge-
miit an, denn sie weif} sich — freischwebend, wie sie existiert — an keinen Wert gebunden.

In diesem ,vagabundierenden® Gemiit deutet sich ein Mangel an Innerlichkeit an.
Abstieg zu den Wurzeln des Seins in der Stille, Erfahrung der geheimnisvollen Her-
kunft der Liebe, Ergriffenheit, Staunen als Ursprung und Sehnsucht nach Wissen — solche
emotional hochwertigen Vorginge sind weithin fiir den heutigen Jugendlichen schwer
vollziehbar. Wenn aber solche letzte Einwurzelung von Wahrheit nicht gesehen und
vollzogen wird, wird jene Schizophrenie geférdert, die nur in Teilbereichen des Bewuft-
seins und der Wahrnehmung lebt — unverbunden, unverbindlich. Ist jedoch, wie Goethe
sagt, das Gemiit ,der Perpendikel der Seele®, dann wiren aus dieser seelischen Ver-
fassung die affektive Unausgeglichenheit, die erstaunlichen Umschwungerlebnisse, die
Unverbindlichkeit zu erkliren. Der Mensch legt sich nicht fest. In der Jagd nach Im-
pressionen und Sensationen hofft er, die eigene Leere zu vergessen. Wie aber fiillt man
ein Danaidenfaf}?

Im Religiosen wirkt sich diese Grundeinstellung dahingehend aus, dafl der Glaube
emotional nicht integriert ist und daher fiir existentielle Erschiitterungen und emotio-
nale Note iiber die Mafien anfillig bleibt. Er ist nicht ganzmenschlich angenommen. Es
fehlt iberhaupt an religidser Erfahrung. Grundsitzlich schneidet die Sphire des Reli-
gidsen schlecht ab, wenn sie mit den faszinierenden Dingen und Vorgingen unserer Zeit
in Vergleich gebracht wird. Beurteilt man diese Erfahrungen in Film, Fernsehen, Rund-
funk als ,Erfahrungen aus zweiter Hand“ 4, dann schiebt sich hier das Medium wie
ein Filter vor die Realitit, interpretiert und verzerrt, wirkt bald wie ein Fernglas, bald
wie eine Lupe. Im Sekundiren gehen die humanen Erfahrungen der Tiefe des Men-
schen und der Welt verloren.

Das Ergebnis dieser Uberlegungen faflt Viggo Graf Bliicher in seinem Buch ,Die
Generation der Unbefangenen® so zusammen:

»In der Uberfiille des Ansturms von Freizeitmdglichkeiten ... wird der Bereich (des Reli-
gidsen) ,eingeordnet’. Die Art der Zuwendung kénnte mit der Theorie der sozialen Rolle be-
schrieben werden. Sie hat partiellen, nicht mehr ganzheitlichen Charakter. Religion offeriert
Jugendlichen eine unter vielen méglichen sozialen Rollen.“ 15

Wird diese Rollentheorie als Verstindniskategorie dem christlichen Glauben gerecht?
Ist sie nur ein Modell oder reflektiert sie bereits die Realitdt? Wenn und insoweit sie die
Wirklichkeit spiegelt, wird eine ganzheitliche Bindung an Gott in Christus preisgege-

14 A. Gehlen, Mensch trotz Masse, in: Wort und Wahrheit (1952) 379-380.
15 V., Graf Bliicher, Die Generation der Unbefangenen (Diisseldorf 1966) 190; vgl. dazu die Tabellen
in: Junge Menschen 1964 (EMNID V, Bielefeld 1966) 155-166.
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ben. Von umfassender Glaubenshaltung bleibt ein partieller Vollzug, von rundum in
Dienst genommenem Leben ein Stundenplan von Gott beschlagnahmter Zeit, von einer
christlichen Lebensform eine Rolle, die entsprechendes Verhalten und bestimmte Er-
wartungen auferlegt — eben in der Kirche. Jungsein, Freizeit, Schule, Beruf, Begegnung
der Geschlechter machen die einen Rollen aus, Glaube und Religion sind eine weitere
Rolle der Freizeit. Das Christentum hat sich damit als lebenprigende Macht verfliich-
tigt; ein Ornament bleibt zuriidk.

Der Glaube von morgen

Mit der Gestalt heutiger Jugend mufl die Zielvorstellung des Glaubens von morgen
konfrontiert werden. In der Konfrontation wird sichtbar, wo der junge Mensch einen
Ansatzpunkt fiir die Verkiindigung der Frohbotschaft bietet und wie er die ewige
Wahrheit heute gesagt haben will. Es wird ebenso offenbar, wo er — aus mangelnder
Finsicht oder aus fehlender Einladung bzw. Forderung — den Glauben der Zukunft ver-
fehlen und in die Irre gehen kann. Die Gegenwart wird immer zu gestalten sein aus
der Lehre und Last der Vergangenheit und aus der Verheiflung und der Chance der
Zukunft. Deshalb die Frage: Wie wird der Glaube von morgen beschaffen sein?

Der Glaube der Zukunft wird, so darf man vermuten, ein personaler Glaube sein.
Entweder gelingt er als ein ,gut kalkulierter Sprung ins Dunkel® (Kardinal Dépfner),
als totales Engagement, das auf einer personal begriindeten, je neu zu aktivierenden
Entscheidung aufruht, oder er ist ein ,belangloses Stiick Mobiliar innerhalb meines
Daseins® 18,

Muf sich dieser Grundakt christlicher Existenz im Lebensvollzug auch umfassend
realisieren, so kann er im Inhaltlichen, im Blick auf die Wahrheit, anhand derer er sich
realisiert, eine gewisse Reduktion oder gar Selektion erfahren. Das ist nicht neu; denn
auch bisher wurde der Glaube selektiv gelebt, indem je nach Alter, Lebenssituation,
Beruf, vorherrschenden Lebensproblemen gewisse Glaubenswahrheiten vollzogen, an-
dere nur ,gewufllt* wurden. Diese Art gliubiger Existenz wird legitimiert durch den
Begriff eines ,einschluffweisen Glaubens® (fides implicita) 7. Wichtig wire, dafl die
Grundtatsachen des christlichen Glaubens festgehalten und vollzogen sind: der ge-
heimnisvolle Gott, der vermutlich von dem miindigen Menschen in einer weltlichen
und hominisierten Welt immer mehr in seiner Ritselhaftigkeit und Ferne erfahren wird;
die Offenbarung der Liebe Gottes in Christus, der im HI. Geist heute noch durch die
Gnade und in den Sakramenten weiterlebt und in der Gemeinschaft der Kirche dem
Menschen begegnet; die Antwort des Menschen in Glaube, Hoffnung und Liebe.

Dieser Glaube mufl deshalb personlich iibernommen sein, weil die plurale geistige
Verfassung der Umwelt keine billigen Pafiformen fiir das Leben mehr bereithilt, weil

168 K. Rahner, Im Heute glauben (Einsiedeln 41968) 26.
17 K. Rahner, Frommigkeit frither und heute, in: Schriften zur Theologie Bd. VII (Einsiedeln 1966) 21.
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die Auflosung der autoritiren Strukturen den Menschen freigesetzt hat, weil die Zer-
storung des normierenden Milieus jegliche Uberwachung beseitigt und jede menschliche
Auflenstiitzung abbaut, weil sich die Diasporasituation des Christen ausbreitet, Der
Christ der Zukunft wird in der Welt mehr als bisher ein einzelner sein. Die Volkskirche
derVielen oder gar aller wird der Gemeindekirche aus einzelnen Entschiedenen weichen 18,
Unverkennbar verpflichtet diese Situation zum Alleinstehen. Als Glaubender iiberlebt
nur, wer die Tapferkeit zur eigenen, gefiigten Lebensform besitzt. Das Risiko des christ-
lichen Lebens wird deutlicher werden. Zugleich wird fiir jeden Gliubigen die Gefahr
wachsen, im Vollzug 