Besprechungen

nahmewilligkeit auch der nachwachsenden
Generation fiir die Erkenntnisse, die Erich
Preiser uns geschenkt hat, und fiir die Im-
pulse, die von ihm ausgegangen sind.

O. v. Nell-Breuning S]

WENDLAND, Heinz-Dietrich: Grundziige der
evangelischen Sozialethik.Koln:Bachem 1968.
281 S. Kart. 19,80.

Der Verfasser legt bereits auf den ersten
Seiten Wert darauf, einem moglichen Mif-
verstindnis vorzubeugen. Er ,schreibt fiir
Christen schlechthin und arbeitet fiir eine
Skumenische, christliche Sozialethik, nicht fiir
eine konfessionelle (8). Den Hintergrund
bildet das Bemithen um eine Gkumenische So-
zialethik der Weltkirchenkonferenzen beson-
ders in den beiden letzten Jahrzehnten. Das
Adjektiv ,evangelisch® will Wendland in
diesem Zusammenhang nur auf Ansitze, nicht
auf das Ergebnis seiner Uberlegungen bezo-
gen wissen.

Die Frage nach dem Verhiltnis von Kirche
und Gesellschaft hat bekanntlich in allen Kon-
fessionen eine tiefgreifende Diskussion um
den Kirchenbegriff in Gang gesetzt. Man ist
sich heute mehr denn je bewuflt, dafl christ-
liche Sozialethik nicht ohne eine betont ekkle-
siologische Basis entwickelt werden kann. So
setzt auch Wendland ,,im Begriff der Kirche®
an (25). Es ,liegt schon im Kirchenbegriff
selber die Intention auf die Welt, auf Mensch
und Geschichte, auf soziale Realititen wie
Staat, Wirtschaft und dergleichen mehr®. , Wer
Kirche sagt, sagt auch Welt“ (26).

Die Einheitsbeziehung zwischen Kirche und
Welt ist einmal eine ,diakonische®, zum an-
deren eine ,eschatologisch-futurische®. ,Das
bedeutet, es gibt keine Unterscheidung von
Kirche und Gesellschaft im vollendeten Reiche
Gottes.“ Diese Aufhebung der Unterschei-
dung ist zwar erst eine zukiinftige, aber schon
jetzt ,relativ prisent, historisch prisent in
Christus, in der Gemeinde Christi...¢ (33).
Stehen Kirche und Gesellschaft in der Dimen-
sion des Zukiinftigen, entspricht der ecclesia
semper reformanda die societas semper refor-
manda (176), so ist es Aufgabe der christli-
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chen Sozialethik, die Dynamik des Gesell-
schafts- und Geschichtsprozesses in einer ,uni-
versaleschatologischen Perspektive® zu be-
jahen und durchgehend festzuhalten (274)
und, was die Ebene des Diesseitigen, ,,Vor-
letzten® betrifft, in einer ,kritischen Solida-
ritdt® zu begleiten (177). Christliche und si-
kular-humane Gesellschaftskritik bilden im
Weg ecine Einheit, wobei die sikulare Kate-
gorie der Vorldufigkeit durch den christlichen
Begriff des Gerichts transzendiert wird.

Dies bedeutet fiir die Definition der ,Ord-
nungen®, daf jede ,ontokratische® Deutung
tiberwunden werden mufl: ,Der Begriff der
Ordnung erhilt eine dienende Rolle, er ist
geschichtlich-funktional® in seinem wandel-
baren Dienst am Humanum zu begreifen
(162), fern jeder ideologisch-systemerhalten-
den Zielsetzung. Eine normative Ethik natur-
rechtlichen Charakters wird von Wendland
ausdriicklich bejaht, sie mufl aber weit gefafit
werden, darf nicht ,die Eschatologie zum
Einschrumpfen® bringen (99). Ist der Schop-
fer zugleich der Erloser, gibt es-so ge-
sehen keinen ,,Gegensatz von Naturrecht und
Eschatologie®, so kann auch christliches Na-
turrecht nur in einen ,kritischen® Sinn, d. h.
in der Richtung auf ,dynamische Verinde-
rung® hin gesehen werden (100 f.).

Der humane und rationale Inhalt dieses
Naturrechts ist fiir Christen und Nichtchri-
sten der gleiche (118). Er ermdglicht jene Ko-
operation auf Weltebene, ohne die ein solida-
rischer Einsatz fiir das Schicksal der Mensch-
heit, fiir ein ,internationales Rechtsbewufit-
sein und eine menschheitliche Gesellschafts-
verfassung® unmdglich ist (273). Die Chance
der christlichen Welt, in diesem Prozef} gehdre
zu werden, sicht Wendland in einer 6kumeni-
schen Sozialethik, ,die nicht mehr auf einer
einzelnen konfessionellen Tradition aufbauen
kann“ (265). Der Verfasser gibt selbst ein
eindrudksvolles Beispiel fiir die Moglichkeit,
eine solche Sozialethik von gemeinchristlichen
Prinzipien her abzuleiten.

Ebenso anregend sind viele Einzeluntersu-
chungen zu konkreten Fragen der Gesellschaft.
Zusammenfassend kann gesagt werden,es gibt
nur wenige Darstellungen, in denen eine pro-

.
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funde Gesellschaftsanalyse mit der sozialethi-
schen und theologischen Reflexion auf so ho-
hem Niveau und in so zukunfistrichtiger
Perspektive miteinander verbunden werden.
Wihrend nicht wenige meinen, die christliche
Sozialethik sei noch immer in einer Krise der
systematischen Reflexion und Effizienz be-
fangen, scheint Wendland zu beweisen, daf§
der Prozef einer produktiven Erneuerung in
Wahrheit lingst tiber dieses Stadium hinaus-
gefithrt hat.

A. Langner

Kraus, Wolfgang: Die stillen Revolutiondre.
Umrisse einer Gesellschaft von morgen. Wien,
Miinchen: Molden 1970. 221 S. Lw. 19,80.
Wenn Wolfgang Kraus sich zu Wort mel-
det (sein ,Fiinfter Stand® als Standortbestim-
mung der Intellektuellen ist unvergessen),
meldet sich Osterreich, der Briickenkopf zwi-
schen West und Ost, meldet sich ein Intellek-
tueller, der nicht vom griinen Tisch aus, son-
dern als Leiter der ,Osterreichischen Gesell-
schaft fiir Literatur® durch viele personliche
Kontakte in beiden Lagern die ,stillen Revo-
lutiondre® kennengelernt hat, auf die er nun,
da die lauten Revoluzzer von sich reden ma-
chen, seine und unser aller Hoffnung setzen
mochte: ,, Jener Weg, der von der sokratischen
Vernunft {iber das Gebot der Nichstenliebe,
iiber das Kantsche Sittengesetz, den Marx-
schen Humanismus und den evolutioniren
Glauben Teilhard de Chardins zur Enzyklika
,Populorum progressio® fithrt, konnte als ein
Kénigsweg der Intellektuellen erscheinen.

Von ihm geht vielleicht die gemeinsame Struk-
tur aus, die Menschen verschiedenster Linder
und Positionen die Evidenz einer sofortigen
Verstindigung ermdglicht® (37 f.). Gegen eine
anarchistische Revolte, die an das Irrationale
glaubt und damit die beste europiische revo-
lutionire Tradition verrit und dem Faschis-
mus und Totalitarismus niher steht, als sie
glaubt, plidiert Kraus fiir eine Revolution
der Vernunft, die immer versuchen wird, so-
lange wie méglich dem Unheil evolutionir
zu steuern, um grofleres Unheil zu vermeiden.
»Bewufitsein, Vernunft und Reflexion sind
jene Fihigkeiten, die den Menschen yom Tier
unterscheiden, sie erlauben ihm, seine Umge-
bung und sich selbst zu verindern. Beharrend,
konservativ ist das Unbewufte, und je we-
niger reflektiert Emotionen sind, desto mehr
spannen sie den, der sie hat, in den Kreis-
lauf der Wiederholung. Am konservativsten
verhalten sich die Triebe“ (162). Unter die-
sem Gesichtspunkt — der auch den Verfechtern
der ,sexuellen Revolution® zu denken geben
sollte! — gerit die anarchistische Linke fatal
in die Nihe der sich auf Irrationales berufen-
den Konservativen jeglicher Couleur: beiden
widersteht der Intellektuelle, der dieses Na-
mens wiirdig ist. ,Die Revolution, die uns
bevorsteht, gilt dem Bewufltwerden und dem
Bewufltsein innerhalb des Realen vor dem
Irrealen und der Ubernahme dieser Realitit
in unsere Verantwortung® (214). Der Beitrag
eines Intellektuellen, dem man diese Verant-
wortung fiir eine ,Gesellschaft von morgen®
anmerkt, ein Buch, das ich nachdriicklich emp-
fehle. G. Schiwy
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Fachpsychologische Literatur iiber die spe-
zifischen Probleme der Ordensfrau gibt es we-
nig. Um so dankbarer muff man dem Verlag
sein, wenn er innerhalb eines Jahrs gleich
zwei Biicher dieser Art aus dem franzdsischen
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