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Friedrich G. Friedmann

Amerikanische Gegenwart*

Die gegenwirtige Situation Amerikas ldflt sich besser verstehen, wenn man sie vor
dem Hintergrund der amerikanischen Geschichte, genauer der amerikanischen Kultur-
geschichte betrachtet. Dies kann unter Benutzung verschiedener Begriffskategorien
geschehen. Ich mdchte mich im folgenden vor allem der Begriffspaare Einheit und
Vielfalt, Idee und Wirklichkeit bedienen.

Unter Einheit einer Kultur oder Gesellschaft verstehe ich weder eine abstrakte Struk-
tur noch einen Wert an sich, sondern ein Aggregat von Gemeinsamkeiten, die als
Arbeitshypothese zur Losung gesellschaftlicher Probleme dienen und dem Leben des
einzelnen Sinn und Richtung geben konnen.

Da es sich bei Amerika nicht um ein Land handelt, das aus dem Dunkel der Vor-
und Friihgeschichte organisch in das Licht der Geschichte hineingewachsen ist, sondern
zu einem gewissen Zeitpunkt der Geschichte von Menschen mit ganz bestimmten Ab-
sichten und Aspirationen in einem von ihnen als geschichtlich leer angesehenen Raum
— gleichsam ab ovo — gegriindet wurde, spielen die intentionalen Gemeinsamkeiten eine
besonders wichtige Rolle.

Einheit und Vielfalt

Unter dem Gesichtspunkt der Begriffe Einheit und Vielfalt kann man im Grund
von zwei Phasen der amerikanischen Geschichte sprechen, wobei die erste durch die Ent-
stehung der fiir die amerikanische Kultur charakteristischen Einheit, die zweite vor
allem durch das Problem der Vielfalt innerhalb dieser Einheit gekennzeichnet ist.

In der ersten Phase, die von den Erkundungs-, Missionierungs- und Besiedlungs-
versuchen des 16. Jahrhunderts bis zur politischen Unabhingigkeit und nationalen
Konsolidierung der 13 ehemals englischen Kolonien am Ende des 18. Jahrhunderts
reicht, wurden die Gemeinsamkeiten erprobt und entwidkelt. Dabei spielten englische
Sprache und englisches ,common law® sowie die Traditionen des Puritanismus und
der Aufklirung Lockescher Prigung eine entscheidende Rolle. Dieses geistige Erbe aus
der alten Welt wurde den Anforderungen des neuen Kontinents angepafit und bald
durch spezifisch amerikanische Erfahrungen — etwa das Leben an der ,frontier® —
erginzt. Die mit der Unabhingigkeitsbewegung verbundenen kriegerischen Ausein-

* Text eines Vortrags bei einer Tagung der Katholischen Akademie in Bayern iiber die USA.
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Friedrich G. Friedmann

andersetzungen reduzierten zwischen 1775 und 1815 die Einwanderung auf ein Mini-
mum und trugen so zur Festigung der amerikanischen Einheit und Eigenart bei. Danach
begann die zweite Phase der amerikanischen Geschichte mit Masseneinwanderungen
nichtenglischer, im amerikanischen Sprachgebrauch als ,ethnisch® bezeichneter Grup-
pen. Von den kritischen Problemen dieser bis in die jlingere Vergangenheit reichenden
Phase seien das Problem der Regionen, das Verhiltnis von Bund und Einzelstaaten
und das wohl wichtigste Problem der Akkulturation ethnischer Gruppen genannt.

Die Regionen erhielten wirtschaftliche und politische Aktualitit, als sich ernste
Interessenkonflikte zwischen dem in rascher industrieller Entwicklung befindlichen
Nordosten und dem von Monokulturen abhingigen Siiden ergaben, wobei der Zank-
apfel eine dritte Region, nimlich der Mittlere Westen war. Prisident Lincoln verstand,
daf ,a house divided against itself“ nicht bestehen konnte, dafl das fiir ein Uberleben
der Union notwendige Minimum von Gemeinsamkeiten durch die in der Sezession der
Siidstaaten zum Ausdruck gebrachten Gegensitze zerstdrt worden war und dafl nur
ein militdrischer Sieg der Nordstaaten die Union wiederherstellen konnte.

Das Verbéltnis von Einzelstaaten und Union — unser zweites Beispiel — ist verfas-
sungsmifig so geregelt, dafl den Einzelstaaten all diejenigen Aufgaben und Zustidndig-
keiten iiberlassen bleiben, die nicht ausdriicklich als Doméine der Bundesregierung be-
zeichnet sind. Im Fall von Meinungsverschiedenheiten zwischen Einzelstaaten oder
zwischen einem Einzelstaat und der Bundesregierung entscheidet der Oberste Bundes-
gerichtshof. Eine wesentliche Schwierigkeit liegt nun darin, daf die Verfassung keinen
unmittelbaren und effizienten Weg vorsieht, Entscheidungen des Obersten Bundes-
gerichtshofs innerhalb eines Einzelstaats, einer Grafschaft oder eines Schulbezirks
durchzusetzen. Dies ist besonders schwerwiegend, wenn, wie etwa im Fall der Inte-
gration der Schulen, Bundesgerichtshof und Bundesexekutive andere Uberzeugungen
vertreten als einzelstaatliche oder lokale Regierungsorgane. So mufiten nach der Ent-
scheidung des Obersten Bundesgerichtshofs von 1954, die nach Rasse getrennte Schul-
systeme fiir verfassungswidrig erklirte, von seiten der Eltern diskriminierter Kinder
kostspielige Prozesse gefiihrt werden, um ihre Rechte verwirklicht zu sehen. Dies fiihrte
zu empfindlichen Verzdgerungen und zu jener Enttiuschung der schwarzen Bevolke-
rung, die 1960 in der gewaltlosen Biirgerrechtsbewegung und seit 1965 in der militan-
teren Bladk-Power-Bewegung in Erscheinung trat.

Was unser drittes Beispiel, die sogenannte Akkulturation von Einwanderern verschie-
dener Abstammung betrifft, hat es vor allem in unserem Jahrhundert eine Reihe unter-
schiedlicher Interpretationen gegeben. Bis kurz vor dem ersten Weltkrieg dominierte
die Vorstellung des ,Anglo-Conformism®, die vom Einwanderer die vollstindige Auf-
gabe altvertrauter Traditionen und die blinde und dankbare, weil eigentlich unver-
diente Ubernahme des ,American Way of Life forderte. Es folgte die Idee des ame-
rikanischen Schmelztiegels, in den die Eigenarten der verschiedenen Einwanderer ge-
worfen wurden, um so zum Amalgam des neuen Menschen, des Amerikaners, beizu-
tragen. Die Idee des Schmelztiegels wiederum wurde von der These der Integration
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abgeldst, die eine Art von gleichwertigem Austausch von Eigenschaften zwischen Ver-
tretern der amerikanischen Kultur und den Kulturen der Einwanderer vorsah.

Ich selbst halte eine Auffassung der Akkulturation fiir empfehlenswert, die man als
Theorie der ,doppelten Partizipation® bezeichnen kénnte. Man kann sie als eine
allgemein anthropologische oder kulturgeschichtliche Uberlegung formulieren, um sie
dann auf die spezifischen Ereignisse der amerikanischen Geschichte anzuwenden. Im
weiteren Sinn bedeutet diese Hypothese, dafl der Mensch als kulturschaffendes Wesen
gleichzeitig in einem iibersichtlichen, konkreten Alltagsraum titig ist und sich in einem
weitgesteckten abstrakten oder ideellen Rahmen sieht. In dieser doppelten Parti-
zipation nun findet er seine ,identity®, seine personliche und kulturelle Identitit. Als
Beispiel sei der antike Grieche genannt, der sich einerseits in seiner ,deme® oder ,,polis®
bewegte, sich andererseits als Mitglied einer umfassenderen hellenischen Welt empfand,
oder der Bauer im mittelalterlichen Europa, der im Leben seines Dorfs aufging und
gleichzeitig im Bann der Kirche sowie des Kaiserreichs stand.

Auf die Massenauswanderungen nach Amerika und die Akkulturation dieser neuen
Einwanderer bezogen bedeutet unsere Hypothese, daff viele von ihnen aus solchen
Dbrfern stammten, die innerhalb einer — nationale Gruppierungen iibersteigenden —
katholischen Kultur lagen. Der Akkulturationsprozef in Amerika begann mit der ma-
teriellen und spirituellen Hilfe von seiten freiwilliger Organisationen, die von fritheren
Einwanderern Zhnlichen Ursprungs getragen wurden. Durch diese Organisationen —
Kirchen, Krankenhiuser, gesellige Vereinigungen und politische Klubs — lernte der Ein-
wanderer, sein kleinriumiges Zugehorigkeitsgefithl von dem Geburtsort auf sein Ur-
sprungsland zu iibertragen. Als Ziel der grofiriumigen Identifizierung trat gleichzeitig
Amerika an die Stelle der urspriinglichen religidsen oder politischen Katholizitit. In
anderen Worten: Im Prozef der Adaption an Amerika wurde sich der Einwanderer
seiner Ursprungsnationalitit bewuf8t, wihrend die Entwicklung dieses Bewufltseins
thm dazu verhalf, sich in seiner Weise zu amerikanisieren. So entstand die ethnische
Gruppe und jene fiir die Amerikaner nichtenglischer Abstammung typische Identitit
des ,hyphenated American® oder ,,Bindestrich-Amerikaners®.

Wie stark das Streben nach einer solchen Identitdt auch im heutigen Amerika vor-
handen ist, geht unter anderem daraus hervor, dafl sich amerikanische Neger heute
gern als Afro-Amerikaner bezeichnen. Es ist sogar denkbar, daf das starke Interesse,
das so viele, anscheinend vollstindig assimilierte amerikanische Juden am Staat Israel
zeigen, mit einem Suchen nach einem wirklichen oder hypothetischen Heimatland
zusammenhingt, das ihnen erst die wirkliche Identitit als Amerikaner im Sinn der
durch den Bindestrich ausgedriickten doppelten Partizipation erlaubt.

Daf die Akkulturation nichtenglischer Elemente keineswegs ein allgemeiner Wunsch
der Vertreter der Einheitskultur war, geht schon in den Anfingen der englischen
Kolonisation aus der Behandlung der Indianer und bald danach aus der Haltung
gegeniiber den ,identured serfs, den Leibeigenen auf Zeit, vor allem aber den Negern
gegeniiber, hervor. Selbst im Sinn des ,Anglo-Conformism® waren Indianer und
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Neger nicht akkulturationsfihig. Die indianischen Ureinwohner Amerikas wurden von
der weillen Bevolkerung und der Regierung als unassimilierbare Krifte angesehen, die
der fortschreitenden ,,frontier” im Weg standen. Diejenigen, die nicht in Kriegen, durch
absichtlich eingefithrte Krankheiten oder durch die systematische Dezimierung der Biif-
felherden vernichtet worden waren, mufiten in Gegenden abwandern, die ihnen zwar
vertraglich zugesichert, aber groflenteils im Lauf der Zeit durch List und Betrug wieder
entzogen wurden. Als sie endlich als ,,wards of the nation® der unmittelbaren Fiirsorge
der Bundesregierung unterstellt wurden, verlangte man von ihnen eine véllige Um-
orientierung: sie sollten die Traditionen, vor allem das Gemeinschaftsleben mit seinem
vielseitigen, sinngebenden Zeremoniell aufgeben und nach der Art des weillen Mannes
in einem groflenteils symbollosen, in erster Linie auf materiellen Erfolg ausgerichteten
Individualismus leben. Im Fall der Neger war es die Institution der Sklaverei, die als
Hindernis fiir eine Akkulturation gebraucht wurde.

Andererseits duldet die amerikanische Gesellschaft noch heute Enklaven oder Sub-
Kulturen religioser Natur, die die alten puritanischen und pietistischen Tugenden von
personlicher Frommigkeit, von Fleifl und sozialer Verantwortung in unkonventioneller
Weise praktizieren, selbst wenn dies zu Widerspriichen mit den Gesetzen der Meht-
heitskultur fithrt. Ich denke an die ,,Amish®, eine mennonitische, aus dem deutschspra-
chigen Kulturraum stammende Sekte, die in eigenen Déorfern in Pennsylvania wohnt
und die Lebensweise ihrer Vorviter ohne Riicksichtnahme auf die Erfordernisse der
modernen Industriegesellschaft verfolgt.

Allgemein ldf3t sich feststellen, dafl die Stellung der Mehrheitskultur gegeniiber Ein-
wanderungen grofleren Ausmafles zwischen den Extremen einer demokratischen und
einer elitdren Interpretation Amerikas als des ,gelobten Landes® schwankte. In Krisen-
zeiten {iberwog die Idee einer Gefihrdung der amerikanischen Gemeinsamkeiten durch
neue Einwanderer. So fithrten die ersten katholischen Masseneinwanderungen zu einer
Reihe aufschenerregender antikatholischer Schriften, darunter das 1834 von dem Er-
finder des telegraphischen Codes, Morse, verfalite Pamphlet ,,A Foreign Conspiracy
against the Liberties of the United States“. Antikatholische Mobs wurden aktiv. 1844
gingen in Philadelphia ein Priesterseminar und zwei Kirchen in Flammen auf; 1855
wurden in Louisville, Ky., nahezu 100 Katholiken umgebracht.

Gegen Ende des letzten Jahrhunderts waren es vor allem die ,Populists* und die
»Progressive Party®, die in der neuen industriellen Gesellschaft die alten, aus dem
lindlichen Amerika stammenden Tugenden der individuellen Selbstdndigkeit und der
sozialen Verantwortung teils durch fortschrittliche Gesetzgebung, teils durch Ein-
schrinkung der Einwanderung erhalten und erneuern wollten. Kamen doch die meisten
Einwanderer der damaligen Zeit aus Verhiltnissen, die der amerikanischen Tradition
diametral gegeniiberstanden. Sie verlieflen eine sogenannte geschlossene Gesellschaft,
um in eine offene, mobile Gesellschaft einzutreten, wo selbst religidse Zugehorigkeit
als eine Folge individueller gesellschaftsvertraglicher Entscheidung galt. So konnte
Jack London in seinen Romanen gegen die Bastardisierung Amerikas durch Einwan-
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derer aus Siid- und Osteuropa agitieren. Dazu kam, dafl man fiir die damaligen, gele-
gentlich blutigen Auseinandersetzungen zwischen Arbeitnehmern und Arbeitgebern
kleinere Gruppen sozialistischer und anarchistischer Einwanderer verantwortlich
machte.

Eine Anzahl von Versuchen wurde unternommen, die Einwanderung bzw. die poli-
tische Gleichstellung der Eingewanderten zu beschrinken. Schon wihrend der Unab-
hingigkeitskriege war die Wartefrist vor der Naturalisierung eines Einwanderers
voriibergehend von 2 auf 14 Jahre erhtht worden. In den 20er Jahren unseres Jahr-
hunderts wurde ein Quotensystem eingefiihrt, das erst vor wenigen Jahren liberalisiert
wurde.

Man darf in diesem Zusammenhang nicht vergessen, daf nicht nur Amerikaner
englischen Ursprungs gelegentlich starke Ressentiments gegen bestimmte Bindestrich-
Amerikaner hegten, wie etwa Prisident Wilson zur Zeit des ersten Weltkriegs gegen
die Deutsch-Amerikaner, sondern dafl gerade in Zeiten wirtschaftlicher Schwierigkeiten
auch die schon stirker akkulturierten ethnischen Gruppen ihre oft noch prekire wirt-
schaftliche Stellung und ihr ebenso prekires Amerikanertum gegen spitere Einwan-
derer zu verteidigen suchten. So gab es ernste Auseinandersetzungen zwischen Italo-
Amerikanern und Amerikanern irischer Herkunft, nicht zu reden von der Animositit
zwischen Polizisten irischen Ursprungs und Negern, oder von den Ressentiments pol-
nisch-amerikanischer oder italo-amerikanischer Industriearbeiter gegen die Konkur-
renz von seiten der schwarzen Arbeiter, Ressentiments, die heute in einer tiberdurch-
schnittlichen Priferenz fiir rechtsradikale Kandidaten zum Ausdruck kommt.

Idee und Wirklichkeit

Betrachten wir nun die Geschichte der Vereinigten Staaten, die wir bisher unter den
Gesichtspunkt der Beziehungen zwischen den Phinomenen von Einheit und Vielfalt
subsumierten, unter dem Gesichtspunkt der Beziehungen zwischen Idee und Wirk-
lichkeit, so empfiehlt es sich, sich auf die Idee des modernen Naturrechts zu konzen-
trieren. Philosophisch gesehen ist das Naturrecht jener Komplex von Rechten und
Gesetzen, der ontologisch und chronologisch vor den positiven, d. h. vor den von Men-
schen geschaffenen Gesetzen rangiert. Thomas von Aquin nannte das Naturrecht jenen
Teil des ewigen, gottlichen Gesetzes, den die menschliche Vernunft zu erfassen vermag.
Diese Fihigkeit zur Erkenntnis ist, im Gegensatz zum Naturrecht, selbst historischem
Wandel unterworfen. So ist das fiir Amerika mafigebliche, naturrechtliche Denken
eng mit der englischen Aufklirung verbunden. ,Enlightenment® wiederum driidkt, im
Gegensatz zum deutschen Terminus ,Aufklirung®, nicht nur das freie Suchen nach
Wahrheit im Sinn universaler menschlicher Bildung aus, ein Suchen, das den tradierten
Glaubensinhalten zuweilen feindlich gegeniiberstehen mag, sondern auch religiése Er-
fahrung im Sinn der Erleuchtung.
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Konkret sehen Amerikaner naturrechtliches Denken in der Unabhiingigkeitserkli-
rung und in der Verfassung niedergelegt. Die Unabhingigkeitsbewegung wurde im
Namen der Gesetze der Natur bzw. des Schopfers der Natur unternommen. Uber
ihre Griinde wurde die Menschheit aus einem ,decent respect to the opinions of man-
kind“ aufgeklirt. Sie bedeutet ausdriicklich eine Riickkehr zu jenen im Gewohnheits-
recht, also in einer Art von evolutiondrem Naturrecht verbrieften Rechten eines jeden
englischen Biirgers — gleichviel, ob er im Heimatland oder in den Kolonien wohnte =
Rechten, die ihm von der englischen Regierung zu Unrecht entrissen worden waren.
Die Verfassung, die 13 Jahre nach der Unabhingigkeitserklirung in Kraft trat, wurde
als einmaliger und in ihrem Wesen unabinderlicher Ausdruck naturrechtlichen Denkens
betrachtet, so daf sie fiir die Mehrzahl der Amerikaner weit mehr als ein staatsrechtli-
ches Dokument bedeutet.

Es fragt sich nun: Wie wurden in der politischen und sozialen Praxis die in den
genannten Dokumenten niedergelegten Ideen artikuliert, verbreitet und verwirklicht?
Hier waren es vor allem die grofien, mit einem gewissen Charisma begabten Prisi-
denten, die in einer gegebenen Situation zeitlose Prinzipien und Aspirationen als
Grundlage fiir das unmittelbare Tun zu formulieren suchten. In jiingster Zeit gesellten
sich ihnen politische und soziale Fiihrer wie Robert Kennedy und Martin Luther King
hinzu.

Was endlich die Verwirklichung der grundlegenden amerikanischen Ideen betrifft, so
hat es wohl immer Teile der Bevélkerung gegeben, die diese als gleichsam von Ewig-
keit her oder wenigstens seit der Griindung der Vereinigten Staaten verwirklicht an-
sahen. Thnen ging es lediglich darum, die Institutionen, die diese Verwirklichung
garantierten, einschlieflich des Besitzes der Freiheit als eines amerikanischen ,birth
right* gegen duflere und innere Feinde zu verteidigen. Fiir die Mehrzahl der Ame-
rikaner hat es sich dagegen meist um einen zweifachen ProzeR gehandelt: um die Ver-
wirklichung jener Aspirationen und Rechte im individuellen und sozialen Alltag und
um die Selbstverwirklichung des Menschen und die L3sung seiner Probleme eben im
Sinn jener Ideen. Dies entspricht dem amerikanischen Pragmatismus, der somit nicht
eine von allgemeinen anthropologischen und naturrechtlichen Vorstellungen isolierte
Methode bedeutet, sondern Handlungs- und Verfahrensweisen, bei denen etwa im
aristotelischen Sinn causa finalis (hier Vorstellungen und Aspirationen) und causa effi-
ciens (hier Instrumente der Verwirklichung) aufs engste verbunden sind.

Viele Amerikaner waren sich von Anfang an der in der Dialektik von Idee und
Wirklichkeit begriindeten Schwierigkeiten voll bewuf8t. Die mangelnde Verwirklichung
der gemeinsamen Aspirationen wurde besonders in den letzten hundert Jahren einer
strengen Kritik unterworfen. In der Geschichte der amerikanischen Selbstkritik lassen
sich allgemein vier Phasen unterscheiden. Ich erinnere als erstes an die immer wieder
zum Durchbruch kommenden , revivals®, jene nicht selten von Studenten der besseren
Colleges angeregten Erweckungsbewegungen, die die Gesellschaft durch die Konversion
des einzelnen und der daraus folgenden gréfleren sozialen Verantwortung zu ihrer
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eigentlichen Aufgabe zuriickfiihren sollten. Einen zweiten Typ von Sozialkritik stellen
die klassischen Schrifisteller Amerikas dar, die vor allem mit den Begleiterscheinungen
der puritanischen Tradition streng ins Gericht gingen. So zeigte Nathaniel Hawthorne
in ,The Scarlett Letter die Hirte und gelegentliche Unmenschlichkeit der frithen
Puritaner, Hermann Melville in ,Moby Dick® die Monomanie des Captain Ahab,
die ihn die Interessen der Besitzer des ithm anvertrauten Schiffs sowie das Wohlergehen
der ihm unterstellten Mannschaft vergessen liflt. Henry James beschrieb in der Kon-
frontation von Amerikanern mit Europa die Naivitit und gelegentliche Primitivitdt
seiner Protagonisten gegeniiber einer im Schénen wie im Bésen soviel weiter entwickel-
ten europiischen Welt. Ein dritter Typ wiren Transzendentalisten wie Henry David
Thoreau, wohl der erste ,drop out® der amerikanischen Geschichte, die nichts mit der
Sklaverei und den Ubeln der frithen Industriegesellschaft zu tun haben wollten. End-
lich wire die intensive Sozialkritik zu nennen, die seit den ,muckrackers®, den sozial-
kritischen Journalisten und Schriftstellern des ausgehenden 19. und beginnenden 20.
Jahrhunderts, bis zu Andrew Hackers ,Das Ende der amerikanischen Ara“ die Diskre-
panz zwischen Idee und Wirklichkeit auf den verschiedensten Gebieten des amerikani-
schen Lebens aufdeckten.

Die Sozialkritik wiederum fiihrte zu jener langen Kette sozialliberaler Gesetzge-
bung, mit der wir die Namen der Prisidenten Theodore und Franklin D. Roosevelt,
Harry S. Truman, John F. Kennedy und Lyndon B. Johnson verbinden. Dieser poli-
tische Liberalismus kann als moralisches Aquivalent der um die Jahrhundertwende
zu Ende gegangenen ,frontier® bezeichnet werden. War es die Aufgabe des einzelnen
gewesen, sich an der lindlichen Frontier zu bewihren, so wollten die sozialliberalen
Kritiker und Politiker einer mdglichst groffen Anzahl von Menschen in der nunmehr
verstidterten, industriellen Gesellschaft gleiche Chancen des Verdienstes und der per-
sénlichen Entwicklung einrdumen. Ein Ubergang zu einem neuen Liberalismus schien
sich unter John F. Kennedy und Robert Kennedy anzubahnen, als man versuchte, den
reinen Individualismus durch die Erfahrung der ,community® abzulSsen, und diese
etwa mit Hilfe des Friedenscorps und des Vista-Programms auf das Gebiet der dufieren
und inneren Entwidklungspolitik zu iibertragen.

Krise des Liberalismus

Man geht meines Erachtens nicht fehl, wenn man die gegenwirtige Situation der
Vereinigten Staaten als eine Krise des Liberalismus, genauer des Sozialliberalismus,
bezeichnet. In der Geschichte Amerikas miissen wir zwei Arten von Liberalismus unter-
scheiden, die sich nicht immer freundlich gegeniiberstanden: den wirtschaftlichen Libe-
ralismus des Laissez-faire, und den schon erwihnten Sozialliberalismus. Das Laissez-
faire war auf der Idee des ,enlightened interest®, auf dem aufgeklirten Eigeninteresse
des einzelnen aufgebaut, das gleichsam automatisch Dienst am Gemeinwohl bedeuten
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sollte. Dieser Uberzeugung wurde zur Zeit der wirtschaftlichen Expansion nach dem
Biirgerkrieg durch den von England eingefiihrten Sozialdarwinismus im Sinn einer
vulgdrnaturrechtlichen Anschauung unterstiitzt, die Andrew Carnegie in Herbert
Spencer den grofien Propheten des ungehemmten Kapitalismus feiern lief}. Diese Un-
gehemmtheit wiederum, die immer mehr einem unsozialen Profitdenken als einem
aufgekldrten Interesse entsprach, wurde von der ,Social Gospel-Bewegung® geriigt
und bekdmpft, die den Darwinismus auf das Tierreich beschrinkt sehen wollte und es
als Pflicht des religits und ethisch aufgeklarten Menschen betrachtete, die schwicheren
Glieder der Gesellschaft gegen den Egoismus der Starken und Riicksichtslosen zu ver-
teidigen. Das Resultat dieser und #hnlicher Bewegungen war jener Sozialliberalismus,
der sich fiir die Verwirklichung der Rechte der groflen Mehrheit der Biirger einsetzen
wollte.

Die Problematik des Laissez-faire war nicht nur innenpolitisch, sondern auch auflen-
politisch schon spitestens seit der zweiten Hilfte des letzten Jahrhunderts augenschein-
lich geworden. Innenpolitisch spielte das Ende der ,frontier, des Vorhandenseins von
billigem Land, eine Rolle, das es auch den Armeren unter den Unternehmungslustigen
erlaubt hatte, akutem Sozialkonflikt zu entrinnen. Vor allem aber war es die Grofle
der neuen Industrickomplexe, die zuerst durch die Brutalitit des Unternehmers, etwa
durch den Einsatz einer privaten Miliz, spiter durch die Anonymitit des Verwaltungs-
apparats echte Initiative und echte Teilnahme am Entscheidungs- und Produktions-
prozef fiir die iiberwiegende Mehrzahl der Arbeiter und Angestellten unmdglich
machte. Gleichzeitig wurde die Natur, die einst Mittel personlicher Selbsterhaltung
und Selbstverwirklichung gewesen war, in einer Weise vergewaltigt, dafl sie heute wie
Ahabs weifler Wal dimonisch aufbegehrt und als geschindete Welt oder Umwelt die
Menschheit zu zerstSren droht.

Auflenpolitisch fiihrten die expansiven Interessen des Laissez-faire zu einer Anzahl
militdrischer Aktionen, am offensichtlichsten in Lateinamerika. Hier ging es vor allem
um die Nutzung billiger Arbeitskrifte und Rohmaterialien, die durch die Zusammen-
arbeit mit oligarchischen Regierungen, die den Schutz der Vereinigten Staaten gegen
ihre eigenen Biirger genossen, ermdglicht wurde. Von einer Wahrung oder Erweiterung
der Menschenrechte im Sinn des urspriinglichen Credo des Liberalismus konnte keine
Rede sein. Solch eine Erweiterung schwebte dagegen den Anhiingern der sozialliberalen
Regierungen vor, als sie sich mit grofem propagandistischen Elan an Kriegen aufler-
halb der westlichen Hemisphire beteiligten. Thr Motto im ersten Weltkrieg war ,to
make the world safe for democracy®. Im zweiten Weltkrieg ging es im Namen der
»Four Freedoms® gegen den Faschismus, im Krieg in Korea und Vietnam um die Ein-
dimmung des Kommunismus, der als monolithische, einen Universalanspruch erhe-
bende Doktrin interpretiert wurde, die Amerikas eigenen Universalanspruch, ja die
Existenz der amerikanischen Philosophie und Amerikas Existenz selbst in Frage stellte.

Der wirtschaftliche Liberalismus des Laissez-faire konnte bis vor kurzem als durch
den Sozialliberalismus abgeldst gelten. Die Vertreter des alten Laissez-faire, etwa Se-
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nator Goldwater, hatten ein Element in der Bevolkerung angesprochen, das sich in
einer iiberorganisierten und libersozialisierten Gegenwart nach den guten alten Zeiten
Amerikas, des Amerika der lindlichen ,frontier® sowie des industriellen ,free enter-
prise“, sehnte. Als konservative Republikaner sahen sie sich jedoch innerhalb ihrer
eigenen Partei einem Gegengewicht gegeniiber, nimlich den wirtschaftlich Michtigen
aus den alten Familien und Colleges Neu-Englands, die die Tradition sozialer Verant-
wortung ldngst im Sinn eines sozialliberalen Gonnertums und einer modernen politi-
schen Betidtigung verstanden.

Die Krise des Sozialliberalismus ist zum Teil eine Frage der Methode, betrifft jedoch,
bei der engen Beziehung zwischen Aspiration und der Art ihrer Verwirklichung, auch
Ziele und Aspirationen selbst. Dies ist auch der Grund, warum die Kritik am Krieg
in Vietnam eine Kritik an den Grundprinzipien des gesamten amerikanischen Expe-
riments impliziert. Die traditionellen Methoden des Sozialliberalismus — die soziale
Gesetzgebung, die Anrufung des Obersten Bundesgerichtshofs, das Fiihren antitotali-
tirer Kriege — scheinen mit den gewichtigsten Problemen unserer Zeit nicht mehr fertig
zu werden. Dazu gesellt sich der ernste Zweifel an jenem Teil des amerikanischen Credo,
der sich auf den gleichsam automatisch funktionierenden Mechanismus der Selbstkor-
relctur innerhalb des Systems bezieht. Denn die in der Verfassung vorgesehene Gewal-
tenteilung sowie das System der ,,checks and balances“ haben nicht die Machtanballung
verhindert, die Prisident Eisenhower warnend als ,military-industrial complex® be-
zeichnete. Die Vielfalt konkurrierender Interessen scheint nicht mehr zu jenem Aus-
gleich zu fiihren, der mit dem Gemeinsinn identisch ist. Die Kriege in Korea und Viet-
nam haben Amerika, das einst im Sinn der Verneinung willkiirlicher Macht gegriindet
worden war, in eine von ideologischen Interessen bewegte Weltmacht verwandelt.

Wir kénnen hier von einer Erstarrung der Dialektik von Idee und Wirklichkeit
sowie von einer Verkiimmerung des urspriinglichen Pragmatismus sprechen. Denn
die Dialektik von Idee und Wirklichkeit, von Naturrecht und positiven, geschichtlichen
Gegebenheiten hatte diese Gegebenheiten immer nur als provisorisch, als im dialek-
tischen ProzeR auflésbar, betrachtet. Mit der Erstarrung der Dialektik ist einerseits
die Idee zur Ideologie geworden, andererseits wurden die Wirklichkeiten zu unauf-
I5slichen Fakten. Gleichzeitig verkiimmerte der Pragmatismus zu einem lediglich funk-
tionellen und instrumentalen Denken, das nicht mehr gebunden war an eine politisch-
ethische Vision.

Fiithrende Minner, die die traditionellen Aspirationen mit neuen Formen der Ver-
wirklichung in Verbindung gebracht, die es verstanden hatten, sich mit den Menschen
zu identifizieren, welche bisher von einem gerechten Mafl der Verwirklichung ausge-
schlossen waren, waren aus dem kranken und rabiaten Untergrund der Gesellschaft er-
mordet worden. An ihre Stelle traten Personen, die in erschreckender Weise jedes
Charisma entbehren und deren jedes noch so wohlgemeinte Wort wie eine schauerliche
Plattitiide klingt.
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Dazu kommen innerhalb und auferhalb Amerikas eine Reihe neuer beunrubigender
Erfabrungen. In Amerika selbst scheinen sich die Gegensitze zwischen krasser Armut
und verschwenderischem Reichtum immer mehr zu verhirten. Noch vor weniger als
einer Generation waren es Europier, die aus bedriidkenden politischen und sozialen
Verhiltnissen kommend von der Gleichheit der Aufstiegschancen in Amerika trium-
ten. Heute betrachten viele Amerikaner die relative politische Ruhe und die wirtschaft-
liche Prosperitit in Mittel- und Nordeuropa mit einer Art verbliiffter Bewunderung.
Ausfuhr von amerikanischem Kapital und ,know-how* hilt zwar noch an, aber dieses
»know-how*, einst Pendant der amerikanischen Bewihrungsphilosophie und Zeichen
einer demokratischen und offenen Gesellschaft, das dem traditionsgebundenen Hand-
werkertum des traditionellen Europa als beispielhaft gegeniibergestellt worden war,
hat seine wunderwirkende Kraft zu einem groflen Teil verloren. Dazu kommt,
dafl gewichtige soziale Miflstinde seit Jahrzehnten von der Mystik des .,,American
Dream,“ der lautstarken Ideologie der Gleichheit der Chancen, verdeckt worden wa-
ren. Diese Mifistinde kommen heute mit dem Infragestellen dieser Mystik deutlich
zum Vorschein. So finden wir im Zentrum der Stidte eine Bevolkerungsdichte, die in
krassem Widerspruch steht zur vielgepriesenen Weite des Kontinents und fiir den ein-
zelnen gleichzeitig Gedridngt- und Isoliertsein bedeutet. Dabei ist die Vielfalt der von
der modernen Gesellschaft entwickelten Integrationsmethoden — von ,,public relations®
zu ,guidance counselling® zu ,participatory management® — keineswegs imstande,
dem einzelnen zu jener Verbindung von personlicher Identitit und Partizipation zu
verhelfen, die seinem Leben Sinn und Richtung geben und einen Ersatz fiir jene frii-
heren Phasen der Identititssuche bilden konnte, die in den Worten ,frontier® und
whyphenated American® zum Ausdruck kamen.

Das Versagen der sozialliberalen Methoden tritt vor allem angesichts der micht-
weiflfen Minderbeiten hervor. Bei der Akkulturation der ethnischen Einwanderer
konnte man von einer Dialektik von Einheit und Vielfalt sprechen, wobei man Einheit
mit den gemeinsamen Aspirationen der Amerikaner identifizierte und Vielfalt mit den
spezifischen geschichtlichen Gegebenheiten der ethnischen Gruppen. Auch hier galten
kulturelle und soziale Gegebenheiten nur als ein provisorisches Hindernis, als eine
provisorische Negation im Prozef der Akkulturation und der gleichzeitig erfolgenden
Verwirklichung individueller Menschenrechte. Heute wird sich immer noch dieser oder
jener Bewohner des Ghettos in die Mehrheitskultur hineinretten kénnen; das Ghetto
als solches aber bleibt bestehen. Die Integration von Schulen wird schneller oder lang-
samer vorangetrieben werden; das Problem der Identitit des Negers wird dadurch
allein wohl keiner Losung niherkommen.

Man darf auch nicht iibersehen, daf} es sich bei den liberalen Gesetzgebungen des
letzten Jahrzehnts trotz allen guten Willens von seiten des Gesetzgebers um eine Art
paternalistischer Betitigung handelte, bei der sich die Nutzniefler der neuen Gesetze
im wahrsten Sinn des Worts als Objekte vorkamen. Der politisch aktive Teil der
schwarzen Bevilkerung lehnt heute eine solche Verdinglichung ab. Sie wollen mit
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eigenen Zielvorstellungen und Verwirklichungsversuchen Geschichte machen. Bei der
Entwicklung eines solchen Bewufitseins spielten bisher Schriftsteller wie Baldwin und
Ellison, Malcolm X und Cleaver eine bedeutende Rolle, indem sie das Elend der
Schwarzen in der weiflen Welt, einschlieflich ihrer Nichtidentitit, beschriecben und die
poetische Kraft der Darstellung in den Dienst einer neuen Politik stellten. Der Bewoh-
ner des Ghettos, als unfreiwilliger Sklave in der amerikanischen Gesellschaft, ausge-
schlossen von Hfrontier®, Mobilitdt, Akkulturation, konnte nicht hoffen, seine eigene
Identitdt zu finden. Deshalb versuchte er sich mit aufleramerikanischen Bewegungen
in Verbindung zu setzen, mit afrikanischer Kultur, mit der Dritten Welt, mit den Ver-
tretern des Klassenkampfs. Und er hegte die Hoffnung, dafl Amerika selbst eines Tages
eine Umkehr vollziehen wiirde, die auch der nicht-weiflen Bevdlkerung eine eigene
Identitit und volle Partizipation erlauben wiirde.

In diesem Licht gesehen mufite der alte Sozialliberalismus, der als unbestechlicher
Verfechter einer universalen Idee gegolten hatte, als ecin ,Establishment®, als ein Sy-
stem der Verteidigung der Privilegien einiger gegen die Rechte aller erscheinen. Diese
Kritik wurde nicht nur von den Anhingern der ,Neuen Linken“ erhoben, sondern
auch von jenem anti-liberalen ,,Populism®, der im Namen einer ,silent majority“ die
Interessen des gesunden Volksempfindens gegen den Snobismus einer geistigen und
wirtschaftlichen Elite zu vertreten vorgab. All dies geschah zu einer Zeit, da das liberale
Establishment auf den drei Gebieten, auf denen es {iber eine Generation lang entschei-
denden Einflufl ausgeiibt hatte — in der Bundesregierung, den Universitdten, den gro-
Reren evangelischen Kirchen — in spektakulirer Weise an Macht verlor. Die Soziallibe-
ralen haben die meisten ihrer Beraterfunktionen in der Regierung eingebiifit. Die Uni-
versititen wurden durch die Rebellion der Studenten und dem nicht selten damit ver-
bundenen Riickgang privater Stiftungsgelder geschwicht. Der Krieg in Vietnam hat
gleichzeitig die Riistungsforschung und die dadurch bedingte finanzielle Abhingigkeit
mehrerer der grofiten Universititen von der Bundesregierung gestirkt. Die liberalen
evangelischen Kirchen haben entweder an Zulauf verloren oder haben sich radikalisiert.

Neue Versuche der Aufklirung

Wir versuchten bisher, aus der Geschichte Amerikas Licht auf seine heutige Situation
zu Werfen. Dabei bedienten wir uns vor allem der Begriffspaare Einheit und Vielfale,
Idee und Wirklichkeit. Jetzt handelt es sich darum, zu sehen, welche Schliisse sich daraus
fiir die Zukunft ziehen lassen. :

Ein Studentensprecher hatte auf dem Hohepunkt der Unruhen in Berkeley die Frage
aufgeworfen, ob es sich fiir die ethnischen Minderheiten und sonstige ,outsiders“ noch
lohne, zu versuchen, in das bestehende amerikanische System einzudringen. Die Welt-
offentlichkeit fragt heute, ob man Amerika noch als konstruktive Kraft ernst nehmen
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kénne, oder ob man es vielmehr als eine moralische Gefahr fiir die tibrige Welt betrach-
ten miisse. Im besonderen: Ist die amerikanische Demokratie noch glaubwiirdig, wenn
man etwa die Lage in Indochina oder in den Ghettos betrachtet? Kann Amerika den
wachsenden Konflikt in seinem Inneren zwischen einer extremen Linken und den von
Rechtsextremisten unterstiitzten Kriften der Unterdriickung iiberleben? Ist die Zahl
der von allen Amerikanern anerkannten Gemeinsamkeiten unter das fiir das Fort-
bestehen der Nation notwendige Minimum gesunken?

Ich selbst mochte hier drei Uberzeugungen zum Ausdruck bringen. Erstens: Die
Antwort auf die Frage nach dem Fortbestchen Amerikas scheint mir noch durchaus
offen zu sein. Zweitens: Das ,,Nein®, das heute so oft auf diese Frage zu horen ist,
scheint mir u. a. auf einem ernsten Mif3verstindnis zu bestehen, nimlich der Gleich-
setzung des liberalen Establishments, des Symptoms der ideologischen Erstarrung des
Sozialliberalismus, mit dem modernen naturrechtlichen Denken selbst. Drittens: Der
Aspekt des inneren Konflikts des heutigen Amerika, der uns am meisten beriihrt, findet
eigentlich nicht zwischen Klassen, auch nicht zwischen Rassen statt, sondern zwischen
denen, die es wagen, sich mit einer erweiterten oder verschiirften ,awareness oder
yconsciousness® den Problemen unserer Zeit zu stellen, und denen, die es verstehen,
aus Unsicherheit und Angst eine ,obtuseness“, einen Mangel an sozialem Wahrneh-
mungsvermdgen zu entwickeln, der erlaubt, die Probleme zu ignorieren oder in ver-
filschter Einfachheit zu sehen.

Mit der Krise des liberalen Establishments und der von ihm dargestellten Form der
Aufklirung und des naturrechtlichen Denkens kommen in der Tat neue Versuche der
Aufklirung — im gingigen Jargon der ,Bewufitseinserweiterung® — sowie neue Ver-
suche der Verwirklichung des Naturrechts zum Vorschein. Es handelt sich einerseits
um eine meist unpolitische ,awareness*, um die #sthetisch-mystische Sensibilitdt der
Beats und Hippies, andererseits um Formen politischer ,consciousness®, die von mar-
xistischen und anarchistischen, aber auch ideologisch ungebundenen radikalen Gruppen
praktiziert werden, Im Zusammenhang mit der Hippie-Gegenkultur spricht Daniel
Bell von einer ,extreme disjunction between the culture and the social structure, the
one devoted to apocalyptic attitudes, the other to technocratic decision-making®. Die-
sen ,change in cultural sensibility® sicht er als das wichtigste gesellschaftliche Phino-
men unserer Zeit.

Diese Sensibilitit ist in einem spezifischen Sinn Protest gegen die Unmenschlichkeit
einer Gesellschaft, deren Rundfunkstationen jede Stunde von ,body-count® und ,kill-
ratio® sprechen, von der Zahl der in Vietnam getteten ,Roten® und dem Verhiltnis
dieser Zahl zu der der eigenen Gefallenen. Sie ist in einem allgemeinen Sinn ein Protest
gegen die fortgeschrittene Industriegesellschaft mit ihrer Verdinglichung des Menschen
und seines Lebens durch den objektivierenden Verstand; sie ist ferner ein Versuch der
Flucht vor dem Uberfluf und der Armut einer materiellen Kultur, vor dem allein
durch funktionelle Leistung bestimmten Ich, in neue Formen der Wirklichkeitserfah-
rung im Sinn ferndstlicher Meditation und Riten, der Freilegung verdringter oder
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vergessener Kulturen, und in eine durch Drogen eréfinete, der landliufigen Erfahrung
und wissenschaftlichen Forschung bisher verschlossene Welt.

Die von der Gegenkultur betriebene Aufklirung trigt freilich eine Anzahl gravie-
render Widerspriiche in sich. Sie strebt im traditionellen amerikanischen Sinn eine
Riickkehr zu einfachen, fast selbstgeniigsamen Gemeinschaften an, ist dabei jedoch
nicht selten von der finanziellen Hilfe der wohlhabenden Eltern aus dem liberalen
Establishment abhingig. Sie sucht nach einer reicheren, vielschichtigeren, natiirlicheren
Wirklichkeit und verliert sich in eine von Drogen evozierte phantastische Welt. Sie
sucht Freiheit von den Zwingen eines nur auf Leistung und Profit eingestellten mate-
rialistischen Systems und wird selbst Sklavin von Mode und Kommerzialisierung, von
Siichtigkeit und der sie ausbeutenden Hindler.

Wihrend die Anhinger der Gegenkultur ihre Seligkeit in einer erweiterten Sensi-
bilitit suchen, sehen die marxistischen Gruppen der ,Neuen Linken® in der heutigen
Krise Amerikas das notwendige Resultat der Entwicklung einer spitkapitalistischen
Gesellschaft. Es ist das Kapital, es sind die in Amerika vorherrschenden Besitz- und Pro-
duktionsverhiltnisse, die die Konflikte im Innern und nach auflen bestimmen und die
Verwirklichung der Menschenrechte verhindern. Begriffe wie Akkulturation oder
Kultur selbst werden als ideologischer Uberbau und Zeichen eines falschen Bewufit-
seins angesehen, das es durch die wissenschaftlichen Methoden des Marxismus zu iiber-
winden gilt. Anstelle der vermeintlichen Moglichkeiten der Selbstkorrektur des Systems
muf die revolutionire Zerstorung des Systems treten. Ich frage mich, ob es sich
hier nicht um eine unzulissige Vereinfachung handelt, um eine Art des monokausalen
Denkens, das psychologisch verstindlich ist, der Komplexitit der Wirklichkeit und den
Anforderungen des Humanen jedoch nicht entspricht. Man wird sich fernerhin, gerade
angesichts des weitverbreiteten Strebens nach Transparenz, nach ,participatory demo-
cracy® fragen miissen, ob der Kampf gegen das ,falsche Bewuftsein® nicht nur ein
Alibi einer elitiren, den Problemen des Alltags oft recht fremd gegeniiberstehenden
Minderheit ist.

Eine besondere Rolle spielt die Black-Power-Bewegung. Fiir die Bewohner des
Ghettos ist personliche Identitit nicht wie bei anderen ethnischen Gruppen durch ge-
schichtliche Kontinuitit mit dem Ursprungsland und seiner Kultur und durch die Mg-
lichkeit individueller Akkulturation gegeben. Bei der schwarzen Bevdlkerung Ame-
rikas wurde diese Kontinuitit durch die Sklaverei unterbrochen und ein geschichtliches
Eigenverstindnis fiir lange Zeit verdringt, wihrend der einzelne in Ellisons Worten
ein unsichtbarer Mensch und nur durch seine kollektive Zugehdrigkeit, durch seine
Jange als Negativum betrachtete Farbe, sichtbar ist. Die heutige Bestimmung einer
Identitit nimmt schon deshalb die Form von ,power®, von Selbstbehauptung als sol-
cher an, weil der Inhalt dieser Identitit noch keineswegs gesichert ist, ganz abgesehen
von der Tatsache, dafl die Vorurteile, Interessen und Ressentiments weiter Teile der
weiflen Bevolkerung das Suchen des Negers nach Identitdt gleichzeitig zu einem un-
mittelbaren Kampf der Selbsterhaltung machen.
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Die Mehrzahl der politisch radikalen Krifte im heutigen Amerika ist wohl ideolo-
gisch ungebunden. Es handelt sich, wie bei vielen der ideologisch ungebundenen Linken,
meist um Sohne und Téchter aus dem liberalen Establishment. Wie eine Anzahl von
Studien zeigt, stimmen sie mit den Grundaspirationen ihrer Eltern iberein. Thre Oppo-
sition gegen den ,schmutzigen® Krieg in Vietnam driicken sie, ithrem Alter gemif,
in Formen des passiven oder aktiven Widerstands aus, wie Wehrdienstverweigerung
oder Behinderung des Werbe- und Einberufungsapparats des Militirs, wihrend die
Viter Petitionen unterzeichnen und Aufsdtze gegen den Krieg schreiben. Uber die
Tatsache des Rechts, ja der Pflicht des Widerstands gegen ein Unternehmen, das die
naturrechtlichen Grundlagen Amerikas verletzt und durch diese Verletzung die Legi-
timitdt und die Existenz der Vereinigten Staaten selbst in Frage stellt, besteht Ein-
miitigkeit.

Was die Jugend, oft im Gegensatz zu den Alteren, in Frage stellt, ist der noch weiter-
wirkende Laissez-faire-Aspekt des Liberalismus, der Profit und wirtschaftliches Wachs-
tum betont und dadurch in ihrer Sicht zur Verelendung der Massen im eigenen Land
und in der iibrigen Welt sowie zur physischen und moralischen Verpestung dieser Welt
beitrigt. Da sie meist die besseren Colleges und Universititen, mit ihren Traditionen
der ,humanities® und der ,social sciences®, mit dem Primat der Geisteswissenschaften
und der aus ihnen folgenden sozialen Verantwortung, absolviert haben, kimpfen sie
gegen die rein funktionale Integrierung der technologisch beherrschten Gesellschaft
und fiir eine Ordnung, die ein Teilnehmen an allen wesentlichen Entscheidungen er-
laubt. Zu solchen Entscheidungen gehért es, die sozialen und politischen Priorititen
zu bestimmen und die Ziele der Produktion sowie die Verteilung des Mehrwerts fest-
zulegen. Die Kritik, die in diesem Zusammenhang am Leistungsprinzip geiibt wird,
impliziert, dafl Leistung als Selbstzweck oder als abstraktes Prinzip nur einen Offen-
barungseid des Systems, das sie verlangt, bedeutet. Die kritische Jugend glaubt ferner,
dafl die ethische Verpflichtung, die der dlteren Generation aus dem Ertrag der Leistung
im Sinn der puritanischen ,stewardship® erfolgte, nicht mehr der Gegenwart entspricht.
Die liberalen Eltern haben ihr Geld durch Stiftungen fiir wohltitige Zwecke, fiir soziale
und wissenschaftliche Einrichtungen der Gesellschaft gleichsam zuriickgegeben. Die
Jugend glaubt nicht an diese Trennung von Erwerb im Zeichen personlicher Tiichtig-
keit und sozialbewufter Restitution eines Teils des Erworbenen. Sie faflt Arbeit selbst
als Dienst an der Gesellschaft auf. Man findet deshalb z. B., daf ein grofler Teil der
S6hne und T8chter des linken Establishments in ,,slum®-Schulen unterrichtet oder sich
mit geistig oder kérperlich behinderten Kindern beschiftigt. Sie identifizieren sich in
exemplarischer Weise mit Situationen, die eines persdnlichen Dienstes bediirfen.

Man kann hier vielleicht drei Stadien der jiingeren Entwicklung unterscheiden: eine
Generation des Ohne-Mich, der politischen Abstinenz; eine Generation des politischen
Engagements, das eine vor allem emotionale Identifizierung mit den Unterdriickten
der Dritten Welt und deren revolutioniren Exponenten bedeutete; und neuestens eine
Generation junger Menschen, die iiber das rein politische Engagement hinaus nicht nur
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das Leiden der Opfer auf sich nehmen, sondern auch die Verantwortung fiir das, was
dieses Leiden hervorruft. Ein gliubiger Christ kbnnte darin eine Analogie im mensch-
lichen Bereich zum Leiden Christi, eine Imitatio Christi im modernen Sinn sehen. Daf}
nicht nur die Schuld im einzelnen selbst, sondern auch in einer sozialen oder politischen
Ordnung liegen kann, hebt den religitsen Charakter dieser Identifizierung nicht auf.
Diese Tatsache fiigt lediglich eine politische Komponente, etwa des Versuchs der Um-
strukturierung einer Gesellschaft hinzu. Personliches Opfer und radikale strukturelle
Verinderung stehen sich nicht mehr fremd oder gar feindlich gegeniiber.

Wie erwihnt, steht den neuen Formen der Aufklirung, von der unpolitischen ,awar-
eness“® zur politischen ,consciousness®, eine Art von ,obtuseness”, eine instinktive
oder gewollte Insensibilitit gegeniiber. Diese wird teilweise aus der Erfahrung des
Alltags gendhrt. Viele Menschen sind zu sehr mit der Vielfalt der Probleme des Alltags
beschiftigt, um sich zuzutrauen, sich mit diesen Problemen — ihren tieferen Griinden
und moglichen langfristigen Losungen — zu beschiftigen. Dies fithrt einerseits zu einer
Privatisierung des Lebens, die dem traditionellen Interesse an ,civic participation®
entgegengewirkt. Im eigenen Alltag mag es dazu fithren, dal man den Nachbarn,
der einem Anschlag zum Opfer fillt, verbluten liflt; im sozialen und politischen Leben
zu einer Atrophie jener vielfiltigen Uberginge und Vermittlungen zwischen dem
scivic life“ der iibersichtlichen Partizipation und der politischen Partizipation auf
nationaler Ebene. So steht der Privatisierung des Lebens die globale und undifferen-
zierte Partizipation im Sinn einer absoluten Bejahung des nationalen Mythos gegen-
iiber.

Es wiire falsch, die neue ,awareness® mit der sogenannten ,Neuen Linken® oder die
,obtuseness® mit der ,silent majority® zu identifizieren. Der Ausdruck ,silent majo-
rity® ist ein Instrument politischer Manipulation, die ein Konglomerat von Menschen
verschiedenster Art, die momentan von ihnlichen Angsten und Sorgen betroffen sind,
in eine kohirente politische Macht verwandeln will. Man vergifit, dafl es nach Aussage
der Meinungsforscher heute auch andere Mehrheiten innerhalb des amerikanischen
Volks gibt, Mehrheiten etwa, die fiir ein Ende des Kriegs in Vietnam oder fiir cine
Kiirzung des Wehretats plidieren. Man vergifit ferner, da Mehrheiten in der ameri-
kanischen Geschichte immer voriibergehende Koalitionen von Minderheiten waren. Dies
traf auf so verschiedene Zeiten wie den ,,New Deal® und die Epoche Joseph McCarthys
zu.

Es ist bemerkenswert, daf neben dem ,liberal establishment®, das gleichsam eine
ideologische Fixierung der amerikanischen Aspirationen darstellt, der Ausdruck ,silent
majority, dhnlich wie der ,consensus® Lyndon B. Johnsons, ebenfalls eine Ideologi-
sierung der Einheit bedeutet. Es ist zu erwarten, dafl die ,silent majority“ ein dhnliches
Ende wie der ,consensus® nehmen wird.

Heute freilich schmeichelt man der ,,obtuseness®, indem man von ,silent majority®
spricht. ,,Silent® suggeriert die Selbstverstindlichkeit des gesunden Menschenverstands.
Gleichzeitig suggeriert das Wort, dafl diejenigen, die beruflich oder aus politischer
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Uberzeugung von den Problemen unserer Zeit oder den Fehlern der Regierung spre-
chen, durch ihre Kritik die eigentlichen Urheber dieser Probleme sind. Das Wort ,,Mehr-
heit“ erinnert an Demokratie; es postuliert, dafl die Mehrheit immer richtig denkt
und dafl, wer richtig denkt, immer in der Mehrheit ist.

Die USA und Europa

Es gibt heute Autoren, die eine gewisse Ahnlichkeit zwischen dem Amerika der
»silent majority“ und dem Deutschland der Weimarer Republik sehen: die undiffe-
renzierte, emotionale Ideologie; das Gefiihl von ,frustration® iiber verlorene oder
nicht gewinnbare Kriege mit den dazugehdrigen Dolchstofilegenden; die Animositit
gegen Intellektuelle und Angehorige anderer Rassen, die als Gefahr fiir das eigen-
standige, durch die widrigen Umstinde der Zeit Bedrohte betrachtet werden; eine
manipulierte, sich in plebiszitirer Freiheit diinkende Masse. Andererseits gab es in
Deutschland nicht jene vielschichtige Tradition demokratischer Uberzeugungen, Hal-
tungen und Handlungsweisen, die auch in der heutigen Krise in Amerika noch lebendig
ist und nach immer neuen Formen der Erprobung sucht. Man denke nur an die ,civic
initiatives® eines Ralph Nader oder eines John W. Gardner oder an jenes Spektrum
von Erfahrungen, Modellen, Experimenten, die wir mit den neuen Bewegungen 4sthe-
tisch-mystischer ,awareness® und politischer ,consciousness® verbinden. Auch kann
man kaum von einer Heimatlosigkeit der Intellektuellen im Sinn Weimars sprechen.
Denn fiir die grofie Mehrzahl der amerikanischen Sozialkritiker ist, trotz aller gele-
gentlichen Verzweiflung, der Glaube an die Giiltigkeit, ja an die Verbindlichkeit der
naturrechtlichen Grundlagen Amerikas kaum erschiittert.

Man mag sich fragen, ob man der sicher wohlwollend gemeinten Aufforderung, dafl
sich das Amerika von heute mit der Krise der Weimarer Republik beschiftige, um
daraus etwaige Lehren zu ziehen, nicht die Aufforderung an unsere europiischen
Freunde gegeniiberstellen sollte, sich mit den Kriften in Amerika zu beschiftigen, die
sich heute mit grofler Hingabe und Vitalitit um eine Erneuerung der amerikanischen
Kultur und nicht zuletzt um neue Verwirklichungsformen der naturrechtlichen Grund-
lagen bemiihen.
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Heinrich Boll: Die Denunziation des Kriegs
und der Katholiken

Heinrich Boll war die erste Mittelpunktfigur der bundesdeutschen Nachkriegsliteratur.
In den Feuilletons und Monatsschriften wurde iiber ihn sehr viel, meist zustimmend
geschrieben. Ist sein Werk heute schon historisch geworden? Der Gegenwart zugehérig
nur mehr durch Erinnerung oder Nachblittern im Gestrigen? Nachkriegsliteratur,
Triimmerliteratur, Restaurationskritik, Wohlstandskritik. Gerade noch bis zu den be-
ginnenden sechziger Jahren reichend, aber seit den ,Ansichten eines Clowns® keinen
Schritt weiter gekommen? Nur mehr die Melodie von der durch Institution, Geschift
und Waffen verwehrten Menschlichkeit variierend?

Als Autor erzahlt B6ll unkompliziert und ungebrochen. Die Fabel, der Erzidhler, der
Held kénnen sich ohne grofieren Widerstand behaupten. Seine Figuren sind dem ein-
fachen Leben ndher als dem intellektuellen Zweifel. Die spezifisch intellektuelle Gene-
ration der Schriftsteller — Walser, Enzensberger, Baumgart — trat erst einige Jahre nach
Boll, in den mittleren fiinfziger Jahren auf den Plan.

Als Schriftsteller war er, im Unterschied zu Grass oder Handke, kein Senkrecht-
starter. Aber als B6ll 1951 den Preis der Gruppe 47 zugesprochen erhielt, war er lite-
rarisch gemacht. Er hatte spiter, trotz einiger Invektiven aus der Provinz, Gliick. Er
wurde von einem groflen Publikum gelesen, von Kollegen geschitzt, von der kultur-
politischen Offentlichkeit beachtet. Er darf zu feierlichen Anlidssen reden. Er wurde
zum Prisidenten des deutschen PEN gewihlt.

Im Dezember 1957 war Boll fiinfzig geworden. Zum kalendarischen Jubilium ge-
sellte sich mit geringer Verspdtung eine broschierte Festschrift. In den Essays erlesener
Autoren wurde sein Werk vorgezeigt und analysiert. Die Briider Mann, Musil, Déblin,
Brecht, nicht zu reden von Joyce, Kafka, Beckett, Solschenizyn oder Bolls Lehrer
Hemingway hatten es so weit nicht gebracht.

Den Dichtermantel konnten und wollten die Schriftsteller nach 1945 nicht mehr
anlegen. Das Podium des Moralisten bestiegen sie alle: Diagnostiker der gegenwirtigen
Gesellschaft, des gegenwirtigen Menschseins. Das auferordentliche Individuum stand
weder als schreibendes Subjekt noch als zu beschreibendes Objekt zur Debatte. Nicht
das Genie der Nation, aber das engagierte Gewissen einer Generation. Klage, Anklage,
Spruch, Narrenkappe — wer kann sie trennen? Der Schriftsteller nicht. Noch vor Giinter
Grass wurde Heinrich B§ll zum ,geistigen Reprisentanten des Volkes®. Und weil bei
Boll auch der unsophistische Leser auf seineRechnung, nimlich seine ,Geschichte“ kommt,
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nannte man ihn einen ,Volksschriftsteller!, Johann Peter Hebel verdiente sich den
Namen. Brecht wiinschte sich die mit dem Namen bezeichnete Sache. Der Volksschrift-
steller stellt, was alle angeht, gemein verstindlich dar: das Geschehen, die Gesellschaft,
Menschsein, Moral, die Trauer und das Prinzip Hoffnung, Trost durch den Untrost
der Kunst. Er ist Auge, Ohr, Sprecher des Volkes. Populir ist das kritisch Literarische
hierzulande auch im Fall des Volksschriftstellers nicht. Man kann ihn so wenig verein-
nahmen wie den intellektuellen Schreiber. Bélls Weg, - Bitternis, Reprisentanz,
Schwiche?

Die Schwierigkeit des Anfangs nach 1945

Wer als ehemaliger Soldat nach 1945 zu schreiben anfing, hatte einen Stoff, aber
keinen Stil, konnte frithere Formen des Schreibens zu einem Teil vor sich sehen (die
Kommunikation mit der Weltliteratur war abgebrochen), aber keine, in die er sich
selbst einlassen konnte. Das Daseinsgefiihl der Heimkehrer war in vorgegebenen Mu-
stern stilistisch nicht unterzubringen. Die nazistische, die sogenannte Blut- und Boden-
literatur, fiel notwendig aus. Zur weit zerstreuten Literatur der deutschen Emigration
wollte sich in den ersten Nachkriegsjahren kein rechter Kontakt ergeben. Jene gehorten
einer anderen Generation und Welterfahrung an. Die Literatur der sogenannten ,inne-
ren Emigration® blieb durch ihre ,Innerlichkeit® auch in den Nachkriegsjahren gesell-
schaftlich und thematisch abseits. Die Heimkehrer waren von Auflerlichkeit geschlagen.
Die Innenwelt mufite in der Auflenwelt, die Moral nicht im altmeisterlichen Aufruf
zum ,Metanoeite®, sondern am Konkreten, am Politischen, am Detail dargestellt
werden.

Entschieden vorhanden war der Stoff. Unbewiltigte Vergangenheit, unbewiltigte
Gegenwart. Im Verlauf der spiten fiinfziger Jahre, als die Sache selbst schon historisch
geworden war, wurde das sogenannte ,Bewiltigen® der Vergangenheit eine mit po-
tenter Selbsttduschung gehandhabte Vokabel. Das kritische Anschauen des Geschehenen
blieb auch diesmal auf die Minderheit beschrinkt. Die heimgekehrten Schriftsteller
fanden kaum geistige und literarische Hilfestellungen. Die ,Neue Sachlichkeit* der
spiten zwanziger Jahre war abgebrochen, ehe sie sich auszeugen konnte. Der Expressio-
nismus war sprachlich noch nicht ganz (Gottfried Benn, Wolfgang Borchert), wohl
aber geistig zu Ende. Die Mythisierungen, Dimonisierungen, der Glaube an die grofie
Befreiung durch Gesinntheit und Geist galten nicht mehr. Die Christen und die Neo-
abendlinder warteten mit groflen Formeln und gottgewollten ,,Ordnungen® auf. Aber
»Drauflen vor der Tiir* war keine Ordnung. Der 1947 verstorbene Wolfgang Borchert

1 In Sachen Boll, hrsg. v. M. Reich-Ranicki (K6ln, Berlin 1968); Th. W. Adorno, ebd. 9; H. Mayer,
Zur deutschen Literatur der Zeit (Hamburg 1967) 312.
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wehrte sich gegen die alte ,Harmonielehre®, gegen die ,wohltemperierten Klaviere . . .
Wir selbst sind zuviel Dissonanz . . . Unser Rilke-Herz — ehe der Clown kriht — haben
wir es dreimal verleugnet®.

Hesses ,Glasperlenspiel® (1943), Brochs ,Tod des Vergil® (1945) und Thomas
Manns ,Doktor Faustus® (1947) bezeichnen den Nachsommer und das Ende des
deutsch-abendlindischen Kulturverstindnisses. Manns ,Doktor Faustus® war im
Griindungsjahr der ,Gruppe 47 erschienen. An der Gestalt des Adrian Leverkithn
und der Musik hatte Mann die Krise und das Ende der #sthetischen deutsch-biirgerli-
chen Kultur gestaltet. Ein diagnostisches Buch post eventum. Es erreichte die Mannsche
Lesergemeinde, die Jungen nicht mehr. Sie verstanden sich nicht mehr unter dem Na-
men und Zeichen Fausts. Und doch hatte Mann signalisiert, was den Jungen iiberdeut-
lich war, daf} es nimlich geradlinig aus der deutschen Kulturvergangenheit nicht weiter-
gehen konnte. Die schizoide, unpolitische, zu Unrecht idealistische deutsche Kultur der
deutschen Schule hatte Max Frisch im deutschen Requiem ,Nun singen sie wieder®
(1945) und im , Tagebuch 1946-49“ dem Gericht iibergeben. Aber in den Gymnasien
und Universititen ging es wieder und bis in die hohen fiinfziger Jahre um ,Kultur®,
verlangte man die alten und die neuen Inhaltsangaben aus dem ewigen Vorrat des
deutschen Geistes. Kultur als Krise, Kultur als deutsches Alibi, Kultur als unpolitisches
Stockwerk, als Luxusausstattung der hoheren Stinde: so verschiedenartige Autoren
wie Thomas und Heinrich Mann, Bertolt Brecht, Hermann Broch, Robert Musil, Max
Frisch haben sie signalisiert. Auch Heinrich B5ll kritisierte die deutsche Schule und ihre
Kulturtradition. Seine Kurzgeschichte ,, Wanderer, kommst du nach Spa...“ ist die
desillusionierende Absage an die Ideologie des deutsch-preuflischen Gymnasiums, an
die gestelzte nationale Ideologie im Gewand des Humanismus.

Die Christen — Bergengruen, Gertrud von Le Fort, Elisabeth Langgasser — umkreisen
das Thema Schuld, Gnade, Taufe, die nicht zu widerrufende Transzendenz und ,Ord-
nung® aus dem Ewigen. Auch Reinhold Schneiders These von der Verderblichkeit und
Heillosigkeit aller Macht war zu fern, zu mittelalterlich, zu reichskatholisch in der
Darstellung. Die jungen Schriftsteller konnten ihre eigene Erfahrung von Wirklichkeit,
Geschichte und Gesellschaft in den abendlindisch-katholischen Mustern nicht mehr
unterbringen. Von dieser Art von Transzendenz war ihr eigenes Daseinsgefiihl ge-
schieden.

Im Jahr, in dem Boll den Preis der Gruppe 47 zugesprochen erhielt, 1951, meldete
sich der kritische Geist aus anderer Richtung zu Wort mit Adornos ,Minima Moralia.
Reflexionen aus dem beschidigten Leben® (1944-1947). Die Betrachtung der Dinge
sub specie aeternitatis und vorurteiliger Kategorien wird negiert, konkretes Erkennen
gefordert. ,Alle Dinge so zu betrachten, wie sie vom Standpunkt der Erl8sung aus
sich darstellten®, wire notwendig. ,Erkenntnis hat kein Licht, als das von der Erls-
sung her auf die Welt scheint.“ Aber solche Erkenntnis wire nur ,ganz aus der Fiihlung
mit den Gegenstinden zu gewinnen® und von einem ,Standort®, ,der dem Bannkreis
des Daseins, wire es auch nur um ein Winziges, entriickt ist“. Das war bereits Kafkas

2* 19



Panl Konrad Kurz

Problem des ,archimedischen Punktes®. Er hatte ihn nicht gefunden. Adorno negiert
ihn grundsitzlich. Der Prozeff und die Bedingungen des Erkennens sind hirter ge-
worden.

Auffallenderweise verdffentlichten in den ersten Jahren nach 1945 nur solche Auto-
ren Romane, die ihre Schreibform bereits frither gefunden hatten. Die jiingeren Autoren
tasteten sich iiber kurze Prosastiicke an die Wirklichkeit heran. Der tiberkommene
Roman setzte eine geistige, sprachliche, formale Orientierung, einen Zipfel Heimat
oder Transzendenz, eine Vororientierung voraus, die die Jungen gerade nicht besaflen
oder ablehnten.

Heimkehrerliteratur — Triimmerliteratur
oder: Der neue Realismus in der Kurzgeschichte

Es gab in Deutschland eine deutlich erkennbare Tendenz zur Kurzgeschichte in der
Stilperiode der ,Neuen Sachlichkeit®, die sich gegen 1930 vom Expressionismus ab-
setzte. Sie reichte von Ernst Penzoldt, Heinrich Lersch, Richard Euringer, Paul Zech,
Josef Breitbach zu Hanns Johst, Marie Luise Fischer, Oscar Maria Graf. Auch Brecht
hatte mit Kalendergeschichten und einigen Erzdhlungen in Richtung Kurzgeschichte
sondiert. Einfliisse der amerikanischen ,short story®, vorab Hemingway, wirkten
schon damals auf deutsche Autoren.

Nach 1945 strebten ginzlich verschiedenartige Autoren zur Kurzgeschichte: Wolf-
gang Borchert, Heinrich Boll, Wolfdietrich Schnurre, Ernst Schnabel, Hans Bender,
Elisabeth Langgisser. Auflerlich betrachtet brachten die amerikanischen und englischen
Besatzungsmichte die Kurzgeschichte mit. Ab 1946 erschien bei Rowohlt die Zeitschrift
»Story®; Sulirkamp gab 1947 die Anthologie ,Neu Amerika® und Ullstein 1948 ,, Jun-
ges Amerika“ heraus, die vor allem Kurzgeschichten enthielten. Dem dufleren Kontakt
entsprach eine innere Korrespondenz. Im Gegensatz zum Roman brauchte die Kurz-
geschichte keinen Ganzheitshorizont, keine Weltdeutung; im Gegensatz zur Novelle
nicht den schicksalhaften Konflikt, die kausal gefiigte, linear klassizistisch dramatisierte
schone Geschichte mit der Krise bloff des Individuums; im Gegensatz zur Erzdhlung
nicht das vertrauliche Verhiltnis zwischen Erzihler und Leser, nicht den verweilend
kontemplativen Ton des mehr oder minder seltenen Ereignisses in einer als bekannt
vorausgesetzten Welt. Die Grofiform des Romans war in jedem Fall zu schwer und
zu rund, zu sehr sinnbezogen und abgeschlossen. Die Novelle war eine aristokratische
Form, die Kurzgeschichte eine demokratische. Sie erméglichte eine Hinwendung zum
Wirklichen als Ausschnitt, zur erfahrenen, aber nicht eindeutig iiberschaubaren Kausa-
litit, zum Unbeachteten, Niedrigen, reporterhaften Detail, zum momentanen Anflug
der Phantasie, zur Parteinahme fiir die krude, nicht harmonisierbare Erfahrung, zur
Demonstration der Frage, zum am Ende immer noch Offenen, zur Dissonanz, zum
Antiheldischen, Anti-Erhabenen,zur Vermessung des Augenblicks, zum nicht verfiigbaren,
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episch mit Sinn aufstilisierten Leben, zur nicht mehr eindeutigen Trennung von Subjekt
und Objekt (die spiter der Nouveau Roman aufgriff), von Verfolgten und Verfolgtwer-
den.Roman und Novelle waren, mit Borchert zu sprechen, »wohltemperierte Klaviere®.
Borcherts Heimkehrerstiick ,Draufien vor der Tiir® und seine Kurzgeschichten schrien
auf gegen den glattziingigen Glauben, mit dem man seine Generation um ihr Leben
und ihre Welt betrogen hatte.

Fast gleichzeitig mit dem Tod Borcherts, auf thematisch und atmosphirisch breiterer
Basis, begann Heinrich B&ll ab 1947 mit Kurzgeschichten. Borcherts Heimkehrer Bedk-
mann war vom Nichts umstellt. Bolls Heimkehrer- und Schwarzmarktgestalten sind
so radikal nicht bedroht. Die Grundlage des Glaubens, des katholischen Glaubens,
schiitzte ihn vor dem Pessimismus des Nichts. Boll verwahrte ein Stiick Urvertrauen
ins Leben. Seine Nachkriegsgestalten finden sich nicht zurecht. Sie kénnen sich nicht
umstellen, nicht arrangieren. Sie sind verletzt durch ihre Erinnerung, ihre Beruflosig-
keit, durch den neuen Opportunismus des ,,Geschifts“. Uber ihre melancholische Mienen
gleitet meist dennoch ein ,Licheln®, ein Licheln, das die neu zurecht Gekommenen
gerade nicht geben konnen. Borcherts Heimkehrer hat das Vertrauen in das Leben
selbst verloren. Bélls Heimkehrer haben das Vertrauen in die Umwelt, in die Arran-
gements der Gesellschaft von gestern und heute verloren.

In den frithen Kurzgeschichten begegnet man immer wieder Bolls Schwierigkeiten
mit der Sprache. Es gelingt ihm noch nicht, ungenaue, gemeinplitzige, gefiihlvoll vage
und pathetische Sitze zu meiden. In den Kurzgeschichten um 1950, in ,Wanderer,
kommst du nach Spa...%, ,S0 ein Rummel, ,Geschift ist Geschift® ist seine Sprache
im Beschreibenden, Bildlichen, Imaginativen, Einfithlenden genauer geworden.

Die Denunziation des Kriegs

Bolls erste Buchveroffentlichung war die Kriegserzihlung ,Der Zug war piinktlich®
(1949). Der Titel klingt an Hemingways Kurzgeschichte ,Die Flut war piinktlich® an.
Bl erzéhlt die Geschichte eines jungen Soldaten, der 1943 im Ruhrgebiet einen Urlau-
berzug besteigt, um an die russische Front zuriickzukehren. Auf der trostlosen Fahrt
wird ihm sein baldiger Tod bewufit. Angestiftet von Kameraden verbringt er die
Nacht, die seine letzte sein wird, in einem polnischen Bordell. In der schicksalhaften
Begegnung mit einer ehemaligen Musikstudentin, einer ,edlen Dirne® mit dtherischen
Ziigen, erfihrt er die Liebe, Gemeinsamkeit im Gesprich, noch vor der Moglichkeit
der geplanten Flucht den gemeinsamen Tod. Im ,Generalshurenwagen®, auf der Fahrt
nach Stryi-Styx, werden sie von einer Granate getroffen. Der Krieg ist ,sinnlos®, Er
mordet das Leben. ,Uberall werden nur Unschuldige gemordet®, sagt das polnische
Midchen Olina. ,,In Stryi werde ich ermordet. Jeder Tod ist Mord, jeder Tod im Krieg
ist ein Mord, fiir den irgendeiner verantwortlich ist, reflektierte im Zug der Front-
urlauber Andreas. Schon in dieser ersten Erzihlung erscheinen — noch etwas gefiihl-
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voll — die elementar menschlichen Eigenschaften Bollscher Helden. Sie diirfen ,weinen®,
konnen ,erschrecken®, ,licheln®, licben, beten. Es gibt keine deutsche Kriegserzihlung
von Rang und wahrscheinlich keine Erzihlung nach 1945, in der soviel und anhaltend
gebetet wird.

Die Denunziation des Kriegs, die Blofstellung der Sinnlosigkeit geschieht auf brei-
terer Basis im ersten Roman ,Wo warst du, Adam?® (1951). Er erzdhlt den Riidkzug
deutscher Truppen aus Ruminien und Ungarn an typisierten Figuren und exempla-
rischen Geschehnisausschnitten. ,Held* des Romans ist nicht ein einzelner, sondern der
leidende Mensch, gezeigt an einer Handvoll Gestalten. Die Hauptorte des Erzihlens
sind Lazarette, Krankensammelstelle, Lager. Der Roman ist in neun episodischen Kapi-
teln von der Kurzgeschichte her gebaut. Durch Riickwendungen in das frithere Leben
der Hauptfiguren (meist durch Erinnerung in erlebter Rede) und durch Verzahnungen
im Auftreten der Figuren (,romanhaft) werden die Episoden vertieft und zu einem
groferen Ganzen montiert. Die Uberschaubarkeit sichert sich der Autor durch eine
beschrinkte Anzahl Figuren und Geschehnisausschnitte. Den Figuren selbst bleiben
Zusammenhinge verborgen. Thre Sehperspektive ist vom eigenen Erleben und Erleiden
beschrinkt, ist die des meist nicht mehr auktorialen, sondern figuralen Erzdhlers.

Ernst Jiinger sah den Krieg personal; Boll sicht ihn kollektiv. Bei Jiinger machte
der Krieg die Tapferen zu Heroen; bei B&ll macht der Krieg alle Beteiligten zu Krea-
turen. Fiir Boll ist der Krieg weder als nationales Schicksal zu rechtfertigen noch als
Bewihrung des Mannes, als Abenteuer, das den Heroismus an den Tag bringt. ,Der
Krieg muflte es uns ja bringen, das Grofle, Starke, Feierliche, hatte Ernst Jiinger ,In
Stahlgewittern® (1919) geschrieben. ,Er erschien uns minnliche Tat, ein frohliches
Schiitzengefecht auf blumigen, blutbetauten Wiesen“. Gegen dieses Enthusiastische,
Feierliche, Blumige verwahren sich schon Bolls Motti. ,Der Krieg ist kein richtiges
Abenteuer, er ist nur Abenteuer-Ersatz. Der Krieg ist eine Krankheit. Wie der Typhus*
(Saint-Exupéry). Das Bild vom Typhus erscheint insofern nicht ganz konsequent, als
die Krankheit dem Bereich der Natur, der Krieg aber jenem der Geschichte und damit
der Verantwortung zugehort. Aber das Uberfallartige, die Seuche, das Erleiden sind
bezeichnet. Die Flucht in die Nichtverantwortung (,Gehorsam® hiefl die Ausrede der
Mitverantwortlichen bei den Nachkriegsprozessen), in das kollektive Alibi, das Aus-
weichen vor Gott und der Geschichte, visiert das andere Motto an. ,Eine Weltkata-
strophe kann zu manchem dienen. Auch dazu, ein Alibi zu finden vor Gott. Wo warst
du, Adam? ,Ich war im Weltkrieg"™ (Theodor Haecker, Tag- und Nachtbiicher, 51).
Die von Haecker gestellte Frage wird von den Figuren innerhalb des Romans nicht
reflektiert. Der Bezug wird nur durch das Motto herausgestellt. Die Soldaten und
Offiziere scheinen den Krieg nur zu erleiden. In das Gehirn des ,grofien, gelben, tra-
gischen Gesichts* des Generals, das den Roman erdffnet, will und vermag der Autor
nicht hineinzuleuchten (Grass versuchte es in ,Ortlich betdubt®, 1969, in der Gestalt
des Durchhalte-Generals Krings/Schorner). Die Darstellung von sozial hochgestellten
und méglicherweise als solche reflektierenden Personen gelingt B&ll auch spiter nur als

22



Heinrich Boll: Die Denunziation des Kriegs und der Katholiken

Karikatur. Worin das ,, Tragische® des General-Gesichts liegt oder liegen konnte, sagt
Boll nicht. Die Kategorie des ,,Tragischen® kommt tibrigens spater nicht mehr vor.
Ahnlich wie Andreas in ,,Der Zug war plinktlich® wird auch der Soldat Feinhals etwas
opernhaft, nimlich auf der Schwelle seines Elternhauses im Weindorf Weidesheim von
einer deutschen Granate getdtet. ,Sinnlos, wie sinnlos®, sagte er zuvor.

Hans Carossa stellte nach dem ersten Weltkrieg seinem ,Rumdnischen Tagebuch®
noch ein Licht-Motto voran: ,Raube das Licht aus dem Rachen der Schlange.” Kon-
frontiert mit der Sinnfrage notiert der Arzt und Tagebuchschreiber Carossa: ,,Im
Grunde fiihlte wohl jeder einen Sinn in sich, der mit und iiber allen Planeten weifl und
wirkt.“ Hier — sagen wir heute — wurde die wichtigste Frage verdeckt, wurde ausge-
wichen in ein zu Unrecht Kosmisches, ins Ungefihre des ,Grundes®, der deutschen
Brust. Und wie bei Jiinger erscheint auf anderer Tonleiter auch bei Carossa das ,Blii-
tige“: ,, Wie seltsam das ist, von der ferngewohnten geistigen Wolke berithrt und auf-
genommen zu werden wie von einem bliitigen Wesen! Alle Heimatgestalten glinzen
auf, und zugleich erschwingt ein grenzenloses Vertrauen in die stromenden und unter-
grabenden Krifte der Welt.” Solches Vertrauen in die SKrifte der Welt® und den
Gang der Welt mitten im Krieg war der Generation Boll nicht mehr méglich. Die
Sinnfrage war konkreter, moralischer, politisch zu stellen — und radikal zu verneinen.
Die Verneinung geschah freilich ,nur® erzdhlerisch und im Nachhinein. Politisch und
zu vereinzelt geschah sie in den Gruppen des Widerstands.

Von der amerikanischen Kriegsepik nach dem zweiten Weltkrieg, von Norman Mai-
ler (,,Die Nackten und die Toten®, 1948) oder James Jones (,,Verdammt in alle Ewig-
keit“, 1951), die den Krieg als sinnlos mordende ,,machine infernale®, den Massentod
und die Massenangst darstellten, auch von Theodor Pliviers anonymer Groff-Repor-
tage ,Stalingrad® (1945), unterscheidet sich Bolls Darstellung des Kriegs durch den
iiberschaubaren Ausschnitt, durch die Nicht-Schlachtbeschreibung, durch den dichterisch
erzdhlenden Sprachduktus, durch das immer noch perssnlich erlebte Ereignis und einen
beinah persénlichen Tod. Die kalte Versachlichung, die dokumentarische Tendenz des
Kriegsromans und die kompositorische Gestalt des Anonymen zeigte sehr viel spiter
Alexander Kluges ,,Schlachtbeschreibung® (1964). Das ist die versachlichte Darstellung
des Kriegs durch Studium, nicht mehr durch eigene Beteiligung und Erfahrung.

Einfache Helden oder Rollenfiguren

Sieht man von materialistischen Opportunisten wie Oberst Bressen (aus ,, Wo warst
du, Adam?“) oder dem ,jetzt ehtlich® gewordenen ,Schwarzhindler® (aus ,Geschift
ist Geschift) ab, so sind Bolls frithe Figuren vorab leidende, unkomplizierte, passive
Gestalten. Als Soldaten leiden sie am Krieg; als Heimkehrer an ihrer Verstorung,
Berufslosigkeit, Triimmerwelt; als Liebende an der Kilte der Mitmenschen und den
Umweltverhiltnissen. Die Sohne, die jungen Viter und Miitter (,Und sagte kein ein-
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ziges Wort®, ,Haus ohne Hiiter®, ,Brot der friihen Jahre®) gehoren den gesellschaft-
lich unteren Schichten an. Mit ihrem Bewufitsein kommen sie nur durch dufiere Um-
stande — nicht durch die Problematik des Lebens als solche — in Konflikt. Vom inneren
Zweifel und der Zuchtrute der Intellektualitit werden sie nicht geschlagen. Die Frage
nach der eigenen Identitit taucht bei den Feinhals, Bogner, Fendrich nicht auf. Wo
ein problematisches Bewufitsein zur erzdhlerischen Darstellung sich anbéte (wie im
Fall des ,grofien, gelben, traurigen Gesichts“ des Generals), wird es vom Autor aus-
gespart. Der Soldat Andreas (aus ,Der Zug war piinktlich®) und der Elektriker Walter
Fendrich (aus ,Das Brot der frithen Jahre®) sind jugendliche Helden. Sie haben sich
noch nicht in Tun verstrickt, Moralisch ,rein® diirfen sie sich in der Liebe zu einem
,reinen® Midchen (Olina, Hedwig) schicksalhaft entscheiden und vorerst erfiillen. Die
katholische Jiidin Ilona, Kite Bogner und Marie Derkum aus dem spiteren ,,Clown®
(sie verliert ihre Einfachheit durch den ,Kreis fortschrittlicher Katholiken*) gehdren
zu diesem reinen, einfachen, ,gesunden® fraulichen Grundtyp. Thnen und den gleich-
gearteten Minnern gehort Bolls erklirte Erstliebe. Leben, Liebe, Moral und Religion
sind fiir sie eine klare Sache. Dafl die Minner sich unpolitisch verhalten, — eine Eigen-
schaft, die er dem spiteren Typ aus dem biirgerlichen Lager ankreidet —, unreflektiert
und passiv, scheint ihn nicht zu stren. Sie sind die Guten. Die Frauen sind engelhafte
Gestalten, Botinnen, Opfertypen, Limmer (hchste Verkdrperung Ilona, Kite, Edith).
Sie weisen iiber sich hinaus. Das Gegenteil des weiblichen Emanzipationstyps der
spiten fiinfziger und sechziger Jahre. Die Minner wirken alle befangen, nicht ganz
da, nicht ganz frei, etwas introvertiert, nicht recht tauglich zu einem biirgerlichen Beruf,
mitleidend und Mitleid ansprechend.

Die Gefahr einer kaum distanzierten Identifikation des Lesers mit diesen Gestalten
des ,einfachen Lebens“ ist nicht gemieden. Eine schone, eine poetische Vereinfachung.
Keine Unfihigkeit zu trauern. Eine Tendenz zu mystischer Armut. Das Unverstellte,
das Spontane, das Elementare, das Wahre inmitten einer bosen Welt, die Stille der
kleinen Leute, die Moral der Nichtarrivierten, die zu engen Zimmer, das Gute in der
Kiiche der Armut, das Sittliche im geringen Haus: beim frithen B&ll scheint es auf wie
weiland Morikes Lampe, poetisch, statuarisch und bei aller Unseligkeit selig. Diese
Armen haben mehr Heimat und Sicherheit als sie wissen. Sie haben ithr Menschsein.
Wie, wenn Walter Fendrich lingst ein spiefiger Wohlstandsbiirger geworden wire, der
auch nur seinen Gewerkschaftsbeitrag zahlt — oder gar ein Funktionir, der besorgt ist
um seinen politischen Einfluff? Driickt in diesen Figuren ein unterschwelliges, reizbares
Sentiment gegen die weniger Einfachen?

Beim mittleren Boll, dem Autor von ,Doktor Murkes gesammeltes Schweigen®
(1955), ,Zum Tee bei Dr. Borsig® (1955), ,,Billiard um halb zehn“ (1959), ,,Ansichten
eines Clowns® (1963), schiebt sich, ineins mit der Kritik an der Wohlstandsgesellschaft,
in den Vordergrund die Kritik an Typen der mittleren und héheren Stinde, am ge-
schitzten Biirger von gestern und heute, der sich seine Rolle, sein Bildnis, seinen Schein-
frieden gemacht hat. Vorgezeigt auf der epischen Bithne werden die Vorstandsfrom-
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men, die gestern mitmachten und heute dem ,Komitee zur VersShnung rassischer
Gegensitze® angehbren, ,Personen, gegen die zu kimpfen zwedklos ist®, die humani-
stischen Hindler, die stets mit Gott und Gesellschaft zurechtkommen, die Nichter-
kenner der Ismen, die Nichtbekenner oder Vorstandsbekenner, die Rechner in eigener
Sache, die dffentlichen Restaurateure, die Herrscher und Mitverwalter von Institu-
tionen.

Im Roman ,Die Blechtrommel®, erschienen im Jahr von Bbélls ,Billiard“-Roman,
benutzt der Autor Grass die Rolle als erzihlerische M&glichkeit, Invention, Spiel.
Sie ist entworfen von der erzihlerischen Imagination, so entworfen, dafl sie kraft ihrer
Vitalitdt und Originalitidt augenblicklich des Lesers Interesse weckt. Die schmuddelige
Kretingestalt, die von den Erwachsenen nicht ernst genommen wird, lanziert als
Aufenseiter den Angriff des Autors und Erzihlers auf die Gesellschaft. Der unterlegen-
iiberlegene, listig heroisierte Schelm stellt die kleinbiirgerliche Gesellschaft (aus der bei
Bsll vorab die ,Guten® und die ,,Unschuldigen® stammen) und ihren Mief aggres-
siv blofi.

Bélls Rollenfiguren, die Murke, Borsig, Fihmel, Schnier, sind Insider der Gesell-
schaft, Vertreter ihrer Kultur, Wirtschaft, Moral. Sie nehmen ihre Rolle aus berech-
nender Vernunft, als von der Gesellschaft angebotene und suggerierte Identitit, als
respektables 6ffentliches Zuhause, als Prestige, Unterschlupf, Anpassung, Alibi, als
politisch-biirgerliches Disengagement, als dargebotenen Laufsteg zur Karriere. Auch sie
kommen ohne Distanz und Selbstreflexion gegeniiber der eigenen Gestalt aus. Die
politische und menschliche Gefihrlichkeit ihrer Rolle kénnen und wollen sie nicht
durchschauen. So werden sie die arrivierten Mitldufer, Mitmacher, Mittrdger der Ge-
sellschaft. Autor und Erzihler dieses mittleren Boll wollen diese Rollenexistenz, ihre
Scheinidentitit und gefihrliche Michtigkeit dem Leser bewufit machen. Darin steckt
eine satirische Intention, aber auch eine fragwiirdige Vereinfachung.

Der alte Fihmel des ,Billiard“-Romans entwarf und stilisierte als Namenloser, der
vom Land in die Stadt kam, seine Architektenrolle in der gehobenen Gesellschaft. Er
inszeniert mit dieser Rolle seinen Erfolg und sein Sozialprestige, hilt sich mit ihr im
Wilhelminischen und im Hitlerischen Reich heraus aus dem politischen Engagement.
Er war nicht dafiir; aber er tat auch nichts dagegen. Sein Sohn Robert Fihmel setzte
zwei Taten dagegen. Als Zwanzigjihriger lehnte er sich in einem Schlagballspiel 1935
gegen die ,Biiffel auf, gegen den gewalttitig ungerechten Turnlehrer Wakiera und
den braunen Mitschiiler Nettlinger (nach 1945 alsbald Ministerialbeamter und ,De-
mokrat aus Uberzeugung®). Er wird dafiir politisch verfolgt und flieht nach Holland.
Aber bald danach zieht er sich in seine private Familien-, Berufs-, Soldatenwelt zuriick.
Der Statikerberuf und das nach statischen, nicht gesellschaftlichen und geschichtlichen,
Gesetzen verlaufende Billiardspiel als Unterhaltung mit sich selbst charakterisieren
ihn. Die zweite Tat: als Sprengspezialist sprengte er kurz vor Kriegsende die von
seinem Vater erbaute Abtei St. Anton im Kissatal. Seine Motivierung aus der Erinne-
rung: ,ein Denkmal fiir die Limmer, die niemand geweidet hatte®. Die ,Limmer®
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waren die Gewaltlosen und die Opfer der Gewalt (sein Mitschiiler Schrella, der Tisch-
lerlehrling Ferdi, seine von den Bomben getdtete Frau Edith). Die Sprengung war aber
auch Rache an den Patres der Abtei, die den braunen Sonnwendkult mitgemacht hatten.
Eine politisch folgenlose Tat. Sie war sogar der eigenen Familie mehr als ein Jahrzehnt
unbekannt geblieben. Danach zog sich der verletzte Robert mit der Verletzlichkeit
Bollscher Helden in sein Architektenbiiro zurtick.

Die Verletzung der Verletzlichen wird von B&ll als Autor mehr oder minder aus-
driicklich der Gesellschaft zur Last gelegt. Auch dies eine Vereinfachung. Dafl die Ver-
letzlichkeit auch mit der Innerlichkeit und Passivitit der Figuren, also auch mit der
»Natur® und nicht bloff mit der Geschichte zu tun hat, scheint Bsll nicht bemerkt zu
haben 2. Boll erspart sich und dem Leser die Auscinandersetzung mit jenem hirteren
und weniger eindeutigen Typ, der leben, iiberleben, halbwegs in Frieden leben und
also mit seiner Rolle und der Rollenerwartung der Gesellschaft zurechtkommen muf}
und zugleich, kraft seines nicht-naiven, nicht einfach unterbelichteten und schlechthin
heuchlerisch unmoralischen Bewufltseins, diese Rolle reflektiert, kritisiert und ihr den-
noch in seiner gesellschaftlichen Ohnmacht als Individuum nicht entkommt. BGll spart
m. a. W. Problemfiguren aus, die um ihre Nichtidentitit, Teilidentitit, Kompromifi-
lichkeit wissen, gegen sie angehen und sie dennoch nicht aus ihrer Brust und aus der
Welt schaffen konnen. Das kompliziertere Spannungsfeld von Personen und Gruppen
sind seine Sache nicht. Die meisten Figuren gehdren zu frith und zu eindeutig zu den
Guten oder den B&sen. Die unschuldigste und zentrale Gestalt des mittleren Boll,
die gegen die Typen des biirgerlichen Establishments antritt, ist der Clown Hans
Schnier. Der Erzihler 1if8t sich die Unschuld durch einen der Schuldigsten bestitigen.
Prilat Sommerwild im telefonischen Streitgesprach mit Hans Schnier: ,Das Schreck-
lichste an Thnen ist, daf} Sie ein unschuldiger, fast méchte ich sagen, reiner Mensch sind.*
Auch Schniers Mutter — eine herzlose Frau! hitte sie nur ein Quéntchen Menschlichkeit
von Bolls edlen Frauengestalten — scheint nur da zu sein, die Auflenseiterposition des
Clowns, seine Protesthaltung zu rechtfertigen. Der Clown ist seiner Mutter moralisch
in einer fast penetranten Weise iiberlegen. Auf seiner Seite versammelt der Autor alle
Moral, auf seiten der Mutter nur Unmoral, Gleichgiiltigkeit, Heuchelei.

Die profunde Verunsicherung der Person in Familie und Gesellschaft, die unmy-
stische, intellektuelle Armut des kompromifilich skeptischen und nicht oder allenfalls
partiell kommunizierenden Zeitgenossen mufl man bei anderen Autoren suchen, bei
Koeppen, Frisch, Johnson, Walser, bei Wohmann, Brinkmann, Christa Wolf. Daf der
Haupttyp des mittleren B8ll, der sich stabilisierende Mitmacher und Mitgeschifte-
macher — die Nettlinger, Murke, Borsig, Schnier, M(inister) — @hnlich einfach wie die
frithen Figuren Bolls auftritt und an einem Problembewufitsein des eigenen Daseins

2 Eine andere Sicht der ,Limmer® — denkfaul und trige und keineswegs unschuldig — zeigt H. M.
Enzensberger in ,Verteidigung der Wolfe gegen die Limmer* (Frankfurt 1957). Dafl das Spielfeld
Wolfe-Limmer weit komplizierter ist als Boll es sechen will, zeigte neuerdings Fr. Diirrenmatt in seinem
»Monstervortrag iiber Gerechtigkeit und Recht® (Ziirich 1969). i
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und der 6ffentlichen Zeit so wenig teilhat, mindert dem kritischen Leser den erzihle-
rischen Einfall, die hautnahe Sympathie.

Die Eindeutigkeit der Guten und der Bosewichte, der Aufrichtigen und der Heuchler
in einer iiberschaubaren Handlung inmitten einer rassistischen und kapitalistischen
Welt ist wahrscheinlich der Hauptgrund dafiir, dafl Bsll in der Heimat des sozialisti-
schen Realismus, in Ruflland, der meistgedruckte und meistgelesene Autor der westli-
chen Welt ist. Dort scheint Boll unfreiwillig einer durch Parteifunktionire gelenkten
Literatur zur Bestdtigung zu dienen.

Kritiker der Katholiken

Nicht als unfreiwillig Getaufter, nicht als gefestigter Atheist, sondern als katholischer
Christ kritisiert Boll seit den mittleren fiinfziger Jahren unablissig die Katholiken,
ihren Ismus, ihr Christentum. Er attackiert den Institutionalismus, die verfestigten
Normen, die selbstgeniigsame Herrschaft, das System, das Christentum als ,Religion®
im Sinn Bonhoeffers (ohne Bonhoeffer zu kennen), die Firma, die den Geist so oft und
schon so lang verraten hat, ihre Interessenbiindnisse gestern und heute, die Klerisei der
verbeamteten Geistlichen und klerikalisierten Oberlaien, das Auseinanderklaffen von
moralischem Anspruch und moralischem Verhalten, von Paragraphismus und leben-
digem Geist, von allerchristlichstem Namen und unchristlicher Sache, von patentiertem
Etikett und verweigerter Menschwerdung, von herrschaftlichem Reichsein und bibli-
scher Armut, von Nicht-lesen-Kénnen und massivem Urteilen. Er kritisiert das poli-
tische Alibi der Christen und ihrer Obrigkeit bei politisch sich anbahnenden Katastro-
phen und Fehlentwicklungen, die ideologische Verbrimung der Herrschaft, die Mit-
macherei, Aufpasserei, den Opportunismus der Christen, ihre Heuchelei, den miesen
Geiz, die priide Beamtlichkeit, den religitsen Gehorsam. Er sieht ein Christentum, das
auf Ewigkeit pocht und die Angst des Menschen in der Zeit nicht erlgst. Die Kirche will
Untertanen, getaufte, firme, funktionierende Mitglieder. Seit dem Aufbruch der hol-
lindischen Kirche, seit der Kritik der Priestergruppen, im protestantischen Raum von
Dorothee Sélle, im katholischen von Thomas Sartory und Hubertus Halbfas, ist die
Kritik des Nicht-Theologen Béll ebenso wie die von Carl Amery schon einigermafien
geschichtlich geworden, verblaBt sie moglicherweise angesichts der intensiven theolo-
gisch-innerkirchlichen Kritik.

Bolls Kritik an den Christen und am Katholizismus begann im Roman ,Und sagte
kein einziges Wort“ (1953). Sie fiihrte iiber die Antwort zu Deschners ,,Was halten
Sie vom Christentum?“ (1957) und dem ,Brief an einen jungen Katholiken“ (1958)
zu den ,Ansichten eines Clowns® (1963) und zum Nachwort von Amery ,Die Kapi-
tulation oder Deutscher Katholizismus heute® (1963), zum ,Brief an einen jungen
Nichtkatholiken® (1966), zum Aufsatz ,,Die armen r.k.s.“ (1967) und den Horspielen
,Hausfriedensbruch® und ,Aussatz® (1969).

27



Paul Konrad Kurz

Boll, den Erzihler des Betens, scheinen nur wenige Leser kennengelernt zu haben.
Bevor Boll die Katholiken kritisierte, zeigte er ihre Beter. Andreas, der Ich-Erzdhler
aus Bolls erster Erzihlung ,Der Zug war piinktlich® (1949), richtet seine Aufmerk-
samkeit im Zug, der ihn zur Front zuriick bringt, immer wieder auf das Beten.

Jetzt werde ich beten, denkt er, alle Gebete, die ich auswendig weifl, und noch einige dazu.
Er betet erst das Credo, dann Vaterunser und Ave Maria, de Profundis — ut pupillam oculi. ..
(im Text) Komm Heiliger Geist; noch einmal das Credo, weil es so wunderbar vollstindig ist;
dann die Karfreitagsfiirbitten, weil sie so wunderbar umfassend sind, auch fiir die ungliubigen
Juden. Dabei denkt er an Czernowitz, und er betet besonders fiir die Czernowitzer Juden und
fiir die Lemberger Juden, und in Stanislau sind sicher auch Juden, und in Kolomea — dann noch
einmal ein Vaterunser, und dann ein eigenes Gebet; es lifit sich wunderbar beten neben den
schweigenden beiden (Kameraden im Abteil), von denen der eine stumm und innig die ver-
kehrte Seite der Mundharmonika spielt und der andere unentwegt Schnaps siuft (Ullstein
Taschenbuch 41).

Andreas betet fiir seine Kameraden, betet, weil er ,trostlos® ist. Er bat beim Ab-
schied seinen Freund, den jungen Kaplan, um sein Gebet. Er denkt am Sonntagmorgen,
an dem er stirbt: ,,Gott, Gott, wo habe ich meine Zeit gelassen, nichts habe ich getan,
nie habe ich etwas getan, ich muf8 doch beten, beten fiir alle, und in diesem Augenblick
ersteigt Paul (d. i. der Kaplan) zu Hause die Stufen des Altares und beginnt zu beten:
Introibo. Und auch seine Lippen beginnen das Wort zu formen: Introibo.“ Vom
Soldaten Feinhals aus ,Wo warst du, Adam?“ berichtet der anonyme Erzihler, ,er
betete auch abends im Bett®. Feinhals dachte an Ilona, die ihm gesagt hatte, ,man
muf} beten, um Gott zu trdsten® und wenige Tage spiter singend ,die Allerheiligen-
litanei nach einer Vertonung, die sie kiirzlich erst entdedkt hatte® im KZ umgebracht
wurde.

Der katholische Boll schrieb die Kurzgeschichte ,,Kerzen fiir Maria®, Kite und Fred
Bogner aus dem Roman ,Und sagte kein einziges Wort“ — sie haben im Umgang mit
amtlichen Katholiken bereits einiges erfahren, was Boll spiter direkt aufspiefit — gehen
bei ihrer sonntiglichen Begegnung glaubend zur Messe. Noch Robert Fihmel im ,,Billi-
ard“-Roman wohnt tdglich morgens um sieben der ,heiligen Messe® bei. ,Und sagte
kein einziges Wort“ entstammt einem Negro-Spiritual. ,Sie schlugen ihn ans Kreuz,
schlugen ihn ans Kreuz ... Und er sagte kein einziges Wore.“ Kite Bogner wird vom
Erzihler auf die Gestalt Christi bezogen. ,Wo warst du, Adam?“ und , Ansichten
eines Clowns® haben christliche Motti. Das Horspiel , Klopfzeichen® feiert die katho-
lische Konsekration und Kommunion des Brotes. Essen, Wohnen, Lieben sind fiir Boll
im Kern sakramentale Vorginge.

Im Roman ,Billiard um halb zehn“ werden die Fronten der Auseinandersetzung,
Figuren und Gegenfiguren durch das ,Sakrament des Lammes® und das Malzeichen
des ,Biiffels“ gekennzeichnet. Ein christlicher, sogar apokalyptischer Gegensatz (vgl.
Geh. Offbg. Kap. 13 und 14). Den , Ansichten eines Clowns® stellt B5ll ein Zitat aus
dem Romerbrief voran. ,Die werden es sehen, denen von Thm noch nichts verkiindet
ward, und die verstehen, die noch nichts vernommen haben® (Rém 15, 21). Paulus
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schreibt, er wolle die Botschaft den Heiden verkiinden, die von Christus noch nichts
gehort haben. Die Trostverheiffung vom Messias als dem kommenden Knecht Gottes
steht schon bei Isaias (Kap. 52), und zwar unmittelbar vor der Prophetie vom stell-
vertretend leidenden Gottesknecht, der aus der Gemeinschaft achtbarer und religioser
Menschen ausgestoffen wird. Boll verweist ausdriicklich auf Isaias innerhalb des Ro-
mans (a.a. Q. 196). Er bezieht also den Clown und Auflenseiter Hans Schnier auf
Erkennen, Leiden, Solidaritit, die mit der messianischen Botschaft zu tun haben. Die
Botschaft vom Menschsein, von der Menschwerdung in Christus richtet sich gegen die
etablierten Christen, geschiecht am Rand der Gesellschaft.

Der protestantisch geborene , Agnostiker Hans Schnier ist so angetan vom Katho-
lischen, daf} er in der Badewanne ,jahrelang Litaneien® und ,tantum ergo® iibte. Er
findet die ,Lauretanische Litanei schon® und hitte sie am liebsten noch auf der Bonner
Bahnhofstreppe gesungen. Die protestantisch-agnostische Perspektive des Clowns ist
eine nur behauptete, der schwichste Einfall des Autors, bendtigt fiir die Ausstofung
und Freiheit der Figur, die sich protestierend ausweist als ,keiner Kirche steuerpflich-
tig“. Hans Schnier denkt katholisch, riecht katholisch, hért katholisch. Er liebt weder
Agnostiker noch Protestanten, sondern unaufhdrlich ,,vier Katholiken®, ndmlich ,,Papst
Johannes, Alec Guiness, Marie (seine Marie, die ihn verlief) und Gregory, einen alt-
gewordenen Negerboxer® 3.

Als der ,,Clown“-Roman im Frithsommer 1963 als Vorabdruck in der Siiddeutschen
Zeitung und schlieBlich alsBuch erschien, reagierte eine ziemliche Anzahl von Katholiken
verdrgert und apologetisch. Der Clown sagte von ihnen: ,Sie hiiten ihre Schitze
— die Sakramente, den Papst — wie Geizhilse. Auflerdem sind sie die eingebildetste
Menschengruppe, die ich kenne. .. Fast alle gebildeten Katholiken haben diesen ge-
meinen Zug, entweder hocken sie sich hinter ihren Schutzwall aus Dogmen, werfen mit
aus Dogmen zurechtgehauenen Prinzipien um sich, aber wenn man sie ernsthaft kon-
frontiert mit ihren ,unerschiitterlichen Wahrheiten®, licheln sie und beziehen sich auf
,die menschliche Natur. .. Ein Konigreich fiir eine Ehe! Das Recht! Das Gesetz! Das
Dogma!® (134 f.).

Die also Angegriffenen taten sich schwer, den Clown in ihre Gewissenskammer ein-
zulassen, Inventur zu iiben. B&ll hatte grobes Geschiitz aufgefahren. Lingst nicht alle,
aber immer noch zu viele Waren verirgert iiber die Zumutung, dafl bei ihnen etwas
nicht in Ordnung sein soll. Einige Verbands- und Vorstandskatholiken, Gruppen der
Katholischen Aktion sahen sich in den ,Ansichten des Clowns® angegriffen, im ,Kreis
fortschrittlicher Katholiken® entstellt. Die nach geringer Lektiire zuriickschossen, waren
wenig verschieden von jenen Christen des Romans, die Schniers Marie das Bediirfnis
nach sanktionierter ,Ordnung® und Sicherheit, ihren traumatisch ,metaphysischen

3 Im Interview mit M. Reich-Ranicki sagte B&ll: ,Beide, den Kommunismus und Katholizismus, ,wird
man nicht los® — ganz gleichgiiltig, wie blasphemisch sich einer zu einem von beiden stellen mag. Auch
in der Blasphemie liegt eine Anerkennung Gottes. Manchmal ist Blasphemie die einzige Moglichkeic®
(H. Boll, Aufsitze, Reden, Kritiken [Kéln, Berlin 1967] 505).

29



Panl Konrad Kurz

Schrecken® eingebldut haben konnten. Offenbar verlangten sie von Béll Erbauungs-
literatur, Gemeindeliteratur, Bestdtigungsliteratur. Sie verargten ihm die Kritik an
kirchlichen ,Institutionen und ,Personlichkeiten. Ein Theologieprofessor warf das
Verdikt ,zersetzen® und ,Schmutz und Schund® in die Presse. In mehreren Kirchen-
zeitungen abgedruckt erschien eine Renzension unter der Uberschrift ,,Sind Katholiken
Freiwild fiir Literaten?®. Aber die Sprache verriet den Rezensenten. ,Licbe¥, schrieb
er, yist fiir ihn (B&ll) das Gegenteil von Zucht und Maf. Er verdirbt die edelsten Be-
griffe.“4 B&ll hatte in der Tat klischierte Edel-Begriffe blofigestellt. Die nicht lesen
wollten und nicht lesen konnten, schmeckten weder ihre Heuchelei noch die Bitternis
des Clowns, weder das Salz der Satire noch die Einsamkeit eines Ausgestoflenen, weder
ihre Krise noch die des Clowns. Sie taten, was sie in diesem Fall immer taten. Sie ent-
riisteten sich. Sie pochten auf ihre Moral. Keine Gewissenserforschung, sondern Ver-
hirtung — nochmals und bis auf weiteres. Zugegeben, des Clowns Umgang mit Prilaten
und Berufskatholiken war nicht zimperlich, antiautoritir zu einer Zeit, da man noch
auf Autoritit pochen konnte. Im Interview mit Reich-Ranicki (1967) sagte Boll das
bittere Wort: ,,Die Probleme des innerdeutschen Katholizismus interessieren mich nicht
mehr — was er dann freilich im Fall Defregger (1969) wie im Fall der Oberammer-
gauer Passionsspiele (1970) und im Schauspiel ,,Aussatz® (1969) desavouierte.

Wer sich die Mithe des Romanlesens ersparen will oder die erzihlerische Perspektive
sich nicht zutraut, kann Bolls Kritik an den Katholiken auf schmilerer Basis im ,Brief
an einen jungen Katholiken® (1958) und im ,Brief an einen jungen Nichtkatholiken®
(1966) nachlesen, wobei man feststellen wird, dafy B&ll das Katholische immer noch ver-
teidigt. Boll bekannte in den sechziger Jahren mehrfach, ,,im Grunde interessieren mich
als Autor nur zwei Themen: die Liebe und die Religion® und — so miifite man hinzu-
fligen — im Menschsein die Wahrheit. Im Horspiel ,Hausfriedensbruch® (1969) lifit
Boll eine Protagonistin sagen: ,Sie (das sind die professionellen und obrigkeitlichen
Katholiken) wissen, was ein Siinder ist, sie wissen, was ein Heiliger ist — aber was ein
Mensch ist, das wissen sie nicht.“ In der Tat liuft das Thema der Humanisierung des
Menschen und der Gesellschaft durch sein gesamtes Werk.

(Die Darstellung Bélls wird fortgesetzt mit
einem zweiten Beitrag wunter dem Titel
»Nicht verséhnt®.)

4 Stiddeutsche Zeitung 17. 5. 1963; die Rezension von W. Henze erschien in der Kath. Kirchenzeitung
fiir das Bistum Hildesheim am 2. 6. 1963, in der ,Deutschen Tagespost® am 21./22. 6. 1963, im Speyerer
Bistumsblatt ,Der Pilger® am 14. 7. 1963, im Passauer Bistumsblatt am 21. 7. 1963.
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Soziologische Aspekte der Seelsorgerrolle

In der Diskussion um die Krise der gegenwirtigen Seelsorgsformen riickt die Frage
nach der Funktion ihrer amtlichen Triger immer mehr in den Vordergrund. Liturgie-
reform und Bemiihungen um engere Beteiligung der Laien sind, wie sich zeigt, nicht
ausreichend. Im Gegenteil: gerade sie zwingen dazu, auch nach einer neuen, der heu-
tigen Zeit entsprechenden Konzeption des kirchlichen Amtes zu suchen, die es moglich
macht, den ,Dienst am Wort® nicht als Relikt einer stindisch-strukturierten Gesell-
schaft, sondern als eine in der pluralen Gesellschaft und fiir sie ndtige Aufgabe zu
sehen. Wenn man sich der Meinung Karl Rabners anschliet, der feststellt, dafl ,der
Kirche dogmatisch ein fast unbegrenzter Spielraum eingerdumt ist, ihr Amt so zu
konkretisieren und aufzugliedern, daf es ihrer Sendung und der heutigen Situation
entspricht®1, dann verlangt das meines Erachtens ein vorrangiges Bemiihen um eine
umfassende soziologische Sicht der Rolle des Seelsorgers in unserer Zeit.

Was ist eine soziale Rolle?

Ralf Dabrendorf, der mit seinem ,,Homo sociologicus® die amerikanische Diskussion
iiber dieses Thema auch im deutschen Sprachraum bekannt machte, definiert soziale
Rolle als ,Biindel von Erwartungen, die sich in einer gegebenen Gesellschaft an das
Verhalten der Triger von Positionen kniipfen“2. Der Terminus ,soziale Position®
bezeichnet dabei einen Ort in einem Feld sozialer Beziehungen. Positionen sind prin-
zipiell unabhingig vom einzelnen Inhaber denkbar. Sie sind relational, d.h. sie geben
ein Verhiltnis zu anderen Positionen an und fixieren damit Beziehungen mit anderen
Positionen in einem sozialen Bezugsfeld. Wer eine Position einnimmt, sieht sich einer
Fiille von Erwartungen gegeniiber, die sich nicht nur seinen Handlungen, dem Rollen-
verhalten, gegeniiber geltend machen, sondern auch sein Aussehen und seinen Charak-
ter, die Rollenattribute, mit in ihre Anspriiche einbeziehen. Wenn man von Erwar-
tungen spricht, die an eine Position gerichtet werden, dann heifit das zweierlei: einer-

1 K. Rahner, Der theologische Ansatzpunkt fiir die Bestimmung des Wesens des Amtspriestertums,
in: Concilium 5 (1969) 196 {.

2 R. Dahrendorf, Homo sociologicus. Ein Versuch zur Geschichte, Bedeutung und Kritik der Kate-
gorie der sozialen Rolle (Kbln, Opladen 51965) 26. Vgl. auch H. Popitz, Der Begriff der sozialen Rolle
als Element der soziologischen Theorie (Tiibingen 1967); P. Berger, Th. Luckmann, Die gesellschaftliche
Konstruktion der Wirklichkeit. Eine Theorie der Wissenssoziologie (0. O. 1969) 76-83; D. Claessens,
Rolle und Macht (Miinchen 1968); H. P. Dreitzel, Die gesellschaftlichen Leiden und das Leiden an der
Gesellschaft (Stuttgart 1968) 105-171.
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seits soll sich ein Positionsinhaber auf eine bestimmte Weise verhalten, andererseits
wird angenommen, daf} er sich in der erwarteten Weise verhalten wird. Solche Er-
wartungen haben verschiedene Bestimmtheit, d.h. sie konnen latent oder manifest
sein und zudem verschiedenen Verpflichtungscharakter besitzen, der sich an den Reak-
tionen der Umwelt einem Rolleninhaber und seinem Verhalten gegeniiber ablesen lifit.
Dahbrendorf unterscheidet Mufl-, Soll- und Kann-Erwartungen3. MuR-Erwartungen
haben den stirksten Verpflichtungsgrad. Thre Nichterfiillung fithrt zu Positionsver-
lust. Verletzung von Soll-Erwartungen 1388t berechtigte Zweifel dariiber aufkommen,
ob ein Positionsinhaber seine Stelle zu Recht innehat. Dagegen steht die Erfiillung
von Kann-Erwartungen jedem frei. Sie bezeichnen einen Rahmen von erwiinschten
Leistungen, deren Erbringen dem Rollenspieler durch Achtung und Anerkennung
honoriert wird. Das heifit: Erwartungen werden mit Hilfe von Sanktionen — negative
oder positive — erzwungen.

In der Regel kommen diese Erwartungen von verschiedenen Bezugspositionen oder
-gruppen. Man kann sich daher jede Rolle als aus verschiedenen Teilen zusammen-
gesetzt vorstellen; man spricht dann von Rollensegmenten oder Rollensektoren. Fer-
ner kann jedes Individuum verschiedene Positionen (und damit verschiedene Rollen)
innehaben. In beiden Fallen diirften sich deshalb Konflikte nicht ausschliefen lassen,
sei es als Folge von unvereinbaren Erwartungen verschiedener Gruppen oder Posi-
tionen an eine Rolle (Intra-Rollenkonflikt), sei es, daf sich die Anforderungen ver-
schiedener Rollen widersprechen (Inter-Rollenkonflikt). Welche Erwartungen dann
im Handeln ihren Ausdruck finden, hingt von einer Reihe von Faktoren ab: von
der Moglichkeit der Bezugspersonen, das tatsichliche Verhalten zu iiberpriifen, von
ihren Sanktionsméglichkeiten, vom Verstindnis, das der Rolleninhaber bei ihnen fiir
seine eigenen Schwierigkeiten voraussetzen kann. Nicht zu iibersehen sind dabei indi-
viduelle Aspekte wie z. B. die Fihigkeit, Erwartungen wahrzunehmen, sie als illegitim
oder legitim zu bewerten und letztere nach Dringlichkeit einzustufen. Das heifit: je
nach der eigenen Deutung der Rolle werden Erwartungen verschieden wahrgenom-
men und wahrgenommene verschieden gewertet. Diese Selbstdeutung der Rolle ist
aber nur in geringem Umfang eine individuelle Leistung des Rollentrigers. Sie hingt
vielmehr ab von der Art und Weise, in der ein Rollentriger in seine Rolle eingefiihrt
wurde und in der er ihre ihm vorgegebenen Normen als fiir sich verbindlich verinner-

licht hat.

Die Normierung der verschiedenen Seelsorgsaufgaben

So gesehen kann man die Rollennormen, die das Verhalten des Seelsorgers bestim-
men, analytisch auf unterschiedliche Herkunftsbereiche beziehen: auf die Selbstdeu-
tung der Rolle durch den Seelsorger, auf die institutionelle Normierung sowie auf die

SUALa. O 29E
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Erwartungen der Gemeinde. Hans Peter Dreitzel hat gezeigt4, da man diese drei
Kriterien, Person-, Institutions- und Situationsbezogenheit von Normen, zur Klassi-
fikation von Rollen benutzen kann. Er sicht in ihnen eine dazu mogliche Dimension,
die er mit ,Stirke der Identifikation® bezeichnet. Daneben stellt er als zweite Dimen-
sion die beim Rollenspiel geforderten ,Ich-Leistungen®. Mit Hilfe dieser Dimensio-
nen life sich der Grad feststellen, mit dem eine Rolle das Verhalten des Rollentrigers
festlegt. Beide Dimensionen sollen im folgenden kurz in ihrer Bedeutung fiir die Seel-
sorgerrolle dargestellt werden.

a) Wenn hier von Identifikation gesprochen wird, so ist damit nicht personliches
Engagement des Rollenspielers gemeint. Es geht vielmehr um die Frage, woher Ziele,
Werte und Normen kommen, die im Rollenhandeln sichtbar werden.

Den stdrksten Grad an Identifikation verlangen kulturelle Normen, die einer Per-
son wihrend eines Sozialisierungsprozesses vermittelt wurden, den geringsten die
Interaktionsnormen, die sich nur auf bestimmte Situationen beziehen. Dazwischen
liegen die Herrschaftsnormen, die in der Struktur von Organisationen oder Insti-
tutionen verankert sind. H. P. Dreitzel schreibt dazu: ,Die kulturellen Normen sind
weitgehend verinnerlicht und verlangen beim Rollenspiel daher einen hohen Identi-
fikationsgrad: zugleich sind bei den durch sie geprigten personbezogenen Rollen die
Rollensender und die Sanktionssubjekte zumeist identisch und stehen typischerweise
zum Rollenspieler in einer personlich gefirbten Beziehung. Die Herrschaftsnormen
dagegen artikulieren sich in organisationsbezogenen Rollen mit relativ formalem
Charakter und einem mittleren Identifikationsgrad. Die Interaktionsnormen schlief3-
lich sind situationsspezifisch und werden von den Interaktionspartnern in sehr unter-
schiedlicher Weise artikuliert und mit Sanktionen versehen.“% Es geht also bei dieser
Unterscheidung darum, wer Rollensender und wer Sanktionssubjekt ist und darum,
wie letzteres zum Rollenspieler steht.

Fragt man nun beim Seelsorger nach der Herkunft seiner Normen und dem Sank-
tionssubjekt, dann zeigt sich, dafl in den verschiedenen Rollensegmenten alle drei
Arten von Identifikation mdglich sind. Es gibt religiose und kirchliche Normen, die
der Seelsorger verinnerlicht hat, Mafistibe, die er sich selbst setzt und an deren Durch-
setzung er interessiert ist. Andere Normen sind ihm von der Institution Kirche auf-
erlegt, ihre Erfiillung wird von ihr gefordert und kontrolliert. In der praktischen
Seelsorge dagegen beruht Rollenhandeln vielfach auf Interaktionsnormen. Die Sank-
tionen, die hier verhingt werden, sind abhingig von dem Grad der Diskrepanz, die
bei einer Interaktion zwischen Intention bzw. Erwartung auf der einen und der Ent-
sprechung auf der anderen Seite liegt.

In diesem Bereich zeigt sich nun ein Spezifikum der Seelsorgerrolle, denn die Inten-
tion, mit der ein Pfarreipriester eine Interaktion anstrebt, oder die Art, wie er auf

4 Vgl. dazu a. a. O. 163 ff.
5 H, P. Dreitzel, a. 2. O. 166.
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Erwartungen Kontakt suchender Gemeindeglieder eingeht, mag durchaus auf einer
starken Identifikation mit seiner Rolle beruhen. Welche Tiefe aber die Interaktion
erreicht, kann der Seelsorger selbst nicht bestimmen. Wenn nidmlich zwei Partner in
Interaktion treten, bei denen ungeniigender Konsens in den Vorstellungs-, Gefiihls-
und Wertedispositionen besteht, kann der eine Partner, der eine Kommunikation
oder Interaktion sucht oder auf sie eingeht, nicht allein das Niveau dieser Interaktion
bestimmen®. Ob also eine Interaktions- oder Kommunikationssituation dazu fiihrt,
daR am Ende beide Partner in bestimmten Haltungen, Vorstellungen, Werten oder
Normen tibereinstimmen, wird deshalb vom Grad der Ubereinstimmung am Anfang
genauso abhingen wie vom Geschick des Seelsorgers in der Vermittlung religiser
Inhalte. Mit anderen Worten: Interaktionen, an denen ein Seelsorger beteiligt ist,
werden eine Tendenz auf ein Thema mit religiosem oder kirchlichem Inhalt haben
und andere Themen zuerst einmal als weniger relevant ausschlieRen. Damit verbun-
den wird bei einer Interaktion immer irgendwie bewuft sein, dafi ein Interaktions-
partner Seelsorger ist. Aber all das reicht nicht aus, die Situation auf ein spezifisch
religidses Thema festzulegen. So bestimmen letztlich doch die Partner des Seelsorgers,
welchen Grad an Identifikation mit den Rollennormen sein Handeln haben kann.

Das Rollenverhalten diirfte deshalb dort am klarsten normiert sein und zur grofiten
Verhaltenssicherheit fithren, wo Identifikation mit organisationsspezifischen Herr-
schaftsnormen méglich ist, also im Rahmen der Institution Kirche oder in ihren ver-
schiedenen Subgruppen und Verbinden. Dagegen ist alles iibrige Rollenhandeln nach
zwei Seiten hin offen und kann einmal starke, das andere Mal schwache Identifikation
mit den Rollennormen verlangen. Im kirchlichen Raum wird starke Identifikation
gefordert sein, wenn der Seelsorger einem Kollektiv (Pfarrgemeinde, Eucharistie-
gemeinde) gegeniibersteht, schwache dagegen, wenn kleinere Gruppen oder einzelne
seine Partner sind, in deren Mitte er nicht vorrangig als Seelsorger erscheint. Im ge-
sellschaftlichen Raum dagegen erwartet man starke Identifikation nur dort, wo der
Seelsorger gleichgesinnten entgegentritt, nicht jedoch in der Offentlichkeit, in der auch
der Seelsorger nur Biirger unter Biirgern sein soll, der die Normen der pluralen Ge-
sellschaft akzeptiert.

b) In der anderen Dimension erscheinen die geforderten Ich-Leistungen. Dabei
geht es um ,,die Art der Normen, je nachdem, ob diese vom Rollenspieler das gehor-
same Sich-Einfiigen in dichtmaschige Verhaltensregeln oder die Bewéltigung bestimm-
ter Aufgaben im Rahmen relativ institutionalisierter, vorgegebener Mittel oder auch die
Realisierung gesellschaftlicher Werte durch die individuelle Gestaltung und den person-
lichen Stil der Handlungsvollziige verlangen® 7. Man kann also unterscheiden zwischen
Vollzugsnormen, die das Verhalten am Gehorsam messen, Qualititsnormen, die auf

6 Auf die Tatsache, daf das Bewufitwerden solcher Diskrepanzen die Seelsorger schockiert und ver-
unsichert, verweist P. L. Berger, Auf den Spuren der Engel. Die moderne Gesellschaft und die Wieder-
entdeckung der Transzendenz (Frankfurt 1970) 55 f.

7 H. P. Dreitzel, a. a. O. 166.
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Bewiltigung bestimmter Aufgaben zielen, und Gestaltungsnormen, die wertorien-
tiertes Handeln postulieren. Fiir den Seelsorger muff man auch hier feststellen, dafl
je nach Rollensegment alle Arten von Normen aufweisbar sind. Wihrend gewisse
Segmente in ihrer Normierung das Verhalten bis ins letzte festlegen, gibt es anderer-
seits Bereiche, die gerade das Gegenteil fordern.

¢) Man kann damit die verschiedenen Rollensegmente des Seelsorgers nach diesen
beiden Dimensionen gliedern, nach dem Grad der Identifikation, der beim Rollen-
spiel gefordert wird, und nach dem Grad an Gestaltungsmoglichkeit, der in ihnen
gegeben ist.

Das sieht dann etwa so aus8:

Abnehmende Identifikation

—>

Herkunft der Kulturelle Herrschafts- Interaktions-
Normen Normen normen normen
Art person- organisations- situations-
der Normen bezogen bezogen bezogen
Vollzugs- Liturgische Reprisentative Spendung von
normen Handlungen und administra- | Sakramenten
mit der tive Aufgaben wie Taufe, Ehe
Gehorsam .
5 Gemeinde usw. aber auch
gegeniiber el
Begribnis
Regeln
§0 Qualitits- Predigen Vereins- Beratung
E normen und arbeit und caritative
2 Bewilti Religions- Titigkeiten
) ewiltigun :
() o unterricht
5 von
b
© Aufgaben
o
&
L3
E Gestaltungs- Seelsorge Entwicklung Hausbesuche
L . i
5 normen gegeniiber von neuen
N ! Suchenden Seelsorgsformen
Stil der
Wertrealisierung

8 Kopfzeile und -spalte des folgenden Schemas wurden iibernommen aus H. P, Dreitzel, a. a. O. 167.
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Der Trend zur Entwicklung auf grofere Verfiigbarkeit

Dieses Schema zeigt, dafl die verschiedenen Seelsorgsaufgaben das gesamte Feld,
das durch die beiden Dimensionen der Identifikation und der Ich-Leistungen be-
stimmt ist, abdecken. Dreitzel stellt nun fest®, dafl mit abnehmender Identifikation
und zunehmenden Ich-Leistungen die Verfiigharkeit der Rolle wachsen mufl. ., Ver-
fiigbarkeit® wird hier nicht verstanden im Sinn von ,Verfiighar-Sein fiir einen
Dienst®. Es geht hier vielmehr um die Frage, in welcher Weise eine Person in ihrem
Handeln mit ihrer Rolle verbunden ist bzw. von ihr getrennt gedacht werden kann.

Fiir den Seelsorger heifit das, daf} es in bestimmten Seelsorgsbereichen moglich sein
muf}, die dort gespielte Rolle abzuwandeln, ja sich von ihr zu 18sen. Es gibt in der
Tat Situationen, in denen der Seelsorger das ,Seelsorger-Sein® zuriicknimmt und
andere Muster aktiviert, den guten Freund, den Gesellschafter und Unterhalter, den
politisch interessierten Biirger, den gewandten Wissenschaftler oder #hnliches. Solches
Verhalten ist nicht nur legitim, sondern oft sogar gefordert, wenn der Seelsorger be-
stimmte Interaktionen nicht abreifen lassen will, Kontakthalten aber diese anderen
Verhaltensweisen notig macht. Dagegen gibt es andere Rollensegmente, insbesondere
den liturgisch-sakramentalen Bereich, in dem fiir den Seelsorger der Zwang besteht,

* seine Identitdt zu wahren. Die Tatsache, dafl dieser Bereich ausschliefflich Zolibatiren
vorbehalten ist, zeigt, dafl die Kirche im Z&libat das Mittel sieht, diese Identifikation
mit der Rolle zu erhalten. Dadurch wird aber die Seelsorgerrolle ausschliefilich auf
das Priester-Sein fixiert und die Ausprigung einer echten Seelsorgerrolle erschwert,
wenn nicht unméglich gemacht. Darauf wird noch einzugehen sein.

Man kann nun zeigen, dafl der Trend der Entwicklung auf Stirkung der Ich-
Leistungen und Schwichung der Identifikation geht.

a) Sieht man zuerst auf die Art der Normen, dann stellt man fest, dafl die Viel-
zahl der moglichen Situationen in einer pluralen Welt nicht mehr in Vollzugsnormen
erfaflit werden kann. Die Normierung muf} allgemeiner werden, sollen nicht unvor-
hergesehene Situationen stindig das Handeln blockieren. Hand in Hand damit geht
ein Zug zur besseren Ausbildung, durch die die Rollentriger fihig werden sollen,
wechselnden Anspriichen zu geniigen.

Fiir den Seelsorger gilt #hnliches. Die alten Seelsorgsmethoden, die frither vom
Pfarrer an den Kaplan weitergegeben wurden, verfehlen ihren Zweck, kasuistische
Moral trifft die Situation der heutigen Menschen nicht mehr, reiner Vollzug von
Riten ist wirkungslos. Die Seelsorger sind immer mehr auf ihre Fihigkeiten zur Ge-
staltung verwiesen. Erwihnen mufl man in diesem Zusammenhang auch die zuneh-
mende Bedeutung, die die praktische Theologie im Rahmen der Ausbildung gewinnt.
Thre Aufgliederung in Pastoraltheologie, Homiletik, Katechetik, Liturgiewissenschaft
und andere mehr mag das verdeutlichen.

S Ebd. 165
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b) Auch im Blick auf die Herkunft der Normen vollzieht sich ein Wandel, den
David Riesman® als Ubergang von der ,Innenleitung® auf die ,Auflenleitung® be-
schrieben hat. Was hier davon interessiert, ist einmal der Ubergang von verinner-
lichten Verhaltensnormen und -zielen auf solche, die von aufflen durch Bezugspersonen
oder -gruppen an den einzelnen herangetragen werden, aber auch der stindige Wan-
del der Verhaltensziele, die beim innengeleiteten Menschen stets gleich blieben. Dieser
Trend aber fihrt zur Abnahme der persongebundenen Rollen und zum Steigen der
organisations- oder situationsbezogenen Rollen. Das aber erlaubt dem Individuum,
mehrere Rollen gleichzeitig zu spielen.

Fir den Seelsorger, der einer verinderten Gesellschaft gegeniibersteht, fithrt das
notwendig zum Wandel seiner Rolle. Die Verinnerlichung der vorgegebenen Regeln
reicht nicht mehr aus, weil sie das seelsorgliche Handeln auf starre Formen fixieren.
Dem sucht man durch institutionelle Anweisungen abzuhelfen. Solange diese situa-
tionsgerecht sind und der Gestaltung noch Raum lassen, werden sie von Seelsorgern
gern angenommen. Es Jafit sich meines Erachtens zeigen, dafl der innerkirchliche Trend
seit dem Konzil in diese Richtung geht.

Man kann zusammenfassend feststellen, dafl der Trend zu gréfleren Ich-Leistungen
mehr gesellschaftlich bedingt ist, der Wechsel von personbezogenen auf organisations-
bezogene Normen dagegen von der Kirche selbst vorangetrieben wird.

Damit wird aber ein Dilemma der Seelsorgerrolle sichtbar. Wihrend der gesell-
schaftliche Trend auf stirkere Ich-Leistungen und der kirchliche auf abnehmende
Identifikation eigentlich zu einer grofleren Verfiigbarkeit der Rolle fithren miifite,
verwehrt man dem Seelsorger im Blick auf das Priester-Sein diese Verfiigbarkeit,
obwohl sein Rollenspiel in vielen Sektoren starke Distanzierung erfordert. Der Zwang
zum Rollenwandel geht von den Gemeinden aus, Hindernis fiir den Wandel des
Rollenverstindnisses aber diirfte der Zolibat sein. Es scheint, dafl hier die Wurzel
fiir den Streit um das Zolibatsgesetz liegt. Dabei geht es meines Erachtens weniger
um Ehe oder Ehelosigkeit im strengen Sinn, sondern um ein Abriicken von einer tota-
len, den Rollentriiger in allen Handlungsvollziigen an eine einzige Sinnwelt binden-
den Rollenauffassung und um eine Hinwendung zu einer mehr ambivalenten Rollen-
definition. Seit nimlich die Kirche die Welt und ihre Sachbereiche nicht mehr als feind-
liches Gegeniiber, sondern als Partner begreift, ist tiberzeugendes pastorales Handeln
nur dann méglich, wenn jeder Zwang zur Identifikation mit nur einem Handlungs-
bereich auch dem Anschein nach beseitigt ist.

10 D, Riesman, Die einsame Masse. Eine Untersuchung der Wandlungen des amerikanischen Cha-
rakters (Reinbek 1958).
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Neue Berufsbilder durch Akzentuierung bestimmeer Berufsaufgaben

Man kann nun weiter zeigen, dafl sich in dieser so komplex strukturierten Rolle
sehr verschiedene Gewichtungen innerhalb der vorne beschriebenen Rollensektoren
setzen lassen. Damit entstehen Berufsbilder, die zwar keine der vielfdltigen Aufgaben
ausschlieffen, aber zumeist einer von ihnen zentral Bedeutung zumessen (die ,eigent-
liche* Aufgabe), wihrend man von den anderen (,uneigentlichen® Aufgaben) gerne

entlastet werden mochte.

Man kann das auch an dem obigen Schema zeigen, darf es aber nicht pressen, denn
die Uberginge von einem Feld zum anderen sind nicht diskret, sondern stetig, und die
Berufsbilder iiberschreiten somit oft die hier gezogenen Begrenzungslinien.

Herkunft der Kulturelle Herrschafts- Interaktions-
Normen Normen normen normen
Art “person- organisations- situations-
der Normen bezogen bezogen bezogen
Vollzugs- Seelsorger Seelsorger Seelsorger
normen als geweihter als Ausfithrungs- | als Manager
Eibsesam Priester organ kirchlicher | in kirchlichen
gegeniiber (sacerdos) Weisungen Belangen
Regeln (a) (b) (c)
Qualitdts- Seelsorger Seelsorger Seelsorger
normen als Inhaber eines als kirchlicher als Berater
Bewiltigung Dienst- und Beamter (z. B. Telephon-
e Leitungsamtes (Studienrat) seelsorger)
Aufgaben (Funktionale S.)
(d) (e) ()
Gestaltungs- Seelsorger Seelsorger Nebenberuflicher
normen als Prophet bzw. | als theol. gebil- Seelsorger oder
Siil der als Spezialist in deter Akademiker | Arbeiterpriester
Wertrealisierung der Praxis (professional) (part-time-priest)
(8) (®) @

Auf die in diesem Schema ausgewiesenen Berufsbilder einzugehen, wiirde den Rah-

men eines Aufsatzes sprengen. Hier soll deshalb nur versucht werden, die heutige
Situation in etwa zu umreifien. Dabei lassen sich folgende Sachverhalte aufzeigen:
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1. Obwohl alle genannten Berufsbilder auf die Seelsorge bezogen sind und sich
die Inhaber von Territorial- und von Personalgemeinden ,Pfarrer® nennen, gibt es
kein eindeutiges Bild vom Seelsorger mehr und somit auch keine entsprechende Rolle.

2. Die in der gegenwirtigen Pfarrseelsorge praktizierten Modelle liegen alle (schwer-
punktmifig vom Feld a ausgehend) in der ersten Zeile. Dort, wo Seelsorger heute
ihr Tun freier gestalten, geschieht dies in der Regel nur auf der Basis oder im Rahmen
vorhandener Vorschriften.

3. Die Berufsbilder der zweiten Zeile miinden meist in Spezialseelsorge (funktio-
nale Seelsorge) wie Anstaltsseelsorge, Verbandsseelsorge, Beratung oder dhnliches.

4, Seelsorger, die grofles praktisches oder theoretisches Kénnen beweisen, scheiden
meist aus der Pfarrseelsorge aus und iibernehmen Aufgaben in der Didzesanverwal-
tung oder setzen ihre Studien fort, um Fachtheologen zu werden. Beides dient zur
Wahrung der hierarchischen Struktur, denn es wird damit verhindert, dafl prakti-
kable Vorschlige von unten kommen.

5. Entwicklungen mit dem Trend von Feld a iiber d nach g (h) diirften zwar den
Beruf des Seelsorgers attraktiver machen. Sie 18sen aber nicht die im Zusammenhang
mit dem Grad der Identifikation aufgezeigten Probleme.

6. Alle Berufsbilder gewichten zwar die verschiedenen Seelsorgstitigkeiten, heben
aber die vorne (S. 35) beschriebene Vielfalt der Aufgaben nicht auf.

Uberlegungen zu neuen Berufsbildern

Es gibt nun andere Uberlegungen, die {iber Differenzierung zu neuen Rollenbildern
kommen wollen. Meist greift man dabei nur vorhandene Trends auf, zum Teil aber
werden auch neue Vorschlige gemacht. Gemeinsam ist ihnen, daff dabei seelsorgliche
Berufe mit in die Betrachtung einbezogen werden, die mit Laien besetzt werden sollen,
weil die Heilssendung ja die ganze Kirche, nicht nur die geweihten Amtstriger betrifft.

So versucht Osmund Schreuder! eine Differenzierung der seelsorglichen Funktio-
nen, je nachdem, ob sie beruflich oder amtlich ausgefithrt werden. Er unterscheidet:

| Amtlich Nicht amtlich
Beruflich Bischof, Pfarrer Fachtheologe, Katechet

Nicht beruflich Teilzeitpriester Christl. Zeugnis der Laien

Dabei plddiert er fiir Professionalisierung 2, d. h, der Beruf soll als Vollberuf (full-
time-profession) erhalten bleiben, aber in sich spezialisiert werden. Daneben sieht er

11 Q. Schreuder, Die kirchliche Amtsstruktur in unserer Zeit, in: Der Priester in einer sikularen
Welt. Akten des 3. intern. Kongresses zu Luzern. 18.-22. Sept. 1967. Informationsblatt des Instituts
fiir europiische Priesterhilfe 2 (1968, H. 1/2) 76-87.

12 Ders., Der professionelle Charakter des geistlichen Amtes, in: Der Seelsorger 36 (1966) 320-335,
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einmal die vom System unabhingigen Theologen, Katecheten, Liturgen u.a. Ihre
Aufgabe besteht im Befragen des kirchlichen Handelns auf seine Ziele und im An-
regen von Reformen, wo dieses Handeln Selbstzweck wurde. Zum anderen stehen
neben den amtlichen Pfarrern die Teilzeitpriester, fiir die Seelsorge Amt, aber nicht
Hauptberuf ist. Wenn Schreuder dariiber hinaus die Laien in seine Betrachtung ein-
bezieht, dann zeigt das sehr deutlich, daf fiir ihn der Pfarrer einen anderen Platz
in der kirchlichen Organisation einnimmt, als der uns heute geldufige , Pfarrseelsor-
ger“. Es wird ndmlich in diesem Modell m&glich, den ganzen durch Vollzugsnormen
bestimmten Aufgabenbereich auf den Teilzeitpriester bzw. auf Laien zu delegieren,
wihrend der Pfarrer Leitungsaufgaben in groferen territorialen Einheiten iiber-
nimmt. Aufgaben wie katechetische Unterweisung, Verwaltung oder soziale Betreu-
ung gehen auf Berufe auflerhalb der Amtsstruktur iiber.

Die Realisierung dieses Modells erfordert eine Umstrukturierung der heutigen terti-
torialen Gliederung. Nach Schreuder miifiten die kleineren Gemeinden zu groferen
Einheiten zusammengefafit werden. Um aber den Kontakt zu den Gemeindegliedern
aufrecht zu erhalten, wiirden in ersteren die Teilzeitpriester eingesetzt. Damit aber
bleibt die Frage offen, ob nicht auf einem anderen Niveau der gleiche Zustand erhalten
bleibt, lediglich durch eine Ebene vermehrt, die durch die Aufspaltung der heutigen
Pfarreien zu mehr oder weniger autonomen Grofipfarreien und von ihnen abhingige
Seelsorgsgemeinden entstanden ist.

Sehr viel pragmatischer sicht Emile Pin® mogliche Differenzierungen der heutigen
Seelsorgsfunktionen. Aus der Einsicht, dafl kein akademischer Studiengang auf alle
heute mit der Rolle des Pfarreipriesters verbundenen Titigkeiten vorbereiten kann,
versucht er die Vielzahl der Rollenerwartungen zu neuen Komplexen zusammenzu-
fiigen. Auch er hilt sich dabei an vorhandene Trends.

So will er dhnlich wie in der Ostkirche den Presbyter vom Theologen getrennt wis-
sen. Theologie als Wissenschaft verlangt ein frithes Eintrittsalter, wihrend die Ent-
scheidung zur Ubernahme des Presbyteramts eine gewisse Reife voraussetzt. Damit
wird nicht ausgeschlossen, dal Theologen das Presbyterat oder den Episkopat iiber-
nehmen, nur soll das Theologiestudium nicht mehr conditio sine qua non fiir die Uber-
nahme der Presbyter- oder der Bischofsrolle sein.

Vom Presbyterat will er ferner die Rolle des Beraters ablosen. Diese setzt nicht nur
religivse Uberzeugung voraus, sondern verlangt personliche Reife und gute moral-
theologische und psychologische Schulung. Das aber liefe sich mit der Rolle des Ménchs
verbinden, wenn man ihm die Moglichkeit gibt, ,,mit den Problemen der Menschen
und ihrer Zeit in Verbindung® 14 zu bleiben.

Kirchliche ,Funktionire® sollten dhnlich wie heute die Kanonisten einen geson-

13 E. Pin, Die Differenzierung der priesterlichen Funktion. Eine soziologische Analyse, in: Conci-
lium 5 (1969) 177-184.
14 Ebd, 181.
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derten Ausbildungsgang durchlaufen. Auch dafiir wire ein junges Eintrittsalter, aber
keinesfalls die Priesterweihe erforderlich,

Der Presbyter schlieflich hat fiir Pin die Aufgabe, den ,Vorsitz in der christlichen
Gemeinde® zu iibernehmen, verbunden mit der Feier der Eucharistie. Voraussetzung
fiir die Ubernahme dieser Rolle ist ,nicht in erster Linie wissenschaftliche Kompetenz,
sondern viel mehr eine Erfahrung in der Leitung und Einigung der Gemeinde: geist-
liche Erfahrung, Beispiel eines gelebten Glaubens, grofie menschliche Erfahrung, da-
mit der Betreffende seine Gemeinschaft verstehen kann, Erfahrung im Umgang mit
Gruppen, damit er den vielfiltigen Austausch innerhalb der Gruppe lenken und fiir
sie Faktor der Einheit werden kann®15. Pin hilc hier ein hoheres Eintrittsalter fiir
nétig, besonders, ,wenn man ... die Beobachtung des Zolibats verlangt®16.

Bei dieser Vierteilung konnte Talcott Parsons Pate gestanden haben, denn die ge-
nannten Berufsbilder lassen sich in der Reihenfolge ,Funktiondr®, , Theologe®, ,Pres-
byter® und ,Monch® gut in das AGIL-Schema (Anpassung, Zielverwirklichung,
Intergration und Bewahrung kultureller Muster) einordnen 17,

Die Frage des Zolibats spielt in beiden Modellen eine untergeordnete Rolle. Die
Uberlegungen gehen jeweils von der Tatsache aus, dafl die Priesterweihen zuriick-
gehen und folglich bestimmte Seelsorgsaufgaben von Laien iibernommen werden
miissen.

Wenn man nun die Aufgabenbereiche untersucht, die inzwischen schon von Laien
wahrgenommen werden, so sind das Aufgaben, die in dem Schema von Dreitzel in
dem durch Qualititsnormen bestimmten Bereich liegen: Religionsunterricht in der
Schule, Verbandsfithrung, Sozial- und Seelsorgshilfe. Je mehr aber diese Tétigkeits-
bereiche aus der Rolle des Pfarreipriesters herausfallen, um so mehr stellt sich die
Frage, ob der Seelsorger sich auf den Bereich der Vollzugsnormen, d. h. in den Sakra-
mentalbereich zuriickziehen, oder ob er versuchen soll, seine Rolle in den Bereich der
Gestaltungsnormen vorzuschieben, Hinter Schreuders Differenzierung in voll- und
nebenamtliche Seelsorger diirfte diese Zweiteilung stehen, aber auch Pins Presbyter
wiirde, besonders wenn er auf das Beispiel der Ostkirche verweist, im Unterschied
zum Theologen und Monch, eine dhnliche Rolle spielen, wie Schreuders nebenberuf-
licher Priester, da auch fiir den einfachen Presbyter die weitere Ausiibung des vor-
herigen Berufs nicht ausgeschlossen wird 18, Pfarreipriester im heutigen Sinn des Wortes
wiirde es nach diesen Modellen nicht mehr geben.

Es scheint, daf die Praxis aber bereits heute jeden Seelsorger vor die Entscheidung
stellt, ob er sich hinter Riten und Regeln verschanzen und eine kirchliche Eigenwelt
aufrechterhalten will, oder ob er in dieser Gesellschaft die Botschaft vom Heil ver-

15 Ebd. 182

16 Ebd.

17 Vgl, etwa die Darstellung in T. Parsons, N. J. Smelser, Economy and Society (Glencoe, IIL: Free
Press 1956) 197.

18 E. Pin, a.a. O, 182,
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kiinden will. Wie viele Probleme diese Entscheidung mit sich bringt, zeigt die hohe
Zahl der Priester, die aus der Seelsorge ausscheiden. Die offizielle Kirche aber scheint
bisher nicht den Mut aufzubringen, die anstehenden Fragen zu kliren. Der gegen-
wirtige Streit um den Zélibat ist nur eine davon.

Wo Probleme zu sehen sind, sollen die abschliefenden Hypothesen zeigen:

1. Je breiter der Normenficher wird, durch den sich das Rollenhandeln des Seel-
sorgers bestimmt, um so instabiler wird seine Rolle.

2. Je starker sich die Normierung der Rolle dndert, um so mehr wird die Sicher-
heit des Rollenmusters bei den Seelsorgern erschiittert.

3. Je mehr die Titigkeit des Seelsorgers zu Gestaltungsnormen tendiert, um so mehr
belasten Titigkeiten das Rollenhandeln, die ausschliefilich durch Vollzugsnormen be-
stimmt sind.

4. Je mehr die seelsorgliche Interaktion von den Rollenpartnern der Pfarreipriester
als situationsbezogen betrachtet werden, um so weniger geben verinnerlichte Normen
Verhaltenssicherheit und um so mehr werden psychologische und soziologische Kennt-
nisse notig.

5. Je mehr Laien in die durch Qualitdtsnormen bestimmten Positionssegmente der
Seelsorgerrolle einriicken, um so stirker wird die Tendenz zur Aufspaltung der Rolle
des Pfarreipriesters in zwei getrennte Berufsbereiche.

6. Je differenzierter die Rollenstruktur der Gesellschaft wird, um so mehr geht auch
fiir den Seelsorger der Trend zur Ubernahme verschiedener Rollen.
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Antwort an Karl Rahner*

Eine persénliche Vorbemerkung

Viel wiirde ich darum geben, wenn ich diese Antwort nicht zu schreiben hitte. Zwar
mufl man sich ja jedesmal einen ziemlichen Ruck geben, wenn man, einmal mehr, in
Kirche und Theologie fiir etwas auf die Barrikaden steigen und gegen jemanden an-
treten soll. Aber in diesem Fall geht es um mehr: Karl Rahner betrachte ich,
obwohl ich nie sein Schiiler war, als einen meiner Lehrer in der Theologie.

Ungezihlte Tiiren hat er, der unermiidlich VorstofRende, unserer Generation mit
starker Hand geéffnet: an Fragen geriihrt, an die sich kein katholischer Theologe heran-
wagte; umgestellt, was ihm nicht am richtigen Platz zu stehen schien; andere Akzente
gesetzt, von den Hohen der Gottes- und Christuslehre angefangen bis zu den ganz
praktischen Fragen der Pfarrgemeinde und der persdnlichen Spiritualitdt; kithn neue
Antworten gegeben, die dann auch entsprechend verketzert wurden. In all dem hat
er uns Jungen Freude an der Theologie vermittelt, hat uns Mut zum Denken gemacht,
lieR uns aus dem starren und grauen Gehege der Neuscholastik ausbrechen und hat mit
anderen der Legio sacra heutiger katholischer Theologie (Hans Urs von Balthasar, Yves
Congar, Otto Karrer, Henri de Lubac) so manch einem von uns, der eigentlich in die
praktische Seelsorge gehen wollte, dazu verlockt, sich auf das grofie Abenteuer
katholischer Theologie in einer Zeit des beginnenden Umbruchs einzulassen und Theo-
loge zu werden.

Nirgendwo hat Karl Rahner mir selber von Anfang an mehr gegeben als in einem
neuen Verstindnis des Dogmas. Auf ihn mehr als alle anderen habe ich mich im ent-
scheidenden Methodenkapitel 20 meines Buches ,Rechtfertigung” gestlitzt!. Er vor
allem hat mich durch die Aufsitze im ersten Band seiner gesammelten Schriften gelehrt,
das Dogma geschichtlich zu verstehen 2. Wer hat denn deutlicher als er auf den ,circulus

% K. Rahner SJ, Kritik an Hans Kiing. Zur Frage der Unfehlbarkeit theologischer Sitze, in dieser
Zschr. 95 (1970) 361-377 (hier abgekiirzt zitiert mit R); vgl. H. Kiing, Unfehlbar? Eine Anfrage (Ziirich-
Einsiedeln-K&ln 1970; hier abgekiirzt zitiert mit U).

1 H. Kiing, Rechtfertigung. Die Lehre Karl Barths und eine katholische Besinnung (Einsiedeln 1957)
107, 112. 114-115. 122,

2 K. Rahner, Schrifien zur Theologie T (Einsiedeln-Ziirich-Koln 1954); besonders die Aufsitze: Uber
den Versuch eines Aufrisses einer Dogmatik; zur Frage der Dogmenentwicklung; Probleme der Christo-
logie von heute. Die folgenden Seitenzahlen bezichen sich auf diesen Band.
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vitiosus einer Denzinger-Theologie® (S. 11) aufmerksam gemacht? Wer provozierender
das Ungeniigen der in Dogmenrepetition sich erschépfenden neuscholastischen Schul-
biicher (,,Die Schulbiicher sind — Schulbiicher*) und ,die historische Zufilligkeit des
uniformen Kanons der in einem dogmatischen Schulbuch schon seit mehr als zwei Jahr-
hunderten iiblichen Fragen, Traktate usw.“ herausgestellt (S. 10 £.)? Wer in der Ge-
schichte der Theologie ,nicht blofl die Geschichte des Dogmen-Fortschritts, sondern
auch eine Geschichte des Vergessens® (S. 172) sehen lassen? Wer schlieRlich auch die
geschichtliche Bedingtheit und Beschrinktheit des Dogmas selbst unerschrocken bejaht:
»Die klarste und deutlichste Formulierung, die geheiligtste Formel, die klassische Ver-
dichtung der Jahrhunderte wihrenden Arbeit der betenden, denkenden und kimp-
fenden Kirche um die Mysterien Gottes lebt also gerade davon, dafl sie Anfang und
nicht Ende, Medium und nicht Ziel ist, eine Wahrheit ist, die frei macht fiir die — immer
grofiere — Wahrheit® (S. 169)?

Ja, von wem hitte man eigentlich mehr Verstindnis fiir das anstehende Problem
der Unfehlbarkeit des Dogmas erwarten diirfen als von diesem Theologen, der schon
so frith von der ,Selbsttranszendenz jeder Formel® (S. 169) gesprochen hatte und der
»die ,Geschichtlichkeit® der menschlichen Wahrheit (in die sich auch die Wahrheit Gottes
in seiner Offenbarung inkarniert hat) ernst, so ernst nehmen wollte, daf er sogar von
»der chalkedonischen Formulierung des Geheimnisses Jesu® zu sagen wagte: ,diese
Formel ist — eine Formel® (S. 170)? Alles dies selbstverstindlich nicht zum Nieder-
reiflen, sondern zum Auferbauen: Ausdruck nicht nur eines geschichtlichen Denkens,
sondern auch eines starken Glaubens, und gerade dies war das Geringste nicht, worin
er wagemutigen Jingeren Vorbild wurde.

Man wird von daher ein wenig die Verwunderung nachfithlen kénnen, daff die
bisher negativste Antwort auf meine ,Anfrage® beziiglich Unfehlbarkeit gerade von
Karl Rahner kommt. Ein wenig ein Ritsel, ein wenig auch kein Ritsel, jedenfalls
sehr schmerzlich fiir den, der Karl Rahner nicht nur als Lehrer verehrt, sondern ihn
auch, obwohl eine ganze Generation jiinger, in der Theologie als Freund schitzen
lernen durfte: als junger Kaplan und Doktor der Theologie von ihm fiir den Weg in
die deutsche Universitit beraten (1957), durch eine kritisch-konstruktive Rezension
meines Rechtfertigungsbuchs von ihm verteidigt (1958), auch bei der Publikation der
schwierigen Quaestio disputata ,Strukturen der Kirche® (1962) von ihm unterstiitzt
und korrigiert, dann wihrend der vier Jahre des Zweiten Vatikanischen Konzils in
wichtigen Dingen mit thm zusammen, mit ihm zusammen auch bei der Griindung und
wihrend der fiinf nachkonziliaren Jahre immer wieder neu im Direktionskomitee und
Stiftungsrat der Internationalen Theologischen Zeitschrift »Concilium®, auch wieder
1969 beim Aufruf der 4 und dann der 40 und schlieflich der rund 1400 Theologie-
professoren fiir die ,Freiheit der Theologie® und endlich nach so vielem anderem zu-
sammen noch vor wenigen Wochen in Briissel beim Internationalen Kongress fiir
Theologie, wo wir beide friedlich vereint in der Kongrefileitung und als Korreferenten
beim selben Thema ,,Was ist die christliche Botschaft?* amteten.
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Und nun plétzlich aus heiterem Himmel — jedenfalls ohne Vorwarnung, ohne Orien-
tierung, ohne die geringste Diskussion miindlich oder schriftlich —, dieser Blitz, der
frither zweifellos von Rom als Bannstrahl in die deutschen Lande zuriickgeleitet wor-
den wire, heute aber vielleicht nur eine Diskussion mit viel Rauch und wenig Feuer
unter Freunden, so hoffe ich noch immer, zu entziinden vermag, bei hoffentlich nicht
allzu grofler Schadenfreude unserer gemeinsamen Gegner. Dafl Rahner sich dabei zu
keinem einzigen Wort hoflicher Anerkennung dieses theologischen Vorstofles aufraffen
konnte, sondern unmittelbar polemisch einsetzt, ist nicht so schlimm. Schlimm ist: Als
seine innerkatholische Kontroverse® kann Rahner diese Kontroverse nicht mehr be-
trachten. So meint er ,zunichst in aller Ehrlichkeit® sagen zu miissen, ,auch wenn
gleichzeitig davor zu warnen ist, die Beurteilung einer These zur Beurteilung dessen
zu machen, der diese These aufstellt® (R 365). Ein etwas schwacher Trost von einem,
fiir den man immer das hohe Lob hatte, dafl er einer der raren Theologen sei, mit denen
man—darf man es sagen?— ,Pferde stehlen® kénne. Von ihm bekommt man nun unver-
mittelt bescheinigt, dafl es ,an einer gemeinsamen Plattform fiir ein innerkatholisches
theologisches Gesprach® mangelt und er das Gesprich ,nur noch so fithren® kdnne
»Wie mit einem liberalen Protestanten (R 365). Wie schade, dafl er in so schwerwie-
gender Sache das personliche Gesprich verweigert und sich zur einseitigen und per-
sonlich adressierten ,Kritik an Hans Kiing® entschlof.

Aber wer weif, womdglich braucht es einmal in dieser neuralgischen Frage katholi-
scher Theologie des vielleicht reinigenden Gewitters. Und so wollen wir uns denn ohne
Klagen an die Arbeit machen und genau untersuchen, was in und hinter den massiven
Vorwiirfen Rahners steckt. Doch soll diese Arbeit nicht begonnen werden ohne die vor-
ausgegangene ausdriickliche Beteuerung, dafl nichts von all dem, was Karl Rahner fiir
mich bis heute bedeutet hat, vergessen sein wird. Meine Dankbarkeit kann ich hier nur
auf diese Weise iiben, daf} ich seine Einwinde so ernst als mdglich nehme. Dies alles
nicht im Sinn persénlicher Selbstverteidigung, sondern im Interesse der Sache.

Das Faktum des Irrtums im kirchlichen Lehramt

Mit der positiven These des Verfassers, dem es um die Kirche und ihre Wabrbeit
geht, setze sich Rahner kaum auseinander. Thm geht es um den Irrtum in der Kirche.
Aber gerade hiér zeigt sich trotz allem eine auffillige Ubereinstimmung zwischen dem
Verfasser des Buches ,,Unfehlbar® und seinem Kritiker: Es gibt indiskutabel Irrtum in
der Kirche und im kirchlichen Lehramt. Rahner will kein Apologet sein. Frither als
andere katholische Theologen hatte er nicht nur von einer ,Kirche der Siinder®, sondern
zum Arger vieler auch von einer ,siindigen Kirche* gesprochen. Herausgefordert nun
durch das Buch spricht er in seinem neuesten Artikel mit erstaunlicher Deutlichkeit vom
Faktum des Irrtums in der Kirche. Rahner méchte als Theologe ,alle geschichtliche
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Relativitit der Wahrheit einkalkulieren® (R 365). Deshalb die Feststellung, fiir die ich
bei der Vorbereitung des Buches bei prominenten katholischen Autoren vergeblich klare
Belege gesucht habe: ,Es gibt selbstverstindlich genug Lehren, die einmal allgemein
vorgetragen, verteidigt und festgehalten wurden in der Kirche und sich spidter dennoch
als irrig erwiesen haben® (R 367). Weil indessen die meisten Irrtiimer des Lehramts
»im praktischen Leben® unwichtiger seien als die Lehre von ,,Humanae vitae®, wiirden
sie ,,darum, wenn sie sich als irrig herausstellen, sang- und klangloser begraben® (R 367).
Von der Lehre der Enzyklika ,Humanae vitae® selbst wird unumwunden festgestellt:
»Kurz gesagt: diese Lehre ist unter Umstinden ein Beispiel dafiir, daff das Lehramt
der Kirche viele Lehren vortrigt, die sich spiter als irrig herausstellen® (R 368).

Aber auch tiber das Faktum des Irrtums hinaus gesteht Rahner zu, dafl in der Inter-
pretation des Irrtums ein ,bedauerliches Ungeniigen theologischer Gnoseologie und
Hermeneutik innerhalb der katholischen Schultheologie® festzustellen ist: ,Nun muf}
man natiirlich zugeben, dafl eine der geschichtlichen Erkenntnis von heute und ihrer
Problematik wirklich geniigende Theorie dariiber, wie Irrtum einerseits und geschicht-
liche Endlichkeit, Inadiquatheit und Mifiverstindlichkeit eines menschlichen Satzes
andererseits genau unterschieden werden konnen, nicht zur Verfiigung steht, ja diese
Unterscheidung in vielen Fillen reflex und bis ins letzte unméglich ist und in der kirch-
lichen Schultheologie sicherlich nicht gegeben ist* (R 369).

Und schliefilich geht die Ubereinstimmung sogar so weit, dafl Rahner auch im Hin-
blick auf eine mogliche Ldsung zugesteht, der Verfasser hitte ,dabei ruhig von der
Unterscheidung zwischen einem grundlegenden Bleiben in der Wahrheit und den Satz-
wahrheiten ausgehen kénnen“ (R 374). Und beziiglich der sogenannten unfehlbaren
Sitze hitte der Verfasser ruhig ,fragen knnen, ob, in welchem Sinn, in welchem Grad,
unter welchen Bedingungen und welchen Vorbehalten (wenn man will) auch jene kir-
chenamtlichen Sitze, die als infallible Dogmen vorgetragen werden und doch sehr
weit von der Mitte der urspriinglichen Wahrheit-Wirklichkeit abzuliegen scheinen,
jenen Bezug zur urspriinglich wahren Wirklichkeit haben, die Voraussetzung und
Grund ihrer ,Infallibilitdt ist® (R 374 f.). Und die Begriindung: ,Denn hier gibt es
zweifellos Probleme bei ,Dogmen’, die nicht eigentlich zur Substanz des Christentums
gehoren, Probleme, die nicht einfach schon durch die Berufung auf die formale Auto-
ritdt des Lehramts allein gel8st werden konnen® (R 375).

Und so schliefilich Rahners allgemeine Aufforderung: ,Die Theologie miifite viel
mehr, als sie es tut, iiber die Tatsache nachdenken, dafl es in der Kirche und in ihrer
Theologie sehr viel Irrtum gegeben hat und gewiff auch heute noch gibt. Man darf
diese Tatsache nicht verharmlosen. Dieser Irrtum ist nicht immer sehr harmlos, er be-
zieht sich nicht blof auf nebensichliche Fragen, die unter Theologen strittig sind, er
greift vielmehr sehr oft und vielfiltig und fast unausrottbar in das konkrete Leben
der Christen ein. Dieser Irrtum ist auch viel mehr, als man gewdhnlich denkt, amal-
gamiert mit Wahrheiten und Dogmen der Kirche, die dadurch in ihren praktischen
Konsequenzen selbst bedroht und geschidigt werden. Uber all das miifite auch in der
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Theologie und nicht nur in einer ehrlichen Kirchengeschichte nachgedacht werden®
(R 375).

Hier mindestens das ein wenig gewundene Eingestindnis: ,,Vielleicht (!) kann (1)
Kiings Buch dazu doch (1) auch (!) ein Anstofl sein® (R 375). Und der Leser wird sich’
fragen: Soll hier tatsichlich keine gemeinsame Gesprachsbasis gegeben sein? So deutlich
hat Rahner jedenfalls noch nie iiber den Irrtum im kirchlichen Lehramt gesprochen;man
vergleiche damit unter seinen neueren Ausfithrungen etwa sein (und KarlLehmanns) Ka-
pitel iiber ,Kerygma und Dogma®imDogmatikhandbuch ,Mysterium salutis“3 oderden
unmittelbar vor der Verdffentlichung meines Buches geschriebenen Aufsatz iiber Unfehl-
barkeit4. Insofern mindestens, ob es Rahner gern sieht oder nicht, ist unsere Uberein-
stimmung cher noch gewachsen. Vielleicht doch ein Anzeichen dafiir, dafl hier iiber
alles persénliche Wollen oder Nichtwollen hinaus theologische Konsequenzen sich ein-
fach von der Sache her aufdringen fiir den, der selber so manche Pramissen aufgedeckt
und gelegt hat. Und vielleicht ist dies eine Erklirung fiir die auffillige, im Artikel
immer wieder aufbrechende Allergie Rahners, daf hier der ,Zauberlehrling® die Gei-
ster, die er rief, nicht mehr los wird. Aber wie dem immer sei: gerade er kann nun
nicht die provozierten Geister mit dem Ruf ,In die Ecke Besen! Besen! Seid’s gewesen®
sich und der Kirche vom Leib halten und sie aus dem ,innerkatholischen Gesprich*
verabschieden.

Keine allzu strengen logischen Forderungen

Rahner bittet den Leser, beziiglich seiner Kritik ,keine allzu strengen logischen For-
derungen an die Abfolge dieser Gedanken als solche zu stellen® (R 365). Was er so fiir
den Gesamtduktus seiner Ausfithrungen erbittet, hitte er fiiglich auch fiir einzelne
seiner Gedanken erbitten kénnen. Die Unschirfe, Ungenauigkeit und Liickenhaftigkeit
seiner Ausfithrungen erstaunt an nicht wenigen Punkten, Dafiir einige Beispiele:

Es ist unerfindlich, wie Rahner schon auf seiner ersten Seite in U 69 findet, dafl das
~exegetische und historische Detail“ fiir des Verfassers ,eigentliche These nicht entschei-
dend® sein soll; der Verfasser legt vielmehr, das ganze Buch zeigt dies, gerade auf die
Ergebnisse von Exegese, Kirchen- und Dogmengeschichte grofites Gewicht.

Dann: Es ist nicht nur ,in etwa ungeschiitzt®, sondern schlicht falsch, wenn Rahner
ohne Belegstelle behauptet, der Verfasser wiirde ,.eine verpflichtende Identitdt® von
Kirche und Lehre ,,zwischen Vergangenheit und Gegenwart schlechterdings bestreiten®;
es ist ithm vielmehr bei aller Diskontinuitit an einer grundlegenden Kontinuitit gelegen

3 Mysterium salutis, Grundrifl heilsgeschichtlicher Dogmatik, hrsg. von J. Feiner und M. Léhrer, I
(Einsiedeln-Ziirich-Ko6ln 1965) 622-707.
4 K. Rahner S], Zum Begriff der Unfehlbarkeit in der katholischen Theologie. Einige Bemerkungen

anliflich des 100-Johr-Jubildums des Unfehlbarkeitsdogmas vom 18. Juli 1870, in dieser Zschr. 95 (1970)
18-31.
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(vgl. U 152-155) und er hat sich schon friiher iiber ,die bleibende Identitit von Kirche
und Lehre i einer wirklichen Geschichte® recht ausfiihrliche Gedanken gemacht, um
»diese Selbigkeit unter dem Wandel der geschichtlichen Gestalten in reflexer Weise zu
ergreifen® (R 362; Rahner sei verwiesen auf mein Buch ,,Die Kirche®, besonders Kapi-
tel A I Die Geschichtlichkeit des Kirchenbildes: Wesen in geschichtlicher Gestalt; A IT
Die Gebrochenheit des Kirchenbildes: Wesen im Unwesen).

Weiter: Es ist eine zumindest ungenaue Bestimmung der ,Hauptthese® des Verfas-
sers, dafd dieser ,zwischen einem ,Bleiben in der Wahrheit’ und der ,Wahrheit von
Sidtzen“ unterscheide; prizis ist zu unterscheiden zwischen einem ,Bleiben in der
Wahrheit und der ,Unfehlbarkeit von Sdtzen® (die mogliche Wahrheit und sogar
Verbindlichkeit von Sitzen wird nicht bestritten, sondern bejaht; vgl. besonders
U 116-124. 131).

Ferner: Es ist mir unverstindlich, wie Rahner Congars Offenen Brief an mich an-
fithren (R 362), aber meine Antwort an Congar in derselben Zeitung — ihm gewif}
bekannt - nicht nur fiir sich nicht beriicksichtigt, sondern fiir den Leser unterschlagen
kann.

Schliefllich: Es ist offensichtlich, daff Rahner an mehreren Stellen den Verfasser
mifiverstindlich oder gar falsch zitiert. Ich méchte es mir versagen, hier den zehn Fuf}-
noten seines Artikels kurz nachzugehen; es wiirde dann deutlich, dafl der Leser kaum
eines seiner Zitate aus meinem Buch ungepriift hinnehmen darf. Wer mit solchen Fufi-
noten ,den Eindruck® beweisen will, dafl der Verfasser, ,natiirlich (?) unbeabsichtigt,
diese historischen Details in ihrer Darstellung und vor allem in ihrer Auswahl so
Jfrisiert’ (?), dafl alles sehr gut dazu dienen kann, den Leser, der sonst von diesen
Dingen nicht viel (?) weifl (und an solche (?) wendet sich Kiing doch vor allem) von
vornherein stimmungsmiflig (?) einzunehmen® (R 361), wer also dem Verfasser ein
solches ,,Frisieren® — wie kann man eigentlich ,unbeabsichtigt® frisieren? — unterstellt,
der wird dafiir Verstindnis haben miissen, daff man seine (im iibrigen nicht sonderlich
zahlreichen) Belege genau untersucht.

Dies diirfte gentigen, um allerdings nur zum Teil zu erkliren, warum Rahner von
allem Anfang an Schwierigkeiten hat, eine gemeinsame katholische Gesprichsbasis zu
finden: Er hat seinen Gesprichspartner in manchen Punkten offensichtlich nicht ver-
standen, sich eigentlich auch nicht um ein Verstehen sehr bemiiht, was allerdings, wie
wir noch sehen werden, seine tieferen Griinde hat.

Worum es geht

Erst im zweiten Teil seines Artikels (spiter geschrieben?), nachdem der Verfasser
anscheinend gentigend ausgeschimpft ist, weichen die Verdikte, Mifldeutungen und
Unterstellungen einer etwas ruhigeren und gerechteren Gangart. Aber leider werden
dem Leser die dem Verfasser angehidngten Attribute im Gedichtnis bleiben, und der
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Verfasser seinerseits weifl nun wirklich nicht, fiir welches er sich entscheiden soll, nach-
dem er nach Rahner nicht einfachhin katholisch sein darf: Ist er ein Vertreter des
_Rationalismus® (R 361 f.) oder ein Mann der ,hymnischen Beteuerung® und ,pie-
tistischen Geistanrufung (R 369)? Ist er ein ,liberaler Protestant® (R 365) oder ein
_Offenbarungspositivist® (vgl. R 362)? Ist er in seiner ,deutlichen, harten, aggressiven
Sprache und in seinem ,ganzen Stil“ einfach Jiberheblich® (R 362), oder ist seine
Position® am Ende vielleicht doch ,apologetisch® (R 376)? Mufl man sich ,mit thm
wie mit einem skeptischen Philosophen unterhalten® (R 372) oder ist sein Glaube viel-
leicht doch ,nicht leichter® (R 376) als der eines Karl Rahner? Hat er, weil ,er sich
nach eigenem Belicben eine rémisch-katholische Kirche konstruiert®, nun »eigentlich
keinen Partner mehr® (R 365) oder wird er in dem Moment wieder ein katholischer
Gesprichspartner, wo er sich auf den von Rahner am Ende seines Artikels (R 377)
fiir ein Gesprich konzipierten Fahrplan und die damit vorausgenommenen Ergebnisse
verpflichtet?

Ich spreche ohne alle Bitterkeit und nehme kein einziges Wort der Dankbarkeit,
das ich am Anfang dieser Antwort ausgesprochen habe, nachtriglich zuriick. Aber ob
es mir Karl Rahner nicht vielleicht doch ein wenig nachfiihlen kann, dafl nach diesen
Verdikten sein Vorwurf der Uberbeblichkeit, welche er ,bei der Beurteilung der sach-
lichen Thesen® bewuft ,einkalkuliert und dementsprechend die Sicherheit dieser The-
sen schon von daher kritischer beurteilt® (R 362 f), in mir etwas gemischte Gefiihle
ausldst? Abgesehen von allem anderen: Wie soll man gegen einen solchen generellen
und unbewiesenen Angriff seine eigene Demut verteidigen, ohne sie im selben Moment
aufzugeben? Und wenn einem dann noch gleichzeitig unterschoben wird, man wolle
,Leuten (welchen?), die von vornherein (oder im nachherein?) aggressiv und allergisch
(oder einfach kritisch?) sind gegen Rom, die Bischdfe und die traditionelle Theologie
(warum eigentlich?)“ nach dem Mund reden und suche die ,Publizitit®, und wenn
cinem schlieBlich auch noch vornehm nahegelegt wird, als ,Christ und Theologe . . . ein
wenig vorsichtiger und selbstkritischer (!) (zu) verfahren und nicht soschr mit dem
Wind dieses Teils der &ffentlichen Meinung (!) (zu) segeln“ (R 363), dann, ja was soll
man dann eigentlich? Man kénnte von seinem Kollegen statt moralischer Exhortation

~ sachliche Argumentation erbitten. Man kénnte auf das ,offene Vorwort® zu ,,Unfehl-

bar?“ verweisen, wo die Griinde und Ereignisse zusammengestellt sind, die fiinf Jahre
nach dem Vatikanischen Konzil und langem Zuwarten deutlicher und schirfer reden
lassen. Man k&nnte auch ausfithren, daf weder im Alten noch im Neuen Testament
immer sehr ,vorsichtig® und nach den beliecbten Mafistaben kirchlicher Opportunitit
Jselbstkritisch® gesprochen wird. Aber ich mochte statt dessen Karl Rahner, der die
gegen ihn vor zwanzig Jahren vorgebrachten Diffamierungen seiner christlichen Hal-
tung und Verketzerung seiner theologischen Auffassungen gewifl nicht vergessen hat,
nur schlicht bitten, er moge mit Vorwiirfen beziiglich mangelnder katholischer
Rechtgliubigkeit und christlicher Demut gegeniiber katholischen Mittheologen etwas
zuriickhaltender sein. Oder sollten jetzt, nachdem der Papst in Rom in bezug auf
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Exkommunikationen und Ex-cathedra-Spriichen etwas zuriickhaltender geworden ist,
andere solche pipstlichen Funktionen {ibernehmen wollen?

Karl Rahner wird gewifl nicht voraussetzen wollen, daf ich der Kirche Christi mit
meinen Biichern weniger dienen wolle als er mit den seinen. Es wire so viel einfacher
gewesen zu schweigen; weifl man ja iiberhaupt nicht, wie lange unter solchen Umstin-
den die Kraft zum Reden reicht. Es wire auch einfacher gewesen, ,, vorsichtiger®, sanfter
und weniger unzweideutig zu reden; an Lob von oben wiirde es nicht fehlen. Warum
sich schon aufregen und sich, vielleicht gleich einem Sisyphus, abmiihen, und dies dazu
noch auf einem schonen und sicheren deutschen Universitdtsstuhl? Aber wenn Karl
Rahner es schon nicht aus dem Unfehlbarkeitsbuch heraushorte, im Briisseler Referat
tiber ,,Was ist die christliche Botschaft?“ (verdffentlicht in ,Publik® vom 2. Oktober
1970) und aus der Offenen Antwort an unseren gemeinsamen Freund Congar hitte
er ersehen kénnen, um was es mir eigentlich geht und was vielleicht die Wurzel der von
ihm getadelten ,,Uberheblichkeit® ist: Ich meine, es gehdre zur Aufgabe des Theologen
heute, in unpritentidser Nachfolge Jesu anders als die Schrifttheologen von damals
das ,Mich erbarmt des Volkes® sich niichtern zu eigen zu machen und sich so schlecht
und recht, wie es einer eben kann, fiir die ,armen Teufel® ohne Stimme einzusetzen.
Und diese ,armen Teufel® ohne Stimme sind heute, wenn wir zuerst einmal vor den
eigenen Kirchentiiren kehren wollen, die durch kirchliche Gesetzgebung in Lehre und
Disziplin, durch Mischehen-Vorschriften, Geburtenregelungs-Verbot, Zolibats-Gesetz,
weitere Zwinge des kirchlichen Systems und manche sich noch immer unfehlbar auf-
filhrende Amtstriger mannigfach geschidigten und bedriickten Menschen. K&nnen in
bezug auf diesen Einsatz in der Kirche fiir die Menschen Karl Rahner und ich wirklich
grundsitzlich verschiedener Meinung sein? Gibt es nicht auch hier eine gemeinsame
Basis? Ich habe Rahner jedenfalls immer so verstanden, wenn ich auch wie manche
andere gewiinscht hitte, dafl er beziiglich der eben genannten — theologisch gewifl nicht
zentralen, aber den Einzelnen und die Kirchengemeinschaft ungemein belastenden —
Fragen und beziiglich des ,romischen Systems® iiberhaupt etwas weniger vorsichtig
gesprochen hitte. Aber jeder moge es auf seine Weise tun, es gibt verschiedene Weisen.
Man mdge mir nur die meine lassen. Die bequemste und sorgenfreieste ist sie nicht.
Oder, um nicht in Schwermut zu versinken, etwas leichtfiifiger nochmals mit Goethe:
sLaflt mich nur auf meinem Sattel gelten . ..”

»Humanae vitae® als Konsequenz der romischen Auffassung vom Lehramt

Rahner hat recht: Auf das Argument aus der Enzyklika ,Humanae vitae“ legt der
Verfasser ,keinen entscheidenden Wert“ (R 368). Wer also der Meinung ist, die Lehre
von der Unsittlichkeit der Geburtenregelung durch , kiinstliche® Mittel, der Empfing-
nisverhiitung, sei keine Lehre, die nach roémischen Prinzipien als unfehlbar anzusehen
wire, moge dabei bleiben: Die allgemeine These, daf} es keinen theologischen Beweis
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fiir a priori unfehlbare Sitze kirchlicher Amtstriger gibt, kann trotzdem bestehen.
Auf keinen Fall sollte mit dem Argument aus ,,Humanae vitae“irgend jemand auf diese
Lehre festgelegt werden. Im Gegenteil: Ich halte diese Lehre fiir falsch und deshalb
nicht fiir verpflichtend. Noch mehr: Ich halte sie fiir eine bedauerliche Konsequenz
einer falschen Auffassung vom kirchlichen Lehramt. Und deshalb wihlte ich die Enzy-
klika als Einstieg in die Unfehlbarkeitsproblematik. Man hitte auch — wie U 26 ver-
merkt — einen anderen Einstieg wihlen konnen: die Honorius-Frage oder die Verur-
teilung der Religionsfreiheit (bei der die Problematik beziiglich des ,ordentlichen®
Lehramts dhnlich liegt wie bei der Empfingnisverhiitung) oder Bibelfragen der Moder-
nistenzeit oder irgendeinen anderen der kurz aufgezihlten und heute meist zugegebe-
nen Irrtimer des kirchlichen Lehramts (vgl. U 25 £.5). Aber bei der Enzyklika ,Huma-
nae vitae“ wird die Problematik besonders deutlich: sie erschien und erscheint mir als
ein ,fiir das Problem der Unfehlbarkeit auerordentlich aufschlufireicher allerneuester
Testfall® (U 26).

Auch Rahner gibt heute zu, dafl die Irrtiimer des kirchlichen Lehramts sehr zahlreich
sind (R 367). Daf es sich bei der Enzyklika ,Humanae vitae“ um einen Irrtum handelt,
setzte ich in meiner Argumentation tatsichlich voraus, nachdem ich 1. die zahlreichen
schwerwiegenden Sachgriinde gegen die Enzyklika knapp und prizis zusammengefafit
habe (U 28 f.; nicht wie Rahner [364] sagt U 38 f.); nachdem ich 2. die fithrenden
katholischen Moraltheologen auf meiner Seite weifl; nachdem 3. sogar die vom Papst
selbst ernannte pipstliche Kommission fiir die Geburtenregelung in ihrer iiberwilti-
genden Mehrheit die entgegengesetzte Auffassung vertreten hat; nachdem 4. die Reak-
tion der katholischen und nichtkatholischen Offentlichkeit in den informierten und
entwidkelten Landern in wiederum tiberwiltigender Mehrheit negativ war; nachdem
5. die fithrenden Bischofskonferenzen ihren Gliubigen gegen die Enzyklika die Gewis-
sensfreiheit zugestanden haben, die ihnen der Papst verweigerte; nachdem 6. insbe-
sondere die Deutsche Bischofskonferenz nach Rahner ,,doch gerade bei dieser Enzyklika
selbst mit der Fallibilitit des ordentlichen Lehramts rechnet (R 364) und nachdem
7. auch Karl Rahner schon 1968 niichtern den Schlufl gezogen hatte, ,dafl die faktische
Situation hinsichtlich der Mentalitit und Lebenspraxis der Mehrzahl der Katholiken
nach der Enzyklika sich nicht dndern wird® (zit. U 27). Frage: Wie kann Rahner da
noch behaupten, dafl ,Kiing die Unrichtigkeit (der Enzyklika) mehr oder weniger
selbstverstdndlich unterstellt® (R 365)? :

Auch 1970 will Rahner nicht dafiir eintreten, dafl die Lehre der Enzyklika wahr sei.
Aber er will auch nicht sagen, daf sie falsch sei. Was will er also? Er will in seinem

5 Besonders wichtig wire eine historisch-kritische Untersuchung der Kanones von Trient; auf die
Korrektur von Denz. 967 beziiglich des Firmspenders durch das Vatikanum II wurde U 66 hingewiesen;
zum tridentinischen Erbsiindendogma vgl. neuestens U, Baumann, Erbsiinde? Thr traditionelles Verstindnis
in der Krise heutiger Theologie (Freiburg-Basel-Wien 1970); zur tridentinischen Sakramentenlehre, die
ja den grofiten Bestand der tridentinischen Dekrete und Kanones ausmacht, bereite ich selber eine
groflere Arbeit vor. d

o 51



Hans Kiing

Artikel das, was er einem konkreten Ehepaar gegeniiber gewif8 nicht konnte: Unter
dem merkwiirdigen Hinweis, dafl er ,dadurch die eigene Position schwerer mache®,
will er ,die Frage beiseite lassen®, ,,ob die Lehre dieser Enzyklika . . . richtig sei oder
nicht* (R 365). Wire es nicht vielleicht doch schwerer gewesen zuzugeben, daf} sie ein-
deutig nicht richtig ist? Oder vielleicht noch schwerer zuzugeben, dafl sie eindeutig
richtig ist? Warum soll gerade das Ausweichen am schwersten sein?

Schlieflich und endlich gibt Rahner dann doch mindestens soviel zu, daf} die Lehre
der Enzyklika ,unter Umstinden (!) ein Beispiel dafiir (ist), dafl das Lehramt der
Kirche viele Lehren vortrigt, die sich spiter als irrig herausstellen (R 368). Aber er
hat wohl auf Grund seiner Voraussetzungen einen beinahe heiligen Schrecken davor,
daf} die Lehre der Enzyklika ein Beispiel dafiir sein konnte, ,daf eine Lehre irrig sein
konne, die vom ,ordentlichen® Lehramt als kirchliches Dogma mit der Forderung eines
absoluten Glaubensassenses vorgelegt wird“ (R 368). Er sieht aber wiederum zu deut-
lich, dafl die Enzyklika mindestens ein Beispiel dafiir ist, ,dafl nicht immer und in
jedem Fall von vornherein ein reflexes Wissen gegeben sein muf}, ob eine Lehre blof}
authentisch und reformabel oder grundsitzlich mit einem absoluten Glaubensassens zu
bejahen sei® (R 368). Dafl Rahner soviel zugibt, ist auffillig genug und beweist
bereits, wie sehr die Enzyklika ,Humanae vitae® mit dem ungeklirten Problem der
Anspriiche des Lehramts in der katholischen Kirche verkniipft ist.

Rahner 148t sich indessen auch hier eine Unschirfe der Problemstellung zuschulden
kommen. Er spricht von einem ,,Dogma® des ordentlichen Lehramts und kann dann
sagen: ,Das Minderheitsgutachten der pipstlichen Theologen- und Bischofskommis-
sion, auf das sich Kiing beruft, sagt von einem Dogma gar nichts* (R 366). Darauf
ist zu antworten, dafl auch der Verfasser in diesem Zusammenhang von einem
»Dogma® nichts sagt. Spricht man nimlich von einem ,Dogma¥, so erweckt man den
Eindruck, als ob in dieser Sache doch einmal etwas ,dogmatisiert®, das heiflt kirchen-
amtlich dekretiert und definiert worden wire. Aber gerade dies ist dann, wenn man
vom ,ordentlichen® Lehramt, also dem alltéiglichen Lehren des Papstes und der Bi-
schife spricht, im Gegensatz zum definierenden ,auflerordentlichen® Lehramt des
Papstes oder eines Konzils, nicht gemeint. Und Rahner selber gibt denn auch an
anderer Stelle zu, daff der Terminus ,Dogma“ im Zusammenhang mit dem ordentli-
chen, dem alltiglichen Lehramt bei den Theologen im allgemeinen nicht tiblich ist®.
Die Behauptung des Verfassers ist also nicht, wie Rahner umformuliert, dafl die r6-
mische Lehre von der Unsittlichkeit der Empfingnisverhiitung ein ,Dogma® sei. Es
ist gerade hier nichts dogmatisiert worden; und der Ausdruck ,Dogma® sollte der
eigentlichen ,,Glaubensdefinition®, den ,definitiven und obligatorischen Formeln® vor-
behalten bleiben (vgl. U 118 f.). Die Behauptung des Verfassers ist vielmehr, daff die
Unsittlichkeit der Empfangnisverhiitung nach rémischen Prinzipien (!) zu verstehen
ist als ,eine faktisch unfeblbare Sittenwahrheit, auch wenn sie nicht als solche definiert

6 Mysterium salutis I, 655.
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worden ist® (U 46). Gemeint ist: Diese Lehre ist bis zum Konzil von der gesamten
katholischen Hierarchie, von Pipsten und Bischdfen, so konstant und allgemein als
eine im Gewissen streng verpflichtende Wahrheit verkiindet worden, dafl sie aufgrund
der traditionellen romischen Unfehlbarkeitstheorie gar nicht falsch sein kann. Und
unsere Behauptung war, dafl dies der Grund ist, warum Paul VI. nach rSmischen
Prinzipien gar nicht anders konnte, als diese irreformable Lehre einfach zu bestitigen,
obwohl sie sich seit der durch Johannes XXIII. und das Konzil (leider) ermdglichten
freien Diskussion als zumindest dubios herausgestellt hat.

Es ist auffillig, dafl Rahner nicht nur der Frage nach Wahrheit oder Falschheit der
pipstlichen Lehre ausweicht, sondern auch der im Buch gestellten neuralgischen Frage,
warum ,sich der Papst fiir die konservative Lehre entschieden® (U 37) hat. Nachdem
Dummbheit oder Bosheit offensichtlich ausscheiden, mufl Paul VI. jedenfalls irgend-
einen verniinftigen Grund gehabt haben. Nun ist auch Rahner aufgefallen, dafl der
Papst in seinen vielfiltigen Ansprachen zur Verteidigung seiner Enzyklika nie aus-
driicklich gesagt hat, ,es handle sich hier um eine zwar authentische, aber grundsitzlich
reformable Lehre® (R 367). Und Rahner vermutet richtig, Paul VI. vermeide ,eine
solche ausdriickliche Erklirung nicht blofl aus praktischen Griinden einer Volkspid-
agogik, die fiirchtet, eine solche Qualifikation wiirde diese Lehre konkret um jede
praktische Bedeutung bringen® (R 367). Rahner vermutet weiter richtig, Paul VI. ver-
meide eine solche Erklirung auch nicht nur deswegen, weil er ,persdnlich von der sach-
lichen Richtigkeit seiner Lehre iiberzeugt ist“ (R 367). Warum also? Rahner meint:
»es wire vielmehr durchaus denkbar, dafl er entweder fiir sich privat derselben Mei-
nung ist wie das Gutachten der Kommissionsminoritit (wenigstens in der Interpretation
Kiings) oder daf er nicht weif}, ob seine Lehre objektiv zum eigentlichen Offenbarungs-
gut gehdre und als solche im Glaubensbewufitsein der Kirche gegeben ist oder nicht®
(R 367 £.).

Rahner weicht also der Frage aus, indem er beide Méglichkeiten — immerhin die
erste auch! — als ,,durchaus denkbar® erkldrt. Aber es kommt hier nicht darauf an,
was Rahner fiir denkbar erklirt, sondern was der Papst gesagt hat. Und danach
wufite der Papst anders als Rahner sehr wohl, dal diese Lehre ,,im Glaubensbewuflt-
sein der Kirche gegeben ist“ (R 368): dafl er nidmlich ,eine Lehrtradition aus Jahr-
hunderten, aber auch eine aus neuester Zeit abwigen (mufite), die Unserer drei un-
mittelbaren Vorginger“ (Ansprache zur Verteidigung der Enzyklika vom 31. Juli
1968; zit. U 38). Warum will denn gerade der theologische Verteidiger des unfehlbaren
Lehramts einfach nicht wahrhaben, was der Papst ausdriicklich gesagt hat? In der
Enzyklika selbst (Nr. 6) hatte Paul VL. doch vollig eindeutig festgestellt, dafl er die
Frage personlich untersuchen wollte, weil in der Kommission ,Lsungskriterien auf-
getaucht waren, die von der Sittenlehre iiber die Ehe, wie sie mit unerschiitterlicher
Konstanz vom Lehramt der Kirche vorgelegt wird, abwichen® (zit. U 40).

Spekuliert man hier nicht, sondern hilt man sich an die Aussagen des Papstes selbst,
so ist vollig gewil, warum sich der Papst nicht an die Auffassung der Kommissions-
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mehrheit, sondern an die der Kommissionsminderheit hielt. Und dafl es auch hier in
einem qualifizierten Sinn um das ,Glaubensbewufitsein der Kirche“ geht, ist aus dem
Minderheitsgutachten unzweideutig klar. Die Minderheit argumentiert keineswegs, wie
Rahner anscheinend ohne Blick auf den Text des Gutachtens behauptet, ,viel vager
und allgemeiner mit der kirchlichen Lehrautoritit, dem Heiligen Geist und der Gefahr,
daf diese Lehrautoritit in Miflkredit komme, wenn Paul VI. von der pianischen (?)
Lehre abweiche® (R 366). Die Kommissionsminderheit lehnt eine Anderung der Lehre
vielmehr mit der prizisen Argumentation ab, daff man sonst zugeben miifite, ,dafl
der Heilige Geist...den protestantischen Kirchen beigestanden hat und daff er
Pius XI., Pius XII. und einen grofien Teil der katholischen Hierarchie ein halbes Jahr-
hundert lang nicht vor einem sehr schweren Irrtum geschiitzt hat, einem hochst ver-
derblichen fiir die Seelen; denn es wiirde damit unterstellt, daf} sie hochst unklug
Tausende menschlicher Akte, die jetzt gebilligt wiirden, mit der Pein ewiger Strafe
verdammt hitten® (zit. U 44). Zugleich wird von der Kommissionsminderheit mit
erdriickender Dokumentation bewiesen, dafl es bei dem sittlichen Verbot kiinstlicher
Geburtenregelung nach dem allgemeinen Konsens des kirchlichen Lehramts minde-
stens in unserem Jahrhundert um eine allgemeine und unter schwerer Stinde verpflich-
tende Lehre des kirchlichen Lehramts geht. Die Untersuchung, ob die Enzyklika
Pius’ XI. ,Casti connubii® eine unfehlbare Lehriuflerung gewesen sei oder nicht, lenke
nur von der zentralen Frage ab: ,Die Wahrheit dieser Lehre stammt aus der Tatsache,
daf sie mit solcher Bestindigkeit, mit solcher Allgemeingiiltigkeit, mit solch verpflich-
tendem Zwang immer und iiberall als von den Gliubigen zu halten und zu befolgen
vorgetragen wurde® (zit. U 44 f.). Fiir die Kommissionsminderheit, die den Papst zu
fiberzeugen vermochte, war somit nach romischen Prinzipien vollig klar, ,dafl diese
Anderung einen schweren Schlag gegen die Lehre vom Beistand des Heiligen Geistes
mit sich brichte, der der Kirche fiir die Fithrung der Gliubigen auf dem rechten Weg
zu deren Heil versprochen ist... Denn wenn die Kirche sich so schwerwiegend in
ihrer ernsten Verantwortung der Seelenfilhrung geirrt hitte, denn wire das gleich-
bedeutend mit der ernsthaften Unterstellung, ihr habe der Beistand des Heiligen Geistes
gefehlt® (zit. U 144).

Es geht also in der Frage der Unsittlichkeit der Empfiangnisverhiitung um den all-
tiglichen Lehrkonsens des Papstes und der Bischdfe, also des sogenannten ordentlichen
Lehramts (magisterium ordinarium). Und wenn Rahner daraufhin leichthin sagt, die
Auffassung der konservativen Kommissionsminderheit sei ,noch nicht dadurch be-
wiesen, dafl eine bestimmte Gruppe ihre Richtigkeit behauptet® (R 366), so ist bereits
deutlich geworden, dafl es sich keineswegs nur um ,.eine bestimmte Gruppe®, sondern
um die rémische Theologie iiberhaupt handelt:

1. Der Papst selbst hat sich, wie aufgezeigt, die konservative Auffassung der Kom-
missionsminderheit offensichtlich zu eigen gemacht.

2. Die Kommissionsminderheit hatte nicht willkiirlich entschieden, sondern hatte
die romische Theorie des Lehramts und insbesondere des ordentlichen Lehramts vor
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Augen: ,Die Geschichte liefert den vollsten Beweis dafiir..., dafi die Antwort der
Kirche von Anfang an bis in dieses Jahrzehnt immer und iiberall die gleiche gewesen
ist. Man kann keine Periode der Geschichte, kein Dokument der Kirche, keine theolo-
gische Schule, kaum einen katholischen Theologen finden, in oder von denen verneint
worden wire, dafl Kontrazeption immer schwere Siinde sei® (zit. U 52 f).

3. Der Verfasser seinerseits hat gerade an diesem Punkt nichts ,so schnell und so
apodiktisch behauptet® (R 366). Vielmehr hat er mit grofiter Sorgfalt nachgewiesen:

a. daf der Papst und die Kommissionsminderheit gededst sind durch die Auffassung
der rémisch-neuscholastischen Schultheologie (vgl. U 51-54). Als unfehlbare Lehre nach
romischer Auffassung ist die Unsittlichkeit der Empfingnisverhiitung anzusehen dann,
wenn die in allen neuscholastischen Manualien sich findende These stimmt: ,Die Ge-
samtheit der Bischdfe ist unfehlbar, wenn sie, entweder auf dem allgemeinen Konzil
versammelt oder iiber den Erdkreis zerstreut, eine Glaubens- oder Sittenlehre als eine
von allen Gliubigen festzuhaltende Wahrheit vorlegen® (zit. U 51 £.);

b.daf der Papst und die Kommissionsminderheit {iberdies gedeckt sind durch die Auf-
fassung des Zweiten Vatikanischen Konzils (vgl. U 54-62). Als unfehlbare Lehre nach
rémischer Auffassung ist die Unsittlichkeit der Empfingnisverhiitung anzusehen dann,
wenn der folgende Satz aus der Kirchenkonstitution (Art. 25, 3) stimmt: , Wenn sie
(die einzelnen Bischofe) in der Welt riumlich getrennt, jedoch in Wahrung des Gemein-
schaftsbandes untereinander und mit dem Nachfolger Petri authentisch in Glaubens-
und Sittensachen lehren und eine bestimmte Lehre {ibereinstimmend als endgiiltig ver-
pflichtend vortragen, so verkiindigen sie auf unfehlbare Weise die Lehre Christi“ (zit.
U 57).

Wenn Rahner gegen alles dies anfiihrt, was in der theologischen Kommission geredet
wurde, so ist das so wenig entscheidend wie das, was ich aus einem Gesprich mit dem
Papst anfiihren kénnte. Hier entscheidet der Konzilstext selbst. Immerhin gab es auch
nach Rahner in dieser Kommission , Theologen und Bischéife, die meinten, eine solche
Lehre sei schon Dogma (wenn auch nicht eigentlich definiert), wenn sie durch lingere
Zeit allgemein gelehrt und praktisch von allen Katholiken angenommen werde®
(R 366). Und wenn Rahner daraufhin ohne irgendeine Textangabe behauptet, das
Konzil selber habe ,in dieser Frage anders gelehrt* (R 367), so mufl ihm entgegen-
gehalten werden, daf sich dies aus dem Konzilstext keineswegs klar belegen 18t (ab-
gesehen von dem hier nicht angebrachten und auch vom Konzil selber nicht gebrauch-
ten Ausdruck ,,Dogma®). Im oben zitierten Konzilstext steht nun gerade nicht, dafl
ein unfehlbarer Glaubenssatz nur gegeben ist, wenn das Lehramt ,ihn als mit einem
absoluten Glaubensassens und als von Gott geoffenbart eindeutig vortriagt® (R 367).
Nach Art. 25,2 der Kirchenkonstitution mufl eine solche Lehre weder als unfehlbar
noch als von Gott geoffenbart vorgetragen werden (vgl. U 57). Es geniigt, daf sie als
»definitiv festzuhaltende® (,definitive tenenda®) vorgetragen wird, und dies ist bei
der Empfangnisverhiitung, die stindig und iibereinstimmend unter Androhung ewiger
Verdammnis verurteilt wurde, unzweideutig der Fall. Nicht einmal ,von einer defi-
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nitiv zu glaubenden®, sondern nur von einer . definitiv festzuhaltenden® Lehre ist die
Rede. Und dies heif}t, wie Karl Rahner doch 1966 selber kommentiert hatte: ,, Tenenda
— anstatt credenda — wird gesagt, weil nach weitverbreiteter Ansicht unter Umstinden
eine Definition der Kirche auch méglich ist, die sich nicht auf eine eigentliche Offenba-
rungswahrheit bezieht, welche allein mit ,gbttlichem Glauben geglanbt werden kann
(credenda) wegen derunmittelbaren Autoritit des sich offenbarenden Gottes® (zit. U57).
Kohirent zu dieser Auffassung war schon im Vatikanum I das ,tamquam divinitus
revelata credenda® nur auf das bezogen worden, was ,fide divina et catholica® zu
glauben ist (Denz. 1792).

Aber selbst wenn einer gegen den Text des Vatikanum IT daran festhalten mochte,
es miisse etwas als von Gott geoffenbart vorgelegt werden, damit man von unfehl-
barer Lehre sprechen kinne, so dndert das an der Sache nichts. Denn die vom Konzil
in Ubereinstimmung mit der Schultheologie im selben Artikel 25 umschriebene Un-
fehlbarkeit ,reicht soweit, wie die Hinterlage der gottlichen Offenbarung (divinae
revelationis depositum), welche rein bewahrt und getreu ausgelegt werden muf},
reicht® (zit. U 58). Und gerade auf die letzten Worte kommt es an, wie wiederum Karl
Rahner selbst friiher interpretiert hatte. Was heifit: das Offenbarungsgut ,rein be-
wahren“? Rahner 1966: ,Dadurch (sancte custodiendum) werden auch solche Wahr-
heiten in den Gegenstand dieser Lehrautoritit einbezogen, die zum Schutz des eigent-
lichen Offenbarungsdepositums gehoren, auch wenn sie nicht formell (explizit oder
implizit) selbst geoffenbart sind“ (zit. U 58). Und dies steht véllig in Ubereinstimmung
mit der Schultheologie, die als Gegenstand der papstlichen und bischoflichen Unfehl-
barkeit nicht nur die formell geoffenbarten Wahrheiten der christlichen Glaubens- und
Sittenlehre ansieht, sondern auch alle mit der Offenbarungslehre eng zusammenhingen-
den Wahrheiten und Tatsachen, nimlich theologische Schlufifolgerungen, geschichtliche
Tatsachen (facta dogmatica), natiirliche Vernunftwahrheiten, ja sogar die Kanonisation
der Heiligen (vgl. U 45)7.

7 Sehr genau und véllig fiir ,Humanae vitae® zutreffend der im letzten Konzilsjahr 1965 verdffent-
lichte Artikel von A. Lang iiber ,Unfehlbarkeit® in dem von K. Rahner herausgegebenen Lexikon fiir
Theologie und Kirche (X, 486 f.): ,Die Theologie rechnet zum ,objectum primarium® der Unfehlbarkeit
die Offenbarungswahrheiten, und zwar die per se und unmittelbar geoffenbarten Heilswahrheiten (’res
fidei et morum®), zum ,objectum secundarium® aber auch alles, was entweder logisch oder geschichtlich
oder in der praktischen Auswirkung so eng mit den Glaubenswahrheiten verbunden ist, daf} eine negative
oder falsche Einstellung dazu auch den Glauben untergraben oder gefihrden miifite. Zu diesen sog.
,Katholischen Wahrheiten werden gezihlt: die philosophischen Voraussetzungen und theologischen Fol-
gerungen des Glaubens (Konklusionstheologie), die ,facta dogmatica® (Dogmatische Tatsachen), die
Heiligsprechungen, die ethische und dogmatische Korrektheit der universalen kirchlichen Gesetze. Den
endgiiltigen Entscheidungen der Kirche auf diesem sekundiren Gebiet kommt zwar unfehlbare Gewif-
heit (Gewifheitsgrad) zu, die Gewiheitsqualitit goetlichen Glaubens aber nur, soweit sie sich auf die
Offenbarung stiitzen konnen. Zu beachten ist, dafl die Entscheidung iiber die Zustindigkeit des kirchlichen
Lehramtes und iiber die Abgrenzung seiner Unfehlbarkeit nicht dem einzelnen zusteht (das wiirde die
Unfehlbarkeit praktisch unwirksam machen), sondern selbst zum Objekt der Unfehlbarkeit gehort.® Vgl
auch K. Rahner selbst, Artikel ,Unfehlbarkeit® in: K, Rahner — H. Vorgrimler, Kleines theologisches
Worterbuch (Freiburg-Basel-Wien 1961) 396 f.
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Und bei einem solch extensiven und von Rahner mindestens frither durchaus be-
jahten Verstidndnis des von Gott ,Geoffenbarten® sollten der Papst, die Kommis-
sionsminderheit und die romische Theologie iiberhaupt noch Schwierigkeiten haben,
die seit Jahrzehnten und Jahrhunderten iibereinstimmend von Papst, Bischéfen und
Theologen als definitiv festzuhaltende Sittenwahrheit der Unsittlichkeit von Empfang-
nisverhiitung als eine unbedingt verbindliche, unaufgebbare, irreformable, eben de
facto unfehlbare Lehre zu behandeln? Deshalb hat doch — von anderen bezeichnenden
Einzelheiten abgesehen (vgl. U 46-49) — der Papst (wie auch bewuflt der ,,Osservatore
Romano®) die Enzyklika nie als fehlbares Dokument bezeichnet, sondern sie als Lehre
Christi vorgetragen und sich wie seine Enzyklika in , Angleichung an ihren (der Kirche)
gottlichen Stifter ,zum Zeichen des Widerspruchs‘“ erkldrt. Und deshalb hat der Papst
wie bei einer unfehlbaren Lehriuflerung mit der Berufung auf den Heiligen
Geist einen vollig unbedingten Gehorsam gefordert. Also faktisch genau das, was
Rahner fiir einen ,absolut verbindlichen Glaubenssatz“ des ordentlichen Lehramts
fordert: dafl er nimlich ,als mit einem absoluten Glaubensassens und als von Gott
geoffenbart® eindeutig vorgetragen wird. Nur am Rand sei bemerkt, dafl unsere Auf-
fassung von den gewifl kompetenten und dem Papst nahestechenden Kardinilen Char-
les Journet und Pericle Felici bestitigt wird. Jemand wie Rahner kdnnte gemeint sein,
wenn Felici sagt: , Tatsichlich schlieffen einige, da man sich ja nicht einer Definition
ex cathedra gegeniibersehe; auf die Nicht-Unfehlbarkeit der Lehre® und er folgert,
»dafl eine Wahrheit sicher und gewifl und deshalb verpflichtend sein kann auch ohne
das Charisma der Definition ex cathedra, wie dies tatsichlich in der Enzyklika ,Hu-
manae vitae* der Fall ist, in welcher der Papst als oberster Lehrer der Kirche eine
Wahrheit verkiindet, die stindig vom Lehramt der Kirche gelehrt worden ist und die
den Lehren der Offenbarung (1) entspricht® (zit. U 49).

Die Rémer richten sich — dies zeigt sich auch in der neuesten Zeit von ,Humani
generis“ bis ,Humanae vitae* — bei der Interpretation romischer Lehren nicht nach
menschenfreundlich aufweichenden Interpretationen und Uminterpretationen, sondern
nach ihren eigenen juridisch-harten Prinzipien. Rahner sollte es bei der Interpretation
romischer Lehren nicht besser wissen wollen als die Romer selbst. Er sollte vielmehr
— und hier hat tatsichlich auch die progressive Kommissionsmehrheit, so recht sie
in der Sache der Geburtenregelung hatte, versagt — die Voraussetzungen der romischen
Lehramts- und Unfehlbarkeitstheorie kritisch untersuchen. Oder wenn er dieser Frage
ausweichen will, sollte er wenigstens nicht stindig wie in diesem Abschnitt ohne Be-
weise behaupten, es seien vom Verfasser keine Beweise geliefert worden. Nimmt man
die romischen Theorien nicht ernst, kommt es immer wieder wie bei den bekannten
neueren und neuesten rémischen Lehrentscheidungen zum bsen Erwachen, wo dann
kluge Theologen wieder erstaunt zu fragen beginnen, wie so etwas trotz aller ihrer
gescheiten Interpretationen noch immer méglich ist. Umgekehrt bleibt man noch kei-
neswegs im Bannkreis romischer Theologie, wenn man deren Theoremata entschleiert
und in ihrer Gefihrlichkeit aufzeigt, wenn man ihre Stichhaltigkeit iiberpriift und sie,

57



Hans Kiing

falls als unhaltbar erwiesen, entschlossen aufgibt, um dann eine von der urspriingli-
chen christlichen Botschaft her gerechtfertigte ,neue® Losung des Problems aufscheinen
zu lassen. Geschihe dies im Fall von ,Humanae vitae“, so wiirde es auch dem Papst,
der gerade in diesen Tagen erneut die traditionelle Lehre beziiglich Empfingnisver-
hiitung ohne alle Abstriche einschirfte, moglich gemacht, seine Lehre kritisch zu {iber-
denken und schliefilich zu dndern, weil er nicht mehr gegen eine bessere Einsicht in das
Evangelium und die heutige Welt gebunden wire durch ,eine Lehrtradition aus Jahr-
hunderten, aber auch eine aus neuester Zeit® (zit. U 38).

Also nochmals: Halte einer letztlich von der Verbindlichkeit von ,Humanae vitae®,
was er wolle: die Hauptthese steht trotzdem. Indes, als erwiesen darf gelten, und dies
nach der Entkriftigung von Rahners Einwinden noch mehr als zuvor: Das bedauer-
liche Festhalten an der Unsittlichkeit der Empfangnisverhiitung erscheint als stringente
Konsequenz der romischen Auffassung vom Lehramt, genauver: als stringente Konse-
quenz der rdmisch verstandenen ,Kontinuitit, Kohirenz und Festigkeit® der Lehre
(Kardinal Felici, zit. U 49), ihrer Traditionalitdt und Universalitiit; oder neuschola-
stisch zugespitzt: als die stringente Konsequenz der rémisch verstandenen Autoritit,
Irreformabilitit, ja Infallibilitit der Lehre, wenn diese nimlich iibereinstimmend und
konstant vom ordentlichen Lehramt als definitiv festzuhaltende Glaubens- oder Sit-
tenlehre vorgetragen wird. Die ganze Frage ist nur, ob diese romische Lehre wirklich
auch die katholische ist. Und sollte dariiber ein Gesprich mit Rahner nicht méglich

sein?

Wozu eine Theorie des Irrtums?

Wenn wir nun mit Rahner endlich zur zentralen Frage vorstoflen, machen wir fol-
gende Beobachtung: Nach einigen allgemeinen Ausfithrungen iiber Wahrheit und
Irrtum in Sitzen iiberhaupt (R 368-370) versucht Rahner einen transzendentalen Be-
weis fiir die Notwendigkeit absolut bejahbarer Sitze (R 370-372) und kommt dann
schliefllich auf die eigentliche Frage, ob es ,nicht im Bereich der Kirche“ unfehlbare
Sdtze gebe (R 372). Aber auf den dann folgenden entscheidenden drei Seiten (R 373—
375) wird dafiir nicht etwa ein theologischer Beweis gefiihrt, sondern dem Verfasser
vorgerechnet, was er eigentlich — nach Rahner — in seinem Buch hitte tun miissen:
»Kiing hitte recht, wenn er betonen wiirde, was die Schultheologie oft iibersieht. ..,
»Kiing hitte recht, wenn er von der Schultheologie eine bessere und genauere Theorie
des Irrtums verlangte...“, ,Kiing hitte uns einen groflen Dienst erwiesen, wenn er
eine genauere Theorie der Geschichtlichkeit von Sitzen iiberhaupt entwickelt hitte . . .%,
»Kiing hitte einen theologisch tieferen und radikaleren Begriff von Wahrheit ent-
wickeln konnen, um wirklich auszusagen, was in der Theologie ,Jrrtum® eigentlich
bedeutet . ..%, ,Er hitte dies bei seinem Unternehmen tun miissen . ..%, ,Kiing hitte
(so will mir wenigstens scheinen) dabei ruhig...%, ,Er hitte die Wahrheit theologi-
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scher Sdtze dann durchaus...“, ,Er wire dann einerseits...%, ,Andererseits hitte
Kiing mit einem solchen Begriff der Satzwahrheit aber verstindlich machen
konnen ...“, ,Von da aus hdtte Kiing nicht leugnen diitfen...%, ,Kiing hitte dann
allerdings auch etwas fiir seine eigene Fragestellung getan...® (R 373{.). Und so
weiter (vgl. auch R 377).

Das nenne ich mir, auch wenn ich als jiingerer Theologe von #lteren und erfahreneren
Kollegen und gerade von Rahner stets gerne Ratschlige entgegengenommen habe, eine
reichlich merkwiirdige Wunschzettel-Theologie. Merkwiirdig in dem Moment, wo der
Kritiker 1. mit dem vielen im Buch Gebotenen offensichtlich nicht fertig wird und zu
seiner eigenen Entlastung gleich im zweiten Satz seines langen Artikels feststellt: ,,Die
Materie, die Kiing behandelt, und die Weise, wie er dies tut, sind an und fiir sich so,
dafl man ein mindestens ebenso grofles Buch schreiben miiflte, wollte man auf alles
eingehen, woriiber Kiing spricht® (R 361); wo er 2. der vom Verfasser gestellten
zentralen Frage, wie noch zu zeigen sein wird, ausweicht; und er 3. in bezug auf die
dem Verfasser zugeschobenen Hausaufgaben selber zugeben mufy, dafl ,eine wirklich
geniigende Theorie dariiber, wie Irrtum einerseits und geschichtliche Endlichkeit, In-
addquatheit und Mifiverstindlichkeit eines menschlichen Satzes andererseits genau
unterschieden werden kdnnen, nicht zur Verfiigung steht, ja diese Unterscheidung. ..
in der kirchlichen Schultheologie sicherlich nicht gegeben ist* (R 369 {.), weiter somit
ein ,bedauerliches Ungentigen theologischer Gnoseologie und Hermeneutik innerhalb
der katholischen Schultheologie® festzustellen ist (R 370; vgl. 373) und dafl ,in der tra-
ditionellen Schultheologie (von einigen Groflen wie Augustinus, Thomas usw. abge-
sehen) wenig Vorarbeit geleistet ist* (R 374).

Trotz alledem also ,hitte® der Verfasser in seinem nach Rahner inhaltlich schon so
ausgelasteten Buch auch noch eine ,Theorie des Irrtums“ liefern miissen. Nun, von
Irrtum ist ja im Buch von der ersten bis zur letzten Seite zum Unmut Rahners schon
sehr viel die Rede. Und da muf} ich nun sagen: So gerne ich bereit bin, meinem Nach-
barn auf Bitte in der Not zu helfen, so ungern lasse ich mich von ihm auf sein eigenes
Grundstiick abkommandieren, um dort den Gartenweg vom Schnee freizuschaufeln,
weil ich angeblich nur so die Strafle erreichen kénne. Einen eigenen Weg habe ich bereits
mit exegetischer, historischer, philosophischer und theologisch-systematischer Miihe frei-
geschaufelt, auch wenn ich mich gerne auffordern lasse, noch Salz zu streuen und wenn
notig erneut zu schaufeln. Oder um es mit etwas weniger ,rhetorischem Schwung®
(R 361) zu sagen: ich denke gar nicht daran, die weder von der Schultheologie noch
von Rahner selber erarbeitete ,Theorie des Irrtums® zu liefern. Warum ist denn
Rahner plétzlich so angelegentlich an einer ganz bestimmten ,Theorie des Irrtums®
interessiert? Er mochte, wie wir horten, exakt sagen konnen, ,wie Irrtum einerseits
und geschichtliche Endlichkeit, Inadiquatheit und Miflverstindlichkeit eines mensch-
lichen Satzes andererseits genau unterschieden werden kdnnen® (R 369). Und zu
welchem Zweck? Er m&chte auf diese Weise fiir ein kirchliches ,,Lehramt® jene a priori
unfehlbar wahren Sitze retten, die unter dem konzentrierten Feuer der exegetischen,
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historischen, philosophischen und theologischen Kritik sich anscheinend nicht halten
lassen.

Um diese a priori unfehlbar wahren Sitze halten zu kénnen, wire Rahner bereit,
unverhiltnismiflig viel preiszugeben. Beinahe wie ein Kapitin in Seenot, der alles Ge-
pick iiber Bord gehen liflt, um die Barren aus angeblich reinem Gold zu retten. Er
mochte — und er fordert, wie wir hérten, mindestens die katholische Theologie ein-
dringlich dazu auf — ganz anders ,iiber die Tatsache nachdenken, daf} es in der Kirche
und in ihrer Theologie sehr viel Irrtum gegeben hat und gewify auch heute noch gibt®
(R 375). Eine Tatsache, die man nicht — nicht mehr — ,verharmlosen® darf. Denn:
,Dieser Irrtum ist nicht immer sehr harmlos, er bezieht sich nicht blof} auf nebensich-
liche Fragen, die unter Theologen strittig sind, er greift vielmehr sehr oft und vielfiltig
und fast unausrottbar in das konkrete Leben der Christen ein. Dieser Irrtum ist auch
viel mehr, als man gewdhnlich denkt, amalgamiert mit Wahrheiten und Dogmen der
Kirche, die dadurch in ihren praktischen Konsequenzen selbst bedroht und geschidigt
werden® (R 375).

Nun wire es selbstverstindlich gut, {iber den Irrtum mehr nachzudenken, als ich
dies im Rahmen meines Buchs tun konnte. Es gibt ja tatsichlich kaum gute neue
philosophische oder erst recht theologische Monographien tiber den Irrtum?. Unvor-
eingenommen zu untersuchen, was genau den Irrtum zum Irrtum macht, was den an
sich zweideutigen Satz eindeutig macht, was so in concreto den wahren Satz vom
falschen Satz unterscheidet, konnte gerade fiir unsere Frage hochst wertvoll sein und

8 Das von K. Rahner herausgegebene Lexikon fiir Theologie und Kirche hat neben einem 12-Spalten-
Artikel ,Papst® (LThK VIII, 36-48; Lehramt und systematisch yon K. Rahner) und einem 5-Spalten-
Artikel ,Unfehlbarkeit der Kirche® (LThK X, 482-487: von A. Lang) eine Spalte iiber ,Irrtumslosigkeit®
(ebenfalls von K. Rahner, LThK V, 770 £.) und nur je eine halbe Spalte iiber ,Irrtum, moraltheologisch“
(von Ch. Robert) und ,Irrtum, kirchenrechtlich® (von M. Kaiser), aber keine Zeile iiber Irrtum theolo-
gisch oder philosophisch, und abgeschen von kanonistischer Literatur auch keine einzige andere biblio-
graphische Angabe. Aufschlufireich ist ebenfalls, dafl der Artikel ,Irrtum, moraltheologisch® sich auf
die moglichen Ursachen von Irrtiimern und andererseits auf pastorale Regeln zur Uberwindung des
Irrtums beschrinkt, Wenn man liest, wie da ,schon beim Kind®, aber offensichtlich nicht nur beim Kind,
dem Irrtum paternalistisch-autoritir ,abgeholfen® werden soll, wundert man sich nicht mehr, warum
der erwachsene Katholik und die Kirche selbst solche Schwierigkeiten haben, sich mit dem Irrtum
positiv abzufinden: ,Die Seelsorge mufl schon beim Kind abhelfen: 1. anleitea zur ruhigen, persénlichen
Anwendung der Gebote auf den Einzelfall (Situation); durch den Hinweis, dafl uniiberlegtes Handeln
ein Fehler ist; durch Anleitung zu logisch-klarem Schlufifolgern und zu Ehrfurcht vor den Geboten;
2. durch Einiibung des richtigen Verhaltens in der Pflichtenkollision; 3. durch kindliches Vertrauen zur
Kirche, die dem Menschen nicht nur allgemeine Satzungen, sondern praktische Anweisungen vermittelt
(so in Fragen der Ehe, der Geschiftsmoral usw.). Dieses Vertrauen ist auf den Seelsorger und auf christ-
liche Laien zu iibertragen. Zurechtweisung des Irrenden ist strenge Pflicht des Vorgesetzten und Tat der
Nichstenliebe bei allen® (LThK V, 769). — Im LThK nicht vermerkt, wenn auch relativ wenig ergiebig
fiir unsere Thematik: E. Mach, Erkenntnis und Irrtum. Skizzen zur Psychologie der Forschung (Leipzig
1905, 41920) (vor allem aus der Sicht des Naturwissenschaftlers); J. E. Heyde, Wege zur Klarheit. Ge-
sammelte Aufsitze (Berlin 1960) (vor allem die Aufsitze aus den Jahren 1928 und 1933: Logik des Irr-
tums — Relativitiat der Wahrheit? S. 123-175); K. Jaspers, Von der Wahrheit (Miinchen 1958) (bes. Teil 3,
1: Wahrheit und Falschheit, S. 475-600).
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diirfle, so ist zu erwarten, die Schwierigkeiten gegen a priori unfehlbare Sitze nur
noch verschirfen. Also nichts gegen eine Theorie des Irrtums, verstanden als eine Re-
flexion tiber das Wesen von Wahrheit und Irrtum. Nur etwas gegen eine Theotie des
Irrtums, die von allem Anfang an im Sinn Rahners mit einer Apologie fiir unfehlbare
Sitze schwanger geht!

Hier ist gegen Vergroberungen und Miﬁverstﬁndniss*Rahners nochmals die Position
des Verfassers zu bekriftigen:

a. Der Verfasser sagt keineswegs, 1. ,dafl Sitze Wahrheit nicht auszusagen ver-
mogen®, 2. ,daf alle Sitze gleich wahr und falsch sind, 3. ,daf sie nicht an der Wirk-
lichkeit gemessen werden konnen, die auszusagen sie beanspruchen®, 4. ,dafl Ver-
stindigung unmdglich ist* (U 131).

b. Der Verfasser bejaht vielmehr nachdriicklich, 1. dafl der Glaube der Kirche ganz
allgemein ,angewiesen ist auf Sitze des Glaubens® (U 116), ja ,auch auf gemeinsame
Sitze des Glaubens® (U 117); 2. daff der Glaube der Kirche im besonderen ,angewie-
sen ist auf zusammenfassende Bekenntnisse des Christusglaubens: auf abbreviativ-
rekapitulierende Sitze (Glaubensbekenntnisse oder Glaubenssymbole)“ (U 117); 3. dafl
der Glaube der Kirche schlieflich sogar ,angewiesen ist auf polemische Abgrenzungen
gegeniiber dem Unchristlichen: auf defensiv-definierende Sitze (Glaubensdefinitionen
oder Glaubensdogmata)“ (U 118).

Wiederum auch hier die Frage: Gibt es wirklich keine gemeinsame katholische Ge-
sprichsbasis? Aber Rahner interessiert in diesem Zusammenhang allein das eine, was
er anscheinend zum articulus stantis et cadentis Ecclesiae catholicae zu machen ge-
denkt: die Kirche ist angewiesen nicht nur auf im obigen doppelten Sinn werbindliche
Sitze des Glaubens, sondern dariiber hinaus auf von vornherein unfehlbare Satze des
Glaubens. Was nun allerdings zu beweisen wire.

Im Widerspruch zum katholischen Glauben?

In seinem Jubildumsartikel zur Unfehlbarkeitsdefinition unmittelbar vor dem Er-
scheinen meines Buchs hatte Rahner den articulus stantis et cadentis Ecclesiae noch ganz
anders bestimmt: ,So wie der Christ Jesus Christus, den Herrn, als den absoluten
Heilsmittler trotz seiner Geschichtlichkeit glaubt, so glaubt er auch in einer wesentlich
eschatologischen Glaubenshoffnung, dafl die Kirche der ihrer Verfassung wirklich
immanenten Gefahr faktisch nicht erliegen wird. Fiir diese Hoffnung ist der einzig
endgiiltige Grund nur Jesus Christus. Mit dieser Berufung auf den eigentlichen und
letzten Glaubensgrund, Jesus Christus, sollen natiirlich die erkenntnistheoretischen und
erkenntnissoziologischen Probleme nicht schon als erledigt gelten, die auch dann noch
bleiben. So z. B. die naheliegende Frage, ob dieser Glaubensgrund nicht nur die infal-
lible Zustimmung zum einen Ganzen des Glaubens, eben zu Jesus Christus, hergibt,
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sondern auch die Infallibilitit des einzelnen definierten Satzes als solchen garantiert
und wie, in welchem Sinn und in welcher Weise dies dann geschieht.“®

Die Frage von infalliblen Satzen erscheint hier bei Rahner als durchaus zweitrangig
gegeniiber der Infallibilitdt des ,Glaubensgrundes® (= Jesus Christus) und der Zu-
stimmung zum ,Ganzen des Glaubens“ (= Jesus Christus). Und zwar sekundir in
einem solchen Ausmafl, dafl er die Frage nach der ,Infallibilitdt des einzelnen defi-
nierten Satzes als solchen® in seinem Jubiliumsartikel entlifit mit der Bemerkung:
»Aber davon kann jetzt nicht gehandelt werden® (ebd.). Macht nicht dies schon deut-
lich, daB er in seinem Artikel gegen mein Buch die , Hierarchie der Wahrheiten® (R 375
nach dem Vatikanum II) auf den Kopf gestellt hat und sich jetzt an einem Punkt ver-
steift, an dem er sich durchaus nicht versteifen miifite?

Rahner behauptet, meine These vom Gehaltensein der Kirche in der Wahrheit trotz
aller moglichen Irrtiimer im Detail (Infallibilitit oder besser Indefektibilitit der
Kirche trotz fallibler Sitze) widerspreche ,der ganzen katholischen Theologie minde-
stens seit der Reformation® und zugleich ,der ausdriidklichen Lehre des Ersten und
des Zweiten Vatikanum® (R 364). Im genannten Jubiliumsartikel hatte er sich sehr
viel vorsichtiger geduflert. Dort war ihm nimlich an dem gelegen, woran auch mir
gelegen ist: das Vatikanische Unfehlbarkeitsdogma — das einzige Dogma von der
Unfehlbarkeit bestimmter Sitze — als ,geschichtlichen Satz* darzustellen: ,Zunichst
einmal ist das Infallibilititsdogma, bezogen auf den Papst, als expliziter Glaubenssatz
sehr jungen Datums. Daran dndert sich auch nichts, wenn man sagt, die Unfehlbarkeit
der Kirche als ganzer in ihrem Glauben, in der Schrift, in den Konzilien sei immer schon
eine Uberzeugung der Kirche gewesen. Denn nicht nur hat dann auch diese Uberzeu-
gung einen geschichtlichen Beginn, sondern dariiber hinaus: Das alte Verstindnis der
Infallibilitit der Kirche bezog sich doch nicht so sehr, nicht so explizit wie heute auf
die unfehlbare Richtigkeit einer nexen, neu zu treffenden Entscheidung in einer strit-
tigen Wahrheitsfrage, sondern auf den schon gegebenen bleibenden Besitz der iiber-
lieferten und im Glauben besessenen, in diesem Sinn ,alten® Heilswirklichkeit in der
Kirche. Und selbst wenn man sagt, auch die alten Konzilien hitten doch Entscheidun-
gen gefillt, neue Sitze in neuer Begrifflichkeit formuliert, so muf doch gesagt werden,
dafl sie dies nicht mit dem Bewufitsein des Neuen, geschichtlich Schépferischen getan
haben, sondern mit dem Bewufltsein, nur das Alte anders zu formulieren, fast unter
Leugnung, dafl durch die neue Formulierung wirklich hinsichtlich der Wahrheitser-
kenntnis selbst etwas Neues passiert sei,“ 10

Tont dies wiederum nicht sehr verschieden von den apodiktischen dogmatischen
Aussagen in seinem neuesten Artikel zu meinem Buch, der nur wenige Monate spiter
geschrieben wurde? Die Reaktion Karl Rahners hitte auch anders sein konnen: Er
hitte meine Ausfiihrungen als die konsequente Fortsetzung und Verschirfung dieser

% Aa 0. 19
100A 18,1020,
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seiner eigenen Gedanken verstehen konnen. Denn in bezug auf den ,geschichtlichen
Satz* des Vatikanum I hat sich aufgrund eingehender Untersuchungen ergeben:

a. Katholische Tradition ist: die Infallibilitit oder besser Indefektibilitit oder Peren-
nitdt der Kirche als solcher und nicht die Infallibilitit bestimmter Amtstriger (vgl.
dazu die Darlegungen nach Congar U 149-151).

b. Das Vatikanum IT ist in seinen Aussagen iiber Unfehlbarkeit vollkommen ab-
hdngig vom Vatikanum I (vgl. U 54-69).

c. Das Vatikanum I seinerseits fithrt weder stichhaltige Schriftzeugnisse noch allge-
meine Skumenische Traditionszeugnisse an, die eine Unfehlbarkeit von Sitzen be-
griinden konnten (U 69-100).

d. Die entscheidende Frage, ob die der Kirche (bzw. Petrus) geschenkten Verheiflun-
gen bestehen bleiben kénnten ohne die Voraussetzung a priori unfehlbarer Sitze ist
im Vatikanum I (und IT) gar nicht diskutiert worden. Man ging ndmlich von der selbst-
verstindlichen, unreflektierten Voraussetzung aus, daf die Infallibilitit der Kirche
ohne infallible Sitze gar nicht zum Tragen kommen kénnte.

Ausdriicklich wurde im Buch die Frage gestellt, ob das Vatikanum I geirrt habe.
Die historisch begriindete Antwort war: ,Besser wird man sagen: es war der Grund-
problematik gegeniiber blind. Statt die Grundproblematik dufzuarbeiten, iiberging
es sie“ (U 123). Das Vatikanum I (und zwar die antiinfallibilistische Minderheit ebenso
wie die infallibilistische Mehrheit!) sah — und dies aus Griinden, die wir darlegten
(U 123-127) — das Problem gar nicht. Was aber ein Konzil als Problem nicht geschen
hat, das hat es auch nicht entschieden! Und wo es keinen ,Spruch® getan, da kann
es auch keinen ,,Widerspruch® erfahren! Deshalb fillt die ganze Behauptung Rahners,
die These meines Buchs sei im ,Widerspruch® zur katholischen Theologie und den
beiden vatikanischen Konzilien und somit im ,, Widerspruch zu einer definierten Glau-
benswahrheit®, in sich zusammen.

Aber Rahner ist offensichtlich der Meinung, er kénne das beweisen, was das Vatika-
num I nicht nur nicht bewiesen, sondern iiberhaupt nicht gesehen hat. Und tatsichlich ha-
ben denn auch die Beweise Rahners fiir unfehlbare Sitze mit den (nicht iiberzeugenden)
Beweisen des Vatikanum I fiir die (damals nicht weiter reflektierte) Unfehlbarkeit des
Papstes bzw. der Kirche kaum etwas zu tun. Frither hatte er noch kurzerhand aus der
eschatologischen Endgiiltigkeit und Sieghaftigkeit der Wahrheit Gottes auf die Unfehl-
barkeit bestimmter kirchlicher Lehrsitze geschlossen 1. Ich habe zu dieser Ansicht, ohne
Namen zu nennen, bemerkt, daff dies unméoglich geschehen kann, ,ohne daf zugleich
die eschatologische Vorliufigkeit und Bruchstiickhaftigkeit der kirchlichen Wahrheit
bis hin zu Irrtum und Siinde ernst genommen wird* (U 116). Wihrend Rahner so
frither vor allem theologisch-eschatologisch argumentierte, so argumentiert er jetzt
auch in bezug auf unfehlbare Sitze beinahe ausschlieRlich, wenn auch aufgrund seines

11 Vgl. z. B. K. Rahner, Artikel ,Unfehlbarkeit* in: K. Rahner — H. Vorgrimler, Kleines theolo-
gisches Worterbuch, 369 f.
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urspriinglichen philosophischen Ansatzes, transzendental, was selbstverstindlich den
Vitern des Vatikanum I nie in den Sinn gekommen wire.

Man achte auf den Unterschied: Das Vatikanum I argumentierte aus der Schrift;
Rahner fiihrt keine Schriftzeugnisse an. Das Vatikanum I argumentierte aus der Tradi-
tion; Rahner rekurriert nirgendwo auf Zeugnisse der Uberlieferung. Das Vatikanum I
argumentiert fiir die Unfehlbarkeit aus dem besonderen Beistand des Heiligen Geistes;
Rahner argumentiert primir aus der Notwendigkeit der praktischen Vernunft. Das
Vatikanum I behauptet ausdriicklich eine spezifische Unfehlbarkeit des Papstes und
grundlegend der Kirche; Rahner behauptet im Grund die Unfehlbarkeit eines jeden
Menschen und so in Konsequenz auch die der Kirche, des Papstes und der Konzilien.

Wollte man hier so dogmatisch wie Rahner ex cathedra urteilen, so liefle sich die
Frage nach dem Widerspruch zum katholischen Glauben zuriickgeben. Aber dies ist
nicht die Absicht. Es sollte nur durch scharfe Kontrastbeleuchtung sichtbar gemacht
werden, dafl hier einmal mehr bei Rahner nicht Interpretation, sondern Uminterpre-
tation geschieht, dafl zwar die Formel beibehalten, der Inbalt aber stillschweigend
ausgewechselt wird. Kurz: eine zwar nicht positivistische, wohl aber spekulative
Dogmeninterpretation, die im Gegensatz steht zu einer wahrhaft geschichtlichen. Dar-
auf ist zuriidkzukommen *,

* In der Fortsetzung seines Artikels befafit sich Hans Kiing mit dem Problem unfehlbarer Sitze, mit der
spekulativen Dogmeninterpretation und mit der Frage nach dem gemeinsamen Bodén. (Anmerkung der
Redaktion.)
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Reformbestrebungen in der griechischen Orthodoxie

Seit einigen Jahren ist die Orthodoxie in
Offentlichkeit und Massenmedien verstirkt
in Erscheinung getreten. Mehrere panortho-
doxe Konferenzen, die verschiedenen Begeg-
nungen des Ukumenischen Patriarchen Athe-
nagoras I. mit Papst Paul VI. in Jerusalem,
Istanbul und Rom, und schlieflich die Vor-
bereitungen zur Panorthodoxen Synode (vor-
gesehen fiir 1973) haben der Weltpresse wie-
derholt Schlagzeilen geliefert. Einzelne Glied-
kirchen, wie vor allem die russische und ru-
minische Orthodoxie, haben schon Jahre zu-
vor internationale Skumenische Kontakte ge-
pflegt.

Aus Griechenland aber ist man gewohnt,
nur Ablehnung oder Mahnungen zur Vor-
sicht zu horen. Die Griinde dafiir sind viel-
filtiger Art: ein besonderes Selbstbewufitsein
als der einzigen orthodoxen WNationalkirche
auferhalb des kommunistischen Machtbe-
reichs; auf die griechische Unabhingigkeits-
erklirung im 19. Jahrhundert zuriickgehende
Spannungen mit dem Ukumenischen Patriar-
chat und den slawischen Nachbarn: eine un-
bewiltigte Identititskrise und historisch be-
dingte Furcht vor der groflen Kirche des We-
stens; Mangel an geschulten theologischen Ge-
sprichspartnern, und vielleicht auch die Kon-
sequenzen der politischen Isolierung des auto-
ritiren und prononciert antikommunistischen
Militirregimes, das z.B. bis jetzt den Aus-
landsgriechen in Europa eine grofere Selb-
stindigkeit und Handlungsfreiheit katego-
risch verweigert und zu diesem Zweck bereit
ist, deren nicht geringe Verwaltungskosten
selbst zu tragen, statt sie in ein bestehendes
Kirchensteuersystem eingliedern zu lassen.
Die Hypothek dieser objektiven und subjek-
tiven Belastungen ist so stark, dafl erneue-

5 Stimmen 187 1

rungswillige Krifte oft nach kurzem, verhei-
fungsvollem Anlauf von lihmendem Pessi-
mismus befallen werden, um so mehr, als
viele Initiativen immer wieder in der dem
Inselstaat schon im Altertum eigenen Menta-
litdt der Streitsucht und des Konkurrenzden-
kens untergingen.

Dennoch verdienen einige bescheidene Un-
ternehmungen unser Interesse, gerade weil sie
im Stillen, ohne offizielle Férderung und Pu-
blizitdt, herangewachsen sind.

An erster Stelle sind hier die theologischen
Sommerkongresse zu nennen, die — von der
Basis her als Forum des Gedankenaustauschs
angeregt — alljahrlich einen Kreis von 50-100
jungen Professoren, Assistenten, Religions-
lehrern, Pfarrern, Monchen und Studenten
der theologischen Fakultiten von Athen und
Thessaloniki zusammenfiihren. Die Tagungen
fanden in allen Teilen des Landes statt, je-
weils auf Einladung eines Ortsbischofs, der
zusammen mit einigen gleichgesinnten Amts-
briidern teilnahm. In diesem Jahr versam-
melte man sich zum fiinften Mal fiir drei
Tage in der Ferienkolonie der Metropolie
von Lamia (Kamena Vourla), um iiber die
orthodoxe Pneumatologie zu diskutieren. Von
den fritheren Kongressen stehen die in Thes-
saloniki und im Okumenischen Institur auf
Kreta (Kissanu/Selinu) in guter Erinnerung.
Auch Katholiken und Protestanten sowie
orthodoxe Professoren aus dem Ausland neh-
men an den Beratungen teil. Freilich erschwert
das Neugriechische als einzige Konferenz-
sprache eine groflere Ausweitung; doch wahr-
scheinlich wire diese der erstrebten inner-
orthodoxen Bewuftseinsbildung auch abtrig-
lich. Der kleine Teilnehmerkreis und die an-
genehme Umgebung schaffen eine freie und
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briiderliche Atmosphire, ohne deshalb enga-
gierte und oft gegensitzliche Stellungnahmen
zu verhindern, wie es in diesem Jahr bei der
Diskussion des prophetischen und charismati-
schen Elements in seinem Verhiltnis zum Amt
der Fall war. Man hitte sich die Teilnahme
von Nichttheologen, z.B. Wissenschaftlern
aus dem Bereich der Naturwissenschaften,
gewiinscht, um Gegenstand und Sprache der
Diskussionen gegenwartsniher und fruchtba-
rer zu machen. Dies brachten auch die gela-
denen Vertreter der lokalen Behérden indi-
rekt zum Ausdruck. Die innere Dynamik der
gewihlten Themen wird jedoch auf die Dauer
eine Auseinandersetzung mit der modernen
Theologie und den Problemen der zeitgends-
sischen Gesellschaft unumginglich machen.
Viele der Referenten sind zwar durch ihr
Auslandsstudium mit diesen Fragen vertraut,
wagen jedoch nicht recht, ihre Meinungen im
Kreis ihrer an Seminarien geschulten Kolle-
gen, zu denen auch Abgesandte integristischer
Bruderschaften gehoren, radikal zu vertreten.
Die nichtorthodoxen Teilnehmer miissen sich
ohnehin als Vertreter von Minderheiten des
Landes Zuriickhaltung auferlegen.

Ein wirklich freies Wort im Sinn der pau-
linischen Parrhesia gestattete sich der eben
emeritierte Athener Theologieprofessor L. Phi-
lippides in seinem rhetorischen Manifest ,Die
Bewegung Alt- und Neuroms zur Wiederher-
stellung des Pleromas der Kirche Christi auf
die alte Einheit hin“*. Er fordert darin kate-
gorisch, daf} endlich wieder Gottes Wahrheit
tiber alle von Menschen gesetzte Grenzen (Ka-
nones) hinweg zur Geltung gebracht und da-
mit das Gebot Christi zur Einheit ernst ge-
nommen werde. Die Schrift, die sich ohne
Wenn und Aber hinter die Unionsbestrebun-
gen Athenagoras’ L. stellt, rief bei der Hierar-
chie in Griechenland heflige Entriistung her-
vor. Das mutige Wort wird dennoch seine
Bedeutung zur Uberwindung des Provinzia-
lismus durch das freimachende Evangelium

behalten.

1 Athen 1970 (veroffentlicht mit Hilfe der Dra-
gan-Stiftung).
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Aus dem Kreis der obengenannten Profes-
soren und Assistenten ist ebenfalls eine neue
Reihe ins Leben gerufen worden: .Zu den
Quellen — Ausgewiiblte patristische Texte™ 2.
Neben einer vorldufigen kritischen (z. T. erst-
maligen) Edition der Texte enthilt jeder Band
eine literarisch hochstehende Ubersetzung ins
Neugriechische und ausfiihrliche theologische
und spirituelle Anmerkungen. Die Triger
des Unternehmens, die grofle finanzielle Op-
fer auf sich genommen haben, verfolgen das
Ziel, dem gebildeten Publikum, das durch die
populir-pietistischen Verdffentlichungen der
»Apostoliki Diakonia“ sowie der ,Zoe“- und
»Sotir“-Bruderschaften eher abgestoflen wird,
eine ansprechende geistliche Lektiire anzubie-
ten, und sie zugleich zu den entscheidenden
Quellen des Glaubens zuriickzufiihren, aus
denen jede Erneuerung ihren Anfang nehmen
mufy - eine fiir ihre Umgebung ginzlich neu-
artige Initiative.

In diesem Zusammenhang kann auch der
seit Anfang 1970 in Genf (Chambésy) erschei-
nende orthodoxe Pressedienst ,Episkepsis”
(Besuch) genannt werden. Er wird zweimal
monatlich in neugriechischer und franzdsischer
Sprache im Auftrag des Okumenischen Patri-
archats herausgegeben, informiert erstmalig
tiber alle orthodoxen Kirchen diesseits und
jenseits des Eisernen Vorhangs und iiber 8ku-
menische Ereignisse in der tibrigen Welt. Un-
mittelbarer Anlaf seines Erscheinens war die
Unterrichtung tiber die Vorbereitungsarbeiten
zur Ersten Panorthodoxen Synode, die nach
den vorgesechenen Diskussionssachbereichen
auf die einzelnen autokephalen Kirchen ver-
teilt wurden. — Vom Herausgeber dieses Pres-
sebulletins, Archimandrit Dr. Dam. Papan-
dreou, stammt auch ein interessanter Sammel-

2 Es liegen die beiden ersten Binde vor: Niko-
laus Kabasilas, Die Gottesmutter (Drei mariani-
sche Homilien), hrsg. v. P. Nellas (Athen 1968);
Johannes Damaskenos, Die Gottesgebirerin (Vier
marianische Homilien), hrsg. v. A. Jevic u. a.
(Athen 1970). — Weitere geplante Binde: Johannes
Damaskenos, Die genaue Auslegung des ortho-
doxen Glaubens; Diadochos von Photike, Die gno-
stischen Kapitel; Dionysios Arcopagites, Uber die
gottlichen Namen; Basileios, Uber den HI. Geist.
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band ,Stimmen der Orthodoxie zum II. Va-
tikanischen Konzil® (Wien 1969). Bei aller
positiven Wiirdigung des Offnungsprozesses
in der katholischen Kirche werden in den mei-
sten Beitrdgen (mit Ausnahme D. Savramis’
zur Pastoralkonstitution ,Gaudium et spes®)
zugleich entscheidende Vorbehalte angebracht
gegeniiber der als zu weltlich empfundenen
Argumentation in den Konzilstexten iiber die
Welt von heute bzw. iiber die nichtchristlichen
Religionen. Man anerkennt die Fortschritte
im Okumenismusdekret, zeigt sich jedoch un-
zufrieden mit der Einstufung und Behand-
lung der Ostkirchen. In allen Aufsitzen spie-
gelt sich die besondere Bewufitseinslage der
griechischen Orthodoxie wider; leider ist die
deutsche Ubersetzung teilweise mangelhaft
(vgl. den Artikel von St. Papadopoulos).

Auf katholischer Seite haben die griechi-
schen Jesuiten ebenfalls in diesem Jahr mic
der Herausgabe einer Vierteljahresschrift
»Probleme der Theologie® (Athen) begonnen,
die sich zur Aufgabe gestellt hat, bedeutende
Aufsitze und Neuerscheinungen (in Rezen-
sionen) der westlichen Theologie (z. B. Rah-
ner, de Lubac, Marlé u.a.) durch eine neu-
griechische Ubersetzung der theologischen
Diskussion in Griechenland zuginglich zu ma-
chen. Dies ist jedoch ein schwieriges Unter-
fangen, da dem durchschnittlichen griechischen
Leser noch der philosophische Hintergrund
der modernen Theologie fehlt; diesem Mangel
konnen auch einzelne Dissertationen orthodo-
xer Theologen (wie z. B. die Heidegger-These
von Chr. Jannaras [Thessaloniki 1970]) nur
langsam abhelfen. Existentialismus und Neo-
marxismus sind dem theologischen Schulden-
ken noch unbekannt (vgl. die 12-bindige
»Enzyklopidie der Religion und Ethik®,
(Hrsg. B. Mustakis [Athen 1962-1968]).

Ein anderes Feld dringend notwendiger
theologischer und kirchlicher Erneuerung wire
das Studiensystem. Die Patriarchatsschule auf
der Insel Chalki bei Istanbul versucht der
drohenden Schlieflung aufgrund der tiirki-
schen Regierungsverordnung, nach der nur
tiirkische Staatsbiirger an ihr studieren kén-
nen, dadurch zu entgehen, daf in absehbarer
Zeit ein Filialseminar in Bonn fiir die Aus-

5*-

landsgriechen erdffnet werden soll 3. Das theo-
logische Seminar der russischen Exilkirche,
St. Serge in Paris, kann diese Studenten nicht
aufnehmen, da seine Baracken und Miets-
hduser zu klein und vom Einsturz bedroht
sind.

In Griechenland selbst stellt sich die Lage
anders dar: die beiden Fakultiten in Athen
und Thessaloniki geniigen zwar nach der Zahl
der Studenten (an der neuen Universitit in
Patri/Jannina ist darum keine theologische
Fakultit vorgesehen), aber wegen der fast
ausschliefilichen Besetzung mit Laienprofes-
soren, die der Hierarchie kritisch gegeniiber-
stehen, sowie der dadurch fehlenden spiri-
tuellen Betreuung und schlieflich der anti-
quierten Vorschriften fiir die Lebensweise der
Pfarrer gibt es seit Jahren unter ihren Absol-
venten nur sehr wenige Weihekandidaten fiir
das Priesteramt (fiinf Prozent). Der Athener
Erzbischof Hieronymos trug sich deshalb mit
der Absicht, eine kirchliche Geistliche Aka-
demie in Athen zu griinden, die ausschlieflich
mit geistlichen Professoren besetzt werden
sollte. Aufgrund der unsicheren politischen
Lage des augenblicklichen Regimes, dem der
Erzbischof fest verpflichtet ist, hat jedoch der
vorgesechene Rektor, Prof. B. Dentakis, ein
Laie, Berufung und Bischofsweihe abgelehnt.
Damit diirfte dieses Projekt vorerst geschei-
tert sein. Thm parallellaufen sollte eine Straf-
fung der DiSzesanseminarien durch Zusam-
menlegung auf fiinf Zentralseminarien (fiir
die 65 Dibzesen).

Es gibt kritische Stimmen zu diesen geplan-
ten administrativen Reformen, die ob des
Scheiterns nicht traurig sind, da ihrer Meéi-
nung nach jeder Verwaltungsinderung eine
spirituelle Erneuerung vorangehen mufl. Diese
fehle aber bisher oder sei zu wenig spiirbar,
wie man iiberhaupt in akademischen Kreisen
ein deutliches Absinken der schopferischen,
geistigen Arbeit festzustellen glaubt, bedingt

3 Nach ,Episkepsis® vom 18, August 1970
(S. 9) hat auch die auf ostkirchliche Studien spe-
zialisierte Benediktinerabtei Chevetogne (Belgien)
die Hilfte ihrer Riumlichkeiten fiir ein orthodoxes
Seminar zur Verfligung gestellt.
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durch das pausenlose Trommelfeuer der
geistlosen Parolen der sogenannten ,Revolu-
tion des 21. April 1967“ in allen Massen-
medien, auf Millionen von Plakaten, Inschrif-
ten und nichtlichen Leuchtreklamen. Perio-
dische Militirparaden und Umziige, daneben
auch gottesdienstliche Feiern, zur Verherrli-
chung der ,kriegerischen Tugend® des grie-
chischen Volks sollen diesem einen billigen
Optimismus einimpfen; in Wirklichkeit ver-
hindern sie notwendige Reformen im Staat
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und drohen, auch echte, wenngleich noch be-
scheidene Erneuerungsbemiihungen im kirchli-
chen Bereich wirkungslos zu machen. Von der
fortgesetzten ,Stratolatreia® (Verherrlichung
des Heers) ist weniger eine Gleichschaltung
als vielmehr eine wachsende geistige Gleich-
giiltigkeit als negative Folge zu erwarten.
Diese wire jedoch ein t8dliches Gift fiir die
genannten Reformbestrebungen, die nicht nur
unsere Aufmerksamkeit, sondern auch unsere
volle Unterstiitzung verdienen.

Gerbard Podskalsky S]



BESPRECHUNGEN

Pidagogische Lexika

Lexikon der Pidagogik. Neue Ausgabe in
vier Binden. Herausgegeben vom Willmann-
Institut Miinchen-Wien. Leitung der Heraus-
gabe: Heinrich Rombach. 1. Band: Abc-
Frankl. Freiburg: Herder 1970. 486 S. Ln.
69,~.

Vergleicht man die ,Neue Ausgabe  des
»Lexikons der Pidagogik® mit der alten
Ausgabe (1952-1955), so stellt man — soweit
der 1. Band zu verallgemeinernden Schliissen
berechtigt — folgende Unterschiede fest: 1. Die
geschichtlichen Beitrige (iiber Pidagogen)
sind vermindert. 2. Aktuelle Probleme wer-
den mit Sorgfalt und Sensibilitit aufgenom-
men, z.B. Abmeldung vom Religionsunter-
richt, Entwidklungslinder. 3. An die Stelle
moralisierender Beitrige wie Abschreiben und
Vorsagen, Affenliebe, Albernheit, Echtheit
treten mehr spezifisch psychologische und so-
ziologische Stichworter, z. B. Abwehrmecha-
nismus, Aggression. Hier kommt ein neues
Selbstverstindnis der Pidagogik als Wissen-
schaft wie ihre Abhingigkeit von anderen
Wissenschaften an den Tag. 4. Einzelne kleine
Beitrdge werden in ausfithrlichere Eck-Artikel
integriert. So werden dem Thema Anthropo-
logie 10 Spalten gewidmet. 5. Stichworte der
theoretischen Applikation werden in gréflere
Zusammenhiinge eingeordnet. Das Problem
»Alkohol und Jugend“ wird an seinen psy-
chologischen Ort gebracht und unter ,Sucht,
Suchtgefahren besprochen werden. 6. Insge-
samt sind die Beitrige im neuen Lexikon ge-
raffter, leider manchmal auf Kosten der pid-
agogischen Konsequenzen, etwa im Artikel
Elite.

Im neuen Lexikon spiegeln sich die Wand-
lungen der letzten zwanzig Jahre: Verwis-
senschaftlichung der Pidagogik, Emanzipa-

tion der Pidagogik aus einer moralisierenden
Erziehungskunst, sachliche Information statt
voreiliger piadagogischer Imperative, Integra-
tion von Psychologie und Soziologie in die
Erziehungswissenschaft. Selbst wenn alle Pro-
bleme, deren sich eine zeitgemifle Pidagogik
gegeniibersieht, in diesem neuen Werk nicht
gelost werden konnen, so bietet es — aufgrund
des Problembewufltseins seiner Herausgeber —
den neuesten Stand der pidagogischen For-
schung und erdffnet die notwendigen Per-
spektiven einer jeden Erziehung hin auf ihren
bleibenden Fluchtpunkt: auf den Menschen.

R. Bleistein S]

Handbuch Pidagogischer Grundbegriffe. Hrsg.
v. Josef SPECk und Gerhard WEeHLE. Miin-
chen: Kdsel 1970. Bd. 1. 646 S. Lw. 68—
Jede Wissenschaft steht heute bei ihrer
Selbstdarstellung (in Lexiken und Monogra-
phien) vor unldsbaren Schwierigkeiten. Die
Aporie zwischen erkanntem Detail und ge-
ahntem Ganzen ist gerade bei der Pidagogik
scharf artikuliert, in der einerseits das Theo-
rie-Praxis-Problem sich aufdringt und ande-
rerseits die ideologischen Fixierungen nicht
wegzudisputieren sind. Als ,, Wissenschaft vom
Menschen® sieht sich die Pidagogik an jene
Wissenschaften verwiesen, die mit dem Men-
schen umgehen: Psychologie, Psychotherapie,
Soziologie, Medizin. Doch gibt die Summe
aller wissenschaftlichen Ergebnisse noch kein
Ganzes, wenn nicht eine philosophische oder
theologische Anthropologie die integrierenden
Kategorien bereitstellt. Das Problem der An-
thropologie ist damit nicht nur als das Pro-
blem der Pidagogik erkannt (ob normativ
oder heuristisch-regulativ), sondern auch als
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das dieses ,,Handbuchs pidagogischer Grund-
begriffe“. Seine Herausgeber waren sich die-
ser Problematik vollauf bewuflt, sie wollten
jenseits eines Traditionalismus und eines Neo-
positivismus eine offene Position einnehmen
(Vorwort), die die Horizonte einer neuen
Pidagogik aufreiflt — etwa in die Art, wie
es am Schlufl des Grundbegriffs , Anthropo-
logie“ heifit: ,Das Ziel einer solchen un-
vollendbaren Zusammenschau bleibt die Er-
kenntnis und Fdrderung der dem Menschen
aufgegebenen Menschwerdung in den sich
wandelnden Sichthorizonten einer stets neu
auszulegenden Menschlichkeit® (30). Kann
man deshalb auch nicht mehr vom ,Ganzen
im Fragment® reden, so mufl man die red-
liche, intellektuelle Bescheidenheit der Her-
ausgeber loben; denn sie wollen nicht vor-
tduschen, was es nicht mehr gibt: die eine

Sicht des Menschen. Da nun die Positionen
in ,Erwachsenenbildung®, , Geschlechtererzie-
hung®, ,Kybernetik® usw. nicht harmoni-
siert, sondern miteinander konfrontiert sind,
ergibt sich aus der Konfrontation die Einsicht
in die unvermeidbare Pluralitit heutiger
Standpunkte wie die kritische Priifung der
eigenen Position. Notwendigerweise dient
diese Konfrontation der Toleranz.

Das Handbuch ist in seinen Stichworten
weit gefichert, aktuell und anregend; es bie-
tet die zeitgemidfle Information, die alle fiir
die Erziehung Verantwortlichen bendtigen.
Man braucht kein Prophet zu sein, wenn
man sagt: das ,Handbuch pidagogischer
Grundbegriffe® wird eine ebenso giinstige
Aufnahme in der wissenschaftlichenWelt fin-
den wie seinerzeit das ,Handbuch theologi-
scher Grundbegriffe®. R. Bleistein S]

Kommunismus

Sowjetsystem und demokratische Gesellschafl.
Einevergleichende Enzyklopidie in 5 Binden.
Hrsg. v. C. D. Kernie. Bd. 3: Ideologie bis
Leistung. Freiburg: Herder 1969. VIII S.,
1418 Sp. Lw. 148,

Bei Besprechung des ersten Bands (in dieser
Zschr. 179 [1867] 235) wurde das Grundan-
liegen des Gesamtwerks gewiirdigt: Gegen-
iiberstellung sowjetischer und ,westlicher®,
d. h. nicht-sowjetischer, pluralistischer Lebens-
formen und Daseinsinterpretationen. Im Un-
terschied dazu soll hier auf einzelne Stich-
worte naher eingegangen werden. Die 75 Ar-
tikel des vorliegenden 3. Bands stehen den
fritheren an wissenschaftlicher, gesellschaftli-
cher und weltanschaulicher Bedeutung nicht
nach. Genannt seien: Ideologie, Individuum
und Kollekiv, Jesus Christus, Kapitalismus,
Koexistenz, Kommunismus, Krieg, Kuba,
Kulturrevolution. — Schon der erste Artikel
»Ideologie® ist heute von hochster Aktualitit.
Nach Darlegung von Begriff und Fragestel-
lung folgen elf Abschnitte zur Geschichte des
Ideologieproblems: Die Idolenlehre, Interes-
senlehre und Priestertrugtheorie, Positive So-
ziologie alsideologiefreie Erkenntnis, Ideologie
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als notwendig falsches BewufRtsein bei Marx,
Irrationalistische Ideologiekritik, Ideologie-
probleme des Faschismus, Ideologiebegriff des
Marxismus-Leninismus, Ideologiebegriff der
Wissenssoziologie, Ideologie und Positivismus.
Schlieflich folgen, wie bei fast jedem Artikel,
kritische Wiirdigung wund Literatur zum
Thema. — Das Gegensatzpaar ,Individuum
und Kollektiv® bezeichnet ein Grundproblem
nicht nur des Marxismus, sondern des Men-
schen iiberhaupt. Hier kommen ausfithrlicher
zur Sprache Hegel, Marx und Engels, Plecha-
nov, Lenin, der Faschismus, der Sowjetkom-
munismus in der Nachkriegszeit, Marxisti-
scher Existenzialismus und Neue Linke,
schliefilich der chinesische Kommunismus. —
Eine gewiff besonders schwierige, wohl auch
nicht zur allgemeinen Zufriedenheit geldste
Aufgabe stellte das Stichwort ,Jesus Chri-
stus“. In 38 Spalten werden zuerst die ,theo-
logische Sicht“, dann die ,marxistisch-athei-
stische Erforschung des historischen Christen-
tums® und endlich ,Probleme der Verkiin-
digung und ihrer Kritik® abgehandelt. Der
zweite Abschnitt informiert iiber die ,mar-
xistische Forschungsgeschichte®, iiber Griinde
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und Gegengriinde fiir die dort iibliche Ab-
lehnung der Historizitdt Jesu Christi und die
soziale, genauer Skonomische Begriindung des
,Christus-Mythos“. Nicht geniigend durch-
sichtig erscheint dem Rezensenten der Schlufi-
absatz: ,Probleme der Verkiindigung und
ihrer Kritik® mit den Zwischeniiberschriften:
,I. Die Grundkomponenten neutestamentli-
cher Uberlieferung®, nimlich Siinde, Gesetz
und Erlosung; ,II. Von der theologischen
Beurteilung der Geschichte zur geschichtlichen
Beurteilung der Theologie®; ,III. Zur Struk-
tur der marxistischen Argumentation® auf
dem Fundament eines letztlich Skonomischen
Determinismus;,, IV.Die Herausbildung einer
falschen Dialogsituation® und ,V. Die wech-
selseitige Unzulidnglichkeit der Kritik® durch
Beschrinkung auf ein rein historisches Funda-
ment. — Von der Gesamtthematik her beson-
ders zentral und angemessen umfangreich
sind die beiden Artikel ,Kapitalismus® und
sKommunismus®. Jedesmal geht es zuerst um
genaue Begriffsbestimmungen, dann um die
geschichtlichen Grundlagen unter besonderer
Beriicksichtigung von Marx-Engels und der
Sowjetunion, wie sie von ,westlicher® For-
schung hergestellt werden. Darauf folgt die

mehr oder weniger davon abweichende Ge-
gendarstellung der Moskauer Autoren. Nach
solchem Uberblick wird versucht, Uberein-
stimmungen und unterscheidende Auffassun-
gen moglichst prignant einander gegeniiber-
zustellen und Ansitze zu einer weiterfithren-
den Synthese zu bieten. Der Kommunismus-
artikel macht zusitzlich auf sozialwissen-
schaftstheoretische Implikationen
sam, die auf die Riickbezogenheit und auf
den (in Frage gestellten) Wissenschaftscharak-
ter kommunistischer Zukunftsvorstellungen
hinweisen. Aus der uniibersehbar gewordenen
Fiille der Literatur werden nur wesentliche
Schriften ausgewihlt — hier liegt die Meister-
schaft in der Beschrinkung!

Die genannten Beispiele mdgen zur Kenn-
zeichnung des Werks gentigen. Nachdem man
im 2. Band einen Artikel {iber Ludwig Feuer-
bach vermiflt hatte, bringt der vorliegende
zwei umfangreiche Abhandlungen iiber Karl
Kautsky und Ferdinand Lassalle. Auch sonst
wurden Hinweise der weltweiten Kritik be-
riicksichtigt, so dafl das Lexikon fiir alle, die
sich mit einschligiger Thematik beschiftigen,
von hohem Nutzen sein kann.

aufmerk-

H. Falk S]

Staat und Kirche

Essener Gespriche zwm Thema Staat wund
Kirche. Hrsg. v. Joseph KRAUTSCHEIDT und
Heiner MARRE. Miinster: Aschendorff. Bd. 1:
1969. 148 S. Kart. 6,80; Bd. 2: 1969. 104 S.
Kart. 4,80; Bd. 3: 1969. 194 S. Kart. 8,80;
Bd. 4: 1970. 266 S. Kart. 15,—.

In der sich intensivierenden Kontroverse
um das Verhiltnis von Staat und Kirche ist
nicht mit Analysen und Forderungen gedient,
die einer Schwarzweilmalerei Vorschub lei-
sten, die polemisch vergrobern, wo zu diffe-
renzieren ist, die alte Ressentiments erneuern,
wo nur Realititsbezogenheit forderlich sein
kann. Dem Bemiihen um eine solche niichterne
Position sind die vom Bistum Essen seit 1966
durchgefiihrren Gespriiche zum Thema Staat
und Kirche gewidmet. Die Veranstalter ha-
ben diese Gespriche von Anfang an auf eine

moglichst breite Basis zu stellen versucht. Das
gilt einmal fiir ihren betont interdiszipliniren
Charakter, dokumentiert durch die Teil-
nahme namhafter Vertreter des Staatskirchen-
rechts, der Geschichts- und Politikwissenschaft
sowie der Kanonistik und Theologie; das gilt
zum anderen fiir die bemerkenswerte Band-
breite der in den Berichtsbinden sichtbar
werdenden Positionen.

Die Referate konzentrieren sich (Bd. 1) auf
historisch-politische (Hans Maier) und sozial-
theologische Fragen (Gustav Ermecke) im
Verhiltnis von Staat, Kirche und Gesellschaft
unter Einschlufl verfassungsrechtlicher und
kirchenpolitischer Probleme der Kirchen als
Korperschaften des offentlichen Rechts (Ale-
xander Hollerbach) und der Gegenwartsten-
denzen im Staatskirchenrecht der Bundesre-
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publik (Ulrich Scheuner). Sie konzentrieren
sich ferner (Bd. 2) auf einschligige anthropo-
logische (Georg Scherer) und theologische
Gesichtspunkte (Franz Bodkle) sowie auf fiir
die Bundesrepublik bedeutsame Gegenwarts-
fragen in Rechtsordnung und gesellschaftlicher
Wirklichkeit (Paul Mikat). Einen zentralen
Platz (Bd. 3) nehmen historische und theo-
logische (Erwin Iserloh), rechtsgeschichtliche
und grundgesetzliche Fragen der Religions-
freiheit (Joseph Listl) und ihre Behandlung
in der Verfassungsrechtsprechung der Bundes-
republik (Herbert Scholtissek) ein. Nicht we-
niger ausfiihrlich (Bd. 4) werden die weltan-
schauliche und konfessionelle Neutralitit des
Staats (Klaus Schlaich), die politische Theo-
logie (Hans Maier, Karl Lehmann) sowie das
kontroverse Problem der Kirchensteuer (Wil-
helm Steinmiiller) erdrtert.

Nicht iibersehen wird, daf die Stellung der
Kirchen in der Rechtsordnung zunehmend
von der Rolle des Glaubens in der Gesellschaft
abhingig ist. Wenn auch daran festzuhalten
sei, ,daf} der Riickgang der religiosen Praxis,
solange die Menschen in der Kirche bleiben,
solange sie nicht aus der Kirche austreten,
fiir das Staatsrecht irrelevant ist®, so wird es
doch ,auf die Dauer nicht ausbleiben, dafl
das soziologische Moment der Abwanderung
sich auch im Rechtsbereich fiihlbar macht®
(H. Maier).

Die Diskussion dariiber, wieweit der Kirche
eine rechtliche Sonderstellung einzuriumen
ist, setzt sich in Erdrterungen fort, ob die
allgemeinen biirgerlichen Freiheiten im Sinn
der Grundrechte und vor allem der Reli-
gionsfreiheit eine ausreichende Statussiche-

213 DIESEM HEFT

rung der Kirche bedeuten.So wird festgestellt,
ein Blids iiber die deutschen Grenzen beweise,
»dafl es keine allgemeinrechtliche Verpflich-
tung des Staats gibt, die Kirchen mit Privi-
legien, dic iiber den Rahmen des durch das
Grundrecht auf freie Religionsausiibung de-
terminierten Notwendigen hinausgehen, aus-
zustatten® (Mikat). Oder auch, das Grund-
recht der Religionsfreiheit sei zu unbestimmt
und ,ohne ein komplementires Organisa-
tionsprinzip keine zureichende Gestaltungs-
grundlage fiir eine konkrete kirchenrechtliche
Ordnung® (Listl).

Zusammenfassend ist festzuhalten, daf in
den Erorterungen juridische Aspekte deutlich
mit groflerer Aufmerksamkeit behandelt wor-
den sind. Die gegeniiber der staatlichen Ebene
heute mindestens ebenso wichtige Frage der
gesellschaftlichen Verankerung der Kirchen
und die mit besonderem Nachdruck einset-
zenden Bemiithungen um eine erneuerte und
fortentwickelte Ekklesiologie jedoch setzen
Daten, ohne die eine adiquate und auf inne-
rer Legitimation beruhende kirchenpolitische
Orientierung nicht méglich ist. Es ist zu hof-
fen, dafl in den kiinftigen Vertffentlichungen
dieser Reihe Aspekte der genannten Art eine
groflere Beriicksichtigung finden. Fruchtbare
Ansitze hierzu sind bereits gemacht worden.

Was jedenfalls in den bisherigen Referaten
und in den anschliefend wiedergegebenen
Diskussionen an sorgfiltiger Differenzierung,
Griindlichkeit, Weite des Horizonts und an
produktivem Zukunftsdenken vorgelegt wird,
gehdrt zum Besten, was zur kirchenpolitischen
Situation in der Bundesrepublik verdffent-
licht worden ist. A. Langner

FrIEDRICH G. FRIEDMANN ist Professor fiir amerikanische Kulturgeschichte und Vorstand des

Amerika-Instituts der Universitdit Miinchen.

NORBERT GLATZEL ist wissenschaftlicher Assistent im Institut fiir christliche Sozialwissenschaften

der Universitit Miinster.

Hans KUNG ist Professor fiir dogmatische und 8kumenische Theologie und Direktor des Insti-
tuts fiir 6kumenische Forschung an der Universitdt Tiibingen.
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Die reformatorische Bewegung
im Spiegel von Diirers Spatwerk™®

Erst die beiden kurzen Beitrige von Heinrich Lutz von 1961 und 1968 haben die
Frage nach der Stellung Diirers zur Reformation auf Grund sorgsamer Analysen der
iiberlieferten schriftlichen Aufierungen Diirers selbst und seiner nichsten Freunde auf
die Ebene moderner historischer Forschung gestellt!. Das iltere Schrifttum, welches
das Quellenmaterial in seiner Masse ebenso genau referiert, fithlte sich allzu schnell
zu einer Entscheidung iiber Diirers Zugehérigkeit zum Protestantismus oder Katholi-
zismus gedrdngt, ohne die Frage zu erdrtern, was diese Begriffe im Licht der sich
wandelnden Verhiltnisse zwischen 1517 und dem Todesjahr Diirers 1528 aussagen.
Die Tatsache, dafl Diirer bis zu seinem Tod zu keinem Zeitpunkt, wie die meisten
seiner Mitbiirger, den endgiiltigen Bruch mit der alten Kirche vollzogen hat, ob-
wohl er sich wiederholt fiir Luther aussprach, hitte zur Vorsicht gemahnen miissen.
Man hat auch von einer ,Dritten Partei” in den Glaubensfragen gesprochen, die sich
zwischen den Fronten der alten und der neuen Kirche um die Wahrheit der Christen-
lehre mithte. Hieriiber berichtete zuletzt Gerhard Pfeiffer (Albrecht Diirer und Lazarus
Spengler, in der Festschrift fiir Max Spindler 1969, 379 ff.). H. Lutz zitiert das Er-
gebnis des grundlegenden Werks von Ernst Heidrich von 1909, Diirer und die Refor-
mation: ,Diirer steht innerhalb dieser Bewegung, die einer Verengung und Festigung
des Umkreises der lutherischen Kirche zustrebt,“ und er zitiert Panofsky: ,Diirer
never wavered for a moment in his loyality to Luther®2, che er seine eigene These
entwickelt, Sie gipfelt in der Einsicht, dafl man drei Phasen in Diirers Verhiltnis zu
der reformatorischen Bewegung unterscheiden miisse, eine erste von 1518 bis Ende
1521, in der wir den Maler ganz erfiillt von Luthers neuen Lehren sehen, eine zweite,
die die Jahre 1522, 1523 und 1524 umfaflt, in der er sich als ein Glied einer Biirger-
gemeinschaft empfindet, die im Begriff ist, aus diesen Lehren auch die fdufleren Kon-
sequenzen zu ziehen, und einem dritten Zeitraum seit Ende 1524 bis zu seinem Tod

* Vortrag bei der Diirer-Tagung der Katholischen Akademie in Bayern in Niirnberg. Die Referate der
Tagung erscheinen gesammelt im Verlag Friedrich Pustet, Regensburg.

1 H. Lutz, Albrecht Diirer und die Reformation. Offcne Fragen, in: Miscellanea Bibliothecae Hertzia-
nae (Wien, Miinchen 1961) 175 ff.; ders., Albrecht Diirer in der Geschichte der Reformation, in: Histori-
sche Zeitschrift (Miinchen 1968) 22 fF.

% E. Heidrich, Diirer und die Reformation (Leipzig 1909) 27; E. Panofsky, Albrecht Diirer I (Prin-
ceton 1948) 233.
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im April 1528, in dem ein Befremden iiber aufkeimende Mifistinde, die die Refor-
mation zur Folge hat, ihm eine gewisse Zuriickhaltung auferlegt hat. Fiir jeden dieser
Zeitabschnitte wird zugleich die besondere religionspolitische Lage der Reichsstadt
Niirnberg geschildert, durch die Diirers Denken und Empfinden beeinfluflit worden ist,
Der alles zeitgendssische Geschehen in Niirnberg weit {iberragende Rang von Diirers
kiinstlerischer Produktion hat zu keinem Zeitpunkt verhindert, daff er sich selbst als
Glied einer Biirgerrepublik empfunden hat, die seinen Lebensraum gebildet hat.

Diirers Bekenntnisse

Zur Kennzeichnung jeder dieser drei Phasen gibt es bedeutende Auflerungen von
Diirer selbst, die einerseits uns Einblidk in den Seelenzustand des Kiinstlers erlauben,
andererseits unsere Kenntnis der religisen Bewegungen dieser Jahre in- und aulerhalb
Niirnbergs vertiefen. Die religiése Haltung Diirers wurde mitgeformt durch die Pre-
digten des Generalvikars der Augustiner, Johann von Staupitz, in Niirnberg 1512,
1515 und 1517, der ein viterlicher Freund Luthers gewesen ist und dem Diirer viele
seiner Kupferstiche und Holzschnittfolgen geschenkt hat®. Zur Pflege seiner Lehren
fanden sich Mitglieder des gehobenen Biirgertums in der sogenannten ,Sodalitas Stau-
piciana“ zusammen, die sich um 1520 erst aufldste, als deutlich wurde, dafl Staupitz
selbst sich von Luther abgekehrt hatte4. Er starb 1524 als Abt des Benediktinerstifts
St. Peter in Salzburg. Doch blieb die Aufmerksamkeit des Niirnberger Biirgertums
auf Luther gelenkt, seine Schriften in den Hinden aller, die wie Diirer nur Deutsch,
nicht Latein lesen konnten. Was sie dem Maler in der ersten Phase der reformatorischen
Bewegung in Niirnberg bedeutet haben, ist durch zwei beriihmte Stellen in seinem
schriftlichen Nachlafl allgemein bekannt geworden. Die erste findet sich in seinem
Brief an den Hofkaplan des sichsischen Kurfiirsten Spalatin vom Anfang 1520. Spa-
latin solle den Kurfiirsten bitten, sich fiir Luther einzusetzen und ihn zu schiitzen:

»van kristlicher worheit wegen, doran vns mer leit dan an allenn reichtumen vnd gewalt
diser welt; das an als mit der czeit vergett, allein dy worheit beleibt cwig. Vnd hilft mir got,
das ich zw doctor Martinus Luther kum, so will ich jn mit fleis kunterfetten vnd jn kupfer
stechen zw einer langen gedechtnus des kristlichen mans, der mir aws groflen engsten geholfen
hat.“5

Die zweite ist die sogenannte ,Lutherklage® vom 21. Mai 1521 im Tagebuch der

Niederlidndischen Reise. Die gelegentlich geduflerten Bedenken gegen die Authentizitit

8 Zur Freundschaft Diirers mit Staupitz vgl. H. Rupprich, Diirer. Schriftlicher Nachlaf T (Berlin 1956)
260 ff.; H. Lutz (1968) 29, Anm. 13, entnimmt einem Schreiben von Christoph Scheurl an Staupitz, das
Rupprich entgangen war, die Nachricht iiber die Kunstgaben Diirers an den Augustinerprior.

4 Zur Geschichte der Sodalitas Staupiciana vgl. Adolf Engelhard, Die Reformation in Niirnberg, in:
Mitteilungen des Vereins fiir die Geschichte der Stadt Niirnberg, 33 (1936) u. 34 (1937).

5 H. Rupprich, Diirer 1, 86, Zeile 16-23, Undatiertes Autograph der Basler Universititsbibliothek, von
Rupprich nach dufleren Kriterien auf Januar/Februar 1520 datiert; vgl. Lutz (1968) 31, Anm. 15.
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des ganzen Passus, die auch H. Lutz sich zu eigen macht, vermag ich nicht zu teilen®.
Keiner aufler ein Miterlebender konnte das Datum 21. Mai finden, die Angabe, dafl
es der Freitag nach Pfingsten sei, und etwa eine Woche spiter wufte wohl auch Diirer,
daf Luther gerettet war. Keiner aufler Diirer, sicher kein spiterer, konnte die Hoff-
nung in sich nihren, Erasmus konne Luthers Stelle als Fithrer der Reformbewegung
iibernehmen.

Der Ausbruch Diirers ist zu lang, um ihn hier vorzutragen. Er enthilt Diirers Glau-
bensbekenntnis fiir diesen Zeitpunkt. Am Héhepunkt dieser inspirierten Prosa, wie
wir sie sonst nur aus den Versuchen zu einer Einleitung der ,Speis der Malerknaben*

kennen, ruft er-aus:

»O Gott, ist Luther todt, wer wird uns hinfiirt das heilg evangelium so clar fiirtragen!
Ach Gott, was hett er uns noch in 10 oder 20 jahrn schreiben mégen! O ihr alle fromme
christen menschen, helfft mir fleiflig beweinen diesen gott geistigen menschen und ihn bitten,
das er uns ein andern erlechten mann send. O Erasme Roderadame, wo wiltu bleiben? Sie,
was vermag die vngerecht tyranney der weltlichen gewahlt vnd macht der finsterniifit! Hor,
du ritter Christi, reith hervor neben den Herrn Christum, beschiicz die warheit, erlang der
martdrer cron! Du bist doch sonst ein altes meniken. Ich hab von dir gehort, das du dir selbst
noch 2 Jahr zu geben hast, die du noch tiigest, etwas zu thun. Die selben leg wohl an, dem
evangelio und dem wahren christlichen glauben zu gut, und 1aff dich dann horen, so werden
der hollen porten, der romisch stuhl, wie Christus sagt, nit wieder dich miigen.*7?

An Diirers leidenschaftlicher Stellungnahme fiir Luther und gegen den Papst ist
nicht zu zweifeln. Dahinter steht, wie auch hinter der ersten Stelle, eine Glaubensnot,
die die ganze Personlichkeit beherrscht, Luthers Schriften haben ihm aus groflen

6 Aufbauend auf der Hypothese Thausings, Diirer, Geschichte seines Lebens und seiner Kunst, 2 Bde.
(Leipzig 21884) Bd. 11, 174 und F. Leitschuhs, Albrecht Diirers Tagebuch der Reise in die Niederlande
(Leipzig 1884) 17, Diirer habe das Tagebuch zu Hause noch einer Uberarbeitung unterzogen, entwidkelte
nach dem Bericht von Konrad Lange (Festschrift f. Johann Overbeds [Leipzig 1893]) 141, ein junger Semi-
narteilnehmer die Ansicht, die ganze Stelle sei eine spitere Interpolation (vgl. Rupprich, Diirer I, Anm.
643, 198). H. Lutz (1968) 33, weist auf ,die Fiille der sachlichen und sprachlichen Argumente hin, die
diesen Abschnitt verdiichtig machen® und bemerkt, daf} Diirer sie wohl bei einer spiteren Redaktion ge-
strichen oder verdndert hitte, als er iiber den wahren Sachverhalt unterrichtet gewesen sei. Ich kann mich
diesen Bedenken nicht anschlieflen. Rupprich, a.a.0., hat die Griinde iiberzeugend zusammengestellt, die
fiir die Authentizitit sprechen. Letzte Interpolation miifite vor der Abschrift B erfolgt sein, die Rupprich
in die Mitte des 16. Jh.s datiert. Sie scheint mir dariiber aus drei Griinden evident. Einmal des sprach-
lichen und des geistigen Rangs des Passus wegen, seiner inneren Wahrhaftigkeit. Zum zweiten des Datums
wegen. Niemand aufier Diirer selbst konnte wissen, daff nur im nichsten Umkreis des angegebenen Datums
am Freitag vor Pfingsten und demnach 21. Mai 1521 Diirer die Nachricht von Luthers Verschwinden be-
kommen haben konnte, und daf sie nur damals noch etwa fiir eine Woche oder zehn Tage nicht widerlege
war. Und drittens: nur Diirer und nur zu diesem Zeitpunkt konnte an Erasmus denken, der berufen wire,
die Nachfolge Luthers anzutreten. Die Stelle ist von einem Mann geschrieben worden, der Erasmus vor
kurzem besucht hat — Diirer war Ende August bei ihm zu Gast gewesen und hat ihm eine Passion ge-
schenkt (Rupprich, Diirer I, 156). Seine schmichtige Gestalt, seine Krankheit, seine geringe Lebenserwar-
tung haben ihn beeindruckt. Auch vermag ich die philologischen Bedenken nicht zu teilen. Innerhalb der
Reisetagebiicher nimmt diese leidenschaftliche Prosa zwar eine Sonderstellung ein. Verglichen mit den Ein-
leitungen zur ,Speis der Malerknaben® aber finden sich Passagen einer dhnlich inspirierten, kennzeichnend
diirerischen Prosa.

7 Rupprich, Diirer I, 171,



Wolfgang Braunfels

Angsten geholfen. Sie haben seinen Glauben gefestigt, ihn iiber die dringlichsten Fragen
belehrt. Diese Lektiire ist fiir ihn zur Notwendigkeit geworden. Man weif}, daf} Diirer
in diesen drei Jahren alle Texte gekauft hat, deren er habhaft werden konnte. Sie
beherrschten seine Vorstellungswelt. Luthers Sprache selbst hat seine ungelenke Prosa
mitbestimmt. Noch konnte er darauf vertrauen, dafl die Bewegung eine Gesamtreform
der Kirche bewirken konne, nicht eine Spaltung.

Diirers Haltung wihrend der zweiten Phase, den Jahren 1522-1524, liflt sich im
Grund nur mittels einer Briefiuflerung vom Ende der Epoche festlegen. Wir sind hier,
wie ich gleich zeigen werde, entschiedener auf seine Bildwerke verwiesen. Diese Stelle
vom 5. Dezember 1524 findet sich in einem Brief an den englischen Hofastronom
Nikolaus Kratzer, den Holbein gemalt hat und der auch zu dem Freundeskreis des
Thomas Morus gehdrte.

»Item des cristlichen glawbens halben miis wir jn schmoch und far sten, dan man schmecht
vns, heis vns keczer. Aber gott ferleich vns sein gnad vnd sterck vns seinem wort, dan wir
miisen gott mer gehorsam sein, den dem menschen. So ist es besser leib vnd gut ferlorn, dan
das van gott vnser leib vnd sell jn das hellisch fewer fersengt wiird. Dorum mach vns gott
bestendig im guten vnd erlewcht vnser widerbart, dy armen elenden blinden lewt, awff das sy
ni jn jrem jrsall ferderben.“8

Unter den ,armen, elenden, blinden Leut®, darauf hat Pfeiffer hingewiesen, ist die

katholische Restbevdlkerung wie die Nonnen Niirnbergs mitgemeint.

Wieder ist es mehr ein Gebet als eine Briefmitteilung, zu der sich Diirer gedringt
fithlt. Der Kiinstler spricht im Plural und meint sicher damit die Niirnberger Biirger-
schaft, die fast durchweg evangelisch dachte. Kratzer selbst hatte das in seinem eigenen
Schreiben vom 24. Oktober hervorgehoben: ,ir all in Niernberg evangelisch seit®®.
Thre Gegner waren der katholische Kaiser, der den Rat 1523 zeitweise sogar bestimmen
konnte, Luthers Schriften zu verbieten, und der Bamberger Bischof, der die evangelisch
gesinnten Propste der Niirnberger Hauptpfarrkichen St. Sebald und St. Lorenz eben
in diesem Jahr 1524 in den Bann getan hatte. Der Niirnberger Rat lief} sie dennoch
in ihrem Amt und vollzog damit den Bruch. Im Jahr zuvor hatte er den Ablaf-
verkauf und die groflen religidsen Volksfeste verboten, das Fest der Heiligen Lanze,
den Sebaldstag und das Deocarusfest, auch das Fronleichnamsfest. Zu Ostern 1524
spendete der Augustinerprior das Abendmahl in beiderlei Gestalten und auch Karls V.
eigene Schwester Isabella, Kénigin von Dinemark, soll in der Burgkapelle es ebenso
empfangen haben — wozu sie freilich als K&nigin auch frither schon berechtigt war.
Doch gab es keinen Bildersturm. Die beriihmte Ausstattung von Niirnbergs Pfarr- und
Klosterkirchen blieb unangetastet. Die revolutionire Bewegung der Bauernkriege fand
in Niirnberg nur ganz vereinzelt Anhinger. Die Stadt war konservativ, ihr Rat dem

8 Ebd. 113, Zeile 22-31; Diirer hatte Kratzer, einen Miinchner, der es zum Hofastronom Heinrichs VIII.
gebracht hat, in Briissel bei Erasmus getroffen und ihn gezeichnet. Kratzer war ein Freund Holbeins.
O. Picht hat darauf hingewiesen, dafl er auch ein Freund des Thomas Morus gewesen ist. Q. Picht, Hol-
bein and Kratzer as collaborators, in: Burlington Magazine 84/85 (1944) 134 ff.

9 Rupprich, 111, Zeile 9.
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vorsichtigen Lavieren zwischen den Fronten zugeneigt. Diese Haltung ermiglichte
die Verhandlungen auf den Niirnberger Reichstagen von 1522/23 und 1524 iiber
Reformmafinahmen auch mit dem pipstlichen Nuntius Chieregati. Der eigentliche
Bruch erfolgte dann erst im Mirz 1525 mit dem Niirnberger Religionsgesprich. Vier
der bedeutendsten Kldster 16sen sich im gleichen Jahr selbst auf. Den anderen ver-
bietet der Rat die 6ffentliche Predigt, das Beichthoren, die Neuaufnahme von Novizen.
Bis wohin Diirer hier mitgegangen ist, wissen wir nicht. Zwischen 1521 und 1524
gehdrte er mit Sicherheit zu der Partei, die die Reformen begriifit und beschleunigt hat.

Die dritte und letzte Phase, die eben dieses Entscheidungsjahr 1525 in Niirnberg
mitumfafite, zugleich den Hohepunkt und Zusammenbruch der Bauernkriegsbewegung
sah, und dann die zweicinhalb Jahre bis zu Diirers Tod hat dann eher eine Distan-
zierung des Kiinstlers gebracht, wenngleich nicht anzunehmen ist, dal er hierin so weit
gegangen ist wie sein Freund Pirckheimer oder Christoph Scheurl, der Leiter des
entscheidenden Religionsgesprichs, die sich bald ganz von Luther abwandten. Man
kann es sich schwer vorstellen.

Die Leidenschaftlichkeit und kompromifllose Intoleranz auch der Niirnberger Pre-
diger Osiander und Schleupner ist dem gemifligten Humanismus Pirdcheimers ein
Greuel gewesen. Seine gelehrte Tochter Caritas war als Abtissin der Klarissinnen
das geistige Haupt des katholischen Widerstands. Schon 1524 wurde Niirnberg zu
einem Sammelbecken weit radikalerer Elemente. In ihrem Mittelpunkt stand der Schul-
meister von Sankt Sebald, Johann Denk, der bald ausgewiesen wurde. Thomas Miin-
ster, eines der Haupter der Bauernkriege und der Wiedertdufer, konnte im gleichen
Jahr in Niirnberg Anhinger gewinnen. Schiiler und Gesellen Diirers schlossen sich an.
Es kam im Januar 1525 zu dem beriihmten Prozefl gegen die ,gottlosen Maler®, die
uns als ,junge trutzige Ménner® geschildert werden 10, Jorg Pencz, ,,Knecht® in Diirers
Haus und seine Schiiler Hans Sebald und Barthel Beham gehoren zu ihnen. ,Die Ver-
nehmungen enthiillen radikale Gesinnungen extremster Art®, schreibt Friedrich Wink-
ler in seinem Diirer von 1956. ,Man weifl nicht, wie man sie bezeichnen soll. Die
Kiinstler duflern sich grob materialistisch, atheistisch, kommunistisch, anarchistisch. !
Alle drei werden verbannt. Im Mai mufite der Maler es dann erleben, dafl man ihm
seinen besten Holzschneider Hieronymus Andrie Formschneider verhaftet, der sich
fiir die aufrithrerischen Bauern ausgesprochen hatte. Im gleichen Jahr 1525 hat Diirer
Formschneiders zweite, junge und energische Gattin portritiert (Winkler 899). Das
spricht fiir enge Beziehungen von Haus zu Haus gerade in dem kritischsten Augen-
blick, Diirer selbst mufite seine Lebenshaltung nach vielen Richtungen hin bedroht
sehen. Aus zahlreichen Stidten werden Bilderverbote und Bilderstiirme berichtet.
Diirer konnten die ungeheuren Verluste an berilhmten Bildwerken nicht unbekannt
geblieben sein. In der Widmung zur ,Unterweisung der Messung® an Pirckheimer

10 Th. Kolde, Hans Denck und die gottlosen Maler von Niirnberg, in: Beitrige zur bayerischen Kir-
chengeschichte 8 (1902); dort der Prozef gegen die ,gottlosen Maler® im Wortlaut,
11 F, Winkler, Albrecht Diirer. Leben und Werk (Berlin 1957) 332.
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setzt sich der Maler ein erstes Mal zur Wehr. Er will weiter Kiinstler ausbilden,
»vnangesehen das itzt bey vns vnd in vnseren zeyten die kiinst der malerey durch
etliche seer veracht und gesagt will werden, die diene zu abgbtterey. Dann eyn yeglich
christenmensch wirdet durch gemel oder byldniiff als wenig zu einem affterglauben
getzogen als ein frumer mann zu eynem mord, darumb das er ein waffen an seiner
seyten tregt.” 12

Das ist ein typischer Kiinstlervergleich, nicht ganz logisch, von einem leidenschaft-
lichen Temperament geformt; auch die Form weist darauf hin, dafl das Argu-
ment in vielen Diskussionen vorgetragen wurde, ehe Diirer es niederschrieb.
Die neue Lehre entwickelte sich in den Schriften einiger ihrer fihrenden Kopfe
in einer Richtung, dic den Sinn seines ganzen Schaffens in Frage stellte. Aus
diesen Beunruhigungen erwuchsen die Auswahlprinzipien fiir die Zitate, die er 1526
unter die Tafeln mit den ,,Vier Aposteln® schreiben lieff. Das hat man immer gesehen.
Die Warnung wird deutlich ausgesprochen und sie richtet sich an den Niirnberger Rat
selbst: ,Alle weltlichen Regenten jn disen ferlichen zeitten nemen billich acht, das sie
nit fiir das gottlich wort menschliche verfuerung annehmen.®13 H. Lutz hat mit Recht
hervorgehoben, daff Diirer am weitesten in seinem Markuszitat gegangen ist, wo er
nicht nur wie in dem Petruszitat vor den falschen Propheten warnt, sondern sie auch
wegen ihres Figennutzes anklagt:

»Habt acht auff die schrifftgelertten, die gehen gern jn lanngen kleidern, vnd lassen sich gern
grussen auff dem Marckt, vond sitzen gern oben an in den schulen, vnd vber tisch — die fressen
der wittwen heuser, vand wenden langs gepet fur, die selben werden dester mehr derdambnus
empfahlen.© 14

Diirer zitiert ausLuthers ,,Septemberbibel“ von 1522. Man muf} sich den ernsten Mann
als einen Leser der Bibel an den vielen Feiertagen vorstellen, an denen ihm jede Arbeit
verboten war. Es ist sicher nicht richtig, daff hiermit nur die Schwarmgeister radikalerer
Richtungen gemeint waren, die man iiberall inzwischen verfolgt hat, vielmehr ganz
ausdriicklich die nunmehr die Stadt beherrschenden Prediger der Hauptkirchen!s.
Gerade diese Finsicht macht es wahrscheinlich, daf8 wir die Briefstelle Pirckheimers
an seinen und Diirers Freund Johann Tscherte, die etwa ein Jahr nach Diirers Tod
geschrieben wurde, in diesem Punkt ernst nehmen diirfen. ,,Ich weken (bekenn), das ich
anfanglich auch gut lutherisch gewest pin, wie auch vnser Albrecht seliger, dann wir
hoften, die Rémische puberei, des gleich der miinch vnd pfaffen schalkheyt solt gepessert
werden, aber so man zusicht, hat sich die sach also geergert (ist drger geworden), das
die ewangelischen pupen yene pupen from machen.* Pirckheimers Emporung richtet
sich vor allem gegen den Einwand, man diirfe sie nicht nach ihren Werken beurteilen,
sondern nur nach den Reden, die ihren Glauben bezeugen. So fihrt er fort: ,Die

12 Rupprich, Diirer I, 285, Zeile 115-121, 126-130.
13 Rupprich, Diirer I, 210, Nr. 83, Zeile 1-4.

14 Ebd. Zeile 53-59.

15 H. Lutz (1968) 43.
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forigen haben vns mit gleyfinerei vnd listigkeit wetrogen, so wollen die jetzigen offent-
lich ein schentlich und strefflich wesen fiiten vnd dapey die leut mit gesehenden augen
plind reden vnd sagen, man konn sy aus den werken nit vrteilen .. .“ 18

Diirer mag Zhnlich gedacht haben, wenngleich er an sich nicht der Mann war, sich
mit der gleichen leidenschaftlichen Schirfe zu duflern. Man war in weiten Kreisen in
Niirnberg gegen die neue kirchliche Autoritit eingestellt, deren Uberheblichkeit und
Intoleranz schwer ertriglich war, und man war ebenso von den Ubersteigerungen des
Radikalismus aufgeschreckt, die Luthers Lehre selbst ad absurdum zu fiihren drohte.
Fin Bekenntnis zur pépstlichen Partei oder auch nur eine Auseinandersetzung mit ihr
darf man jedoch aus Diirers Zitaten nicht herauslesen. Diese Diskussion war fiir Diirer
wie fiir den Rat von Niirnberg gerade damals abgeschlossen. Er wendet sich nicht
gegen die Monche und Theologen des Katholizismus. Sie stehen nicht mehr im Blickfeld
der Gemeinde, zu denen die ,,Vier Apostel“ sprechen. Es konnte nicht anders sein:
in Diirers letzten Lebensjahren sind die ,groflen Angste® von einer umgreifenderen
Sorge verdringt worden. Die Dinge hatten sich anders entwickelt, als er zu Beginn
der 20er Jahre mit den meisten seiner Mitbiirger gehofft hatte.

Das Werk Diirers zwischen Renaissance und Reformation

Spiegelt sich dieser Wandel seiner Einstellung zu dem Reformationsgeschehen unter
dem Eindruck der Verdnderung der Verhiltnisse selbst auch in seiner Kunst? Erst
hier komme ich zu dem eigentlichen Thema dieser Ausfithrungen. Kann man die drei
Phasen, die Heinrich Lutz unterschieden hat, seiner kiinstlerischen Produktion ablesen?
Die Frage 1afit sich, wie gleich noch kenntlich gemacht werden soll, weder mit einem
ja noch mit einem nein beantworten. Mit einem ,ja“ auch deshalb nicht, weil sich die
Kunst jedes tiberragenden Meisters nach anderen und eigenen Gesetzen entfaltet, und
mit ,nein® nicht, weil die iibergreifende geistize Konstellation eines Zeitalters und ihr
Wandel sich immer in den Kunstwerken spiegelt.

In Diirers Schaffen wihrend der vorreformatorischen Zeit von etwa 1512/13 bis zu
seiner Reise in die Niederlande, die er am 12. Juli 1520 antrat, treten religitse Themen
ganz auffillig zurlidk. Die grofien Folgen seines Druckverlags waren abgeschlossen, die
monumentales Format anstrebenden Altarbilder, zu denen er sich nach der italienischen
Reise bereitfand, ihren Auftraggebern iibergeben. Es ist das Zeitalter, das mit den drei
Meisterstichen beginnt und den groflen Auftrigen fiir Kaiser Maximilian endet. Der
einzige vom Thema her religitse Auftrag unter diesen, das Gebetbuch, ist ebenso ein
Werk mehr der hofischen Virtuositit als ein Dokument des Bekenntnisses, wie die zahl-
reichen Madonnenzeichnungen und Kupferstiche dieser Epoche mehr Diirers lyrische
Kraft bezeugen als sein religitses Verhalten. Gewifi, es gibt Ausnahmen. Der Holz-
schnitt mit Christus am Olberg von 1515, die Engel mit den Leidenswerkzeugen von

16 Rupprich, Diirer I, 285, Zeile 115-121, 126-130; vgl. H. Lutz (1968) 38 f.
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1516 gehoren hierher. Griinewalds Einflufl wird in dem letzten greifbar. Doch beweisen
gerade die Tafelbilder dieser Jahre, die Annaselbdritt in New York von 1516, die
Miinchner Lukrezia von 1518, daf} der Kiinstler mehr mit Problemen der Form und der
Bildgattungen beschiftigt war als mit den Fragen des Glaubenskampfs. Seine Kunst
hielt sich auflerhalb dieser Diskussion. Das trifft sogar fiir den privaten Sektor der
Zeichnung zu. In den Hochformaten mit Olberg (1518, W 586) und Beweinung (1519,
W 587) lassen sich keine Motive auffinden, die zu den neuen Lehren in Bezug stehen.
Das gleiche gilt mit einer Ausnahme, von der noch zu sprechen sein wird, fiir das Jahr
der Niederlindischen Reise. Diirer ist von ihr im Juli 1521 zuriickgekommen. Nach
seiner Riickkehr aber beschiftigten ihn zunichst und vor allem die Entwiirfe fiir zwei
grofie Altarbilder, ein Marienbild und eine Kreuzigung. Namentlich fiir das Marien-
bild, vielleicht auch die Marienbilder, schuf Diirer eine ganze Serie von Entwiirfen, die
die Gottesmutter im Kreis zahlreicher Heiliger auf einem venezianischen Thronaufbau
zeigen, zu dessen Fiiflen musizierende Engel sitzen (W 837-857). Die Studien haben ihn
1521 und 1522 immer wieder gefesselt. Man geht sicher in der Annahme nicht fehl,
dafl in dem Wandel der religiosen Verhiltnisse in Niirnberg, ja in Deutschland iiber-
haupt der Grund dafiir zu suchen ist, dafl Diirer dieses Altarbild ebensowenig aus-
fithren konnte wie die grofle Kreuzigung, fiir die die Vorzeichnungen bis 1523 reichen.
Im Rahmen der kiinstlerischen Entwicklung Diirers, auch im Rahmen seines subjektiven
Schopfungsverlangens, wiren solche Bilder in den frithen 20er Jahren durchaus noch
moglich gewesen. Im Raum der ihn umgreifenden Geistesentwicklung ist es auch keinem
anderen der Groflen in den 20er Jahren gelungen, ein glaubhaftes Marienbild, ja ein
glaubhaftes Altarbild iiberhaupt zu schaffen. Wo aber ein michtiger Auftraggeber dazu
dringte, wie bei Cranachs ,,Albrecht von Brandenburg vor dem Kreuze* und Griine-
walds ,Erasmus und Mauritius“, entstanden Werke, die ihren existentiellen Ernst da-
mit beweisen, daf} sie sich einem solchen Auftrag nach Form und Inhalt nicht mehr ein-
fiigen, Diirer konnte kein monumentales Altarbild mehr vollenden. Der Allerheiligen-
altar von 1511 fiir die Landauerkapelle ist sein letztes gewesen.

Wir stehen zunichst vor einem negativen Ergebnis. Diirer beschiftigt sich intensiv
wihrend drei entscheidender Jahre mit Altarentwiirfen und vermag sie nicht auszu-
fithren — es war die zweite Phase seiner Auseinandersetzung mit dem reformatorischen
Geschehen. Von der ersten Phase horten wir, daf in ihr die christlichen Bildinhalte zu-
riickgetreten sind. Wo der Mensch Diirer in ,groflen Angsten® die Glaubenswahrheiten
sucht, zieht sich der Kiinstler in seine Handwerksstube, die sthetische, die humanisti-
sche Provinz zuriick. Gibt es fiir diese zweite Phase des grofiten Einsatzes fiir die neue
Lehre auch positive Zeugnisse?

Vor allem Panofsky hat auf die Bedeutung der querformatischen Zeichnungen und
Holzschnitte zur Passion Christi hingewiesen, die in dem gleichen Zeitraum entstanden
sind (W 793-799) 7. Diirer beschéftigte sich schon wihrend der Niederlindischen Reise

17 Panofsky, Diirer I, 218 ff.
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mit Zeichnungen fiir Christus am Olberg und die Kreuztragung (W 793) und etwas
spiter mit der Grablegung (W 799), und diese Zeichnungen halten sich nicht mehr an
das Hochformat der dlteren Passionsfolgen, sondern riicken das Geschehen in das Quer-
format, das ausfiihrlichere Erzihlungen moglich macht. Diirer berichtet von diesen
Zeichnungen zum 25. Mai aus Antwerpen: ,,Ich hab 3 ausfithrung (d. h. Grablegungen)
und 2 Olberg auff 5 halb pogen gerissen.” 18 Nach seiner Riidkkehr kommen Blitter fiir
die Beweinung (1522, W 822) und das Abendmahl (1523, W 889) hinzu. Eine Abend-
mahlsdarstellung erschien 1523 auch im Druck. Oft ist darauf hingewiesen worden, daf}
auf der Zeichnung noch Brot und Kelch deutlich hervorgehoben wurden, auf dem Holz-
schnitt einsam auf dem leeren Tisch der Kelch, ein Hinweis auf die Forderung, die Kom-
munion in beiden Gestalten nicht nur den Priestern und Konigen zuzubilligen, sondern
dem ganzen Christenvolk. Noch bedeutsamer fiir Diirers Einstellung ist die Tatsache,
daf er auf jedes schmiickende Beiwerk verzichtet. Der Raum ist leer. Architektur und
Mobiliar sind puritanisch schlicht. Das Mahl ist beendet. Judas hat die Gefihrten ver-
lassen, Jesus hat das Sakrament gespendet und lehrt. Auch die Betonung der Lehre ist
ein reformatorischer Gedanke. Die Schale auf dem Fuflboden erinnert an die Fufi-
waschung, die vorausgegangen ist 19,

Eine Auflerlichkeit beweist, dafl Diirer auch aus seinen Entwiirfen fiir Olberg, Kreuz-
tragung und Grablegung eine Holzschnitt-Passion entwickeln wollte. Der Zug der Ge-
stalten fithrt auf den Zeichnungen von rechts nach links, wihrend eine organische Ent-
wicklung des Geschehens nur in der Richtung der Schrift von links nach rechts moglich
ist, die dann das Druckverfahren bewirkt hatte. Es ist wahrscheinlich, dafl Diirer in den
gleichen Tagen, in denen er seine Klage um den vermeintlichen Tod Luthers nieder-
schrieb, eine solche epische Folge zur Passion geplant hat, wenngleich auch hier sich alte
Erinnerungen — wie oft vermerkt wurde 2 — an Mantegna, ja an van Eyck in den Vor-
dergrund dringen. Die Anteilnahme am religidsen Geschehen bleibt auch hier die Kon-
stante, Form und Ausdrucksprobleme im einzelnen jedoch der tiefere Anlafl. Bedenkt
man, was alles Diirer in Antwerpen zwischen dem 21. Mai 1521 und dem 26. Mai,
jedenfalls vor dem 30. Mai — den Tagen, in denen diese fiinf Blitter entstanden sind —
gesehen, erlebt und geschaffen hat, so kann man fiir ihre Entstehung kaum mehr als
einen Nachmittag und vielleicht einen Abend einsetzen. Sehr moglich, dafl ihn der Er-
folg seines Druckverlags in den Niederlanden bewogen hat, an eine solche neue Passion
zu denken. Fast tiglich verzeichnet er Gewinne aus dem Erl6s der ,Kunst®. Mit Aus-
nahme jenes einen — freilich iiberaus kennzeichnenden — Motivs des Abendmahls aus
dem Jahr 1523 vermag man keine Spuren eines Wandels in Diirers Einstellung zu den
Glaubensfragen zu erkennen. Es sei denn wiederum negativ: Er hat die Holzschnitt-
folge nicht vollendet. Er belief es bei dem einen Blatt mit dem Abendmahl.

18 Rupprich, Diirer I, 173, Zeile 50-51.

19 Panofsky, Diirer I, 233 weist irrtiimlich darauf hin, daf} die Stelle wiedergegeben sei: Ein neu Gebot
gebe ich euch . .. Joh 13, 34; doch wird der Text vorher bei der Fuflwaschung gesprochen.

20 Panofsky, Diirer I, 219 f,
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Bleibt als ein Dokument der dritten Phase das Hauptwerk seiner Spitzeit ,Die Vier
Apostel®, sein letztes monumentales Tafelbild. Diirer hatte schon 1514 zwei kleine
Kupferstiche mit Aposteln geschaffen (Bartsch 48, 50). 1523 trug er sich mit dem Plan
einer Gesamtserie und schuf drei weitere Kupferstiche, Philippus, den letzten und be-
deutendsten, hat er erst 1526 verdffentlicht. Aus diesen Entwiirfen entfaltete sich seit
1525 — nicht frither — der Gedanke zu dem groflen Werk. Man kann — wie Winkler
bemerkt hat — an der Lichtfiihrung erkennen, ob eine Zeichnung als Entwurf fiir das
Gemilde oder fiir die Kupferstiche gedient hat. Es gibt eine Apostelstudie von 1523,
die urspriinglich fiir die Stichfolge bestimmt war und dann fiir den Paulus des Apostel-
bilds ein zweites Mal genutzt wurde (Winkler 878). Indes die Johannesstudie (W 873),
die Diirer 1525 datiert hat, ist das ilteste Blatt, das von vornherein fiir das Gemilde
geschaffen wurde, welches der Kiinstler im September 1526 dem Rat (Stadtrat) iiber-
geben konnte. Er hat es also in relativ kurzer Zeit ausgefithre. So wie es geplant war,
wurde es vollendet2L.

Es muf dies betont werden, weil die Behauptung, es habe sich hierbei urspriinglich
um die Fliigel eines groflen Altars gehandelt, moglicherweise des Madonnenbilds, fiir
das er 1521 und 1522 Entwiirfe schuf, unausrottbar scheint 22, Drei Momente, die unter-
schieden werden miissen, werden dabei durchmischt: die genetische Herkunft der Bild-
form, das tatsichliche Geschehen und die iibergeordneten Bedingungen, welche fiir die
Entstehung des Werks Voraussetzung sind. Von der Bildform 148t sich nicht leugnen,
dafl sie von den Fliigeln eines Triptychons abgeleitet ist. Das hat man schon im 17. Jahr-
hundert gesehen?23. Vorbilder waren die Fliigel des Madonnenbilds Giovanni Belli-
nis von 1478 in der ,Frari® Venedigs, und Panofsky hat véllig recht, wenn er darauf
hinweist, daf§ dies nicht nur fiir die Proportionalitit des Gesamtbilds gilt, sondern auch
fiir die Stellung der Hauptfiguren in ihm 24, Indes ist es falsch, daraus zu folgern, dafl
Diirers Tafeln einmal fiir einen der spiter verworfenen Altarentwiirfe vorgesehen
waren, das Madonnenbild oder die grofle Kreuzigung. Jedenfalls besitzen wir hierfiir
keinerlei Unterlagen. Die Daten der erhaltenen Entwurfzeichnungen sprechen entschie-
den dagegen. Hier ist keine urspriinglich geplante Mitte verlorengegangen. So wie sie
von Anfang an intendiert war, so ist die Tafel fortentwickelt worden. K. Lankheit
geht mit seiner Rekonstruktion, in der die ,, Apostel“ als Fliigel eines doppelt so breiten
Mittelbilds gezeigt werden, iiber das, was Diirer geplant und geschaffen hat, weit hin-
aus %, Sie sollten realiter zu keinem Zeitpunke Fliigel sein. Ja, sie bilden eine so ge-

2t Eine gute Zusammenstellung von Geschichte und Bibliographie im Katalog II, Alte Pinakothek
Miinchen, Altdeutsche Malerei (Miinchen 1963) 80 ff.

22 Bibliographie ebd.; vgl. besonders Klaus Lankheit, Das Triptychon als Pathosformel (Heidelberg
1959) 20 fF.

23 Lankheit (Tafel 16) bildet in diesem Zusammenhang ein Kircheninterieur von Paul Juvenal d. A.
aus dem Wallraf-Richartz-Museum ab, das einen Altar mit der Grablegung Christi im Mittelfeld besitzt,
dessen rechten Fliigel (der linke ist unsichtbar) Diirers Paulusseite bildet.

24 Panofsky, Diirer I, 232 und II, Abb. 296, 297.

25 K., Lankheit, a.a2.0, Taf, 6.
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schlossene Komposition, dafl vermutet werden konnte, sie seien urspriinglich auf eine
Tafel gemalt worden.

Andererseits spiegelt die Tatsache, dafl Diirer seine Altarbilder, fiir die wahrschein-
lich Auftrige abgesprochen waren, nicht mehr ausfithrte, wihrend er dieses letzte
Hauptwerk ohne Auftrag vollendet hat, den Wandel der Zeitverhiltnisse. Die Zeugen
des Worts als Exempla einer geistigen Haltung und sittlichen Weltauffassung dem
Stadtrat von Niirnberg vor Augen zu stellen, schien 1526 ein dringliches Anliegen; die
Gestaltung eines Altars fiir eine Stadt, in der der dffentliche katholische Gottesdienst
verboten war, sinnlos.

Fiir den Kopf des Johannes mag, wie Wolfflin bemerlst hat 26, das Profil Melanch-
thons, den Diirer im gleichen Jahr portraitierte, Vorbild gewesen sein. Daf§ aber Diirer
allen vier Aposteln Portraitstudien nach fithrenden Personlichkeiten der Reformation
in Niirnberg zugrunde gelegt haben soll, wie G. Pfeiffer vermutete?’, ist nicht nur un-
wahrscheinlich. Es entspricht nicht dem Denken Diirers und seiner Zeit, in so verschliis-
selter Form auf die lokalen Verhiltnisse hinzuweisen. Auch an Melanchthon wollte er
nicht unmittelbar erinnern. Sein Anliegen war ein zeitloses Unbedingtes. Die Apostel
entziehen sich solchen Bezugssystemen. Sie zeigen auch, dafl das lokale Zeitgesprich,
das Pirckheimer als einen Verbitterten zuriicklie, fiir Diirer zu enge Perspektiven be-
safl. In seiner Kunst geht es um das Hochste: die geistige Wiirde des Menschen und
seines Bekennens iiberhaupt. Wenngleich die Aposteltafeln das, was die Schriftzitate
iiber Diirers Haltung zu den Konfessionskonflikten in seinen letzten Lebensjahren aus-
sagen, bestitigen, gehen sie doch weit iiber diese Formeln der Warnung hinaus und ord-
nen sich damit der Gesamtentwicklung sowohl Diirers als auch der Niirnberger Kunst
des ersten Drittels des 16. Jahrhunderts ein. Und hiermit komme ich auf den letzten,
im Grund entscheidenden Teil dieses Vortrags.

Entwurf fiir einen chrigstlichen Humanismus
Ganz unabhingig von Diirers Schaffen und von den verschiedenen Phasen und Rich-
tungen des reformatorischen Geschehens nimmt Niirnbergs Kunst eine eigene Stellung
in der Geschichte der christlichen Kunst ein. Das hingt damit zusammen, daf Niirnberg
nicht wie Koln oder auch Regensburg eine ,heilige® Stadt mit grofer sakraler Uber-
liferung gewesen ist. Es besafl kein sakrales Zentrum, kein Mirtyrergrab, keine Hei-
ligentradition, auch keinen Bischof und keine Stifte oder Kloster, die ein staatliches oder

* H. Wolflin, Die Kunst Albrecht Diirers (Miinchen 1926) 350. Die Portritzeichnung Melanchthon
(Winkler 901) wird 1526 datiert. Melanchthon war im Herbst 1525 und im Friihjahr 1526 in Niirnberg.

¥ G, Pfeiffer, Die Vorbilder zu Albrecht Diirers ,Vier Apostel“. Melanchthon und sein Niirnberger
Freundeskreis: Wissenschaftliche Beilage zum Jahresbericht des Melanchthon Gymnasiums (1959/60). Dem-
nach wird Melanchthon als Johannes, Joachim Camarius als Paulus, Michael Roting als Petrus und Hiero-
nymus Baumgartner als Markus dargestellt.
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geistiges Eigenleben von hohem Rang gefiihrt haben. Die Nachrichten iiber den Stadt-
heiligen St. Sebald waren so ungewif}, dafd sich Rom erst 1425 bereit fand, seine Ver-
ehrung wenigstens fiir den Stadtbereich zu gestatten. Wie St. Lorenz zu seinem Patro-
zinium gekommen ist, wissen wir nicht. Man hat sich angestrengt, durch jenen sagen-
haften Beichtvater Karls des Grofien, Deocarus, Griindungsabt von Herrieden, Ersatz
zu schaffen. 1316 konnten seine Gebeine fiir St. Lorenz erworben werden. 1437 ent-
stand der Schrein, auf dessen gemalten Fliigeln die Legende erzihlt wurde. Das Volks-
fest zu seinen Ehren aber ist von dem Patriziat der Stadt nie ganz ernst genommen
worden. Das verborgene Numinose, welches aus eigener Kraft fortwirkt, mufite durch
politische Anstrengungen ersetzt werden. Einen gewissen Ersatz lieferten die Reichs-
insignien und namentlich die heilige Lanze, um die sich ein besonderer Kult ent-
widkelte 28, Niirnbergs kirchliche Kunst sucht von Anfang an einen dieser Stadt eigenen
Bezug zur Volksfrommigkeit.

Drei kennzeichnende Werke aus der Diirerzeit diirfen in diesem Zusammenhang her-
vorgehoben werden. Im Hochgrab aus Bronze von Peter Vischer und seinen Séhnen
(1508-19) gewinnt das Verlangen nach einem Heiligengrab hochsten Rangs in letzter
Stunde monumentale Form. Die Kunst hatte zu leisten, was der Geschichte der Stadt
versagt blieb. Als Heiligengrab kam es so spit, daf} es in gleichem Ausmafl zu einem
Denkmal der sich emanzipierenden Kunst geworden ist. Das Selbstbildnis des Kiinst-
lers Peter Vischer in Ganzfigur und in Bronze wurde zum Gegenstiick nach Gréfie und
Aufstellung zu der Gestalt des Heiligen. Das Heiligengrab ist dadurch zugleich zu
einem Denkmal des Biirgertums geworden. Eine #hnliche Sonderstellung nehmen die
Kreuzwegstationen Adam Krafts ein (von 1507/08). Niirnberg hat als eine der ersten
Stddre auch aus hygienischen Griinden einen Friedhof vor den Toren der Stadt ange-
legt. Den Weg zu diesem Friedhof und seiner Johanneskapelle sollten diese ersten und
dltesten Kreuzwegstationen schmiicken, die sich in der abendléindischen Kunst erhalten
haben. Es ist nicht ausgeschlossen, daf sie die dltesten {iberhaupt gewesen sind, denn der
Gedanke, ein Volksgebet zum Anlafl von Monumentalkunst werden zu lassen, ist ein
kennzeichnend Niirnbergischer Gedanke. Und manches in Form und Gestaltung lift
daran denken, dafl Kraft von Zeichnungen Diirers die Anregungen bezogen hat. Es ist
Diirers Leidenschaftlichkeit am Werk. Unweit von seinem Haus nahm der Kreuzweg
seinen Anfang. Aus einer verwandten religidsen Konstellation ist der ,,Englische GruR®
von Veit Stofl von 1517/18 entstanden. Der Brauch, Madonnen, auch Doppelmadonnen,
in den Chor oder das Schiff einer Kirche an langen Ketten herabschweben zu lassen, ist
seit dem Beginn des 15. Jahrhunderts iiberliefert. Vllig neu war es, einen Rosenkranz als
monumentale Komposition aus dem Gew®lbe der Hallenkirche in die Mitte der Ge-
meinde herabhéngen zu lassen. Vor das liturgische Altarbild riickt das gestaltgewordene
Volksgebet. Den Heiligenkult, wie ihn das Sebaldusgrab dokumentiert, die Volksgebete,

28 Julia Schnelbdgl, Die Reichskleinodien in Niirnberg, in: Mitteilungen des Vereins fiir die Geschichte
der Stadt Niirnberg, 51 (1962) 78-159.
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unter denen Kreuzwegandacht und Rosenkranz an erster Stelle standen, hat die sich
festigende evangelische Kirche abgelehnt. In Niirnberg — und Vergleichbares gibt es
kaum in anderen Reichsstadten — erwuchsen solche Werke dennoch aus einer Religiositit,
die auf die Reform der alten kirchlichen Zustdnde hinfiihrte. Die Laienfrommigkeit trite
in ihnen vor die Liturgie des Klerus. Das religitse Empfinden, nicht der theologische
Gedanke dringt sich in den Vordergrund.

Diese Reihe der auf die Laienfrommigkeit bezogenen Hauptwerke der Niirnberger
Kunst gipfelt in den ,, Vier Aposteln®, Sie reprisentieren eine Haltung, die man ebenso
als kennzeichnend Niirnbergisch wie auch als kennzeichnend Diirerisch bezeichnen kann.
Auf dem Weg zu ihnen findet man eine stattliche Reihe von Diirers Werken. Bei ihnen
allen ist es mehr die Frommigkeitshaltung als der theologische Gedanke, der das Form-
geschehen bestimmt. Das Sakrale tritt hinter dem menschlichen Bezug, das Sakramen-
tale hinter dem Sittlichen zuriick. Im Vordergrund steht das Verhalten des Menschen
zu Gott, zu Christus, zur Wahrheit. Man konnte die Reihe der Diirerdokumente fiir
diese Einstellung schon mit dem Miinchner Selbstbildnis von 1500 beginnen lassen.
Diirer stilisiert das eigene Antlitz nach der ,vera icon Christi®. Er erkennt in seinen
Ziigen das Ebenbild Gottes. Das Titelblatt zur groflen Passion von 1511 mit dem
Erdenpilger vor dem Schmerzensmann gehort ebenso hierher wie der Holzschnitt von
1510 mit dem Biifler vor dem Altar. Ist es auch nicht Diirer allein, der in diesen Jahren
den Betenden gern mit dem Gegenstand seines Gebets zeigt, wodurch die Frommig-
keitshaltung zugleich mit ihrem Inhalt zum Erlebnis wird, so kann man in dieser Ver-
lagerung des Schwerpunkts der Inhaltsstrukturen vom Theomorphen zum Anthromor-
phen doch eine Zeittendenz erkennen, die von Diirer besonders gefordert, durch die
weite Verbreitung seines graphischen Werks zum Allgemeingut wurde. Die Gestalt des
Schmerzensmanns gewinnt durch ihn einen neuen Sinn. Er ist zugleich der leidende
Christus und der Beter, der zu seiner Nachfolge angetreten ist. Das gilt auch fiir Chri-
stus am Olberg, fiir den Kreuztragenden, fiir den mit Dornen Gekrénten auf dem
Schweif8tuch der Veronika. Als deutlichstes Denkmal dieser Frommigkeitshaltung darf
die Zeichnung von 1522 gelten, in der Diirer dem Schmerzensmann die eigenen Ziige
gibt (W 886). Er ist als ein Selbstbildnis Diirers aus der Zeit seiner schweren Krankheit
angesprochen worden 29, Der autobiographische Zug ist ebensowenig zu verkennen wie
das Bestreben, dem eigenen, kérperlichen Leiden einen hoheren Sinn zu geben.

Im Rahmen der iibergeordneten Geistesbewegung, die von dem theozentrischen
Weltbild des Mittelalters zum anthropozentrischen der Renaissance und des Humanis-
mus fithrt, sind Diirer entscheidende Bildformulierungen des Neuen gelungen. Sie wur-
zeln ebenso in der Niirnberger Tradition wie im eigenen kiinstlerischen Erleben. Sie
stehen in Bezug zu dem Wandel der religidsen Vorstellungswelt, aus dem die Refor-
mation erwuchs. Sie finden das Géttliche im Menschen, die Wahrheit in der Wahrhaftig-
keit, das Gute in der Integritit der Personlichkeit.

20 Winkler 886, Bd. IV, 70.
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Diirer als Mensch unterliegt der Entwicklung des religionsgeschichtlichen Geschehens.
Heinrich Lutz3® hat seine Phasen einprigsam gekennzeichnet. Diirer als Leiter eines
Verlags fiir Druckgraphik und eines Handwerksbetriebs fiir Malerei muf} sich den Er-
fordernissen des Zeitenwandels fiigen. Das glaubhafte Andachtsbild, das glaubhafte
Altarbild konnte nach 1520 nicht mehr gestaltet werden. Diirer als Kiinstler aber
schafft aus einem iibergeordneten, zugleich tiefer wurzelnden Gesetz. Der Weg, der von
der Apokalypse, dem Selbstbildnis von 1500 zur groflen Passion, zu Ritter trotz Tod
und Teufel zu den Aposteln fiihrt, ist ein gradliniger. Man wiirde vielleicht besser von
einem Flufl sprechen, in den von vielen Seiten her Nebenfliisse einmiindeten, so daf} er
von Jahr zu Jahr tiefer und breiter geworden ist. Die Reformation war ein solcher
Nebenfluf}, wie es das Vorbild Italiens, das humanistische Denken, die eigenen theore-
tischen Erfahrungen gewesen sind. Aber keiner dieser Nebenfliisse war ein so machtiger
Strom, daf er den Hauptflufl aus seiner Bahn hitte lenken konnen. Bei vielen Haupt-
werken hat man den Eindrudk, es handle sich zugleich um geistige Selbstbildnisse, um
Darstellungen des eigenen Verhaltens. Das gilt fiir die drei Meisterstiche wie fiir die
Vier Apostel. Gerade die Kupferstiche, wie ,Ritter trotz Tod und Teufel®, die vor der
reformatorischen Bewegung entstanden sind, machen deutlich, daf} Diirer in jenen Wer-
ken, die nicht aus einer iiberschaubaren Bildtradition erwachsen sind, die allgemeine —
heute wiirde man sagen existentielle—Situation zukennzeichnen vermochte,in die er sich
gestellt sah. Der Wandel dieser Situation fiihrt von den ,groflen Angsten® zu jener
neuen Glaubenszuversicht, die ihm Luther vermittelt hat. Mit der einen Ausnahme der
Abendmahlsdarstellungen des Jahrs 1523 fiihlte er sich dabei zu keinem Zeitpunkt an-
gehalten, in dem Streit der Konfessionsgespriiche Stellung zu nehmen, um das Gewicht
seiner Kunst fiir die eine oder andere Seite einzusetzen. Wie alle grofien Maler seiner
Zeit war er zugleich ein konservativer Mann und ein schopferischer Neuerer. Er hitte
zu keinem Zeitpunkt seine frithen Hauptwerke — etwa das Rosenkranzbild oder den
Allerheiligenaltar — als Denkmiler pipstlicher Irrlehren verurteilt. Aber die Gestalten
seiner Spatwerke, diese grofien gesehenen klaren Kopfe der spiten Bildnisse, der ,,Holz-
schuher® ebenso wie der ,Stark® sind Denkmiler des neuen Menschenbilds, welches
sich aus der Reformation entwickelt hat. Die Vier Apostel nehmen mit ihren Inschriften
Stellung zu den Gefahren, von denen Diirer die evangelischen Bewegungen bedroht sah.
Sie stellen sich nicht auBlerhalb. Sie gehtren zu dem Rat, der seit 1525 sich in seiner
Gesamtheit zu dem neuen Glauben bekannte. Sie verweisen auf das Buch, auf das Wort.
Diirers Kunst hat den grofien Wandel im Kulturgefiige der Stadt mitgemacht. Aber sie
dient nicht der Reformation. Sie stellt sich nicht neben die Streitschriften der Parteien.
Sie entzieht sich auch der Abhingigkeit von Diirers eigenen schwankenden Stellung-
nahmen. Dafiir besitzt sie ein zu grofies Eigengewicht. Bilder wie die ,, Vier Apostel®
tragen die Verantwortung fiir die Nation und die Christenheit als Ganzes mit und ent-

30 Vel Anm. 1.
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ziehen sich dadurch in ihrem kiinstlerischen Gehalt einer allzu eng und zu genau zeit-
bezogenen Deutung.

Dieses Denkmal der Reformation, das sie zweifelsohne sind, besitzt die GroRe ihrer
Intentionen, nicht die Bedingtheit der Verwirklichung im Drang der Nite der Zeit. Sie
besitzen die Grofle der Wortprigungen Luthers, nicht die Schwierigkeiten, in die Lu-
thers Lehre in den spiteren Jahren zwangsliufig geraten muflte. Und sie besitzen zu-
gleich ein diirerisches Element. Diirer war unsagbar fromm. Ein Heiliger war er nicht.
Er hat sich selbst als einen siindenbelasteten Menschen begriffen. Zu den rithrendsten
Dokumenten seines Lebens gehort, dafl er sich am Weihnachtstag 1525, einem Tag, an
dem er nicht arbeiten durfte, hinsetzte, um die Chronik seiner Familie zu schreiben, Was
er tiber die Frommigkeit seines Vaters, was er tiber die Armut seines Vaters gesagt hat,
und wie er das gesagt hat, zeigt uns einen Menschen von einer vollkommenen Integritit,
von einer rithrenden Treue, Liebe und Aufrichtigkeit. Es ist dieser eigentiimliche From-
miglkeitsgehalt, der hinter all dem steht, was Kunsthistoriker, Theoretiker und Histo-
riker sagen konnen, der Diirer zu einem Menschheitsereignis macht. Eine solche Fréom-
migkeit kennt man sonst nur noch bei Michelangelo, nicht bei Tizian, nicht bei Raffael,
nicht bei Leonardo; allein bei Michelangelo gibt es erneut solche menschliche Doku-
mente. Und diese Frommigkeit ist es, die jede Frage nach Reformation und Nicht-Refor-
mation ins Nebensichliche riickt.
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An zeitkritischen Epitheta leidet dieses Zeitalter nicht Mangel. Man spricht von der
»verwalteten Welt, von der ,vaterlosen Gesellschaft®, der ,skeptischen® oder ,ange-
pafiten Generation®, vom Zeitalter der ,Angst“, von ingenieurhafter ,Madhbarkeit®
der Welt und ,Ratlosigkeit® in einem Atemzug. Die Krise des Sprechens wird durch
den Warenhauscharakter der Sprache verdeckt und iiberspielt.

Max Frisch schrieb im ,Stiller” (1954): ,,Wir leben in einem Zeitalter der Repro-
duktion. Das allermeiste in unserem persdnlichen Weltbild haben wir nie mit eigenen
Augen erfahren, genauer: wohl mit eigenen Augen, doch nicht an Ort und Stelle; wir
. sind Fernseher, Fernhorer, Fernwisser. Quantitativ mehren sich dem einzelnen die
Daten iiber die Welt. Aber primire Erfahrung von Welt scheint im gleichen Maf ab-
zunehmen. Wahrgenommen wird nur mehr eine durch die modernen Mitteilungsappa-
rate vermittelte, in Wort und Bild und Schlagzeilen reproduzierte Welt. Wir leben
von der Dauer-Tauschung, dabei zu sein.

Humanisierung im ,,Zeitalter der Prostitution®

Heinrich Boll verabschiedet seinen Clown mit einer #hnlichen Direktaussage, wie
sie Stiller in sein Notizheft eintrigt. ,Wenn unser Zeitalter einen Namen verdient®,
monologisiert der Clown, ,miiflte es Zeitalter der Prostitution heiflen. Die Leute
gewohnen sich ans Hurenvokabularium® (dtv, 248 f.). Das ist anlidfilich einer
Fernsehdiskussion Sommerwilds gesagt. Die Berechnung auf Wirkung und Image, Auf-
tritt und Kontakt als Ware, das Wort als Geschift und Public relations management.
Die korperliche Prostitution, gibt Boll zu verstehen, ist gegeniiber dieser Art von
Prostitution vergleichsweise harmlos. Jene ist eindeutig, diese nicht einmal eingestan-
den. Aber wer hitte daran nicht teil? In einer Gesellschaft, in der alles verkauft wird
und verkauft werden mul — man sehe einmal daraufhin das ,Borsenblatt des deutschen
Buchhandels® an, um einen Begriff von struktureller Prostitution und vom Zugzwang
der Prostitution in der Darbietung geistiger Giiter zu bekommen —, tritt jeder Satz,
jeder offentliche Auftritt — man sehe die Politiker an —, jedes Buch, jedes Licheln unter
der Spielregel der Ware und also mit Warencharakter an. Sellerlisten fiir Redner und
Biicher, Politiker und Prilaten, Funk und Verlage. Wer entkommt dem obszénen
Zwang anzukommen, das heiffit verkaufbar zu sein, im Geschift zu bleiben? Wenn
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sich Kirchenleute prostituieren (Prilat Sommerwild), ist es allerdings am schlimmsten,
weil der moralische Anspruch im schreienden Widerspruch steht.

Die Sache und den Typ der geistigen Prostitution hatte Boll schon in ,Doktor Mur-
kes gesammeltes Schweigen® (1955) angeprangert. Massiv karikaturistisch in der Figur
des prestigemichtigen Kulturschwitzers Bur-Malottke, abgestuft in der des ,melan-
cholisch aussehenden Dichters Wanderburn® und des unbenamten Hérspielautors am
Ende der Satire. Sie alle gehen mit ,Kultur®, mit ihren Antworten und Fragen wie die
Dirne mit ihrem Leib, mit dem Publikum wie die Dirne mit ihren Freiern um.

Bolls Thema ist das Menschsein. Nicht das ,edel sei der Mensch, hilfreich und gut®
der deutschen Klassik, nicht das Bildungsmenschentum des Biirgers, nicht das Pro-
gramm des ehemals humanistischen Gymnasiums, nicht die angehobene Rollenhuma-
nitit der ,hheren® Schichten, nicht eine Humanitdt des ,Menschenbilds®, nicht die
Bildnisse und Abziehbildchen von Humanitit, nach denen die Geschifts- und Bildungs-
beflissenen so lange fragten, nicht eine Vorzeigehumanitit, nicht eine ideologische, auch
nicht unter dem Vorzeichen des ,hohen C¥. Weil Boll fiir den Menschen ist, ist er
kimpferischer Pazifist. Weil B6ll fiir den Menschen ist, will er, daf die einfachen Worte
gelten. Begriffe sind erlernbar, behauptbar, manipulierbar, dienen zuletzt fast immer
der Herrschaft. Mit Begriffen polstern und beherrschen wir unsere tigliche Schizo-
phrenie. B&lls Erzihler entschieden sich fiir die unverstellten Regungen des Herzens,
fiir ,weinen®, ,erschrecken, ,licheln®. B&ll ist ein radikaler Gegner des Zweigleisigen:
hie Geschift — dort Gott, hie Offentlichkeitsarbeit — dort privater Egoismus. Der
Clown sagt von seinem ehemaligen Schulfreund Edgar Wienecken: ,Er hatte keinen
Glauben als den an bestimmte Menschen — die anderen glaubten ja an mehr als an die
Menschen: an Gott, an abstraktes Geld, an etwas wie Staat und Deutschland® (231).
Der Clown tber sich selbst: ,Merkwiirdigerweise mag ich die, von deren Art ich bin:
die Menschen® (239).

In den ,Frankfurter Vorlesungen® (1964/66) vertritt Boll mit Nachdrudk eine
»Asthetik des Humanen und Sozialen®, d. h. ,atmen® kdnnen, ,essen, licben, lesen®,
»wohnen, Das heiflt ,,Heimat® nicht im Sinn einer Blubo- oder Ganghoferliteratur,
sondern ,Heimat, deren Name Nachbarschaft, Vertrauen einschlieft, ohne daff die
Urstufe der Gesellschaft, die Familie, nur zu einer feindseligen, vergifteten Festung
wird“%. An genau dieser Stelle hatte Bolls Erzihlen begonnen. Er zeigte in seinen
frithen Erzihlungen und Romanen Orte des Wohnens, Orte des Nicht-Wohnens: Erd-
locher, Lazarette, Bahnhofe, Kneipen, enge Zimmer, Wartesile des Lebens, Wartesile
des Leidens und Sterbens. B&ll geht in den ,Frankfurter Vorlesungen® geradezu ko-
lumbisch ,,von der Voraussetzung aus, daft Sprache, Liebe, Gebundenheit den Menschen
zum Menschen machen, daf sie den Menschen zu sich selbst, zu anderen, zu Gott in

1 H. Boll, Frankfurter Vorlesungen (Kdln, Berlin 1966) 29, 26, 42, 14, 100. Zum Nicht-Wohnen der
Nachkriegsjahre und Situation siehe H. E. Holthusen, Der unbehauste Mensch (Miinchen 1951). Das
Stichwort stand zuvor in E. Langgissers Roman ,Das unausloschliche Siegel® (Hamburg 1946): ,Meine
slawische Mutter hat mir . .. ihr Unbehaustsein in jeder geistigen Heimat vererbt® (271).
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Beziehung setzen — Monolog, Dialog, Gebet® (14). Er behauptet provozierend, ,die
Menschwerdung des Menschen habe wahrscheinlich noch nicht begonnen, schon gar nicht
im Roman, aber wahrscheinlich hat das Christentum noch gar nicht begonnen® (100).

Weil Béll fiir eine Literatur der Menschwerdung plidiert, verwahrt er sich auch
gegen die neuen Geschiftemacher, die Aufklirung sagen und Geschift meinen, die Ent-
tabuisierung predigen und eine gelangweilte Gesellschaft im Uberfluff mit Sex kitzeln.
Liebe ist fiir Boll verschieden von Sex, Geschlechtlichkeit von Promiskuitdt. ,Keine
dufere Entfernung mehr von der Geliebten, das 14fit sich alles so leicht arrangieren —
kein Alibi mehr, denn es herrscht ja Einverstindnis — keine innere Entfernung mehr,
es gibt ja nicht Ehebruch, Siinde, Eifersucht — in solcher Gesellschaft ist die Liebe
dsthetisch nicht mehr vorhanden, weil sie keine Form, keinen Widerstand mehr fin-
det . . . Fiir selbstmdrderisch halte ich die generelle Verspottung dessen, was man 0st-
liche Priiderie zu nennen beliebt. Ich sche das Zeichen einer heillosen Verkehrung und
Verkehrtheit nicht darin, daf es etwa im Osten Keuschheit gibt und im Westen Promis-
kuitit, sondern in der Tatsache, dafl sich die westliche Welt noch als christlich
deklariert (Frankfurter Vorlesungen 102 f.). Ahnlich in der dritten Wuppertaler
Rede (1966). ,Wenn die Tabudurchbrechung in den Hinden der Wurstlbratereien
schicke und dolle Sache geworden ist, an der die Bourgeoisie immer mehr Gefallen
findet und immer mehr Geld verdient — mufl die Literatur zuriickgehen, ... muf} sie
selbst einen Weg suchen und finden, was frei, geordnet und untréstlich, was poetisch
an der Liebe ist, mdglicherweise auf dem Umweg iiber die Keuschheit, vor den zer-
klimperten Freiheiten zu retten.*

In seiner Besprechung von Solschenizyns Roman ,Der erste Kreis der Holle* wirft
Boll der westlichen Luxusgesellschaft ,Schwachsinn® vor. In einem Nebensatz weist
er den ,auf Optimismus getrimmten sozialistischen Realismus® und den westlichen
,nouveau roman® in Schranken. Ein dernier cri der Literarkritik hat ja noch unlidngst
den ,nouveau roman® als neue Sachlichkeit und naturwissenschaftlich relativierte
Objektivitirt, als den zeitgemiflen Roman schlechthin deklariert. Boll meldet von seiner
Grundposition her Vorbehalte an, weil der nouveau roman die Welt so sehr verding-
licht und zerstiickelt, das Auge so kalt macht, dafl die Welt als menschliche Welt und
das Auge als menschliches Auge zu kurz kommen. Hier fand im Namen des wissen-
schaftlichen Sehens ein Stiick Enthumanisierung statt.

Vor einem monotonen Ernst hat den Schriftsteller B6ll sein Humor, sein rheinischer
Humor bewahrt. Zu Bolls Humanum gehort der Humor. Es sei ein ,nationales Un-
gliidk der Deutschen®, sagte er in den Frankfurter Vorlesungen, daf} ihre Vorstellung
von Humor ,von Wilhelm Busch® bestimmt wurde, von einem ,,Humor der Schaden-
freude, des Himischen, des Spiefigen, des Inhumanen (104). ,,Es ist der Humor der
Abfilligkeit, nicht der Humor des Betroffenen, der fiir die Position des Satirikers
charakteristisch ist® (106). Der humane Humor wire bei Jean Paul zu finden gewesen.
Er ,vernichtet nicht das einzelne® und damit den Menschen, ,sondern das Endliche
durch den Kontrast mit der Idee” (105).
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Nicht verséhnt

Eine Formel fiir das Werk eines Lebenden zu finden, ist nicht leicht. Fast jeder Autor
stoft im Verlauf seiner Autorschaft auf einen Nenner, auf seine Formel der angeschau-
ten und dargestellten Welt. Sie ist der kritische Kern, der produktive Grund seines
Schreibens. Boll ist im ,Billard“-Roman auf seine Formel gestofen. Sie heifit ,nicht
versohnt®. ,Nicht vers6hnt® kehrt im Roman leitmotivisch wieder bei Johanna, Hein-
rich und Robert Fihmel, bei dem zuriidkgekehrten Schrella.

Nicht versshnen konnte sich Robert mit seinem ,Biiffel“-Bruder Otto, auch nicht
nach dessen Soldatentod. Die Kommentare zu ,nicht versshnt®stehen im zehnten Kapi-
tel des Romans. Der Kontext: die Einweihung der von den Fihmels gebauten, ge-
sprengten und wieder aufgebauten Abtei St. Anton steht bevor. Der Abt lidt die ganze
Fihmel-Familie ein. ,Kanzler und Kabinett haben ihr Erscheinen zugesagt, einige
auslindische Fiirstlichkeiten werden dabei sein®, sagt der Abt. ,Meine Festansprache
wird nicht im Zeichen der Anklage stehen, sondern im Zeichen der Verséhnung, Ver-
sohnung auch mit jenen Kriften, die in blindem Eifer unsere Heimstatt zerstort haben,
keine Versshnung allerdings mit jenen zerstorerischen Kriften, die unsere Kultur aufs
neue bedrohen.“ Das ist schon wieder der neue Jargon, der die Versshnung zur eil-
fertigen Farce macht. Die Sprache verrit das Denken, verrit, daf Schuld und Schein
nicht erkannt sind, dafl kein neuer Anfang, keine Verdnderung, vielmehr Restauration
stattfindet und alles beim alten bleibt.

»Ich werde nicht zur Einweihung kommen®, dachte Robert, ,weil ich nicht versshnt bin, nicht
versbhnt mit den Kriften, die Ferdis Tod verschuldeten, und nicht mir denen, die Ediths Tod
verschuldeten und Sankt Severin schonten; ich bin nicht versshnt, nicht versdhnt mit mir und
nicht mit dem Geist der Versshnung, den Sie bei Threr Festansprache verkiinden werden; es
war nicht blinder Eifer, der Thre Heimstatt zerstirte, sondern Haf, der nicht blind war und -
dem noch keine Reue erwachsen ist ... Ich bin nicht versshnt mit der Welt, in der eine Hand-
bewegung und ein mifiverstandenes Wort das Leben kostet.t . . .

JIch werde nicht kommen, ehrwiirdiger Vater!, dachte der Alte, ,denn ich wiirde hier stehen
nur als ein Denkmal meiner selbst, nicht als der, der ich bin...; ich bin nicht versshnt mit
meinem Sohn Otto, der nicht mein Sohn war, sondern nur die Hiille meines Sohnes, und mit
Gebduden, auch wenn ich sie selbst erbaute, kann ich keine Versshnung feiern ... Kanzler,
Kabinett, auslindische Firstlichkeiten und hohe kirchliche Wiirdentriger werden gewil} die
Liicke wiirdig ausfiillen . ..

Groflvater Heinrich Fihmel denkt im inneren Dialog mit Robert auch an die eigene
Schuld, ,an die Limmer, die niemand geweidet hat, auch wir nicht; feiern wir also
nicht Versshnung®. Der aus den Niederlanden in die Bundesrepublik zuriickgekehrte
Schrella — einer von den ehemaligen ,Limmern“ — will ebenfalls nicht versshnt sein,
weil sie hier ,nur Wolfe ziichten®, ,weil ich keine politische Chance fiir dieses Land
sche®. Nicht versshnt ist Grofmutter Johanna Fihmel, die Richerin. Sie greift am
Ende des Romans zur Pistole und erschiefit M(inister), den ,Morder meines Enkels
nebenan auf dem Balkon®. Der Enkel ist Joseph Fahmel. Er durchschaut das Spiel und
die Sache der Versshnung noch nicht.

~
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Nicht versohnt ist Hans Schnier. Nicht als Clown, weil seine Auftritte beim Publi-
kum nur wohliges, gedankenloses Lachen hervorrufen. Nicht mit seiner Mutter, die
sich mit seinem vorzeitigen Schulabgang ,, versohnt® hitte, wenn er sich bereit gefunden
hitte, eine Kiinstlerattitiide anzunehmen (41 £.); nicht versshnt mit seiner Mutter, die
seine Schwester Henriette als Flakhelferin in den Tod schidste und jetzt dem ,Kom-
mittee zur Versdhnung rassischer Gegensitze® vorsteht. Nicht versthnt mit seinem
Vater, der ihn entweder auf die Seite prestigetrachtiger Ehrbarkeit zichen will — oder
aber geizig ehrgeizig im Elend liflt. Nicht verséhnt mit dem ,,Kreis fortschrittlicher
Katholiken®, den Sommerwilds, ka-ka-ka-Blotherts, Kinkels, Kalicks und Fredebeuls,
die sich jeweils anpassen und Gott und die Welt verharmlosen. Nicht versshnt mit
Bonn und der CDU, nicht versshnt mit dem Biindnis von Kirche und Staat, nicht ver-
sohnt mit der dogmatisierten und institutionalisierten Herrschaft der Kirche. Nicht
versohnt mit denen, die Marie ,wieder mit der Kirche versshnten® (86 u. 221). Nicht
versohnt mit den Moglichkeiten der Wahl: entweder angepafite und mitmachende
Vernunft — oder gesellschaftlich ausgestoflen. ,Meine Wahl“, reflektiert Hans Schnier,
»war nicht ,rouge et noir® (d.i. Armee oder Kirche), sondern dunkelbraun oder
schwarz: Braunkohle oder Kirche® (218). Der Preis fiir sein unbequemes Selbstsein
heiflt Vereinsamung, Ausstoflung.

Der Typ des Nicht-Arrivierten, des Auflenseiters, Diversanten, Stérenfrieds war
im Werk B&lls von Anfang. Die Heimkehrer-Figuren konnten sich nicht zurechtfinden,
weil sie sich nicht arrangieren konnten und wollten. Ein Innerstes fiihlte sich in ihnen
verletzt. In den Satiren der fiinfziger Jahre, gegen die aufkommende Wohlstands-
gesellschaft gerichtet, typisieren ,Doktor Murke® oder ,Der Wegwerfer den Diver-
santen und Nein-Sager. Das Verbindungsglied zwischen den Heimkehrergestalten
und den Auflensecitern der Satire bildet die Erzihlung ,Die schwarzen Schafe. Boll
las sie 1951 auf der Frithjahrstagung der Gruppe 47 und erhielt dafiir den Gruppen-
preis. Programmatisch wird der Typ des Diversanten in der Erzidhlung ,Entfernung
von der Truppe® (1964). ,Zeit meines Lebens ist es mein Ziel gewesen, dienstuntauglich
zu werden®, sagt der Ich-Erzihler. ,Dafl Menschwerdung dann beginnt, wenn einer
sich von der jeweiligen Truppe entfernt, diese Erfahrung gebe ich hier unumwunden
als Ratschlag an spitere Geschlechter.“ Ausdriicklich ,Moral: Es wird dringend zu Ent-
fernung von der Truppe geraten. Zur Fahnenflucht und Desertation wird eher zu-
als von ihr abgeraten.® ,Truppe® steht hier als kaum verhiillte Chiffre fiir Waffen-
dienst, Staatsdienst, Kirchendienst, Parteiendienst, fiir alle Institutionen, die organi-
sieren, einberufen, in Dienst nehmen, ausrichten. Ahnlich wie der ,,Clown® zahlt der
Ich-Erzidhler der ,Entfernung® ,keine Kirchensteuer® und gilt deshalb als ,, Atheist®,

(13

sbezeichnet sich aber gern privat als ,kommender Christ*“. Die Verneinung ist heiterer,
geloster nochmals aufgenommen in ,Ende einer Dienstfahrt® (1966). Die idyllische
Satire der ,Entfernung® wird zur schwankhaft satirischen Idylle des Happenings und

versohnenden Tribunals.
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Wo vordergriindig alle versshnt waren, ist Boll — eine Generation frither als die re-
bellischen Studenten — nicht verséhnt. Nicht verséhnt mit dem Vergessen der Ver-
gangenheit, nicht versshnt mit dem Vergessen der Gegenwart. Nicht verschnt zum
Beispiel mit der politisch und publizistisch gehegten , Woche der Briiderlichkeit®, ,die
wir einmal im Jahr vorzeigen wie ein Votivbild wihrend der Pilgerwoche®. ,Ich
nehme mich nicht aus®, sagt der Diversant B5ll in Anwesenheit des Bundesprisidenten
im Kélner Giirzenich, ,erlaube mir nur, mich im Jahre 1970 ausdriicklich, nachdriick-
lich aus einem Rahmen zu entfernen, der in Anwesenheit der iiberkommenen Trinitdt
Staat, Kirche, Armee eine Woche der Briiderlichkeit eroffnet.“ 2 Diese Woche wird von
den Herrschenden bestimmt, kommemoriert, ausgehingt, prostituiert. Ein Aushinge-
schild ist kein Ersatz fiir nicht vorhandene Wirklichkeit.

Der programmatische Satz des mittleren Giinter Grass, ,mein grofles Ja bildet Sitze
mit kleinem nein® (,, Ausgefragt®) wiire, iibertragen auf Heinrich Boll, dahin abzuwan-
deln: ,mein grofles Nein bildet Sitze mit kleinem ja.“

Elegie — Satire — Idylle und die ,,verhaftete Welt*

Bei der Lektiire des Bollschen Werkes fiel mir immer wieder Schillers Aufsatz ,Uber
naive und sentimentalische Dichtung® (1795) ein. Hat nicht B6ll vorab Elegien, Satiren
und mehr oder minder versteckte Idyllen geschrieben? Elegien aus den Wartesdlen des
Sterbens, Elegien des gestorten und gehinderten Wohnens, Elegien iiber das nicht er-
reichte und ausgestoflene Leben, eine elegische Prosa des Nicht-Versshnten. Satiren
gegen die Welt in Wohlstand und Waffen, Satiren auf die Mitliufer und Heuchler
des mittleren Biirgertums, Satiren gegen die ,miesen Katholiken®. Und versteckt in
Elegie und Satire die Idylle, Orte der Liebe, Stellen des einfachen Lebens, Kiichen des
Gliicks, Limpchen, Kniebidnke, Litaneien der Religion.

Die Idylle steckt im mifigliidkten Biihnenstiick ,Ein Schluck Erde“ (1961/62). Sie
steckt, halbwegs zwischen der Olina-Ilona Liebe des Anfangs und ,Ende einer Dienst-
fahrt im ,Irischen Tagebuch® (1957). Bélls Auffassung vom unverstellten Menschsein
war pridestiniert fiir Irland und die irische Quasi-Idylle. Itland, ein Ort des Wohnens
trotz Armut, ein Hort der Beziehung von Mensch zu Mensch. Nicht ohne die Absicht,
dem bundesdeutschen Wohlstandsbiirger den unverdorbenen Iren wie weiland Tacitus
seinen Rmern die Germanen entgegenzuhalten.

Kann man Béll durch Schiller sehen, erhellen? Der Rekurs sei erprobt. Schiller schrieb
im genannten Aufsatz, einem der grofiten der deutschen literarischen Reflexion:

»Die Dichter sind iiberall, schon ihrem Begriffe nach, die Bewahrer der Natur. Wo sie dieses
nicht ganz mehr sein konnen und schon in sich selbst den zerstrerischen Einflufl willkiirlicher
und kiinstlicher Formen erfahren oder doch mit demselben zu kimpfen gehabt haben, da
werden sie als die Zexgen und die Richer der Natur auftreten. Sie werden entweder Natur
sein, oder die verlorene suchen. Daraus entspringen zwei ganz verschiedene Dichtungsweisen . . .
Alle Dichter werden . .. entweder zu den naiven oder zu den sentimentalischen gehdren.®

2 Bills Rede in: Publik 13. 3. 1970.
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Die naiven Schriftsteller sind Natur; die sentimentalischen miissen die Natur suchen.
Schiller zihlte Homer, Shakespeare, Goethe zu den naiven, sich selbst zu den senti-
mentalischen, den ,modernen Dichtern, die auf dem Umweg iiber die Reflexion und
den Intellekt zur Einheit zuriickkehren mufften. ,Natur® war nicht mehr der Aus-
gangspunkt, sondern der Zielpunkt, nur mehr mit Hilfe der wegweisenden ,Idee“ zu
erreichen. Der Sache nach spiirte Schiller jenes Problem, das spiter Hegel und der
junge Marx als ,Entfremdung® beschrieben. ,Natur® bedeutete fiir Schiller zu dieser
Zeit nicht mehr die rohe, ungeformte, sinnliche Natur. Sie war vielmehr ,eine Idee
des hochsten Geistes®, ein durch Geist und Moral zu gewinnender Bereich der Voll-
kommenheit und Identitit, ein Spiegel des Gottlichen, Mafistab und Kriterium fiir die
Kultur in ihren geschichtlichen Krisen. Schiller dachte nach heutigen Begriffen indivi-
dualistisch, dsthetisch-heroisch, transzendent und statisch. Sein Bereich der ,Natur® als
»Idee® entspricht in Anspruch, Mafistablichkeit, Ungefahrheit und Ferne bei den heute
reflektierenden, nicht von Kant und einer christlichen Transzendenz her kommenden
jiingeren Schriftstellern (wobei jung nicht unbedingt eine Frage des Geburtsjahrs ist)
der gesellschaftspolitischen ,,Utopie®.

Eine dritte Moglichkeit, dafl ein Schriftsteller einen ,naiven® Naturbegriff (oder
einen relativ naiven Utopiebegriff), eine nimlich fast spontane und nur gering reflek-
tierte Vorstellung von ,Natur® und Menschsein in ,,Natur®, und damit zugleich eine
naive Vorstellung von der Diskrepanz zwischen negativer Wirklichkeit und positiver
»1dee“ in sich trigt, hat Schiller nicht bedacht. Der naive Schriftsteller war fiir ihn
eins mit der ,Natur®; der sentimentalische oder intellektuelle besafd seine #sthetisch-
philosophische Reflexion. Wie aber, wenn Nicht-eins-sein, wenn idealische Naivitdt
und kritisches Anschauen auf neue, eben die dritte Weise zusammenkommen? Eben
dies scheint bei Boll zuzutreffen. Und das nicht-reflektierte Zusammentreffen von
idealisch-naiver Naturvorstellung und kritischer Negation negativer gesellschaftlicher
Verhiltnisse scheint ursichlich beteiligt zu sein an B&lls simpler Scheidung von den
guten Armen und Kleinen und den bosen Reichen und Halbgrofen. ,Einst waren die
Miihseligen und die Beladenen auch die Erniedrigten und die Beleidigten; aber heute
sind die Entlasteten und von Miihsal Freigesetzten nicht eo ipso auch schon die Auf-
gerichteten und die Versdhnten? und noch ldngst nicht die Wachen, Verantwortlichen,
politisch Handelnden und moralisch Guten. Dafl auch in vergangenen Dezennien der
Kleinbiirger in seinem ,Mief* dhnlich fragwiirdig und mitliuferisch gelebt hat wie
die arrivierteren Biirger, hat Giinter Grass in seinen beiden ersten Romanen gezeigt.

Boll, sagten wir, hat bei einigem Hinsehen lauter Elegien, Satiren und Idyllen ge-
schrieben. Und eben das ist nach Schiller die Situation und Mbglichkeit des ,sentimen-
talischen® Didhters. ,Der elegische Dichter®, sagt Schiller, ,sucht die Natur, aber als
eine Idee und in einer Vollkommenheit, in der sie nie existiert hat, wenn er sie gleich
als etwas Dagewesenes und nun Verlorenes beweint.“ ,Satirisch ist der Dichter, wenn

3 J. Habermas, in: Merkur, April 1970, 325.
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er die Entfernung von der Natur und den Widerspruch der Wirklichkeit mit dem
Ideale zu seinem Gegenstand macht. .. In der Satire wird die Wirklichkeit als Mangel
dem Ideal als der hochsten Realitit gegeniibergestellt.“ Die Idylle zeigt die Uberein-
stimmung von Wirklichkeit und Ideal, den Zustand des Gliicks, ,der Harmonie und
des Friedens, sei es in einem frithen Arkadien (eine Projektion der ,klassischen®
Asthetik), sei es als Endpunkt der ,Kultur®, als deren ,letztes Ziel®. Schillers Idee
der ,Natur® ist wie die zeitgenossische Idee der Utopie eine Idee der ., Versshnung®.
Versshnung von Wirklichkeit und Geist (deren Moglichkeit z. B. von Gottfried Benn
und noch mehr von den ,,Absurden® radikal geleugnet wird), von negativ Faktischem
und moglicher Freiheit, von Individuum und Gesellschaft. Das konkrete Problem
der geschichtlichen und gesellschaftlichen Umwiilzungen hat Schiller nicht gesehen. Und
auch Boll geht auf das Problem, auf die (nicht nur bdswilligen) Konflikte der politi-
schen und industriellen Revolution nicht ein. Schiller war ,,verséhnt® mit seiner Idee.
Weil Boll diese idealische Zuflucht nicht mehr gestattet ist, kann er nur ,nicht versshnt®
sein. Insofern sich aber bei Bsll allenthalben die Idylle und der sich bescheidende und
geldste Humor einnistet, geschieht hier — gegen die aggressive Intention der Aussage —
Einverstindnis. Punktuelles Einverstindnis, gestortes Einverstindnis, Finverstindnis
auf Stunden, aber eben doch Einverstindnis.

Boll sieht unerbittlich scharf, weil er vieles nicht sieht. Vereinfachung und Ausschnitt
scheinen fiir ihn Bedingung der schriftstellerischen Produktion zu sein. Bsll ist ein
grofler Vereinfacher4. Differenzieren, theoretische Reflexion und Analyse sind seine
Sache nicht. Das zeigt sein Erzihlen. Das zeigen seine literarischen Kritiken
und Aufsitze. Vereinfachung kann dem Schen und dem Nichtsehen entsprin-
gen. Nicht alle Vereinfachungen Bolls entsprangen dem Sehen. Irland scheint
im Irischen Tagebuch fiir ihn etwas #hnliches gewesen zu sein wie fiir den
Enzensberger der ,Wolfe“ sein Griechenland, ein personliches Erlebnis, ein Stiick ar-
chaische Welt, eine Insel auflerhalb der industriellen Grofistadtwelt. Die Problemge-
schichte Irlands, das Irland Shaws und O’Caseys, das Land, das Joyce und Beckett
vertrieb, das diesen ,Modernen® gerade nicht mehr Heimat sein wollte, konnte, das
Irland der klerikalen Zensur, das ein aufgeklirtes und emanzipatorisches Bewuftsein,
ein Bewufitsein der Krise, auch in den fiinfziger Jahren noch nicht zulief, das den Mit-

4 C. Amery hat mit Recht auf den Legendencharakter Bollscher Helden aufmerksam gemacht (In
Sachen Boll, 122 f.). Er sieht eine Parallele zur archetypischen Alexiusgestalt der Legende in Wilhelm
Schmglder, der sich von der Truppe entfernt und unerkannt als ,Heiliger® zwischen Fikalienkiibeln lebt,
eine andere Parallele zum legendenhaften ,.joglére de Nostre Dame® im Clown Hans Schnier. Die Legende
ist sozusagen die katholische Form der Idylle und Elegie, die bekenntnishafte Darstellung der Mirtyrer-
gestalt. Das Problem der Vereinfachung bleibt. Hier wird eine relativ naiv-archaische Figur exemplarisch
gegen eine verrucht komplizierte und unmoralische Zeit gesetzt. Wird damit die Auseinandersetzung
und die Sache selbst nicht verkiirzt? Natiirlich kann sich ein einfacher und unschuldiger Mensch aus
der Gesellschaft ausgliedern. Aber damit wird die Spannung Individuum — Gesellschaft einseitig geldst.
Die bedringendere Frage heifit nicht, wie sich das Individuum zu seiner Identitit und zu seinem Feil
ausgliedern kann, sondern wie der einzelne in dieser Gesellschaft und in der Auseinandersetzung mit ihrer
Kompliziertheit und Kompromifilichkeit Mensch werden, Mensch bleiben kann.
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gliubigen liebevoll aufnimmt, aber den Andersgliubigen oder sich Ausgliedernden
abweist, das Irland, das nur mit sich selbst spricht, das Land der mangelnden Initiative
gegeniiber der nach dem zweiten Weltkrieg filligen Industrialisierung, das patriar-
chalische und geistig autoritire Irland mit seinem dogmatischen, nationalen und
magisch-mythischen Katholizismus hat Boll offenbar nicht gesehen (der dies
anmerkt, hat 1950-53 in Irland gelebt). Bedenkt man Bolls Tendenz zum
einfachen Leben, so ist es kein Zufall, dafl er J. D. Salinger iibersetzte. Auch
Salinger ist, mit geradezu mystischem Stachel, auf der Suche nach dem einfachen
Leben als Ausgliederung aus der hoffnungslosen, grofistiddtisch industrialisierten Welt.
Eine Mbglichkeit fiir einzelne, aber kein Rezept fiir die Gesallschaft als ganze.

Boll hat wie nur wenige Schriftsteller unser Bewufitsein seit den fiinfziger Jahren
mitgeformt. In den letzten Jahren ist er der Gefahr des Denkens in Schemata und der
zu leicht handhabbaren Form in Epik und Hérspiel nicht immer entgangen. Die einge-
fahrene Form und die gefahrlose Thematik sind dabei, dem Schriftsteller Boll die
hirtere Wirklichkeit zu entfithren. B6ll wirkt zusehends wie eine Reprise seiner selbst.
Er miifite, wenn er weiter schreibt, formal und thematisch auf neuen Widerstand stofien.
Adenauers Bonn und der Katholizismus der Sommerwilds sind passé. Wie wire es mit
dem Bonn Brandts, Schillers, Wehners und Ehmkes als Roman-Sujet? Ist Schmidts Bun-
deswehr nicht mehr die verhafite Armee? Wie steht es mit den nicht ganz so selbst-
losen und moralisch gesunden Arbeitern im Betrieb und am Wochenende? mit dem
materiell iibersittigten, aber seelisch hungernden auch-nur-Spiefler von der Strafle?
mit den Utopien aggressiver Studenten,, die ithr Abitur und mehr als das hinter sich
gebracht haben? mit dem Problem von Wissen, Pseudoaufklirung und Information,
die den Menschen so umstellt, dal er eher stumpfer und gleichgiiltiger wird? mit dem
»Spiegel®, der nunmehr als méchtiges Magazin der von ihm gewihlten Regierung
nahesteht? Wer benutzt die Moglichkeit der Manipulation nicht? Wie verhalten sich
die Christen des ,politischen Nachtgebets* zur Auferstehung Christi? Ist sie noch da,
oder heifft sie jetzt permanente Verinderung (die es ja auch wieder nicht gibt)? Sind
die Gruppeninteressen nicht grofler und michtiger als die Interessen eines individuellen
Braunkohlen-Schnier?

Ist die dargestellte Welt Bolls noch die unsrige? Und war die Diagnose nicht schon
damals zu einfach? Es scheint, daff Boll dieses Problem bei seiner Solschenizyn-Lek-
tiire gespiirt hat. ,Eine Kathedrale unter den Romanen®, wie Boll meinte, ist ,Der
erste Kreis der Holle® nicht. Die sakrale Metapher ist ein religidses und ein dsthetisches
Mifiverstindnis. Solschenizyn berichtet und beschreibt auf erlebt-dokumentarischer
Bandbreite ein exemplarisches Wirklichkeitsfeld dieser Zeit und mit diesem Feld eine
Welt. Lager, Striflinge, Arbeitsplitze, Zellen. Ein Labor- und Arbeitsgefingnis. In
der Kategorie der Lager erste Kategorie, in den Kategorien des Menschen Holle. Keine
Freiheit zu dsthetischer , Entfernung von der Truppe® — die es hierzulande gottseidank
noch gibt. Die annzhernd beliebige Ausstoflung von moralisch sich verhaltenden Men-
schen, die sich nicht konform zur — hier marxistisch — obrigkeitlichen Gesellschaft ver-
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halten. ,,Verhaftete Welt® iiberschrieb Boll seine Rezension. Er verwies ausdriicklich
auf die gewichtigere intransitive Bedeutung des Worts. , Verhaftet sein“: seinem Land,
seiner nationalen und personalen Geschichte, dem ideellen, ideologischen, religidsen
Glauben, den Vorurteilen und Normen, den Menschen, die man liebt und den Grup-
pen, dem System von Vorder- und Hintermédnnern, den eigenen Gefiihlen und Vor-
stellungen, den primitiven menschlichen Bediirfnissen. ,,Verhaftete Welt“, eine ausge-
zeichnete Formel. ,Nicht versshnt* ist, glaube ich, zu subjektiv. Es setzt zuviel Frei-
heit voraus, zuviel idealische Freiheit auf der episch blofgestellten Seite und zuviel
idealische Freiheit auf der Seite des protestierenden Ich. , Verhaftete Welt®, das ist die
hirtere Wirklichkeit, der Widerstand des Vorhandenen, das Ich, fiir das man sich
allenfalls noch funktional interessiert. ., Verhaftete Welt® wiire die grofiere, die objek-
tivere Formel. Die Frage der Versohnung konnte sich indirekt, durch die Hintertiir
oder das Souterrain einstellen. Wahrscheinlich steht heute Versshnung, menschlich,
schriftstellerisch, theologisch, nur ineins mit der Verhaftung zur Debatte, und nicht
ohne ausdriickliche Frage nach der Transzendenz und den Vorstellungen von Transzen-
denz dieser Gesellschaft. Die Trauer Bolls? Dafl der Osten den Sozialismus, der Westen
Christsein verraten hat.
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Meditationspraxis im heutigen Indien

Wenn derjenige, der nach dem Wesen
der Versenkung (samadhbi) fragt und nach
der Methode, sie zu erlangen, verschwin-
det, wird das Ergebnis die Versenkung
(samadhi) sein.

Sri Ramana Maharshi

Wollte man erschopfend oder zumindest ausfithrlich dariiber schreiben, was es heute
in Indien an Formen religitsen Lebens, an lebendigen Traditionen der Anbetung,
Meditation, Kontemplation, oder wie immer man es nennen mag, gibt, so wiirde eine
Geschichte des Hinduismus, des Buddhismus und Jainismus, nicht zu vergessen auch
des Islam und Sufismus, nicht ausreichen. Nicht nur sind fast alle Traditionen, die auf
dem religi6s so fruchtbaren indischen Boden gewachsen sind, noch lebendig, sondern
wie es einer lebendigen Tradition entspricht, sie wandeln sich auch noch!. Es besteht
nicht nur eine Vielfalt der Religionen und religiosen Systeme und Gemeinschaften,
sondern auch der Praktiken, Methoden, der Ashrams (Kldster), der Meister (Gurus)
und deren Nachfolger usw., so daf es schwer, wenn nicht fast unmoglich ist, von
»Indien® zu sprechen, ohne grob zu verallgemeinern®. Es geht hier aber sicher nicht
darum, einem Anspruch auf Vollstindigkeit zu geniigen, sondern nur, einige Einblicke
zu vermitteln, Beispiele sprechen zu lassen, falsche Vorstellungen zu beseitigen, nicht
so sehr zu deuten und zu urteilen, als hinzuhorchen und vor dem zuriidkzutreten,
was sich als Wirklichkeit und Erfahrung zeigt.

Haufig begegnen einem Fragen wie die folgende: ,Wie viele (in Indien) glauben
denn noch an ein Leben der Kontemplation, wie viele praktizieren es noch?®
Eine solche Frage enthdlt von vornherein zwei falsche Ansitze — abgesehen davon,
dafl sie oft wie eine Entschuldigung dafiir klingt, dafl wir ,es* ja nicht mehr kénnen —,
und zwar die Worte: wie viele und noch. Es gibt keine Statistik der inneren Wirklich-
keiten, vor allem nicht, wo diese zwar gelebt werden, aber nicht selbst-bewuft sind,

1 Wie einer der besten Kenner der indischen Geschichte (A. L. Basham) feststellte, ist der Hinduismus
(Buddhismus und Jainismus miissen wir hier ausklammern) eine der dynamischsten Religionen der Erde,
die mehr als andere immer wieder fihig ist, Neues zu integrieren, sich anzuverwandeln und sich neuen
Situationen anzupassen, ohne dabei an Substanz zu verlieren.

2 Ich bitte daher die Kenner der Situation und vor allem meine indischen Freunde und Lehrer um
Verzeihung fiir Verkiirzungen und einseitige Darstellungen, die unvermeidlich sind. Wie die Upanisad
sagt, wird ,Das“ weder von der Rede noch vom Denken erreicht. . .
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sich nicht reflektiv ausdriicken kinnen — weshalb so viele unserer abendlindischen
Fragen entweder keine oder eine falsche Antwort bekommen. Die ganze Frage klingt
fiir einen Inder einfach absurd, weil er nicht einsicht, was die Faktoren Quantitit
und Zeit, bzw. Geschichte, mit Meditation, bzw. mit der letzten spirituellen Erfahrung
zu tun haben sollen. Ahnlich falsch ist es, eine abendlindische Sikularisierungstheorie
einfach iibertragen zu wollen. Ein indischer Swami und Eremit antwortete einmal
cinem Furopider auf dieselbe Frage: ,Und wenn es nur mehr einer in ganz Indien
wire, der diese absolute Erfahrung lebt, was wiirde das an der Wirklichkeit indern?
Und es handelt sich bei dieser Antwort um mehr als nur um ein a-historisches Ver-
stindnis der Realitit (wie schnell sind wir doch immer bereit, zu klassifizieren!). Das
schliefit nicht aus, dafl es auf einer anderen Ebene auch fiir den Hinduismus immense
Probleme gibt — doch betrifft das nicht unmittelbar unser Thema.

Was ist eigentlich gemeint, wenn man im indischen Zusammenhang von ,Medita-
tionspraxis® spricht? Unsere Terminologie ist in der Hinsicht sehr arm, um die Nuan-
cen der unzdhligen Sanskrit-Begriffe zum Ausdruck bringen zu konnen, die sich auf
verschiedene Stufen und Weisen der Meditation beziehen3. Ohne in die Subtilitdten:
einzudringen, kann man als das allgemeine Wort fiir Meditation dhyana nennen, was
auch in den neuindischen Sprachen viel verwendet wird. Meist bezieht sich dhyana
auf den Weg der Erkenntnis (jfiana-marga); wir wollen aber die anderen beiden tra-
ditionellen Heilswege des Hinduismus, karma (das geheiligte Tun, urspriinglich das
Opfer) und bhakti (die liebende Hingabe an den Herrn), nicht ausschlieflen, wenn
wir von Meditation sprechen. ,Meditation® nur auf die erkennende Dimension des
Menschen zu beschrinken (so umfassend die erldsende Erkenntnis, jfiana, ist), wire
einseitig und wiirde die Masse derer ausschliefen, denen die Philosophie des Vedanta
(um nur eine zu nennen) zu kompliziert ist, die aber wirklich meditieren, sei es in ihrer
Arbeit oder in der Anbetung. Gleichzeitig (dariiber spiter) gibt es auch ein allgemeines
Bewufltsein von Stufen der Meditation oder Erfahrung, so daf sich ein bhakta (ein
an einen personlichen Gott Glaubender) durchaus bewuflt sein kann, dafl seine Erfah-
rung einer Dualitdt zwischen Anbeter und Angebetetem noch nicht die letzte Stufe
der Meditation erreicht hat.

Ganz allgemein 1488t sich vielleicht sagen, daff im indischen Verstindnis ,Medita-
tion® nicht darin besteht, seinen Glauben sozusagen zu objektivieren, sich etwas vor-
zustellen oder siber etwas (mit dem Geist) zu meditieren. Es geht vielmehr darum,
zu werden (ohne Objekt!), oder besser noch: zu sein. Die berithmte upanisadische
Formel, die am Ende so vieler Meditationen steht: ,, Wer dieses weif’, der wird, bzw.
ist es“ (ya evam veda sa eva bhavati), ist noch heute Mafistab fiir spirituelle Erfah-
rung. Die realisierte Wirklichkeit (wenn die Tautologie verstindlich ist) ist Mafl des

3 Um nur einige zu nennen: Yoga, dharana (Konzentration), bhavana (,Werden®), samadhi (Ver-
senkung), samapatti (Absorption), manana (Erwigung), smarana (Gedenken), iévara-pranidhana (Be-
trachtung des Herrn), abhyasa (Ubung), mauna (Schweigen) u. a.
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Wissens, nicht umgekehrt (vgl. der Bhasya zu Yoga Siitra I, 43). Wie oft erlebt man,
dafl sich berihmte Universititsprofessoren, Politiker usw. vor einem vollig ungebil-
deten, vielleicht duferlich oder durch die Umgebung manchmal sogar abstoflend er-
scheinenden Heiligen auf den Boden werfen, um seine Fiifle zu beriihren. Ein solcher
Akt legt nur fiir den Vorrang des Seins (anders ausgedriickt: der Heiligkeit) vor
dem Wissen oder Tun Zeugnis ab.

Die Grofle Indiens liegt vielleicht gerade darin, daf} es ein Leben der Kontemplation
nie als einen Luxus weniger Auserwihlter betrachtet hat. Im Grund hat jeder in
seinem Stand, Beruf, Umgebung usw. die Méglichkeit und sogar die innere Verpflich-
tung, eine Zeit der Stille und der Anbetung einzuhalten, sei es allein oder mit der
Familie. Eine gewdhnliche Familienmutter, ein berufstitiger Biiroleiter, eine viel-
beschaftigte Arztin, um nur einige mir bekannte Beispiele zu nennen, finden Zeit, tig-
lich zwei bis fiinf Stunden Stille zu halten. Dazu braucht man keinen Tempel, und
nicht einmal einen Ashram (Kloster), sondern nur eine Ecke im Haus oder sogar in
dem Zimmer, in dem die ganze Familie wohnt. Tage des Schweigens, Zeiten des
Fastens und der Enthaltsamkeit, Pilgerschaften und viele andere ,Geliibde® (vrata)
gehdren genauso zum Leben eines modernen, in einem anspruchsvollen Beruf stehen-
den Hindu.

»Meditation® als Lebenshaltung

Sowohl auf der niedrigsten wie auf der hochsten Stufe menschlichen Bewuftseins
ist ,Meditation® keine spezifische Beschiftigung, die man zwischen fiinf und sechs
Ubr morgens ausiibt oder nur an gewissen Tagen, sondern eine Haltung, die das
ganze Leben trigt. Es gibt eine Atmosphire, an der man teilnimmt, oder die man
selbst durch langjihrige Ubung schafft: eine Atmosphire des Friedens, der Gelassen-
heit, der Loslosung. Der einfache Mann nimmt daran teil, ohne viel zu reflektieren —
und er ist daher auch fihig, die Zwischenrdume des Lebens (die wir gewohnt sind,
mit Lirm, Bildern und Aktivitit auszufiillen) leer zu lassen, sich der Stille auszuset-
zen, weil er ja eins mit ihr ist.

Das, was wir ,, Atmosphire“ nennen, mangels einer besseren Beschreibung, ist meist
auch stirker als alles Rationale — und sie iibt eine unsigliche Anziehungskraft auf die
indische Seele aus. Der ,Beweis“ der Heiligkeit eines Menschen, eines Ortes usw. liegt
ja auch vor allem in seiner Ausstrahlung, nicht in dem, was man dariiber sagt. Eigen-
artig ist die wiederholte Erfahrung, dafl junge Studenten, die einem explizit leugnen
wiirden, daf} sie glauben, beten usw., in die ,, Atmosphire® eines bestimmten Tempels,
eines bestimmten Heiligen versetzt, nicht widerstehen kénnen: sie nehmen spontan
die Haltung der Anbetung, der Meditation, ja sogar der volligen Versenkung an. Das,
was sie rational und ganz oberflichlich verleugnen, weil sie nicht wissen, wo sie es
in ihrem ,modernen®, anerzogenen Bewufltsein unterbringen kénnen, ist existentiell
ganz und gar da.
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Auf der hchsten Ebene — im Leben der wahren Kontemplativen — ist es wiederum
klar, daff ,Meditation® nicht mehr eine Ubung (abhyasa) ist, sondern ein Zustand
(letztlich: sumadhi), in dem die vollige Freiheit erreicht ist, so dafl es keinen Unter-
schied mehr zwischen Innen und Auflen, Reden und Schweigen, Menge und Einsam-
keit usw. gibt. Dies ist das eigentliche Ziel — und keiner, der irgendwie einen geistlichen
Weg geht, wird sich zufriedengeben mit wenigen Momenten oder gar Stunden der
Meditation, wenn diese nicht allméhlich sein ganzes Leben und Tun durchdringen, zu
einer Haltung, einem Zustand (sthiti) werden.

Meditation als ausschliefilicher Weg

Das klassische, heute noch fortlebende Ideal eines Hindu-Lebens enthidlt als dritte
und vierte Stufe (nach den Stinden des Schiilers und des Haushilters) das Dasein als
Waldeinsiedler (vanaprasthd) und als Wanderasket (samnyasin). Denn wer seine auf-
bauende Aufgabe in der Welt erfiillt hat (pravrtti), der ist frei, sich nun ausschliefilich
seiner endgiiltigen Bestimmung zu widmen und durch Askese und Meditation abzu-
bauen (nivrtti), was er an Siinden und Aktionsmechanismus (karma) auf sich geladen
hat. Sein Leben ist nun ausschlieflich auf die spirituellen Wirklichkeiten gerichtet.
Manche aber fithlen sich schon frither dazu berufen, ein Leben der Einsamkeit und
Kontemplation zu fithren — Frauen oder Manner, verheiratet oder unverheiratet —,
und die Gesellschaft mufl diese auflergewohnlichen Berufungen anerkennen (man
denke an Sri Ramana Maharshi), denn man weifl, daff der, an den der Ruf des
Absoluten ergangen ist, nicht mehr zuriick kann.

Wenn auch nicht viele den Weg der ausschlieflichen Kontemplation gehen kénnen,
so steht er doch immer vor den Augen des gliubigen Hindu als eine letzte Konsequenz
menschlichen und religidsen Lebens, und in allen inneren und dufleren Néten wird
er sich um Rat an einen wenden, der ,auf alles verzichtet® hat und daher die Ruhe
und Distanz hat, auch denen beizustehen, die sich noch mit den Realititen der Wel,
Familie, Beruf, Gesellschaft, auseinandersetzen miissen. Nicht nur die Bedeutung des
Guru, auch das gliubige Wissen um die Existenz von Kontemplativen, Yogis, Sam-
nyasis . . . , die ,das Ziel erreicht® haben, ist ein wesentlicher Faktor in jedem Hindu-
Leben.

Methoden

Obwohl Indien seit Jahrtausenden komplizierte und subtile Methoden der Medi-
tation erprobt und auch schriftlich festgelegt hat, wird jeder wahre Guru die Frage
nach der Methode abbiegen, genauso wie er jeder rein spekulativen und theoretischen
Frage ausweichen wird (vgl. das Motto am Anfang). Das erste deshalb, weil keine
Methode eine Garantie geben, oder von der eigentlichen, nimlich der Selbst-Erkennt-
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nis, ablenken soll. Das zweite, weil jede intellektuelle Neugierde, und sei sie auch
spiritueller Natur, schadlich ist fiir den Weg. ,Suche nach dem Unmittelbaren und
Innerlichen, anstatt nach fernen und unbekannten Dingen zu forschen®, antwortete
der 1950 verstorbene Heilige Sri Ramana Maharshi einem metaphysischen Frager,
und von demselben nach einer bestimmten Methode befragt, sagte er nur, dafl jeder
einzelne entsprechend seinen geistigen Voraussetzungen eine eigene Methode finden
miisse — und gleichzeitig, dal Meditation von keiner Methode, weder von Korper-
haltungen (@sanas), Atemiibungen (pranayama), Zeiteinteilung usw. abhingig sei.
Ganz ihnlich antwortete er auf die Frage, ob (duflere) Einsamkeit fiir die Meditation
notwendig sei: ,Einsamkeit ist eine Sache des Geistes. Man kann duflerlich einsam
sein, ohne daf} einen die Gedanken in Ruhe lassen. Wahre Einsamkeit ist das Still-
werden des Geistes.“ Dieses vorsichtige Umgehen mit selbst erprobten Methoden ist
verstindlich, da so viele — indische Yogis sowohl wie abendlindische Jiinger — bei den
Methoden stehenbleiben, diese iibertreiben und perfektionieren, ohne damit ans Ziel
zu kommen.

Und doch lehrt der Yoga prizise Voriibungen und Techniken der Meditation,
deren Ziel es ist, sowohl Leib wie Geist zur volligen Stille zu bringen 4.

Von den rein yogischen Methoden abgesehen, kann alles mogliche Methode der
Meditation werden. Fiir die einfachen Menschen — und nicht nur fiir sie — ist die
Wiederholung des Namens Gottes (japa, vgl. das Jesusgebet) oder gewisser. Mantras
(sakraler Formeln) ein sicheres Mittel, den Geist von anderen Gedanken zu befreien
und sich in die gottliche Gegenwart zu versetzen. Dieses Namensgebet kann, wenn
nichtelang gesungen, bis zur Ekstase fiihren; es kann aber auch zur Verinnerlichung
fithren, bis der Name nur mehr im Herzen wiederholt wird, ohne bis auf die Lippen
zu kommen. Nicht weit davon entfernt liegt die Musik als Yoga oder Methode der
Meditation (man denke an den Musiker-Heiligen Tyagaraja, und viele andere), die
von vielen nicht nur als Vorbereitung (zur Leerung des Geistes), sondern selbst als
Meditation angesehen und praktiziert wird.

Ich gehe hier absichtlich nicht auf besondere Methoden neohinduistischer Richtun-
gen ein, die immer auf die eine oder andere Weise an die Tradition ankniipfen (man
denke an Sri Aurobindo, Ramakrishna, Swami Ramdas, Ramtirth, Sivananda,
Ananda Mayi usw.), da dies eine eingehende Auseinandersetzung mit jedem einzelnen
dieser Heiligen erfordern wiirde, wofiir hier nicht der Raum ist.

Die ,Relativierung® der Methode bedeutet jedoch keinesfalls, dafl an den Aspiran-
ten (s@dbaka) nicht sehr hohe Anforderungen gestellt werden. Selbst wenn die hochste
Erfahrung ohne ,,Anstrengung® geschieht und gnadenhaft geschenkt ist, setzt sie doch
eine grofle Disziplin voraus, um Leib und Geist véllig zu ldutern. Methode darf nicht
als Technik miflverstanden werden, sondern mufl als Weg verstanden werden.

4 Da es eine solche Fiille an Literatur zu diesem Thema gibt — wenn auch nicht immer aus erster
Quelle und oft unserids —, wollen wir es hier bei einer Andeutung bewenden lassen.
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Der geistliche Stufenweg

,Sagen Sie mir etwas iiber Gott®, fragte jemand einen auf dem geistlichen Weg
sehr vorangeschrittenen Guru. Die Antwort lautete: ,Wie kann ich Thnen den Gipfel
des Mount Everest beschreiben, oder den Weg vom letzten Lager zum Gipfel, wenn
Sie noch im Menschengewiihl im Zentrum von Delhi sind? Ich kann Ihnen nur sagen,
nehmen Sie eine Riksha zum Bahnhof, fahren Sie bis zum Fuf} des Himalaya und be-
ginnen Sie den Aufstieg. Wenn Sie einmal am dritten oder vierten Lager angekom-
men sind, dann kann ich Thnen den weiteren Weg beschreiben. Ich kann Thnen bis
ins einzelne sagen, wo Sie hintreten miissen, um nicht tddlich abzustiirzen oder stecken-
zubleiben und zu erfrieren. Dann erst, wenn Sie so weit gekommen sind, werden Sie
etwas iiber den Mount Everest wissen.”

Es ist eine iiberlieferte und bekannte Tatsache, daff man sich auf den inneren Weg
nicht ohne einen erfahrenen Fithrer wagen kann. Der Unerfahrene kann nicht die
Stufen des Wegs unterscheiden, und er ist in der Gefahr, sie falsch zu interpretieren.
Ohne die geistige Unterscheidung (viveka, vgl. dieselbe Bedeutung der diakrisis bei
den christlichen Vitern) fithrt auch ein mit gutem Willen begonnener Weg in die
Irre. Erstaunlicherweise hat Indien dieses wiveka nicht nur in wenigen groflen Kon-
templativen, sondern auch kulturell und sogar im einfachen Volk bewahrt. Man
bekommt einen gewissen Mafistab mit, um geistliche Wirklichkeit von deren Gegen-
teil und von deren unechter Nachahmung zu unterscheiden (womit nicht gesagt sein
soll, daR nicht auch, und vielleicht gerade, in Indien die ,falschen Propheten® immer
Anhinger finden). Dieses einfache und sichere Urteil beschimt uns Abendlinder oft,
die wir, kulturell gesprochen, so sehr instinktlos geworden sind in bezug auf geistliche
Wirklichkeit, so sehr verdorben durch die Intellektualisierung und Technisierung, dafl
wir auch keine Stufen des inneren Wegs mehr anerkennen konnen oder wollen (weil
etwas, sei es materieller oder geistiger Natur, was man sich nicht sofort aneignen
und erreichen kann, uninteressant wird. Die Amerikaner haben in diesem Zusammen-
hang den schonen Ausdruck ,instant samadhi® geprigt...).

Zu erkennen, dafl ein momentaner oder sogar andauernder Zustand des inneren
Friedens und der Freude noch nicht unbedingt samadhi ist, dafl gewisse auflergewdhn-
liche Erlebnisse und Zustinde nicht immer mystisch sind, sondern auch ganz einfache
psychische Ursachen haben konnen, setzt ein tiefes Wissen um die Stufen der Medi-
tation voraus. Sehr klar wird vor allem unterschieden zwischen dem Bereich des Psy-
chischen und dem eigentlich Geistigen. Erst wenn das individuelle Ich véllig ver-
schwunden ist (und darum geht es ja letztlich, wie auch immer man sich dann das Ziel
vorstellt), tritt man aus dem Zwang des Psychischen heraus in die Freiheit eines gro-
feren BewuRtseins, wo einem all das spontan geschenkt wird, was das Ich bei aller
Bemiithung nicht erreichen kann.

Ohne weiter in die eigentliche Lehre und Erfahrung vom Stufenweg in der Medi-
tation einzudringen (wie gesagt, handelt es sich hier nur um Hinweise), sei noch etwas
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angemerkt, was auch unmittelbar fiir die Frage von Bedeutung ist, wie sich das spiri-
tuelle Indien in einer technischen Welt zurechtfinden und die geistigen Werte bewah-
ren kann.

Der Stufenweg ist immer ein Weg der fortschreitenden Vereinfachung, Sublimie-
rung und Verinnerlichung — und das nicht nur individuell, sondern auch in der Ge-
schichte des Hinduismus ,kollektiv®. Seit den Upanisaden bestand in Indien die
Tendenz, die von innen her kam, sich aber auch jeweils den duferen Umstinden an-
pafite, bis aufs Auflerste zu reduzieren und zu vereinfachen, alles (Opfer, Gebet,
Schriften, religidse Briuche usw.) auf eine zentrale Erfahrung zuriickzufiihren. Diese
Tendenz, die die grofle Flexibilitit des Hinduismus ausmacht, ist bei aller Vielfalt
der Kulte, Vorschriften, religidsen Praktiken immer lebendig. Aus diesem Grund
kennt der Hinduismus auch nicht die tiefgreifenden theologischen Probleme, die im
Christentum augenblicklich so beunruhigend sind. Man kann sogar an Gott, an der
Lehre von der Wiedergeburt, an der Heiligkeit oder Ewigkeit des Veda, an der Be-
deutung des Kultes zweifeln, man kann aber nicht (und ich kenne keinen noch so
sikularisierten Hindu, der das tite) an der Erfabrung der Weisen und Heiligen (d. h.
der eigentlichen Triger der Tradition) zweifeln, noch daran, daf diese Erfahrung
unter allen denkbaren Umstinden wieder vollziehbar ist.

Der Weg zu dieser Erfahrung ist aber unermiidliche Meditation — in welcher Form
und mit welchen Methoden auch immer —, und gerade das ist es wohl, wessen unsere
gegenwiirtige chaotische und regenerationsbediirftige Welt am meisten bedarf.
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Antwort an Karl Rahner*

Unfehlbare Sitze?

Rahner sucht ,die Notwendigkeit absolut bejahbarer Sitze® (R 370) zu begriinden
aus ,jener letzten freien Grundentscheidung und Grundbefindlichkeit, in der man
in der Wahrheit ist“: diese ,letzte Grundentscheidung, die den Menschen (durch
die Gnade Gottes) in die Wahrheit setzt®, driicke sich ,immer und notwendig®
in yirgendwelchen wahren Sitzen (von natiirlich noch einmal sehr verschiedener Re-
flexheit) aus® (R 370).

Man hitte von Rahner, der so ausfithrlich zu schreiben weifl, was andere ,hitten®
tun sollen, gerne ein ganz klein wenig mehr iiber diese Grundentscheidung gehorr. Ist
es so ganz selbstverstindlich, daf , Wahrheit“ von daher begriindet wird? Ist die
praktische Vernunft“ (R 371), von der hier so selbstverstindlich die Rede ist, im
Sinn Kants, der neuen Linken oder einer bestimmten Neuscholastik (der ,Geist® des
Menschen, der als Verstand und Wille durch seine Transzendentalitit und so durch
seine unausweichliche Verwiesenheit auf Gott gekennzeichnet ist) zu verstehen? Und
lebt nun der Mensch in der Wahrheit ,nur (?) durch wahre Sitze® (370) oder ,objek-
tiviert sich die in die Wahrheit setzende Grundentscheidung® — wie es auf der folgen-
den Seite auffillig anders heiffit — ,,auch (!) irgendwie (!) in Sdtzen® (R 371)?

Aus diesen sehr vagen und wenig konsistenten Aussagen ist dann Rahner unver-
mittelt bei der Behauptung, es gibe ,,verbal formulierte Sitze, die als eindeutiger Aus-
druck gewisser Grundentscheidungen (oder der einen Grundentscheidung des Daseins,
darauf kommt es jetzt nicht an) erfahren und mit jenem absoluten Engagement (und
damit als indiskutabel wahr) vollzogen werden, wie dies in dieser Grundentscheidung
selbst geschieht“ (R 371). Gerade der Sprung von jener ,,Grundentscheidung® (oder wie
es jetzt plotzlich wiederum sehr viel vager heifit: ,gewissen Grundentscheidungen®)
zu den ,verbal formulierten Sitzen®, die mit demselben ,absoluten Engagement (und
damit als indiskutabel wahr) vollzogen werden® miissen, leuchtet in dieser Form
mindestens nicht ein. Rahner postuliert hier einfach, was zu beweisen wire: danach
erkenne ich ,die Pflicht und die Berechtigung eines absoluten (?) Assenses zu diesem

* Der erste Teil des Aufsatzes erschien im Januarheft (187 [1971] 43-64). Die Abkiirzungen bedeuten:
R = K. Rahner, Kritik an Hans Kiing. Zur Frage der Unfehlbarkeit theologischer Sitze, in dieser Zschr.
95 (1970) 361-377; U = H. Kiing, Unfehlbar? Eine Anfrage (Ziirich, Einsiedeln, K6ln 1970). — Eine ab-
schliefende Stellungnahme von Karl Rahner wird im nichsten Heft erscheinen. (Anm. der Redaktion.)
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Satz (?) und ich setze ihn (den Satz?) von der Absolutheit der praktischen Vernunft (?)
her als selber infallibel (?) wahr“ (R 571). Rahner: ,Solche Sitze gibt es* (R 372). Und
beinahe drohend folgt: ,Ich hoffe, daff Kiing das nicht bestreitet*. Sonst? Rahner:
»Wiirde er es tun, konnte man sich mit ihm wie mit einem skeptischen Philosophen
unterhalten® (R 372).

Nun, selbst auf die Gefahr hin, vor Rahner von einem immerhin getauften ,liberalen
Protestanten® auch noch zum ,skeptischen Philosophen® abzusinken, muf} ich schiich-
tern bekennen, dafl es mir trotz allem einfach nicht eingehen will, inwiefern seine
»praktische Vernunft* — es wire dies ja in vielfacher Hinsicht so praktisch! — solche
sinfalliblen Sitze“ zu produzieren vermag, die als Sitze einen ,absoluten Assens®
fordern. Vermutlich diirfte es anderen ebenso gehen, nachdem man’s bei Rahner auch
schon anders gelesen hat.

Frither hatte Rahner weniger von einer unbestimmten ,praktischen Vernunft* als
von der ,existentiellen Erkenntnis® und dabei besonders von der ,ungegenstindlichen®
Gotteserfahrung gesprochen. Von dieser hat er im Gegensatz zu der in seinem Artikel
vorgetragenen Auffassung und in Ubereinstimmung mit meinen sprachphilosophischen
Reflexionen {iber den Satz ,Gott existiert® (U 129-131) geschrieben: ,,Man beachte:
es handelt sich nicht um eine begriffliche Vorstellung von Gott, um ein begrifflich ge-
fafites Theorem iiber Gott, nicht um einen Satz (!) iiber Gott, der hergestellt wire mit
menschlichen Begriffen, die notwendig, wenn sie auch Gott meinen, erbaut sind aus
dem Material endlicher und innerweltlicher Begriffe und Vorstellungen unter einer
conversio ad phantasma, bei welcher begrifflicher Gegebenheit und Gemeintheit Gottes
natiirlich genauso Irrtum (!) und Mifldeutung gegeben sein kann wie bei irgendeinem
anderen Satz (!), bei irgendeinem andern Gegenstand einer freien Liebe.“! Also: in
der Wahrheit gehalten trotz aller Irrtiimer in den Sitzen!

Nun ist Rahner in seinem Beweis fiir unfehlbare Sdtze ohne Grundangabe von den
theoretisch-theologischen auf die ethisch-praktischen ausgewichen (vgl. R 370-372).
Aber was fiir die theoretisch-theologische Perspektive gilt, gilt ebenso fiir die ethisch-
praktische. Wie man von einer wahren ,ungegenstindlichen® Gotteserfahrung spre-
chen kann, die sich unter Umstinden in irrigen Sitzen objektiviert, so von einer
wahren ,ungegenstindlichen® ethischen Grundentscheidung, die sich in unter Umstin-
den irrigen Sitzen durchhilt. Der mogliche Irrtum liegt auch hier gerade im Urteil,
im Satz. Von H. E. Hengstenberg werde ich darauf aufmerksam gemacht, daf} das
sittliche Urwissen (Urintuition, Urintention) um ,sittlich gut® und ,sittlich schlecht®,
daf die sittliche Grundentscheidung und Vorentscheidung (fiir oder gegen ,Sachlich-
keit® oder dhnlich), dafl schlieflich im Vollzug dieser Grundentscheidung auch das
Gewissen in den Bereich der ganzheitlichen und ungegenstindlichen Erkenntnis gehSren
und dafl solcher Grundentscheidung und solchem Gewissen eine bestimmte ,Unfehl-

1 K. Rahner, Das Dynamische in der Kirche (Freiburg 1958) Kap. IIT: Die Logik der existentiellen
Erkenntnis bei Ignatius von Loyola, S. 129.
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barkeit® oder ,Untriiglichkeit® zugeschrieben werden kann. Aber diese Untriiglichkeit
des Gewissens in bezug auf die Qualitit der eigenen personalen Grundentscheidung
und der durch diese aufgerichteten Grundhaltung ist eine Untriiglichkeit, die im Bereich
des Urteilens wie auch des Wollens und Wertens den Irrtum nicht ausschlieflt, sondern
mit ihm durchaus zusammengehen kann (Problematik des sogenannten ,irrenden Ge-
wissens*). Diese Untriiglichkeit des Gewissens ist somit auch nicht eine Satzwahrheit.
Das Gewissen ist vielmehr so wie eine Magnetnadel ein Richtungsanzeiger fiir unsere
Grundentscheidung und Grundhaltung: grundrichtig in der Ausrichtung auf Sinner-
filllung, aber doch Irrtiimer im konkreten Urteilen, Entscheiden und Verhalten keines-
wegs ausschlieflend. Wie es anlagemifige Willensschwichen und schuldhafte Wollens-
defizienzen, wie es unverschuldete und verschuldete Wertungsirrtiimer des Gefiihlsver-
mogens gibt, so gibt es auch Defizienzen im Erkenntnisbereich. Die Richtung von
Grundentscheidung und Grundhaltung stimmt dann noch immer, aber das Urteil kann
falsch sein: entweder weil dem Urteil unseres Intellekts uniiberwindliche Hindernisse
entgegenstehen (unverschuldeter Irrtum) oder weil es durch eine schlechte Vorent-
scheidung zur Triibung des Intellekts kommt (verschuldeter Irrtum) 2. Vergleiche Rah-
ner selber im Widerspruch zu seiner transzendentalen Ableitung unfehlbarer Sitze:
daf ,grundsdtzlich auch derjenige in der Wahrheit sein kann, der viele irrige Sitze
bejaht und deren Widerspruch zu jener letzten freien Grundentscheidung und Grund-
befindlichkeit, in der man in der Wahrheit ist, nicht bemerkt* (R 370). Also auch hier:
ein Gehaltensein in der Wahrheit trotz aller Irrtiimer in den Sitzen!

So ist es denn nicht weiter erstaunlich, dafl das einzige Beispiel Rahners fiir einen
angeblich unfehlbaren Satz — merkwiirdigerweise hat er einen ethischen Satz gewihlt,
obwohl er anderswo ethische Dogmen besonders problematisch findet — nicht iiber-
zeugt, sondern vielmehr die Auffassung bestdtigt, dafl Sitze als solche vieldeutig und
je nach Kontext wahr oder falsch sein kénnen. Mit dem Blick auf die Lésung des Ras-
senproblems setzt Rahners ,praktische Vernunft® den folgenden Satz als ,infallibel
wahr“: ,, Jeder einzelne Mensch ist in seiner Wiirde zu respektieren und als der Nichste
zu lieben® (R 371). Selbstverstindlich nichts gegen die Grundentscheidung und
Grundhaltung des Respekts vor dem Menschen und der Liebe zum Nichsten, die
hinter diesem Satz stehen, im Gegenteil! Aber mufl ich deshalb auch schon diesen Satz
unbedingt und in jedem Fall bejahen? Rahner selber mufl zugeben, daf dieser Satz von
der ,Grundentscheidung zu solchem Respekt und solcher Liebe selbst verschieden® ist
(R 371). Oder umgekehrt gefragt: Habe ich schon diesen Respekt und diese Liebe,

% Vgl. H.-E. Hengstenberg, Grundlegung der Ethik (Stuttgart-Berlin-Kéln-Mainz 1969) 11-16. 36 f.
64 f. 138-162. Siche z. B. S. 16: ,Dem Gewissen kommt in eben dem Sinne, wie wir es von der sictlichen
Urintuition gesage haben, Unfehlbarkeit zu, ja, beides hingt miteinander unlésbar zusammen. Aller-
dings gilt die Unfehlbarkeit des Gewissens, wie spiter zu zeigen ist, nur so weit, als das Gewissen als
Gewissen in dem ihm eigenen Zustindigkeitsbereich betrachter wird. Sie gilt nicht fiir jene rational
geleiteten Aktualisierungen menschlicher Vermogen, die zwar vom Gewissen geleitet werden sollen, aber
auch verdeutend gegen die Stimmen des Gewissens eingesetzt werden kénnen, was im Falle des rational
smanipulierten‘ Gewissens vorliegt.*
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weil ich diesen Satz unbedingt und in jedem Fall bejahe? Rahner selbst wagt nur ein
~hoffentlich® (R 371). Es besteht somit auch hier ganz deutlich eine Differenz zwischen
der wahren Grundentscheidung und der unter Umstinden irrigen Satzwahrheit.

Rahner kommt also nicht darum herum zuzugeben, was fiir unsere Problematik ent-
scheidend ist, dafl auch dieser Satz vieldeutig und miflverstindlich ist: Auch er kann
ihn nicht ,,von allen Mifverstindnissen abgrenzen, so daf} er in meinem oder in einem
anderen Bewufitsein von Mifldeutungen vollig sicher wire und nicht gleichzeitig mit
Meinungen iiber die L&sung des Rassenproblems koexistent sein konnte, die mit dieser
Grundentscheidung und diesem Grundsatz an sich inkompatibel sind“ (R 371). Also
konkret zum Beispiel: Brauchte etwa ein amerikanischer Gemeindepfarrer jenen an-
geblich unfehlbaren Rahnerschen Satz nicht zugunsten der armseligen Schwarzen, die
unter dem Mietwucher eines weiflen Pfarreiangehérigen zu leiden haben; brauchte er
ihn umgekehrt — und, wie ich denken wiirde, zu Unrecht — zugunsten dieses weiflen
Woucherers, der trotz allem die Pfarrei freigebig finanziell unterstiitzt und schlieRlich
auch ein Mensch ist und bleibt, der nun einmal auch ,in seiner Wiirde zu respektieren
und als der Nichste zu lieben® ist: dann wiirde doch in dieser konkreten Situation
der angeblich unfehlbare Satz ein Satz, dem der Assens zu verweigern ist, der in seinem
Gebrauch falsch wird 3. Was nur zeigt: Mit dem Satz ,an sich® ist noch nichts gemach.
Es besteht immer die Moglichkeit der bewufSten ,, Verdrehung® eines Satzes oder auch
der system- und gesellschaftsbedingten strukturellen ,Blindheit“ gegeniiber bestimm-
ten Grenzen und Mingeln eines Satzes.

Dies war im Buch gemeint, wenn von den Sitzen als Menschensitzen ausgesagt
wurde, daf} sie hinter der Wirklichkeit zuriidsbleiben, daf sie immer mifiverstindlich
sind, nur bedingt {ibersetzbar, stindig in Bewegung begriffen, so leicht ideologiean-
fallig, und eben auch nie restlos zu klirende Sitze sind (U 129-131). Und wenn dann
Rahner eine genaue Unterscheidung zwischen Endlichkeit, Bedrohtheit, Inadiquatheit,

3 Deshalb hat sich denn auch das kirchliche Lehramt gerade in den praktisch kontrollierbaren und
verifizierbaren Sitzen (im Gegensatz etwa zu den Mariendogmen) wohl gehiitet, in aller Form unfehl-
bare Definitionen zu machen. Vgl. dazu wiederum an anderer Stelle K. Rabner selbst: ,Die konkrete
Wirklichkeit, die sie als konkrete Imperative anzielen, ist dynamisch, im Wandel stehend und lifit
offen, ob diese Sitze in ihrer Konkretheit (!) nicht eine Konkretheit der Wirklichkeit voraussetzen, die
es nicht mehr gibt (1) oder am Schwinden ist (!), oder ob sie als Zielnormen eine Wirklichkeit voraus-
setzen, die erst noch werden mufl. Aus diesen und vielen anderen Griinden sind sie (mindestens heute)
nie (!) so, dafl sie nicht vielfiltig (!) interpretiert werden kdnnten. Und da wviele (vor allem soziologische,
psychologische usw.) Griinde eines solchen Interpretationspluralismus (!) nie (!) adiquat (!) reflektiert
werden konnen, ist er auch in moraltheologischen Formulierungen nicht ganz (?) ausschaltbar.® Und
Rahners bemerkenswerte Belege: ,Es kann ferner nicht von ungefihr sein, dafi das kirchliche Lehramt
a) zu vielen lebenswichtigen und moraltheologischen Fragen nie eine eindeutige und dabei sachlich hochst
bedeutsame, Kontroversen bereinigende Stellungnahme eingenommen hat, b) daf es, wo es (ohne zu
definieren) lehrte, oft Begriffe verwendete, die, ohne dafl es dabei bemerkt wurde, gar keine wirklich
eindeutige konkrete Wirklichkeit meinten (z. B. biirgerliche Freiheit, Privateigentum, Revolution usw.),
auf die es doch in der sittlichen Praxis gerade angekommen wire, daff das Lehrame c) in solchen Fragen
kaum einmal definierte (auch nicht im Zweiten Vatikanum oder in ,Humanae vitae‘).“ (Zum Begriff der
Unfehlbarkeit, a. a. O. 31).
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Miflverstindlichkeit einerseits und Irrtum andererseits fordert (nicht leistet!), so ist
in abstracto nichts dagegen einzuwenden; auch im Buch wird durchaus unterschieden
(vgl. U 138). Natiirlich kann ich Sdtze unterscheiden, die die Wirklichkeit nur be-
schrinkt, nur inadiquat, nur miflverstindlich treffen, und andererseits solche, die die
Wirklichkeit nicht treffen. Aber in concreto ist die Unterscheidung nicht so einfach,
warum denn auch Rahner die mir abgeforderten ,,Grenzangaben® (R 369) selber nicht
einmal anzudeuten vermag. In der Perspektive dieses Buches jedoch — und es ist ja
nicht Rahners Buch — ist der andere Gesichtspunkt wichtiger: dafl nimlich bei aller
abstrakten Unterscheidung die geschichtliche Endlichkeit in concreto immer auch Irr-
tumsanfilligkeit besagt und dafl deshalb eine von vornherein gegebene Unfehlbarkeit
von Sitzen nicht in Frage kommen kann: ,Sdtze sind anfillig wie fiir Zwiesinn so
auch fiir Unsinn, wie fiir Wirrtum so auch fiir Irreum® (U 138).

Bedrohtheit, Inaddquatheit und Miflverstindlichkeit einerseits und Irrtum anderer-
seits lassen sich also in concreto bestenfalls unscharf trennen; die Uberginge sind tat-
sichlich fliefend und auch Rahner kann hier mit keiner Unterscheidung helfen. In
praxi ist gerade er ein Beispiel fiir das Gegenteil: Denn manche Denzinger-Sitze, die
Rahners Interpretationskunst als nur unvollkommene, mifiverstindliche, eventuell
irrtcumsbedrohte Formeln hinzustellen weiff, wird ein anderer Theologe und jeder,
der diese Art von Dialektik nicht mitmacht, fiir Irrtiimer halten (vgl. auch die beriich-
tigten Distinktionen der traditionellen Apologetik, die die verschiedenartigen Irr-
tiimer der Bibel in Inad4quatheiten, Unvollkommenheiten, Mifiverstindlichkeiten und
Ungewolltheiten umzudeuten wufite).

Nach Rahners Postulaten — schliissige Beweise haben sich keine gezeigt — darf eben
mindestens in bestimmten S4tzen von vornherein kein Irrtum, nichts an Irrtum sein:
nur schlimmstenfalls irrtumsbedrohte, aber auf keinen Fall irrige Sdtze. Zwar gibt er zu,
dafi der in allem Menschlichen keineswegsharmlos und beinahe unausrottbar grassierende
Irrtum ,viel mehr, als man gewohnlich denkt, amalgamiert (ist) mit Wahrheiten
und Dogmen der Kirche“ (R 375). Aber merkwiirdigerweise wehrt er sich gegen die
Konsequenz, dafl dann eben auch die ,Wahrheiten und Dogmen der Kirche® amal-
gamiert sind mit dem Irrtum! Wie ich es anhand der von Trient verurteilten ,Recht-
fertigung durch den Glauben allein® aufgewiesen habe: wo eben mindestens heute auch
die katholische Bejabung der ,Rechtfertigung durch den Glauben allein® moglich ist.
Und die in ,Unfehlbar?“ vertretene Schlufifolgerung daraus war gerade im Hinblick
auf die kirchlichen Definitionen dieselbe, der Karl Rahner als Herausgeber 1962 fiir
»Strukturen der Kirche® ausdriidklich zugestimmt hatte: ,,Es ist eine Simplifizierung
der Wahrheit zu meinen, jeder Satz in seiner verbalen Formulierung als solcher miisse
eindeutig wahr oder falsch sein. Jeder Satz kann wahr und falsch sein — je nachdem,
wie er gezielt, gelagert, gemeint ist.“ 4

4 Vgl. H. Kiing, Strukturen der Kirche, 355; iibernommen in: Unfehlbar? 140. Zu ,sola fide®
sachlich: Rechtfertigung, Kap. B 15.
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Je nachdem, wie ein Satz gezielt, gelagert, gemeint ist — das heifdt: in der konkreten,
geschichtlichen Situation entscheidet sich, ob und wieweit ein Satz wahr ist! In ab-
stracto, also abgelost von der lebendigen Wirklichkeit, bleibt jeder theoretische und
praktische Satz wie dargelegt zweideutig, vieldeutig. Wie nun wird der in abstracto
wahre und falsche Satz eindeutig, mindestens relativ eindeutig? Wie wird er
wahr oder falsch oder mindestens mehr oder weniger wahr, bzw. falsch? Dadurch,
daf} er in die konkrete, geschichtliche Situation (als dem bestimmten ,Zeit-Ort® des
Satzes) eines Sprechenden und Angesprochenen hineingesprochen wird oder ist: dafl
er dort die Wirklichkeit trifft oder nicht trifft (wahr oder falsch wird und ist),
die Wirklichkeit mehr oder weniger trifft (mehr oder weniger wahr, bzw. falsch
ist), die Wirklichkeit eindeutig oder nicht eindeutig trifft (eindeutig oder nicht
eindeutig wahr, bzw. falsch ist). Es ist also eine schlimme Mifldeutung mei-
ner Gedanken, wenn Rahner dem Verfasser die ,fiir viele Leute verfithrerische,
weil letztlich bequeme These® unterstellt, ,fiir ihn seien alle einzelnen Sitze, wenn
auch in verschiedener Dosierung, immer (!) gleichzeitig(!) wahr und falsch (R 369).

In der konkreten Situation also — und insofern sind eben Theorie und Praxis von
vornherein aufeinander bezogen — zeigt ein Satz, was er taugt, zeigt er sein wahres
Gesicht. Je nachdem, wie der theoretische Satz ,Gott existiert® in der konkreten und
praktischen Situation des Sprechenden und Angesprochenen gezielt, gelagert, gemeint
ist, wird dieser an sich vieldeutige und eben keineswegs von vornherein unfehlbare
Satz wahr oder falsch (oder vielleicht auch mehr oder weniger wahr, bzw. falsch),
wird er zum echten Glaubensbekenntnis oder zur verschleiernden Ideologie. Je nach-
dem, wie der praktische Satz , Jeder einzelne Mensch ist in seiner Wiirde zu respek-
tieren und als der Nichste zu lieben® in der konkreten praktischen Situation des Spre-
chenden und Angesprochenen gezielt, gelagert, gemeint ist, wird auch dieser an sich
vieldeutige und wiederum keineswegs von vornherein unfehlbare Satz wahr oder
falsch (oder vielleicht auch mehr oder weniger wahr, bzw. falsch), wird er — wie in
jenem Beispiel von Rassenkonflikt — entweder zur gerechten Forderung (zugunsten
der ausgebeuteten Schwarzen) oder zur heuchlerischen Entschuldigung (zugunsten
des ausbeutenden Weiflen).

So wird immer wieder neu deutlich: Von einer a priori gegebenen Unfehlbarkeit
des Satzes kann keine Rede sein. An der Wirklichkeit ist der Satz so zu messen, ob und
wiefern er wahr ist. Der Satz in der konkreten Situation sagt (oder sagt nicht) Wirk-
lichkeit aus, deckt (oder deckt nicht) Wirklichkeit auf, ist (oder ist nicht) wahr. Und
insofern wird gerade bei einem praktisch-ethischen Satz — wie dem Rahnerschen —
noch mehr als bei einem theoretisch-theologischen Satz die Praxis dariiber entscheiden,
ob dieser Satz ein wahrer oder falscher Satz, ob er Wahrheit oder aber Irrtum, Heu-
chelei und Liige ist. Die gute, wirklichkeitsgemifle Praxis kann unter Umstinden einen
»an sich® falschen Satz als Wahrheit retten, die schlechte, wirklichkeitswidrige Praxis
unter Umstinden einen ,an sich® wahren Satz als Irrtum entlarven. In der Praxis veri-
fiziert sich die veritas gerade des praktisch-ethischen Satzes!
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Dies alles bedeutet: Rahners transzendentale Deduktion (oder eigentlich nur Affir-
mation) der von vornherein unfehlbaren Sitze mufl als mifilungen bezeichnet werden.
Eine ,Absolutsetzung von solchen Sdtzen® ist eben gerade deshalb, weil ich nie ,aus
meiner und ihrer Geschichtlichkeit herausgenommen werde® (R 371), unmdglich. Im
iibrigen mufl man in ekklesiologischer Perspektive beifiigen: Wire diese in ihrem
Ansatz doch wohl individualistisch zu nennende transzendentale Deduktion gelungen
und konnte somit jeder Mensch — gewiff wie Rahner bezeichnenderweise in Klammer
beifiigt ,durch die Gnade Gottes“ (R 370) — unfehlbare Sitze machen und solche Sitze
absolut setzen, dann entstiinde sofort die Frage: Wozu noch einen unfehlbaren Papst
(oder Episkopat)? Denn nach Rahner wire ja ,die Indefektibilitit der Sdtze der
kirchlichen Glaubenslehre“ zu verstehen — ,,was die Schultheologie oft iibersieht® (zu
Unrecht?) — als ,eine Partizipation und Ableitung (allerdings nach Christus notwen-
diger Art) der gnadenhaften Indefektibilitit des Glaubens als Grundentscheidung der
Menschen in der Kirche® (R 373). Ist nicht die Konsequenz naheliegend: die vielen
unfehlbaren Glaubenden machen den einen unfehlbar Definierenden iiberfliissig? Aber
wie immer: Alles, was Rahner iiber solche unfehlbaren Sitze ,auch im Bereich der
Kirche® (R 372) affirmiert und dekretiert (vgl. R 373-376), fillt mit dem Zusammen-
bruch seiner transzendentalen Begriindung fiir die unfehlbaren Sitze von (gldubigen
oder ungliubigen) Individuen.

Der Verfasser scheint somit allen Grund zu haben, seine im Buch begriindete Auf-
fassung als bestitigt anzusehen: So schr die Wahrheit der Kirche, wie schon immer
betont, auf wahre Sitze angewiesen ist, so wenig ist sie auf von vornherein unfehlbare
Sitze angewiesen. Vielmehr: Die Kirche wird — was durch die von Rahner herausge-
forderten Prizisierungen noch deutlicher geworden ist — in der Wahrheit erhalten trotz
aller Satzirrtiimer. Und wie von den Sitzen des einzelnen, so gilt auch — bei allen
biblischen Verheiflungen — von den Sitzen der Kirche: Je nachdem, wie eine an sich
vieldeutige und eben keineswegs von vornherein unfehlbare Definition in der kon-
kreten geschichtlichen Situation der Kirche gezielt, gelagert, gemeint ist, wird dieser
Satz wahr oder falsch (oder vielleicht auch mehr oder weniger wahr oder falsch). Der
christologische Satz etwa von der homo-ousia (,gleichen Wesens mit dem Vater®) war
als abstrakter Satz vieldeutig (das Wort stammte aus der Gnosis!); er wurde spiter
auch als Satz gerade vom Hauptverteidiger Nikaias Athanasios relativiert zugunsten
des Gegen-Satzes von der homoi-ousia (,dhnlichen Wesens mit dem Vater® akzeptabel
mit dem Zusatz ,in allem®). In der konkreten, geschichtlichen Situation von Nikaia
jedoch war dieser in abstracto vieldeutige Satz eindeutig wahr geworden in der Weise,
wie er vom Konzil gezielt, gemeint war: nimlich als die scharfe Ablehnung einer
Degradierung des gottlichen Logos zu einem Halbgott (man hat es in Jesus mit Gott
selbst zu tun!) und jeglichen polytheistischen Momenten im Gottesbegriff (keine Riick-
kehr zu den Gottern!). Das heifit wiederum, dafl dieser selbe Satz, der gewi8 auch in
unserer Zeit etwas zu sagen hat, keineswegs in jeder beliebigen neuen und sich stets
wandelnden Situation nur wiederholt zu werden braucht, um unfehlbar wahr zu sein.
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Er kann vielmehr in einer anderen Situation durchaus falsch werden (etwa wenn
derselbe Satz spiter und auch heute zur monophysitischen Uberbetonung des gottheit-
lichen Moments in Jesus gebraucht wird).

Auch die Glaubenssitze der Kirche miissen also geschichtlich verstanden werden. Fiir
den Internationalen Theologenkongrefl in Briissel haben Rahner und ich gemeinsam
als Richtlinie formuliert, was als Propositio 6 vom Kongreff verabschiedet wurde:
»Die grofien christologischen Bekenntnisse und Definitionen der Vergangenheit haben
auch fiir die Kirche der Gegenwart eine bleibende Bedeutung. Doch sie konnen nicht
auflerhalb ihres historischen Kontextes interpretiert oder gar nur stereotyp wiederholt
werden. Um Menschen verschiedener Zeiten und Kulturen anzusprechen, mufl die
christliche Botschaft immer wieder neu ausgesagt werden.“ Auch hier zeigt sich somit
gemeinsamer Boden, hier allerdings auch ein nicht geringer Unterschied.

Spekulative Dogmeninterpretation

Rahner lehnt die in der Neuscholastik iibliche positivistische Dogmeninterpretation
ab. Er will die kirchlichen Glaubenssitze nicht einfach wortlich und buchstiblich neh-
men, so wie Juristen ein Gesetz interpretieren und applizieren, ohne zu fragen, woher
es kommt, wie es sich verdnderte, ob es noch einen Sinn hat, wie man es besser formu-
Lieren kénnte: ein Dogmenpositivismus, der formal dem Rechtspositivismus entspricht.
Rahner macht in seiner ganzen Theologie grofite Anstrengungen, um der neuen Situa-
tion von Kirche, Verkiindigung und Theologie gerecht zu werden und dies eben durch
seine spekulative Dogmeninterpretation. Aus Griinden der Orthodoxie soll, wie in der
positivistischen Interpretation, der Wortlaut der Glaubenssitze beibehalten, ihr aber in
denkerischer Neudeutung ein fiir die Menschen der neuen Zeit verstindlicher, assimi-
lierbarer Sinn erschlossen werden. Auf diesem Weg hat Rahner Bedeutendes erreicht;
kein katholischer Dogmatiker dieses Jahrhunderts hat jedenfalls mehr dafiir getan,
um den starren Dogmatismus des neuscholastischen Systems durch Neuinterpretation
aufzubrechen. Trotz allem ist dieses Unternehmen, wie nicht zuletzt Rahners Umgang
mit dem Unfehlbarkeitsdogma beweist, keineswegs unproblematisch.

Man wird in Rahners Dogmeninterpretation die hohe dialektische Kunst, geschult
an Thomas von Aquin, Maréchal, Hegel und Heidegger, zweifellos bewundern. Man
wird auch die in dieser Dogmeninterpretation zum Ausdruck kommende Sorge um
die Einheit und Kontinuitit der Kirche im Glauben bejahen und teilen. Und es darf
auch nicht vergessen werden: Gerade in Rahners grofler Durchbruchszeit — der letzten
Periode Pius’ XII. und der Enzyklika ,Humani generis® — war es die wohl einzige
gerade noch tolerierte Methode, eine Formel dialektisch so zu interpretieren, daf} sie
fiir ,,Orthodoxe® und , Unorthodoxe® akzeptabel war. Rahners oft gequilte, gewun-
dene und schwerverstindliche Sprache diirfte zum Teil von daher mitgeformt worden
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sein. Erreicht wurde jedenfalls: Die Formel — fiir die ,Orthodoxen® wichtig — blieb;
der Inhalt - fiir die , Unorthodoxen® entscheidend — wurde optima fide umgegossen.

Doch kann heute auch der systematische Theologe nicht mehr iibersehen, was katho-
lische Exegeten und Historiker schon lingst beklagten: In manchen Fillen wurden
die Sdtze und Formeln ungeschichtlich vergewaltigt und in ihr Gegenteil hinein inter-
pretiert. Den alten Termini wurde im dialektischen Prozefl geschickt und gescheit ein
neuer Sinn unterlegt, bis schlieflich die alte Formel in einem neuen und erstaunlich
modernen Glanz wiedererstrahlte. So hat es Rahner schon vor dem Konzil verstanden,
etwa aus der Primatsdefinition des Vatikanum I dialektisch eine verbliiffende Kolle-
gialitdt herauszulesen und — was im Vatikanum II viel geniitzt hat — das ,,ius divinum®
des Episkopats ohne Riicksicht auf die historischen Schwierigkeiten der apostolischen
Sukzession mit neuem Sinn aufzuladen und daraus verschiedenste wichtige praktische
Konsequenzen zu ziehen. Und keiner hat besser als er das alte eng-exklusive Axiom
JAuferhalb der Kirche kein Heil“ so auszuweiten gewuft, dafl die Formel zwar
beibehalten wurde, aber nun doch das Gegenteil des urspriinglichen Axioms sagte: ein
Universalismus, der alle gutwilligen Menschen als ,anonyme Christen® in die Kirche
einbezog. Beinahe jede Distanzierung vom urspriinglichen Sinn der Formel war durch
diese Dialektik moglich geworden, solange nur die Formel als solche beibehalten
wurde®. So ging es Rahner von Anfang an um bestimmte ,,unfehlbare Sitze“ und ihre
»Absolutsetzung®. j

Ohne dies in unserem Rahmen noch des niheren zu erliutern, ist jetzt deutlich ge-
worden: Die bohrende Frage ,Unfehlbar?“ ist auf den Nerv der Rahnerschen Theo-
logie gestoflen, und die Reaktion ist entsprechend. Obwohl Rahner sich seit seinen
frithen Aufsitzen zur Geschichtlichkeit des Dogmas bekannt hat, hat er die Dogmen,
von einigen Aufsitzen zur Buflgeschichte abgesehen, immer nur spekulativ und nicht
historisch zu betrachten versucht. Wer ist zum Beispiel in der katholischen Theologie
kithner als er mit den Dogmen von Realprisenz und Transsubstantiation umgegangen
und hat dabei gemeint, sie spekulativ assimilieren zu kénnen, ohne im geringsten ernst-
haft auf Exegese und historische Forschung eingehen zu miissen: ,,Ich schreibe vielleicht
iiber die Transsubstantiation und weifl herzlich Jgnig iiber die Geschichte des Substanz-
begriffs und iiber seine Problematik (obwohl ich weifl, daB es dariiber Biicher gibt, die
ich nicht gelesen habe und lesen werde, nicht aus Verachtung und Faulheit, sondern
aus schlichtem Unvermdgen). Ich schreibe vielleicht iiber die Trinitdt, und habe noch
nicht einmal die Lehre von den Relationen bei Thomas oder Ruiz de Montoya iiber
die Trinitdt studiert.“® Das eigene wissenschaftlich-unwissenschaftliche ,Genus lite-
rarium®, das Rahner in diesem aufschlufireichen Geleitwort mit betonter Bescheidenheit
fiir seine Theologie in Anspruch nimmt, diirfte zugleich zuviel und zuwenig besagen.

5 Vgl. schon ohne Bezugnahme auf Rahner H. Kiing, Wahrhaftigkeit. Zur Zukunft der Kirche
(Freiburg-Basel-Wien 1968, 81970), Kap B VIII: Manipulation der Wahrheit?

0 K. Rahner, Geleitwort zu: Peter Eicher, Die anthropologische Wende. Karl Rahners philosophischer
Weg vom Wesen des Menschen zur personalen Existenz (Freiburg/Schweiz 1970), S. XII.
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Es geht hier nicht um eine umfassende Wiirdigung der theologischen Methode (oder
gar des theologischen Werks) Karl Rahners, bei der man sehr viel weiter ausholen
miifite. Ich mochte nur — vom vehementen Angriff Rahners auf meine katholische
Rechtgliubigkeit und christliche Demut gezwungen und wie eingangs bemerkt mit
schmerzlichen Gefiihlen — ein wenig begreiflich machen, warum Rahner gerade in
dieser fiir viele gewif erstaunlichen Weise auf mein Buch reagiert hat, wenn auch nicht
reagieren mufite. Er kann ja seine Methode, die uns allen so vieles erbracht hat, weiter
iiben und doch die meine (die nicht nur die meine ist) zugleich als katholisch akzep-
tieren, wie ich dies immer von meiner Seite her mit grofitem Respekt fiir Rahner und
seine Theologie zu tun versuchte. Ja, er kann meine Methode sogar ohne dialektische
Kiinstelei als die legitime Konsequenz seiner eigenen verstehen: meine geschichtliche
Interpretation der Geschichtlichkeit des Dogmas als die Konsequenz seiner spekulativen
Interpretation der Geschichtlichkeit des Dogmas. Er kann mich somit meines Weges
ziehen lassen, ohne — nachdem er einen so weiten Weg, mich und andere tragend,
gegangen war — ihn auch noch selbst mitzugehen. Aber statt den Jiingeren zu segnen,
versucht er ihn zu halten mit dem Ruf: Nicht weiter als ich, sonst fehlt uns der ge-
meinsame katholische Boden! Ja, was ist denn eigentlich dieser gemeinsame katholische
Boden?

Der gemeinsame Boden

Rahners ganze Theologie kreist um die Dogmen, griindet auf dem Boden der Dog-
men. ,Genauere und fiir uns heute assimilierbare Interpretation“ von ,Dogmen®
scheint fiir ihn weithin mit dem ,Geschidft der Theologie iiberhaupt® ineinszufallen
(R 377). Und tatsichlich, einem Laokoon gleich, hat Karl Rahner, nachdem er von der
Philosophie zur Theologie gekommen war, durch sein ganzes Leben hindurch unter
hochstem spekulativen Einsatz und mit allen Mitteln der Dialektik mit den Dogmen
gerungen, um doch nie wahrhaft frei zu werden. Von diesem Bemiithen kann man
sagen, was man seit alten Tagen vosmanchen heroischen Taten der Heiligen sagte:
admiranda, aber nicht unbedingt imitdnda.

Ist denn das Geschidft der Theologie iiberhaupt wirklich die Interpretation von
Dogmen? Schwankt die ganze Kirche, wenn einer ihrer Sitze schwankt, wie Rahner
fiirchtet? Kein ernsthafter christlicher Theologe wird um die kritisch-konstruktive
Auseinandersetzung mit den Dogmen der grofien christlichen Tradition herumkommen.
Aber die Kirche Jesu Christi griindet trotz allem nicht auf den Dogmen. Die Dogmen
haben, wie im Buch ausgefihrt und wie auch von Rahner nicht grundsitzlich
bestritten, eine defensive Hilfsfunktion. Sie sind Damm, nicht Fundament der Kirche.
Die Kirche Jesu Christi griindet auf Jesus Christus selbst, wie er in der christlichen
Botschaft, die im Neuen Testament (auf dem Hintergrund des Alten) ihren urspriing-
lichen Niederschlag gefunden hat, uns entgegentritt. Dieser Jesus Christus der ur-
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spriinglichen christlichen Botschaft ist der grofie kritische ,,Partner®, der ,einem selbst
kritisch in einer spezifischeren Weise gegeniibertreten® kann (R 365): das grofle kri-
tische Gegeniiber nicht nur fiir mich und Rahner als Theologen, sondern auch fiir die
von Rahner hier herbeizitierte ,,rémisch-katholische Kirche®, die ich angeblich ,nach
eigenem Belieben konstruiere® und deshalb ,eigentlich keinen Partner mehr habe®
(R 365).

Nun, ich meine nicht weniger als Rahner in dieser sichtbar-unsichtbaren katholischen
Kirche zu stehen (eine ,rémisch-katholische® Kirche ist fiir mich freilich eine contra-
dictio in adiecto). Ich meine auch die Dogmen dieser Kirche nicht weniger als Rahner
ernst zu nehmen und mich vielleicht in der geschichtlichen Interpretation, die sich die
exegetische und historische Forschung nicht erspart, sogar noch ein wenig mehr um sie
zu bemithen. Aber zuzugeben ist: In der katholischen Kirche, ihren Dogmen und ihrer
Theologie ist fiir mich dieser Jesus Christus, wie ihn die urspriingliche christliche Bot-
schaft bezeugt, das kritische Gegeniiber fiir die Theologie, fiir die Dogmen und fiir
die Kirche! Und die christliche Botschaf? selbst ist auch der gemeinsame christliche und
katholische Boden, den ich allerdings auch Karl Rahner niemals abstreiten wiirde. Ich
kann es nur nicht verstehen und doch aufgrund seiner ungeschichtlichen Methode nur
zu gut verstehen, wie er so undifferenziert mit der Heiligen Schrift die konziliaren und
pipstlichen Definitionen als ,norma normans“ bezeichnen kann (R 364 f.). Hier muf}
ich schon deutlich sagen: Fiir mich (und nicht nur fiir mich) ist die biblische Botschaft
norma normans; die konziliaren und papstlichen Definitionen aber sind von dieser
urspriinglichen christlichen Botschaft her die norma normata?. Und ich meine, daf} .
gerade dies die urspriingliche grofle katholische Tradition ist, wihrenddem die andere
Auffassung sich als letzter Ausldufer der gegenreformatorischen Theologie erweist —
Rahner in umgekehrter Form bestitigend: ,.einer wenn auch weit verbreiteten und seit
der Reformation bis zu Kiing (?) herrschenden Meinung der Theologie® (R 365). Die
Frage liegt nahe, ob nicht Rahners Theologie letztlich eben doch eine — ,Denzinger-
Theologie® geblieben ist.

Das eigentliche Geschift der Theologie ist von daher gerade nicht, entweder positi-
vistisch oder spekulativ oder auch geschichtlich die Dogmen zu interpretieren. Nie
braucht der Theologe aus Dogmenangst nervds zu werden oder gar zu fiirchten, ins
Bodenlose zu versinken. Kirche und Theologie verlieren nicht den Boden unter den
Fiien, wenn der eine oder andere ihrer Sitze sich nicht — oder nicht mehr — halten
lafit. Kirche und Theologie stehen auf dem verkiindigten Jesus Christus selbst, auf dem
Evangelium, auf der urspriinglichen christlichen Botschaft. Diese Botschaft auch nach
2000 Jahren zu verstehen — sie ist, wie dargelegt, keineswegs einfach identisch mit
bestimmten Sitzen der Schrift —, ist gewifl nicht ganz leicht. Das eigentliche Geschift
christlicher Theologie ist deshalb, die urspriingliche christliche Botschaft mit allen
Mitteln und Wegen der biblischen und theologischen Hermeneutik aus dem Damals

7 Vgl. dazu H. Kiing, Die Kirche (Freiburg-Basel-Wien 1967, 31969) Kap. A I, 2-3.
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fiir die Menschen ins Heute und Morgen hinein zu iibersetzen. Ich darf vielleicht auch
hier an unsere gemeinsame Richtlinie von Briissel erinnern: ,Die christliche Botschaft
ist Jesus Christus selbst. Jesus Christus selbst, der Gekreuzigte und Auferstandene,
ist das Kriterium fiir die Verkiindigung und das Handeln der Kirche Christi!* (Pro-
positio 4).

Und deswegen, meine ich, kommt mindestens heute (und, wie noch der Systematiker
und Exeget Thomas von Aquin zeigt, schon frither) auch der systematische Theologe
nicht darum herum, die Schrift als norma normans auch methodisch ganz ernst zu
nehmen und somit einerseits die Exegese und andererseits die Dogmen- und Theologie-
geschichte so griindlich wie irgendwie moglich zu studieren, sich in ihren Methoden
auszukennen und ihre grundlegenden Resultate zu iibernehmen und fruchtbar zu
machen. Der Dogmatiker wird dann vielleicht etwas bescheidener werden und nicht
zu allem und jedem ohne Riickfrage bei Exegese und Historie gleich bedenklich-apo-
diktisch Stellung nehmen konnen. Und er wird mehr intensiv um einzelne
grofle Themen kreisen als extensiv alles dogmatisch beurteilen zu wollen. Aber dies
alles wird der systematischen (und der praktischen) Theologie nur zugute kommen.

Verrit man ein Geheimnis, wenn man sagt, daf hier die durchgingigen Schwichen
der Rahnerschen Theologie liegen? Vielleicht ist es nur noch nie so deutlich geworden
wie auf den ersten beiden Seiten seiner ,Kritik an Hans Kiing®, Da ist also ein Buch
geschrieben worden, gewifl beschrinkt und mangelhaft in vielfacher Hinsicht, aber doch
konzentriert auf dieses eine Thema der Unfehlbarkeit. Und dafiir sind in einem fiir
katholische Dogmatik nicht ganz gewdhnlichen Ausmafl die mannigfaltigen Resultate
sowohl der exegetischen wie der historischen Forschung — dabei griindend auf den lan-
gen Kapiteln von ,Strukturen der Kirche® und ,Die Kirche® — aufgenommen und
kritisch verarbeitet worden. Die These des Verfassers griindet wesentlich in den posi-
tiven und (insbesondere beziiglich der exegetischen Grundlagen einer Satzunfehlbar-
keit) negativen Ergebnissen der Exegese und Dogmengeschichte. Und da kommt nun
Karl Rahner und erklirt dies alles kurzerhand als fiir die seigentliche These® — und
sogar fiir den Verfasser! — ,nicht entscheidend® (R 361). Er greift die ,Hauptthese®,
die er in der iiblichen transzendentalen Weise zu widerlegen hofft, auf und erklirt:
»Wir . .. lassen alles andere an exegetischem und historischem Detail beiseite, das Kiing
zur Illustration seiner These und der Argumentation dafiir hinzufiigt® (R 361). Es
ist decouvrierend, dafl Rahner die gesamte exegetische und historische Begriindung
unserer Auffassung, die deren integrierenden Teil ausmacht, als ,exegetische oder
historische Details“ beiseite schiebt. Und wenn jemand denkt, das sei nicht so wortlich
zu nehmen, so hort er es vor Rahners Eintritt in die Diskussion noch deutlicher: ,wenn
wir all das historische Beiwerk und die ganze ,Orchestrierung® beiseite lassen® (R 364).
Es ist wohl nicht mehr zu iibersehen: Rahner meint, wie so manche andere Fragen so
auch gerade diese fiir ihn grundlegende Frage nach der Unfehlbarkeit beantworten
zu kdnnen ohne alle Riicksicht auf die exegetische und historische Forschung, ja mufl
man schon sagen, iiberhaupt ohne jeglichen ausdriicklichen Bezug auf das Neue Testa-
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ment und die Dogmen- und Theologiegeschichte. Und dies alles, obwohl es sich ihm
vom Buch her férmlich aufdringte und ihn ja auch offensichtlich drgerlich stimmtes.

So glaubt Rahner fiir die Frage nach der Unfehlbarkeit sogar davon absehen zu
konnen, ,wie sich der Primat des Papstes im Lauf der Geschichte entwickelt hat,
ob er eine Stiitze im Neuen Testament besitzt, ob eine ,unfehlbare® Lehrautoritit des
Papstes sich aus der Schrift beweisen lasse, welche biblische Begriindung der Episkopat
habe usw.“ (R 361). Aber anders als im Geleitwort zu P. Eicher sagt er nicht etwa,
daf er vielleicht von diesen exegetisch-historischen Fragen nicht genug weif (was
ja keine Schande ist, solange man es nicht als Tugend hinstellt). Vielmehr wirft er dem
Verfasser vor — ,ohne meine Meinung niher begriinden zu kdnnen® (R 361) —, er
Jirisiere® die ,historischen Details“, und dies paradoxerweise fiir ,den Leser, der
sonst von diesen Dingen nicht viel wei“ und an den ,sich Kiing® — nach Rahner —
»doch vor allem wendet* (R 361)! Und statt sich den gewichtigen theologischen
Fragen zu stellen, die sich im Zusammenhang der Geschichte des pipstlichen Primats
und insbesondere der wahrhaft ,,ungeheuerlichen Filschungen der Pseudo-Isidorischen
Dekretalen® ergaben — vor kurzem noch nannte sie der wohl beste Kenner der Materie,
der Historiker Horst Fuhrmann im Gefolge von J. Haller den ,gréfiten Betrug der
Weltgeschichte ® —, wirft Rahner mir vor, dafl ich die genaue Zahl der total (115) oder
teilweise (125) gefilschten Dokumente angebe, was er genauso bei dem auf der folgen-
den Seite gegen meine Uberheblichkeit zitierten Congar hitte lesen konnen.

Daf hinter all dem ,offenbar® nicht, wie Rahner mir ebenfalls ohne Beweis nach-
sagt, ein ,im Grund rationalistisches Verhiltnis zur Geschichte® (R 362 vgl. 363)
steht, hitte er spitestens in den von ihm dann anscheinend als zu fromm (,,pietistisch®)
empfundenen Kapiteln iiber ,Die Kirche auf dem Weg zur Wahrheit® und ,Das
Bleiben der Kirche in der Wahrheit* merken konnen. Weder ,eine echte Selbigkeit
der Kirche und ihrer Wahrheit in der wirklichen Geschichte* (R 362) noch eine echte
Entwidklung der Kirche, ihrer Lehre und Verfassung habe ich je bestritten. Nur gehe
es mir gegeniiber Rahners Abwehr der Geschichte darum, dafl selbst in der Geschichte
des pipstlichen Primats zu unterscheiden ist zwischen einer evolutio secundum evan-
gelium (die zu fordern ist), einer evolutio praeter evangelium (die unter Umstinden
zu tolerieren, aber jedenfalls nicht zu verabsolutieren ist) und einer evolutio contra
evangelium (gegen die mit allen legitimen Mitteln anzukimpfen ist)10. Mit dieser

& Man erinnert sich, daR K. Rahner einen Entwurf ,Zur Neuordnung der theologischen Studien
(in dieser Zschr.) 181 [1968] 1-21) vorlegte, in dem die Exegese keine Rolle spielt! Dagegen der Exeget
N. Lohfink mit dem bezeichnenden Titel und Untertitel: , Text und Thema. Anmerkungen zum Abso-
lutheitsanspruch der Systematik bei der Reform der theologischen Studien® (ebd. 120-126): ,Aber eines
gibt es (in Threm Reformentwurf), was alles andere diskreditiert. Sollte es Thnen entgangen sein? Sie
haben die Exegese vergessen® (S. 120). Dazu die nachtrigliche Apologie Rahners: ,Die Exegese im
Theologiestudium, Eine Antwort an N. Lohfink® (ebd. 196-201).

9 Vgl. H. Fuhrmann, Neuerungen in Praxis und Theorie des romischen Primats, demnichst in Con-
cilium 7 (1971) Heft 4. :

10 Vgl. H. Kiing, Wahrhaftigkeit, Kap. B IV: Institutionelle Kirche — Hindernis fiir wahrhaftiges
Christsein?
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»Methode®, fiir die nach Rahner ,die Gegner Kiings* (R 362) noch keine Abhilfe
gefunden haben, kann ich meinerseits die ,verpflichtende Identitit zwischen Ver-
gangenheit und Gegenwart® (R 362) feststellen, von der Rahnesr behauptet, ich wiirde
sie bestreiten. Daraus ergibt sich aber auch, dafl diese Identitit der Menschenkirche
zugleich immer auch mit einer Nichtidentitit gegeben ist. Mit Rahner konnte ich
sagen: immer zugleich heilige Kirche und siindige Kirche. Ist dies alles der ,,Rationa-
lismus®, der ,fiir die Argumentation des Buches grundlegend“ (R 362) sein soll, wie
Rahner meint?

Es geht mir in der Tat um mehr als das exegetische oder historische Detail, wiewohl
ich mich, falls gezwungen, gerne aufs Detail einlasse. Es geht mir nach diesen Klarstel-
lungen darum, ohne alle Zweideutigkeiten das Entscheidende fiir die weitere Diskus-
sion festzuhalten:

1. Rahner hat sich der entscheidenden Frage, wie eine Satzunfehlbarkeit im Neuen
Testament, in der urspriinglichen christlichen Botschaft, zu begriinden sei, nicht gestellt.
Und nachdem, wie nicht geniigend betont werden kann, derjenige die Beweislast hat,
der die Moglichkeit von unfehlbaren Sitzen behauptet, so darf mindestens bis auf
weiteres an der begriindeten Auffassung des Verfassers festgehalten werden, dal eine
solche Satzunfehlbarkeit aus den Aussagen des Neuen Testaments nicht bewiesen werden
kann 11,

2. Rahner hat sich der bedringenden Frage, wie es in der Geschichte der Kirche
schliefilich zur Lehre der Satzunfehlbarkeit kam, nicht gestellt. Es darf somit an der
Auffassung des Verfassers festgehalten werden, daff das im Neuen Testament und
in der katholischen Tradition wahrhaft Begriindete die Infallibilitit oder besser In-
defektibilitdt und Perennitdt der Kirche in der Wahrheit (trotz aller Satzirrtiimer)
ist12,

11 Wie leicht der katholische Theologe hier in einen Zirkelschlufi gerit, hat Rahner in seinem Jubi-
ldumsartikel selber bemerke: ,Fiir die Logik in der katholischen Theologie ist der Infallibilitdtssatz ein
seltsamer Satz. Sehen wir davon ab, dafl er als reflexer Satz nicht immer bestanden hat, so kann man
sagen: er ist der Satz, der, wenn er als geltend vorausgesetzt und angenommen wird, die anderen
dogmatischen Sitze unfehlbar sicher macht; er selbst aber kann an sich nicht auf die Weise sicher sein,
wie die Sitze, die als unfehlbar wahr durch ihn garantiert sind ... Das Infallibilititsdogma ist ein
einzelner, system-immanenter Satz, nicht die Grundlage des Systems selber ... Dieses Dogma ist nicht
unfehlbar (d. h. nicht durch die infallible Autoritit der Kirche quoad nos getragen), sondern macht nur
andere Sitze unfehlbar... Der Infallibilititssatz kann nur angenommen werden, wenn das ,System®
(d. h. die grundlegenden Wirklichkeiten und Offenbarungswahrheiten des Christentums) erfafit und an-
genommen wird, ohne eigentlich logische Berufung auf den Infallibilititssatz als solchen ... Das be-
deutet, dafl man logisch ein glaubender Christ schon sein muf, ,ohne® bereits die Infallibilitit des Papstes
(oder der Kirche, des Konzils) zu glauben® (a. a. O. 25 f.). Tatsichlich, ein seltsamer Satz! Und Rahner
versucht denn auch in diesem Jubiliumsartikel gar nicht aufzuzeigen, wie der Infallibilititssatz im
»System*, in den ,grundlegenden Wirklichkeiten und Offenbarungswahrheiten® begriindet ist. Diese
Begriindung im ,System® hat er in der Kritik an meinem Buch versucht; aber dieses ,System® ist
offensichtlich etwas von der neutestamentlichen Botschaft recht Verschiedenes.

12 Daf hier die Berufung auf das Vatikanum I, aber damit auch die Berufung auf einen ,Wider-
spruch® zum Vatikanum I (vgl. R. 364) wenig hilft, hat Rahner in seinem Jubiliumsartikel noch deut-
lich gesehen: ,Das Dogma des Ersten Vatikanums kann sich im Unterschied zu allen dogmartischen Sit-
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3. Rahner versuchte eine Satzunfehlbarkeit durch eine transzendentale Deduktion
abzuleiten, welche Ableitung jedoch hier als mifilungen erwiesen wurde. Es stellt sich
somit an Rahner selber die Frage nach der Geltung dieser von J. Maréchal tibernom-
menen und fiir eine philosophisch-theologische Anthropologie gebrauchten transzen-
dentalen Methode. Dieser Methode haftet, mindestens wenn Rahner sie zur Stiitzung
bestimmter Dogmen gebraucht, oft eine gewisse Beliebigkeit an. Und man fragt sich,
ob Rahners Ingenium in manchen Fillen nicht auch die gegenteilige Ableitung hitte
leisten konnen 18, Das Fehlen der kritischen norma normans macht sich jedenfalls auf
Schritt und Tritt bemerkbar.

4. Rahner versucht, mit den Irrtiimern im kirchlichen Lehramt spekulativ fertig-
zuwerden: indem er nicht zugibt, daf} es sich faktisch um einen Irrtum handelt (vgl.
R 653); indem er versucht, unfehlbare und irreformable Entscheidungen als fehlbar
und reformabel zu deuten (vgl. R 366-368); indem er zwischen reflex Vorgetragenem
und unreflex Vorgetragenem (vgl. R 368), zwischen absolut gesetzten und notwen-
digen, aber nicht in gleicher Weise absolut gesetzten Sitzen (vgl. R 371), zwischen
,Randdogmen® und der ,letzten Substanz des christlichen Glaubens“ (vgl. R 375)
unterscheidet; indem er, ohne mit dem Irrtum zu rechnen, betont, daf jeder Glaubens-
satz ,grundsitzlich und notwendig nach vorn offen bleibt fiir eine weitere Interpre-
tation“ (nicht Korrektur) und so ,die Geschichte der Interpretation auch des ,infalli-
belsten® Satzes immer noch andauert® (R 373); indem er sich auf diese Weise stidndig,
ohne mit einem Irrtum zu rechnen, fragt, ,ob, in welchem Sinn, in welchem Grad,
unter welchen Bedingungen und mit welchen Vorbehalten (wenn man will) auch jene
kirchenamtlichen Sitze, die als infallible Dogmen vorgetragen werden und doch sehr
weit von der Mitte der urspriinglichen Wahrheit-Wirklichkeit abzuliegen scheinen,
jenen Bezug zur urspriinglich wahren Wirklichkeit haben, die Voraussetzung und
Grund ihrer ,Infallibilitdt® ist (R 374 f.); indem er schlief}lich von vornherein, wenn
auch mit einer gewissen Vorsicht, darauf vertraut, dafl sich bei einer genaueren Inter-
pretation von der ,echten Substanz des christlichen Glaubens® her ,,doch (!) wohl (1)
immer (!) ein Sinn ergibt, der es einem echten Glauben nicht verwehrt (!), sie fiir

zen nicht nochmals aur die Unfchlbarkeit des Papstes stiitzen. Sagt man, es berufe sich auf die Unfehl-
barkeit eines Konzils, auf die der Kirche, so verschiebt man das Problem nur, weil auch dieser Satz nur
aufgrund anderer geglaubter Sitze erreichbar ist, die nicht wiederum auf die Giiltigkeit des Infallibili-
titssatzes hin geglaubt werden® (a. a. O. 26).

13 Dafl der transzendentalphilosophische Ansatz der Rahnerschen Theologie sich — auch abgesehen
von der gegen Individualismus und Intellektualismus reagierenden ,politischen Theologie® — sich wach-
sender Kritik ausgesetzt sieht, zeigen mit verschiedener Intensitit und Blickrichtung die aufschlufireichen
Arbeiten von E. Simons, Philosophie der Offenbarung in Auseinandersetzung mit ,Horer des Wortes®
von Karl Rahner (Stuttgart-Berlin-K&ln-Mainz 1966): zu unserer Thematik vgl. bes. S. 125 bis 131;
weiter A. Gerken, Offenbarung und Transzendenzerfahrung. Kritische Thesen zu einer kiinftigen dia-
logischen Theologie (Diisseldorf 1969): Auseinandersetzung mit Rahners anthropologischem Ansatz
S. 11-75, zum Thema Satzwahrheit, anonymer Glaube und Personalitit bes. S. 28-40. 73; und neuestens
das bereits genannte umfangreiche Werk von P. Eicher, der Rahners philosophischen Denkweg in seinem
geschichtlichen Zusammenhang, seinem Fortgang und in seiner Beziehung zur Theologie mitgeht und
mit kritischen Betrachtungen begleitet (vgl. bes. S. 388—415).
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infallibel zu halten® (R 375). Eine lange Reihe von Moglichkeiten4, die aber an
Rahner selbst doch die Frage stellen [ifit, ob sich statt dieser doch heute kaum noch
tiberzeugenden Interpretationskiinste’® (zur Rettung mindestens einiger weniger von
vornherein unfehlbarer Sitze) nicht doch die geschichtliche Interpretation der ge-
schichtlichen Glaubenssitze und Dogmen empfichlt, welche die Inadiquatheiten, Un-
vollkommenheiten, Unrichtigkeiten und auch die Irrtiimer so nehmen darf, wie sie
fallen, ohne dabei das glaubende Vertrauen auf die Verheiflung aufzugeben, daf
Gottes Geist selbst dafiir besorgt sein wird, daff die Gemeinschaft der Glaubenden
trotz aller Irrtiimer und durch alle Irrtiimer hindurch (und auch ohne alle schlauen
Interpretationen der Theologen) ihren Weg weitergeht und ihre Wahrheit weitertrigt.

Das Risiko

Auf diesem Weg haben auch die Theologen genug zu tun, um ihren Dienst an der
christlichen Botschaft und den Menschen von heute zu erfiillen. Ob ,,die Kiingsche Posi-
tion apologetisch niitzen® kann oder nicht (R 376), interessiert mich dabei allerdings
wenig, da es mir nicht um Apologetik geht. Ob die aufgrund meiner Position gefor-
derte ,,Glaubenszustimmung® vielleicht ,leichter® oder, wie Rahner vermutet, auch
snicht leichter” ist als seine Art der Glaubenszustimmung zu unfehlbaren Sitzen
(R 3763 vgl. 377), hat mich nie gekiimmert und steht von vornherein nicht in unserem
Verfiigen. Mir ging es nur darum, in dieser Schicksalsfrage fiir die katholische Kirche
heute und die eine Christenheit so entschieden und bescheiden, wie ich es so schlecht
und recht fertigbringe, der Wahrheit Zeugnis zu geben.

Auch unter einigem Risiko! Das habe ich schon friih in meinen rémischen Studien-
jahren im Pontificium Collegium Germanicum et Hungaricum gelernt. Rahner stellt
es mir in seinem ,Ausblick® (R 376) deutlich vor Augen mit der Frage: , Welches
Verhiltnis Kiing zur Kirche und ihrem Lehramt einnehmen will oder logisch einneh-

14 Rahner verzichtet darauf, hier als weitere Moglichkeit die merkwiirdige These seines Jubiliums-
artikels zu wiederholen, die in auffilligem Kontrast zu seiner ,Absolutsetzung® des Satzes und der
Verabschiedung aus dem ,innerkatholischen Gesprich“ steht: ,Wir sind seit den letzten hundert Jahren
in eine Situation geraten, in der eine neue Definition nicht mehr falsch werden kann, weil bei einer
neuen Definition die legitime Interpretationsbreite so grof ist, dafl sie keinen Irrtum mehr neben sich
haben kann® (a. a. O. 29).

15 Einen doch wohl peinlichen Eindruds macht es, wie Karl Rahner auch noch in allerneuester Zeit
pinterpreticrend” mit dem Erbsiindendogma, der Verurteilung des Polygenismus, der Authentie des
»Comma Johanneum® umgeht. Dabei werden einerseits Dogmen wie das tridentinische Erbsiindendogma
vollig uminterpretiert (Adam wird ersetzt durch eine ,humanitas originans®), andererseits Lehren wie
der Monogenismus, die Rahner noch vor wenigen Jahren mit Berufung auf romische Dokumente als
theologisch sicher und unbedingt festzuhaltend mit allen Mitteln bewiesen hat, jetzt mit einigem Hin
und Her als fiir den Glauben irrelevant aufgegeben werden. Vgl. K. Rahner, Exkurs Erbsiinde und
Monogenismus, in: K.-H. Weger, Theologie der Erbsiinde (Freiburg-Basel-Wien 1970) 176-223, bes.
177-185. Dazu H. Haag, Die hartnickige Erbsiinde. Uberlegungen zu einigen Neuerscheinungen (Fort-
setzung), in: Theologische Quartalschrift 150 (1970) Heft 4.
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men mufl, wenn er sein Buch doch nicht blof als Anfrage, sondern als dezidiert ver-
teidigte These versteht, ist hier nicht zu untersuchen® (R 376). Rahner weif} sehr wohl,
dafl es anderswo untersucht wird. Immerhin gesteht er mir zu, dafl ich ,die Kirche,
die institutionell verfafite Kirche® (fiir die ich mich in meiner theologischen Arbeit
standig und vielleicht zu sehr eingesetzt habe) ,bestehen lassen und anerkennen® will
(R 376). Gegen Ende seiner ,Kritik an Hans Kiing® erinnert er sich, dafl mein Kampf
dem Legalismus und nicht dem Gesetz, dem Juridismus und nicht dem Recht, dem
Immobilismus und nicht der Ordnung, dem Autoritarismus und nicht der Autoritit,
der Einférmigkeit und nicht der Einheit gelte. Natiirlich gebe es ,einen legitimen
Kampf gegen die falschen Ausgestaltungen jener Wirklichkeiten, die Kiing grundsitz-
lich und — wie ich meine — inkonsequent zu seiner Grundthese zugibt* (376).

Aber lassen wir offen, wer hier konsequent ist. Bleibt noch immer Rahners Frage
nach dem ,Konfliktsfall, der gar nicht immer vermeidbar ist* (R 376). Ich hoffe, daff
er auch, nachdem er von meinem ersten bis zu meinem (vorldufig) letzten Buch stindig
drohte, auch dieses Mal wieder vermieden wird. An die Inquisition in ihren verschie-
denen Formen — in Italien wurde die zweite Auflage des Buchs bereits unterbunden
(es ist bereits in einem anderen Verlag herausgekommen) — habe ich mich nachgerade
etwas, wenn auch keineswegs vollig, gewdhnt. Viel wird davon abhingen, ob einerseits
die Kirchenleitungen wie bisher Kurzschluffhandlungen vermeiden, die zweifellos allen
Beteiligten teuer zu stehen kimen, und ob andererseits auch meine Kollegen in der
Theologie sich der nun einmal nicht mehr zu unterdriickenden Frage nach der Unfehl-
barkeit mit etwas grofierer Offenheit stellen, als dies Karl Rahner getan hat.

Aber Rahner mdchte mehr wissen: ,die Frage, die mir Kiing immer zu umgehen
scheint, wer im Konfliktsfall . . . das letzte Wort einer mindestens zundchst praktischen
Entscheidung, die aber unvermeidlich ihre theoretischen Implikationen hat, fillen soll,
der Professor oder der Bischof* (R 376). Ob die Frage mit ,der Professor oder der
Bischof“ von einem Professor nicht etwas zu einfach gestellt ist, lasse ich dahingestellt.
Ich spreche allgemeiner von kirchlicher Leitung. Und hitte Rahner mein Buch auf-
merksam bis zum Ende durchgelesen, hitte er gemerkt, dafl ich dort die Frage nicht
umgehe, sondern direkt angehe.

Ich bejahe auch dort mit Nachdrudk die ,,vertrauensvolle Zusammenarbeit® (U 194)
zwischen Leitungsdiensten und Lehrdiensten in der Kirche, zwischen Kirchenvorstehern
und Theologen, eine Zusammenarbeit, an der es mir, der ich ja nicht aus der Sicht eines
pipstlichen oder bischoflichen Hoftheologen spreche, immer noch schwer zu mangeln
scheint. Beziiglich der verschiedenen Kompetenzen von Kirchenleitern und Theologen
habe ich grundsitzlich festgestellt: ,,Durch das Wort sollen die Vorsteher die Kirche
wirksam leiten: Leadership by proclamation. Uber das Wort sollen die Theologen
wissenschaftlich nachdenken: Scholarship by investigation. Die Vorsteher sollen nicht
als Theologen agieren wollen, indem sie sich in die komplexen Probleme der theolo-
gischen Wissenschaft einmischen. Die Theologen aber sollen nicht Bischof spielen wollen,
indem sie die schwierigen Fragen der Kirchenleitung selber entscheiden. Beide Seiten
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haben allen Grund, einander zu hdren, zu informieren, zu kritisieren, zu inspirieren®
(U 194).

Auf unsere Frage angewendet: Gerade die Auseinandersetzung mit Rahner diirfte
gezeigt haben, daf es hier nicht so simpel um eine ,Glaubensfrage® geht, sondern um
ein ,komplexes Problem der theologischen Wissenschaft®. Die Kirchenleitung wiirde
danach ihre Kompetenz iiberschreiten, wenn sie diese Diskussion mit irgendwelchen
administrativen Mafinahmen steuern oder gar unterdriicken wollte.

Allerdings gibt es wie eine Not der Kirchenleitung (wo die Theologen unter Um-
standen subsidiir titig werden miissen) so auch eine Not der Theologie: ,,Wenn die
Theologen mit ihren eigenen Problemen nicht mehr fertig werden® und es ,,um Sein
oder Nichtsein der Kirche des Evangeliums geht®, dann sollen die Kirchenleiter sub-
sidiir titig werden (U 195). Aber dieser Status confessionis diirfle in unserer Frage
wohl noch lingst nicht gegeben sein und vermutlich auch nie kommen, gerade wieder
unter der Voraussetzung, dafl die theologische Diskussion verstindnisvoll und selbst-
kritisch gefithrt wird. Und auch in einem solchen Notfall hitte die Kirchenleitung
ihre Entscheidung in Zusammenarbeit mit allen gutwilligen Theologen zu treffen, eine
Entscheidung ,in kirchlicher Verbindlichkeit #nd situationsbedingter Vorldufigkeit
und im klaren Bewufitsein, nemo infallibilis nisi Deus ipse!® (U 195). Also: weder
der Professor noch der Bischof wird hier das letzte Wort haben. Das letzte Wort gehort
dem, der der allein Unfehlbare ist und dessen Wort sich in der Geschichte und in der
Kirche als Ganzer — sie ist wichtiger als alle ihre Bischofe und Professoren — durch-
setzen wird.
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Briining in eigener Sache

Zu den Memoiren des letzten Zentrumskanzlers!

Es war auf einer Abendgesellschaft im De-
zember 1929, wo Hindenburg erstmals dem
Politiker die Hand driickte, den die Generile
Groener und Schleicher zum Prisidialkanz-
ler erkoren hatten. Sich vorzudringen, ent-
sprach nicht Heinrich Briinings Art. So war
es kein Zufall, daf der Reichsprisident
Mithe hatte, ihn dort ausfindig zu machen,
wo er sich fiir die Vorstellung postiert hatte,
am Ende der Reihe, halb hinter einem Lor-
beerbaum. Was Briining als Regierungschef
von Hindenburgs Gnaden in der Wirtschafts-
und Staatskrise zwischen 1930 und 1932 lei-
stete und erstrebte, was ihm gliickte und
mifllang, macht das Hauptstiick seiner jetzt
erschienenen Memoiren aus. Die Aussage des
Kronzeugen zum Ende von Weimar hatte
sich so lange hinausgez8gert, dafi die Zweifel
iiberwogen, ob iiberhaupt noch mit ihr zu
rechnen sei. Bereits wenige Monate nach dem
Tod des Autors publiziert, bescheren Brii-
nings Memoiren den Historikern mancherlei
Uberraschungen. Daff Lebenserinnerungen
Ereignissen und Gestalten neue Akzente auf-
zusetzen pflegen, versteht sich von selbst.
Daf sich aber in ihnen der Verfasser selbst
am- griindlichsten verwandelt, ist nicht all-
tiglich und darum das eigentlich Erregende
an Briinings politischem Rechenschaftsbericht.

Uber die Entstehung des Manuskripts gibt
das undatierte Vorwort einigen Aufschlufi.
Demnach hat Briining den wichtigsten und
umfangreichsten Teil des Bands, die Schil-
derung seiner Kanzlerschaft, bereits 1934/35

1 Heinrich Briining, Memoiren 1918-1934. Sturt-

gart: Deutsche Verlags-Anstalt 1970. 721 S. Lw.
30,-.

9=i-

in der Schweiz diktiert. Der stilistisch origi-
nellste Abschnitt, die Heimkehr aus dem
Feld, stiitzt sich auf Notizen fiir ein Kriegs-
tagebuch, wogegen die Darstellung des Nach-
kriegsjahrzehnts zwischen 1919 und 1929 erst
in den fiinfziger Jahren entstanden ist. Ob-
wohl nicht ausdriicklich vermerkt, scheint
Gleiches fiir die Abfassung des Schluflteils
von 1932-1934 zu gelten.

Von der fritheren Niederschrift abgeschen,
unterscheidet sich das Mittelstiick durch den
breiteren Pinselstrich deutlich von den Rah-
menkapiteln. Im Gegensatz vor allem zum
Schlufiteil, den mancherlei Unstimmigkeiten
belasten, ruht er zudem auf einem verlifi-
lichen Quellenfundament.

Das dokumentarische Geriist fiir die De-
skription der 26 Monate wihrenden Kanzler-
schaft bilden die von Staatssekretir Piinder
in der Reichskanzlei gefiihrten und von Brii-
ning erginzten Tageszettel, die ins Schweizer
Exil gerettet wurden. Sie sind Segen und
Fluch dieses Buchs in einem. Dem Vorteil
einer exakten =zeitlichen Zuordnung steht
nidmlich auf der Passivseite die Versuchung
gegeniiber, auch fiir den Gesamtablauf be-
langlose Vermerke und Gespriche in ,Erin-
nerung® umzusetzen. Tatsichlich ist Briining
dieser Notizenlawine nicht Herr geworden.
Infolgedessen erweist sich der Weg, den die
Tageszette] durch den Wald der Kanzler-
probleme bahnen, in Wahrheit als ein Amei-
senpfad, von dem aus der Aufschwung zu
erhohten Betrachtungspunkten, wie sie eine
tour d’horizon erforderte, nicht recht gelin-
gen will, vom Verfasser auch gar nicht ernst-
haft versucht wird. Zudem treibt er, wahr-
scheinlich unbewufit, mit den Tageszetteln
ein neckisches Spiel. Denn iiber Seiten hinweg
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kniipft er den Faden der Schilderung vom
»gleichen Abend® weiter zum ,nichsten
Morgen®, ohne auch nur einmal das Ge-
heimnis des Datums oder auch nur des
Wochentags zu liiften. Das ist nur einer der
Griinde, warum Heinrich Briinings Memoiren
nicht sonderlich leserfreundlich ausgefallen
sind. Auch fiir das Zurechtfinden in einem
Massenautgebot von Mitakteuren und Sta-
tisten geizt der Autor mit Erlduterungen.
Ganz offensichtlich wendet er sich an ein
Publikum, das sich aus wilbegierigen Zei-
tungslesern seiner Kanzlerjahre rekrutiert.
Wie sehr er damit eine spitere Generation
iiberfordert, demonstriert nicht zuletzt die
katastrophale Fehlerquote des Personenregi-
sters. Wenn Briinings Erinnerungsband for-
malen Mingeln zum Trotz dennoch in Best-
sellerlisten vordrang, dann deswegen, weil
die Dramatik der Endzeit von Weimar die
Tageszettelakribie samt dem volkswirtschaft-
lichen Datenwust wieder beiseite
schiebt.

Fiir die Bewertung der Rolle und Gestalt
des spiten Hindenburg, fiir das aktenferne
Zusammenspiel von Reichswehrministerium
und Prisidentenpalais sind die Briining-
Memoiren in der Tat ein durch nichts aufzu-
wiegendes Quellenzeugnis. Sie enthiillen in
bislang unerreichter Klarheit, wie die Erset-
zung der Koalitionsregierung Hermann Miil-
ler durch ein Prisidialkabinett unter Fiihrung
Briinings, also der Ubergang vom parlamen-
tarischen zum prisidialen Regime, von lan-
ger Hand vorbereitet und schon Monate vor-
her ins Werk gesetzt war. Sie sind nicht
weniger erhellend fiir das Intrigenspiel, das
im Mai 1932 zu Briinings Verabschiedung
fiihrte.

Warum die Planer im Reichswehrministeri-
um gerade auf Heinrich Briining als Kanz-
lerkandidaten verfielen, ist unschwer zu er-
schlieflen. Als Fraktionsvorsitzender der
Zentrumspartei war er offen fiir Ankniipfun-
gen nach rechts wie nach links, zudem ver-
fiigte er in beiden Lagern personlich iiber ein
ansehnliches Vertrauenskapital. Die ange-
spannte Kassenlage des Reichs, Reparations-
verpflichtungen und Wirtschaftskrise verlang-

immer

124

ten an der Regierungsspitze einen Finanz-
fachmann und Briining, ausgebildeter Natio-
naldkonom, war ein vorziiglicher Kenner des
Reichshaushalts und der damit zusammen-
hingenden Fragen. Personlich ehrgeizlos, im
soldatischen Verstand loyal und national, ein
unermiidlicher Arbeiter, iiber die eigene Frak-
tion hinaus im Parlament respektiert, wies er
jene Palette von Eigenschaften auf, die der
Kanzlerkandidat Groeners und Schleichers
mitbringen mufite, um von Hindenburg ak-
zeptiert zu werden.

Den Ausweg aus der Dauerkrise suchte
Briining tiber die Auflenpolitik. Gelang es,
durch den Nachweis der deutschen Zahlungs-
unfihigkeit das Reparationsproblem zu liqui-
dieren, dann wiirde sich, so folgerte er, auch
der nationalistische Sturm im Innern legen.
Oberstes Gebot war fiir Briinings Finanz-
politik das ausgeglichene Budget. Die Ein-
sparungsmafinahmen, die dieses Ziel nach sich
zog, wurden durch die Erschiitterungen der
Weltwirtschaftskrise drastisch verschirft.

Zu der von ihm vertretenen Restriktions-
politik bekennt sich Briining im Riickblick mit
der gleichen Entschiedenheit wie bei ihrer
Durchsetzung. Das ist sein gutes Recht, ver-
trigt sich aber schlecht mit der erwartungs-
voll stimmenden Maxime des Vorworts, dafl
es ,immer verschiedene Losungen schwerer
Probleme® gebe. Von daher gesehen, ist es
namlich schlichtweg unverstindlich, dafl der
Autor die seitdem entbrannte Kontroverse
um seine Wirtschaftspolitik véllig ignoriert.
Dafl die Weltwirtschaftskrise nicht wie ein
Naturereignis hinzunehmen war, daff sie
vielmehr einen gewaltigen Denkanstoff aus-
Iéste und als Lehrstiick von globalem Aus-
mafl und epochaleni Rang in die Geschichte
der Nationalokonomie einging, davon ist bei
Briining ebenso wenig etwas zu lesen wie von
der kopernikanischen Wende volkswirtschaft-
licher Vorstellungen, die mit dem Namen
Keynes verkniipft ist. Selten einmal wirken

arum die Darlegungen der Memoiren in der
Form so monologisch, im Ton so recht-
haberisch und in der Sache so einseitig wie
bei der Entwicklung von Briinings Finanz-
konzept.
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Dabei konnte er seinen Kritikern entgegen-
halten, dafl dem Reich in der Zwangsjacke
des Young-Plans eine Alternative zur Defla-
tionspolitik, wie sie das Kabinett Briining
betrieb, gar nicht offenstand. Die Marsch-
route war dem Reichskanzler durch die klas-
sischen Regeln der Krisenbekimpfung vor-
geschrieben, nur so entsprach er den Erwar-
tungen der Reparationsgldubiger, nur so
konnte er Zweifel an der deutschen Zahlungs-
willigkeit unterdriidken. Trotzdem kann der
Hinweis auf vertraglichen Zwang nicht ver-
decken, dafl Briining auch bei dessen Fehlen
allein aus innerer Uberzeugung den Restrik-
tionskurs eingeschlagen und mit konjunktur-
belebenden Mafinahmen auf das verzichtet
hitte, was man spiater eine aktive Wirt-
schaftspolitik genannt hat. Von Alternativen
zu seiner rigorosen finanzpolitischen Linie
will Briining nichts wissen, jede Abweichung
davon wird als Inflation denunziert, von den
durch die Wirtschaftskrise erschlossenen Mog-
lichkeiten einer flexibleren Rezessionstherapie
nimmt er keine Notiz. Wer nicht wie der
Autor auf das Wort Kreditausweitung aller-
gisch reagiert, will schlichtweg die Inflation.
Das trifft in dieser simplifizierenden Unter-
stellung nicht einmal auf einen so verbohrten
Widersacher wie Hugenberg zu, dem die
Memoiren solche Intentionen nachsagen.

Briinings Rechnung, sich durch Bodenge-
winn in der Auflenpolitik im Innern Luft zu
verschaffen, ging nicht auf. Der Weg na
Lausanne war lang und steinig, die Verhand-
lungsfortschritte vertraulich und darum pu-
blizistisch unverwertbar. Unterdessen sprengte
die Radikalisierung alle Mafle, kriftig ange-
facht von dem Regierungskonzept des Ge-
sundhungerns. Demgegeniiber wird Briining
nicht miide zu betonen, wie in Krisenzeiten
alles davon abhinge, die Nerven zu behalten.
Wie er damit breite Volksschichten iiberfor-
derte, zumal es ihm nicht gegeben war, den
Durchhaltewillen durch die Vision einer bes-
seren Zukunft zu aktivieren, will Briining
auch in der Riickschau nicht wahrhaben. Ge-
wil war der Notverordnungskanzler nicht
gefiihllos. Dennoch stimmt es nachdenklich,
wenn die Memoiren kein Wort dariiber ver-

/

lieren, daff die Einsparungsdekrete der Re-
gierung Millionen von Staatsbiirgern buch-
stiblich und fiithlbar Not verordneten.

Ein bislang unbekannter Briining tritt dem
Leser in jenen Abschnitten entgegen, die von
der Parlamentsreform handeln. Von Hinden-
burg gerufen, ,dem Marasmus in der Politik
ein Ende zu machen®(140), sah sich Briining
nach einer knappen Niederlage im Reichstag
hineingestellt in den ,Entscheidungskampf
zwischen einer seelenlosen Form des Parla-
mentarismus und einer gesunden, mafivollen
Demokratie (182), was immer man im ein-
zelnen darunter verstechen mochte. Mit grim-
miger Genugtuung verbucht Briining jeden
Fortschritt auf dem Weg, die vorzugsweise
in Obstruktion sich duflernde Macht des Par-
laments durch harmlos scheinende Geschiifts-
ordnungsinderungen zu beschneiden. Nicht
ohne Stolz vermerkt er den Tag, von dem an
»sich der Reichstag nicht wieder gegen den
Willen der Regierung versammelt® hat (201).
So schr solche Gegnerschaft von einer nur
noch zu negativen Mehrheiten bereiten
Volksvertretung provoziert wurde, so sehr
{iberrascht ihr grundsitzlicher, unnachgiebiger
Charakter., Der Plan, die Polizei der Lin-
der auf das Reich zu iibernehmen, entsprang
durchaus berechtigter Sorge vor den Ambi-
tionen der Hitlerbewegung. Aber es schim-
merten doch auch andere Antriebe aus der
Folgerung: ,Dann konnten sich die Linder-
parlamente® mit Papieren und Beschliissen
amiisieren, ohne daff Ruhe und Ordnung ge-
fihrdet war® (569). Zu bitteren Urteilen
neigt Briining iiber die ,erpresserische® und
sunwahrhaftige Politik Bayerns®, das ihn
»die ganze Zeit bis aufs Blut gepeinigt hatte®
(389). Das Nachwort des Herausgebers stellt
sich darum gegen nicht nur eine Stelle im
Text, wenn es Briinings Absicht bestreitet,
das Parlament zu entmachten. Zweifellos hat
Briining nie den Status anvisiert, auf den
schliefllich Hitlers Ermichtigungsgesetz den
Reichstag herabdriickte; das hebt aber nicht
auf, dafl er mit seinen Vorstéflen in der Par-

2 Das im Text hier stehende ,Linderparteien®
ist offensichtlich sinnwidrig.
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lamentsreform eine Praxis inaugurierte, an
die ankniipfend der NS-Kanzler dann den
deutschen Parlamentarismus zu Tode kurie-
ren konnte.

Eine weitere Enthiillung der Memoiren sind
Briinings interne Bemiihungen um die Wie-
dereinfiihrung der Monarchie. Ob ihn selber
diese Staatsform voll iiberzeugte oder ob
er zunichst auf den Herzenswunsch Hin-
denburgs eingehen wollte, um die eigene
schwankende Stellung zu festigen, kann
offenbleiben. Aufregend ist in jedem Fall
Briinings Glaube an die kurzfristige Durch-
setzbarkeit dieser Verfassungsinderung. Ohne
die enormen Hindernisse auch nur eines
Blicks zu wiirdigen, wihnt er sich im No-
vember 1931 so weit, dafl er ,fiir den Som-
mer die Wiedereinfithrung der Monarchie auf
legalem Wege betreiben konnte® (456). Auf
keinem anderen Sektor liefert Briining eine
dhnlich bestiirzende Probe von Wirklichkeits-
verkennung. Die Erinnerungen lassen den
Leser mit der Frage allein, ob so viel Offen-
herzigkeit auf das Konto riidchaltloser Wahe-
heitslicbe oder eines unreflexen Unfehlbar-
keitsanspruchs zu setzen ist.

Briinings heimlicher, doch keineswegs un-
titiger Eifer fiir die Wiederaufrichtung der
Monarchie hitte bereits manchen Fraktions-
kollegen schockiert. Dafl er hier ohne Autori-
sierung durch die Zentrumspartei ein héchst
eigenwilliges Programm verfolgte, wirft ein
Schlaglicht darauf, wie unbefangen er den
Prisidentenauftrag zu iiberparteilicher Regie-
rungsarbeit auszulegen geneigt war. Dabei ist
die Restaurationsfrage nur einer der Punkte,
wo die Memoiren eine frappante Ungebun-
denheit des Zentrumskanzlers den eigenen
Parteifreunden gegeniiber offenbaren. Wire
doch das Verhiltnis Briinings zur Zentrums-
fraktion eine gesonderte Studie wert3, Wih-
rend sich der Regierungschef nicht genugtun
kann, Verstindnis und Verantwortungsbe-

3 Zum Verhiltnis Briinings zum Zentrumsvor-
sitzenden Prilat Kaas sowie zur Amtskirche vgl.
die Beitrige des Rezensenten im Rheinischen Merkur
Nr. 48 und 50 vom 27. November und 11. Dezem-
ber 1970.
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wufltsein der ihn tolerierenden Sozialdemo-
kraten zu preisen, werden die Zentrums-
kollegen nur mit kargem Lob bedacht. Die
Fraktion insgesamt behandelt Briining in
seinem Buch wie ein persénliches Lehen. Dafl
das Zentrum nicht weniger als andere Par-
teien die unpopulire Restriktionspolitik mit-
getragen hat, kdnnten die Erinnerungen sei-
nes prominentesten Fraktionsmitglieds ver-
gessen machen.

Jedoch erst in Kontaktgesprichen mit
Rechtspolitikern wird die Hintansetzung der
eigenen Partei auf die Spitze getrieben.
Denn es ist offensichtlich mehr als eine cap-
tatio benevolentiae, wenn Briining sich im-
mer wieder als Ubergangskanzler definiert,
der nichts sehnlicher wiinsche, als nach Uber-
windung der Talsohle die Regierungsverant-
wortung unter idealen Startbedingungen an
die Rechtsparteien weiterzugeben. Mitte und
Linke sollten sich demnach ruhig verschleifien
diirfen, um dann die Rechte zur Nutznie-
ferin der von ihnen gebrachten Opfer zu
machen. Das war ein so eigensinniger und
im Parteienstreit selbstmdrderischer Altruis-
mus, dafl dieser Plan die Zentrumsanhinger,
hitten sie davon gewuflt, mit Recht gegen
den Kanzler aus ihren Reihen auf die Barri-
kaden getrieben hitte.

Heinrich Briinings Charakterbild, von der
Tradition auf die handliche Formel niichter-
ner Redlichkeit verkiirzt, zerlegen die Me-
moiren in ein Spektrum widerspruchsvoller
Eigenschaften. Zur Warnung des Vorworts
etwa, grofle Wendungen in der Geschichte auf
Intrigen zuriickzufithren, steht Briinings
Leichtgldubigkeit dubiosen Erklirungsver-
suchen gegeniiber in seltsamem Kontrast. Das
Geriicht, franzdsische Gelder hitten vor dem
ersten Weltkrieg den Gewerkschaftsstreit im
deutschen Katholizismus geschiirt, wird ohne
eine Spur von Skepsis aufgezeichnet. Und
hinter dem Eintreten Kardinalstaatssekretir
Pacellis fiir eine Offnung nach rechts wittert
er die Machenschaften der hitlerfreundlichen
Schwiegermutter des  Vatikanbotschafters.
Sicher sehr gegen die Intentionen des Ver-
fassers zerstoren seine Erinnerungen die gin-
gige Version, er sei eben ein Kanzler ohne
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Fortune gewesen. Briinings Scheitern hatte
eine Vorgeschichte und tiefere Griinde. Die
Autoritdt des Regierungschefs mit der gebo-
tenen Schirfe zu wahren, ist Briining schon
den frivolen Beschattungsversuchen gegen-
iiber, die Schleicher inszenierte, schwer ge-
fallen. Anstatt energisch durchzugreifen und
die Hinterméanner zur Rechenschaft zu ziechen,
verlegte sich der Reichskanzler aufs Haken-
schlagen. Uber die Finten, mit denen er die
Aufpasser abschiittelte, empfindet noch der
Memoirenschreiber Briining eine spite Befrie-
digung, ohne das Unwiirdige seiner Zwangs-
lage verdecken zu knnen.

Die Monate von Briinings Kanzlerschaft
waren gezihlt, sobald im Herbst 1931 nach
wiederholten Anldufen feststand, daff die
von Hindenburg umworbene Rechte fiir eine
Regierungsbeteiligung unter Briining nicht zu
gewinnen war. Dessen Revisionspolitik hatte
einen spektakuliren Erfolg nicht erbrache,
der Radikalisierungsprozeffl war nicht ge-
bremst, sondern beschleunigt worden. Hin-
denburgs Standesgenossen opponierten gegen
die Notverordnungspolitik des Zentrums-
kanzlers. Auch Schleicher wechselte die Fron-
ten und spann seine Fidden fiir eine neue
Losung. Nur fiir die Schwerarbeit von Hin-
denburgs Wiederwahl war Briining noch nicht
zu entbehren. Er enttiuschte nicht die auf
ihn gesetzten Erwartungen.

Von der physischen Hinfilligkeit des
Reichsprisidenten und seiner tatsichlichen
Amtsunfihigkeit iiberliefern die Memoiren
bedriickende Episoden. Gewifl stand Hitler
vor den Toren. Dennoch bleibt es ritselvoll,
wie Briining bei Abwigung aller Griinde es
iiber sich bringen konnte, das Gewicht sei-
nes Namens in die Waagschale zu werfen,
um ein Risiko fiir die Staatssicherheit wie

Hindenburg auf dem Prisidentenstuhl fest-
zuhalten, Das wire allenfalls unter der Vor-
aussetzung vertretbar dafl der
Marasmus rund um das Prisidentenpalais
beseitigt wurde. Davor schreckte Briining zu-
riick.

In dem zwischen Reichskanzlei, Prisiden-
tenpalais und Reichswehrministerium agieren-
den Personenkreis gewinnt General Groener
an Statur und Bedeutung, wihrend auf
Schleichers Aktivitit und Wesen schwere
Schatten fallen. Als Stabilisator des ewig
schwankenden Prisidentenwillens war Groe-
ner fiir Briining unersetzlich. Nur er ver-
fiigte nimlich seit den Revolutionstagen von
1918 iiber die Autoritit, in Krisenmomenten
auf Hindenburg einen wirksamen Gegen-
drudk auszuiiben. Wie kein anderer Beobach-
ter vor ihm demaskiert Briining General
Schleicher in der Rolle des skrupellosen Intri-
ganten, jedoch eher melancholisch als zornig
und ohne auf die Anklage ein Urteil zu
fillen oder fiir den Umgang Konsequenzen
zu ziehen.

Nicht nur der politisierende Sohn des
Reichsprisidenten war von der Verfassung
nicht  vorgesehen. Die Machtusurpation
Schleichers, Auswuchs einer fiktiven Allzu-
stindigkeit der Reichswehr, war ein noch
schlimmerer Ubelstand. Hier Wandel zu
schaffen, war Briining nicht der Mann. Eine
letzte Befangenheit vor der Generalsuniform
hat der einstige Leutnant auch als Regie-
rungschef nicht abzulegen vermocht. Es wurde
ihm zum Verhingnis, dafl die Kanzlermacher
nur zu gut wuflten, sie wiirden ihn ohne
Protest und Gegenwehr eben dort wieder
absetzen konnen, wo ihn der Prisident her-
vorgeholt hatte, am Ende der Reihe, halb
verdeckt hinter einem Lorbeerbaum.

Ludwig Volk §]

gewesen,

Ideologie und Praxis .

JAllen gewidmet, denen titige Mitarbeit im
tffentlichen Leben Gewissenspflicht ist.“ Auf
diese Widmung seines ,Handbuchs der Pu-
blizistik® verwies Prof. Emil Dovifat nach-

driicklich in einem Brief, den er aufgrund der
kritischen Besprechung des 1. Bandes (Allge-
meine Publizistik) in dieser Zeitschrift (181
[1968] 416-419) an den Verfasser richtete.
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Damit verband Dovifat die Auffassung, daff
das Beurteilungskriterium fiir dieses Hand-
buch nicht dessen Wissenschaftlichkeit, son-
dern dessen praktischer Nutzen sein miisse.
Demgegeniiber habe ich seinerzeit geltend
gemacht, dafl die Gefdhrlichkeit des publizi-
stiktheoretischen Ansatzes von Dovifat ge-
rade darin liege, dafl er nicht nur die gin-
gige Kulturkritik der Massenkommunikation
scheinbar wissenschaftlich formuliert, sondern
weithin eine fragwiirdige publizistische Praxis
bestdtigt. Diese Praxis aber ist auf die Durch-
setzung elitirer Meinungsduflerung gerichtet
und fithrt auf die Daver zur Kommunika-
tionslihmung und Desorientierung der Ge-
sellschaft. Und das ist das Dilemma der von
Dovifat und seiner Schule vertretenen Publi-
zistiklehre: Sie kann ihrem eigenen Postulat,
namlich normative und damit kritische, ver-
indernde Wissenschaft zu sein, nicht nach-
kommen, weil sie letztlich positivistisch die
herrschende publizistische Praxis nur bestd-
tigt. Die Ideologie stiitzt die Praxis, die Pra-
xis wird zur Ideologie.

Dieses zugegebenermaflen harte, aber um der
Kldrung willen notwendige Urteil wird durch
dieinzwischen erschienenen Binde 2 (1968) und
3 (Ende 1969), die den Untertitel ,Praktische
Publizistik® tragen, nicht entkriftet, sondern
untermauert, zumal der Grofiteil der in ithnen
enthaltenen Beitrdge nicht von Dovifat selbst,
sondern von ,fithrenden Fachleuten® aus
Wissenschaft und Praxis stammtl. Obwohl
es notwendig und sinnvoll wire, soll hier je-
doch eine Auseinandersetzung mit der wis-
senschaftlichen Fragwiirdigkeit zahlreicher
Beitrige unterbleiben, zugunsten des von Do-
vifat vorgeschlagenen Kriteriums des prak-
tischen Werts.

In anderwirts erschienenen Rezensionen
wurde verschiedentlich angemerkt, daf} die
redaktionelle Konzeption des 2. und 3. Hand-
buchbands nicht iiberzeuge und daf die ein-
zelnen Beitrdge von unterschiedlichem Infor-
mationswert seien. Beides ist richtig. Als aus-

1 Berlin: Walter de Gruyter 1968 und 1969.
Bd. 2: XV, 583 S., Lw. 68,—; Bd. 3: XVI, 655 S.,
Lw. 76,—.
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schlieflliches Gliederungsprinzip fungieren die
einzelnen publizistischen Mittel. Damit riicke
aber eine kiinstlich isolierte Betrachtung die-
ser Mittel in den Vordergrund. Die Einheit
des Kommunikationsgeschehens und die damit
verbundene Erginzungsfunktion jedes dieser
Mittel bleibt unberiicksichtigt. Genau dies
aber wire in einer fiir die Praxis brauchbaren
Medienkunde aufzuzeigen.

Dieser Mangel ist aber schon nicht mehr
nur die Folge einer ungliidclichen Redaktions-
konzeption. Hier wird vielmehr die Grund-
tendenz deutlich, diese Kommunikationsmit-
tel ausschlieflich als Anspracheinstrumente zu
betrachten. Sprecher bzw. Kommunikatoren
sind nur die beruflichen Journalisten, Publi-
zisten, Kritiker usw. Kommunikation wird zu
einem Vorgang, der sich zwischen der Zeci-
tungsredaktion und den Lesern, zwischen dem
Rundfunk und dem Zuhdrer (ausdriicklich
etwa II 317) oder dem Film und dem Zu-
schauer abspielt. Selbst die Zeitungssprache
wird nur unter formalen Gesichtspunkten be-
trachtet, an keiner Stelle aber als Verstindi-
gungsmittel zwischen Menschen.

Weil das so ist, so stellt der in Kommuni-
kation befindliche demokratische Souverin,
nimlich die vielstimmige Gesellschaft und ihre
Gruppen, nur einen gefihrlichen Stdrfaktor
fiir die publizistischen Ambitionen dar. Z. B.:
»Die grofle Gefahr liegt darin, daf} die orga-
nisierten Krifte der Politik, der Wirtschaft,
der Interessenverbinde und der Funktiondre
das Fernsehen (wie auch den Rundfunk) in
ihren Dienst zu nehmen trachten® (II 474).
Von dem Recht der Mitsprache aller Meinun-
gen und den Mdglichkeiten, es medial zu rea-
lisieren, ist nirgendwo die Rede. Die Auf-
fassung von der beherrschenden publizisti-
schen Rolle ist so stark, daf hinsichtlich
der Zeitschriften W. Haadke den Anspruch
erhebt: ,Den politischen Zeitschriften ist -
vor allen anderen Kommunikationsmitteln —
die Gabe zu einer Prophetie gegeben, die auf
lange Sicht Recht behilt® (111 478).

Ein Regulativ fiir den publizistischen Pro-
zefl kann daher nicht aus der Gesellschaft
erwartet werden. Regulative sind vielmehr
die Perstnlichkeitsmerkmale der Publizisten.
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Die Rede, ihre Wirkung und ihr Geheimnis,
ist eine Sache der Personlichkeit (II 18 f).
Regeln fiir diesen Beruf (Anm.: den Journa-
listenberuf) gibt es nicht. Man kann nur
Forderungen an die Personlichkeit stellen (III
165). Das Ressort Innenpolitik wird als ,Zeit-
gewissen® vorgestellt, verwaltet von Publi-
zisten (III 184). Im Kapitel iiber die Auflen-
politik steht: ,Meinungsbildung wird hier zu
einer Personlichkeitsfrage (IIT 189).

In dieser ideologisierten Sicht des Publizi-
sten ist es nur konsequent, wenn ihnen und
den publizistischen Mitteln in erster Linie
eine volkspidagogische Funktion (neben In-
formation und Unterhaltung) zukommt. Sind
schon diese Funktionsbestimmungen Huflerst
fragwiirdig, so gilt dies noch mehr von den
diesbeziiglichen Ausfiihrungen. Etwa dann,
wenn sich der Beitrag iiber den Sportteil nicht
damit zufrieden geben will, dafl Fufiballer-
gebnisse usw. vermittelt werden. Der Sport-
teil, so wird verlangt, miisse generell und in
erster Linie eine sozial-pidagogische Aufgabe
wahrnehmen (255 ff.). Wenn bei dieser For-
derung auch mitspielt, dafl es dem Verfasser
um eine Imageverbesserung des Sportteils in
den Redaktionen geht, so macht dieses Bei-
spiel doch auch schon deutlich, wie gering-
schitzig Praktiker und Theoretiker den rein
kommunikativen Wert, den von aller Erzie-
hungsdiktatur und Ideologie losgeldsten Wert
der Unterhaltung veranschlagen.

Es gibt kaum einen Beitrag in diesem dick-
leibigen Handbuch, der nicht den Versuch
einer Ideologiesierung der Unterhaltung macht.
Da wird iiber die gesellschaftliche (politische)
Funktion des Lachens philosophiert (II 80 ff.).
Da werden die Comics im Beitrag des deut-
schen Autors, sehr im Gegensatz etwa zum
amerikanischen Autor, mit dem man offenbar
nicht ganz zufrieden war, mit dem morali-
schen Zeigefinger behandelt (IT 12 ff.). Der
Beitrag tiber die Illustrierten lifit sich kaum
eine Klamotte der alten religidsen Moralisten
und der neuen linken Moralisten entgehen,
um das Phinomen der Illustrierten griindlich
zu verdunkeln. (Er kommt gar zu dem Er-
gebnis, dafl ihnen die Aktualitit fehle, be-
mingelt aber gleichzeitig, daf} sie véllig auf

dem Prinzip der Bediirfnisbefriedigung ba-
sieren; hier wurden glatt zwei Jahrzehnte
Diskussion um den Aktualititsbegriff ne-
giert!) (III 538 ff.) Und ganz im Sinn alter,
iiberwunden geglaubter Publizistikideologien
erklirt W. Haacke zu den Massenmedien als
#Spiclgarten fiir Erwachsene® —: ,,Zuerst sind
die Massen zu unterhalten, darnach lassen
sich in ihnen simtliche Leidenschaften ent-
fachen, die sie bis zur Kriegsbereitschaft pra-
parieren® (IIT 223). Ideologie der Regieanwei-
sungen!

Bezeichnend ist auch, daff, mit Ausnahme
eines einzigen Beitrags, alle Uberlegungen zur

Rechtsordnung der einzelnen Kommunika-

tionsmittel nicht einmal den Versuch machen,
die Rechtsregelungen und Rechtsverpflichtun-
gen im Zusammenhang mit dem Grundrecht
der Meinungsfreiheit zu sehen. Und wo im-
mer sich Ansitze finden, die den Kommuni-
kationsprozefl der Gesellschaft in Bezichung
zu den publizistischen Mitteln setzen kénnten,
z.B. in dem Beitrag iiber die Wirkungsfor-
schung bei Zeitschriften und den Anwendungs-
bereich des redaktionellen Marketings, wer-
den richtige Erkenntnisse sofort im Sinn der
Publizistikideologie relativiert:,Im normalen
Alltag soll der Redakteur die Leser nach sei-
nem Vorstellungsbild formen. Dieses Bild be-
darf nur von Zeit zu Zeit der ,Justierung’
nach der Wirklichkeit, denn die Wirkung der
redaktionellen Arbeit ist auch abhingig von
der Konstanz und der Uberzeugungskraft, die
durch zu viele Forschung leiden kann® (ITI
584).

Nach einem griindlichen Studium der Bénde
2 und 3 des Handbuchs der Publizistik muf}
das Urteil bleiben, das sich schon nach der
Betrachtung des 1. Bands abzeichnete. Dieses
Handbuch der Publizistik kann weder fiir die
journalistische Praxis noch fiir die Medien-
pidagogik empfohlen werden, und zwar ge-
rade aufgrund der von seinem Herausgeber
so oft beschworenen Verantwortung fiir die
Gesellschaft. Dieses Handbuch setzt an die
Stelle der Klirung des Kommunikationspro-
zesses die alten und neuen Klischees der publi-
zistischen Ideologie. Anstatt einer gesellschaft-
lichen Kommunikation zur Entfaltung zu
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verhelfen, in der die gleiche Meinungsfreiheit
aller als einzige Chance optimaler Gesell-
schaftsorientierung garantiert sein miiflte, ze-
mentiert es die elitire publizistische Anma-
Bung und den Prophetenanspruch einiger
weniger. Anstatt kommunikative Verhaltens-
normen zu begriinden, die aus Sachgerechtig-
keit und sozialer Verantwortung erwachsen,
fordert es die stereotype Hybris auf der Seite
der sogenannten Kommunikatoren und eine
nicht weniger gefihrliche Lethargic der an-
gesprochenen Objekte. Das Handbuch fiir und
tiber die journalistische und publizistische
Praxis, das vor allem auch der heute so un-

sicheren Rechtsprechung auf diesem Sektor als
Orientierungshilfe dienen konnte, muf} also
erst geschrieben werden.

Trotz all dem, und um nicht mifiverstanden
zu werden: Dies ist kein Werk der Boswillig-
keit, vielmehr ein Werk mangelnder Erkennt-
nis. Angesichts dieser Tatsache bleibt die resi-
gnierende Tristesse eines Nestroy, der sehr
richtig bemerkte: ,Es gibt nur wenig bose
Menschen, und doch geschieht soviel Schlechtes
auf der Welt. Der grofite Teil der Schlechtig-
keiten kommt auf die Rechnung der vielen,
vielen guten Menschen, die weiter nichts als
gute Menschen sind. Hans Wagner

Vergleichende Verhaltensforschung und menschliche Aggression

Bis zum Erscheinen von Konrad Lorenz’ ,Das
sogenannte Bose“! war die von K. Lorenz
und N. Tinbergen begriindete Wissenschaft
der vergleichenden Verhaltensforschung einer
breiteren Offentlichkeit kaum bekannt ge-
worden. Seitdem hat das Interesse an den
Veroffentlichungen des Ethologenkreises im
Max-Planck-Institut Seewiesen bestindig zu-
genommen. Die zwei Binde von Lorenz
»Uber tierisches und menschliches Verhal-
ten“2 geben Einblik in die Genese dieser
Wissenschaft. Sein Schiiler Irenius Eibl-Eibes-
feldt versuchte die erste systematische Dar-
stellung der Verhaltensforschung3?. Weiter
wiren vor allem zu nennen: der leider zu
frith verstorbene Erich von Holst?, Paul Ley-
hausen ® und Wolfgang Widkler ®.

1 K. Lorenz, Das sogenannte Bose. Zur Natur-
geschichte der Aggression (Wien 11963, 221968).

2 K. Lorenz, Uber tierisches und menschliches
Verhalten. Aus dem Werdegang der Verhaltens-
lehre. I und IT (Miinchen 1965).

8 1. Eibl-Eibesfeldt, Grundrif} der vergleichen-
den Verhaltensforschung. Ethologie (Miinchen
1967, 2. iiberarbeitete und erweiterte Aufl. 1969);
zitiert; Grundrifl.

4 E. v. Holst, Zur Verhaltensphysiologie bei
Tieren und Menschen. Gesammelte Abhandlungen.
Bd. T und II (Miinchen 1969, 1970).
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Die wvergleichende Verhaltensforschung
oder Ethologie begann mit der Erforschung
der Instinkte der Tiere, ,ohne sich jedoch
darauf zu beschrinken® (Grundriff, 23). In-
dem sie sich an der neodarwinistischen Ab-
stammungslehre orientiert, untersucht sie vor-
nehmlich das stammesgeschichtliche Werden
und die Ritualiserung von Merkmalen tieri-
schen Verhaltens. Obwohl urspriinglich Tier-
psychologie, konnte es doch nicht ausbleiben,
daf} sie auch den Menschen als Teil und (vor-
laufigen) Ho6hepunkt der Evolution in ihre
Uberlegungen einbezog; auch menschliches
Verhalten steht ja dem stammesgeschichtlichen
Vergleich offen. Denn wenn es wahr ist, dafl
der Mensch in seiner leiblichen Wirklichkeit
mit Reptilien, Végeln, Fischen und Saugern

5 K. Lorenz, P. Leyhausen, Antriebe tierischen
und menschlichen Verhaltens. Gesammelte Ab-
handlungen (Miinchen 1968); zitiert: Antriebe.

8 Wickler, Antworten der Verhaltensforschung.
Miinchen: Kdosel 1970. 231 S. Kart. 19,80; zitiert:
Antworten; W. Wickler, Sind wir Siinder? Natur-
gesetze der Ehe. Mit einer Einfilhrung von Kon-
rad Lorenz (Miinchen 1969); vgl. dazu diese Zschr.
186 (1970) 63 ff.; W. Widkler, Stammesgeschichte
und Ritualisierung. Zur Entstehung tierischer und
menschlicher Verhaltensmuster. Miinchen: Piper
1970. 282 S. Pb. 16,80; zit.: Stammesgeschichte.
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in ein und denselben Abstammungszusam-
menhang gehdrt, warum nicht auch mit seiner
,Psyche®, was wohl hier vorsichtiger mit Ver-
halten verdeutscht werden sollte! Jedenfalls
gehen die Uberlegungen von K. Lorenz von
dieser Einheit des Psychischen aus. P. Ley-
hausen iiberliefert von ihm den Ausspruch:
»Es gibt nur eine Psychologie“ (Antriebe, 11).

Soll das bedeuten, daff die vergleichende
Verhaltensforschung den Menschen nur als
das hochste aller Tiere betrachtet, ihn also
einerseits auf das Tier reduziert oder anderer-
seits die Einschitzung und Wertung mensch-
lichen Verhaltens aus der Tierwelt deduzieren
will? W. Wickler bestreitet, ,dafl die Ver-
haltensforschung auf dem Weg sei, nachzu-
weisen, dafl der Mensch auch nur ein Tier ist.
Sie will nur herausbekommen, wieviel Tier
noch im Menschen steckt® (Antworten, 130).
Also weder Reduktion noch Deduktion! Auch
wenn der Mensch in manchen Verhaltens-
weisen, ja sogar in gewissen Aspekten seiner
inneren Motivationen ein Verwandter der
Tiere ist, hat er doch vieles an sich, was ihn
vom Tier unterscheidet. Daher bleibt auch
Raum fiir die auf den Prinzipien der scho-
lastischen Philosophie basierende theologische
Lehre von der Geistseele des Menschen, we-
nigstens grundsiczlich.

Beim Vergleich von Tier und Mensch hatte
sich Lorenz im sogenannten Bosen fast aus-
schliefilich auf persénliche, zufillige Beobach-
tungen menschlichen Verhaltensgestiitzt. Diese
Tatsache mufite die Beweiskraft seiner Aus-
sagen Uber die menschliche Aggression ent-
scheidend beeintrichtigen und heftige Kritik
von human-psychologischer Seite provozieren.
Diese Kritik und die fortschreitende wissen-
schaftliche Einsicht diirften dazu gefithre ha-
ben, daf man in neueren Biichern iiber Ver-
haltensforschung in zunehmendem Maf} kul-
turanthropologischen und ethnologischen Stu-
dien und Uberlegungen begegnet. Die Ein-
sicht, daf} der Mensch trotz seines Evolutions-
zusammenhangs mit dem Tierreich auch seine
Eigentiimlichkeiten hat, die gesondert und nach
spezifischen Methoden untersucht werden miis-
sen, ehe man Verhalten vergleichen kann,
scheint sich auszubreiten. Vom methodologi-

schen Standpunkt scheint mir dafiir die Ge-
geniiberstellung der beiden Begriffspaare ,an-
geboren—erworben® und ,homolog-konver-
gent® typisch. Statt homolog und angeboren
gleichzusetzen, wie es noch vielfach (so jiingst
Eibl-Eibesfeld 7) geschieht, schligt W. Wickler
vor, von angeboren-erworben nur dann zu
reden, wenn gefragt wird, ob die Information
fiir ein Verhalten aus dem Genom, dem Tri-
ger der Erbfaktoren, stammt oder nicht, wih-
rend die Unterscheidung homolog-konvergent
der Frage vorbehalten bleiben soll, ob die
Information fiir ein bestimmtes Verhalten
aus der direkten Erfahrung stammt (= kon-
vergent) oder aber aus einem Speicher (=
homolog), wobei offen bleiben kann, ob die
fir Homologie sprechende Kontinuitit der
Information durch Tradition oder durch Ver-
erbung garantiert wird (W. Wickler, Stam-
mesgeschichte 227). Der Vorteil dieser Unter-
scheidung liegt darin, dafl die strukturelle
Gleichheit von Verhaltensweisen nicht mehr
unmittelbar auf genetische Faktoren redu-
ziert, also als angeboren erklirt wird. Der
erste Schritt der vergleichenden Verhaltens-
forschung gilt demnach zunichst nur der
Frage einer stammesgeschichtlichen Vergleich-
barkeit (Homologie), erst der zweite, die
kausalanalytische Untersuchung, fragt nach den
eventuell vorhandenen biologischen Grund-
lagen. Dadurch kann neben der Phylogenese
auch die Traditionsbildung in den stammes-
geschichtlichen Verhaltensvergleich einbezo-
gen werden. Dies ist fiir die vergleichende
Untersuchung menschlichen Verhaltens beson-
ders wichtig. Hier ist der Einflufl der Tradi-
tionsbildung auf die konkrete Ausprigung des
Verhaltens so grofl, daf der Anteil angebore-
ner Faktoren fast vollig verdeckt wird und
oft nur durch einen Kaspar-Hauser-Versuch
ermittelt werden konnte.

Ein eindrucksvoller Fall von Traditions-
bildung bei Tieren wurde iibrigens erst
jiingst bei den japanischen Makaken, nahen
Verwandten der Rhesusaffen, auf der Insel

7 Irendus Eibl-Eibesfeldt, Liebe und Hafl. Zur
Naturgeschichte elementarer  Verhaltensweisen.
Miinchen: Piper 1970. 293 S. Lw. 25—
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Koshima beobachtet. Eines Tags begann das
Makakomidchen Imo eine der schmutzigen
Bataten oder Siiflkartoffeln, die die Be-
obachter am Strand der Insel ausgelegt
hatten, ins Wasser zu tauchen und den Sand
abzuwaschen. Vier Jahre nach der ,Erfin-
dung® hatten 15 von 60 Tieren gelernt, ihre
Bataten zu waschen, weitere fiinf Jahre spi-
ter taten dies 42 von 59 Makaken. Innerhalb
von zehn Jahren wurde das von Imo erfun-
dene Batatenwaschen zum iblichen Efiver-
halten dieser Affengemeinschaft. Eine Tradi-
tion hatte sich gebildet (vgl. W. Widkler, Ant-
worten, 114 f.).

Nun sind aber dem Experimentieren mit
dem Menschen aus ethischen Griinden enge
Grenzen gezogen. Hier kann das Tierexperi-
ment weiterhelfen. Der simplen Ubertragung
von Ergebnissen, die am Tier gewonnen
wurden, auf den Menschen setzt W. Wickler
zwar ein entschiedenes Nein entgegen. Er fiigt
jedoch hinzu, daf} sich aus Tieruntersuchungen
Arbeitshypothesen gewinnen lassen, die aller-
dings am Menschen nachgepriift werden miis-
sen, wenn sie fiir ihn gelten sollen. Falls eine
direkte Uberpriifung nicht mdglich sei, miisse
man die Hypothese durch méglichst viele
tiberpriifbare Hilfsargumente stiitzen. Dabei
komme man dann zwar iiber eine Wahr-
scheinlichkeitsaussage nicht hinaus, man konne
sich aber damit oft schon zufrieden geben
(Antworten, 183 f.). Stellvertretend fiir die
Tierarten, an denen z.B. die mdgliche Wir-
kung neuer Medikamente auf den Menschen
erprobt wird, sei des ,Versuchs-Kaninchens®
gedacht.

Demnach diirften im Augenblick aus der
vergleichenden Erforschung tierischen Ver-
haltens hinsichlich des menschlichen Verhal-
tens ,nur® Arbeitshypothesen zu gewinnen
sein, die durch anthropologische Untersuchun-
gen iiberpriift werden miissen. Es gentigt da-
her nicht, bei Tier und Mensch homologes
Verhalten nachzuweisen, um dann gleich von
der Bedeutung einer tierischen Verhaltens-
weise auf die Bedeutung der entsprechenden
Verhaltensweise beim Menschen schlieflen zu
konnen, wie es des ofteren in Illustrierten
hinsichtlich des Sexualverhaltens geschieht.

152

Derartige Vergleiche scheinen plausibel, sind
aber irrefithrend. Die Antworten der Verhal-
tensforschung sind hinsichtlich des Menschen
nur vorldufige Antworten, die bei der end-
giilltigen Antwort mitberiicksichtigt werden
miissen, die es uns aber nicht abnehmen kon-
nen, uns selbst zu erforschen. Zum Verstind-
nis menschlichen Verhaltens gehort auch das
Verstindnis von dessen innerer Motivation.
Tatsichlich werden Begriffe wie Aggression
oder Liebe nicht ohne das innere Mitschwin-
gen von Empfindungen verstanden und an-
gewandt und wiirden sonst ihres Kommuni-
kationswerts entbehren. Dafl hier auch ein
Problem fiir die Tierforschung liegt, scheint
Wickler fiir die Deutung ritualisierten Tier-
verhaltens anzudeuten: ,Die soziale Wirkung
ontogenetisch ritualisierten Verhaltens wird
im Grund durch Analogieschlufl aus der
menschlichen Introspektion behauptet; man
kennt die Bedeutung #hnlicher Rituale im
menschlichen sozialen Feld, sei es ein Begrii-
flungsprotokoll oder das ,gekonnte® Einparken
eines groflen Wagens in knappe Parkliicken,
das jedem Hotelbediensteten ,zur Ehre ge-
reicht®. Und in Anlehnung an zelebrierte Ri-
tuale des Menschen wurde der Begriff Ritua-
lisation ja geprigt® (Stammesgeschichte, 222).
Demnach wire das einfache Zuriickschlieflen
auf den Menschen ein logischer Zirkel.

Der Beitrag der vergleichenden Verhaltens-
forschung fiir die Humanwissenschaften (Psy-
chologie, Soziologie etc.) liflt sich wohl am
besten mit den Worten P. Leyhausens um-
reiflen: ,Alles, was wir tun, ist, diesen Diszi-
plinen eine neue oder jedenfalls ginzlich mifi-
achtete Dimension anzufiigen — die Dimen-
sion von ein bis zwei Milliarden Jahren Stam-
mesgeschichte® (Antriebe, 12). Dafl an der
Bedeutung dieser Dimension heute nicht mehr
gezweifelt werden kann, ist das Verdienst
dieser Wissenschaft.

Im Licht dieser Erwigungen ist auch das
jiingste Buch 1. Eibl-Eibesfeldts® zu sechen.
Es will ein Beitrag zur Bewiltigung der durch
die moderne Kriegstechnik immer gefihrli-
cher werdenden menschlichen Aggressivitit

8 Vgl. Anm. 7.




e

Umschau

sein und ist zugleich eine Weiterfithrung und
Erginzung der im sogenannten BSsen von Lo-
renz vertretenen Thesen. Eibl-Eibesfeldt geht
davon aus, dafl Aggressivitit ein angeborener
Trieb sei, allerdings ,nur ein Antrieb unter
vielen® (14). Der Mensch habe auch Anlagen
zur Geselligkeit, ,bindende Mechanismen®,
die die ,natiirlichen Gegenspieler der Aggres-
sion® sind. ,Soziale Abstoflung (Aggression)
und Anziehung (Zuneigung) bilden bei hohe-
ren Wirbeltieren eine funktionelle Einheit®
(15). Daher die These des Buchs: Aggressives
und altruistisches Verhalten ist durch stam-
mesgeschichtliche Anpassungen vorprogram-
miert. Daher gibt es vorgezeichnete Normen
fiir unser ethisches Verhalten. ,Die aggres-
siven Impulse des Menschen werden meines
Erachtens durch ebenso tief verwurzelte Nei-
gungen zur Geselligkeit und zum gegenseiti-
gen Beistand aufgewogen® (15). Das Gute
im Menschen ist nicht sekundirer kultureller
Uberbau: ,Nicht erst die Erzichung program-
miert uns zum Guten, wir sind unserer An-
lage nach gut® (15). Solcher Optimismus wird
jedoch gleich wieder eingeschrinkt. Eine Fufl-
note weist darauf hin, dafl auch die ,freund-
lichen Dispositionen® zur Geselligkeit und
zum gegenseitigen Beistand miflbraucht wer-
den konnen, z.B. durch allzu grofle Gefolg-
schaftstreue. Aber die These von der Bestie
Mensch wird zuriickgewiesen, und auch die
biblische Aussage, der Mensch sei bdse von
Jugend auf (Gen 8, 21), darf nicht unkritisch
wiederholt werden. Wie das Tier, so besitze
auch der Mensch angeborene Angriffshem-
mungen, die auf seine biologische Ausstattung
abgestimmt sind (116). Z. B. sei die Fihigkeit
zum Mitleid als stammesgeschichtliche Anpas-
sung angeboren (117). Freilich habe die tech-
nische Entwicklung unsere angeborenen Hem-
mungen iiberlistet, ,und wir miissen dies mit
unserer Einsicht verstandesmiflig kompen-
sieren, wenn wir als Art tiberleben wollen®
(117). Jedoch liege in der Tatsache, dafl diese
Angriffshemmungen nicht erst als kultureller
Uberbau geschaffen werden, unsere grofle
Hoffnung (119). Neben den Angriffshemmun-
gen finden sich bandstiftende Riten, z. B. das
Griiflen, die der Aggressions-Beschwichtigung

dienen (125). Aber vor allem die Bindetriebe
wie Fluchttrieb, Brutpflegetrieb und der Ge-
schlechtstrieb sind die Voraussetzung der Ge-
sellung. Betont wird die Mutter-Kind-Be-
zichung als Kristallisationskern der mensch-
lichen Gesellschaft (252), die grofie Bedeu-
tung des sexuellen Bands beim Menschen fiir
die Partnerbindung. Korrigierend zu Lorenz
wird gesagt, dafl ,die Liebe zumeist nicht pri-
mir ein Kind der Aggression ist, sondern
wohl mit der Entwidklung der Brutpflege ent-
stand® (147).

Kritisch sei vermerkt, dafl Eibl-Eibesfeldt
wiederholt von ,angeboren® spricht, wo ein
exakter Nachweis dafiir bisher nicht erbracht
ist. In einem Buch, das fiir eine breitere Of-
fentlichkeit bestimmt ist, mag zwar die wis-
senschaftliche Unterscheidung zwischen ange-
boren und homolog unnétig erscheinen. Aber
angesichts der hierzulande mit ,angeboren®
verbundenen Vorstellungen empfichlt sich ein
sparsamer Gebrauch. Weiter richtet sich die
Kritik gegen einen ziemlich unreflektierten
Gebrauch von ,Aggression®. Dieser Vorwurf
trifft allerdings nicht nur dieses Buch, auch
nicht allein die Verhaltensforschung. Auch
in der Psychoanalyse, wo der Begriff intensiv
beniitzt wird, hat dessen Klirung eben erst
begonnen. Eibl-Eibesfeldt versucht zwar ein-
gangs, Aggression auf den emotionsfreien,
physikalisch anmutenden Inhalt von Absto-
fung festzulegen und zu beschrinken, wie es
der objektiven Methode einer exakten Natur-
wissenschaft durchaus entspricht. Aber in sei-
nen weiteren Ausfithrungen duldet er, dafl
sich beim Leser die aus der Introspektion
gewonnenen emotionalen und motivationalen
Elemente des Aggressions-Verstindnisses da-
mit vermengen. Das Phinomen der Aggres-
sion schillert, dementsprechend auch seine
Wertung. Vielleicht wire es besser, das posi-
tive ,Anliegen® eines vorhandenen Aggres-
sionstriebs von dessen pathologischen Erschei-
nungsformen und Entartungen, die ja unter
bestimmten anomalen Bedingungen auch bei
Tieren beobachtet wurden?, zu unterscheiden

9 Der Buntbarsch Etroplus maculatus kann im
Aquarium unter Umstinden das eigene Weibchen
umbringen (Liebe und Haf}, 84; Grundrif}, 69).
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und dann dem Trieb einen neuen, zutreffen-
deren Namen zu geben. Fiir die exakte Her-
ausarbeitung dieses Begriffs ist die Verhal-
tensforschung auf die Humanpsychologie, spe-
ziell die Tiefenpsychologie angewiesen, ohne
deren Mithilfe auch keine hinreichende L&-
sung fiir das sogenannte Aggressionsproblem
gefunden werden kann.

Angesichts der Vielschichtigkeit menschli-
cher Aggression — sie reicht vom intrapsychi-
schen bis zum internationalen Konflikt — er-
scheint der Losungsbeitrag der vergleichenden
Verhaltensforschung bescheiden. Die Feststel-
lung, dafl nicht nur die AbstoBung, sondern
auch eine gewisse Anziehung zum stammes-
geschichtlichen Erbe des Menschen gehort, mag
der Zuriickweisung eines extremen Pessimis-
mus hinsichtlich der menschlichen Lebensaus-
stattung willkommen sein. Aber die konkrete
Friedensforschung wird den Humanwissen-
schaften zufallen. Vielleicht wird man eines
Tages eine aggressionshemmende Droge ent-
wickeln. Eine richtig verstandene anti-autori-
tire, besser nicht-autoritire Erziehung, die
die Einiibung einer verniinftigen Frustrations-
toleranz nicht vergifit, kann dazu beitragen,
dafl der Mensch weniger aggressiv wird. Aber
ein aggressionsloser Zustand scheint weder

moglich noch wiinschenswert. Auch in der
Zukunft wird der Mensch in der bestindigen
Auseinandersetzung mit der eigenen Aggres-
sivitit leben miissen. In der rationalen Ana-
lyse der Konflikte und in der Entwicklung
rationaler Methoden der Konfliktbereinigung
liegt unsere Uberlebenschance. Die Predigt
und das gelebte Beispiel der Nichstenliebe
sind notwendig; sie wird aber zum Opium
des sozial, wirtschaftlich, politisch Schwachen,
wenn seinen berechtigten Interessen nicht Ge-
rechtigkeit widerfihre. Solange der Michtige
und Besitzende — sei er nun Individuum, In-
teressengruppe oder Staat — sich im Recht
glaubt, jede Aggression des ,kleinen Mannes*
unbesehen als b&sartig zu verdammen, nur
weil sie seine Interessen bedroht, werden wir
der Konflikte nicht Herr werden. Dabei soll
nicht tibersehen werden, daff heutzutage auch
der Besitzende in die Rolle des rechtlosen
»kleinen Mannes® geraten kann. Ein wich-
tiger Beitrag zur Losung des Aggressions-
problems kénnte u. a. die allgemeine Aner-
kennung gewisser Grundrechte fiir Indivi-
duen, Gruppen und Staaten (Vélker) sein.
Allerdings ist diese Anerkennung wirkungs-
los, wenn ihre Durchsetzung nicht garantiert
ist. Norbert Mulde S]

Das Hamburger Jahrbuch fiir Wirtschafts- und Gesellschaftspolitik

Unter den drei fithrenden Einrichtungen des
sog. zweiten Bildungswegs, die sich zum
besonderen Ziel setzen, Fithrungskrifte fiir
die Arbeitnehmerschaft aus dieser selbst her-
anzubilden, der Akademie der Arbeit in
Frankfurt (Main), der Sozialakademie in
Dortmund und der Hochschule fiir Wirtschaft
und Politik in Hamburg (urspriingliche Be-
zeichnung ,Akademie fiir Gemeinwirtschaft®,
spater, da dieser Name mifverstandlich war,
umbenannt in ,Akademie fiir Wirtschaft und
Politik® und zuletzt noch in ,Hochschule®),
darf die erstgenannte sich zweifellos der #lte-
sten und zugleich der ruhmreichsten Tradition
rithmen; dagegen verfiigt die durch ein eige-
nes Hamburgisches Staatsgesetz ins Leben ge-
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rufene und weiter ausgestaltete wohl iiber die
reichste Ausstattung an Lehrkriflen und Lehr-
mitteln; bisher ist sie auch die einzige, die
ihren Absolventen den Ubergang zur Uni-
versitit erschliet. Eine ausgezeichnete Eigen-
tiimlichkeit dieser Hochschule ist auch das.
umfangreiche, von ihr und neuestens im Zu-
sammenwirken mit dem HWWA (Hambur-
gisches Weltwirtschaftsarchiv) herausgebrachte
Schrifttum, das vor allem dazu beitragen
soll, den Kontakt mit ihren Absolventen auf
die Dauer aufrechtzuerhalten und so an deren
zweijdhrigen Ausbildungsgang eine stindige
Weiterbildung anzuschliefen. An erster Stelle
unter diesem Schrifttum steht das nunmehr in
15 Jahrgingen vorliegende Hamburger Jahr--
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buch fiir Wirtschafts- und Gesellschaftspolitik!.
Nur ein einziger Jahrgang ist thematisch ein-
heitlich gestaltet: Bd. 4 (1959) als Gedenk-
schrift fiir Eduard Heimann. Alle iibrigen
Binde bieten ihrer ersten Zweckbestimmung
gemifl eine Vielfalt von Themen aus mehr
oder weniger allen Sachbereichen, die zum
Lehrstoff oder doch zum Interessengebiet der
Hochschule geh6ren und in denen die einst-
maligen Horer ohne stindige Weiterbildung
bald hinter der politischen, gesellschaftlichen
und wirtschaftlichen Entwicklung und hinter
dem Fortschritt der einschligigen wissenschaft-
lichen Disziplinen ins Hintertreffen geraten
wiirden. Selbstverstindlich ist die Zusammen-
stellung der Beitrige zu jedem einzelnen Band
immer in gewissem Grad zufillig, ja will-
kiirlich; auch auf die_ Dauer wird keine Voll-
stindigkeit erreicht, die immer unerreichbar
bleibt, aber — von zwei noch zu erwihnenden
Einschrinkungen abgesehen — wird doch na-
hezu das ganze Spektrum einschligiger Fragen
abgeleuchtet, und zwar durchweg durch héchst
qualifizierte Mitarbeiter.

Nicht alle Beitrige sind Originalbeitrige;
eine Anzahl sind Ubersetzungen im Ausland
in anderer Sprache erschienener Aufsitze, die
international beachtet worden sind; nur so ist
die grofle Zahl weltbekannter Autoren unter
den Mitarbeitern zu erkliren. Die urspriing-
lich in deutscher Sprache geschriebenen Auf-
sitze sind wohl ausnahmslos Erstdrucke.

Auf Band 5 folgte ein eigenes Bindchen
Gesamtregister der ersten fiinf Binde; die
Erwartung, auf Band 10 werde ein Zhnliches
Registerbindchen folgen, wurde enttiuscht.
Dafiir bringt jetzt Band 15 ein dreifach ge-
gliedertes Gesamtverzeichnis aller bis jetzt

! Hamburger Jahrbuch fiir Wirtschafts- und
Gesellschaftspolitik. Hrsg., H.-D. Ortlieb, ab Bd.
10 mit B. Molitor, ab Bd. 14 mit B. Molitor und
W. Krone. Veroffentlichungen der Akademie fiir
Gemeinwirtschaft (Bd. 1-6), der Akademie fiir
Wirtschaft und Politik (Bd. 7-9) und des HWWA-
Institur fiir Wirtschaftsforschung (Bd. 10-14) bzw.
der Hochschule fiir Wirtschaft und Politik und des
HWWA (Bd. 15). Tibingen: C. B. Mohr; Bd.
1-15: 1956-1970, Registerband 1-5, 1956-1960:
1962,

erschienenen Binde, gegliedert nach 1. Ver-
fassern, 2. Sachgebieten und 3. Binden. —
Das Verzeichnis der Verfasser weist, wie schon
erwahnt, eine iiberraschende Vielzahl weit
bekannter Namen auf, darunter auch solche,
deren Triger zu der Zeit, da sie ihre ersten
Beitrdge schrieben, noch unbekannte junge
Anfinger waren, inzwischen aber als erfolg-
reich wirkende Hochschullehrer bekannt ge-
worden sind oder andere einflufireiche Posi-
tionen einnehmen. Ist das Verzeichnis nach
Namen eine v6llig unproblematische Sache,
weil die in ihm unerbittlich herrschende al-
phabetische Ordnung alle Zweifel ausschliefit,
so ist das Verzeichnis nach Sachbereichen
keine ebenso einfache Angelegenheit; gewollt
oder ungewollt dedkt es auf, wo die Schwer-
punkte der von der Hochschule geleisteten
Arbeit liegen und welche Gebiete eher ver-
nachlissigt sind. Daf Beitridge, die zu meh-
reren Sachbereichen gehdren oder doch in Be-
ziehung stehen, auch im Verzeichnis an meh-
reren Stellen erscheinen, geht véllig in Ord-
nung. Was aber, wenn ein Beitrag sich keinem
der vorgesehenen Sachbereiche zuordnen ldfit?
Ein Beispiel dafiir bietet mein eigener Bei-
trag in Band 15: ,Die Kirchensteuer in der
Krise“ (63-83); er wird zweimal aufgefithre:
bei ,Soziologie und politische Wissenschaft,
Abt. a) Soziologie®, und bei ,Volkswirt-
schaftslehre, Abt. b) Wirtschaftsstruktur und
Wirtschaftspolitik“; offenbar eine Verlegen-
heitslésung, weil der einschligige Sachbereich
Finanzwissenschaft fehlt, der in der Tat alle
15 Jahre hindurch zu kurz gekommen ist; die-
sen offenbar die ganze Zeit hindurch iiberse-
henen Mangel macht das Sachverzeichnis
augenfillig! Auch das Staatsrecht ist ausge-
sprochenermaflen unterreprasentiert; dafiir
findet es in den in gewisser Beziehung ver-
gleichbaren Jahrbiichern ,Civitas® (bisher 8
Binde, simtliche in dieser Zschr. besprochen,
zuletzt Band VIII: 185 [1970] 67) besonders
liebevolle Pflege.

In den Umschlagklappen der Binde sind
duflerst anerkennende Wiirdigungen recht ver-
schiedener Herkunft abgedruckt. Diese loben-
den Urteile sind voll berechtigt. Selbstver-
stindlich sind nicht alle Beitrige gleichwertig,
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aber nicht wenige iiberragen bei weitem das
Mittelmafl, und kein einziger befindet sich
darunter, den zu lesen sich nicht lohnt; ich
selbst habe ausnahmslos alle sorgfiltig und
die meisten sogar mit lebhaftem Interesse ge-
lesen. Wer jedes Jahr dieses Jahrbuch durch-
arbeitet, ist darum natiirlich noch lingst nicht
in allen Gebieten des Gesellschafts- und Wirt-
schaftslebens ,auf der Hohe der Zeit®, be-
wahrt sich aber bestimmt davor, in der Vor-
stellungswelt seiner Lehrjahre oder der Zeit
seines Schulabgangs zu verharren und darin
befangen zu bleiben; er sieht sich vielmehr
mit den neu andringenden Fragen und
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Schwierigkeiten konfrontiert und kann so
nicht daran vorbei, sich mit ihnen auseinan-
derzusetzen;dabei erfihrt er wertvolle Hand-
reichung, um in dieser Auseinandersetzung
bestehen zu konnen. Diese Jahrbiicher sollten
weit {iber den Kreis der ehemaligen Horer
der Hochschule fiir Wirtschaft und Politik
Verbreitung finden. Die Herausgeber diirfen
stolz darauf sein, durch eine so lange Reihe
von Jahren ein solches Niveau gehalten zu
haben, zugleich aber auch niemals der Versu-
chung erlegen zu sein, jene Grenze nach oben
zu iiberschreiten, iiber die hinaus nur noch
der Fachwissenschaftler zu folgen vermag.
Oswald v. Nell-Breuning S|
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Verhaltensforschung und Psychologie

WickLER, Wolfgang: Antworten der Verhal-
tensforschung. Miinchen: Késel 1970. 231 S.
Kart. 19,80.

Der Verfasser ist den Lesern dieser Zeit-
schrift bereits durch seinen kritischen Beitrag
zu ,Humanae vitae* bekannt (182[1968] 289-
303). In seinem Buch gibt er nun Einblick
in Denk- und Arbeitsweise der vergleichen-
den Verhaltensforschung und zeigt an ein-
zelnen Beispielen die Bedeutung dieser jungen
Wissenschaft fiir die Humanwissenschaften
(Soziologie, Psychologie, Ethik) auf. Dabei
wird das kritische Bewuf3tsein von den Gren-
zen der eigenen Wissenschaft als besonders
wohltuend empfunden. Verhaltensforschung
wolle nicht nachweisen, dafl der Mensch auch
nur ein Tier ist: ,sie will nur herausbekom-
men, wieviel Tier noch im Menschen steckt®.
Sie weifl um die (begrenzte) Bedeutung der
Untersuchungen an Tieren fiir anthropolo-
gische Aussagen. Aber sie beansprucht doch
auch, zur Kenntnis genommen zu werden,
ehe Aussagen iiber den Menschen, seine Le-
bensweise und seine Lebensgesetze formuliert
werden, und zwar wegen dessen stammes-
geschichtlichen Zusammenhangs mit der Tier-
welt, ja mit allem Lebendigen.

Folgendes erscheint mir dabei besonders
interessant: Was die Untersuchungen der hi-
storischen und vergleichenden Kulturanthro-
pologie bereits nahelegten, daff nimlich
menschliche Verhaltensweisen gar nicht starr
festgelegt, sondern einer Entwicklung unter-
worfen sind, das scheint durch die Verhal-
tensforschung  gestiitzt zu werden. Denn
manche Verhaltensweisen der Tiere unter-
licgen einem Bedeutungs- oder Funktions-
wandel. Z. B. kénnen Verhaltensweisen in
der Brutpflege, im Paarungsverhalten eine
neue spezifische Funktion erhalten, und beide
kbnnen als soziale Verhaltensweisen fiir die

10 Stimmen 187, 2

Aufrechterhaltung des Gemeinschaftslebens
unerlidfllich sein. Das liflt auch fiir die mensch-
liche Ontogenese einen Bedeutungswandel
gewisser Verhaltensweisen zumindest vermu-
ten. Moglicherweise erfihrt Freuds Begriff
der Sexualitit von dieser Seite eine lingst
fillige Korrektur. Aber vor schnellen Schliis-
sen fiir den Bereich des Menschen muff mit
dem Verfasser gewarnt werden. Dazu ist die
Verhaltensforschung noch zu jung. Es fehlen
noch geniigend vergleichende Analysen des
tierischen wie menschlichen Verhaltens, ver-
mutlich auch hinreichend genaue Kriterien

der Homologie. N. Mulde S]

SCHLEDERER, Franz: Schuld, Reue und Krank-
heit. Analyse und Deutung aus dem Denken
Sigmund Freuds. Miinchen: Pustet 1970. 154
S, Kare. 11,60,

Der Verfasser mochte mit seiner Arbeit
dazu beitragen, ,dem FEthischen mit Hilfe
seines seelischen Nihrbodens nachzuspiiren®
(146). Sein Hauptaugenmerk gilt dabei der
psychologischen Genese von Schuldgefiihl und
Reue. Dazu beniitzt er den psychoanalyti-
schen Ansatz Freuds und dessen Weiterent-
wicklungen durch Schultz-Hencke, H. Hart-
mann, vor allem aber die Arbeiten von
R. Spitz und E. H. Erikson.

Bemerkenswert erscheint der Versuch, das
Schuldgefiihl aus der scheinbar notwendigen
Verklammerung mit dem Krankhaften und
Bedauerlichen, in der es bei Freud auftritt, zu
befreien. Dasselbe miifite hinsichtlich des
Phinomens Reue geschehen, die in der psy-
choanalytischen Sicht allzusehr im Zusam-
menhang mit Strafe und Strafbediirfnis ge-
sehen wird. Denn fiir ein christliches Ver-
stindnis von Schuldgefiihl und Reue ist we-
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sentlich, dafl beide Ausdruck einer reifenden
Personlichkeit sein konnen, nicht nur deren
pathologische Fehlformen. Damit soll nicht
vertuscht werden, dafl Fehlentwidslungen des
Schulderlebens derzeit allzu hiufig anzutref-
fen sind, auch unter Katholiken, und daf}
gerade diese Fehlentwicklungen es sind, die
erwachsene Miindigkeit verhindern oder zu-
mindest stark beeintrichtigen. Die Kapitel
tiber die frijhkindliche Genese des Schuldge-
fithls konnten einer Neuorientierung vor

allem der religidsen Erzichung des Kinds die-
nen.

Allerdings bleibt die Position des Verfas-
sers erginzungsbediirftig, da es ihm trotz ge-
legentlicher Zitate aus dem Erfahrungsbereich
der Daseinsanalyse und der personal orien-
tierten Psychotherapie nicht gelingt, Schuld
und Reue in ihrer allgemeinen Bedeutung fiir
die gesamtmenschliche Reifung herauszustel-
len. Dafiir diirfte allerdings die psychoana-
lytische Basis zu schmal sein.

N. Mulde §]

Schule und Erziehung

GamM, Hans-Jochen: Kritische Schule. Eine
Streitschrift fiir die Emanzipation von Leh-
rern und Schiilern. Miinchen: List 1970.2558S.
Kart. 12,80,

Hans-Jochen Gamm, Professor fiir Erzie-
hungswissenschaft an der TH Darmstadt,
nennt seine ,Kritische Schule® eine Streit-
schrift. Will er damit seinen Kritikern den
Wind aus den Segeln nehmen? Denn eine
Streitschrift darf polemisieren, darf wissen-
schaftliche Akribie vernachlissigen, darf ver-
einfachen und der subjektiven Uberzeugung
des Autors Ausdruck verleihen. Aber im Vor-
wort (9) bezeichnet Gamm seine Schrift als
eine Theorie, die ,den Rahmen bisheriger
schulpidagogischer Ansitze sprengt®. Der
Rahmen, den er neu setzt, ist durch die ,poli-
tische Erweiterung des pidagogischen Be-
griffs“ bestimmt. Eine Theorie hat nun aller-
dings Anspruch auf Kritik und Auseinander-
setzung, aber Gamm setzt mit der arroganten
Selbstgewiflheit, die das ganze Buch kenn-
zeichnet, sofort hinzu: ,Innerhalb dieses
Rahmens ist deshalb keine Falsifikation mog-
lich.“ Wozu also eine Streitschrift, wenn nicht
gestritten werden kann?

Mit solcher Selbstgewiffheit sind Inhalt und
Methode des Buchs gekennzeichner und zu-
gleich gerichtet: Die intendierte kritische
Funktion wird dadurch aufgehoben, dafi ein
Popanz von der Wirklichkeit der Schule auf-
gebaut wird, den zu schlagen leicht, aber
nicht sinnvoll ist. Weder wird im konsequen-
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ten Verfolgen einer ,kritischen Theorie® die
eigene Uberzeugung in die Kritik mit ein-
bezogen, noch wird der Wirklichkeit Gerech-
tigkeit zuteil. Ein schablonisierendes Schwarz-
Weiff-Denken zieht sich durch das ganze
Buch: Kapitalismus kontra Sozialismus, Au-
toritit kontra Freiheit, Leistung kontra
Gliick, Herrschaft kontra Solidaritit — das
alles bezogen auf Schule: Das Buch beginnt
mit einem Abschnitt ,Dispositionen® (13-55),
wo Gamm eine harte, aber sachlich keines-
wegs fundierte Kritik am gegenwirtigen
Schulsystem und seinen gesellschaftlichen Be-
dingungen iibt. Der 2. Abschnitt ,Inhaltliche
Probleme® (57-97) zeigt, worum es in einer
kritischen Schule gehen soll: Um den ,Sozia-
lismus als Grundmodell politischer Bildung®,
um die ,Entdeckung des Kérpers als Grund-
modell geschlechtlicher Erziehung® und um
die ,Lehrerrolle zwischen Sozialwissenschaft
und Anthropologie®. Der 3. Abschnitt ,Or-
ganisationsprobleme® (99-156) befaflt sich
mit ,Unterrichtsstrukturen®, ,Zur Frage der
Gesamtschule®, ,Das Curriculum und die
Didaktik®, ein 4., ,Gesellschaft und Schule®
(157-212) genannt, entwickelt ,Demokrati-
sierung der Schule®, ,Priifungen und Noten®
und schliefflich ,Kritische Schule®. Der letzte
Abschnitt umfafit ganze 12 Seiten und pri-
sentiert sich unter dem pompdsen Titel
» Wissenschaftstheorie und pidagogisch-politi-
sches Handeln® (213. 125).

Es sind dies die gingigen, allerdings auch
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brennenden Themen der Erziehungswissen-
schaft heute. Aber von Wissenschaft ist bei
Gamm keine Rede. Zwar beruft er sich stin-
dig auf eine durch die Verhaltensforschung
empirisch abgesicherte Anthropologie, auch
operiert er mit einer ,kritischen Sozialtheo-
rie“, aber er definiert nirgends, was er dar-
unter versteht. Marx und S. Bernfeld, W.
Reich und H. Marcuse werden zu einem un-
verdaulichen Ragout gemischt. Dieses eklekti-
zistische Verfahren erstreckt sich auch auf
A. Mitscherlich und H. Roth, H. Blankertz
und S. B. Robinson, die ob solcher Verein-
nahmung vermutlich nicht begliickt sein wer-
den.

Das Gemisch von wissenschaftlich Gesicher-
tem, Kontroversem und von der Wissenschaft
selbst erst hypothetisch Formuliertem, alles
in der Sprache unerschiitterlicher Selbstgewifi-
heit vorgetragen, deklassiert das ganze Buch.
Diese ,Kritische Schule® verfihrt mit sich
selbst so unkritisch, daf es nicht einmal lohnt,
dem genauer nachzufragen, was an Frag-
wirdigem hie und da sich finden mag: Ge-
danken zum Elternrecht, zur Ganztagsschule,
zur Integration lernbehinderter Kinder in die
allgemeine Schule, zur Teamarbeit von Leh-
rern, zur Kooperation mit Schiilern.

Das unkritische Verfahren des Verfassers
ist am besten deutlich zu machen (wir lassen
die abstrusen Ausfilhrungen zur Sexualerzie-
hung beiseite!) an seinen Auslassungen iiber
kapitalistische Herrschaftsstrukturen, die sich
seiner Meinung nach in der Schule fortsetzen
und Lehrer und Schiiler einem rigiden Lei-
stungs- und Kontrollsystem unterwerfen, das
jede Selbstentfaltung verhindert. Abgesehen
davon, daff solche Simplifizierungen die kom-
plexe Wirklichkeit verfehlen, wirkt der Re-
kurs auf den Sozialismus in diesem Zusam-
menhang besonders unlogisch: als wiiflte
Gamm nicht, dafl gerade in den sozialisti-
schen Staaten Lehrer und Schiiler einem Ge-
sinnungs- und Leistungsdruck unterworfen
sind, der unvergleichlich hirter ist als in je-
dem kapitalistischen System.

Eine Sprachanalyse des Buchs wiirde den
Rahmen einer Rezension sprengen. Aber sie
konnte nachweisen, wie raffiniert Plattitiiden,

10*

falsches Pathos, unverdauliche Brocken aus
der sozial- und erzichungswissenschaftlichen
Fachsprache so gemischt sind, daff unkritische
Leser fasziniert werden. Die Oberflichlich-
keit auch im Sprachlichen desavouiert noch
einmal den Anspruch des Verfassers. So notig
uns kritische Durchleuchtung verfestigter
Traditionalismen auch und gerade im Be-
reich von Erziehung und Unterricht ist —
Gamm leistet sie nicht. Manches, was Stu-
denten und Schiiler in dieser Richtung unter-
nommen haben, ist differenzierter, klarer,
fundierter und darum wirksamer als die
»Kritische Schule® eines Professors der Er-
ziehungswissenschaft. E. von der Lieth

NEenr, Alexander Sutherland: Theorie und
Praxis der antiautoritiren Erziebung. Das
Beispiel Summerhill. Reinbek: Rowohlt 1969.
338 S. Kart. 4,80.

Jede Kritik an einem Bestseller kommt zu
spit, da das Publikum bereits sein Votum ab-
gab. Dennoch muf} es gesagt werden: A. S.
Neills Buch bietet weder eine Theorie (es ist
ein von H. H. Hart aus den Biichern Neills
zusammengestellter Bericht iiber eine sehr
originelle Praxis) noch handelt es von ,anti-
autoritirer Erziehung® im Sinn der neuen
Linken (es plidiert h&chstens fiir eine frei-
heitlich demokratische Erzichung, die sich am
Kind orientiert). Neill wire in die Reihe der
Griinder der Landschulheime wie Hahn und
Lietz zu stellen, mit denen er nicht nur den
Glauben an die natiirliche Giite des jungen
Menschen, sondern auch die antimoralische
und antikirchliche Attitiide eines antiquierten
Liberalismus teilt. Der Bericht von Summer-
hill mag einen zur Bewunderung eines ,ge-
borenen Erziehers® und einer pidagogischen
Utopie hinreiflen, er iiberlifit aber den heu-
tigen Erzieher in seinen Erzichungsproblemen
weiterhin seiner Ratlosigkeit. Dieses Unge-
niigen liegt nicht nur an der mangelnden
Theorie, sondern an dem bunten Mosaik einer
auf Kreativitit und Natiirlichkeit ausgerich-
teten Individualpidagogik, die heute ohne eine
politische und soziale Orientierung, ohne tie-
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fere Kenntnisse der Lernpsychologie, ohne
eine differenziertere Stellungnahme zur mo-
dernen Industrie- und Leistungsgesellschaft
nicht mehr auskommt. R. Bleistein S]

KeNTLER, Helmut: Sexwalerziebung. Rein-
bek: Rowohlt 1970. 220 S. (rororo-sexologie.
8034/35.) Kart. 4,80

Noch in ihrem Protest wird eine Sexual-
erzichung von heute durch die Epoche der
groflen Priiderie bestimmt. In der Gegen-
position wirkt das Verhingnis der Geschichte
fort. Um so mehr Vorschuff an Zustimmung
gibt man einem Buch, das im Bruch mit der
Vergangenheit fiir sich die Gestaltung der
Zukunft in Anspruch nimmt. Die Enttiu-
schung ist grofi: statt der alten Tabus bietet
H. Kentler eine neue Ideologie, die in der Be-
rufung auf W. Reich und H. Marcuse die
Gebetsmiihlen eines neomarxistischen Jargons
zum Rotieren bringt. Einer ,emanzipierenden
Sexualerziehung® wird man den Taschenspie-
lertrick noch nachsehen, mit dem Fr. Schleier-
macher — ungeachtet seiner modernen und fiir
Kentler unannehmbaren Aussagen iiber die
Theorie vom ganzen Menschen, iiber die Po-
laritit der Geschlechter, iiber die Ich-Du-Ge-
meinschaft (vgl. H. Ringeling, Theologie und
Sexualitdt [Giitersloh 1968] 60-64) — wver-
einnahmt wird (44-47). Wo eine kritische
Reflexion iiber die psychoanalytische Theorie
von W. Reich (ist der Sublimationsbegriff
seiner Sexpolbewegung noch fiir die genuine
Psychoanalyse authentisch?) und iiber die
antirepressive Attitiide von H. Marcuse (vgl.
dazu unter national8konomischer Riidksicht:
E. Eucken-Erdsiek, Die Macht der Minderheit
[Freiburg 1970] 75-87; unter psychoanalyti-
schem Aspekt: E. Fromm, Analytische Sozial-
psychologie und Gesellschaftstheorie [Frank-
furt 1970] 209-216) nicht gewagt wird, miis-
sen die sexualpidagogischen Imperative frag-
wiirdig werden. Im Endergebnis ziumt diese
Sexualerziehung ein trojanisches Pferd fiir
eine neomarxistische Theorie auf, die im Um-
sturz der Gesellschaft fiir ein Gliick optiert,
an dessen Realisation zumindest seit dem 21.
8. 1968 gelinde gezweifelt werden darf. Dort,
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wo man (in der Uberwindung der Priiderie,
der Sexualangst, der ekklesiogenen Neurose)
der ,Emanzipation wovon® zustimmen
mbchte, wird man im verstindlichen Applaus
zur Besinnung gerufen, wenn bei der ,Eman-
zipation wohin® nur eine Utopie sichtbar
wird, an die mit den neuen Kirchenvitern
Reich und Marcuse geglaubt werden mufi. Ist
ein solcher Glaube intellektuell redlich?

Die grofe Priiderie des 19. und 20. Jahr-
hunderts ist ein ,Erfolg® der Aufklirung,
eben J. J. Rousseaus und der Philanthropen
(vgl. J. van Ussel, Sexualunterdriickung [Rein-
bek 1970]). Man mufl befiirchten, dafl diese
zweite, neomarxistische Aufklirung nichts
anderes als eine neue Priiderie hervorbringt,
weil die Frustration iiber einen menschlich
befriedigenden Sinn in sexueller Begegnung
auf jenen Sexualkonsum setzt, den das Profit-
denken der einen und die Libertinage der
anderen in die Rennbahn des Lebens treibt
und als einzigen Gewinner deklariert. Nur
jene Sexualerziechung gibt dem jungen Men-
schen von heute eine Chance, die zwischen
Tabu und Ideologie — informiert von der
Aussage einer christlichen Theologie iiber den
Menschen — den wirklich emanzipierenden
Platz der Mitte zu wihlen sich getraut. Kent-
ler steht nicht nur links, er steht ,nirgendwo®.

R. Bleistein §]

RoHDE-DACHSER, Christa: Struktur und Me-
thode der katholischen Sexualerziehung. Dar-
gestellt am Beispiel katholischer Kleinschrif-
ten. Stuttgart: Ferdinand Enke 1970. (Bei-
trige zur Sexualforschung. 47.) 192 S. Brosch.
24,

Selbst wenn dieses Buch jeden Katholiken
schockieren mufl — bringt es ihm doch Dinge
hell ins Bewufitsein, die in ihm bisher ein
unklares Unbehagen wedkten! —, so rechtfer-
tigt diese Untersuchung die durch sie gewon-
nenen Einsichten. Man mufl sogar sagen:
diese der Universitit Miinchen vorgelegte
Doktorarbeit (hier mit leichten Kiirzungen
und Verinderungen publiziert) ist vollauf
begriiflenswert. Wenn eine ,Moraltradierung
in Kleinschriften® nicht ,den innerlich freien,
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selbstindig denkenden und handelnden, mit
einem Wort: den miindigen Menschen® (134)
meint, dann ist dies eine Frage an Ziel und
Methode einer christlichen Moral und Pid-
agogik iiberhaupt, solange sie die ,Freiheit
der Kinder Gottes® als ihre Aufgabe verste-
hen. Wird man auch zwischen ,Moraltheo-
logie* und einer ,Vulgirmoral® unterschei-
den miissen, so zwingen dennoch die durch
Rohde-Dachser erhobenen Tatbestinde zu
einer kritischen Revision dieser Klein-
schriften:” zum Abbau aller unterschwelligen
Manipulierung, jeder Schwarz-Weif}-Malerei
und jeder Indoktrination von Siindenangst
und Schuldgefiihlen. Die Zeit der Klein-
schriften geht wohl zu Ende; es besteht aber
die begriindete Sorge, dafl die in ihnen an-
gewandten Argumente und Methoden in
anderen Publikationen wieder zum Vorschein
kommen.

Die Grenzen dieser soziologischen Arbeit
nennt die Autorin selbst, wo sie sich im Vor-

wort ,das Recht auf Werturteile* (VII) vor-
behilt. Gewifl unterliegt sie auch ihren eige-
nen Vorurteilen, wo sie etwa die Freund-
schaft (128 f.) mit ideologieverdidchtigen Kri-
terien miflt; vermutlich wird sie ein Opfer
der selektiven Wahrnehmung, wo sie ihre
Analysen an empirischen Beispielen ,illu-
striert® (132). Das Problem, ob Moral grund-
sitzlich mit einem ,elitiren Bewufltsein® et-
was zu tun haben darf oder nicht, wird mit
der Etikette ,Virtuosenethik® nicht bewil-
tigt (54). Insgesamt aber bemiiht sich das Buch
um eine wohltuende Objektivitit (135), zu-
mal wenn man es mit dem Taschenbuch von
H. Schwenger ,Antisexuelle Propaganda®
(Reinbek 1969) vergleicht. Es wire eine ver-
dienstvolle Aufgabe, Rowohlts Sexologie mit
einer dhnlichen Methode auf ihre ideologi-
schen Aprioris, ihre unterschwellige Manipu-
lation und ihre — wenn auch andersgearte-
ten — Sanktionen und Tabus hin zu unter-

suchen. R. Bleistein S]

Wirtschaft und Gesellschaft

PreisEr, Erich: Politische Okonomie im
20. Jabrbundert. Probleme und Gestalten.
Miinchen: Beck 1970. 260 S. (Bedc’sche
Schwarze Reihe. 69.) Kart. 11,80.

Der unmittelbar nach Erich Preisers Tod
von seinem Sohn herausgegebene Band
»Wirtschaftspolitik  heute® (in Band 181
[1968] 213 dieser Zeitschrift besprochen) ent-
hielt vor allem Vortrige aus der Nachkriegs-
zeit; dieser jetzt drei Jahre nach seinem Tod
nachfolgende Band erstreckt sich iiber einen
viel weiteren Zeitraum, enthilt er doch eine
der ersten Verdffentlichungen Preisers, seinen
Beitrag iiber ,Das Wesen der Marxschen
Krisentheorie® in der Festschrift fiir seinen
Lehrer Franz Oppenheimer (1924) und greift
aus bis zu seiner Riickschau auf die , Imperia-
lismusdebatte® in der Festschrift fiir seinen
ihm eng befreundeten Kollegen und Mit-
herausgeber der Jahrbiicher fiir National-
tkonomie wund Statistik Friedrich Liitge

(1966). — Der erste Teil des Bands (15-84)
behandelt den ,Kapitalismus und seine Kri-
sen®, ein Thema, das Preiser sein Leben lang
nicht losgelassen hat, der zweite Teil (85-
178) ,Wesen und Methoden der Wirtschafts-
wissenschaft®, der alles andere darbietet als
dden Methodenstreit, vielmehr tiefen Ein-
blick eréffnet in das, worum es dem Forscher
und Lehrer Preiser letztendlich ging. Der
dritte Teil (179-223) enthiilt Lebensbilder
bedeutender Nationalokonomen und Soziolo-
gen, meist Nachrufe, darunter aber auch sein
Selbstportrit aus Anlafl seiner Aufnahme in
die Heidelberger Akademie der Wissen-
schaften. :

In Preiser vereinigten sich sauberstes wis-
senschaftliches Denken mit hohem Ethos;
allen denen, die ihn gekannt haben, Fach-
genossen und Schiilern, ist er unvergeflich.
Der nicht abreiflende Absatz seiner Schriften
beweist die Aufnahmefihigkeit und Auf-
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nahmewilligkeit auch der nachwachsenden
Generation fiir die Erkenntnisse, die Erich
Preiser uns geschenkt hat, und fiir die Im-
pulse, die von ihm ausgegangen sind.

O. v. Nell-Breuning S]

WENDLAND, Heinz-Dietrich: Grundziige der
evangelischen Sozialethik.Koln:Bachem 1968.
281 S. Kart. 19,80.

Der Verfasser legt bereits auf den ersten
Seiten Wert darauf, einem moglichen Mif-
verstindnis vorzubeugen. Er ,schreibt fiir
Christen schlechthin und arbeitet fiir eine
Skumenische, christliche Sozialethik, nicht fiir
eine konfessionelle (8). Den Hintergrund
bildet das Bemithen um eine Gkumenische So-
zialethik der Weltkirchenkonferenzen beson-
ders in den beiden letzten Jahrzehnten. Das
Adjektiv ,evangelisch® will Wendland in
diesem Zusammenhang nur auf Ansitze, nicht
auf das Ergebnis seiner Uberlegungen bezo-
gen wissen.

Die Frage nach dem Verhiltnis von Kirche
und Gesellschaft hat bekanntlich in allen Kon-
fessionen eine tiefgreifende Diskussion um
den Kirchenbegriff in Gang gesetzt. Man ist
sich heute mehr denn je bewuflt, dafl christ-
liche Sozialethik nicht ohne eine betont ekkle-
siologische Basis entwickelt werden kann. So
setzt auch Wendland ,,im Begriff der Kirche®
an (25). Es ,liegt schon im Kirchenbegriff
selber die Intention auf die Welt, auf Mensch
und Geschichte, auf soziale Realititen wie
Staat, Wirtschaft und dergleichen mehr®. , Wer
Kirche sagt, sagt auch Welt“ (26).

Die Einheitsbeziehung zwischen Kirche und
Welt ist einmal eine ,diakonische®, zum an-
deren eine ,eschatologisch-futurische®. ,Das
bedeutet, es gibt keine Unterscheidung von
Kirche und Gesellschaft im vollendeten Reiche
Gottes.“ Diese Aufhebung der Unterschei-
dung ist zwar erst eine zukiinftige, aber schon
jetzt ,relativ prisent, historisch prisent in
Christus, in der Gemeinde Christi...¢ (33).
Stehen Kirche und Gesellschaft in der Dimen-
sion des Zukiinftigen, entspricht der ecclesia
semper reformanda die societas semper refor-
manda (176), so ist es Aufgabe der christli-
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chen Sozialethik, die Dynamik des Gesell-
schafts- und Geschichtsprozesses in einer ,uni-
versaleschatologischen Perspektive® zu be-
jahen und durchgehend festzuhalten (274)
und, was die Ebene des Diesseitigen, ,,Vor-
letzten® betrifft, in einer ,kritischen Solida-
ritdt® zu begleiten (177). Christliche und si-
kular-humane Gesellschaftskritik bilden im
Weg ecine Einheit, wobei die sikulare Kate-
gorie der Vorldufigkeit durch den christlichen
Begriff des Gerichts transzendiert wird.

Dies bedeutet fiir die Definition der ,Ord-
nungen®, daf jede ,ontokratische® Deutung
tiberwunden werden mufl: ,Der Begriff der
Ordnung erhilt eine dienende Rolle, er ist
geschichtlich-funktional® in seinem wandel-
baren Dienst am Humanum zu begreifen
(162), fern jeder ideologisch-systemerhalten-
den Zielsetzung. Eine normative Ethik natur-
rechtlichen Charakters wird von Wendland
ausdriicklich bejaht, sie mufl aber weit gefafit
werden, darf nicht ,die Eschatologie zum
Einschrumpfen® bringen (99). Ist der Schop-
fer zugleich der Erloser, gibt es-so ge-
sehen keinen ,,Gegensatz von Naturrecht und
Eschatologie®, so kann auch christliches Na-
turrecht nur in einen ,kritischen® Sinn, d. h.
in der Richtung auf ,dynamische Verinde-
rung® hin gesehen werden (100 f.).

Der humane und rationale Inhalt dieses
Naturrechts ist fiir Christen und Nichtchri-
sten der gleiche (118). Er ermdglicht jene Ko-
operation auf Weltebene, ohne die ein solida-
rischer Einsatz fiir das Schicksal der Mensch-
heit, fiir ein ,internationales Rechtsbewufit-
sein und eine menschheitliche Gesellschafts-
verfassung® unmdglich ist (273). Die Chance
der christlichen Welt, in diesem Prozef} gehdre
zu werden, sicht Wendland in einer 6kumeni-
schen Sozialethik, ,die nicht mehr auf einer
einzelnen konfessionellen Tradition aufbauen
kann“ (265). Der Verfasser gibt selbst ein
eindrudksvolles Beispiel fiir die Moglichkeit,
eine solche Sozialethik von gemeinchristlichen
Prinzipien her abzuleiten.

Ebenso anregend sind viele Einzeluntersu-
chungen zu konkreten Fragen der Gesellschaft.
Zusammenfassend kann gesagt werden,es gibt
nur wenige Darstellungen, in denen eine pro-

.
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funde Gesellschaftsanalyse mit der sozialethi-
schen und theologischen Reflexion auf so ho-
hem Niveau und in so zukunfistrichtiger
Perspektive miteinander verbunden werden.
Wihrend nicht wenige meinen, die christliche
Sozialethik sei noch immer in einer Krise der
systematischen Reflexion und Effizienz be-
fangen, scheint Wendland zu beweisen, daf§
der Prozef einer produktiven Erneuerung in
Wahrheit lingst tiber dieses Stadium hinaus-
gefithrt hat.

A. Langner

Kraus, Wolfgang: Die stillen Revolutiondre.
Umrisse einer Gesellschaft von morgen. Wien,
Miinchen: Molden 1970. 221 S. Lw. 19,80.
Wenn Wolfgang Kraus sich zu Wort mel-
det (sein ,Fiinfter Stand® als Standortbestim-
mung der Intellektuellen ist unvergessen),
meldet sich Osterreich, der Briickenkopf zwi-
schen West und Ost, meldet sich ein Intellek-
tueller, der nicht vom griinen Tisch aus, son-
dern als Leiter der ,Osterreichischen Gesell-
schaft fiir Literatur® durch viele personliche
Kontakte in beiden Lagern die ,stillen Revo-
lutiondre® kennengelernt hat, auf die er nun,
da die lauten Revoluzzer von sich reden ma-
chen, seine und unser aller Hoffnung setzen
mochte: ,, Jener Weg, der von der sokratischen
Vernunft {iber das Gebot der Nichstenliebe,
iiber das Kantsche Sittengesetz, den Marx-
schen Humanismus und den evolutioniren
Glauben Teilhard de Chardins zur Enzyklika
,Populorum progressio® fithrt, konnte als ein
Kénigsweg der Intellektuellen erscheinen.

Von ihm geht vielleicht die gemeinsame Struk-
tur aus, die Menschen verschiedenster Linder
und Positionen die Evidenz einer sofortigen
Verstindigung ermdglicht® (37 f.). Gegen eine
anarchistische Revolte, die an das Irrationale
glaubt und damit die beste europiische revo-
lutionire Tradition verrit und dem Faschis-
mus und Totalitarismus niher steht, als sie
glaubt, plidiert Kraus fiir eine Revolution
der Vernunft, die immer versuchen wird, so-
lange wie méglich dem Unheil evolutionir
zu steuern, um grofleres Unheil zu vermeiden.
»Bewufitsein, Vernunft und Reflexion sind
jene Fihigkeiten, die den Menschen yom Tier
unterscheiden, sie erlauben ihm, seine Umge-
bung und sich selbst zu verindern. Beharrend,
konservativ ist das Unbewufte, und je we-
niger reflektiert Emotionen sind, desto mehr
spannen sie den, der sie hat, in den Kreis-
lauf der Wiederholung. Am konservativsten
verhalten sich die Triebe“ (162). Unter die-
sem Gesichtspunkt — der auch den Verfechtern
der ,sexuellen Revolution® zu denken geben
sollte! — gerit die anarchistische Linke fatal
in die Nihe der sich auf Irrationales berufen-
den Konservativen jeglicher Couleur: beiden
widersteht der Intellektuelle, der dieses Na-
mens wiirdig ist. ,Die Revolution, die uns
bevorsteht, gilt dem Bewufltwerden und dem
Bewufltsein innerhalb des Realen vor dem
Irrealen und der Ubernahme dieser Realitit
in unsere Verantwortung® (214). Der Beitrag
eines Intellektuellen, dem man diese Verant-
wortung fiir eine ,Gesellschaft von morgen®
anmerkt, ein Buch, das ich nachdriicklich emp-
fehle. G. Schiwy

Orden

Rousset, Suzy: Geist und Leib. Ratschlige
einer Psychiaterin fiir das Leben in der reli-
gisen Gemeinschaft. Kevelaer: Butzon &
Bercker 1969. 232 S. Kart. 14,80.

HosTig, Raymond SJ: Das seelische Erwa-
chen und Reifen der Frau. Eine psychosozio-
logische Untersuchung unter besonderer Be-
riicksichtigung der Situation der Ordensfrau.

Kevelaer: Butzon & Bercker 1970. 220 S.
Aus dem Franzosischen von Fugen Mayser.
Kart. 14,80.

Fachpsychologische Literatur iiber die spe-
zifischen Probleme der Ordensfrau gibt es we-
nig. Um so dankbarer muff man dem Verlag
sein, wenn er innerhalb eines Jahrs gleich
zwei Biicher dieser Art aus dem franzdsischen
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Sprachraum in solch allgemein verstindlicher
Ubersetzung vorlegt.

Suzy Rousset beschreibt die Grundprinzi-
pien der Psychologie, die Psycho-Physiologie
der Frau und die Probleme der Frau im
Ordensleben unter besonderer Beriicksichti-
gung des Noviziats. Der Schlufiteil ist der
»geistlichen Fithrung® gewidmet. Die Autorin
verbindet in hervorragender Weise psychiatri-
sches Fachwissen und Praxiserfahrung mit
einem wahrhaft ,geistlichen® Einfiihlungs-
vermogen in die Probleme der Ordensschwe-
stern. Was sie zur geistlichen Fiihrung sagt,
miifite jeden Schwesternseelsorger zu einer
ernsten  Gewissenserforschung
Thr Vorschlag einer medizinisch-psychologi-
schen Untersuchung vor dem Ordenseintritt
wire wohl grundsitzlich in dieser Form zu
begriifien; aber man fragt sich spontan, wie
viele hdhere Oberinnen — und Psychologen —
wohl geniigend vorgebilder sind, eine solch
intensive Berufspriifung mit Sachkenntnis und
zugleich der notigen Diskretion gegeniiber
den Kandidatinnen durchzufiihren. Bedenkt
man, dafl die Autorin schon 1960 verstorben
ist, wird man verstechen, daf einige Urteile
iiber psycho-physiologische Aspekte der
Keuschheit etwas enger ausfallen, als es die
heutige Seelsorgserfahrung nahelegt.

Der Sammelband von Hostie enthilt Refe-
rate, die vor den belgischen Ordensoberinnen
gehalten wurden. Anfangs wird die Bedeu-

veranlassen.

2 DIESEM HEET

tung der ,affectivité, d. h. des Gefiihls-, Ge-
miits- und Stimmungslebens bei der frauli-
chen Selbstverwirklichung hervorgehoben.
Dann beschreiben verschiedene Fachleute die
seelische Entfaltung der Ehefrau, der Ehe-
losen im Laienstand und der Ordensfrau. Eine
solch vergleichende Darstellung wird jeder
Ordensfrau helfen, in ihr fraulich vollentfal-
tetes Selbstbewufltsein und zugleich in die
glaubwiirdige Verwirklichung ihres besonde-
ren Charismas hineinzureifen. Je mehr sie
ganz Frau wird, um so echter wird sie Or-
densfrau werden kénnen. Besonders das vor-
letzte Kapitel iiber die Annahme der eigenen
Schuldverstricktheit kénnte vielen Schwestern
einen echten Weg aus ihrem aszetisch-ver-
krampften , Vollkommenheits-Streben® in die
Freiheit personaler Liebesfihigkeit ertffnen.
Beide Biicher gehtren nicht nur in die Hand
aller Seelsorger, Oberinnen und Novizenmei-
sterinnen, sondern mit ihrem Inhalt sollten
alle Schwestern, zumal auch die Novizinnen,
vertraut gemacht werden, um mdgliche Fehl-
haltungen zu vermeiden oder aufzuarbeiten.
Aus der Sicht des Seelsorgers muf aber betont
werden, dafl Wissen noch nicht Lebensbewil-
tigung bedeutet; jedoch wiren viele Priester
sicher gliicklich, wenn sie bei ihrer Heilshilfe
an der Ordensfrau dieses Wissen voraussetzen
konnten. Wie lange wird das noch auf sich

warten lassen?
R. Silberer S]
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Bemerkungen zu: Hans Kiing, Im Interesse der Sache*

Hans Kiing hat auf meinen Aufsatz iiber sein Buch: Unfehlbar?, den ich im Dezember-
heft dieser Zeitschrift schrieb, geantwortet. Er hat in dieser selben Zeitschrift, und zwar
sehr ausfiihrlich geantwortet. Denn seine Antwort ist doppelt so lang wie mein eigener
Aufsatz. Es ist gewif§ ungewohnlich, daf eine Zeitschrift, der niemand verwehren kann,
cine bestimmte Haltung und Richtung in der Theologie, bei aller Weite, zu vertreten,
einer ,,Antwort® auf einen Aufsatz in ihr den doppelten Raum zugesteht. Schon von
daher wird mir niemand verargen kdnnen, wenn ich mich in dieser Zeitschrift zur
Frage von Kiings Buch und zu seiner Antwort auf meinen Aufsatz nochmals zu Wort
melde, dann aber die Kontroverse als solche zwischen uns beiden von meiner Seite aus
beenden michte. Diese Erklirung bedeutet weder, daf es Kiing verwehrt sei, sich wei-
ter der Verteidigung seines Buchs anzunehmen, noch daf wir uns geeinigt haben, noch
dafl in den eigentlich entscheidenden Punkten Kiing mich iiberzeugt hat, noch daf ich
mich mit der Sache selbst, um die es geht, nicht mehr weiter beschiftigen wolle, soweit
meine Kraft noch reicht. Fiir diese letzte Absicht darf ich den Leser hier vielleicht auf
meinen offenen Brief an Kardinal Hoffner verweisen, der am 21. Januar 1971 in
»Publik® erschienen ist in einer Sache, fiir die sich jiingst auch Hans Kiing selbst einge-
setzt hat, so daf8 es sich zeigt, daB es iiber letzte christliche gemeinsame Positionen, wie
wir sie in Briissel vertraten, hinaus auch sonst Gemeinsames zwischen uns gibt.

Aber ich kann nicht anders, als wiederum (unter Vorbehalt spiterer Ausfithrungen)
seiner Grundthesé zu widersprechen. Aber wie soll ich das hier, wo ich einfach nur ein
paar Seiten schreiben kann, verstdndlich machen und begriinden gegeniiber einem Buch
von 200 Seiten und gegeniiber einem unmittelbar gegen mich gerichteten Aufsatz, der
auch doppelt so grofl ist wie das, was ich hier schreiben kann? Ich kann einfach hier
nicht auf alles und jedes eingehen, was Kiing zugunsten seiner Position und gegen
meine Ausfithrungen sagt. Ich mufl auswihlen. Ich kann dem Leser nur versichern, daf
ich mir bei dieser Auswahl nicht bewufit bin, insofern willkiirlich gehandelt zu haben,
als ich etwa absichtlich Dinge und Fragen iibergangen hitte, die mir selber besonders

* Vgl. diese Zeitschrift 187 (1971) 43-64 und 105-122.
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unangenehm und schwierig erschienen wiren. Ein Herr Hirschauer wird mir das zwar
nicht glauben, aber ich denke, dafl Hans Kiing mir das abnimmt. Er kann ja, falls er
fiir ihn sebr wichtige Dinge in dieser meiner Replik vermifit, dies immer noch monie-
ren, und ich selber kann ja bei passender Gelegenheit auch ohne Verletzung meines
obigen Vorsatzes dazu immer noch meine Meinung sagen.

Ich m&chte alles Personliche in dieser Kontroverse von vornherein iibergehen. Ich
nehme daher weder zum Lob noch zum Tadel Kiings, die er an mich richtet, Stellung.
Vermutlich ist beides leicht tibertrieben. Aber, wie gesagt, davon soll hier nicht die
Rede sein.

Mbogliche ,operative Einigung®

Ich kann dem Leser hier nur ohne niheren Beweis — der ein halbes Buch erfordern
wiirde — versichern, dafl ich mir eines Widerspruchs nicht bewuflt bin zwischen dem,
was ich sonst an vielen Stellen und immer wieder iiber die Geschichtlichkeit jedes Dog-
mas, tiber seine unvermeidliche Inadiquatheit gegeniiber der gemeinten Sache, iiber
die Notwendigkeit einer immer nach vorne offenen Interpretation (nicht Uminterpre-
tation!) usw. gesagt habe, und dem, was ich als Widerspruch zu Kiing in meinem Auf-
satz angemeldet habe. Kiing zitiert zwar sehr vieles, was vermutlich auf viele Leser
den Eindruck macht, ich sage eigentlich® dasselbe, was auch Kiing sagt, wenn auch
etwas massiver. Aber fiir mich besteht zwischen unseren beiden Positionen (unbeschadet
spiterer Vorbehalte) ein wesentlicher Unterschied. Einfach deshalb, um es kurz zu
sagen, weil fiir mich ein inaddquates, gefihrliches, einseitiges usw. Dogma einerseits
und eine irrige Lehre, die dennoch vom Lehramt mit der Forderung eines absoluten
Glaubensassenses vorgetragen wird, andrerseits zwel wesentlich verschiedene Dinge
sind. Vielleicht kann ich an diesem Punkt schon jene Vorbehalte etwas verdeutlichen,
die ich eben schon und auch in meinem fritheren Aufsatz hinsichtlich meines Dissenses
gegeniiber Kiings Grundthese angemeldet habe. Ich trage diese Vorbehalte gegen mich
selbst mit aller Vorsicht, auch als eine ,Anfrage®, sowohl gegeniiber dem kirchlichen
Lehramt als auch Kiing gegeniiber vor. Wenn man einmal unterscheiden diirfte (auch
wenn es nicht {iblich ist) zwischen einer ,operativen® und ,theoretischen” Einigung in
einer bestimmten Frage, dann konnte ich sagen: Eine ,operative® Einigung (d. h. eine
solche, die aufgrund der Tatsache als gegeben angenommen wird, dafl wirkliche oder
scheinbare, in der Sache oder in den Begriffen sich widersprechende theoretische Mei-
nungen ,operativ® doch dieselben Effekte haben — und mir erscheint vorliufig eine
solche Moglichkeit apriori nicht ginzlich unmdglich, weil gar nicht alles in jedem theo-
retischen Satz sich schlechthin und greifbar in eine unmittelbar verifizierbare Praxis
hinein iibersetzt, auch wenn dann dadurch der Satz als theoretischer noch lingst nicht
fiir sinnlos oder {iberfliissig gehalten werden darf) scheint mir zwischen Kiing und mir
nicht so unmoglich, wie es, vielleicht uns beiden, zunichst erscheinen mag.
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Wenn 1. wir in der eigentlichen Grundsubstanz des Christentums einig sind (und
das schien doch auch in Briissel deutlich zu seint), wenn 2. wir beide ein wirkliches
Verstindnis fiir die Geschichtlichkeit jedes Dogmas haben (und dies scheint mir doch
Kiing zuzugestehen trotz seiner vehementen und einseitigen Kritik an meiner angeb-
lich blof spekulativen und unhistorischen Theologie, wenn er auf der ersten Seite sei-
nes Aufsatzes sagt, ich habe ihn gelehrt, das Dogma geschichtlich zu verstehen), wenn
3. Kiing weiterhin die lehramtlichen Erklirungen der Kirche in ihren Konzilien und
Pipsten wirklich, gegen sich selbstkritisch, ernst nimmt2 und ihnen eine echte Chance
gegeniiber seinem eigenen Denken einrdumt, wenn 4. er entsprechend seiner eigenen
Erklirung wirklich damit ernst macht, dafl das bischéfliche Lehramt, wo es ,,um Sein
oder Nichtsein der Kirche des Evangeliums geht®, ein verpflichtendes Wort sagen
kann, wenn 5. er fernerhin diese seine Erklirung nicht wieder praktisch dadurch ineffi-
zient macht, dafl er zu schnell sich selber gegeniiber der Kirche der Bischofe und des
Papstes das Recht zuerkennt, dariiber zu entscheiden, wann die Kirche der Bischife
und des Papstes die Kompetenz iiberschreite, die auch Kiing ihnen zuerkennt, dann
kénnte ich mir denken, dafl im praktischen Effekt auch unter den Voraussetzungen
der Kiingschen Position Sinn und Ziel des Lehramts erreicht wird, wie es im Ersten
und Zweiten Vatikanum umschrieben und von mir verteidigt wird, jenes Ziel, das der
Existenzgrund dieses Lehramts ist: das Bleiben der vollen Botschaft des Evangeliums. [/
Diese These oder Hypothese der Mdglichkeit einer ,operativen® Einigung mdchte ich
sowohl verstehen als eine Bitte an Kiing (die ich ihm auch nach meinem Aufsatz schon
einmal miindlich vorgetragen habe), sich zu bemithen, und zwar mehr als in seinem
Buch, dem konkreten Glaubensbewufitsein eines durchschnittlichen katholischen Chri-
sten verstdndlich zu machen, dafl dessen bisherige Haltung gegeniiber dem Dogma sei-
ner Kirche nicht einfach auf einem fundamentalen Irrtum beruht, wenn Kiings These
richtig ist. Und diese meine Hypothese von der Moglichkeit einer ,operativen® Eini-
gung mochte ich gleichzeitig als eine ,Anfrage® an das Amt in der Kirche verstehen, ob
es schon beim augenblicklichen Stand der Diskussion so genau wisse, wie es auf die
»Anfrage® Kiings in der heutigen kirchlichen Situation zu antworten habe, damit der
Wahrheit des Evangeliums sachgerecht und auch wirksam gedient werde. Im iibrigen
meine ich, daf die von mir gegen Schlufl meines fritheren Aufsatzes angedeuteten
Etappen eines Gesprichs zwischen Hans Kiing und den Theologen, die sich in ihrem
Glaubensgewissen an die Erklirungen des Ersten und Zweiten Vatikanums gebunden
wissen, fiir einen guten Gang eines solchen Gesprichs immer noch niitzlich sein kénnten.

1 Vgl. den Text Kiings von Briissel in: Publik vom 2. 10. 1970.

2 Kiing scheint mir dies in seinem Buch z. B. S. 169 nicht zu tun, da er hier den Konzilien iiberhaupt
nur eine Autoritit zuzuerkennen scheint, wenn sich ihre Aussage hinterdrein faktisch in der Kirche durch-
setzt, Damit wird cine Theorie der ,Rezeption® so verstanden, dafl eine wirkliche Rezeption gar nicht
mehr gegeben ist, wenn ,rezipiert® wird. Es miifite doch mindestens gefragt werden, welche Griinde und
Motive, zu denen eben auch das Konzil selbst im voraus zur geschehenen Rezeption gehort, bei einer
solchen Rezeption wirksam werden.
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Bleibender theoretischer Dissens

Mit dem eben Gesagten ist der grundsitzliche Dissens zwischen Hans Kiing und mir
natiirlich noch nicht aus dem Weg gerdumt und auch nicht zu einem miifligen Theolo-
genstreit degradiert, der fiir den konkreten Christen in seinem Leben von keiner Be-
deutung mehr wire. Dies schon darum nicht, weil die obige Unterscheidung zwischen
einer ,operativen® und ,theoretischen® Einigung von mir nur mit h&chster Vorsicht
vorgetragen wird und sicher nicht wenige Bedenken in sich birgt.

Was diesen theoretischen Dissens angeht, so mdchte ich zu seiner Verdeutlichung
zunichst etwas sagen iiber die von Kiing geforderte Methode fiir die Austragung un-
seres Konflikts. Kiing sagt mir und auch Karl Lehmann, daf} die Beweislast nicht auf
seiner, sondern auf unserer Seite liege®. Wir hitten aus der Schrift usw. zu beweisen,
daR die Bischéfe ein Lehramt haben, dafl dieses Lehramt unter bestimmten Voraus-
setzungen Erkldrungen abgeben kénne, die ,infallibel® sind, daf das Erste Vatika-
num in einer Frage entscheiden kénne, in der weder die eine noch die andere der auf
dem Vatikanum sich gegeniiberstehenden Richtungen jene dritte Moglichkeit tiberhaupt
gesehen hitte, die Kiing jetzt anbietet usw. Ich meine, hier in dieser Methodenfrage
begebe sich Kiing in eine gefihrliche Situation und zeige, daf} ich offenbar doch nicht so
unrecht gehabt habe, wenn ich zu Beginn meines fritheren Aufsatzes erklirte, ich
konne nicht mehr sehen, dafl es sich zwischen ihm und mir um eine innerkatholische
Kontroverse handle (was ich unter ganz bestimmten Vorbehalten gesagt habe, die in
diesem fritheren Aufsatz genannt sind und auf die ich hier nicht mehr zuriickzukom-
men brauche).

Es gibt doch fiir die katholische Theologie, so wie sie mir allein bekannt ist, offen-
bar zwei wesentlich verschiedene Argumentationsverfahren: ein fundamentaltheologi-
sches und ein dogmatisches. Fundamentaltheologisch kann der Fundamentaltheologe
hinsichtlich des ganzen Christentums nichts voraussetzen und hat fiir alles die Beweis-
last. Selbstverstdndlich hat auch der Dogmatiker in einem dogmatischen Beweisverfah-
ren die Aufgabe, die Legitimitit eines vom Glaubensbewufitsein der bischoflich-pipst-
lichen Kirche vorgetragenen Satzes in dessen Konformitit mit Schrift und Tradition
darzutun (wie, in welchem Umfang und unter welchen Voraussetzungen so etwas zu
geschehen hat, warum ein solches Verfahren sich sehr grundsitzlich von einem funda-
mentaltheologischen Argumentationsverfahren unterscheidet, dariiber scheinen mir
zwischen Kiing und mir auch Meinungsverschiedenheiten zu bestehen, auf die ich hier
aber nicht weiter eingehen kann). Aber es ist nun einmal fiir jede katholische Theologie,
die ich kenne und immer vorausgesetzt habe, nicht so, dafl das heute in der Kirche sich
aussprechende Glaubensbewufitsein dort, wo es einen absoluten Glaubensassens for-
dert, fiir mich erst dann und nur dann eine verpflichtende Bedeutung hat, wenn ich als
einzelner Theologe mir oder anderen den historischen Nachweis gefiihrt habe, dafl

3 Siehe in: Publik vom 29. 1. 1971.
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diese Glaubensforderung der heutigen Kirche vor der Schrift und der fritheren Tra-
dition bestehen kann. Das aktuelle Glaubensbewuftsein der heutigen Kirche ist fiir
mich selber eine theologische Instanz, und zwar so, wie dieses sich in den einen absolu-
ten Glaubensassens fordernden Lehrentscheidungen des ordentlichen oder auflerordent-
lichen Lehramts der Kirche ausspricht. Fiir mein theologisches Verstindnis gehorte und
gehort dies zu den Grundlagen einer katholischen Theologie.

Diese Uberzeugung brachte mich zum Zweifel dariiber, ob es sich in diesem Punkt
zwischen Kiing und mir noch um eine innerkatholische Kontroverse handelt. Und die-
ser Zweifel scheint sich mir zu bestitigen durch die Erklirung Kiings, die Beweislast
fiir meinen Widerspruch gegen ihn liege bei mir. Mir scheint, dafl Kiing gar nicht be-
streitet, dafl er sich mit dem Ersten und Zweiten Vatikanum schlicht und einfach im
Widerspruch befindet. Er scheint mir nur den Versuch zu machen, zu erkliren, wie* es
zu dieser irrigen Meinung des Ersten Vatikanums damals, verzeihlicherweise, kom-
men konnte, die dann vom Zweiten Vatikanum einfach wiederholt wurde. Natiirlich
kann der Nachweis, dafl ein Konzil bei einer Definition ein bestimmtes Problem iiber-
haupt gar nicht gesehen habe (weder durch die eine noch durch die andere Partei), u. U.
durchaus ein legitimes hermeneutisches Prinzip dafiir sein, daf ein Konzil iiber eine
bestimmte Frage gar keine Entscheidung habe treffen wollen, weil die betreffende
Sache gar nicht zur Debatte stand.

Aber dieses hermeneutische Prinzip scheint mir in dem vorliegenden Fall schlechter-
dings nicht anwendbar zu sein. Die Kirche hat immer in Sitzen gesprochen, hat fiir
viele ihrer Sitze einen absoluten Glaubensassens gefordert, den sie bei anderen Sitzen
nicht verlangt; sie erklirt im Ersten Vatikanum, daf} solche Sitze unter bestimmten
Voraussetzungen ,infallibel“ seien. Ich sehe nicht ein, was die Kirche in diesem Fall
nicht gewuBt habe oder nicht bedacht habe, was sie wissen und bedenken muf}, um
den Satz geniigend zu verstehen, den sie ausspricht. Wenn man nimlich von jemand
verlangen diirfte, er miisse schlechterdings alle Umstiinde, Bezichungen und Zusam-
menhinge explizit von der Sache wissen, von der er rede, kdnnte im Grund niemand
eine von ihm selbst geniigend verstandene und fiir andere verbindliche Aussage ma-
chen. Wie kann man iibrigens so genau wissen, daf} jene hohere Alternative, die Kiing
vorschldgt, beiden Parteien im Ersten Vatikanum unbekannt gewesen sei, wenn diese
Ldsung Kiings fiir mein Verstéindnis sich nicht wesentlich von der Theorie Calvins un-
terscheidet, deren ungefzhre Kenntnis man wenigstens den Theologen des Ersten Vati-
kanums nicht von vornherein absprechen muf, auch wenn sie darauf nicht explizit ein-
gehen?

4 Ist z. B. diese psychologisch und geistesgeschichtlich monokausale Erkldrung der vier letzten Dogmen
wissenschaftlich nachgewiesen in dem Sinn, dafl wirklich nur die von Kiing verabscheuten Motivationen
am Werk waren und sonst gar nichts? Ist das wirklich historisch sicher bewiesen? Ja, wie kann man
tiberhaupt so etwas eindeutig beweisen? Was aber das Wichtigste ist: Will Kiing mit einer solchen mono-
kausalen Erklirung sagen, diese Dogmen seien fiir und in dem Augenblidk der Erkennenis solcher Mono-
kausalitit schlechrerdings unverbindlich geworden? Vgl. Kiings Buch S. 120 f. und seinen Aufsatz in:
Publik vom 29. 1. 1971.
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Kiing wird natiirlich sagen, ich selber (Rahner) helfe mir bei schwierigen Definitio-
nen durch Umdeutungen und Interpretationskiinste, wihrend er (Kiing) schlicht und
ehrlich diese oder jene Definition als falsch bezeichne, weil ja alle Definitionen minde-
stens grundsitzlich als menschliche Sitze irrig sein kénnen. Ich aber kann erstens auch
bei den Beispiclen, die Kiing mir vorhilt, nicht erkennen, daf} ich die fraglichen Dog-
men wirklich in einem Sinn interpretiert habe, der mit dem urspriinglich gemeinten
nichts mehr zu tun hitte, daf ich also kiinstlich alte Formeln mit einem ihnen urspriing-
lich fremden Inhalt gefiillt habe. Das miifite mir Kiing viel genauer nachweisen, als er
es bisher auch nur versucht hat. Dies zumal ich ginzlich unabhingig von der Kontro-
verse mit Kiing immer schon betont habe, daf} in concreto auch Definitionen von dem
geschichtlich bedingten Verstindnishorizont her, innerhalb dessen sie formuliert wer-
den, mit Meinungen amalgamiert sind, die mit dem eigentlichen Dogma nichts zu tun
haben, deren Unterschied vom eigentlichen Dogma selbst aber vielleicht erst durch
einen spiteren Reflexionsprozef ausdriicklich erfafit wird. Ich habe immer schon be-
tont, dafl auch Dogmen in der Geschichte bleiben und ihre Interpretation nach vorne
offen ist. Das gehort zum urspriinglichen Sinn des Dogmas selbst. Solche Wesenseigen-
tiimlichkeiten des Dogmas in seiner konkreten Interpretation im einzelnen wirksam
werden zu lassen, bedeutet noch lange keine Uminterpretation. Natiirlich kann man,
ohne es zu wollen und sich dessen bewufit zu sein, im einzelnen Fall eine Interpretation
eines Dogmas vortragen, die seinem urspriinglichen Sinn wirklich nicht mehr gerecht
wird. Aber dies ist eben doch nicht schon dadurch nachgewiesen, daff man sagt, die
urspriinglich Definierenden hitten sich bei dieser bestimmten Definition auch noch die-
ses und jenes dazugedacht, das heute nicht mehr akzeptabel ist5. Uberdies habe ich
schon friiher die These vertreten, dafl die Kontinuitit eines bestimmten Glaubensver-
stindnisses in der Geschichte bei deren nur zu deutlichen gleichzeitigen Diskontinuiti-
ten und bei aller Mdglichkeit eines gewissen Aufweises von Kontinuitit letztlich noch
einmal Sache des Glaubens selbst und nicht der bloflen historischen Forschung allein
sei.

Worauf es aber bei dieser immer notwendigen Interpretation des Dogmas, die Kiing
mir als spekulativen Trick vorwirft, letztlich ankommt, ist doch dieses: Eine solche In-
terpretation des Dogmas durch den einzelnen Theologen wird nach meinem Verstind-

5 Freilich mufl man bei solchen Verdikten auf heutige ,Inakzeptabilitit® doch sehr vorsichtig und
selbstkritisch sein, Kiing miifite dies eigentlich aus eigener Erfahrung selber wissen. Hat er noch keine
Studenten getroffen, die ihm erkldren, seine Theologie und sein Christentum seien fir sie vollig ,un-
assimilierbar”? Ein selbstkritisches Bemiihen kann doch auch in einem Dogma unter der ndtigen Bemii-
hung Zuginge fiir ein Verstehen usw. finden, die man auf den ersten Blick gar nicht gesehen hat, kann
Bedeutsamkeiten entdecken in einem solchen Dogma, die einem bisher vollig entgangen waren. Gegen eine
in allerletzter Konsequenz lernunfihig machende Identifizierung mit seinem eigenen, letztlich unreflektiert
bleibenden Selbstverstandnis hilft uns gerade der Respekt vor einem kirchlichen Glaubensbewufitsein, das
uns zunichst einmal ,schockiert® und gerade so etwas fiir uns ,,Neues® lehren kann. Der hermeneutische
Zirkel zwischen Gelehrigkeit und Kritik, der freilich gar nicht fiir den konkreten Fall adiquat theoreti-
sierbar ist in nur noch simpel anzuwendende Prinzipien hinein, gehort nun einmal zu der katholischen
Grund-Mentalitit,
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nis immer dem Glaubensbewuftsein der Kirche (der institutionell verfafiten Kirche!)
angeboten, damit sie selbst dariiber urteile, ob sie ihr eigenes Glaubensbewufltsein in
einer solchen Interpretation wiedererkennen kinne (mit einer positiv deutlichen Iden-
titdt oder wenigstens mit einer geniigenden Vertriglichkeit, die diese Interpretation
als freie, wenn auch umstrittene Lehre in der Kirche zu gestatten erlaubt). Fiir diese
Haltung, fiir diese bleibende und immer neue Unterstellung der eigenen Theologie, die
man auf eigene Rechnung und Gefahr zu betreiben gar nicht vermeiden kann, unter
das GlaubensbewufStsein der Kirche ist aber gerade die Lehre, dafl es in der Lehre des
Lehramts auch infallible Sitze gebe, die Garantie. Denn nur so scheint mir fiir das
innerkirchliche Gesprich und das gemeinsame Bekenntnis die Garantie gegeben zu sein,
dafl der einzelne Theologe sich nicht von vornherein in der normativen Bedeutung des
Glaubensbewufitseins der Kirche im konkreten Fall mit der Erklidrung entzichen
kénne, auch der entschiedenste Widerspruch der Kirche gegen das in ihrer Offentlich-
keit geduflerte eigene Verstindnis der Sache des Christentums sei unerheblich, weil ja
ein solcher Widerspruch auch irrig sein kénne und nach der Meinung des betreffenden
Theologen de facto irrig sei. Fiir extreme Notfille, wo es sich um die Sache des Chri-
stentums selber handelt, scheint mir Kiing ein solches absolutes Nein der Kirche zu ge-
statten. Aber ich sehe wirklich nicht, wie man dann noch einem solchen Nein der Kirche
den, allerdings richtig verstandenen, Charakter der , Infallibilitit® verweigern konnte:
Die Kirche wiirde sich doch absolut von der Sache Christi distanzieren und also auch
nicht mehr ,indefektibel sein, wenn ein solches absolutes Nein einerseits sich auf die
Grundsubstanz des Christentums selbst bezieht und andrerseits irrig wire. Dann aber
sehe ich auch nicht mehr ein, wenn es wenigstens in diesen Fillen eine nicht mehr ver-
meidbare Irrtumslosigkeit der indefektiblen Kirche gibt, wieso die Berufung auf den
allein unfehlbaren und irrtumslosen Gott durchschlagend sein kann, da diese Berufung
dann jedwede Forderung auf einen absoluten Glaubensassens ausschlosse, der aber in
der Kirche gar nicht immer ,vermeidbar® ist, gleichzeitig aber die Supposition aus-
schlieBt, der so bejahte Satz kénne grundsitzlich irrig sein.

Um noch einmal auf den Ausgang dieser letzten Uberlegungen zuriickzukommen, so
scheint mir zu sagen zu sein, dafl die Grundforderung methodischer Art bei Kiing ge-
gen mich und gegen Lehmann schon den ganzen Dissens zwischen ihm und uns enthilt:
die mir wesentlich scheinende Verschiedenheit in der Interpretation der normativen
Bedeutung des aktuellen Glaubensbewuftseins der Kirche, wie es sich in ihren Dogmen
duflert. Natiirlich kann Kiing fordern, dafl dieses Selbstverstindnis der katholischen
Kirche und ihres Lehramts auch fundamentaltheologisch nachgewiesen werde und nicht
nur als Voraussetzung eines innerkatholischen dogmatischen Gesprichs von mir behan-
delt werde. Aber in dem Zusammenhang der Kontroverse mit Kiing habe ich diese
fundamentaltheologische Aufgabe gewifl nicht wahrzunehmen. Sie zu erfiillen ist ge-
wi} schwierig. Aber bevor man diese Schwierigkeit ausniitzt, sollte man sich als Christ
und Theologe dariiber klar sein, dafl die Aufgabe, die absolut normative Bedeutung
Jesu Christi fundamentaltheologisch darzutun, mehr oder weniger ebenso schwer ist.
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Theologie innerhalb des ,,Systems®

An diesem Punkt sei mir eine personliche Bemerkung gestattet, selbst wenn ich mich
durch sie vor Kiing und vielleicht noch mehr vor anderen ,unméglich® mache. Kiing
hat mir zwar in sogar viel zu lobender, ja fast pathetischer Weise bescheinigt, daf ich
mir in der Auflockerung oder Uberwindung einer rémischen Schultheologie grofie
historische Verdienste, ja sogar um ihn selbst, erworben habe. Nun, ob das stimmt
oder nicht, ist im Augenblick nicht so wichtig. Ferner weif ich auch, daf ein katholi-
scher Theologe eine fundamentaltheologische Aufgabe hat, d. h. nach Kriften denen,
die nicht glauben oder meinen, nicht zu glauben, die Glaubwiirdigkeit des Christen-
tums nahezubringen hat. Ich denke, unbescheiden, wie ich bin, daf ich in meinem
Theologenleben auch ein klein wenig dieser fundamentaltheologischen Aufgabe nach-
gekommen bin. Aber (und jetzt kommt das schockierende Gestindnis, das aber fiir
jeden, der meine Theologie kennt, doch wieder selbstverstindlich ist) ich habe mich
immer als einen ,systemimmanenten® Theologen gefiihlt und wollte nie etwas anderes
sein. Ich habe immer wieder gegen Verengungen und unglaubwiirdige Interpretationen
dieses ,,Systems® (das natiirlich im philosophischen Sinn und im Sinn einer Abschlie-
Bung gegeniiber dem immer grofleren Gott und seinem Christus in sich selber kein
»System® ist) gekdmpft. Aber gerade im Namen des ,Systems® selbst, unter Anrufung
der Prinzipien, die dieses ,System® als seine eigenen bekennt. Wenn man aber auch in
den letzten und entscheidenden Sitzen, mit denen sich dieses ,System* absolut zu
identifizieren erkldrt, grundsitzlich Irrtiimer finden kann (auch wenn man hinzufiigt,
die meisten solcher Sitze seien natiirlich durchaus richtig), dann tritt man auferhalb
dieses Systems. Ich aber bin und bleibe als Dogmatiker ein ,systemimmanenter® Theo-
loge. Mir ist im Lauf des Lebens als Theologe in diesem ,System® kein Satz begegnet,
der, als fiir das ,Sysetm® von ihm selbst als absolut verbindlich erklirt, mich nicht in
die Freiheit des unendlichen Geheimnisses, das Gott in Christus ist, entliefle. Ich wiilte
somit nicht, warum ich nicht ein ,systemimmanenter® Theologe bleiben sollte.

Ich fiihle mich durch diese Eigenschaft gerade in besonderer Weise vor etwas ge-
schiitzt, was ich noch mehr als das ,,rémische System®, an dem Kiing, und sehr oft mit
Recht, leidet, fiirchte: die Beliebigkeit meiner eigenen Subjektivitit. Ich weif zwar, dafl
man seine Subjektivitdt letztlich gar nicht {iberspringen kann, weil der dauernd neue
Eintritt in das ,System® selbst nicht noch einmal sekundire Funktion des ,Systems®
ist® Aber wenn und insofern man sich einer Wahrheit iibergibt, die nicht bloB im eige-
nen Kopf, sondern in der Konkretheit der Geschichte und der Gesellschaft eine gegen
die eigene subjektive Beliebigkeit real handeln kénnende Instanz sein kann, fiihle ich
mich freier, als wenn ich, statt dem gréferen ,System® der Kirche anzugehdren, einfach
dem ,,System*® ausgeliefert wire, das ich mir selber bilde. Kiing wird sagen, daf} die ge-

6 Dieser ,Eintritt® in das System ist natiirlich nicht ein punktférmiges, vergangenes Ereignis, sondern
ein dauernd zum Glauben selbst gehdrendes Geschehen. Denn dieser Glaube an Jesus Christus, seine

Kirche und deren auch formale Autoritit ist und bleibt ein immer angefochtener, eine (je nach der indivi-
duellen Situation verschieden geschehende) fundamentaltheologische Auseinandersetzung.
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schilderte Alternative zu einfach sei. Aber daraufhin wiirde ich wieder verweisen auf
die Bedingungen, die ich oben fiir eine wenigstens ,operative® Einigung genannt habe,
und Kiing fragen, ob er mir deutlich machen konne, sie so zu erfiillen, dafl eine wenig-
stens ,operative® Uberbietung der eben genannten Alternative zwischen Freiheit durch
Institution und in ihr einerseits und Freiheit durch einen letzten Vorbehalt gegen sie
andererseits gewihrleistet sei.

Daf der einzelne Theologe, insofern er ,systemimmanent®, ,innerkatholisch® denkt
und arbeitet, nach meiner Auffassung dem kirchlichen Lehramt eine Art ,Blanko-
scheck® ausgestellt hat, gegen dessen miflbriuchliche Verwendung durch das Lehramt
er keinen rechtlich oder logisch handhabbaren Vorbehalt mehr hat, wenn dieses Lehr-
amt definiert, das ist richtig. Aber dazu sage ich: Ich habe bei eigentlichen Dogmen der
Kirche einen solchen Vorbehalt bisher in meinem Leben nicht gebraucht; gegeniiber
anderen authentischen Lehren der Kirche steht mir nach der Lehre der Kirche selbst
ein solcher Vorbehalt zu, ich besitze ihn und habe ihn auch schon unbefangen ausge-
niitzt, wenn auch gegen eine in der katholischen Theologie nicht selten geiibte Praxis,
praktisch alle Denzinger-Nummern fiir verpflichtend zu halten und im Stil einer
rémischen Schultheologie eine theologische Lehre zu konstruieren, die ungefihr mit
allem und jedem im Denzinger positiv versshnt sein will.

Was das Fehlen des genannten Vorbehalts gegeniiber eigentlichen Dogmen der
Kirche fiir den katholischen Christen und den Dogmatiker als solche angeht, so ist wei-
ter zu sagen, dafl die Entbehrlichkeit eines solchen Vorbehalts zu meiner eschatologisch
begriindeten Hoffnung gehort, die ja letztlich bei seinem Kirchenbegriff auch Kiing
nicht entbehren kann. Und schliefilich kommt noch dazu, wie ich schon sagte, daf§
dieses ganze ,System® von mir in einer freien Wahrheitsentscheidung angenommen
wurde und immer neu angenommen werden muf}, die in sich griindet (d. h. in Jesus
Christus allein und in seiner Gnade) und nicht im ,,System* als solchem. Von all dem
her kann ich mich auch durch ein Lehramt, wie ich es verstehe, in meiner Freiheit nicht
vergewaltigt oder weniger frei fithlen. Auch wenn ich Modernitdt als solche nicht als
Kriterium der Wahrheit anerkenne, so finde ich doch meine Meinung (auch wenn ich
keine sonderlich paternalistischen Gefithle dem Lehramt gegeniiber habe) nicht ein-
mal sonderlich unmodern in einer Zeit, wo junge Leute bei uns einen bourgeoisen Ob-
jektivismus verabscheuen und Hunderte von Millionen in China die Mao-Bibel
schwenken?7.

»Humanae vitae®

Ich mochte nun im folgenden noch diese und jene Bemerkungen zu dem Aufsatz von
King machen, Bemerkungen, die in einer, wie schon gesagt, in etwa willkiirlichen Aus-
wahl und ohne systematische Absichten vorgetragen werden.

7 Vgl. dazu meinen Aufsatz: Die neue Kirchlichkeit der Theologie: Gnade als Freiheit (Freiburg 1968)
131-143,
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Kiing legt zur Erhirtung seiner Grundthese in seinem Aufsatz weniger Gewicht auf
seine Ausfithrungen tiber ,Humanae vitae®, als ich bei seinem Buch den Eindrudk hatte.
Wie dem auch sei, ich m8chte noch einmal betonen, daff mich Kiings Ausfithrungen
dariiber, daff in Humanae vitae eine Lehre vorgetragen werde, die nach rdémischen
Prinzipien irreformabel oder infallibel ist, in keiner Weise iiberzeugen. Zunichst spielt
in unserem Zusammenhang der Unterschied zwischen ,tenere® und ,credere®, auf den
Kiing auch in seinem Aufsatz zuriickkommt, gar keine Rolle. Das , tenere® wurde an
der fraglichen Stelle im Zweiten Vatikanum (Lumen gentium Nr. 25) gewéhlt, um da-
mit in den Umbkreis des Definierbaren auch solche Sitze einzuschlieflen, die unter die
»fides ecclesiastica® zu rechnen sind, wenn es eine solche fides iiberhaupt gibt, was ja
z.B. von Congar bestritten wird, ohne daf} im Zweiten Vatikanum iiber diese Frage
etwas entschieden ist. Wie dem auch sei: Die einzige Frage ist, ob die Lehre von
Pius XII. und von ,Humanae vitae“ als eine ,definitiv® zu bejahende Lehre vorge-
tragen wird, selbst wenn man die Einsicht, daf es sich dann auch um eine ,fides divina®
handeln miisse, ohne Grund noch anzweifelt. Dafl aber ein solcher absoluter Assens
gefordert wurde, was etwas ganz anderes ist als eine sehr eindringliche Forderung
nach einem Assens, der nicht als absolut definitiv qualifiziert wird (auch durch lingere
oder lange Zeit hindurch und unter Berufung auf die kirchliche Lehrautoritit), und
was auch etwas anderes ist als die Behauptung, eine solche theoretische Lehre impliziere
eine schwere sittliche Pflicht vor Gott (dieser letzte Gesichtspunkt scheint mir im Buch
von Kiing eigentlich der einzige Versuch fiir einen Beweis zu sein), das hat Kiing nun
einmal nicht bewiesen. Selbst wenn die Minderheitskommission gesagt hitte, es handle
sich in dieser Frage um einen absolut definitiven Assens, wire dies eben die Meinung
dieser Minderheit und sonst nichts.

Ich hatte schon betont, daf} es fiir einen Theologen ein hiufig vorkommender Fall
ist, dafl diese Theologen einen Satz als Dogma qualifizieren, jene dies bestreiten, und
dann bei Bestehen einer wirklich erheblichen Meinungsverschiedenheit unter den Theo-
logen hinsichtlich einer solchen Qualifikation sogar nach dem geltenden Kirchenrecht
kein Dogma vorliegt®. Wie hitten sonst die deutschen Bischtfe in dieser Frage so vor-
sichtig reden konnen, was ihnen Kiing ja auch zum Lob anrechnet und wogegen Rom
keinen wirklich amtlichen, die deutschen Bischdfe zu einer Anderung ihrer Meinung
zwingenden Widerspruch erhob? Ich habe auch schon betont und meinte dafiir auch
allgemeine anthropologische Griinde angedeutet zu haben, dafl der einzelne und so

# In dem von Kiing mehrfach herangezogenen Bericht: Postkonziliare Hintergriinde der Enzyklika
(Herder-Korrespondenz 22 [1968] 525-536) heifit es dazu auf S. 533 unter ausdriicklichem Hinweis auf
die ,lang anhaltende Auseinandersetzung um den eventuellen unfehlbaren Charakter dieser Enzyklika“
wortlich: ,Eine Berufung auf die unfehlbare Lehrautoritit ist in der Enzyklika nicht beabsichtigt . . .
Nach langem Streit iiber die Bestitigung oder Nicht-Bestitigung von Casti connubii hat der Enzyklikatext
(Abschnitt 25) das Lehrschreiben Pius’ XI. mindestens in dem Sinne abgeschwicht, daff die Ubertretung
dieser Vorschriften nicht als ,Todsiinde’ erkldrt wird.“ Wie kénnte Paul VI. so ,abschwichen®, wenn er
von dem absolut verbindlichen Charakter der ihm vorausgehenden Lehre iiberzeugt wire? Die moral-
theologische Qualifikation der Empfingnisverhiitung als schwere Schuld war doch vor Paul VI. ebenso
deutlich gelehrt wic der Widerspruch einer solchen Praxis gegen das Naturgesetz.
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schliefilich auch die Kirche gar nicht in jedem Fall mit letzter Reflexion wissen miissen,
mit welchem grifieren oder geringeren Engagement sie einen Satz bejahen. Bedenkt
man dies und wiirdige man die selbstverstindliche theologische Lehre, daff auch ein
Papst, wenn er Ansprachen hilt, nicht definiert, sondern hochstens eine authentische
Lehre vortrdgt, ja sogar unter Umstinden nur eine Privatmeinung iuflert, und daf}
eine pipstliche Qualifikation einer Lehre, die auflerhalb des Vollzugs dieser Lehre vor-
getragen wird, die objektive Qualifikation dieser Lehre grundsitzlich gar nicht dndert,
dann kann ich auch nicht verstehen, was die Berufung Kiings auf Verhalten und auf
Aussagen Pauls VI. nach Erscheinen von ,Humanae vitae“ fiir die anstehende Frage
entscheidend ausmachen soll, ob in ,Humanae vitae“ eine irreformable oder nur authen-
tische, aber grundsitzlich reformable Lehre vorgetragen wird.

Was heifdit ,Irrtum®?

Kiing tadelt mich, daf} ich in einer ,Wunschzettel-Theologie* von ihm genauere
Untersuchungen {iber den Begriff des Irrtums fordere, die es in der katholischen Theo-
logie in unserem Zusammenhang doch nicht gebe. Letzteres habe ich ja selber festge-
stellt. Aber von den Voraussetzungen der iiblichen, (wenn man will:) dogmatisch
systemimmanenten Voraussetzungen der katholischen Theologie her glaubte ich, daf§
Kiing uns diese Forderung zu erfiillen schuldig sei. Denn wenn jemand sagt, ein katho-
lisches Dogma (als Satz) kénne inadiquat, mifiverstindlich, gefihrlich usw. sein, dann
braucht er gewiff nicht alle Voraussetzungen und Implikationen eines solchen Satzes
noch eigens zu erkliren. Denn dann spricht er etwas aus, was man vielleicht oft zu
wenig deutlich sagt, nicht aber etwas, was andere Theologen einfach als glatten Wider-
spruch zu kirchenlehramtlichen Erklirungen empfinden miissen, die fiir sie verbindlich
sind. Wenn aber Kiing nun weitergeht und erklirt, solche nach der Absicht des Lehr-
amts letztverbindlichen Sitze konnten iiber die allgemein zugestandenen Begrenzt-
heiten hinaus auch noch irrig sein, dann miifite er doch so einem armen, systemimma-
nenten Schultheologen wie mir auch noch erkliren, was mit diesem Irrtum gemeint sei,
den die fiir mich verpflichtende kirchenamtliche Lehre bei definitorischen Sdtzen aus-
schliefit, denen ich sonst dhnliche ,,schlechte® Eigenschaften zuschreibe, wie Kiing es tut.
Vielleicht hitte Kiing (ich weif} es nicht) es da gar nicht so schwer gehabt.

Einmal etwas boshaft gesagt: Wenn ich selber Kiing wire und wollte partout seine
Grundthese verteidigen, dann hitte ich gesagt: Auch Dogmen kénnen insofern ,irrig®
sein, als sie bleibend in der Geschichte stehend, konkret immer auch mit begleitenden
Meinungen, Vorstellungsmodellen usw. amalgamiert sein kiinnen, die unter Umstinden
irrig sind; es kann sein, dafl die in die Zukunft weitergehende, nicht unter der auto-
nomen Steuerung des betreffenden Dogmas stehende Geschichte der darin verwendeten
Begriffe dieses Dogma ,irrig® werden lifit, wenn seine Begriffe von dem spiteren
Punkt dieser Begriffsgeschichte her verstanden werden, obwohl das betreffende Dogma
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in seinem urspriinglich gemeinten Sinn richtig bleibt; es kann auch ein Dogma von
einem als ,irrig® verstanden werden, der das Moment der in einem Dogma auch mit-
gegebenen Sprachregelung nicht versteht oder sich dieser Sprachregelung, gewisser-
maflen schismatisch, nicht aber eigentlich hiretisch, nicht fiigt (man denke z. B. an
gewisse Formen von blof§ scheinbar hiretischen Christologien in der Viterzeit).

Aber solche mit einer traditionellen Orthodoxie vereinbaren Deutungen des Worts
Llrrtum® in Kiings These wird Kiing vermutlich ablehnen als Ausfliichte eines hart-
nackig ,systemimmanent® bleiben wollenden Theologen. Dann aber frage ich, was
heiflt bei Kiing ,, Irrtum“? Was meint dieses Wort, da doch offenbar der Sinn des Worts
in der Theologie nicht an Modellsitzen abgelesen werden kann, die in der Mathematik
und #hnlichen Wissenschaften vorkommen? Wenn sich Kiing grundsitzlich weigern
wiirde, zwischen Inaddquatheit, Gefihrlichkeit usw. von Sitzen einerseits und Irrtiim-
lichkeit solcher Sitze andrerseits zu unterscheiden, dann kommt ein Theologe, fiir den
die Lehre der beiden Vatikanischen Konzilien verbindlich ist, freilich in ein gewisses
Dilemma: Soll er sagen, Kiing meine ja im Grund nur mit einem etwas schockierenden
Wort ,,Irrtum® das, was man selber ja auch sage und unterstreiche, und verstofie so im
Grund doch nicht notwendig gegen mehr als gegen eine Sprachregelung? Oder soll er
sagen, Kiing meine eben doch sicher und eindeutig mit ,,Irrtum® dasjenige, was auch
die beiden Konzilien darunter verstanden und von Definitionen ausschlossen, und was
auch der normale Leser unter ,,Irrtum® (wenn auch nicht in einer adiquat durchreflek-
tierten Weise) versteht, so dafl einem nichts iibrigbleibe als das Urteil, Kiing lehne auch
der Sache nach die diesbeziigliche Lehre der beiden Konzilien ab? Dann aber sind oder
wiren wir wieder bei der grundlegenden Frage nach der Grundthese als einem Pro-
blem, das nicht mehr in einer innerkatholischen Diskussion bereinigt werden kann.

Zur theologischen Methode

Ich mochte versuchen, einiges zu dem zu sagen, was Kiing ,meine* Theologie nennt
und als solche zu charakterisieren versucht. Er tut dies, um seinem Leser verstindlich
zu machen, aus welchen verschiedenen Grundhaltungen heraus der augenblickliche
Dissens zwischen uns entstanden sei. An sich interessiert mich ,meine Theologie als
meine herzlich wenig. Ich denke nicht daran, mich mit Thomas von Aquin zu ver-
gleichen. Aber da ich schon zwanzig Jahre ilter bin, als er geworden ist, habe ich wohl
auch das Recht, iiber meine Theologie zu sagen: paleae sunt, frater Reginalde. Aber das
Grundsitzliche an dieser Beurteilung einer Theologie, die Kiing ,meine® nennt, ist
vielleicht doch von einigem Interesse. Darum verletze ich wohl meinen Vorsatz am
Anfang dieses Aufsatzes nicht, wenn ich davon spreche.

Einfach gesagt charakterisiert Kiing ,meine® Theologie als eine transzendental-
spekulative, die eigentlich nur zur Zeit des Pianischen Monolithismus ihre Funktion
hatte, weil man da nur mit solchen spekulativen Kunststiicken sich gegen die Enge des

&
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romischen Systems wehren konnte; seine eigene betrachtet er als positiv-historisch von
den Quellen her arbeitende, die viel unbefangener die geschichtliche Kontingenz der
theologischen Aussagen an den eigentlichen Urdaten des Christentums, an Jesus und
sciner Sache messen und darum unter Umstinden auch auf Irrtum erkennen kénne.
Kiing sagt, ich hitte nur ein paar bufigeschichtliche Aufsitze veréffentlicht, sonst aber
nur meiner theologischen Methode gehuldigt, so wie er sie versteht. Nun, wenn man
diese bufitheologischen Aufsitze zusammenfassen wiirde, gibe es einen stattlichen
Band. Wenn man dariiber hinaus das noch hinzunihme, was von mir bisher als blofle
Vorlesungsnachschrift iiber die Bufigeschichte existiert oder einstens in der rémischen
Zensur hingengeblieben ist, dann wire alles zusammen wohl ebenso viel theologie-
geschichtliche Arbeit, wie Kiing sie bisher verdffentlicht hat. Aber das ist ja schlielich
gleichgiiltig. Wichtig aber scheint mir zu sein, daf8 jeder Theologe das Recht hat, sein
Themengebiet und seine Methode selber zu wihlen, vorausgesetzt, dafl die Materie
selbst von einiger sachlicher Bedeutung ist und die Methode selber legitim. Die Bedeut-
samkeit meiner Fragestellungen hat Kiing ja selber zugegeben und gerithmt.

Wie kann aber die Methode, die ich befolgte und dabei nie als die einzig legitime,
sondern als eine mogliche und vielleicht oft unvermeidliche betrachtete, so schlecht sein
oder fiir eine methodisch unmittelbarer historisch arbeitende Theologie so bedeutungs-
los sein, wenn Hans Kiing selber daran gelernt hat, ,,das Dogma geschichtlich zu ver-
stehen“? Warum soll eine solche ,transzendentale® Theologie so schlecht sein in den
Augen eines historisch arbeitenden Theologen, wenn eine solche ,transzendentale®
theologische Anthropologie ja gerade verstindlich machen will, daff der Mensch not-
wendigerweise auch in seinen letzten Existenzfragen das auf die Geschichte, auf die
sclber vorurteilslos als einmalige und konkrete zu befragende Geschichte verwiesene
Wesen ist, und dariiber hinaus auch auf die Gesellschaft (so daff z. B. Wahrheit und
Institution von vornherein etwas miteinander zu tun haben)? (Ich habe iibrigens die
Exegese in meinem Studienplan sachlich nicht so vergessen, wie Kiing meint — Anmer-
kung 20 seines Aufsatzes —, der meine Antwort an Lohfink zwar zitiert, aber in keiner
Weise auswertet; vielleicht bin ich der erste deutsche katholische Systematiker, in des-
sen Hauptvorlesung in diesem Semester ein Fachexeget dauernd sitzt und durch Bei-
trige und Einreden dafiir sorgt, dafl meine systematische Christologie vor dem Forum
der Exegese einigermaflen bestehen kann; ich weifl — vielleicht ist es unbescheidene
Einbildung — keinen modernen christologischen Traktat, der mehr als meiner die
Bibeltheologie der neuesten Zeit unbefangen und radikal zur Kenntnis zu nehmen
sucht, Aber auch das nur nebenbei.) Jedenfalls halte ich eine solche systematische Recht-
fertigung der Geschichtlichkeit des Menschen als Voraussetzung einer historischen Theo-
logie, die selbst nicht naiv ist, fiir heute unerlifllich. Oder hat Kiing noch nicht bemerke,
wie in den letzten Jahren sich das Verhiltnis der ganz jungen Theologen zur Bibel so
sehr geindert hat noch gegeniiber der Zeit, in der Kiing selbst Theologe wurde, daft
diese jungen Leute auch einer Lehre des Neuen Testaments gegeniiber mehr oder
weniger gleichgiiltig gegeniiberstehen, wenn diese ihnen sonst, z. B. aus ihrem ,,Lebens-
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gefiithl“ heraus, nicht paf3t? Hitten wir Theologen mit unseren verschiedenen Metho-
den somit nicht allen Grund, methodologisch zusammenzuhalten, um die eine Sache
Christi einer Zeit gegeniiber zu vertreten, die ebenso unhistorisch wie unmetaphysisch
ist?

Noch etwas sei zu ,meiner* Theologie gesagt. Wenn mdn sie genau betrachtet, ist
sie nicht so sehr eine ,transzendental-philosophische, sondern eher die Anwendung
jener vom Ersten Vatikanum empfohlenen Methode, nach der der Sinn eines Dogmas
sich eigentlich nur dann, und zwar auch gerade in seiner Rationalitit und, wenn man
will, Relativitit enthiillt, wenn man es immer neu und eindringlich mit Glaubensaus-
sagen konfrontiert, also ,analogia fidei” mehr als ,analogia entis® betreibt. So etwas
scheint mir aber eine legitime theologische Methode zu sein, weil sie den ,Gegner® im
innerkatholischen Gesprich noch am ehesten aus dem Juridismus seiner engen Denzin-
gertheologie herauszutreiben vermag, wenn man ihm mit Sdtzen zu Leibe riickt (natiir-
lich mit ein bifichen Logik), die er selber in seinem Denzinger vorfindet.

Glaubenswirklichkeit und Glaubenssitze

In diesem Zusammenhang noch eine Nebenbemerkung, die hierher pafit. Meine
Argumentation mehr ,transzendental-philosophischer® Art fiir das Bestehen (richtig
verstandener) absolut bejahter Sitze sollte meine frithere, Kiing bekannte Argumen-
tation fiir infallible Sitze in der Kirche aus der (zusammen mit Kiing bekannten)
eschatologischen Indefektibilitit der Kirche selbstverstindlich nicht ersetzen, sondern
erginzen. Ich sehe nicht den leisesten Widerspruch zwischen diesen meinen beiden
Uberlegungsgruppen, Wenn ein Mensch in seiner Existenz an Sitzen gar nicht vorbei-
kommt, die er mit einem absoluten Assens als mit seiner letzten Grundentscheidung
notwendig gegeben annimmt, dann kann es auf jeden Fall nicht von vornherein dem
Wesen Gottes als dem allein ,unfehlbaren® widersprechen, dafl es solche Sdtze auch
in der Kirche gibt, natiirlich mit all den menschlichen Begrenzungen, die auch solche
Sétze noch radikal von dem Wissen des ,allein® unfehlbaren Gottes unterscheiden.
Dafl ein einzelner Mensch in einem solchen Satz, den er mit einem absoluten Engage-
ment zu setzen meint, sich im einzelnen Fall immer noch irren kann, habe ich nie be-
stritten. Dafl dies dann nicht auch bei der Kirche so sein kénne, wenn sie mit einem
solchen absoluten Engagement, d. h. mit einem absoluten Glaubensassens, ihre eigene
vorbegriffliche Grundglaubensiiberzeugung formuliert, das muf darum selbstver-
stindlich noch eigens verstindlich gemacht werden. Hierbei muf natiirlich dann jene
Gruppe von Uberlegungen verwendet werden aus der eschatologischen Indefektibilitit
der Kirche als der Glaubensgemeinde, die ich anderswo schon ausgefithrt habe und
die Kiing in seinem Buch noch nicht kennt. Sie scheinen mir auch immer noch richtig,
wenn man sich iiber das gegenseitige Bedingungsverhiltnis im Menschen zwischen
Grundentscheidung und Satzwahsheit bei aller Verschiedenheit untereinander genii-
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gend Rechenschaft gibt und vielleicht auch (wiederum die grundlegende Methoden-
frage!) ausgeht vom heutigen Glaubensbewuftsein der Kirche und dieses zu verstehen
sucht, d. h. vor allem zunichst, ihm eine echte Chance bei sich zu geben sucht, richtig
zu sein.

Um diesen notwendigen Zusammenhang zwischen einem Grundverhiltnis des Men-
schen zur christlichen Grundwirklichkeit einerseits und Glaubenssitzen andererseits
deutlicher zu sehen, méchte ich noch auf folgendes aufmerksam machen: Kiing betont
durchaus mit Recht, dal bis ins Neue Testament hinein Jesus und seine Sache einer-
seits und das, was in Sitzen datiiber gesagt werden kann, andrerseits immer vonein-
ander verschieden sind und das zweite immer der ,Kritik® der Sache selbst unterstellt
bleibt. Dies ist natiirlich wahr und ist auch mdglich, selbst wenn fiir uns die Sache gar
nicht anders als durch diese Sitze hindurch gegeben ist, wenn also keine ,Erfahrung®
der Sache anders gegeben ist als durch diese Sitze hindurch, weil auch der menschliche
Satz grundsdtzlich immer von sich selbst aus auf die ihn iiberbietende; ihn weitertrei-
bende Sache offen ist und selbst gewissermaflen iiber das unmittelbar Gesagte hinaus
einen Uberschuf in sich enthilt, der eine ,Kritik“ an dem in ihm ausdriicklich Ge-
sagten moglich macht. Dies impliziert jedoch noch nicht notwendig und iiberall, dafl
der Satz darum schon irrig sein miisse, wenn er so kritikfihig ist. Hat Kiing dabei ge-
niigend gleichzeitig bedacht, dafl Jesus und seine Sache ihm und uns gar nicht anders
zuginglich sind als durch Sitze, seine absolute Herrschaft iiber uns, der wir uns be-
dingungslos unterstellen, darum gar nicht anders gegeben sein kann als durch Sitze, die
wir, wenn auch in freier Glaubensentscheidung, als norma normans non normata, also
als ,infallibel“ akzeptieren?

Wiederum nur ganz nebenbei: Ich habe, wenn ich von kirchenlehramtlichen Aufe-
rungen als norma normans sprach, nie bestritten, sondern anderswo héchst ausdriick-
lich gesagt, dafl nur die HI. Schrift norma non normata sei, kirchenlehramtliche Aus-
sagen also immer auch an der Schrift zu messen sind. Dabei bleibt natiirlich immer
noch die methodische Frage offen und ist vermutlich zwischen Kiing und mir kontro-
vers, wie genauer diese Rechtfertigung kirchenlehramtlicher Aussagen vor der Schrift
zu geschehen habe, d. h. ob jene erste einen normativen Charakter fiir den katholi-
schen Theologen besitzen, nachdem er fiir sich allein auf eigene Rechnung und Gefahr
diese Rechtfertigung als gegliickt erachtet, oder ob diese kirchenlehramtlichen Aussagen
fiir ihn einen — je nach Fall verschiedenen — Grad von Verbindlichkeit schon vor einer
durch ihn selbst vorgenommenen Konfrontation mit der Schrift haben.

Dazu noch etwas: Wenn ich den satzhaften Aussagen der Schrift iiber die Offen-
barungswirklichkeit ,Infallibilitit“ zuschreibe, dann kann die Schrift fiir mich sogar
eigentlich mehr norma non normata sein als fiir Kiing, fiir den auch auf die Heilswirk-
lichkeit zielende Sitze der Schrift irrig sein knnen und erst noch einmal der offenen
Frage unterworfen werden miissen, ob sie Jesus und seiner Sache gerecht werden, der
Sache, die Kiing doch eigentlich nur durch diese Sitze hindurch erreicht. Mit diesem
Differenzpunkt zwischen mir und Kiing ist auf meiner Seite nicht auch die Ansicht ver-
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bunden, simtliche Sitze der Schrift stiinden in gleicher Nihe zu Jesus und seiner Sache
selbst, trifen alle in gleicher Weise die Mitte des Evangeliums, gehorten in gleicher
Weise zum ,Kanon im Kanon®. Wohl aber ist es meine normalkatholische Uberzeu-
gung, dafl kein Satz im Neuen Testament, richtig verstanden und im Ganzen der
Schrift gelesen, die Sache Jesu positiv verrit, also ,irrig® ist in dem Sinn, wie in katho-
lischer Theologie und Terminologie das Wort ,, Irrtum® verstanden wird.

Kiing sagt, ich hidtte noch nie so deutlich iiber Irrtum im kirchlichen Lehramt ge-
sprochen wie in meinem Aufsatz iiber sein Buch. Wenn er damit sagen wollte, erst sein
Buch habe mich eigentlich zur deutlichen Feststellung solcher Irrtiimer veranlaflt, dann
mufl ich ihm héflich widersprechen. Man lese nur meinen Aufsatz in den ,Stimmen
der Zeit® 185 (1970) Heft 2, S. 73-81: ,Disput um das kirchliche Lehramt. Zum
Problem nicht-unfehlbarer kirchlicher Lehrentscheidungen® und den 1966 verfafiten
Aufsatz ,Zur Geschichtlichkeit der Theologie® (Schriften zur Theologie VIII, Ein-
siedeln 1967, 88-110), den Kiing nicht zitiert, und man wird feststellen, daf iiber
diese Sache mindestens schon damals ebenso deutlich gesprochen worden ist. Die Uber-
einstimmung, die und soweit sie zwischen Kiing und mir auch in diesen Fragen bei
allem Dissens besteht, brauchte also gar nicht noch zu , wachsen®.

Andrerseits fithle ich mich in dieser Hinsicht gar nicht als ,Zauberlehrling®, der die
Geister nicht mehr los wird, die er rief. Auch Kiing wird wissen, daf} jeder Mensch in
seinem Leben und bei aller Verantwortung, mit der er handelt, Wirkungen hervor-
ruft, die man nicht voraussieht, nicht will, die nicht in logischer Konsequenz aus der
eigenen Uberzeugung folgen, fiir die man nicht verantwortlich ist, und die doch fak-
tisch eintreten. Darum ist man noch lang kein ,Zauberlehrling®. Und erst die weitere
Geistesgeschichte wird dariiber entscheiden, ob die Geister, die faktisch ungerufen
kamen, wirklich die Geister dessen sind, den man einen ,Zauberlehrling® nennt. Es
gab schon oft genug Philosophen und Theologen, die sich als die wirklichen Testaments-
vollstrecker eines Vorgingers verstanden hatten, von dem sie meinten, er habe sich
selbst nur noch nicht ganz recht verstanden. (Man denke z. B. an das Verhiltnis zwi-
schen Kant und Fichte.) Aber ebenso hat sich oft herausgestellt, dafl eine solche Mei-
nung iiber den legitimen Zusammenhang der Geistesgeschichte unrichtig war.

Ich bleibe bei der Lehre, dafl bestimmte, genau qualifizierte Sitze der Kirche und
ithres Lehramts als solche zwar in der Geschichte stehen und stehen bleiben mit
all der Menschlichkeit solcher Sitze, aber dennoch, so sehr ich sie immer neu ver-
stehen, also interpretieren muf, fiir mich bleibend verbindliche Norm meines Glaubens
und meiner Theologie bleiben, in diesem Sinn ,infallibel* sind und von mir nicht ab-
gelehnt werden konnen mit der Erklirung, sie seien ,irrig“. Dabei weif} ich, daf ich
eben diesen Satz meines Glaubens in der Freiheit eines Christenmenschen ergreife und
mit einer Verantwortung, die ich auf niemanden, auch nicht auf das kirchliche Leh:-
amt, abwilzen kann,
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Die Auslandsberichterstattung der sowjetischen und chinesischen Parteipublizistik

Das Bild des kommunistischen, neutralen wie nicht-kommunistischen Auslands wird
im Bewufltsein der breiteren sowjetischen und chinesischen Offentlichkeit mit Sicherheit
weitaus stirker von den Darstellungen der offiziellen Publizistik geprigt sein, als
dies aller Wahrscheinlichkeit nach bei der westeuropiischen oder nordamerikanischen
Offentlichkeit der Fall ist. Die Autoren amtlicher Verlautbarungen in der UdSSR oder
China diirfen stets damit rechnen, dafl ihre Aussagen zumindest offentlich nicht in
Frage gestellt werden kénnen. Vor allem wirkt sich bei der Formung und Lenkung
der offentlichen Meinung — speziell im Hinblick auf das Auslandsbild — die Erschwe-
rung oder die Unmdglichkeit des persdnlich-individuellen Kommunikationsaustauschs
mit der Bevolkerung von Staaten abweichender Gesellschaftsordnungen vorteilhaft
aus. Da aber allgemeine oder spezielle aulenpolitische Mafinahmen von Regierungen
zentralistisch und diktatorisch gefiihrter Linder durch eine langfristig gezielte Orien-
tierung und Ausrichtung der Inlandséffentlichkeit erleichtert werden, kommt der Ana-
lyse gerade der Auslandsberichterstattung erhhte Bedeutung zu.

Die Parteipresse als authentischer Aussagetriger

Trotz der Verbreitung der neuen Massenmedien Rundfunk und Fernsehen nimmt
die Parteipresse in den meisten sozialistischen Staaten eine Vorrangstellung ein. Ebenso
wie sie die dffentliche Meinung fiir den innenpolitischen Bereich mafRgeblich beeinfluf}t,
schreibt sie gleichermaflen die offizielle Interpretation des Auslandsgeschehens vor.
Dafl die iibrigen Kommunikationsmittel in der Tendenz ihrer politischen Aussagen
mit der Presse nicht konform gehen kénnten, ist demnach normalerweise auszuschlie-
fen. Uberdies ist die gesamte Presse in sich insofern hierarchisch gegliedert, als an
ihrer Spitze ein bestimmtes Organ und Sprachrohr der Staatspartei steht, das allen
anderen Pressepublikationen den Ton angibt. In der Sowjetunion ist dies immer noch
unbestritten das Moskauer Parteiblatt ,Pravda®, in China die Pekinger ,Volkszei-
tung“ (Renmin Ribao) — auch wenn ihr seit 1966 die Armeezeitung (Jiefangjun Bao)
diesen Rang zum Teil streitig gemacht hat.
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Prestigeblitter wie die ,Pravda® oder die ,, Volkszeitung® sind fiir das Studium poli-
tischer Ereignisse und Entwicklungen in diesen Lindern eminent wichtige Quellen. Wih-
rend Weltblatter westlichen Typs die Haltung von Staatsautoritit und Offentlichkeit
gewohnlich in subjektiver — den Tatbestinden oft durchaus angemessener — Weise
auslegen und iiber die Richtung der 6ffentlichen Meinungsbildung nur aus ihrer jewei-
ligen politischen Sicht urteilen kdnnen, sind offizielle Partei- und Regierungszeitungen
totalitdrer Staaten grundsitzlich zu autorisierten Darstellungen der Politik staatlicher
Obrigkeit befugt. Eben aus diesem Grund stellen sie unentbehrliche Informations-
nachweise fiir das Ausland dar. Da sie der direkten Kontrolle der zentralen staatlichen
Entscheidungs- und Machtinstanz unterstehen, da die politisch Verantwortlichen selbst
auflerdem hiufiger in solchen Blittern Artikel oder Stellungnahmen verfassen oder
inspirieren, spiegeln sie die Motivationen der intern entscheidenden kollektiven
Fithrung wider. Dennoch sind Inhalt und Aussagen dieser Presseorgane nicht unein-
geschrankt mit den tatsichlichen Auffassungen der politischen Fithrung zu identifi-
zieren. Eine derartige Identifikation ist nur anniherungsweise vertretbar, da die
spezifische Propaganda- und Reprisentationsfunktion kommunistischer Zeitungen mit
Sicherheit oft eine einseitig pointierte oder propagandistisch iiberzogene Darlegung
der offiziellen Meinung bedingt. Riickschliisse auf die wirklichen Absichten der Partei-
und Regierungsspitze kidnnen trotz der Authentizitit der publizistischen Auflerungen
somit vielfach nur indirekt und mit einigem Vorbehalt gezogen werden.

Andererseits reflektieren diese Blitter getreulich die Pragung der ,6ffentlichen Mei-
nung®, sofern unter diesem Terminus eine staatlich dirigierte Offentlichkeit verstanden
wird, aus der abweichende oder gar oppositionelle Meinungen strikt verbannt sind.
So kann die stirkere Akzentuierung der Auslandsberichterstattung gegeniiber der In-
landsberichterstattung, wie sie etwa in der chinesischen Publizistik nach dem Abflauen
der Kulturrevolution zu beobachten ist, auf den Wunsch der Fiithrung hinweisen, die
Aufmerksamkeit intensiver auf die Ereignisse auflerhalb der eigenen Landesgrenzen
zu lenken, und deutlich machen, in welchem Grad die Bevolkerung tiberhaupt am
System der internationalen Kommunikation teilhaben soll. Umgekehrt verrit die
Uberbetonung der Inlandsberichterstattung im Vergleich zum Anteil der Auslands-
meldungen den Wunsch der politischen Fiihrer, den Blick der Leser mehr und mehr
auf das heimische Geschehen zu konzentrieren, moglicherweise auch, die nationale
Selbstbezogenheit, das Aufsichselbstgerichtetsein des Landes oder die Tendenz zum
Isolationismus hervorzukehren. Auch hierfiir war das kulturrevolutionire China ein
Beispiel: vergleicht man quantitativ die strukturellen und thematischen Verinderungen
in der auflenpolitischen Berichterstattung der Pekinger ,,Volkszeitung® im Zeitraum
Januar-Mirz 1965 und Januar-Mirz 1969, so fillt als erstes auf, dafl die Auslands-
berichterstattung (einschliefflich der Meldungen zu Fragen der auswirtigen Beziehun-
gen Chinas) 1965, also vor Beginn der Kulturrevolution, noch 75 % des gesamten
Zeitungsinhalts betrug, Anfang 1969 nurmehr 50 %. Noch deutlicher lief sich dies an
einem Vergleich der Titelseiten im gesamten Zeitabschnitt ablesen: 1965 machte hier
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die Auslandsberichterstattung fast 75 %o aus, 1969 nur noch 38 %, wobei iiberdies
fast alle Beitrige und Informationen die durch den Ussuri-Konflikt hervorgerufenen
Spannungen mit der Sowjetunion betrafen. Eindeutig bevorzugtes Thema der Titel-
seite waren nun die innenpolitischen Vorginge, insbesondere die kulturrevolutionire
Parteiagitation. Demgemifl gestatten die Verteilung der inhaltlichen Schwerpunkte
und die Aufgliederung der Themen unmittelbare Schlufifolgerungen hinsichtlich der-
jenigen politischen Bereiche, in denen die Verantwortlichen Priorititen zu setzen ge-
denken.

Auch ist stets dann ein direkter Riickschluff auf die offizielle Informationspolitik
moglich, sobald Meldungen verfilscht oder ginzlich unterdriickt werden. Demgegen-
iiber sind Einseitigkeiten und Verzerrungen der Nachrichtenvermittlung in unab-
hingigen ,Qualitdtsblittern® westlicher Provenienz meist auf redaktionelle Willkiir
zuriickzufithren, nicht aber in der Regel staatlicher Intervention anzulasten.

Es wird hingegen schwer fallen, aus den Staatszeitungen allein die wirkliche Mei-
nung der Bevblkerung zu erkennen. Wenn nicht zusitzliche Indizien herangezogen
werden konnen, so etwa untriigliche, das Denken und die Einstellung der Massen
tendenzfrei darstellende schriftliche oder miindliche Zeugnisse und Auflerungen kom-
petenter Beobachter, sind solche Blitter nur begrenzt auswertbar. Diktatorische Sy-
steme reagieren zumeist auf Volksstimmungen recht unterschiedlich; es gibt hinreichend
Belege fiir die totale Negation solcher Stimmungen in der Publizistik ebenso wie fiir
ein vorsichtig-behutsames Eingehen auf latente Stromungen in der ,6ffentlichen Mei-
nung®. Die offizielle Staats- und Parteipresse kann zweifellos hiufig Anhaltspunkte
zur Erforschung der Volksmeinung liefern, die jedoch stets anhand anderer Quellen
nachzupriifen sind.

Komplementire Funktionen der Inlands- und Auslandsberichterstattung

Zu den gingigen Auffassungen iiber das Wesen dieser Parteipresse gehort die These,
daf die weitgehend zentral gelenkten Organe der Staatspublizistik bestrebt oder
gezwungen sind, Tatbestinde oder Entwicklungen des politischen, gesellschaftlichen,
wirtschaftlichen und kulturellen Lebens in bewufit tendenzidser Form darzustellen
oder durch einseitiges Filtern von Informationen das Bild des Geschehens zu verfil-
schen. Zwar erscheine es als unmdglich, in der innenpolitischen Berichterstattung die
Erfahrungen und Einsichten des einzelnen Lesers, insbesondere sein Wissen um allzu
evidente Mifistinde ginzlich zu ignorieren. Andererseits bleibe aber der Staats- und
Parteifiihrung fiir die auflenpolitische Berichterstattung erheblicher Spielraum zu Ma-
nipulationen und willkiirlichen Auslegungen, da hier die Nachpriifbarkeit der Mel-
dungen durch die Leserschaft nahezu ausgeschlossen ist. Gerade in den sogenannten
»geschlossenen® Gesellschaftsordnungen des Sozialismus fehle dem Durchschnittsleser
meist jede Gelegenheit zur Kontrolle und Korrektur von Fehlinformationen, so dafl
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er sich in weit geringerem Maf einen personlichen Einblick in die Vorginge der inter-
nationalen Politik verschaffen konne, als dies dem Leser westlicher Linder moglich
ist, dem zum groflen Teil ungehindert auslindische Informationsquellen zur Verfii-
gung stehen.

Da Zeitungen (und Zeitschriften) im kommunistischen Machtbereich Instrumente
der staatlichen Massenfithrung im Innern sind, ist in der Tat zu erwarten, dafl sie
Diskrepanzen zwischen den tatsichlichen politischen Vorgingen im Ausland und ihrer
Deutung durch Regierung und Partei nur insoweit reflektieren, als der fiir die innen-
politische Berichterstattung relevante spezifisch propagandistische und erzieherische
Auftrag der Presse nicht wesentlich beeintrichtigt wird. Somit werden die Redaktionen
gewif bestrebt sein, die Ubermittlung des auflenpolitischen Geschehens mit den Erfor-
dernissen der innenpolitischen Agitations- und Propagandaziele in Einklang zu brin-
gen und die Offentlichkeit nur in dem Maf} zu informieren, wie die politische Fiihrung
dies fiir angemessen oder opportun hilt. Widerspriichlichkeiten zwischen der Realitit
und den von der Partei propagierten Leitbildern werden méglichst aus der Nachrich-
tenpolitik ginzlich ausgeklammert, bis sie sich als geldst erweisen, oder aber nicht
mehr iibersehen werden kdnnen und im Sinn der offiziellen Parteilinie zu interpretieren
sind.

Wie hiufig die Auslandsberichterstattung nur eine Funktion der Inlandsberichterstat-
tung ist, zeigen u. a. die folgenden Beispiele: Wihrend der Kulturrevolution berichtete
die chinesische Presse hiufig tiber die ,,Umerziehung® der intellektuellen Jugendlichen,
vor allem der Oberschiiler und Studenten, iiber ihre Ausweisung aus den Universititen
und ihre Zwangsumsiedlung in lindliche Regionen. Indirekt wurden die Schwierig-
keiten und Widerstinde in dieser Kampagne vereinzelt in der Presse zugegeben. Die
Auslandsberichterstattung versuchte dem durch den auffallend hiufigen Abdruck iiber-
triebener Berichte {iber die Unruhe der westlichen akademischen Jugend entgegenzu-
wirken. Oder: Die Pekinger ,, Volkszeitung® vom 6. Juli 1969 brachte in der Inlands-
berichterstattung einen ganzseitigen Artikel, in dem rithmend von der Stabilitit der
chinesischen Volkswihrung im Rahmen des internationalen Valutasystems gesprochen
wurde (,Ein groflartiger Sieg der Mao-Tse-tung-Gedanken an der Wihrungsfront®).
In der Auslandsberichterstattung erschien erginzend eine mehrspaltige Meldung iiber
die sich angeblich verschirfende Finanz- und Wihrungskrise im Westen (,Die Wah-
rungskrise erschiittert in wachsendem Maf} die kapitalistische Welt®). Solche Gegen-
sdtzlichkeiten sind nie zufillig, sondern entspringen stets dem redaktionellen Grund-
satz der einheitlichen inhaltlichen Zeitungsstruktur. Gerade die Wirtschaftsthematik
reizt natiirlich zu solchen Gegeniiberstellungen von Negativem und Positivem, zur
Schwarz-Weifl-Berichterstattung.
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Ideologische Grundlagen der sozialistischen Nachrichtenpolitik

Als entscheidende Kriterien jeder Nachrichtenpolitik (Informationspolitik) gelten
gemeinhin die selektive Darbietung bestimmter Tatbestandsmitteilungen, die absicht-
lich tendenzitse oder grob verzerrende Darstellung des verdffentlichten Informations-
materials sowie das Verschweigen von einzelnen, mehr oder minder charakteristischen,
dem betroffenen Informanten jedoch mifiliebigen Ereignissen in der Berichterstattung,
Definitionen zum Thema Nachrichtenpolitik legen gewdhnlich jene Kriterien als we-
sentlich- zugrunde und umschreiben sie demgemif als die ,,bewufite Beeinflussung der
Offentlichkeit durch Verbreitung bestimmter Nachrichtengruppen oder Zuriickhaltung
anderer Nachrichtengruppen® (E. Dovifat). Aus dieser Praxis erklirt sich leicht, daf
das Wort Nachrichtenpolitik einen zumeist wenig ehrenvollen Klang erhalten hat und
durchaus zu Recht hiufig mit dem Begriff der gezielten Irrefiihrung, der gewollten
Desorientierung oder gar der totalen Manipulierung assoziiert wird. In Staats- und
Gesellschaftsordnungen mit verfassungsmiflig verankerter und ungehindert prakti-
zierter Meinungspluralitit, in denen sich die unterschiedlichsten politischen Betrach-
tungsweisen und ideologischen Vorurteile entgegenstehen, ausgleichen oder erbittert
befehden, in denen auflerdem die politisch gewichtigen Gruppierungen der Offentlich-
keit uneingeschrinkten Zugang zu staatlich nicht-kontrollierten Informationsquellen
haben, wird die bewufit verfilschende Nachrichtenpolitik auf die Dauer generell ein
wenig ratsames Mittel politischer Fithrungskunst sein — von akuten Krisen und Be-
dringnissen des Staates einmal abgesehen, die zuweilen die informationspolitischen
Normen der Verfassung aufler Kraft setzen. Nichtsdestoweniger sind auch Regierungen
demokratischer Linder gegeniiber dem Drang, der Inlandstffentlichkeit die nationale
wie internationale Politik in einer fiir die eigene Linie schmeichelhaften Weise aus-
zulegen und den Verlauf der internationalen Entwicklung als Bestitigung des einge-
schlagenen politischen Kurses zu deuten, keineswegs immun. Schon hier erweist sich
Nachrichtengebung in ihrem eigentlich informatorischen Aspekt als ein Faktor poli-
tischer Willensbildung. Zwar gibt es zweifelsohne Mafistibe einer ,objektiven® Be-
richterstattung insofern, als damit das Bemithen um detailliertes, protokollhaftes Re-
cherchieren, um allseitiges Erfassen der Tatbestinde, um sachlich-neutrale, unpole-
mische Darstellung als Voraussetzungen einer sich anschliefenden kommentierenden
Wertung gemeint ist; doch schon der jeglicher Form des Berichtens innewohnende
Zwang zur Sondierung des Wesentlichen vom Unwesentlichen setzt der ,,Objektivitat®
Grenzen. Das Uberakzentuieren unreprisentativer, wahllos herausgegriffener Fakten
ist dabei oftmals weniger der offenkundigen Absicht zu verfilschender Darlegung als
in erster Linie der unbewufiten Pridisposition des Beobachtenden und Berichtenden
zuzuschreiben. Ideologische Motive sind es besonders, die das Postulat objektiver,
neutraler Information relativieren miissen.

Den Vorwurf der absichtlichen Verfdlschung oder Manipulation von Informationen
wiirden kommunistische Presse- und Propagandafunktionire fiir ihre Praxis nicht
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gelten lassen, weder fiir die Inlands- noch fiir die Auslandsberichterstattung. Typisch
ist, daf das ,,Worterbuch der marxistisch-leninistischen Soziologie® (1969) Manipu-
lation als eine ausschlieRlich klassenbedingte Erscheinung ansieht und sie als ,Herr-
schaftstechnik der Grofibourgeoisie, die das Bewufltsein der grofien Masse des Volkes,
entgegen deren objektiven Interessen, den Klasseninteressen der Grofibourgeoisie, der
imperialistischen Ideologie so weit wie mdglich anzupassen sucht®, umschreibt. Als
Gegensatz der Manipulierung wird die ,demokratische und sozialistische Bewuf8tseins-
bildung und Bewuftseinslenkung® (!) verstanden. Wenn demnach die Moskauer
,Pravda“ in einer TASS-Meldung am 17. Juli 1969 die folgende wirtschaftspolitische
Nachricht aus Bonn bringt:

,In Westdeutschland steigen die Steuern ununterbrochen. Wihrend der ersten sechs Monate
dieses Jahres stiegen allein im Land Nordrhein-Westfalen die Steuern im Vergleich zum ver-
gangenen Jahr um 18,3 Prozent...®
so wire diese Information nach westlicher, ,biirgerlicher® Auffassung ein charakte-
ristischer Fall von Manipulation, da in Wirklichkeit nicht die Steuerbelastung, sondern
das Steueraufkommen gewachsen ist; hingegen miifite dieses Beispiel nach sozialisti-
scher Ansicht als spezifische Form der demokratischen Bewuftseinslenkung interpre-
tiert werden. Die Forderungen, die an die journalistische Nachrichtengebung gestellt
werden, laufen in der Praxis auf zwei Dinge hinaus. Erstens geht es um die Vervoll-
kommnung der Nachrichtengebung, d.h. um die systematische und zielorientierte
Information der Bevolkerung als entscheidendem Bestandteil wissenschaftlicher Fiih-
rungs- und Leitungstitigkeit auf dem Gebiet der ideologischen Erzichung. Zweitens
handelt es sich um die Erhthung der Uberzeugungskraft jeder einzelnen Nachricht, um
ihren theoretischen Gehalt und die Anwendung effektiver Mittel und Methoden bei
der Nadhrichtenbeschaffung und -gestaltung. Die Publizistik, so hie es demzufolge in
einem Beitrag der ,Pravda® vom 16. September 1968, ,soll keine einfache Photo-
graphie der Fakten, keine Konstatierung des Geschehens geben, sondern eine zielgerich-
tete Darstellung der Vorginge, Erscheinungen und Neuerungen!

Solchen Behauptungen widerspricht es durchaus nicht, wenn Theoretiker der kom-
munistischen Informationspolitik die Wahrhaftigkeit und Objektivitit ihrer Bericht-
erstattung rithmen. Objektivitit und Parteilichkeit stehen sich nicht entgegen, sondern
erginzen sich, ja bedingen einander. Ein im Februar 1962 von der Leipziger Fakultit
fiir Journalistik vorgelegter Thesen-Entwurf ‘zur Informationspolitik hat deren
ideologische Motivation unzweideutig klargelegt: ,Nur die sozialistische Jour-
nalistik, die die grundlegende Gesetzmifigkeit unserer Epoche, den Ubergang vom
Kapitalismus zum Sozialismus, erkennt und die als Organ der revolutioniren Arbeiter-
bewegung fiir die Durchsetzung dieser Gesetzmifigkeit kimpft, vermag die echten,
objektiven Informationsbediirfnisse der Volksmassen zu férdern und zu befriedigen.
Thre Informationspolitik ist offen parteilich und wissenschaftlich, objektiv, wahrhaftig
zugleich.“ Das ist konsequent praktizierter Leninismus. Gerade die Parteilichkeit fiir
den Standpunkt des ,Proletariats® bleibt oberstes Kriterium.
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In dieser Konsequenz sind sich im Prinzip europiische und chinesische Kommunisten
vollig einig. Noch im September 1968 haben die drei wichtigsten Presseorgane Chinas,
die Pekinger , Volkszeitung®, die ideologische Parteizeitschrift ,Rote Fahne* und das
Armeeblatt, in einem gemeinsamen Grundsatzartikel auf die kompromifilose Klassen-
orientierung hingewiesen: ,Eine Journalistik, die frei von jeglicher Bindung wire,
kann es einfach nicht geben . . . Die Journalistik hat Klassencharakter und ist parteiisch.
Eine ,objektive Berichterstattung®, die iiber den Klassen steht, gibt es nicht...* Und
statt nach den Leserbediirfnissen, nach den Leserinteressen zu fragen — ein Vorwurf,
der dem gestiirzten Staatsprisidenten Liu Shao-qi gemacht wurde —, galt nun einzig
und allein die Richtschnur Mao Tse-tungs: ,Bei dem, was in der Presse propagiert
wird, mufl in Erwigung gezogen werden, ob es dem Volk niitzt oder nicht.% Die
Frage nach dem Nutzen ldf8t sich aber in dieser Sicht nur unter ausschlieflich ideolo-
gischem Aspekt, niemals aus dem subjektiven Blickwinkel des einzelnen Lesers beant-
worten,

Ist man sich tiber die ideologisch motivierte Umdeutung der publizistischen Begriffe
im klaren, so verwundert keineswegs die in dem sowjetischen KP-Journal ,Kommu-
nist“ (H. 4/1970) geduflerte Meinung: ,Die Partei fordert von allen Presseorganen,
die Werktidtigen umfassend und systematisch {iber das politische, wirtschaftliche wie
kulturelle Leben des Landes und iiber die internationale Lage zu informieren, mit
ihnen in offener Sprache zu reden, ohne Schwierigkeiten und Mingel zu vertuschen,
ohne akuten Problemen auszuweichen, und Wege zu ihrer L&sung gemeinsam zu durch-
denken und auszuarbeiten. Speziell im Hinblick auf die Auslandsberichterstattung
der kommunistischen Publizistik hat ein Kommentator der ,Pravda® (30. Mirz 1969)
die Konzeption der auf politisch-ideologischen Grundsitzen fuflenden Nachrichten-
politik der von ihm demonstrativ verworfenen Praxis der westlichen Presse entgegen-
gesetzt: ,Die modernen Informationsmedien sind in der Lage, den Menschen viel
Gutes zu leisten, wenn sie den echten Interessen der Volker dienen, wenn sie auf
Fragen Antwort geben, was das wesentliche an dem Gegenwartsgeschehen und was
zweitrangig ist, und wie sich in ihnen die Grundlinien der Entwidklung in der Welt
widerspiegeln. Jedoch bemiiht sich die imperialistische Propaganda, die Waffe der In-
formation fiir ihre Ziele auszunutzen. Hierbei verfilscht sie die Ereignisse, verzerrt
ihre Bewertung, hebt die einen Tatsachen hervor und verschweigt die anderen mit dem
Ziel, die fundamentale Tendenz der gegenwirtigen Entwicklung zu verbergen: den
sich immer breiter entfaltenden Kampf der heutigen revolutioniren Krifte fiir Frieden,
Demokratie und Sozialismus.*

Daraus leitet sich andererseits in folgerichtiger Weise fiir die Praxis der kommuni-
stischen Auslandsberichterstattung der Anspruch ab, nur solche Ereignisse und Ent-
wicklungen zu registrieren, die im Einklang mit der ideologischen Weltsicht des Sozia-
lismus stehen, und alle ,a-typischen® Erscheinungen als im Grund unbedeutsam zu
negieren. Auch in dieser Beziehung wird das Konzept der Einheit von Inlands- und
Auslandsberichterstattung wieder wirksam, das oft dazu fithrt, daf die Auslands-
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berichterstattung lediglich als eine Fortsetzung der Inlandsberichterstattung ,,mit ande-
ren Mitteln® erscheint. Es ist demnach kaum als iibertriebene Polemik anzusehen,
wenn der einst prominente Sowjetjournalist Leonid Wladimirow nach seinem Ubertritt
in den Westen in kritischer Riickschau gerade auf die Informationspolitik der Massen-
medien seine Erfahrung duflert: ,In vielen Lindern werden Nachrichten manchmal
zensuriert, ,manipuliert’, oder es wird die freie Meinungsduflerung auf anderen Wegen
beeintrichtigt. In der Sowjetunion aber werden die Nachrichten wie eine Symphonie
dirigiert. Jeder Musiker hat seinen Part gut einstudiert, so daf8 er haarscharf die ge-
wiinschte Wirkung erzielt. Fiir Solisten ist in einer solchen Symphonie kein Platz.®
Wladimirow analysiert hier nur deskriptiv die spezifische Funktionsweise der Nach-
richtenpolitik sozialistischer Massenmedien. Das aber dieser besonderen Funktionsweise
unterliegende ideologieverhaftete publizistisch-journalistische Prinzip hat der polnische
Philosoph Leszek Kolakowski in einem Vorwurf an die Redakteure der Parteipresse
einmal so charakterisiert: ,Sie beschreiben ein Konkretum nicht auf Grund seiner Ana-
lyse, sondern auf Grund der Deduktion aus dem von IThnen normativ angenommenen
Vorbild.“ Doch auch diese elegantere Umschreibung verhiillt nur schwer, dafl es sich
hierbei im wesentlichen um einen bewufiten oder unbewufiten manipulativen Akt

handelt.

Die unterschiedliche Praxis der sowjetischen und chinesischen Nachrichtenpolitik

Die Auslandsberichterstattung in der sowjetischen und chinesischen Publizistik ist
gleichermaflen weitgehend durch das Monopol der’ Informationsquellen bestimmt.
Liegt dieses Monopol in China vollstindig bei der Agentur ,,Neues China® (Hsin-hua),
so hat in der UdSSR die TASS-Agentur nicht eine #hnlich beherrschende Position,
da hier das Parteiorgan ,Pravda®, das Regierungsblatt ,Izvestija®, die Gewerkschafts-
zeitung ,, Trud® sowie das Organ des Jugendverbands ,,Komsomolskaja Pravda“ iiber
eigene Auslandskorrespondenten verfiigen. Allerdings {ibernehmen auch diese Zeitun-
gen in groflem Umfange Meldungen von TASS, die in 85 Lindern Filialen unterhilt
(Zahl der Abonnenten 4220). Zu den Besonderheiten der chinesischen Praxis gehort
es, daf} hier die Korrespondenten der Hsinhua-Agentur gleichzeitig Korrespondenten
der , Volkszeitung® sind, d. h. daff die Korrespondenten der ,, Volkszeitung® simtliche
Aufgaben von der staatlichen Agentur zugewiesen erhalten. Selbstverstindlich fungiert
sie primir als Propagandazentrale; der frithere Chef der ZK-Propagandaabteilung
Lu Ding-yi bezeichnete sie daher im Jahr 1957 als ,ebenso wichtig wie die Partei, die
Regierung, die Armee oder die Gerichte und eine Waffe des Klassenkampfs®. Gegen-
wirtig soll sie in ungefihr 50 Lindern Biiros oder Filialen eingerichtet haben.

Abseits der offiziellen, fiir das sowjetische und chinesische Massenpublikum be-
stimmten, ideologisch wie informationspolitisch stark eingefirbten Auslandsbericht-
erstattung verfiigt das politische Fithrungscorps beider Linder iiber vertrauliche Nach-
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richtenquellen, die ein ungeschminkteres Bild von der Aufenwelt vermitteln. So gibt
die TASS-Agentur neben den fiir die breite Offentlichkeit vorgesehenen Bulletins (in
violetter Farbe gedrudst) die sogenannten ,weiflen® Bulletins heraus (belyj TASS),
zu denen nur der verantwortliche Redaktionssekretir Zugang hat. Sie sind in sachli-
chem Ton gehalten und sollen vor allem als Grundlage fiir Artikel dienen, die sich
mit westlichen Meldungen auseinandersetzen. Zusitzlich erscheinen die ,roten® Bulle-
tins, die iiberwiegend aus Kommentaren der Auslandspresse bestehen und nur von
den Chefredakteuren der groffen Blatter oder von hoheren Parteichargen eingesehen
werden diirfen. Als Parallele zu den geheimen TASS-Informationen existiert auch in
Rotchina eine vertrauliche Nachrichtenpublikation fiir Parteifunktionire, hohere Ka-
der- und Vertrauenspersonen: die von der Hsinhua-Agentur publizierten ,Can-kao
Hsiao-hsi® (Nachschlage-Informationen). In Aufmachung, Format und Seitenzahl
gewdhnlicher Zeitungen, jedoch ohne Leitartikel und Kommentare herauskommend,
bietet dieses interne Informationsorgan den Funktioniren ein wesentlich differenzier-
teres und weniger wirklichkeitsfremdes Bild der Weltpolitik, als es aus den allgemein
zuginglichen Massenmedien zu entnehmen ist; es enthilt nicht allein der dffentlichen
Verfiigbarkeit entzogene Meldungen, sondern bezieht diese zudem hauptsichlich aus
nicht-kommunistischen Nachrichtenquellen.

Die Existenz solcher internen Nachrichtenpublikationen in der UdSSR und China
ist aus dem Grund von erheblichem Interesse, weil sie weitgehend die Annahme wider-
legt, daf internationale Spannungen oder Mifltrauen in den zwischenstaatlichen Be-
ziehungen auf Kommunikationsliicken oder Informationsdefizite und auf dadurch
bedingte Mifiverstindnisse zuriidezufiihren seien. Auch in totalitiren Systemen hat
die Fithrungsschicht jederzeit die Moglichkeit, sich einen detaillierten und der Wirk-
lichkeit angemessenen Eindruck vom Weltgeschehen zu verschaffen, so daff Kommu-
nikationsschwierigkeiten an sich kaum als eine ins Gewicht fallende Ursache fiir poli-
tische Fehlentscheidungen angesehen werden konnen. Fiir solche Fehlentscheidungen
ist weit mehr die ausschlieflich ideologisch fundierte Auslegung von Informationen
verantwortlich zu machen, die exakt ermittelbare Angaben und Daten einem vorfabri-
zierten Denkklischee unterwirft und dadurch absichtlich oder unbewufit hiufige Ur-
sache einer Verkennung der Realitdten ist. Ganz besonders fiir China scheint die Er-
fahrung zuzutreffen, dafl die dortige politische Fiihrung oft genug der Suggestion ihres
illusiondren Auslandsbilds erlegen ist und sich daher mannigfache Fehlinter-
pretationen der internationalen Entwicklung geleistet hat, wo die pragmatischer
urteilenden Sowjetfunktionire zu realistischeren Einschidtzungen gelangt sind. Gedacht
sei nur an die Meinungsverschiedenheiten iiber die Mbglichkeit einer kriegerischen
Auseinandersetzung mit dem westlichen Machtsystem oder an die von den Sowjets
zu Ausgang der fiinfziger Jahre vertretene These, daf in einem Teil der hochentwickel-
ten kapitalistischen Hemisphire eine gewaltsame Revolution nicht mehr zu erwarten
ist. Die Priigung des jeweiligen Auslandsbilds ist naturgemif nicht zuletzt von den
Kontakten des Fithrungscorps zur Auflenwelc abhingig.
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Wie sind nun konkret die Unterschiede zwischen der sowjetischen und chinesischen
Nachrichtenpolitik im Hinblick auf die Auslandsberichterstattung zu kennzeichnen?

Ein zundchst auffilliger Unterschied besteht in der nicht selten krass voneinander
abweichenden Reaktionsweise auf Vorginge von weltweiter Resonanz. Bei kaum
einem anderen Ereignis ist dies einer breiteren internationalen Offentlichkeit so be-
wufit geworden und von ihr ebenso aufmerksam wie iiberrascht zur Kenntnis ge-
nommen worden wie am Beispiel des amerikanischen Mondlandeunternehmens im
Juli 1969, das iiber sein wissenschaftlich-technisches Interesse hinaus auch in politischer
Hinsicht tiberaus bedeutsam war. Verwunderlich war diese Informationspraxis der
Chinesen keinesfalls, da schon seit den frithen sechziger Jahren sowjetische und ame-
rikanische Weltraumerfolge nicht mehr verzeichnet worden waren. Das totale Igno-
rieren der Mondlandung hat in der Presse des nicht-kommunistischen Auslands zu
bissigen Kommentaren Anlafl gegeben, wobei man besonders auf die offenkundige
Diskrepanz zwischen einer solchen Form restriktivster Nachrichtenpolitik und dem
stindig und intensiv zunehmenden Kommunikationsaustausch selbst zwischen Staaten
von unterschiedlicher Gesellschaftsordnung hinwies. Andererseits wurde erkannt, daf
die Abkapselung der chinesischen Inlandsoffentlichkeit eine der Voraussetzungen fiir
den Erfolg der kulturrevolutioniren Ziele darstellte: da Chinas Welt- und Gesell-
schaftsbild ganzlich von den Lehren Mao Tse-tungs beherrscht wird, miissen simtliche
diesen Lehren widersprechenden oder sie widerlegenden Entwicklungen, die die Revo-
lutionierung des politischen Bewufitseins der Massen hemmen konnten, ignoriert wer-
den. Die Publikation wissenschaftlicher Errungenschaften des gegnerischen Auslands
wiirde aber notgedrungen den Glauben an die Unbesiegbarkeit und Unfehlbarkeit
der Lehrsitze Maos — gerade im Hinblick auf die angebliche Uberlegenheit der ,pro-
letarischen® Wissenschaft — erschiittern helfen. Denn auch die Vermittlung von Sach-
informationen wird immer wieder dem rigorosen ideologischen Konzept unterworfen.
Das hatte im Prinzip der ehemalige Propagandachef Lu Ding-yi bereits 1957 klipp
und klar von den Redaktionsfunktiondren verlangt: ,Die Korrespondenten und Re-
daktiondre stehen vor einer zweifachen Aufgabe: erstens, sich mit einer Meldung zu
beeilen; zweitens, diese zu verzbgern. Einzelne Informationen miissen rasch iiber-
mittelt werden, um Zeit zu gewinnen; andere Informationen diirfen hingegen erst gar
nicht zur Veroffentlichung gelangen, sondern miissen zuriickgehalten werden. Es ist
erforderlich, dafl sich der Journalist unbedingt in der Politik auskennt; er mufl — von
ausschliefilich politischen Erwigungen ausgehend — iiberlegen, was eilig gemeldet
werden soll und was zuriickzuhalten, was zu akzeptieren und was fortzulassen ist. ..
Unsere Journalisten miissen unsere eigene, proletarische, volksnahe, sozialistische Poli-
tik kennen.® Dieses Informationspolitische Grundprinzip des chinesischen Journalis-
mus erfuhr im Juli 1969 eine fiir das gesamte Ausland lehrreiche Interpretation.

Die chinesische Nachrichtenpraxis erregte um so mehr Aufsehen, als die sowjetische
Publizistik tiber das Ereignis zu gleicher Zeit ausfiihrlich, sachlich und wissenschaftlich
fundiert berichtete, obschon es keine dhnlich starke Resonanz in den Massenmedien
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fand, wie dies bei sowjetischen Weltraumunternehmen geringerer Bedeutung stets der
Fall gewesen ist.

Der Unterschied an dem genannten spektakuldren Beispiel demonstrierte eindeutig,
worin sich im Grund die sowjetische Auslandsberichterstattung von der chinesischen
generell abhebt: Die Sowjetdffentlichkeit kann in der Regel nicht mehr mit gleicher
Radikalitit von den Vorgingen in der Auflenwelt abgeschirmt werden, wie dies
offensichtlich bei der chinesischen Offentlichkeit noch méglich ist. Das hohere wissen-
schaftliche und Skonomische Entwicklungsstadium der UdSSR bedingt einen unver-
gleichlich intensiveren Grad des Kommunikationsaustauschs mit dem Ausland, so daf§
das offizielle Nachrichtenmonopol mehr und mehr in Frage gestellt wird. Daraus
folgt, dafl die sowjetische Auslandsberichterstattung in wachsendem Maf} gezwungen
ist, Vorfille zu registrieren, die sich nur schlecht in das eigene auflenpolitische Bild
cinfiigen lassen. Gerade bei solchen Gelegenheiten fillt aber die Verzdgerung der
Informationen auf und — als wichtiges Indiz — das Ausbleiben einer ziigigen Kom-
mentierung. Als am 6. September 1970 palistinensische Freischitler in Europa meh-
rere Flugzeuge in ihre Gewalt brachten — und die gesamte nicht-kommunistische Welt-
presse dies tagelang zum beherrschenden Thema ihrer Berichterstattung machte —, lief}
dagegen die Sowjetpresse vorerst nichts verlauten, moglicherweise, um negative Ein-
driicke in den arabischen Lindern zu vermeiden und die weitere Entwicklung erst
abzuwarten. Als es augenscheinlich wurde, dafl der Konflikt sich linger hinziehen
wiirde, brachte die Presse am 10. September eine gleichlautende TASS-Meldung tiber
,Zwischenfille im Luftverkehr®, enthielt sich aber eines direkten Kommentars. Aufler-
dem fehlte in der Meldung jeder Hinweis auf die Forderung der Guerillas nach Frei-
lassung anderer inhaftierter Terroristen und auf ihre Drohung, im Fall der Weigerung
seitens der Gewahrsamsstaaten die Flugzeuge mitsamt den Passagieren zu sprengen.
Geraume Zeit spiter, am 17. September, lief} die ,Pravda“ ihre Leser dann wissen,
daR man sowjetischerseits die Methode der Flugzeugentfithrungen zwar ablehne, als
die wahren Schuldigen der nahdstlichen Krise aber ,israelische Extremisten® ansehe.
Die Verzbgerung, das dilatorische Verfahren der sowjetischen Informationspolitik
sollte eventuell auch dazu beitragen, eine vorschnelle, d. h. in diesem Falle negative
Reaktion der Bevolkerung zu verhindern.

Obwohl die chinesische Auslandsberichterstattung den Ereignissen im Nahen Osten
— wie allen Vorgingen, in denen ,Befreiungsbewegungen® ihre Hand im Spiel haben, —
gewohnlich auflerordentlich breiten Raum widmet, fand die Luftpiraterie in ihr
dagegen zu gleicher Zeit keinerlei Resonanz.

Die unterschiedliche Informationspolitik der sowjetischen und der chinesischen
Publizistik ist um so erstaunlicher, als anzunehmen ist, dafl beide Regierungen, sowohl
die sowjetische als auch die chinesische, der Luftpiraterie als politischem Mittel ableh-
nend gegeniiberstehen. Vorenthalten konnte die sowjetische Regierung diese ihrer
Leserschaft, von der ein qualifizierter ‘Teil mit Sicherheit aus anderen Nachrichten-
quellen iiber die Vorfille ohnehin unterrichtet war, kaum noch, da sie international
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zu starkes Aufsehen erregt hatte. Die Pekinger Fithrung brauchte in ihrer Informa-
tionspraxis solchen Aspekten hingegen nicht nachzugeben. Dabei storte es durchaus
nicht, dafl die Vorkommnisse dominierendes Thema des Weltgeschehens gewesen
waren. Vielmehr erfolgt die Auswahl der Nachrichten in der chinesischen Auslands-
berichterstattung allein nach Gesichtspunkten des politischen Ermessens, nicht nach
Erwigungen der Aktualitit oder der rein publizistischen Wirksamkeit.

Noch deutlicher treten #hnliche Unterschiedlichkeiten in der Berichterstattung iiber
Parlamentswahlen in westlich demokratischen Lindern in Erscheinung, die nicht nur
aus rein informationspolitischen Griinden von Interesse ist. Zwangsliufig wiirde eine
relativ oder nur annihernd sachliche Unterrichtung die Zeitungsleser in sozialistischen,
einer echten Parteienpluralitit ermangelnden Staaten mit vollig gegensitzlichen Herr-
schaftsformen und Gesellschaftsordnungen bekannt werden lassen. Uber politische Wah-
len mit realen Alternativmdglichkeiten zu berichten, hiefle fiir die Publizistik soziali-
stischer Staaten demnach, den Lesern ein dem eigenen System kontrires gesellschafts-
politisches Modell entgegenzusetzen. Ohne dieses Modell in toto fiir beispielhaft und
nachahmungswiirdig zu achten, kénnten die Leser dennoch geneigt sein, Wahlen mit
einer tatsichlichen politischen Entscheidungschance auch fiir das eigene Land als
empfehlenswertes Prinzip politischer Willensbildung zu betrachten. Hypothetisch
wire deshalb anzunehmen, dafl die primdr um Konsolidierung vorgegebener
Werthaltungen bemiihte Parteipresse sozialistischer Systeme einer wirklichkeits-
getreuen Berichterstattung strikt ausweichen oder aber Informationen iiber Wahl-
vorginge in westlichen Staaten nur in der Weise iibermitteln wird, die eine agitatorisch-
polemische Auswertung im Sinn des eigenen Systems gestattet.

Wiederum ist in der Auslandsberichterstattung der Chinesen und der Sowjets eine
abweichende, ja geradezu gegensitzliche Praxis zu registrieren, die mehr als nur gra-
duelle Unterschiede zutage treten lifit. Die Nachrichtengebung und Kommentierungs-
weise etwa der Moskauer ,Pravda® an den Kriterien einer sachlich-neutralen und
alle wesentlichen Aspekte sorgsam abwigenden Informationspolitik zu messen, hiefle
nichts anderes, als Mafistdbe an die Sowjetpresse zu legen, die sie selbst ausdriicklich
und mit aller Entschiedenheit ablehnt. Stellt man die extrem parteiische Funktions-
bestimmung dieser ideologieverpflichteten Publizistik in Rechnung, so mag dennoch
die relative Offenheit iiberraschen, mit der Niederlagen der linksorientierten, nicht-
biirgerlichen Krifte eingestanden und die Erfolge der antikommunistischen Wahlgrup-
pierungen verzeichnet werden, wie dies beispielsweise nach den japanischen Reichs-
tagswahlen vom Dezember 1969 der Fall war. Es mag ebenso das direkt oder indireke
gegebene Eingestindnis verwundern, dafl die Bevdlkerung westlicher Demokratien
tatsichlich und prinzipiell die Chance zu einer echten Entscheidung besitzt und keines-
wegs nur als die von der politischen Fiihrung diipierte Masse hingestellt wird. Allen-
falls versucht man, den tatsichlichen Wert der Entscheidung zu bagatellisieren oder
den Lesern die Manipulierung der Wahler zu suggerieren. So meldeten die Sonder-
korrespondenten der ,Pravda“ am 5. November 1968 {iber die amerikanischen Pri-
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sidentschaftswahlen, dafl die Demoskopie den Wahlausgang mafigeblich mitbestimmen
wiirde:

» -+ die Verantwortlichen fiir die Meinungsumfragen behaupten weiterhin, daf} gerade sie,
die sie iiber die statistischen Gesetze und eine vieljihrige Erfahrung verfiigen, die zuverlissig-
sten Prognosen geben kénnten. In den bis zu den Wahlen verbleibenden Stunden werden sie
die Amerikaner mit verschiedenen Hochrechnungen iiber die Ergebnisse der Wahlen, die noch
gar nicht stattgefunden haben, buchstiblich iiberschwemmen. Unwillkiirlich erhebt sich die
Frage: warum wird das getan? Zweifellos zum Teil deshalb, um den Wihler zu beeinflussen.
Thm sagen sie gewissermaflen: warum soll er sich mit Zweifeln quilen, wenn der Ausgang der
Wahlen bereits vorher entschieden ist. Gib deine Stimme dem Sieger!®

Insgesamt diirfte es den sowjetischen Propagandafunktioniren aber klar sein, dafl
eine Ubersteigerung dieses Prinzips zumindest bei den kritischen Lesern nicht verfan-
gen wiirde. Da die Berichterstattung spiter ohnehin gezwungen ist, genauere Hinweise
auf verdnderte Regierungskonstellationen oder neue parlamentarische Krifteverhilt-
nisse zu geben, tut sie gut daran, eintretende Veridnderungen in der politischen Fithrung
schon beizeiten zu melden. Nach alledem kann es als ein Grundzug der sowjetischen
Auslandsberichterstattung angesehen werden, dafi sie hiufig nicht nur die Haupt-
ereignisse der Weltpolitik — wenn auch in einer zumeist politisch stark eingefirbten
Version — verzeichnet, sondern dariiber hinaus eine verhiltnismiflig kontinuierliche,
allerdings die Aktualitit vielfach nicht streng beachtende Berichterstattung pflegt,
selbst wenn die politischen Tatsachen den Erwartungen und Wiinschen der sowjetischen
Politik zuwiderlaufen. Unglinstigen Resultaten wird dann durch thematisch entspre-
chend gefafite Berichte entgegenzuwirken versucht.

Wesentlich, wenn nicht gar grundsitzlich anders verhilt es sich mit der Wahl-
berichterstattung in der chinesischen Publizistik. Hier wird den Lesern vielfach
ein sinnlos entstelltes Bild geboten. In dieser Auslandsberichterstattung herrscht der
erzicherische Auftrag zu politisch-ideologischer Indoktrination derart rigoros vor, daff
Tatsachen oft genug in eindeutig verfilschender Form wiedergegeben werden. Dafiir
waren die Meldungen der Pekinger ,,Volkszeitung® zum Ausgang der amerikanischen
Prisidentschaftswahlen von 1968 typisch:

»Nach den von amerikanischen kapitalistischen Nachrichtenagenturen am 6. November ge-
meldeten Wahlergebnissen wird die seit acht Jahren hintereinander herrschende Demokratische
Partei abtreten, die Republikanische Partei die Macht iibernehmen. Nixon ist aufgrund von
triigerischen Erkldrungen ,gewihlt’ worden, dafl ,wir unsere in aller Welt eingegangenen Ver-
pflichtungen in jenen Gebieten vermindern miissen, in denen unsere Lasten zu grofl geworden
sind’, und dafl ,wir die iibermidflige Schwerpunktbildung auf bevorzugte Gebiete konzentrieren
miissen’, mit denen Westeuropa usw. gemeint ist. Das alles ist ein deutlicher Beweis, daf} die
monopolkapitalistische Clique der USA in einer iiberaus schwierigen und verworrenen Situa-
tion gezwungen ist, mitten im Strom ,die Pferde zu wechseln®, und ein Beweis fiir die zuneh-
mende Krise des amerikanischen Imperialismus und fiir seine Ausweglosighkeit.*

Wurden die US-Wahlen von der chinesischen Presse noch zur Kenntnis genommen,
da sie sich dank der polemischen , Aufbereitung® gut in das allgemein stereotype anti-
amerikanische Propagandabild einfiigen liefen, so fehlte etwa bei den japanischen
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Reichstagswahlen (Dezember 1969) oder den deutschen Bundestagswahlen (September
1969) jeder Hinweis in der aktuellen Berichterstattung. Als belanglose Marginale
wurden sie spiter in anderen Zusammenhingen nachgetragen.

Generell fehlen exakte Wahlresultate, Wahlstatistiken, Aufstellungen iiber neue
Sitzverteilungen — woriiber die Sowjetpresse meist Details anfithrt — in der chinesi-
schen Presse ginzlich. Gibt die Sowjetpresse Nachrichten mit tendenzidsen Kommen-
taren vermischt wieder, so wird andererseits in der von Peking gesteuerten Presse die
Tatsacheninformation fast vollig durch politische Agitation verdringt, in der die
wirkliche und urspriingliche Bedeutung der Fakten keinerlei angemessene Rolle mehr
spielt. Mit keinem Wort wird den Lesern, auch nur zwischen den Zeilen, angedeutet,
dafl die Bevolkerung an der politischen Wahlentscheidung beteiligt war, vielmehr
geben ihnen die Zeitungen zu verstehen, dafl die Wahlen — sofern man iiberhaupt von
ihnen Notiz nimmt — nichts weiter als ausgekliigelte Betrugsmanéver seien (das Wort
Wahl wird unentwegt in Anfithrungszeichen gedruckt!). Wie sehr in der chinesischen
Auslandsberichterstattung ideologiefixiertes Wunschdenken und Wirklichkeit mitein-
ander in Kontrast treten konnen, wurde spiirbar, als die Pekinger ,Volkszeitung®
nach den letzten japanischen Reichstagswahlen mit dem fiir die gesamte Linke ungiin-
stigen Ausgang statt des Resultats die Griindung einer pekingfreundlichen Kommuni-
stischen Partei meldete und iiber den ,tagtiglich wachsenden anti-amerikanischen,
patriotischen Kampf des japanischen Volkes“ berichtete. Legenden werden hier bewufit
aufgebaut. .

Lassen sich andererseits Vorginge der Weltpolitik in das iibliche Schema der chine-
sischen Auslandsberichterstattung in brauchbarer Weise einordnen, so nimmt die Pe-
kinger Publizistik jede Gelegenheit wahr, um die gewohnten auflenpolitischen Thesen
zu erhirten. Deshalb widmete die ., Volkszeitung® der vom 8. bis 10. September 1970
in Lusaka (Sambia) stattfindenden 3. Gipfelkonferenz der Blodkfreien Linder erhohte
Aufmerksamkeit, da an diesem Beispiel erneut der von Peking stets geférderte Kampf
der Dritten Welt gegen das westliche Macht- und Wirtschaftssystem zu demonstrieren
war. Die sowjetische Publizistik hatte hingegen weit zuriickhaltender berichtet: der
Gedanke an ein zwischen Ost und West stehendes politisches Lager mit dem Anspruch
auf Neutralitit war der sowjetischen Politik weniger sympathisch, die alle Neutrali-
sten stets auf die Linie der sozialistischen Politik zu verpflichten trachtet. Peking aber
sah in ihnen eine willkommene Kraft, um den beherrschenden Einfluff der beiden
Grofimichte USA und UdSSR einzudimmen. Diese unterschiedlichen Haltungen
kamen auch in der abweichenden Berichterstattung zum Ausdruck.

Die Problematik der kommunistischen Auslandsberichterstattung

Resumierend 138t sich aus der Analyse einzelner reprisentativer Beispiele feststellen,
daf die sowjetische Publizistik — wiewohl in ihr das Prinzip der komplementiren
Funktionen von Inlands- und Auslandsberichterstattung ebenso unangefochten herrscht
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wie in der chinesischen Publizistik — das wesentliche internationale Geschehen zu Pro-
tokoll nimmt, es aber in tendenzidser Form — bei Beriicksichtigung nicht zu umgehen-
der Fakten — ausdeutet; dafl hingegen die chinesische Praxis eine solche kontinuierliche
Protokollierung nicht kennt, vielmehr nur dasjenige aus dem internationalen Fragen-
komplex willkiirlich herausgreift, was politisch-ideologisch opportun erscheint, und
dieses dann selbstherrlich oder gar vollig sinnentstellend den heimischen Lesern vor-
setzt. In ihr ist Auslandsberichterstattung quasi nur eine Verlingerung der Inlands-
berichterstattung. Das alles heiflt nicht, dafl die sowjetische Nachrichtenpolitik das
bewdhrte Mittel des Ignorierens total verschmihen wiirde. Es wire unsinnig anzu-
nehmen, beispielsweise die sozial positiven Aspekte westlicher entwickelter Gesell-
schaften finden in ihr irgendwelche Resonanz. Nur ist sie in viel intensiverer Weise
zur Reaktion auf Weltereignisse gezwungen, und zwar auch dann, wenn die Umstinde
der allgemeinen Tendenz sowjetischer Politik nicht gerade entgegenkommen.

Daf es fiir die Funktionire des sowjetischen Propagandaapparats immer schwieriger
wird, die Auslandsberichterstattung in der gewohnten Manier zu ideologisch-erziehe-
rischen Zwecken auszunutzen, daraus hat — vor allem angesichts des fortschreitenden
Abbaus des Informationsmonopols — der Chefredakteur der Regierungszeitung ,Izve-
stija“, Lev Tolkunov, in dem fiihrenden Parteijournal ,Kommunist® (1967/2) keinen
Hehl gemacht, als er mahnte: ,In den letzten Jahren ist der Angriff der biirgerlichen
Ideologie gegen den Sozialismus und Kommunismus stirker und sind die Formen
ihres Eindringens in die sozialistische Welt raffinierter und hinterhiltiger geworden.
Man darf nicht vergessen, dafl die Erweiterung der Kommunikation zwischen den
Volkern, die wissenschaftlich-technische und Skonomische Zusammenarbeit, die Erfolge
von Funk und Fernsehen, der verstirkte kulturelle Austausch zwischen den Staaten,
die Entwicklung des Tourismus und der internationalen Sportbeziehungen eine neue
Lage bei der Behandlung von Problemen des ideologischen Kampfes geschaffen haben.“
Mit anderen Worten heifit diés: die Sowjetpropaganda muf kiinftig immer mehr
davon ausgehen, dafl die propagierten Leitbilder auch der Auslandsberichterstattung
auf Passivitdt der Kommunikationsempfinger stofien oder gar mit den Meinungen der
Biirger kollidieren konnen, da die sowjetische Gesellschaft gegenwirtig, trotz der
augenblicklich forcierten ideologischen Ausrichtung im Innern, einen geringeren Grad
des Verschlossenseins gegeniiber der Aufenwelt aufweist, als dies noch in friiheren
Jahrzehnten der Fall war oder als es fiir das heutige China zutrifft.

Nicht nur auf amtlicher sowjetischer Seite, in autorisierten Stellungnahmen, macht
man sich Gedanken iiber die Auslandsberichterstattung der Sowjetpublizistik. Die
systeminterne Kritik greift das Thema ebenfalls mit Nachdruck auf. Deutlich wurden
Vorbehalte gegeniiber der jetzigen Praxis in dem von den Professoren Sacharow,
Turtschin und Medwedew im Mirz 1970 an die Spitze der KPdSU gesandten Me-
morandum. Hier ist unmifiverstindlich davon gesprochen worden, daf die Methoden
der Auslandsberichterstattung erst als Folge einer echten innenpolitischen Liberalisie-
tung wahrheitsgetreuer und glaubwiirdiger werden kénnen, denn auch in diesem Be-
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reich habe die Erstarrung und dogmatische Praxis der Fithrung zur Storung des Ver-
trauens der Leser in die offizielle Sprachregelung gefiihrt.

»Eine Reihe richtiger und notwendiger auflenpolitischer Aktionen unserer Regierung werden
nicht in gebiihrender Weise verstanden, da die Biirger dariiber nur unvollstindig informiert
werden. Frither gab es sogar Fille ungenauer und tendenzidser Information, die das Ver-
trauen natiirlich keineswegs forderten. Eines dieser Beispiele ist die Wirtschaftshilfe an Entwick-
lungslinder. Vor 50 Jahren leisteten die Arbeiter des kriegszerstorten Europa Hilfe an die
Verhungernden im Wolgagebiet. Die Sowjetmenschen sind nicht egoistischer und hartherziger.
Aber sie miissen davon iiberzeugt werden, dafl unsere Ressourcen fiir wirkliche Hilfeleistungen
und zur Lésung wichtiger Aufgaben beniitzt werden und nicht fiir den Bau pompéser Sport-
stadien oder fiir den Kauf amerikanischer Automobile fiir lokale Beamte. Die Situation der
heutigen Welt, die Fihigkeiten und Aufgaben unseres Landes verlangen eine breite Beteiligung
an der Wirtschaftshilfe fiir Entwicklungslinder in Zusammenarbeit mit anderen Lindern.
Damit die 6ffentliche Meinung ein richtiges Verstindnis fiir diese Fragen erhilt, gentigen nicht
verbale Appelle, sondern sie braucht Erklirung und Belehrung und dafiir wieder volle Infor-
mation und Demokratisierung.

Ein weiterer prominenter Kritiker des herrschenden Systems, Andrej Almarik, hat
in einer pessimistischen Analyse der Perspektiven seines Landes ,,Kann die Sowjetunion
das Jahr 1984 erleben?* die Gedanken des Sacharow-Memorandums in noch schirferer
Akzentuierung wiederholt, moglicherweise jedoch in einer allzu grofle Skepsis verra-
tenden Sicht. Dennoch verdienen gerade seine Ausfithrungen zu dem Einfluf} und den
Folgen der Auslandsberichterstattung in der Sowjetpublizistik Beachtung, da sie indi-
rekt die Wechselbeziehungen zwischen Inlands- und Auslandsberichterstattung unter-
streichen, aber auch die zunehmende Problematik der ideologieverhafteten Informa-
tionsweise bestdtigen. Almarik sicht zweifellos die offene Diskrepanz zwischen dem
durch die offiziellen Medien vermittelten Bild des internationalen Geschehens einer-
seits und der triigerischen Hoffnung des von ihm attackierten Regimes andererseits,
fiir dieses Bild auch in Zukunft im eigenen Machtbereich volle und unwidersprochene
Geltung beanspruchen zu kénnen: ,Hier mufl auf einen weiteren wichtigen Faktor
hingewiesen werden, der sich jedem friedlichen Umbau widersetzt und fiir alle Schich-
ten der Gesellschaft in gleichem Mafl nachteilig ist — die auflerordentliche Isolierung,
in die das Regime die Gesellschaft und sich selbst hineinmandvriert hat. Es handelt sich
nicht nur um die Isolierung des Regimes von der Gesellschaft und der einzelnen Gesell-
schaftsschichten voneinander, sondern vor allem um die totale Absonderung des Landes
von der ganzen {ibrigen Welt. Sie hat bei allen — angefangen von der biirokratischen
Elite bis hin zu den untersten Schichten — ein reichlich unwirkliches Bild der Welt und
unserer Situation in dieser Welt geschaffen. Doch je mehr ein solcher Zustand dazu
beitrigt, dafl alles unverindert bleibt, um so schneller und entschiedener beginnt alles
zu zerfallen, sobald der Zusammenstofl mit der Wirklichkeit sich nicht mehr vermeiden
lafe.”

Noch aber scheinen die Verantwortlichen des sowjetischen Informations- und Pro-
pagandawesens davon auszugehen, dafl dem politischen Bewufitsein der Massen ein
ungeschminkter Eindruck vom Geschehen in der Auflenwelt nicht forderlich sein
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wiirde. In der Tat sind Wandlungen der Auslandsberichterstattung von erheblichen
Anderungen des innenpolitisch gerichteten Fithrungsstils der Partei abhingig. Gegen-
wirtig aber geht diese innenpolitische Tendenz durchaus nicht in Richtung auf eine
Liberalisierung. Noch immer scheint die Partei den Glauben zu hegen, dafl die von
ihr propagandistisch verkiindeten Leitbilder ihre Bestitigung durch den Gang der
wirklichen Ereignisse erfahren, dafl ihre Worte Fakten und Normen schaffen werden.

In noch extremerer Weise neigen die chinesischen Kommunisten zu einer solchen
Haltung, so dafl in ihrer Auslandsberichterstattung oft genug die Grenze zum rein
Illusiondren iiberschritten wird. Hier hat der Vorrang der Ideologie vor der Realitit
zu fast grotesken Formen der Einseitigkeit und Auswahl von Informationen gefiihre;
es zeigt sich hier aber ebenso das hohe Mafl an Eigengerichtetheit der Pekinger Politik:
das Weltgeschehen wird nur noch im Reflex der chinesischen Selbstbezogenheit begrif-
fen. Unserer Kenntnis entzieht sich dabei vollstindig, welcher Art die Reaktion der
chinesischen Inlandsoffentlichkeit auf die von der Hsinhua-Agentur monopolistisch
iibermittelte Darstellung der internationalen Situation und Entwicklung ist. Die Er-
innerung an das pldtzliche Aufbegehren chinesischer Intellektueller wihrend der ,Hun-
dert Blumen“-Kampagne im Jahr 1957 legt es jedoch keineswegs nahe, aus dem heut-
zutage erzwungenen Ausbleiben kritischer Stimmen auf eine unbedingte Ubereinstim-
mung zwischen offizieller Sicht und gesellschaftlicher Meinung zu schliefen.

13 Stimmen 187 3 177
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Antiautoritire Erziehung

Herkunft eines Schlagworts

Jedes Schlagwort ist eine Denkhemmung; denn es suggeriert, Weiterdenken sei nicht
erlaubt. Es wedst Klischees, Vorurteile, dogmatische Fixierungen, seelische Zustim-
mung oder emotionale Abwehr, entsprechend der starren Indoktrination oder den
modischen Standards.

Heute zdhlt das Wort ,antiautoritir® zu den meist zitierten Schlagworten, mit
denen Menschen disqualifiziert, Gespriche abgeschnitten und Ratschlige abgewertet
werden. Die Variationen des Worts: a-autoritir, anti-autoritir, un-autoritir, nicht-
autoritdr konnen nur auf einen hochst unprizisen Inhale des Worts Autoritit beruhen,
so dafl notwendigerweise Mifiverstindnisse provoziert werden. Wenn Worte aber
einen Sinn haben sollen, miissen sie Bestimmtes meinen. Was meint , Autoritit®, was
mantiautoritir® wirklich?

Ein Schlagwort hat es an sich, andere Schlagworte um sich zu versammeln. Beim
Wort ,antiautoritir® stellen sich auf assoziativem Weg die folgenden Worte ein:
repressionsfrei, emanzipatorisch, kollektiv, sozialistisch, proletarisch. Mit innerem
Protest werden natiirlich auch die entsprechenden Gegensitze festgehalten: repressiv,
nichtemanzipatorisch, individualistisch, kapitalistisch, wobei man heute noch prizisie-
ren mufl: spdtkapitalistisch. Wer dieses moderne Kauderwelsch einmal auf Inhalte,
Implikationen, Unterstellungen und emotionale Besetzungen befragt, wird feststellen,
dafl ein Schlagwort das andere eben nicht erklirt, sondern das Problem nur verschiebt
oder gar verdichtet, es sozusagen multipliziert, ohne etwas zu seiner Losung beizu-
tragen.

Wenn der Herkunft eines Schlagworts nachgegangen wird, dann deshalb, weil man
iiber ein emotionales Quodlibet nicht diskutieren kann, weil die ,Anstrengung des
Begriffs® die Voraussetzung jedes Dialogs wie jeder kritischen Position darstellt. Es
muf} also gefragt werden: Woher kommt der Begriff ,anti-autoritir“? Wo sind seine
Ahnen, seine legitimen oder illegitimen Vorfahren? Der Aufweis der Herkunft eines
Worts erleichtert das Urteil iiber seinen Inhalt, iiber die in ihm gemeinte Wirklichkeit.

Den Ausgangspunkt zu einer Betrachtung jener Bewegung, die das Wort ,antiauto-
ritir“ wie eine Fahne vor sich hertrigt, gibt das Neuerscheinen des Buchs von A. S.
Neill ab. Doch es weist zuriick auf Praxis und Theorie der antiautoritiren Kinder-
und Schiilerliden, die sich hinwiederum als genuine Fortsetzung der proletarischen
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Erziehung der zwanziger und dreiffiger Jahre verstehen. Am Schluf stellt sich die
Frage, ob und wo in der Geschichte der Erziehung #hnliche Tendenzen vorhanden
waren, wenn auch vermutlich unter einem anderen Namen.

A. S. Neill und die Erziehung in Summerhill

Im Dezember 1969 erschien als Rowohlt-Taschenbuch ,Theorie und Praxis der
antiautoritiren Erziehung“ von Alexander Sutherland Neill. Das umfangreiche Ta-
schenbuch segelte im antiautoritiren Wind, wurde zu einem Bestseller und erreichte
bis zum Februar 1971 eine Auflage von iiber 650 000 Exemplaren. Wenn die Auf-
lagenhthe etwas tiber Wahrheit aussagen wiirde, miifite man einrdumen: dieses Buch
ist das Evangelium der antiautoritiren Erzichung, A. S. Neill der grofe Prophet.

Bevor der Inhalt des Buchs befragt werden soll, verdient seine Genesis im Hinblids
auf eine Urteilsbildung eine besondere Beachtung. Das Buch erschien bereits 1965 im
Verlag der Humanistischen Union unter dem Titel ,Erziehung in Summerhbill®. Da-
mals wurde es kaum beachtet, hat ,keinen Hund hinter dem Ofen hervorgelockt®
(H. Krieger), und der Szczesny-Verlag blieb auf seinen Biichern sitzen. Von der anti-
autoritiren Idee fasziniert, hoffte man 1969 auf einen Verkaufsschlager, einen Sensa-
tionserfolg. Man gab dem Buch einen neuen, verfithrerischen, aber falschen Titel, und
schon griff das informationshungrige, padagogisch interessierte Publikum, das up to
date sein wollte, nach dem Buch. Die Quintessenz dieser Story lautet: Nicht Biicher
werden verkauft, sondern Bewufitsein und Prestige; denn ,man® mufl Neill gelesen
haben.

Wieso ist der Titel des Buchs unzutreffend, ja falsch? Einmal bringt Neills Buch
keine ,, Theorie“ einer antiautoritiren Erzichung; es berichtet hichstens von einer bun-
ten, wohl anregenden, in sich aber nicht widerspruchsfreien Praxis. Der amerikanische
Verleger H. H. Hart hatte 1959 aus vier verschiedenen Biichern Neills und neuesten
Materialien ein Buch zusammengestellt und 1960 in New York unter dem Titel
»Summerhill. A Radical Approach to Child Rearing® publiziert. Das Buch sollte in
Amerika fiir das padagogische Modell Summerhill werben. Zweitens enthilt das Buch
keine Hinweise zur ,antiautoritiren® Erziehung, sondern hochstens zu einer frei-
heitlich-demokratischen Erziehung, die sich allerdings von jeder Laissez-faire-Erziehung
distanziert. Neill selbst lehnte erst neulich in einem kurzen Beitrag in der Wochen-
zeitung ,Die Zeit® es ausdriicklich ab, von der politischen Linken als Kirchenvater
der antiautoritiren Erziehung vereinnahmt zu werden. Er schrieb, Antiautoritit, wie
er sie verstehe, habe nichts mit Politik zu tun. Summerhill sei dann antiautoritir,
wenn unter ,autoritar® die Herrschaft der Erwachsenen iiber die Kinder verstanden
werde. Summerhill wolle mit diesem politischen Schachspiel nichts zu tun haben .

1 A. S. Neill, Antiautoritit, in: Die Zeit vom 30. 10. 1970; ders., Erinnerungen an Deutschland, ebd.,
7. 8. 1970; Leserzuschriften in der Ausgabe vom 11. 9. 1970 und die Antwort von Neill am 2. 10. 1970.
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Neill berichtet in diesem Buch von seinen hochst originellen Erziehungsmethoden.
Keiner will ihm den Titel streitig machen, den E. Spranger fiir grofie Erzieher bereit-
hielc: ein geborener Erzicher. Ein antiautoritirer Erzieher ist er nicht, will er nicht
sein, weil seine Erziehung das Gegenteil einer politischen Erziehung darstellt; sie ist
apolitisch. ,,Ich sehe meine Aufgabe nicht in erster Linie in der Anderung der Gesell-
schaft, sondern darin, wenigstens einige Kinder gliicklich zu machen®, duflerte Neill
bereits in seinem Buch (S. 40).

Lingst bevor Neill den Offenbarungseid iiber seine Erzielungsziele in der ,Zeit*
ablegte, hatte die antiautoritire Linke seine politische Abstinenz erkannt; sie waren
iiber seine Schiitzenhilfe wenig erfreut. Sie lehnten das Buch ab: ,Da diese anti-auto-
ritire Erziehung mit ihren Vorbildern Wera Schmidt und N. S. Neill nicht in der
Lage ist, die Kinder auf eine radikale Vertretung und Durchsetzung ihrer Interessen
gegeniiber dem autoritiren und monopolkapitalistischen System vorzubereiten, gilt es
zu einer politischeren Erziehung vorzugehen, die zum Angriff auf dieses System bef-
higt.“2

Man kann nur festhalten, dafl einige Kinderliden — etwa die Kinderschule von
Frankfurt und der Kinderladen Stuttgart — aus diesem Buch ihre ersten Anstofie
bezogen3, dafl sie dann Neill fallenliefen — und daf heute nur noch liberal oder
humanistisch orientierte Kinderliden in Neills Buch ihre Magna Charta erblicken.

Will man die Erziehungsgrundsitze in Neills Buch zusammenfassen, miifite man
sagen: ,Selbstbestimmung, Spontaneitit. Gliick der Kinder macht den obersten Rang
in der Skala pidagogischer Werte aus.“ 4 Neill iiberlifit es den Kindern, sich in einem
repressionsfreien Erziehungsraum in ihren Interessen, Wiinschen und Verwirklichungs-
weisen selbst zu bestimmen. So sagt er, Daseinszweck des Kinds sei es, sein eigenes
Leben zu leben — nicht das Leben, das es nach Ansicht der besorgten Eltern fithren
sollte oder das den Absichten des Erziehers entspricht, der zu wissen glaubt, was fiir
das Kind am besten ist. Solche Einmischung und Lenkung von seiten Erwachsener
habe lediglich eine Generation von Robotern zur Folge (S. 30). Neill schitzt gemifl
diesem Ziel vor allem den Selbstausdruck des jungen Menschen, das Spielerische im
Gegensatz zu einem einseitigen Ethos der Arbeit und Leistung.

Deshalb rangiert unter seinen pidagogischen Maximen die Einschitzung des Schop-
ferischen, des Kiinstlerischen an erster Stelle. In der Kreativitit und durch die in ihr
investierte Emotionalitit findet der Selbstausdruck statt. Das Kind soll lernen, sich
darin selbst zu bejahen, wie es ebenso auch vom Erzieher restlos bejaht wird; denn

2 Berliner Kinderliden (K8ln 1970) 222; vgl. R. Reiche, Sexualitit und Klassenkampf (Frankfurt
31969) 160 f. Reiche bezieht sich auf eine ungedruckte Arbeit von R. Offe (Der Beitrag der Triebtheorie
Wilhelm Reichs zu einem Modell repressionsfreier Erziehung, Frankfurt 1966), die Neill gerade unter der
Riicksicht ,repressionsfreier Gemeinschaftserziehung® kritisiert; vgl. ebenso Erziehung zum Ungehorsam
(= EzU), Antiautoritire Kinderliden (Darmstadt 1970) 10.

3 EzU 45, 15.

4 J. Drews, Das Geheimnis von Summerhill, in: Siiddeutsche Zeitung vom 27./28. 6. 1970.
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das Kind ist von Anfang an und in seiner Tiefe gut. Bei einer solchen Ausrichtung
mufite der kiinstlerische Rang der Schule auch von den staatlichen Schulinspektoren
bestdtigt werden (S. 93).

Im Bereich des Selbstausdrucks und der Selbstbejahung spielt die bejahte, freie,
normenfreie Sexualitit eine grofe Rolle. In diesem pidagogischen Anliegen iibernimmt
Neill die Position von W. Reich, wie sie vor allem in dessen Buch »Charakteranalyse
vorgelegt wird; allerdings muf er sich in einer konsequenten Durchfithrung miRigen
und auf die Priiderie der englischen Offentlichkeit Riicksicht nehmen. In dieser pida-
gogischen Absicht trifft er sich mit der antiautoritiren Linken. Neill sagt: ,,Hebt die
Unterdriickung der Sexualitit auf, und die Jugend wird fiir die Obrigkeit verloren
sein (S. 202). Denn: ,Die Sexualitit und die Liebe sind zusammen die hchste Form
der Ekstase, die htchste Form des Gebens und Nehmens® (S. 205).

Sieht man einmal von Neills antimetaphysischer, antimoralischer und antikirchlicher
Attitlide ab, die weithin von einem depravierten Liberalismus der Jahrhundertwende
bestimmt wird, dann mufl man — teilweise in Ubereinstimmung mit Erich Fromm —
dreierlei an dieser Praxis in Summerhill kritisieren:

1. Das intellektuelle Begreifen wird zugunsten des emotionalen Wachsens und Rei-
fens unterschdtzt. J. Drews fragt sogar, ,ob nicht eine antiintellektuelle Ideologie
hinter seiner piddagogischen Theorie steckt*; ob es nicht auch eine ,intellektuelle
Unterforderung bei Kindern gibt“, Deshalb scheint mir das Urteil der Schulinspekto-
ren nicht unbegriindet, wenn sie in ihrem Bericht vermerkten: ,Die Schule hat immer
einige duflerst fihige und intelligente Kinder. Es muff aber bezweifelt werden, dafl
Summerhill diesen Schiilern geistig alles gibt, was sie brauchen® (S. 93). Daran schliefit
sich die geringe Beachtung der modernen Lernpsychologie, der Begabungsférderung
usw. an, obgleich die Lernsituation in der Schule durch die entspannte Atmosphire nur
gefordert wiirde. Wiederum urteilen die Schulinspektoren zutreffend: ,Teilweise
werden noch iiberraschend altmodische Lehrmethoden benutzt. Wenn die Schiiler das
Alter erreichen, in dem sie sich mit schwierigen Dingen auseinandersetzen konnen,
zeigt sich, dal ihnen die Grundlagen dafiir fehlen; das stellt die Lehrer oft vor grofie
Probleme. Der Unterricht der #lteren Schiiler ist bedeutend besser und in einigen
Fillen wirklich gut“ (S. 92).

2. Die Bedeutung der Sexualitit wird iiberschitzt5, Hier setzt Neill, wie alle Nach-
fahren W. Reichs, zu sehr auf die sexuelle Freiheit, die keineswegs in der radikalen
Weise alle Muster des Verhaltens bestimmt, wie die sexual-konomische Theorie
Reichs suggeriert. Miissen ihm die Sexologen auch zustimmen, wenn er behauptet, der

% E. Fromm moniert auch diese Uberschitzung der Sexualitit (S. 16). Gegen dieses Urteil wendet sich
H. Krieger (Die Zeit v. 7. 8. 1970). R. W. Leonhardt nimmt dagegen in: Neill als Erzicher. Schwierig-
keiten mit der sexuellen Freiheit (Die Zeit vom 8. 1. 1971) die Kritik von E. Fromm auf: ,Neills Ein-
stellung hat sich im Laufe der Jahre gedindert: Er mifit der Kindersexualitdt wohl nicht mehr jenen
Stellenwert zu, der alles andere zur Bedeutungslosigkeit zusammenschrumpfen lifc“. Vgl. auch J. Popenoe,
Schiiler in Summerhill (Reinbek 1971).
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neue moralische Mensch werde erkennen, daf er beide Funktionen der Sexualitit
befriedigen mufl: dafl er dann hdchsten Genufl im sexuellen Akt finde, wenn er liebe
(S. 213), wird man dennoch Bedenken anmelden, wenn Neill pauschal schreibt: ,Ich
kenne kein stichhaltiges Argument gegen das Liebesleben Jugendlicher. Fast jedem Ein-
wand liegt ein verdridngtes Bediirfnis oder Haf} gegen das Leben zugrunde — dem
religiésen Einwand, dem moralischen, dem der Nichstenliebe, dem der Autoritit und
dem der Pornographie.“

3. Endlich wire herauszuheben, dafl Neill fiir seine Pidagogik auf jede Orientie-
rung an Politik verzichtet. Selbst wenn man nicht fiir eine Ideologisierung der Erzie-
hung plddieren will, zihlt der politisch-soziale Aspekt zu den wesentlichen Determi-
nanten einer modernen Erziehung.

Wollte man Neills Erziehung kurz charakterisieren, miiite man urteilen: Seine so-
genannte antiautoritire Erziehung ist eine unautoritire Erziehung fiir den Mittel-
stand. Hans Krieger fafit in seiner Rezension von Neills Buch in der ,,Zeit® sein Urteil
in diese Sitze:

»Summerhill lehrt: ein freies, nicht auf Autorititsangst und Zwang begriindetes Zusammen-
leben von Erwachsenen und Kindern ist moglich; man kann Kindern sehr viel Freiheit geben,
wenn man Freiheit nicht mit Ziigellosigkeit verwechselt. Respekt vor den Lebensinteressen der
Erwachsenen lernen die Kinder am besten, wenn sie erfahren, daf} ihre eigenen respektiert
werden, dafl sie ihr eigenes Leben leben diirfen, Das allerdings hingt unter heutigen Lebens-
verhiltnissen nicht allein vom Willen der Erzieher ab; wieviel Repression schon im Stidte-
und Wohnungsbau steckt, kann eine Theorie der nichtautoritiren Erziehung nicht unberiick-
sichtigt lassen. Summerhill profitiert da von seiner Insellage.“7

Diesem Urteil kann man sich ungeteilt anschliefen, sowohl was das Ethos der Frei-
heit wie was die insulare Existenz Summerhills als ,eine privilegierte Privatschul-
Utopie® (J. Drews) angeht.

Die antiautoritiren Kinderliden

Im Riickblick sieht es so aus, als seien plotzlich, wie auf geheimen Befehl hin, im
Lauf des Jahrs 1968 jene Kinderliden in Deutschland entstanden, in denen antiauto-
ritdr erzogen wird. Bei niherem Zusehen wird sichtbar, dafl sich Anlafl der Griin-
dungen und Methoden der Erziehung sehr unterscheiden. Drei Kinderliden, die zur
Avantgarde zidhlen, sollen in ihrer Geschichte und Methode skizziert werden: die
Kinderschule Frankfurt, der Kinderladen Stuttgart, der sozialistische Kinderladen
Berlin-Kreuzberg.

Die Kinderschule Frankfurt, Eschersheimer Landstrafle, geht auf padagogisch inter-
essierte Eltern zuriick, die sich im Juli 1967 entschlossen, eine Kinderschule aufzuma-

8 A.S. Neill, a. a. Q. 200. Er selbst hat auch Einwiinde, vgl. S. 72.
7 H. Krieger, Das Beispiel Summerhill, in: Die Zeit v. 7. 8. 1970.
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chen und deshalb einen gemeinniitzigen Verein griindeten (Verein fiir angewandte
Sozialpidagogik). Die theoretischen Grundlagen ihrer Arbeit sahen sie in A. S. Neill,
Summerhill; W. Reich; J. und P. Ritter; Free Family und Kirkdale, eine Schule in
London, von der die Anregung fiir diese Initiative ausging®. Der politische Anspruch
der Arbeit wird — zumindest im heutigen Verstindnis — deutlich formuliert:

»Realisierung eines repressionsfreien Erziehungsstils in Form eines Experiments; Schaffung
eines Modells, im Rahmen dessen gezeigt werden kann, daf innerhalb und gegen eine repressive
Gesellschaft eine freie, antiautoritire Erziehungspraxis moglich ist. Ferner: Kritik an den
bestehenden herkémmlichen Kindergirten — stidtischen und konfessionellen, einschlielich
Montessori und Waldorf:

Es hat sich gezeigt, daff

a) bei den iiberall tiblichen Kindergruppen (fast durchweg 1 zu 20, hiufig mehr) und der
konservativen Ausbildung der Kindergirtnerinnen sich zwangsliufig ein autoritirer Erziehungs-
stil einstellt;

b) man sich unter diesen Umstdnden nicht intensiv genug mit den bei jedem Kind auftre-
tenden psychischen Entwidklungsschwierigkeiten und den gesellschaftlichen bzw. milieubedingten
Storungen befassen kann;

c) das Lernen von Selbstindigkeit und individueller Entscheidungsfreiheit unméglich gemacht
wird;

d) die intellektuellen Bediirfnisse der nicht schulpflichtigen Kinder bisher nicht in ausreichen-
dem Mafl befriedigt werden; deshalb der Schuleintritt fiir die meisten Kinder ein Schock
bedeutet; da die Sphiren des Spielens und des Lernens nicht koordiniert sind.“9

Ab September 1967 trafen sich zweimal fiinf Kinder im Raum eines Nachbarschafts-
heims, ab 1. 12. 1967 wurde der Kinderschule ein Raum in einem Falkenheim zur
Verfiigung gestellt, ab 1. 4. 1968 hatte die Kinderschule eine eigene grofe, allerdings
sehr teuere Wohnung gemietet, ab September 1969 besitzen die Eltern von der Stadt
Frankfurt die Zusage einer finanziellen Unterstiitzung von 2,40 DM pro Kind und
Woche. Nach den Sommerferien 1969 besuchten die Kinderschule 14 Kinder (4-6 Jah-
re) und zwei Erstkldfler, die durchweg aus der Mittelklasse stammten.

Uber den Kinderladen Stuttgart berichtet unter Mitarbeit der Pidagogengruppe
G. R. Kiefer (,Bericht iiber einen Prozef“). Uber den Beginn heiflt es:

»Ausgangspunkt waren erstens hiufige Diskussionen iiber den Erfolg von politischen
Demonstrationen und die Erfahrungen bei der Vermittlung politischer Informationen. Wir
erkannten dabei, wie wichtig fiir die Realisierung oder Verhinderung politischer Intentionen
padagogische Momente sind. Zweitens sahen wir konkret die diirftigen Bildungsangebote fiir
unsere Kleinkinder und darin zugleich eine Moglichkeit fiir die Frauen, durch Eigeninitiative
aktiv zu werden und deren Emanzipation zu fordern. Es ging also darum, eine sinnvolle
Basisarbeit zu finden. Ohne zunichst davon genaue Vorstellungen zu haben, war ein Ziel
Intelligenzférderung der Kinder. Ebenso diskutierten wir die Moglichkeit nichtautoritdrer
Erziehungsmethoden im Zusammenhang mit Erfahrungen, die Alexander S. Neill in seiner
Internatsschule Summerhill gemacht hatte. 10 :

8 EzU 45; vgl. ebenso: Vorginge 1970, 158-162.
% EzU 45 f.
10 Ebd. 15.
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1968 kam es zu einem ersten praktischen Ansatz, der reichlich bescheiden war, da
zuerst nur in einem Institut ein Raum zur Verfiigung stand. Das Angebot an die
Kinder beschrinkte sich auf Leselernspiele und didaktische Spiele, bei denen die Ver-
offentlichungen von Prof. R. Liickert (Miinchen) den theoretischen Hintergrund abga-
ben. Hauptziel war dabei, ,fiir Arbeiterkinder vor dem Eintritt in die Schule die
Chancengleichheit zu erhdhen, hierin also der ,Vorschule® dhnlich® 11, Zwei Vormit-
tagsgruppen von je 10 Kindern kamen zustande, deren Eltern sich intensiver mit der
Fachliteratur auseinandersetzten, z.B. mit Entwicklungspsychologie, Psychoanalyse,
Gruppendynamik 2. Dieser Kinderladen bezog im Herbst 1968 den Dachstuhl eines
Fabrikgebdudes, der von Eltern und Pidagogen gemeinsam ausgebaut wurde. Weil
im Friihjahr 1969 der Raum aus baupolizeilichen Griinden aufgegeben werden mufite,
erwarben die Eltern einen ehemaligen Konsumladen und gestalteten ihn zu einem
Kinderladen um. Der gegenwirtige Zustand dieses Experiments stellt eine Mischform
von Vormittags-, Nachmittags- und Ganztagsgruppierungen dar. Im Sommer 1970
wurde ein Kinderladenrat (aus Mitgliedern, Eltern, Pidagogen bestehend) gegriindet,
der die Eltern noch intensiver in die Kinderladenpraxis einbeziehen will; es wurde
ferner ein Zentralausschuf} der Stuttgarter Kinderldden mit dem Ziel der Kooperation
und Koordination der Kinderliden geschaffen. Auch in diesen Kinderladen gehen
nur Kinder aus dem gebildeten Mittelstand.

Obgleich die Mitglieder des Kinderladens eine Revolutionskonzeption fiir ihre Ar-
beit ablehnen 13, ist ihre Titigkeit auf Verinderung der bestechenden Strukturen (wirt-
schaftlicher und politischer Art) angelegt. Trotz sehr differenzierter piddagogischer
Einsichten wollen sie eine ,,unautoritire® Erziehung mittels Reichscher und Freudscher
Begriffe inszenieren. Man hat den Eindruck, daff ein rein pddagogischer Versuch erst
allmihlich seine politischen Ziele entdeckt hat und die Ideologie nur eine sekundire
Rationalisierung darstellt.

Es waren die Berliner Kinderliden, vor allem der Sozialistische Kinderladen Ber-
lin-Kreuzberg, die der Idee der antiautoritiren Erziehung die grofie Publizitit in
Deutschland verschafften. Sie wurden in einem Bericht im ,Stern®, in ,Konkret®
und in einer Sendung des Fernsehens (ARD) ,Erziehung zum Ungehorsam® (1. 12.
1969) ausfiihrlich dargestellt. Diese Kinderliden wurden im Zusammenhang mit der
Kinderladeninitiative des ,Aktionskomitees zur Befreiung der Frau® im Friihjahr
1968 ins Leben gerufen. Der Kinderladen Schoneberg II (der spitere Kinderladen
Berlin-Kreuzberg) ,verstand sich von Anfang an als ein Projekt der sozialistischen

11 Ebd. 16.

12 Ebd. 16.

13 Ebd. 39,

14 H, Gebhardt, Kleine Linke mit grofen Rechten, in: Stern v. 2. 3. 1969; E. Predehl, Apo-Kinder,
was nun? Antiautoritire Kindergirten in Deutschland, in: Konkret v. 21. 1, 1969.
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Studentenbewegung, die im Februar 1968 mit dem Vietnam-Kongref in Westberlin
ihren ersten Hohepunkt erlebt 15,

»Am Rand dieser groflen Ereignisse spielten im Garderoberaum der TU etwa 40 APO-
Kinder. Die Frauen des Aktionsrats waren es miide gewesen, Zaungiste zu bleiben. Sie orga-
nisierten wihrend des Kongresses und der Demonstration einen Kindergarten, in dem Eltern
und freiwillige Helfer abwechselnd die Aufsicht iibernahmen, so daff alle, die sonst wegen der
Kinder zu Hause bleiben muflten, am Kongref teilnehmen konnten.* 16

Damit ist erwiesen, dafl die Idee der (sozialistischen) Kinderliden unmittelbar aus
der Theorie der antiautoritiren Studentenrevolte herauswuchs.

»Die Kinderliden entstanden in einer Phase, als sich die politische Praxis aus der Hoch-
schule auch auf Bereiche auflerhalb verlagerte. Da sich aus der Randgruppentheorie keine ver-
bindliche allgemeine Revolutionsstrategie entwickeln lief, konnte jede Gruppe, die an irgend-
cinem Punkt des Systems ihre kritische Arbeit ansetzte, sich der konturlosen APO zurechnen.
Der gemeinsame Nenner der Bewegung lifit sich am besten mit dem bereits zitierten Satz von
Rudi Dutschke charakterisieren, dafl ,in der kulturrevolutioniren Phase kein Bereich der Ge-
sellschaft ausschlieflich privilegiert wiire, die Interessen der Gesamtbewegung zu reprisentieren®.
Gleichzeitig verstand jede Gruppe ihre Arbeit als die entscheidende revolutionire Praxis.
Dieser Widerspruch hatte fiir die Entwicklung der Kinderlidden, die sich von Anfang an als
ein Teil der APO verstanden, wesentliche Bedeutung.“ 17

Aus diesem geschichtlichen Zusammenhang ergibt sich zwingend, daf die Zielvor-
stellungen der sozialistischen Kinderldden im Beginn bereits ideologisch programmiert
sind.

»Wir haben versucht, und zwar zu Anfang weniger deutlich, schlieflich klarer, in unserer
Arbeit den Zusammenhang aufzudecken, der zwischen der Krise im Erziehungssektor der
industriellen Arbeitsprozesse und der kapitalistischen Verwertungsprozesse besteht. Von daher
haben wir die Kinderladenarbeit nicht nur als einen Versuch verstanden zur Befreiung der
(aufgrund riickstindiger Erziehung) gefesselten intellektuellen und psychischen Energien unserer
Kinder, sondern zugleich als einen Versuch, bewufit gegen die kapitalistischen Herrschafts- und
Ausbeutungsinteressen zu erziehen, Deshalb bemiihten wir uns nicht allein, iiberfliissige, unter-
driidkende Awutoritit im Erzichungsprozefi aufzugeben, sondern versuchten gleichzeitig das
Kinderladenprojekt politisch zu bestimmen und im Zusammenhang mit SDS-Studenten zu
organisieren.” 18

Die Eltern dieses Kinderladens studierten die Fragen: Erziehung und Klassenkampf,
Erziehung und Arbeiterbewegung, und gaben als Ergebnis ihrer gemeinsamen Arbeit
den Band , Erziehung und Klassenkampf, Anleitung ... Nr. 3° (Berlin 1969) heraus,
der den alleinigen Sinn der Kinderldden, sich an der Phase friihkindlicher Sozialisation
zu orientieren, aufgab und deutlich zum Ausdruck brachte: ,Die Kinderliden sind
keine Kinderlaboratorien’, sondern Ansitze einer Erziehung zu Kampf, Konflikt
und sozialistischer Lebensperspektive.* 19

15 EzU 62; zur allgemeinen studentischen Situation vgl. Rebellion der Studenten oder Die neue
Opposition (Reinbek 1968) 154, 157, 165, 176, 178.

16 Berliner Kinderliden, a. a. O. 33.

17 Ebd. 43.

18, Ez1J 63,

15 Ebd. 64,
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Infolge dieser ideologischen Kurskorrektur verliefen sie ihre ,Kinderladeninsel® in
einem biirgerlichen Stadtviertel und zogen im Herbst 1969 in ein Arbeiterviertel,
nadmlich Berlin-Kreuzberg, um. Damit war die Umstrukturierung des Kinderladenpro-
jekts zu einem Unternehmen einer proletarischen Kinderarbeit vollzogen. Sechs Punkte
zahlt das Aktionsprogramm:

»1. Es gilt, Stiitzpunkte in Arbeitervierteln zu griinden, am besten durch Verlegung der
schon bestehenden Kinderliden in Arbeiterbezirke. 2. Diese Stiitzpunkte miissen die unpolitische
und individuelle Arbeit pidagogischer Inseln iiberwinden und politische Arbeit unter den
Kindern beginnen. 3. Die Formen der Organisation der Arbeiterkinder sind: freie Kindergrup-
pen, Kinderclubs, proletarische Kindergirten, proletarische Schulzellen. 4. Unser Ziel ist die
Politisierung der Arbeiterfamilie und die Entfaltung des Volksschulkampfes. 5. Wir miissen
unsere Kinder zu disziplinierten kommunistischen Intellektuellen entfalten, die bereit sind,
sich den Zielen der Arbeiterklasse unterzuordnen. 6. Die Arbeit unter den Kindermassen muf}
zusammengehen mit der Elternarbeit (Herausgabe von Eltern- und Kinderzeitungen, Kinder-
festen, Demonstrationen etc.).” 20

Riickblidcend ist fiir die allgemeine Berliner Situation nachzutragen, was sich
parallel zur Geschichte dieses Kinderladens vollzog 2t. Am 10. 8. 1968 konstituierte
sich der Zentralrat der sozialistischen Kinderliden Westberlin. Er gab im Oktober eine
Informationsveranstaltung iiber diese pidagogischen Modelle und lud fiir den 23. 11.
1968 zu einem Treffen in der Technischen Universitit Berlin ein. Dieses Treffen ver-
lief — nach dem Urteil der Veranstalter — chaotisch.

Wihrend sich ab 1969 eine breitere Offentlichkeit Deutschlands fiir die Kinderldden
interessierte, tendierte die Entwicklung des SDS und der neo-marxistischen Linken all-
gemein auf eine Radikalisierung. Im April 1969 wurde bei der Arbeitskonferenz des
SDS in Frankfurt auch ein Arbeitskreis ,Kinderliden“ gehalten. Man bildete darauf-
hin im Berliner Zentralrat drei Arbeitskreise. Der eine sollte den Streik der Kinder-
girtnerinnen vorbereiten, der zweite die Erfahrungen der deutschen Arbeiterbewegung
zwischen den beiden Weltkriegen mit Kinderliden sammeln und verarbeiten, der dritte
den Zusammenschluf} der Kinderliden und die Umwandlung des Zentralrats in ein
»Sexpolzentrum® vorbereiten. Nach zwei Monaten stellte sich heraus, daf die Arbeit
der drei Gruppen ein reiner Fehlschlag war. Man l6ste daraufhin den Zentralrat der
Kinderldden auf. Hauptgrund war dabei auch, daff man in der bisherigen Arbeit nur
die Mittelklasse erreichte und es nicht gelungen war, die Arbeiterklasse anzusprechen.

In der Folgezeit setzten einige Elternkollektive ihre Arbeit mit linken Gruppen in
Westberliner Arbeitervierteln fort — wie Schéneberg IT —, wihrend andere Gruppen
mit unterschiedlichen Zielvorstellungen und Methoden in biirgerlichen Stadtteilen wei-
terarbeiteten. Innerhalb der politischen Linken zeichneten sich zwei politische Linien
ab: einmal das Rote Kollektiv Erziehung (ROTKOL), das im Mirz 1970 das Papier
»Zur Strategie und Praxis proletarischer Kindererziechung® herausbrachte, zum ande-

20 Ebd. 65.
21 Vgl. aufler der bereits zitierten Literatur: Kommune 2. Versuch der Revolutionierung des biirger-
lichen Individuums (Berlin 1969).
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ren das Proletarierinnen-Zentrum der Marxisten-Leninisten Westberlin (PROZ-ML).
Doch diese Entwicklungen gehen schon eindeutig auf einen sozialistisch-proletarischen
Kurs und verdecken den eigentlichen Ansatzpunkt der Kinderladenbewegung durch
ihre einseitige Ideologisierung aller pidagogischen Beweggriinde.

Am 1. 12. 1969 lief dann im ARD der Fernsehfilm , Erziehung zum Ungehorsam®,
in dem iber die Kinderliden — im Kontrast zu den iiberkommenen Kindergirten —
berichtet wurde. Der Film rief nicht nur Verwunderung, Erstaunen und Ratlosigkeit
hervor; er weckte ebenso Begeisterung wie Protest22. Der Film bewirkte sowohl eine
liberalere Einstellung zu diesem heiklen Thema in der Offentlichkeit wie auch eine kri-
tische Uberpriifung der Erziehungsmethoden in den Kindergirten kirchlicher oder
staatlicher Provenienz. Die heutige Situation wird kurz beschrieben mit den Worten:
Kritisches Stadium eines kritischen Experiments.

Unter welchen Zeichen auch immer man begann, mit welchen pidagogischen Anlie-
gen man ansetzte (ob unautoritir, nichtautoritir, auf Intelligenzschulung, auf Kreati-
vitit, auf Sprachintensivitit hin), heute ist es Mode, einen Kinderladen zu fithren, der
von vornherein den Begriff antiautoritir impliziert, wobei im Moment noch ungewifl
ist, wann dieser Begriff zum zentralen Wort einer antirepressiven Erziehung wurde.
Vermutlich entdeckte man ihn beim Studium der Schriften von M. Horkheimer, Th.
W. Adorno und E. Fromm aus den zwanziger und dreifliger Jahren.

Gewifl ist eines: die eigentlich ideologische Kinderladenarbeit weist weiter zuriick
in die Geschichte, ndmlich auf die Sexpolbewegung, auf die proletarischen Kinderlabo-
ratorien und die proletarische Kindererziechung in der Weimarer Zeit, Ansitze, die
durch das Dritte Reich in der Praxis und in der Theorie verschiittet wurden — und die
heute wieder ins Bewuftsein einer erstaunten Offentlichkeit gebracht werden.

Schiilerladen Rote Freiheit — Berlin

Fiir die antiautoritire Erziehung dlterer Kinder stellt das Experiment des Schiiler-
ladens ,Rote Freiheit“ Berlin-Kreuzberg® ein beriihmt-beriichtigtes Exempel dar.
Uber kritische Zeitungsberichte hinaus existieren nur die vertraulichen, durch Indiskre-
tionen in die Offentlichkeit gelangten Protokolle der Studenten des Psychologischen
Instituts der FU, die diesen Kinderladen nicht nur psychologisch, sondern vor allem
ideologisch betreuten. An marxistischer Ideologie fehlte es diesem Erziehungsversuch
nicht, wie die Theorieprotokolle beweisen:

22 EzU 170 ff.: Text des Films und eine Dokumentation der Reaktionen in der Offentlichkeit.

2 Inzwischen wurde der Bericht publiziert: Schiilerladen Rote Freiheit. Analysen — Protokolle — Do-
kumente (Reinbek 1970); vgl. auch: J. Nawrocki, Schlechter Kinderdienst im ,Schiilerladen®, in: Die Zeit
v. 17, 4, 1970.
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»Alle Kindergruppen miissen fester Bestandteil der sozialistischen Bewegung sein. Die pro-
letarische Kampferziehung héngt von der organisierten Klassenkampfstrategie ab ... Die
proletarische Kindergruppe ist die revolutionire Erziehungsinstitution in der Phase vor der
Errichtung der Diktatur des Proletariats ... Als Nahziel muff die Schaffung von Klassen-
kampfkinderclubs mit den Tendenzen zum experimentellen Schulkampf energisch verwirklicht
werden ... Wir verstehen die Individuen des Schiilerladens als Subjekte der Transformation
von Systemen ...* 24

Selbst wenn man beschonigt und sagt, die Studenten bedienten sich hier einer ,revo-
lutiondren Mirchensprache, war die dieser Ideologie entsprechende Praxis kaum mehr
~mirchenhaft®. Die Klassenkampfideologie wurde in politische Spiele umgesetzt2,
antiautoritdre Attitliden wurden in primitiven und zotigen Kampfliedern eingeiibt 26,
sexuelle ,Hemmungen“ wurden in Sexspielen abgebaut 27,

Das Bedenkliche an diesem Experiment war, daf} es als wissenschaftlicher Versuch
vom Psychologischen Institut der Freien Universitit Berlin betreut, mit Geldern der
Universitit finanziert und von Prof. Klaus Holzkamp, dem Direktor des Psychologi-
schen Instituts, mit folgenden Worten verteidigt wurde:

»Den Kindern unterprivilegierter Schichten wird das triigerische Bild von Harmonie und
Chancengleichheit vorgegaukelt, so dafl sie ihre eigene Erfolglosigkeit als Unfihigkeit ansehen
miissen ... (es geht darum), ein aus repressiver Erziechung entstandenes Verhalten in seiner
Abhingigkeit vom gesellschaftlichen Lebenszusammenhang zu begreifen und durch partielle
Abschaffung von Zwang und durch Bewufitmachung des Verhaltens in emanzipatorische Rich-
tung zu verindern ... %8

Diese Veridnderung schien den Verantwortlichen allerdings nicht nur jenseits wissen-
schaftlicher Relevanz, sondern auch jenseits des Paragraphen 69, Abs. 1 des Gesetzes
zur Ausfithrung des Reichsgesetzes der Jugendwohlfahrt. Denn auf diesen berief sich
der Berliner Jugendsenator, als er dem Experiment ,,Rote Freiheit® ein Ende bereitete.
Er begriindete diese Mafinahme damit, die Studenten des Psychologischen Instituts
hitten ,einseitige und verzerrende Informationen® verbreitet, bei den Kindern ,syste-
matisch Aggressionen gegen Einrichtungen und Behorden® geschiirt, ,,sexuelle Enthem-
mung in widerlicher und abstoflender Weise® betrieben, die ,,Preisgabe von Gescheh-
nissen aus dem intimen Familienbereich® veranlafit und damit ,das Recht der Kinder
auf Erzichung zur leiblichen, seelischen und gesellschaftlichen Tichtigkeit® verletzt2®.

24 VW, Pohl, Klassenkampf im Kinderzimmer, in: Christ und Welt vom 6. 11. 1970.

25 Bullen-Spiel, im Protokoll v. 18. 12. 1969: Schiilerladen Rote Freiheit, a. a. O. 319-321.

26 Vgl. das Adventslied: ,Advent, Advent, die Stube brennt mit Teppich und Gardinen. Der Pappi
brennt, die Mutti brennt und ich freff Apfelsinen. Lustig, lustig, tralala, bald ist Heiligabend da. —
Ich hatte schon als lieber Sohn mir oftmals gewiinscht im Stillen, zur Weihnachtszeit die Eltern wie
Hiihner zu grillen® (a. a. O. 300 £.).

27 Vgl. Protokoll v. 1. 12. 1969 und 12. 12. 1969: a. a. O. 279-281, 312-315.

28 Vel. Pohl, a. a. 0.

20 Vgl. Pohl. Vgl. auch den Bericht iiber ein dhnliches Experiment: H. Hansen, Protokoll aus einem
antiautoritiren Ferienlager (Miinchen 1970).
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Auch dieser ideologische Versuch, der wiirdig neben anderen Agitationen wie Sexual-
kampagne des AUSS, Schiilerinitiativen unter der Agide des SDS usw. steht?, findet
seine Ahnen in der sexpolitischen Literatur der zwanziger Jahre. Wilhelm Reich be-
schrieb damals die ,, Jugendkommune in Sowjet-Rufiland3! und berichtete darin iiber
die Kommune Sorokin und die Arbeitskommune der GPU fiir Werwahrloste ,Bol-
schewo®. W. Reich ist aber nur einer der Vertreter einer emanzipatorischen, proletari-
schen Erziehung der Weimarer Zeit.

Proletarische Erzichung in der Weimarer Zeit

Im Riickgriff auf die Weimarer Zeit wird die revolutionire kommunistische Kinder-
erziehung einerseits und die Sexpolbewegung andererseits zum Arsenal von Begriffen
und Ideen, die heute neu aufgelegt werden.

In der emanzipatorischen Péddagogik der zwanziger und dreifliger Jahre arbeiteten
fir die Befreiung des proletarischen Kinds vor allem Siegfried Bernfelds2, Edwin
Hoernle®, Otto Riible34, Wera Schmidt; letztere schrieb den bekannten Bericht iiber
das Moskauer Kinderlaboratorium35. Aus diesen Schriften, die erst in Raubdrucken,
heute aber zusehends auch in serifsen Biichern neu aufgelegt werden, beziehen die
heutigen Antiautoritiren ihr klassenkdmpferisches Pathos, das sich in Attacken gegen
die kapitalistische Gesellschaft, gegen das herrschende Establishment, gegen die repres-
sive Leistungs- und Konsumgesellschaft, gegen den Mystizismus der Religion ergeht.
Wenn man sich zuweilen des Eindrucks nicht erwehren kann, das Vokabular passe
nicht recht auf die heutigen Phinomene, riihrt dies daher, daff die Begriffe an der
damaligen, noch wenig technisierten und automatisierten Gesellschaft gewonnen wur-
den. Vermutlich erlaubt diese Differenz eine um so unbedenklichere Flucht in die
sozial-revolutionire Utopie.

Die andere Quelle stellt die Sexpolbewegung dar, die 1930 innerhalb der KPD auf
Anregung von Wilhelm Reich entstand. W. Reich (ein Schiiler S. Freuds), dessen
Hauptwerke ,,Die sexuelle Revolution®, ,Die Funktion des Orgasmus®, ,,Charakter-
analyse“ 36 sind, war der Meinung — und das macht mit die entscheidende These seiner

9 Vgl. G. Amendt (Hrsg.), Kinderkreuzzug oder Beginnt die Revolution in den Schulen (Reinbek
1968); H. J. Haug, H. Maessen, Was wollen die Schiiler (Frankfurt 21969). Als Gegenposition: K. Barth,
Die Revolutionierung der Schiiler I (Mannheim o. J.).

3 Als Raubdruck erschienen. Auch in W. Reich, Die sexuelle Revolution (Frankfurt 21969) 261-289.

32 8. Bernfeld, Erzichung und Psychoanalyse I-III (Darmstadt 1969-1970).

% E. Hoernle, Grundfragen proletarischer Erziehung (Darmstadt 1970).

3 0. Riihle, Zur Psychologie des proletarischen Kindes (Darmstadt 1969).

% W. Schmidt, in: Antiautoritire Erziehung und Kinderanalyse (Hamburg, Berlin, Hannover o. e
Raubdruck) 3-16. Vgl. zum Programm eines proletarischen Kindertheaters: W. Benjamin, Uber Kinder,
Jugend und Erziehung (Frankfurt 21969) 79-86.

3 V. Reich, Die sexuelle Revolution, a. a. O.; Die Funktion des Orgasmus (Kéln 21969); Charakter-
analyse (Kéln 1970); vgl. J. Ollendorff-Reich, Wilhelm Reich. A Personal Biographie (New York 1969).
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sexual-Gkonomischen Theorie aus, die er als authentische Fortfithrung der Psycho-
analyse verstand —, daff die gesellschaftliche Struktur iiber die Triebstruktur mittelbar
die Charakterstruktur forme und bedinge. Im Abbau der iiberkommenen Moral sah
er ein Ergebnis seiner auf sexual-6konomischer Selbststeuerung angelegten neuen Re-
gulierung des Mafischen. Von Wilhelm Reich bezieht die antiautoritire Linke vor
allem Begriffe wie Selbstbestimmung, Selbststeuerung, Selbstregulierung. Thm ver-
dankt sie die Hinwendung zu einer Sexualpidagogik, die — zumindest fiir den kriti-
schen Betrachter, der sich von der Schelte, er sei nicht miindig, nicht irritieren liflt -
auf einen sozial verbrimten Hedonismus hinzielt.

Als dritte Quelle — wenn auch in anderer Hinsicht — wiren die Beitrige von
M. Horkheimer und E. Fromm zu nennen, die sie 1936 in den ,Studien iiber Autoritit
und Familie® vorlegtens”. Beide Wissenschaftler entdeckten — von je anderem Ansatz-
punkt her — die Korrelation zwischen autoritirem Charakter und Familie und be-
zeichneten die Familie nicht ohne Grund als ,psychologische Agentur der Gesell-
schaft“8, Aus diesen Schriften bezieht die antiautoritire Bewegung das sozialkritische
Vokabular, die soziologische Attitiide, die psychoanalytischen und sozialpsychologi-
schen Begriffe und Theoreme. Eigentlich miifite von Horkheimer und Fromm her eine
wissenschaftliche Diskussion der Probleme um Autoritidt und Familie moglich sein.

Dieser Uberblick iiber die Herkunft eines Schlagworts lifit erkennen, wie weit zu-
riick die ideologischen Wurzeln einer fiir sehr zeitbedingt gehaltenen Mode reichen
konnen. Weiter in der Geschichte zuriick liegt der Versuch einer emanzipatorischen
Erziehung, den J. J. Roussean in seinem ,Emile vorlegt, einer Erziehung, die vom
Kind ausgeht. Wie aber seine Erziehungsutopie in ihrem Idealismus an der konkreten
Wirklichkeit scheiterte und nur etwas Atmosphirisches fiir die Erziehung tbrigblieb,
nimlich das Pathos des Wachsenlassens, so kénnte es auch mit der antiautoritiren Er-
ziehung geschehen: daf sie die ideologische Verfremdung abstreift und als giiltiger
Kern die Befreiung des Kinds von irrationalen Autorititen bleibe3.

37 M. Horkheimer, Autoritit und Familie, in: M. Horkheimer, Traditionelle und kritische Theorie
(Frankfurt 1970) 162-230; E. Fromm, Autoritit und Familie. Sozialpsychologischer Teil, in: Marxismus,
Psychoanalyse, Sexpol (Frankfurt 1970) 251-306.

38 E, Fromm, a. a. O. 260.

39 Das Buch von R. Grigat und R. Kemmler, Autoritire oder antiautoritire Erzichung (Miinchen 1971)
enthilt dhnliche Prognosen.
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Deutschstunde in New York

Uwe Johnsons Roman ,, Jahrestage“

Auf die Frage, welche seiner Gestalten ihm am nichsten stehe, antwortete Johnson im
Juli 1966: ,Vor allen anderen interessiert mich immer noch Gesine Cresspahl. In
meinem neuen Buch lebt sie in Amerika, und ich méchte mich noch fters mit ihr be-
schiftigen.“ Gesine — der Leser erinnert sich — ist die weibliche Hauptgestalt aus
Johnsons erstversffentlichtem Roman ,Mutmafungen iiber Jakob® (1959). Drei Er-
zihlungen iiber Gesine, aus den ,Mutmaflungen® herausgeschilt, stehen in ,Karsch
und andere Prosa® (1964). Gesine ist nach Aussage des Autors eine »composite“~Figur,
zusammengesetzt aus Stoffen des Lebens und der Vorstellung. , Was sie von tatsich-
lichen Personen meiner Bekanntschaft in sich haben, weifl ich nicht.“! Johnson ver-
brachte 1961 einen Studienaufenthalt in den USA. 19661968 lebte er in New York,
zunichst als Verlagsangestellter, danach zu ausschlieflicher Arbeit am Roman. »1ch
kann nicht eigenlich sagen, daf} ich Amerika liebe, ich liebe New York. New York hat
mich als Experiment einer Stadt fasziniert, so etwas gibt es sonst einfach nicht. Ich
meine damit die gesamten Mechanismen, die gesellschaftlichen wie die technischen.“2

In den ,Mutmaflungen® tastete sich Johnson durch anonymen Dialog, Bericht des
Erzihlers und Monologe der Hauptpersonen an die Gestalt Jakobs heran. Die Innen-
perspektive iiberwiegt, die Frage nach den Bedingungen des Handelns, den Motiven
begrenzter Entscheidung. Hohlriume werden erzihlerisch sichtbar. Das Wissen um
die Schwierigkeit der Wahrheitsfindung ist in die epische Form eingegangen. Das gilt
auch fiir ,Das dritte Buch iiber Achim® (1961). Der westdeutsche Journalist Karsch
will bei einem lingeren Besuch driiben die Wahrheit iiber einen prominenten Rad-
rennfahrer der DDR herausfinden. Wer ist Achim, iiber den zwei popularisicrende
und tendenziSse Biographien vorliegen? ,Beschreibung einer Beschreibung® sollte der
Roman zuerst heiflen. Bereits Beschriebenes war zu durchstofien, der Vorgang des Er-
kennens darzustellen. ,,Zwei Ansichten® (1965), der dritte Roman, hielt diese Span-
nung der Wahrheitsfindung nicht durch. Die Konfrontation des durch Wohlstand ver-
dorbenen Pressefotografen B. und der moralisch sauberen Krankenschwester D. aus
Ostberlin (eine Gesine-Gestalt) war zu einfach geraten. Damals wiinschte der Rezen-

1 W. J. Schwarz, Der Erzihler Uwe Johnson (Bern, Miinchen 1970) 91.
2 Ebd. 93.
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sent dem Autor nach den beiden komplizierten ersten Romanen und den simplen
»Ansichten® ein drittes Experiment?. Es heifit ,, Jahrestage. Aus dem Leben der Gesine
Cresspahl“4.

Die Geschichte und thr Thema

Gesine Cresspahl, 1933 in Jerichow/Mecklenburg geboren — 1953 hat sie die DDR
verlassen — lebt 1967 seit sechs Jahren mit ihrer zehnjihrigen Tochter allein in New
York. Thr Mann Jakob ist tot. Sie hat als Dolmetscherin einer Bank eine gute Position,
Wie einst Autor Johnson wohnt Gesine auf der Riverside Drive mit Blick auf den
Park. Thre Bezichungen zu anderen Menschen bleiben distanziert, reserviert; auch zu
D. E., einem Landsmann aus Mecklenburg im wissenschaftlichen Dienst der US-Rii-
stung, der sie umwirbt. Privat wird Gesine intensiv beansprucht von ihrer Tochter
Marie, die zu einer amerikanischen young lady heranwichst. Marie, in der Rolle der
klassischen Zuhorerin des traditionellen Romans, will wissen, wie es damals war in
Mecklenburg. Damals, nicht als Gesine Jakob heiratete — das bleibt offenbar aufge-
spart fiir einen spiteren Romanteil —, sondern als Grofivater die Grofimutter nahm.
Der Johnson-Leser kennt diesen Grofivater, den wortkargen und aufrechten Tischler-
meister Cresspahl, aus den ,Mutmaflungen®. Durch Gesines Lesen und des Erzihlers
ausgiebiges Zitieren der ,New York Times® verbindet der Autor 6ffentliche Welt mit
der privaten und erinnerten. Innenpolitisch nehmen die sozialen und rassischen Aus-
einandersetzungen in den USA zu, auflenpolitisch das Unbehagen am Vietnam-Krieg.
Erzihlerisch unauffillig, aber von einem seismographischen Erzdhlbewufitsein wahr-
genommen, mehren sich die Ereignisse und die Toten, die ein selbstsicheres Land zum
erstenmal verunsichern. Die Tagebucheintragungen des Romans reichen vom 21. August
bis zum 19. Dezember 1967. New Yorker Gegenwart 1967 und Mecklenburgische Ver-
gangenheit 1933/34 durchdringen sich. Eine Art erzihlerische Parallelaktion spinnt
zwei Faden zusammen. Ahnlich isoliert und mit seinem Land politisch unzufrieden wie
die Tochter lief sich Vater Cresspahl Anfang der dreifliger Jahre in Richmond/London
nieder. Die endgiiltige Emigration des Sozialdemokraten verhindert seine Heirat mit
der Tochter des wohlhabenden Hindlers und deutschnationalen Grundbesitzers Papen-
brodk in Jerichow. Wie Grass in Danzig die Nazizeit, Siegfried Lenz in Rugbiill deren
Ende, macht Johnson die ersten Nazijahre in Jerichow gegenwirtig: die politische Um-
polung einer Kleinstadtbevolkerung durch die Machtiibernahme der Partei, Einsper-
rung und Ausschaltung Nicht-Gefiigiger, die Triibung des Blidks und der nachlassende
Widerstand der Nationalliberalen, die beginnende Diskriminierung der Juden, die
schleichende Verinderung. Wie geht so etwas vor sich? fragt nachher die Geschichte,
der Geschichten schreibende Autor.

3 ,Zwei Ansichten®, s. in dieser Zschr, 176 (1965) 625-629.
4 Uwe Johnson, Jahrestage. Aus dem Leben von Gesine Cresspahl. Frankfurt: Suhrkamp 1970. 478 S.
Lw. 24,-.
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Die Erzihlweise

Der Roman ist in Tagebuchform geschrieben, Tag fiir Tag, Jahrestag, Wochentag,
kalendarisch datiert. Die Tagebuchform entkommt vordergriindig der Konstruktion
der Fabel. Ein exemplarisches Bewufitsein berichtet, notiert, zitiert; erinnert, reflektiert.
Wer erzihlt? ,Wir beide. Das horst du doch Johnson® (256), antwortet Gesine dem
fragenden Erzihler, der ein ironisches Spiel mit dem Autor eingeht. Fin zweifacher
Erzihler also. Der unmittelbaren Erzihlerin Gesine schaut mit hoherem und tieferem
Wissen ein zweiter iiber die Schulter. Die Doppelung verbindet die Vorteile des per-
sonalen, perspektivischen, begrenzt sehenden Erzihlers mit den Moglichkeiten des aus
der Uberschau ordnenden, erginzenden, auktorialen Erzihlers. Johnson 148t im Roman
drei Erzdhlfiden zusammenlaufen: erstens die Erzihlung Gesines, zweitens die Zeit-
und Weltdokumentation der ,New York Times®, drittens erinnerte und vorgestellte
Dialoge, Dialogteile. Sie ergénzen ein auf der Bericht- und Beschreibebene Ungesagtes,
beleuchten sie mehr aus der Innenperspektive. Dieser dritte Erzihlfaden ist — wie schon
in den ,Mutmaflungen® — gesperrt gedruckt. Die Erzihlung Gesines verbindet eine
Recherche nach der Zeit heute (1967) mit einer Recherche nach der Zeit damals
(1933/34). Die Ortsbeschreibung der Weltstadt New York und der Mecklenburgischen
Kleinstadt Jerichow beleuchten sich gegenseitig, kontrastieren und durchdringen sich.
Mehr eine Feldbeschreibung als eine lineare Geschichte. Eine epische Breite wie bei
Thomas Mann. Anstelle des Mannschen Essays im Roman die Dokumentation der
Zeitung, dazu die Technik des Bewuf3tseinsstroms und etwas von der komplizierten
Technik Faulkners. Was Sartre in seinem Essay iiber die Zeit bei Faulkner sagte, gilt
fur Johnsons , Jahrestage®: ,Die Geschichte entwickelt sich nicht, vielmehr entdeckt
man sie hinter jedem Wort wie eine ungefiige, unflitige Gegenwart. Es springt in die
Augen, Faulkners Metaphysik ist eine Metaphysik der Zeit.*

Warum stellt sich dem Leser bei Johnson dennoch so etwas wie Behagen ein? Ist es
nur der Mangel an halslautem Protest, die Abwesenheit des Fikalischen und des
Obszénen? Mehr der Erzdhlflufl, der sich trotz der diarischen und perspektivischen
Brechungen einstellt, die Wiederkehr des Gleichen in der Dokumentation — als geschehe
in drei Weltmonaten politisch nichts Neues. Mit Gesine schwimmt der Leser in einem
verhaltenen Geschehnis- und Bewuftseinsstrom. Woher, warum, wohin? Die Frage
wird in diesem ersten Romanteil nicht gestellt. Zum leidenschaftslosen Erzihlton
Gesines gesellt sich der zu weiterer Orientierung eingeschaltete hohere und distanzier-
tere dazu, der vertrauenswiirdige Ton der ,ehrlichen alten Tante® New York Times.
»Sie ist in der Welt unterwegs gewesen, sie hat dem Leben ins schmallippige Antlitz ge-
blickt; ihr kann man nichts vormachen® (39). Alle drei Erzihler stiften Vertrauen, Ein-
vernehmen. In die Wahrheitssuche und Faktenmitteilung schleicht sich Raunen, ins Rau-
nen Johnsons kiihl-listige Ironie. Die Tugenden der New York Times sind die Tugenden
von Johnsons Erzihlern, ‘
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»Sie (d.i. die New York Times) erwihnt Horensagen als Horensagen. Sie lifit noch zu
Wort kommen, wen sie verachtet ... Sie hilft den Armen durch milde Spenden ... Sie schilt
das unverhiltnismiflige Urteil. Sie hat wenigstens Mitleid. Sie ist unparteiisch gegen alle
Arten der Religion ... Sie gesteht gelegentlich Irrtiimer ein. Sie kann sich mifligen und einen
Mérder einen umstrittenen Charakter nennen, vom Brigadegeneral aufwirts. Sie hat die guten
Formen mit dem Léffel gegessen. Warum sollten wir ihr nicht vertrauen?“ (40).

Thr gegeniiber hat der Leser

»die begriindete Erwartung, dafl Nachrichten bei dieser Hausfrau nicht unter den Teppich
gekehrt werden, dafl schmutzige Wische ihr ein Anlafl zum Waschen ist, daf} jeder Schrank
gedffner werden kann, und in keinem hingt ein Skelett am Kleiderbiigel! Diese Person des
Vertrauens, sie hat uns ausgeriistet mit Griinden fiir ein Leben in New York! hier zum ersten
Mal konnten wir unsere Anwesenheit zusitzlich mit Vernunft auslegen und sagen, dafl eine
hiesige Zeitung die Nachrichten aus Deutschland mit denen aus der Welt in ein richtiges Ver-
hiltnis setzt: in ein kleines, so dafl sie uns half und dazu erzog, Wirklichkeit entgegenzu-
nehmen mit Erwartungen und Urteilen, auf die Eltern uns ohnehin gestimmt hatten!® (74).

Zur Erzihlmethode Johnsons gehort die Blofistellung durch Zitat und Vergleich.
»Die Ostdeutschen an der Macht sagen: Soeben fithren wir die Fiinftagewoche zu
43%/s Stunden ein, eine einzigartige sozialistische Errungenschaft. Die New York Times
sagt: In den USA wurde die Vierzigstundenwoche 1938 eingefiihrt® (29). Dafl Geld
in Person denkt, Personen zu Geld geworden sind, enthiillt ein Gesprich, das der Vize-
prisident von Gesines Bank mit ihrer Tochter Marie fithrt. ,,Ein Krieg bringt und
ziichtet Inflation. Inflation, young lady, ist etwas Furchtbares fiir eine Bank. Auf die
Dauer setzt ein Krieg die Regierung in die Lage, den Banken die Hinde zu binden,
ihnen bis ins Kleinste vorzuschreiben, was sie tun diirfen, und was nicht. . . Und dann
ist da die humane Seite. ,Bankers have human feelings too“ (465). So sind Bankleute
betroffen. Zuletzt beteuern sie, sie seien auflerdem auch noch Menschen. Johnson kon-
trastiert ein anderes Mal ,,den riesigen, den strahlenden, den bunten Weihnachtsbaum®
an der Rodkefeller Plaza mit der Demonstration Jugendlicher gegen den Napalm-Her-
steller Dow Chemical (424). So vieles ist gleichzeitig; so viel Gleichzeitiges steht im
Widerspruch; so viel Widerspruch wird 6ffentlich geschiitzt.

Gesine als zentrale Figur

Der Roman lebt von einer einzigen Mittelpunktfigur her, von Gesine. Thre Wahr-
nehmungen, Erinnerungen, Uberlegungen, Zeitungslektiire erfihrt der Leser. Thr Be-
wufitsein bildet die Erzdhlachse zwischen New York und Jerichow. Gesine ist zugleich
der ruhende Pol, so sehr, daf es scheint, sie wiirde sich nicht verindern, hitte sich nie ge-
andert. Diese Gesine hatte sich in den ,,Mutmaflungen iiber Jakob® vom ,sozialistischen
Friedenslager® losgesagt, war nach Westdeutschland gegangen, konnte sich aber auch mit
dieser Gesellschaftsform nicht identifizieren. Wenig erfuhr der Leser damals iiber ihr
Aufleres. Die Beschreibung eines Pafibilds: ,,Das Gesicht sehr achtzehnjihrig Haarfarbe
dunkel vielleicht nicht ganz schwarz straff riickwirts die Haut fest sonnenbraun iiber
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den starken Backenknochen gleichmiitig ernsthaft querkdpfig blickende Augen, Augen-
farbe: grau.“ s Das war im Herbst 1956. Inzwischen ist Gesine in New York 34 Jahre
geworden. Der auktoriale Erzdhler setzt auf den ersten Seiten zu einer Portrit-Skizze
an. ,Ich stelle mir vor: Unter ihren Augen die winzigen Kerben waren heller als die
gebriunte Gesichtshaut. Ihre fast schwarzen Haare, rundum geschnitten, sind bleicher
geworden. Sie sah verschlafen aus, sie hat seit langem mit Niemandem grofl gespro-
chen. . . Sie tragt die Sonnenbrille nie in die Haare geschoben. Sie hatte kaum Spafl an
der Wut der Autofahrer...“ (12). Eine solche Direktbeschreibung geschieht auch in
den , Jahrestagen® kein zweites Mal. Gesine ist mehr erzihlerisches Medium als um
ihrer selbst willen da. Gesine, die Unauffillige, wird nur in ihren Bezichungen gezeigt,
in Beziehungen zu ihrer Tochter, ihrer Erinnerung, ihren Beobachtungen in New York,
ihrer Zeitungslektiire. Nicht um ihr personliches Schicksal geht es, sondern um das Ge-
schehen der Zeit. Gesine, die noch fast junge Witwe, ist kritisch, kiihl, korrekt, fast
sprode in ihren personlichen Beziehungen, in sich ruhend, geradezu englisch konser-
vativ, hoflich und unerreichbar, ritselhaft sanftmiitig und gerecht wie Jakob; als Person
von ihrem Autor legitimiert fiir die klassische Rolle des Beobachters in einer unklas-
sischen Zeit. Als wire in ihr keine Unvernunfl, keine Angst, keine ungemifle Emotion.
Weder Grofmutter, noch der emanzipierte Frauentyp der spiten sechziger Jahre; eine
sehr selbstindige, alleinstchende Frau ohne Selbstmitleid, ohne Flucht vor sich selbst,
ohne Drang zu einem neuen Partner.

Warum heiratet Gesine nicht D. E., ithren wohlsituierten Landsmann, der sie und
ihre Tochter Marie umwirbt? Weil D. E. verschiedenes fehlt, ohne das sich Gesine einen
Menschen in ihrer Nihe nicht vorstellen kann. Er kann z. B. nicht schenken. ,Er gibt
das Geschenkte mit der Bedingung, es miisse mit ihm, in seiner Gesellschaft verbraucht
und benutzt werden® (338). , Wir haben nicht einmal die Herkunft noch gemein®, teilt
Gesine dem Leser mit. ,Seine Vergangenheit, die Leute und das Land, Schusting Brand
und Wendisch Burg, achtet er gar nicht fiir Wirklichkeit. Er hat seine Erinnerung um-
gesetzt in Wissen. Sein Leben mit anderen in Medcklenburg vor doch nur vierzehn
Jahren, es ist weggerdumt wie in ein Archiv, in dem er die Biographien von Personen
wie Stidten fortfithrt auf den neuesten Stand oder nach Todesfillen versiegelt. Ge-
wif}, es ist alles noch vorhanden, beliebig abrufbar, nur nicht lebendig. Damit lebt
er nicht mehr® (339). D. E. ist der typische moderne Wissenschaftler, technisch, sach-
lich, selbstbewuf3t eingestellt, obschon im Dienst der amerikanischen Raketenriistung,
»nicht mehr anfillig fiir moralische St6rversuche® (ebd.). Spiter erfihrt der Leser, dafl
Gesine grundsitzlich nicht mehr zu heiraten gedenkt. Die ganz und gar rational erschei-
nende Gesine offenbart eine Verletzbarkeit, die sie kraft ihrer Vernunft schiitzt. ,, Wenn
ich mich auf einen Menschen einlasse, konnte sein Tod mich schmerzen. Ich will diesen
Schmerz nicht noch einmal. Ich kann es mir nicht leisten, mich auf jemand einzu-
lassen. Diese Bestimmung wird nicht angewandt auf ein Kind namens Marie Cress-

5. U. Johnson, Mutmafungen iiber Jakob (Fischer-Biicherei. 457.) (1962) 9.
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pahl® (388). In den ,Mutmaflungen® erklirte diese Gesine einmal aus der Tiefe des
Traums dem um sie werbenden Jonas Blach: ,Es ist meine Seele, die liebet Jakob®
(Fischer-Biicherei, 141). Das ist die Sprache des Hohen Lieds. Gesine erscheint wie
eine weltliche Heilige. Auch Jakob erschien wie ein weltlicher Heiliger. Beide leben
im Angesicht einer absoluten Gerechtigkeit — ohne an Gott in einem theistischen Sinn
zu glauben. Die Integritit Gesines ging nach der Integritit Jakobs. Jakob war ihr wie
ein grofler Bruder. Thr Vertrauen zu ihm war absolut. Mit weniger als der Integritit
Jakobs gibt es keinen wahren Kontakt mit dieser Gesine.

Warum unterhilt sie sich im inneren Dialog mehr mit ihrem Vater Cresspahl als mit
Jakob? Genauer gesagt, meist beginnt Cresspahl das Gesprich. Das diirfte damit zu-
sammenhingen, daf} hier die Zeit um 1933 erinnert wird, Jakob aber erst 1945, 17jih-
rig als Fliichtling nach Jerichow kam. Der innere Dialog mit Jakob wird zweifellos in
einem spdteren Band zu seinem Recht kommen. Auffallend wenig weiff Gesine ihrer
Tochter von deren Vater zu erzihlen. ,, Von deinem Vater weif ich nur was man iiber
Tote wissen kann. Handballspieler. Sozialist. Untermieter. . . Dein Vater konnte gut
mit Médchen. Er konnte gut mit alten Frauen, mit Cresspahl meistens, mit Katzen,
mit allen seinen Freunden. .. Jakob konnte noch mit Leuten, denen die Geduld ganz
und gar abhanden gekommen war, mit Verkiuferinnen am Abend, mit Giiterzugschaff-
nerinnen. Mit mir konnte er wie ich mit Niemandem® (388). Es ist eine verschwiegene
Liebesgeschichte, die Gesine zu Jakob und Gesine zu Gesine versammelte.

Johnson lift ironisch ein paar deutsche Schriftstellergrofien auftreten: Anselm
Kristlein, den Schriftsteller Johnson, ,einen westdeutschen Schriftsteller namens Giin-
ther Glass® mit bewufiter Anspielung auf Jerome D. Salingers epische Glass-Familie.
Karsch, der Journalist, den der Leser aus dem ,Dritten Buch iiber Achim® kennt,
kommt aus Italien nach New York, um einen Bericht iiber die dortige Mafia zu
schreiben. Er wird von der Mafia gekidnappt und von Gesine und Marie losgekautt,
Auch Karsch ist einer auf der Suche nach Wahrheit und Gerechtigkeit, ein alter ego
seines Autors.

Zeit und Schuld

Herbst 1967. Swetlana Allelujewa, die Tochter Stalins, verdffentlicht ihre Memoiren.
Che Guevara stirbt im bolivianischen Busch und hinterldfit ein Tagebuch. In Deutsch-
land regiert das ehemalige Mitglied der NSDAP Kurt Georg Kiesinger, finden
Prozesse gegen nationalsozialistische Judenmérder statt. Rudi Dutschke fithrt in
Berlin den linken Fliigel des SDS. In Moskau wird drei Schriftstellern ein geheimer
Prozefl gemacht (38). Spiter werden vier weitere Schriftsteller angeklagt, ,weil sie zu
verstehen gaben, dafl ihnen der Prozefl gegen die Schriftsteller Daniel und Sinjawsky
nicht gefiel® (427). Im dinischen Roskilde tagt Lord Russels Vietnam-Tribunal, das
die USA in simtlichen Punkten der Anklage fiir schuldig befindet.
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»Warum warst du gestern nicht bel der Demonstration in Washington?*, fragt der
Erzihler im inneren Dialog Gesine. Die antwortet: , Weil ich nicht daran glaube. Die
Politik des Prisidenten in Vietnam wird nicht durch die Proteste von Minderheiten
gedndert. . . Die Politik des Présidenten wird nicht einmal vom Prisidenten entschie-
den® (206 f.). Gesines Tochter Marie ist eine typische Vertreterin der jungen Genera-
tion. Sie entscheidet sich aus Instinkt fiir ,moralische Solidarisierung mit den Unter-
legenen®, mit den Indianern einst, mit den Vietnamesen jetzt. ,Ein Kind, das bereit
sei zur Erregung iiber feststehende Tatsachen, kénne zu einer Gefahr werden fiir die
Gemeinschaft im Lernen und Leben®, 1ifit Schwester Magdalena, Maries Lehrerin,
deren Mutter wissen. Schwester Magdalena hat ,nichts als das seelische Wohlbefinden
dieses Kindes® im Auge. Sie ist — gut erzichungsamerikanisch — besort um Maries
Anpassung. Die weitere Frage wiire freilich, wie sich Marie spiter verhilt. Vorerst ist
ihre Solidaritit jugendliche Gesinnungsethik. Der Weg zur Handlungsethik der Er-
wachsenen ist weit.

Der alte Cresspahl weif das. Gesine weif8 das. Cresspahl, der als sozialdemokrati-
scher Tischlermeister die Nazipartei frith richtig beurteilte, ,,wollte das Unrecht in
seinem England verpassen, bloff um keine Schuld abzukriegen. War das nicht selbst-
stichtig?® fragt der Erzihler durch Cresspahls Frau Lisbeth weiter. ,,Durfte Einer aus
seinem Land weggehen, bloff um in Sicherheit zu leben?“ (365). Cresspahl kam seiner
jungen Frau und ihres Kinds wegen zuriick. Aber was konnte er in Jerichow tun? Ein
paar menschliche Kontakte gegen die sich etablierende Ideologie, ein Stiick Gesinnung
dagegen. Was nutzte es? Gewif}, er trat nicht in die Partei ein. Aber muflte er sich
nicht wohl oder iibel einen Auftrag fiir Tischlerarbeiten bei der neuen Wehrmacht
besorgen? Mitschuldig wider Willen?

Wie kommt das eigentlich? Wie geht das? dieses komplizierte gesellschaftliche Leben
im kleinen und im groflen? dieses Hineingleiten und Sich-Verfestigen im Unrecht?
damals, 1933, in Deutschland, heute, 1967, in New York? die Unterdriickung der
Juden in Jerichow, der Schwarzen in New York, die Vorbereitung des Kriegs im
Nazi-Deutschland, der USA-Krieg in Vietnam? Es ist die Frage nach der Schuld eines
jeden und der Schuld aller, die Frage nach der arg bedingten Freiheit, wenn nicht
einmal der Prisident der Vereinigten Staaten kann und darf, wie er will. Trigt Dow
Chemical Schuld, dafl in Vietnam Menschen durch Napalm verbrennen? ,Dow Chemi-
cal hat einen Persilschein des Kriegsministers: die private Industrie habe keinen Einfluf}
auf die militdrische Verwendung ihrer Produkte: und ohnehin kommt Napalm B nur
fiir ein halbes Prozent des Absatzes von Dow Chemical auf® (424). Es ist die Moral
der Arbeitsteilung, der partiellen Systeme, der Gruppeninteressen. Was kann Gesine
dafiir? Was meint der Erzihler? ,Haushaltsprodukte der Firma Dow Chemical kaufen
wir schon lange nicht mehr. Aber sollen wir auch nicht mehr mit einer Eisenbahn
fahren, da sie an den Transporten von Kriegsmaterial verdient? Sollen wir nicht mehr
mit den Fluggesellschaften fliegen, die Kampftruppen nach Vietnam bringen? Sollen
wir verzichten auf jeden Einkauf, weil er eine Steuer produziert, von deren endgiiltiger
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Verwendung wir nichts wissen? Wo ist die moralische Schweiz, in die wir emigrieren
konnten?® (382) Das ist’s. Es gibt keine moralische Schweiz. Und es gibt in einem
System komplizierter Abhingigkeiten keine Unschuld.

Gesine erkennt Cresspahls Schuld. ,,Du wolltest doch nicht in noch einen Krieg®,
spricht sie im inneren Dialog mit ihrem Vater. ,Warum bist du dann hingefahren
zum Krieg?“, das heiflt heimgekommen nach Nazi-Deutschland. Warum bist du nicht
offentlich aufgestanden gegen das einsetzende Unrecht? ,Da gab es mit einmal poli-
tische Todesstrafen (d. h. erkennbares Unrecht), aber du wolltest dich eben aus der
Politik halten?®, insistiert die Tochter. ,Wo sittst den du, Gesine?“, fragt Cresspahl
im Medklenburgischen Platt zuriick. ,Kannstu din Kriech nicht seihn? Wortim geihst
du nich wech, dat du kein Schult krichst? Du kennst dat nu doch as dat iss mit de
Kinner. Wat secht Marie, wenn se’t markt hett?“ (391).

Papenbrocks Schuld (Gesines Grofivater miitterlicherseits) war eindeutig geschifts-
opportunistisch. Thm ging es nur darum, ob seines SA-Sohn ,, Verwandtschaft mit der
neuen Macht gut war fiir das Geschift oder mifilich, im Grunde aber bedenkenlos bereit
fiir den einen wie den anderen Entschlufl® (261). Als ehemaliger Deutschnationaler
fand er spiter ,zu jeder verdichtigen Handlung des Fiihrers und Reichskanzlers wie
eh und jeh eine, die er nicht verddchtigte® (471). Geschiftsfiguren wie Papenbrock
oder der New Yorker Bankier sind als Einzelpersonen uninteressant — weil eine
wirkliche moralische Entscheidung gar nicht vorliegt —, als Produkt einer Gesellschaft
aber furchtbar durch Zahl und Michtigkeit. Auf einer Flugreise nach Richmond/London
reflektiert Gesine, was wire, wenn ihr Vater hier geblieben wire. ,,Ich wire jemand
anders, bis auf den Namen. Ich wire nicht deutsch; ich wiirde von den Deutschen
sprechen in einem fremden und entfernten Plural. Ich hitte die Schulden einer anderen
Nation® (334).

Papenbrock meint als Besitzer eine biirgerliche, juridische Gerechtigkeit. Seine
Tochter Lisbeth, Gesines Mutter, denkt an eine biblische. ,,Sie meinte die Ungerechtig-
keit, was die Vorschriften der Bibel untersagten und mit Strafe belegten® (365).
Sucht Gesine weniger als eine biblische Gerechtigkeit von Mensch zu Mensch, von
Gruppe zu Gruppe? Kaum, auch wenn sie thre Vorstellung von Gerechtigkeit nicht
mehr an ihrer Mutter Bibel mifit. Die theistische Bezichung der Gerechtigkeit bleibt
allerdings ausgespart.

In ,Jahrestage® ist Johnsons Suche nach Wahrheit und Gerechtigkeit episch breiter,
welthaltiger geworden. Die erzihlerische Anstrengung nach Wahrheit heiflt zuerst
Richtigkeit, nimlich der Sachen, Personen, Tatsachen, Information; danach Aufrich-
tigkeit als persénliches Ethos; zuletzt aber scheint mehr als eine Summe von Richtig-
keiten und Aufrichtigkeiten auf. Johnsons Roman enthilt dieses Mehr6. Jahrestage
in New York sind zugleich Deutschstunde fiir Jerichow. Hier beobachtet einer von
auflerhalb des literarischen Betriebs, mitten in der Zeit am Rand der Zeit, Leben in der

8 Zum Problem der Wahrheitsfindung s. U. Johnson, Berliner Stadtbahn, in: Merkur (1961) 722-733.
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westlichen Welt mit Augen der Gerechtigkeit. Wir lasen Nazizeit und Jetztzeit durch
die Augen von Bbll, von Grass, von Siegfried Lenz. Nunmehr lesen wir sie durch
Johnson. Verharmlost er die bosen Nachrichten von 1933 und 1967? Er schreit sie
nicht hinaus. Er erbricht sie nicht. Er gerit nicht in Zorn. Das ist wahrscheinlich
zuerst eine Frage des Temperaments. Die Gefahr, dafl schlimme Nachrichten eingeebnet
werden durch den Roman als Roman, daf sie eingebettet werden in den Erzihlstrom,
ist vorhanden. Sie liegt in der Gattung des Romans und im Sprachton. Wenn der
Leser nur reagiert, wenn er angeschrieen und provoziert wird, so ist das zumindest
auch eine Sache des Lesers. Mir scheint, dafl neben der zunehmend lautstarken literari-
schen Provokation die leisere ihren Platz hitte. Enthilt Johnsons Erzihlhaltung intro-
vertierten Stoizismus, resignierte Kontemplation? Eine gesellschaftspolitische Antwort
auf die Frage ,,was sollen wir tun?“, das Bekenntnis zu einer der politischen Richtungen,
ist von Johnson nicht zu erwarten. Er hat einen synthetischen Zeit-Roman geschrieben.
Er ist kein Rebell und kein Revolutionir. Er hat seinen eigenen Nonkonformismus.
Einen kontemplativen. Vielleicht stellt Gesine eines Tags die Sinnfrage. Wir sind ge-
spannt auf den zweiten Romanteil.
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Ivan Illichs ,, Anti-Fortschritt®

Dankbar fiir die schonungslose Kritik an den
Verfehlungen des Fortschritts in Lateiname-
rika bleibt dem Leser der Aufsitze von Ivan
Illich* die unbeantwortete und dringliche
Frage: Ist der , Anti-Fortschritt® des Dr. Ivan
Illich der gesuchte ,dritte Weg® fiir die Ent-
wicklung, aufbauend auf einem ,radikalen
Humanismus® und frei von der Offerierung
westlicher oder Gstlicher Systeme?

Die erste Verdffentlichung der Aufrufe und
Reden von Ivan Illich, die gleichzeitig mit der
amerikanischen Originalausgabe erscheint, ist
allein schon deshalb zu begriiflen, weil sie die
Person, das Anliegen und die fiir uns iiber-
raschende Sicht Illichs besser verstehen hilft.
Zwar ist der in Wien gebiirtige Sohn eines
katholischen Dalmatiners und einer lutherisch
getauften deutschen Jiidin und jetzige Direk-
tor des unabhiingigen Centro Intercultural de
Documentacion in Cuernavaca (Mexiko) spi-
testens seit seinem Interview mit dem ,Spie-
gel® in Deutschland kein Unbekannter mehr,
doch diirften seine Vortrige, die er im Jahr
1970 in Berlin, Miinchen und Salzburg hielt,
wiederum gezeigt haben, daf} nur wenige sein
eigentliches Anliegen wirklich verstehen. Sein
Charme und seine brillante Gelehrsamkeit las-
sen den Horer vergessen, dafl die von Leben-
digkeit und Phantasie sprithenden Ausfiihrun-

1 Ivan D. Illich, Almosen und Folter. Ver-
fehlter Fortschritt in Lateinamerika. Einleitung
v. Erich Fromm, deutsch v. Helmut Lindemann.
Miinchen: Kosel 1970. 157 S. Paperbadk 15— —
Die vom Interkulturellen Dokumentationszentrum
in Cuernavaca in loser Folge verdffentlichten
»Alternatives to Education® liegen noch nicht in
deutscher Sprache vor; sie enthalten interessante
Erklirungen und Erginzungen zu den Thesen

Tllichs.
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gen einen ,schopferischen Schock® vermitteln
wollen (Erich Fromm in der Einleitung). Bei
Illich ist das geschriebene Wort unmittelbarer
und eindrucksvoller; auch wer ihn einfachhin
neben Camilo Torres und Helder Camara
stellt, wozu leider auch das Umschlagbild und
der Klappentext des Buchs verfiihren, wird
merken, dafl man Ivan Illich nicht ,einord-
nen® kann. Der Vergleich mit Camara und
Torres droht zu verschleiern, daff die Unter-
schiede grofler sind als die Gemeinsamkeiten.

Versucht man, die zwolf Beitrige der
Sammlung nach dem Erkenntnisobjekt zu
typisieren, so treten drei Themen hervor: die
Situation in den USA, die Probleme der Kir-
che und der Mission, und Kritik an Entwick-
lungspolitik und Entwicklungshilfe.

Illich kennt die USA. Von 1951 bis 1956
war er in New York als Priester auf der West-
Side von Manhattan titig; und durch das von
ihm gegriindete Zentrum in Cuernavaca ging
ein Grofiteil der nordamerikanischen Priester,
bevor sie in Lateinamerika als ,Missionare®
titig wurden. Alle Aufsitze bezeugen die
tiefe Verdrgerung Illichs iiber die staatliche
und kirchliche Politik der Vereinigten Staaten,
eine Verdrgerung, die bis zur Verbitterung
reicht, wenn der ,American Way of Life® zur
Sprache kommt: ,Nicht der American Way
of Life, den ein paar Millionen leben, widert
die Milliarden an, sondern vielmehr das zu-
nehmende Bewufltsein, daf diejenigen, die auf
amerikanische Art leben, keine Ruhe geben
werden, bis ihre halbreligitse Uberzeugung
von den Zu-kurz-Gekommenen akzeptiert
wird® (22).

Es mag zunichst nach Vorurteil und blin-
dem Haf} aussehen, wenn Illich den Krieg in
Vietnam, den Krieg gegen die Armut und die
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Allianz fiir den Fortschritt als ,drei Schau-
plitze nordamerikanischer Missionstitigkeit
und Kriegfiihrung® (19) auf einen gemein-
samen Nenner bringt; aber mufl man Illich
nicht zustimmen, dafl diese Befriedungspro-
gramme ,schwanger mit Gewalt® (18) gehen?
Gemessen an den urspriinglich besten Absich-
ten ist die Allianz fiir den Fortschritt geschei-
tert, weil die Durchfiihrung dieses Programms
ideologisch-politisch und nur im geringsten
Mafl entwicklungskonform war. Leider hat
die Realitdt bestitigt, was Illich vor zwei
Jahren prophezeite: ,Verstehe ich die ge-
genwirtigen Tendenzen richtig — und dessen
bin ich gewifl —, so werden sich Gewaltaus-
briiche in den ndchsten Jahren hauptsichlich
gegen Symbole auslindischer Ideen richten und
gegen den Versuch, diese zu verkaufen® (21).
Man kann sich dariiber streiten, ob die Me-
thode und die aggressive Sprache Illichs die-
jenigen wirklich anspricht, die er treffen will;
aber man wird sein #rgerliches Staunen teilen
kinnen, daff die Zusammenhinge nicht ge-
sehen werden: ,Das Scheitern in Haarlem,
Guatemala und Vietnam hat eine gemeinsame
Wurzel. Alle drei Fehlschlige beruhen dar-
auf, dafl das amerikanische Evangelium von
massiver materieller Leistung dort bei der
ganz iiberwiegenden Mehrheit der Bevélke-
rung keinen Glauben findet® (17). Seine Dia-
gnose der wahren Natur der Krise, nimlich
»die dimonische Natur der gegenwirtigen
Ordnungen, welche den Menschen zwingen,
seiner immer tiefergehenden Selbstzerstérung
zuzustimmen® (12), wiirde allerdings eher zu
cinem fruchtbaren Dialog fithren, wenn Tem-
perament und Engagement weniger provo-
zierend, extrem, einseitig und pauschal zum
Ausdruds kidmen. Das soll aber die Zielvor-
stellung Illichs, ndmlich ,das Ende von Privi-
leg und Bevorzugung® (13), in keiner Weise
in Zweifel ziehen.

Eine solche Zielvorstellung mufite gegen
die Anordnung von Papst Johannes XXIIL
Sturm laufen, die im Jahr 1960 alle Ordens-
oberen in den USA und Kanada verpflichtete,
binnen 10 Jahren 10% der Nonnen und
Priester nach Lateinamerika zu schicken. Illich
schriecb im Januar 1967 seinen berithmt ge-

wordenen Artikel in der Jesuitenzeitschrift
»America®, in dem er gegen den ,Ausbruch
von karitativer Wut®, gegen die ,pipstlichen
Freiwilligen® und gegen den ,Missionskreuz-
zug® (45) polemisiert. Auch bei diesem Artikel,
der zu den aussagereichsten und kritischsten
der Sammlung gehért, wird sich der Leser fra-
gen, ob es Illich wirklich gelungen ist, deutli¢h
zu machen, daff der Kern der Debatte nicht
darin besteht, ,wie man mehr Menschen und
Geld schicken konnte, sondern warum man
sie iberhaupt schicken soll® (54). Nur aus die-
ser Sicht ist die Zielsetzung des Zentrums in
Cuernavaca, wie sie Illich bei der Eréffnung
umrif}, verstindlich: ,einmal den Schaden zu
mindern, der von der pipstlichen Anweisung
drohte® (43); ,zum anderen wollten wir bei
den entscheidenden Organen derjenigen In-
stitutionen, welche die Mission forderten, ge-
niigend Einflufl gewinnen, um ihnen die Aus-
fiihrung des Plans auszureden® (44).

Aber auch unabhingig von diesem kon-
kreten Anlaff hat sich Illich mit den Proble-
men der Kirche und der Mission auseinander-
gesetzt. Diese Gruppe von Beitrigen zeigt,
wie Illich christlichen Glauben und Kirche in-
terpretiert. Wiederum iiberstiirzen sich Pau-
schalurteile, wie z. B. die undifferenzierte
Charakterisierung des Priesters als subalter-
nen und inkompetenten Beamten der Institu-
tion Kirche, so daf} die Grundthese, die eigent-
lich veranschaulicht werden soll, leicht aus dem
Blickfeld verschwindet: ,In der Struktur der
katholischen Kirche miissen grofle Verinde-
rungen stattfinden, wenn sie bestehen bleiben
soll* (57). Die Grundziige dieser 1959 for-
mulierten Kritik sind auch heute noch giiltig.
Was Illich iiber die Gesetze der kirchlichen
Biirokratie, die Sikularisierung des Amts und
die Priesterausbildung sagt, trifft echte Not-
stinde der heutigen Kirche. Es bleiben jedoch
viele Fragen offen, wie nun die Kirche kon-
kret aussehen soll. Modelle sind gut, doch sie
miissen auch Hinweise enthalten, wie sie an
das Bestehende ankniipfen und in welchen
Schritten sie das fiir notwendig Erkannte im
Kontext von Ort und Zeit verwirklichen.

Illich bejaht den Dienst der Kirche an der
Entwidclung und der Gesellschaft; allerdings
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ist fiir ithn der Vertreter der Hierarchie, der
Kollekten fiir die Armen rechtfertigt, ein
ebenso grofles Hindernis der Verkiindigung
des Evangeliums wie der Rebellenpriester.
Die ,besondere Aufgabe der Kirche muf} ein
Beitrag zur Entwidklung sein, den keine an-
dere Institution leisten konnte. Ich meine, dafl
dieser Beitrag der Glaube an Christus ist® (81).
Das bedeutet fiir die Kirche, ,allmihlich die
Macht, Gutes zu tun, die sie jetzt hat, aufge-
ben und dafiir sorgen miissen, daff diese
Macht auf eine Institution neuer Art iibergeht;
auf freiwillige und sogar umstrittene Verkor-
perungen weltlicher Religion® (81).

Wenn diese Auffassung bedeutet, dafi der
Dienst der Kirche am gesellschaftlichen Wan-
del vornehmlich darin besteht, die Entwick-
lungsziele kritisch zu iiberpriifen und zu inspi-
rieren sowie breite Bevolkerungskreise fiir den
Aufbau gerechterer und menschlicherer Struk-
turen zu sensibilisieren und zu mobilisieren,
dann kann man Illich ohne Vorbehalte zu-
stimmen. Wenn Illichs Meinung aber dahin-
gehend zu interpretieren wire, dafl sich die
Kirche in Lateinamerika den gesellschaftlichen
und politischen Problemen nicht widmen darf,
so widerspricht dies nicht nur dem in den
Dokumenten von Medellin festgehaltenen
Selbstverstindnis der Kirche selbst, sondern
auch der auf der Hand liegenden Herausfor-
derung des Elends und der Not, an der die
Kirche nicht einfach in spiritualistischer Ver-
engung vorbeigehen kann.

Zum Nachdenken und zur kritischen Aus-
einandersetzung gibt vor allem jene Gruppe
von Aufsitzen Anlafl, in denen sich Tllich mit
Problemen der Entwicklungspolitik und der
Entwicklungshilfe beschiftige. Die I. Entwidk-
lungsdekade, so werden Fachleute iiberein-
stimmend bekennen miissen, hat gerade in der
Richtung sehr erniichternd gewirke, in die
Illich argumentiert: ,Wer Entwicklungspoli-
tik entwirft, folgt einem normalen Weg, ob er
nun in Nord- oder Siidamerika, in Ruffland
oder Israel lebt. Diese Menschen definieren
Entwicklung und bestimmen deren Ziele auf
eine Weise, an die sie gewdhnt sind, um ihre
eigenen Bediirfnisse zu befriedigen, und die es
ihnen gestattet, sich der Institutionen zu be-
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dienen, iiber die sie Macht oder Kontrolle aus-
iiben. Diese Methode hat versagt und muf}
versagen (143).

Illich kann sich mit Helder Camara und
mit der lateinamerikanischen Bischofskonfe-
renz von Medellin einig wissen, wenn er das
System kritisiert, nach dem der Fortschritt de-
finiert wird, und wenn er isolierte Mafinah-
men, die eine Abhingigkeit von auflen ver-
starken, kritisiert, weil dadurch der ,interne
Kolonialismus® und der ,externe Neokolo-
nialismus® eher verfestigt als behoben wer-
den. Am Beispiel der Bevolkerungspolitik
zeigt Illich iiberzeugend, dafl isolierte Mafi-
nahmen, die noch dazu ohne Dialog mit dem
herrschenden Wertesystem angewendet wer-
den, zum Scheitern verurteilt sind, weil sie
.mehr die Furcht vor Armut als die Freude
am Leben betonen* (115), weil eine ,Diskre-
panz zwischen der neuen Botschaft und dem
Lebensstil, wie er den biuerlichen Mehrheiten
in Lateinamerika gemeinsam ist® (116), be-
steht, und weil perstnliche Beweggriinde we-
der importiert noch von den politischen Ver-
hiltnissen isoliert werden kénnen.

In allen Bereichen halten uns, wie Illich
richtig in seiner Kritik am Pearson-Bericht
bemerkt, unsere Vorstellungen wvon Fort-
schritt gefangen, so dafl sie Gedanken aufier-
halb des Systems verhindern, in das wir ver-
strickt sind. Sicher findet unsere Gebermen-
talitit darin ihren verwerflichsten Ausdrudk,
daf wir ,abgepackte Losungen® anbieten und
veraltete Modelle unserer Standardprodukee
exportieren (vgl. 132 £.); aber Illich wird sich
den Hinweis gefallen lassen miissen, daf} ge-
sellschaftlicher Wandel nicht mit dem Punke
Null anfangen kann, und dafl Industrialisie-
rung trotz aller Ehrfurcht vor anderen Werte-
systemen bestimmte Verhaltensweisen ver-
langt, die nun einmal — vielleicht leider — in
FEuropa und in den USA entstanden sind.
Freilich ist Unterentwicklung in gewissem
Sinn ,das Ergebnis eines Geisteszustandes, der
sozialistischen und kapitalistischen Léndern
gemeinsam ist“ (148); freilich ist die heutige
Armut weithin ,das Abfallprodukt eines
Weltmarktes, der den Ideologen eines indu-
striellen Biirgertums dient® (148 f) — aber
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die von Illich genannte Alternative zur Ent-
wicklungshilfe und zur blof politischen Revo-
lution, die er ,institutionelle oder kulturelle
Revolution® (149 f.) nennt, mufl genauer auf
ihre moglichen Ansatzpunkte und auf ihre
Durchsetzbarkeit untersucht werden. Ohne
Zweifel ist es dringend ndtig, ,brauchbare
Alternativen zu modernen Losungen zu ent-
wickeln® (139), aber Illich selbst muf} zugeben,
dafl es einfacher ist, iber Alternativen zu vor-
handenen Institutionen, Dienstleistungen und
Produkten zu reden, als solche Alternativen
zu beschreiben. Und es diirfte zu pauschal ge-
urteilt sein, wenn dieser ,Gegenforschung
iiber Alternativen* (142) vorgeworfen wird,
dafl sie den anhaltenden Kapitalmangel in
der Dritten “Welt iibersehe. Ist nicht jene
»Meritokratie® (151), die Illich an den extre-
men Beispielen Bolivien und Cuba schilderrt,
gerade im Namen einer Kulturrevolution ent-
standen, die auf die Bildungsfihigkeit des
Menschen setzt?

Nach Illich bleibt es ,,die Aufgabe des Kul-
turrevolutionirs, die Irrtiimer zu {iiberwin-
den, auf die sich die Forderung des Schulwe-
sens griindet, und ein Programm fiir die radi-
kale Entschulung der Gesellschaft zu umrei-
flen (155). Illich stellt sich mit aller Energie
und Phantasie in den Dienst dieser ersten
Phase der Kulturrevolution. Das Feuerwerk
an treffenden und bissigen Argumenten liflt
jedoch leicht iibersehen, daf Illich nicht den
Beitrag der Bildung als solcher zum Entwick-
lungsprozefl leugnet, sondern nur das in La-
teinamerika existierende formale Bildungs-
system aus dem Instrumentenkasten der Ent-
wicklungspolitik verbannt sehen méchte. Wo
Bildung einzig als durch Zahlen definierbares
Produkt der Schule aufgefaflt wird, wo Bil-
dung reduziert ist auf eine Verbindung von
Klassenzimmern, Lehrplinen, Subventionen,
Prifungen und Noten, wo das Verlangen
nach Bildung dem Zwang zur Schulung ge-
wichen ist, wo Schule ,zur Staatskirche des
sakularisierten Zeitalters geworden® (106) ist,
dort muff man mit Illich die Schule als bil-
dungs- und gesellschaftsfeindlich bezeichnen,
als Symbol des Status quo, das ,,den gottlichen
Utrsprung der gesellschaftlichen Schichtung viel

starrer, als Kirchen es jemals getan haben®
(138), rationalisiert. Die Gegeniiberstellung
der erwarteten mit den tatsichlichen Wirkun-
gen der Bildungspolitik in Lateinamerika, die
Illich in seinem Aufsatz ,Schulen helfen
nicht® (87 f£.) durchfithrt, ist Zuflerst auf-
schluflreich und beweist einmal mehr, dafl auf
allen Seiten Fehler gemacht wurden, und dafl
eine Bekdmpfung der Symptome, zumal wenn
sie nach dem Modell der Modernitit und des
Fortschritts hochindustrialisierter Linder ge-
schieht, mehr als fraglich ist.

Ilich sieht eine Kausalkette Schulbildung
— Desintegration der Gesellschaft — Frustra-
tion der Mehrheit -~ Gewaltanwendung.
Schulbildung sollte einen breiten Mittelstand
schaffen, aber ,die Kluft zwischen der rand-
stindigen Mehrheit und der Minderheit mit
Schulbildung wird immer breiter. Die eine
alte Feudalgesellschaft hat zwei getrennte und
ungleiche Klassen hervorgebracht® (89). So
kommt Illich folgerichtig zur Behauptung, daf
einer der Griinde fiir die einsetzende Fru-
strierung der Mehrheit die Annahme ist,
Schulbildung gewdhrleiste die Integrierung in
die Gesellschaft. Diese Tauschung hat ihre
Waurzeln in den lateinamerikanischen Verfas-
sungen, die mit Blick auf die USA das Ideal
umfassender Schulbildung und gleicher Bil-
dungschancen — wobei Bildung das Erzeugnis
von Schulen ist — {ibernommen haben, ohne
vergleichbare Startpositionen zu besitzen.
Weil diese Zielvorstellungen aufgrund man-
gelnder Mittel und steigender Kosten nicht
verwirklicht werden konnen, degradieren
Schulen mehr als sie graduieren, und Schule
wird zu einem tyrannischen Gotzen, der die-
jenigen beschiitzt, die bereits geschult sind:
»Das Kind lernt nur, dafl diejenigen, welche
mehr Schulbildung als es selber haben, einen
hoheren Rang und unbestrittene Autoritit
besitzen® (96). Am Ende steht fiir Illich die
Gewalt. ,Wenn man zuliflt, dafl sich das
Evangelium von der allgemeinen Schulbil-
dung in Lateinamerika ausbreitet, dann muf}
die Fihigkeit der Militdrs, Aufsissigkeit zu
unterdriicken, noch gréfler werden. Nur Ge-
walt wird schliefilich die Aufsissigkeit mei-
stern, die aus den frustrierten Erwartungen
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erwichst, welche die Werbung fiir den Schul-
mythos hervorruft® (99 f.).

Gemessen an dem, was die wissenschaft-
liche Analyse iiber diejenigen in Lateiname-
rika auszusagen weifl, die iiber keine Schul-
bildung und iiber keinen Zugang zum Bil-
dungssystem verfiigen, ist zwar nicht einsich-
tig, warum Schulbildung einfachhin und iiber-
all ,Freiheitsbeschrinkung gesunder, produk-
tiver und grundsitzlich unabhingiger Men-
schen® (92) sein soll; doch verliert das Schul-
wesen sicher dort seine Relevanz fiir den Ent-
widslungsprozefl, wo es ein ritualisiertes Be-
scheinigungsverfahren darstellt, aus dem ge-
sellschaftliche Privilegierung wichst und das
allein als Norm der Tauglichkeit gilt.

Hier ist Illich wohl der grofite Vorwurf zu
machen: Seine Verdammung des herrschenden
formalen Bildungssystems in den meisten la-
teinamerikanischen Lindern — obwohl auch
hier eine ganze Reihe von Differenzierungen
am Platz wiren — ist generell richtig; aber er
erweckt den Eindrudk — ich unterstelle, dafl
er dies ohne bose Absicht tut —, daff Bildung
in jeder systematischen Form und folglich
auch Bildungshilfe schlechthinniger Unsinn
sei, der die Unterentwicklung eher zementiere
als iiberwinde. Illich iibersicht, daf} seit der
Aufstellung des Santiago-Plans 10 Jahre ver-
gangen sind, in denen die entwicklungspoli-
tische Forschung in aller Welt und auch die

politischen Entscheidungstriger in vielen la-
teinamerikanischen Lindern Entscheidendes
dazugelernt haben.

Aber vielleicht fehlen phantasievolle Ent-
wiirfe, weil man zwar Ziele des 6ffentlichen
Bildungswesens formuliert (vgl. z. B. 112),
aber die Ubersetzung solcher Zielvorstellun-
gen in operationelle Handlungsentwiirfe nicht
bewiltigt. Ganz abgesehen von politischen
und internationalen Konsequenzen, die Illich
selbst sieht, stellen auch seine Vorschlige nur
isolierte Mafinahmen dar, die keine konsisten-
te Bildungsstrategie ergeben. Freilich wird
man an seinen Empfehlungen — z. B. Be-
schrinkung der Pflichtschule auf jihrlich 2
Monate mit Ausdehnung der formalen Bil-
dung iiber 20 bis 30 Jahre, programmierte
Unterweisung in Fremdsprachen und Mathe-
matik, subventionierte Umgestaltung indu-
strieller Anlagen zu beruflichen Ausbildungs-
stitten — nicht einfach voriibergehen, aber
man wird sich die Miithe machen miissen, vor
dem Hintergrund einer Situationsanalyse eine
Globalstrategie zu entwerfen, in der Bildung
und Bildungswesen als Instrumente des be-
wuflt gelenkten Kulturwandels ihren zielkon-
formen Stellenwert erhalten. Erst auf diese
Weise wird das eigentliche Anliegen, das Illich
in seiner Sammlung von Aufsitzen verfolgt,
deutlich werden und politisch wirksam sein
Hans Zwiefelbofer S]

knnen.

Fernsehzuschauerforschung

Die Zuschauerforschung machte vor einiger
Zeit von sich reden, als sie Zahlen auf den
Tisch legte, nach denen das Zweite Fernseh-
programm das Erste an Beliebtheit iibertrof-
fen hat. Die Programmverantwortlichen der
9 Rundfunkanstalten, die zusammen das
Erste Programm bestreiten, sind dabei, durch
Umstrukturierung des Programms diesen
Nachteil wieder auszugleichen.

Inzwischen haben zwei junge Sozialwissen-
schaftler in ihrem Buch ,Massenmedien und
Meinungsbildung®? der Diskussion eine neue
Richtung gegeben. Sie greifen die Programm-
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struktur des Fernsehens gerade da an, wo sich
die Verantwortlichen empfindlich gezeigt hat-
ten. Nach ihrem Urteil sind fiir die Anstalten
Zuschauerzahlen und Sehbeteiligung, kurz
Attraktivitit vorrangig. Daher bestimmten
Unterhaltungsprogramme und andere unpoli-
tische Sendungen das Fernsehen. Diese Ten-
denz wird daraus abgeleitet, dafl es dem

1 Ralf Zoll, Bike Henning, Massenmedien und
Meinungsbildung. Angebot, Reichweite, Nutzung
und Inhalt der Medien in der BRD (Miinchen
1970).
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Fernsehen wie den Zeitungen und Zeitschrif-
ten um die Einnahmen aus dem Werbege-
schaft gehe, (Ca. 30% der Unkosten decken
die Anstalten durch die Werbeeinnahmen.)
Je mehr Zuschauer ein Programm auf sich
ziehen kann, um so teurer konnen die Werbe-
zeiten an die Wirtschaft verkauft werden.
Damit scheint fiir die Rundfunk- und Fern-
sehanstalten dasselbe Gesetz zu gelten, das
zumindest fiir die Zeitschriftenverlage nie-
mand abstreitet: Die Verlage sind wirtschaft-
liche Groflunternehmen. Sie sind an Umsatz
und daher an Massenkonsum orientiert. Das
Interesse am Profit bestimmt weitgehend die
Arbeit der Redaktionen. Fiir die iibrige Wirt-
schaft spielen diese Medien als Triger der
Werbebotschaft fiir Konsumartikel eine ent-
scheidende Rolle.

In einer bereits gingig gewordenen Ana-
lyse des Spitkapitalismus weisen Zoll und
Hennig den Massenmedien ihren Platz an.
Ihre eigentliche Funktion, eine lkritische
Offentlichkeit herzustellen, nihmen sie nicht
wahr. Statt dessen vermittelten sie die fiir
die Aufrechterhaltung des kapitalistischen
Systems notwendigen Konsumnormen und
Kaufimpulse und sparten politische Fragen
aus (29 f., 113 f., 140). Die wenig reichhalti-
gen Ergebnisse der deutschen Kommunika-
tionswissenschaft und speziell der Zuschauer-
forschung fithren die Autoren auf dieselben
Tendenzen zuriide. Da es den Rundfunk-
anstalten darauf ankomme, Daten fiir die
Preisgestaltung der Werbezeiten zu erhalten,
seien sie an Forschungen iiber die Wirkung
von Sendungen mit politisch-sozialer Thema-
tik nicht interessiert. Denn Werbungtreibende
interessiere allein die Zahl der Zuschauer, die
mit einem bestimmten Programm erreicht
werden, sowie die Zusammensetzung dieser
Zuschauerschaft nach sozialer Schichtung und
Einkommensklassen (8, 60, 144).

Diese vehemente Kritik 18ste eine entspre-
chende Reaktion von seiten der Fernseh-
anstalten aus. Der Intendant des Siid-
deutschen Rundfunks, Dr. Hans Bausch, Vor-
sitzender der Medienkommission (ARD/
ZDF), geht in einer Presseerklirung vom
7.9.70 auf einzelne Behauptungen der Au-

toren ein und polemisiert gegen deren ,Pra-
xisferne und Selbstsicherheit* 2.

Der Vorwurf von Zoll und Hennig, die
ARD-Anstalten verschleierten die tatsich-
lichen Einnahmen aus dem Werbefernsehen,
braucht hier nicht niher diskutiert zu wer-
den, da es sich wohl um Nachwirkungen aus
den Auseinandersetzungen um die Gebiihren-
erhbhung handelt. Die Argumentation in der
Erklirung von Dr. Bausch richtet sich in
ihrer Spitze gegen die Kommunikations-
wissenschaft selbst. Die Autoren beklagen den
unterentwickelten Zustand der deutschen Zu-
schauerforschung. Darauf lautet die Antwort
der Anstalten: ,Das ist eben das Dilemma!
Wie soll eine Wissenschaft, die es kaum gibt,
deren Ansitze als unzulinglich bezeichnet
werden, die Jahre hinter der allgemeinen
Entwicklung zuriickgeblieben ist, die kein
wissenschaftliches Instrumentarium fiir eine
Wirkungsforschung vorzuzeigen hat — wie
soll eine solche Wissenschaft den Rundfunk,
seine Programme und deren gesellschaftliche
Wirkung durchleuchten! Der Widerspruch
zwischen Realitdt und Anspruch ist offenbar
den Autoren gar nicht bewufit geworden ..
Es heifit weiter: ,ARD und ZDF hitten sich
schon in der Vergangenheit gewif} stirker fiir
die Forschung engagiert, wenn einigermaflen
tiberzeugende Instrumentarien vorgezeigt
worden wiren, die dem internationalen Stan-
dard entsprochen hitten.”

Hier entsteht allerdings die Frage, ob das
Fernsehen seinerseits nicht etwas zur Ande-
rung dieses Zustands hitte beitragen konnen.
Auf welche Institute und Einrichtungen hitte
dabei zuriidkgegriffen werden konnen? An
einigen Universitdten (Berlin, Gottingen,
Mainz, Miinchen, Miinster und Niirnberg-
Erlangen) sind Lehrstithle fiir Publizistile
eingerichtet. Diese Institute sind jedoch
schwach besetzt. Der Lehrbetrieb lastet den
Lehrstuhlinhaber und seine Assistenten voll

2 Deutsches Fernsehen, Sonderdienst, Ausgabe
vom 8. 9, 1970; vgl. das Tele-Forum in: Das Par-
lament, Nr. 38—40. Vom ZDF war bis zum Ab-
schlufl dieses Artikels keine Stellungnahme zu er-
halten,
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aus. Es bleibt gerade noch Zeit fiir die Regi-
strierung der (meist auslindischen) Literatur
und einige kleine Probeuntersuchungen, die
mit Hilfe der Studenten durchgezogen werden
miissen. Grofle Forschungsprojekte kénnen
nur von den kommerziellen Befragungsinsti-
tuten durchgefithrt werden, die iiber einen
Stab von Interviewern und geschulten Aus-
wertern verfiigen. Aber auch hier ist die
Auswahl nicht sehr groff. Wer den ent-
sprechenden Personalstab unterhalten will,
braucht Kapital und ein entsprechendes Auf-
tragsvolumen.  Konzentrationsbewegungen
haben daher in den letzten zwei Jahren auch
hier Monopolstellungen geschaffen. Die Zu-
schauerbefragungen in der Bundesrepublik
werden seit Jahren durch Infratest Miinchen
und dessen Tochterunternehmen Infratam
durchgefiihrt. Dieses Institut scheint als ein-
ziges in der Lage zu sein, Auftragsvolumina
dieser Groflenordnung zu verkraften, denn
sonst hitte man allein aus optischen Griin-
den einen Wechsel zwischendurch vornehmen
konnen. Infratest befragt tiglich 250 Perso-
nen zu den Sendungen der beiden vorange-
gangenen Tage. Infratam hat in 825 Haus-
halten einen Zeitmesser aufgestellt, der die
Einschaltzeiten fiir das Erste und Zweite
Programm aufzeichnet.

Diese Institute sind an ihren kommerziel-
len Auftraggebern orientiert, von denen sie
den Grofiteil ihrer Auftrige erhalten. (Die
Parteien bedienen sich fiir ihre Forschungs-
vorhaben eigener Institute.) Einer dieser
Auftraggeber ist das Fernsehen, das mit dem-
selben Apparat und denselben Untersuchungs-
methoden bedient wird wie Zeitschriftenver-
lage und Konsumgiiterindustrie.

Der Vorwurf von Zoll und Hennig, das
Fernsehen betreibe nur deshalb Zuschauer-
forschung, um den Kiufern von Werbezeiten
Grundlagen fiir die Kostenberechnung zu lie-
fern, ist zwar nicht zu belegen. Denn Erhe-
bungen iiber die Reaktionen auf Sendungen,
die nicht in niherer Nachbarschaft zu den
Werbesendungen liegen, wiren dann {iber-
fliissig. Aber durch die Praxis der Forschungs-
institute bleibt die Zuschauerforschung in
dem Rahmen, der durch die Interessen der
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Werbungtreibenden abgesteckt ist. Methodi-
sche Neuentwicklungen, die auf die speziellen
Erfordernisse des Fernsehens eingehen, sind
daher nicht erfolgt. Das Befragungsinstru-
mentar mufl dariiber hinaus den Méglich-
keiten und Erfahrungen der Interviewer an-
gepaflt sein, die gewthnlich fiir Untersuchun-
gen kommerzieller Auftraggeber eingesetzt
werden. So wird auch bei der Zuschauer-
forschung wie bei allen Befragungen Alter,
Geschlecht der Befragten, Bildungsstand und
Einkommenslevel erhoben. Uber das Fernseh-
programm selbst wird gefragt, welche Sen-
dungen in den letzten zwei Tagen gesehen
wurden und wie die gesehenen Sendungen be-
urteilt werden. Das sind ungefihr die Mog-
lichkeiten, die sich mit einem groflen, freibe-
ruflich tdtigen Interviewerstab (meist Haus-
frauen und Studenten) durchfithren lassen,
die mit moglichst einfach zu handhabenden
Fragebtgen von Tiir zu Tiir geschickt wer-
den.

Die so gewonnenen Ergebnisse der Erhe-
bungen bleiben dann auch begrenzt. Der
Leiter des Infratestinstituts, Dr. Wolfgang
Ernst, beschreibt die Daten der Erhebungen
deshalb folgendermaflen: ,Die Beurteilung
von Sendungen und Reihen ist nur eine Teil-
aufgabe der Zuschauerforschung, wenn auch
eine wichtige ... Zuschauerforschung liefert
auch andere entscheidende Informationen, die
die giinstige Struktur eines Tagesprogramms
oder eines Wochenablaufs betreffen kénnen,
ebenso wie den giinstigen Zeitpunkt fiir be-
stimmte Sendearten oder die Zusammen-
setzung des Zuschauerkreises zu bestimmten
Tageszeiten oder fiir bestimmte Sendearten.”®
Das sind aber genau dieselben Fragen, die
den Anzeigenleiter einer Zeitschrift oder einer
Tageszeitung interessieren: Wie stufen die
Leser das Blatt ein, wann lesen sie es, wie-
viel Tage benutzen sie durchschnitelich eine
Ausgabe der Publikation, und neuerdings,
wie hoch ist die Wahrscheinlichkeit, dafl eine
bestimmte Seite — und damit die Anzeige auf
dieser Seite — Beachtung findet? Schliefilich

3 Fernsehen in Deutschland, hrsg. v. Chr. Lon-
golius (Mainz 1967) 251.
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interessiert noch Alter, Geschlecht und Ein-
kommen der Leser- bzw. Zuschauerschaft.

Diese Daten sind fiir den wichtig, der mit
ciner bestimmten Werbebotschaft einen be-
stimmten Kreis moglichst intensiv und voll-
stindig erreichen will. Sie niitzen kaum et-
was, um die Wirkung einer Sendung auf den
Informationsstand oder die politische Wil-
lensbildung der Zuschauer festzustellen. Der
Werbewirtschaft kommt es darauf an, mit
dem geringsten Aufwand die grofite Zahl
von Kaufimpulsen zu geben. Die Forschungs-
institute liefern das Zahlenmaterial, um die
geeigneten Medien fiir bestimmte Werbebot-
schaften auszuwihlen. Das Fernschen als
Monopolunternehmen mit seinem Uffentlich-
keitsauftrag braucht andere Daten.

Voraussetzung dafiir ist eine Weiterent-
wicklung des methodischen Instrumentariums.
In den letzten Monaten sind intensive Dis-
kussionen zu diesem Thema gelaufen, die
allerdings von den kommerziellen Aufrrag-
gebern der Institute ausgehen. Die jihrlich
durchgefithrte Leser-Analyse (LA) der Publi-
kumszeitschriften, auf deren Basis die Anzei-
genpreislisten erarbeitet werden, ist in eine
Krise gekommen. Es wurden neue Methoden
entwickelt, um die tatsichliche Nutzung der
Publikationen festzustellen. Die gewonnenen
Zahlen sollen Aufschlufl dariiber geben, wel-
chen Gebrauch die Kiufer von dem Blatt
machen und wieviel Leser ein gekauftes
Exemplar iiberhaupt findet. Die augenblids-
liche Diskussion geht darum, die Nutzung der
monatlich erscheinenden Publikationen mit
der der Wochenblitter zu vergleichen.

Diese Diskussion wird fiir die Zuschauer-
forschung nicht sehr viel erbringen; sie zeigt
nur, dafl nicht alles so bleiben mufl, wie es
die eingefahrene Praxis der Meinungsfor-
schungsinstitute als notwendig erscheinen
lage.

Bereits 1967 hat Klaus Scherer auf einige
methodische Mingel bei der Zuschauerfor-
schung aufmerksam gemacht4. Er weist dar-

# K. Scherer, Problematik der Zuschauerfor-
schung in der BRD, in: Rundfunk und Fernsehen
15 (1967) 253-270.

auf hin, dafl die Quote der tiglich von Infra-
test Befragten zu klein ist, um statistisch ab-
gesicherte Ergebnisse zu erhalten. Seine Kritik
griindet sich auf folgende Uberlegung. Die
Befragten sollen die Sendung in eine von
5 Kategorien einteilen. Nach der Vorschrift
statistischer Lehrbiicher miissen fiir jede Kate-
gorie mindestens 20 Nennungen erfolgen,
damit die gewonnenen Prozentzahlen verall-
gemeinert werden konnen. Das heiflit, dafl
mindestens 100 Befragte ein Urteil abgeben
miissen. Da fiir eine Sendung maximal 500
Urteile zu bekommen sind (tiglich werden
250 Personen zu den Sendungen der beiden
Vortage interviewt), miilte eine Sehbeteili-
gung von 20°%0 vorausgesetzt werden, damit
iiberhaupt ein Indexwert ermittelt werden
kann. Es werden aber Indexwerte schon bei
590 Sehbeteiligung angegeben.

Dem ist folgendes hinzuzufiigen. Die Skala
der 5 Beurteilungsgrade (ausgezeichnet, gut,
zufriedenstellend, mifig, sehr schlecht) ist
noch unter einer anderen Riicksicht angreif-
bar. Die Nennungen werden nimlich in eine
numerische Skala von —10 bis 10 umge-
rechnet. (Auf diese Weise kommen die In-
dexwerte von z.B. —1 oder -3 zustande.)
Diese Umrechnung setzt voraus, dafl zwi-
schen einzelnen Urteilsgraden der gleiche
»Abstand® besteht. So miiflte zwischen
»mifig® und ,schlecht® genau derselbe Ab-
stand bestehen wie zwischen ,gut® und ,zu-
friedenstellend”, da zwischen —1 und —2
derselbe Abstand besteht wie zwischen -3
und -|-4. Es sind schwierige Untersuchungen
notwendig, um den ideellen Abstand, den
Befragte zwischen zwei Urteilsgraden ma-
chen, festzustellen. Erst wenn man dariiber
genauen Aufschlufl hat, kann man verbale
Urteilsmafistibe in Zahlen umsetzen. Selbst
wenn diese Untersuchungen aber gemacht
worden wiren (Unterlagen waren trotz An-
fragen bei zwei Anstalten nicht zu bekom-
men), miifite noch geklirt werden, ob die
Skalen auf verschiedene Sendungen von den
Befragten gleich angewendet werden oder
tiberhaupt anwendbar sind.

Es ist unwahrscheinlich, daff jemand unge-
fahr dasselbe meint, wenn er eine Sport-
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reportage und eine Fernschdiskussion mit
demselben Wort ,gut® bezeichnet. Braucht
man nicht vielmehr fiir einzelne Sendetypen
spezielle Bewertungskategorien? Was weif§
ein Wirtschaftsredakteur, wenn seine Sen-
dung als gut bezeichnet wird? War sie unter-
haltsam oder informativ fiir den Zuschauer?
Ihm sagt ein Indexwert sicher weniger als
dem Regisseur einer Unterhaltungssendung.
In diesem Zusammenhang ist auch eine Be-
merkung von Klaus Scherer wichtig?, die auf
ein rationelleres Erhebungssystem zielt. Es
scheint Scherer nicht sehr sinnvoll, alle Zu-
schauer iber das gesamte Programm zu be-
fragen. Einzelne Sendungen wenden sich an
eine bestimmte Zuschauerschicht. Es hat da-
her keinen Sinn, den durchschnittlichen Zu-
schauer zu diesen Sendungen (z.B. Wirt-
schaftsmagazin, Jugendprogramm, Kurzfilme
usw.) zu befragen, sondern nur diejenige
Gruppe, fiir die diese Sendungen gemacht
wurden. Scherer empfiehlt, aufbauend auf
eine  Grundlagenuntersuchung, Zuschauer-
gruppen nach ihrer Interessenrichtung zusam-
menzustellen, die im Rahmen von Panel-
untersuchungen einzelne Sendungsgattungen
beurteilen. Diese Befragungsmethode wiire
wahrscheinlich auch weniger kostspielig als
das augenblicklich tibliche Verfahren.
Allerdings wiirden sich diese Verbesserun-
gen noch innerhalb der Fragestellungen der
augenblicklichen Zuschauerforschung bewe-
gen. Eigentliche Wirkungsforschung hitte
neue Aufgaben zu l8sen. Das pauschale Ur-
teil von Zoll und Hennig iiber den apoliti-
schen Charakter des Fernsechprogramms hilft
unter diesen Umstinden nicht weiter. Zur
Vorbereitung von Informationssendungen,
Diskussionen und provozierenden Beitrigen
miifiten Forschungen iiber die Wirkung be-
stimmter Sendungen beitragen. Sehbeteiligung
und Indexwerte geben dariiber keinen Auf-
schluff, ob eine Dokumentation iiber Kran-
kenhausprobleme oder Gastarbeiter, ob poli-
tische Magazine eine bestimmte Wirkung
haben. Die Diskussion iiber Zimmermanns
»Aktenzeichen XY ungeldst® bleibt deshalb

5 Ebd. 268 f.
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stecken, weil die Kritiker auch nur ihre sub-
jektiven Eindriicke vorbringen kdnnen. Es ist
ungeklirt, welchen Einflufl das Fernsehen auf
die Herausbildung extremer politischer Ein-
stellung hat und welche Wirkung Darstellun-
gen von Gewalttdtigkeiten und Aggressionen
langfristig haben. Um diese Fragen beant-
worten zu k8nnen, miissen Befragungsmetho-
den zur Messung von Einstellungen und
Aggressionen, miissen Lingsschnittverfahren
und Methoden der Inhaltsanalyse neu ent-
wickelt oder aus dem Ausland iibernommen
werden,

Im Augenblick fehlen bei uns Untersuchun-
gen, die dem technischen Stand und der ge-
sellschaftlichen Bedeutsamkeit der Medien ent-
sprechen. Diese Forschungen kosten natiirlich
Geld. Eine Bemerkung iiber das von NDR
und WDR gegriindete Hans-Bredow-Institut
darf als vielsagende Bestitigung gelten:
»Das Institut hat bisher die angedeuteten
Aufgaben nur in begrenztem Mafl wahr-
nehmen konnen, weil es im Rahmen der ihm
zur Verfiigung stehenden Mittel viele wiin-
schenswerte Pline nicht ausfithren konnte.”®
Das Institut wurde vom NDR und WDR
gegriindet. In seinem Kuratorium sind Land
und Universitit Hamburg, der NDR und
der Bund vertreten. Forschungsvorhaben wer-
den daher zwangsliufig Gegenstand politi-
scher Auseinandersetzungen, da sie nicht mit
Hilfe kommerzieller Interessengruppen finan-
ziert werden konnen. Allerdings mufl auch
eine politische Notwendigkeit fiir diese Pro-
jekte geltend gemacht werden. Denn neben
der Titigkeit einzelner Kritiker, die in Zei-
tungen und Informationsdiensten zu den
Programmen Stellung nehmen, neben Zu-
schauerbriefen und der Titigkeit der Auf-
sichtsgremien bedarf es methodisch abgesi-
cherter Untersuchungsergebnisse, die fiir jeden
der Beteiligten nachvollziehbar und iiberpriif-
bar sind — ob sie die eigene Meinung bestiti-
gen oder nicht. Eckhard Bieger S]

¢ Dokumentation 70, Publizistik, Zeitungs-
wissenschaft, Communication Research, Journalism,
hrsg. v. d. Deutschen Gesellschaft fiir Publizistik
und Zeitungswissenschaft (Konstanz 1970) 117.



BESPRECHUNGEN

Soziologie

SEGER, Imogen: Knaurs Buch der Soziologie.
Geleitwort von Prof. Robert K. Merton. Mit
220 meist farbigen Abbildungen, davon 75
farbige Zeichnungen von Klaus Biirgle. Miin-
chen: Droemer-Knaur 1970. 336 S. Lw. 19,80.

Wer wissen will, worum es geht bei all dem
widerspriichlichen Gerede iiber Soziologie,
sollte zu diesem Band der Reihe ,Exakte
Geheimnisse® greifen. Die Verfasserin stellt
ausfithrlich jene moderne Soziologie vor, die
heute in Deutschland Verbreitung findet. Sie
selbst hat an einer der Hochburgen dieser
modernen Soziologie, der Columbia Univer-
sity in New York, promoviert. Die Ge-
schichte der Soziologie dient als Einfiihrung
in die Grundfragen. Daran schliefit sich die
Darlegung der Begriffe, Theorien und Metho-
den der modernen Soziologie, die ja eine em-
pirische, auf Beobachtung aufbauende Wis-
senschaft sein will. Der Leser wird auch mit
der angewandten Soziologie und ihren Pro-
blemen bekannt gemacht. Die inhaltsreiche
Beschreibung dessen, was empirische Sozio-
logie ist und tut, ist verwoben mit der Apo-
logie dieser neuen Wissenschaft, die mit alt-
hergebrachten Denkweisen zusammenstoft.
Die Verfasserin beurteilt Erfolge der Sozio-
logie realistisch; sie vertritt bescheiden, aber
entschieden die Meinung, dafl derjenige, der
das schon iiber Generationen gehende profes-
sionelle Studium der Gesellschaft betreibt,
mehr von den sozialen Vorgingen verstehen
wird als der noch so hellsichtige Laie.

Das Buch ist in zuginglicher Sprache ge-
schrieben. Seine duflere Aufmachung, mit den
vielen Abbildungen im Text, die das Gesagte
veranschaulichen und weiterfithren, kommt
in etwa einem amerikanischen Einfiihrungs-
text nahe, nur dafl man fiir Studenten ge-
wohnlich weniger Farbe iibrig hat. Es gehtrt
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zu den Grundhaltungen des empirischen So-
ziologen, bei allen ithm begegnenden Aussagen
iiber die Gesellschaft zu fragen: Ist es wirklich
so? Diese Frage hitte sich auch der Verleger
stellen sollen, bevor er behauptete, die mei-
sten Abbildungen seien farbig.

Bei einem so umfangreichen Werk sind
Schiefheiten in der Wiedergabe der Meinun-
gen angefiihrter Autoren zu erwarten. Wir
mdchten auf die mangelhafte Unterscheidung
des gegenwirtigen Systems der marxistischen
Weltanschauung und seiner Entstehung hin-
weisen. In der Entstehungsgeschichte folgt
der Dialektische Materialismus auf den Hi-
storischen Materialismus als dessen ontolo-
gische Unterbauung. Auch ist der Hauptbe-
griff der Analyse des gesellschaftlichen Seins
der der Produktionsverhiltnisse, nicht der
Produktionsmittel. Diese Fehler in der Dar-
stellung der marxistischen Position tun dem
Wert des Buchs keinen Abbruch. Die Verfas-
serin will ja in die moderne Soziologie ein-
fithren. Sie tut es mit Auszeichnung.

J. Macha S|

BiiHL, Walter L.: Evolution und Revolution.
Kritik der symmetrischen Soziologie. Miin-
chen: Goldmann 1970. 451 S. Lw. 38,—.

Die Soziologen sind mit den ihnen zur Ver-
fiigung stehenden Theorien des gesellschaftli-
chen Wandels weithin unzufrieden. Wihrend
viele den Versuch einer umfassenden sozio-
logischen Theorie fiir verfritht halten und
sich der empirischen Forschung widmen, su-
chen andere dem Ubel durch Modifizierung
der bestehenden Theorien abzuhelfen. Wieder
andere machen sich an die Untersuchung und
Revision der methodologischen Ansitze. Wie
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der Verfasser, Dozent am Soziologischen In-
stitut der Universitit Miinchen, befindet, ver-
fallen alle in Ost und West vorgetragenen
Theorien des gesellschaftlichen Wandels dem
Symmetrismus. Dieser fithrt zu durch Zirkel-
schliisse sich selbstbestdtigenden Systemen, die
weite Gebiete des sozialen Geschehens und
Wandels als residual aufler acht lassen.

Auf der Suche nach neuen Ansitzen findet
der Verfasser Inspiration bei der Dritten
Welt. Fiir diese diirften ja die den aus
den Industrielindern stammenden Theorien
gemeinsamen weltanschaulichen Voraussetzun-
gen einer adiquat erkennbaren Ordnung
der Dinge und einer eschatologischen Ge-
schichtsauffassung nicht selbstverstindlich
sein. Auch ihrer wissenssoziologischen Lage
nach sind die von den industriellen Lin-
dern angebotenen Theorien fiir die Dritte
Welt unannehmbar, behandeln sie doch
diese als Anhingsel der geschichtemachenden
Staaten und verschreiben als Voraussetzung
der Modernisierung weitgehende Modifizie-
rung wenn nicht gar Aufgabe ihrer kulturel-
len Eigenart. In den Gesellschaftstheorien der
Dritten Welt (dem Sunyatsenismus, dem
Maoismus und dem Afrikanischen Sozialis-
mus) findet Biihl, wenn auch nicht iiberzeu-
gend, Ansitze zu einer soziologischen Theo-
rie des ,Segmentarismus® oder methodologi-
schen Pluralismus, der nicht mit dem schon
praktizierten Methodenpluralismus zu ver-
wechseln ist. Er kann freilich diesen Theorie-
ansatz nur als ,Kontrapunkt® zu den dem
Symmetrismus verfallenen Theorien darbie-
ten, der selbst noch keine Theorie ist, sondern
nur besagt, welche Annahmen und Voraus-
setzungen bei der Theoriebildung zu vermei-
den sind: der eschatologische Fortschritts-
glaube wie der organisch aufgefafite Evolutio-
nismus des Abendlinders; der erkenntnis-
theoretische Realismus, die ontologische Auf-
fassung der Kausalitit und die assertorische
Logik; die wissenssoziologische WNaivitit.
Diese Forderungen sind nicht neu, und wie
so oft in der Kritik der theoretischen Ver-
suche ist der ungenannte eigentlich Schuldige
das unvollkommene menschliche Erkenntnis-
und Denkvermdgen.
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Es handelt sich um einen schwierigen Ge-
genstand, dessen Darstellung durch den Ver-
such, moglichst viele Aspekte der Probleme
gleichzeitig auszudriicken, nicht an Klarheit
gewinnt. Dazu kommt eine Uberladung mit
Anspielungen, die wohl dem in einer Habili-
tationsschrift (darum handelt es sich doch?)
obligatorischen Vorweis einer umfassenden
Kenntnis der Literatur dienen sollen. Der
Text strotzt von Ginsefiifichen, und die an-
gewandte Terminologie wird weithin als be-
kannt vorausgesetzt. Das Ergebnis ist eine so
schwierige Lektiire, wie sie mir schon lange
nicht mehr begegnet ist. J. Macha S]

EuckEN-ERDSIECK, Edith: Die Macht der
Minderbeit. Eine Auseinandersetzung mit
dem neuen Anarchismus. Freiburg: Herder
1970. 124 S. (Herder-Taschenbuch. 372.) Kart.
2,90.

E. Eucken-Erdsieck bringt mit ihrem schma-
len Buch (eine Sammlung von Aufsitzen)
mehr Licht in das Dunkel der heutigen revo-
lutiondren Jugendsituation, als viele gescheite
psychologische Deutungsversuche und sozio-
logische Analysen es bisher vermochten. Bril-
lant in der Formulierungskunst, vertraut mit
der Geschichte der Anarchie, belehrt durch
das Erlebnis der totalitiren Systeme unseres
Jahrhunderts und bereit zu einem dezidier-
ten Urteil demaskiert sie die geheimen Viter
des Protests (Bakunin, Marx und Freud, die
Neokonservativen) ebenso wie die Propheten
der heutigen Jugend (E. Bloch, H. Marcuse).
Gegen die antiautoritire Parole stellt sie die
Frage nach dem Wert, den die Generation
der Erwachsenen der freiheitlichen Ordnung
beimiflt, und setzt sie den pidagogischen Im-
perativ: ,Diese Jugend braucht Fithrung, und
das heifit sowohl Zielsetzung wie Grenzset-
zung® (119). Mag auch manchen diese Sicht
zu einseitig, jenes Urteil zu apodiktisch sein,
das Anliegen des Taschenbuchs ist viel zu be-
deutsam, als daf eine Beckmesserei erlaubt
wire. Ideologische Winkelziige erweisen sich
dort als barer Hohn, wo gegen einen herauf-
kommenden Terror die Freiheit (vom Pro-
blem, ob sie sich selbst begriinden kann, ein-



Besprechungen

mal abgesehen) verteidigt wird. Und das ge-
schicht hier. Eltern und Erzieher, zumal jene,
die bereits mit den Worten des , Vorsitzenden
Mao® und dem ,kleinen roten Schiilerbuch®

vertraut sind, sollten dieses Taschenbuch als
ermutigende Gegendarstellung unbedingt ge-
lesen haben.

R. Bleistein S]

Futurologie

TorrFLER, Alvin: Der Zukunflsschock. Miin-
chen: Scherz 1970. 392 S. Lw. 26,—.

Ein hemmungsloser Fortschrittsglaube wur-
de in der ersten Hilfte dieses Jahrhunderts,
der ungehemmte Verinderungsglaube in der
zweiten Hilfte briichig. Menschen, die in zu
kurzer Zeit zu viele Verinderungen durch-
machen miissen, erleiden eine psychische Be-
lastung und Desorientierung, die sie krank
macht. Alvin Toffler prigte fiir diesen kol-
lektiven Zustand (zuerst in der amerikani-
schen Zeitschrift ,Horizon®, 1965) den Namen
»Zukunftsschodk®. Eine Milliarde Menschen,
die Industrienationen, sind von ihm bedroht.
Ein Beispiel fiir den Beschleunigungsschub in
Frankfurt: zwischen 1910 und 1939 stieg die
Industrieproduktion nur um 5 %, zwischen
1948 und 1965, also in weit kiirzerer Zeit,
um 220 %. Der Beschleunigungsschub verin-
dert das Lebenstempo einer Gesellschaft und
die Zielvorstellungen einer Kultur (oder Zi-
vilisation) radikal. Wir wissen zu wenig iiber
das Anpassungsvermgen des Menschen, iiber
die Anpassungsforderungen der Zukunft. Dafl
das durch Verinderungszwinge laufend tiber-
stimulierte Individuum die Belastung nicht
aushilt, konnte inzwischen auch statistisch
nachgewiesen werden. Schon spricht man von
ciner Wegwerf-Gesellschaft, einer Wegwerf-
Kultur. Das Ideal der Vergangenheit war die
Dauer. Sie reichte von der Kathedrale bis zu
den Stiefeln am Fufl. Heute werden die Be-
zichungen zwischen Menschen und Dingen
immer kiirzer. Immer mehr langlebige Giiter
werden durch kurzlebige ersetzt.

Eine Reihe von Konflikten in unserer Ge-
sellschaft, z. B. der zwischen den Generatio-
nen, beruht nach Toffler auf unterschiedlichen
Reaktionen gegeniiber der Beschleunigung des
Lebenstempos. ,Die aufsehenerregenden An-
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zeichen der Zersetzung allgemeiner Wertbe-
griffe, die wir um uns herum beobachten kon-
nen — die Verbreitung des Rauschgiftgenusses,
die Zunahme mystizistischer Lebensanschau-
ungen, die wiederholten Ausbriiche zum Van-
dalismus und zielloser Gewalttitigkeit, die
Politik des Nihilismus und der Riickwendung
in die Vergangenheit, die beklemmende Apa-
thie von Millionen — lassen sich ausnahms-
los besser verstehen, wenn man ihren Zusam-
menhang mit dem Zukunftsschods erkennt. Es
konnte durchaus sein, daf} diese Formen ge-
sellschaftlicher Irrationalitit Ausdruck von
Verfallserscheinungen in den Entscheidungs-
prozessen des einzelnen sind, die in einer Si-
tuation der Uberstimulierung durch die Um-
welt entstehen® (275).

Tofflers Buch ist eine Anklage erster Ord-
nung gegen die technokratische Welt. Es riihrt
nicht — wie Herbert Marcuses ,eindimensio-
naler Mensch® — an das ,Allerheiligste® dieser
Gesellschaft, an die Struktur des riidksichts-
losen Gewinnstrebens und an die normierte
Einpassung des einzelnen. Es ist unmittelbar
praktischer und zum Uberleben auffordernder
Natur, verlangt keine Strukturverinderung
im grofien. Tofflers Thesen lassen sich zusam-
menfassen: 1. Die Welt dndert sich schneller
als je zuvor. 2. Nur, wer sich anpaflt, iiberlebt.
3. Eine zu schnelle Verinderung hilt der
Mensch nicht aus. 4. Der Beschleunigungsschub
muf kontrolliert, seine Folgen miissen bedacht
werden.

Wie sagt der Bischof in Diirrenmatts ,, Wie-
dertdufern®? ,Diese unmenschliche Welt mufl
menschlicher werden. Aber wie? Aber wie?®
Und wer soll es tun? Die Institute fiir Um-
weltschutz? Zuletzt die Politiker? Wir werden
— vorerst wenig — sehen. Noch mehr Menschen
miissen krank werden. P.K.Kurz S]

211



Besprechungen

Philosophie

Jaseers, Karl: Chiffren der Transzendenz.
Hrsg. v. Hans SANER., Miinchen: Piper 1970.
111 S. Kart. 6,—.

Diese letzten Vorlesungen geben in einfacher
und sehr personlicher Sprache den Kern der
Philosophie von Jaspers. Sie betonen mit Ent-
schiedenheit die verhingnisvolle Blindheit des
Positivismus, der Wissenschaftsgldubigkeit und
der Entmythologisierung und weisen mit
Kraft hin auf die wesentliche Offenheit des
Menschen, iiber alles Gegenstindliche hinaus,
auf die Transzendenz,ohne die er nicht Mensch
wire. Aber der Einfluf der monologischen
Philosophie Kants mit ihrer Trennung von
Sinnlichkeit und Verstand und ihrer Leug-
nung einer unmittelbaren, wenn auch an das
Gegenstindliche gebundenen Erkenntnis des
Geistigen, die als personhafte bereits im
menschlichen Bereich an Offenbarung gebun-
den ist, verstellen den Blids auf den Erkennt-
niswert dessen, was er Chiffren nennt. Aller-
dings bleibt diese Erkenntnis analog; sie ist
nur dhnlich, zugleich so und nicht so; und sie
filhrt immer ins Geheimnis. Dieser Einsicht
kommt Jaspers an manchen Stellen nahe und
nur durch sie erhilt seine Lehre von den
Chiffren ihre volle Bedeutung. Darum kann
in einer Welt, in der durch die Verkennung
der Grenzen der Wissenschaft, insbesondere
der Naturwissenschaft, der Psychologie und
Soziologie, der Blick auf das Geistige und
dessen Uberstieg iiber das Gegenstindliche
bedroht ist, das vorliegende Biichlein erwek-
kend wirken. A. Brunner S]

RiesENHUBER, Klaus: Existenzerfabrung und
Religion. Mainz: Matth. Griinewald 1968.
126 S. (Unser Glaube. Christliches Selbst-
verstindnis heute. 2.) Kart. 10,80.

Der zweite Band der Reihe ,,Unser Glaube
— Christliches Selbstverstindnis heute® leitet
von der Frage nach dem Menschen als Gan-
zem zur Sphire von Religion und Glaube
iiber. Es geht hierbei um ein Problem, das in
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den letzten Jahren wieder ganz aktuell ge-
worden ist, nimlich die Frage nach der Er-
kenntnis und der Verehrung Gottes. Der Ver-
fasser mochte zeigen, wo fiir einen heutigen
Menschen ein urspriinglicher Zugang zu Gott
sein kann. Was in frijheren Zeiten philoso-
phische Beweisginge zu kliren versuchten,
dazu wird hier ein neuer Weg beschritten:
In Analysen verschiedener grundlegender Si-
tuationen des menschlichen Lebens soll die
Moglichkeit einer ,Gotteserfahrung® aufge-
wiesen werden.

Nach einer umfassenden Ubersicht iiber
alle kritischen Standpunkte der heutigen Zeit
in der Gottesfrage begriindet Riesenhuber die
Methode und Berechtigung seines Vorgehens.
Jede giiltige Aussage mufl letztlich auf ,er-
kennende(r) Hinnahme von Wirklichkeit in
Unmittelbarkeit, also ohne Schlufiverfahren®
(26 £.), d.h. auf Erfahrung beruhen. Exakt
wird die Vielschichtigkeit des Phinomens Er-
fahrung und die notwendige Verquickung von
Erfahrungund ihrer Deutung entfaltet. Aller-
dings diirfle dieser Abschnitt ein wenig zu
sehr in fachphilosophische Streitfragen ein-
dringen und somit die Gefahr mit sich brin-
gen, dafl der Leser nicht die notwendige
Miihe aufbringt, ihn durchzuarbeiten. Doch
gerade hier sind fundamentale Aussagen iiber
das Denken und Erkennen des Menschen
iiberhaupt zu finden, von denen man nur
wiinschen kann, sie wiren geistiges Allge-
meingut.

Das Hauptthema des Buchs bildet eine
Vielfalt von Ansdtzen, wie im tiglichen Le-
ben sich die Anwesenheit Gottes widerspie-
geln kann. Dabei wird die Pluralitit auch
tatsachlich durchgehalten, wenn die Analyse
auf Gott hin transparent gemacht wird. Sinn
und Bejahung des Daseins, Verpflichtung und
Verantwortung, Vertrauen und Liebe: sie alle
weisen auf etwas Letztgiiltiges, Unbedingtes,
Umfassendes und zeigen es in verschiedenem
Licht. Die Ausdeutung dieser Erfahrungen
rundet dann ein klassischer ,,Beweis® ab, der
die Bezichung des Menschen zu Gott, dem
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Einen, Wahren und Guten aufzeigt. Wie ver-
hilt sich der Mensch gegeniiber dem Gott,
der ihm in der Erfahrung entgegentritt? Die
aktuelle Frage der Sdkularisierung wird hier
nicht mit oberflichlichen Argumenten ange-
gangen, sondern von der Kernfrage des Ver-
hiltnisses Gott — Welt her, wie es sich in der
Gotteserfahrung zeigt, beantwortet. Dem sich
in der Welt als von ihr unterschieden offen-
barenden Gott schuldet der Mensch eine aus-
driickliche Antwort. Vom Wesen des Men-
schen her ist jede einseitige Verabsolutierung
im Bezug zu Gott und der Welt fehl am Platz.
In weiteren Kapiteln entfaltet Riesenhuber
die grundlegenden Vollziige des religidsen

nung im Glauben, er iibereignet sich an Gott
in der Liebe und kann trotz der eigenen Un-
vollkommenheit in der Hoffnung auf Gott
seine eigene Vollendung, sein wahres Selbst
finden. Am Schluff des Buchs steht die Frage
nach einer moglichen Offenbarung Gottes in
der Geschichte. Ahnlich wie Karl Rahner in
einem seiner Artikel versucht Riesenhuber
hier, philosophische Linien hin zur Plausibili-
tit der Inkarnation Gottes in einem Men-
schen zu ziehen.

Das Buch kann einen wertvollen Beitrag
dazu leisten, in einer Zeit, die vom ,Tod
Gottes® gezeichnet ist, Wege zu einem neuen
und urspriinglichen Gottesverstindnis zu

Akts aus dem Wesen der Person. Dem Anruf  weisen.
Gottes antwortet der Mensch mit Anerken- H. Schéndorf S]
Pidagogik

BLEISTEIN, Roman: Die Jugend won heute
und der Glaube won morgen. Theorie und
Praxis. Wiirzburg: Echter 1970. 154 S. Kart.
9,80.

In einer zuerst theoretisch-diagnostischen
und schliefflich praktisch-projektiven Sicht
geht Bleistein in neun Kapiteln, die teilweise
schon in den ,Stimmen der Zeit® und den
»Katechetischen Blittern® verdffentlicht wur-
den, das Problem einer entwicklungs- und
zeitgerechten religitsen Jugendbildung an.

Zuerst wird die ,Situation des jungen
Menschen von heute® beschrieben: sein In-
formationsbediirfnis, seine Bindungsscheu und
deren Ursachen und sein ,vagabundierendes
Gemiit“. Ein ,entwicklungspsychologisches
Portrait® des 15~ bis 20jihrigen Jugendlichen
schliefft sich an und zeichnet die Prozesse
der Abldsung von den fritheren Autorititen
in wachsender Selbstfindung, der Ubernahme
der Geschlechterrolle und der Konstruktion
einer neuen Lebensform nach dem Zerfall
des kindlichen Weltbilds. In beiden Kapiteln
hilt sich der Autor streng an das, was die
gegenwirtige soziologische und psychologische

Jugendforschung in Deutschland fiir eine re-
ligionspiddagogische Besinnung hergibt, und
hiitet sich, Liicken durch vorschnelle Vermu-
tungen auszufiillen. Mit Recht bemingelt
er im Schluflkapitel, dafl sich diese Forschung
bisher viel zu wenig spezifisch religionspsy-
chologischen Problemen (Gottesvorstellung,
Zusammenhang zwischen Glaube der Familie
und Glaubenskrise des Jugendlichen, Gebets-
praxis usw.) zugewandt hat. Man koOnnte
hinzufiigen, dafl im franzdsischen Sprachraum
mit beachtlich verfeinerten Beobachtungs-
methoden Ergebnisse zutage gef6rdert wur-
den, die unsere deutschen Kenntnisse, auch
die von Bleistein so sachkundig ausgewerteten,
in manchen Punkten erginzen k&nnten.

Ein drittes Kapitel skizziert weitgehend
nach K. Rahner die ,Gestalt des Glaubens
von morgen — im Hinblick auf den heutigen
Jugendlichen®. Die Stichworte ,personaler®,
sbegriindeter®, ,ganzmenschlich angenomme-
ner®, ,weltzugewandter® und ,briiderlicher
Glaube® enthalten ecine iiberzeugende Syn-
these, die mit vielen bewufit oder unbewufit
immer noch wirksamen volkskirchlichen und
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gemiitsfremden Zielvorstellungen aufriumt
und sich realistisch den Aufgaben der un-
mittelbaren Zukunft stellt. In die gleiche
Richtung geht dic Bilanz des folgenden Ka-
pitels ,,Christlicher Glaube in den Pubertits-
jahren®, das den praktisch-projektiven Teil
einleitet und das Ziel der religionspadagogi-
schen Bemiihungen als ,mystagogische®, d. h.
zur christlichen Erfahrung hinfithrende ,,Ini-
tiation® bestimmt, als Initiation, die nicht
zum Anpassungskatholizismus erzieht, son-
dern zur Miindigkeit, indem sie in Geduld
und Redlichkeit das Risiko eines wirklichen
Freiheitsspielraums fiir den Jugendlichen ein-
geht, ohne ihm jedoch resigniert eine reli-
giose Schonzeit zu verordnen. Aus der Uber-
zeugung heraus, dafl jedes Lebensalter seinen
besonderen Bezug zu bestimmten Glaubens-
wahrheiten hat, versucht Bleistein in zwei
Entwiirfen eine ,Kurzformel des Glaubens
fiir Jugendliche® zu konzipieren, die deren
entwicklungs- und epochengemifie Glaubens-
gestalt umreifilen kdnnte. Wihrend sich der
erste Entwurf an die urchristlichen Glaubens-
formeln anlehnt, wandelt der zweite die
aus anthropologischem Ansatz entworfene
Kurzformel K. Rahners fiir die Situation
des Jugendlichen ab. So wird einer der wert-
vollsten Impulse K. Rahners, von dem die
Jugendpastoral bisher nur rezeptfertige An-
regungen iibernahm, fiir die Jugendarbeit
fruchtbar gemacht. Es wiirde sich iibrigens
lohnen, diesen Versuch mit den neueren Be-
mithungen um eine ,induktive® Methode der
Jugendlichenkatechese in Beziehung zu set-
zen.

Nach diesen beiden Entwiirfen liegen die
Schwerpunkte, die das Buch originell und
fiir die Praxis wertvoll machen, in den Aus-
filhrungen iiber ,das Glaubensgesprich mit
Jugendlichen® — ein Glanzstiick von ,Pasto-
ral Counseling® fiir Jugendliche —, iiber ,das
Glaubensseminar fiir Jugendliche® — mit dem
Modell einer Tagesordnung und einer Skizze
von Vortrigen — und iiber die ,Krise und
Reform der Jugendexerzitien®. Hier werden
nach einer scharfsichtigen Auseinandersetzung
mit ungeniigenden Reformansitzen und frag-
wiirdigen Zielsetzungen Exerzitien gefordert
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und inhaltlich wie auch methodisch skizziert,
die konsequent nur einer Auswahl von
sexerzitienfihigen® Jugendlichen (nicht unter
18-19 Jahren) zugedacht sind, also eindeutig
ein auf Entscheidung hingeordnetes ,existen-
tielles Experiment des Glaubens® sein kénnen
und mehr vom gemeinsamen Rundgesprich
iiber die Tagesthematik und von der tigli-
chen Aussprache mit dem Exerzitienleiter als
von Vortrigen in Bewegung gebracht werden.

B. Grom §]

Der Elternabend. Gedanken — Anregungen -
Hilfen. Eine Schriftenreihe des Bischoflichen
Seelsorgeamtes Passau zu den Themen des
Rahmenplanes fiir die religise Unterweisung
der Kinder. Hrsg.: Deutscher Katecheten-
Verein, 8 Miinchen 80, Preysingstrafle 83 c.

Schon vor Jahren wiesen Pastoraltheologen
in gelehrten Abhandlungen auf die Notwen-
digkeit hin, die Glaubensunterweisung der
Kinder von ihrer schulischen Isolierung zu be-
freien und wieder mit einer breiten Erwach-
senen- und vor allem mit einer gezielten El-
ternbildung zu verbinden. Der schulische Re-
ligionsunterricht, so erkannte man, ist nur ein
Faktor in der menschlich-religidsen Erziehung
des Kinds, im Vergleich zu dem der Faktor
Familie eine ungleich stirkere Prigekraft aus-
tibt. Der 1967 erstellte ,Rahmenplan® suchte
dieser Erkenntnis dadurch Rechnung zu tra-
gen, daf} er den Katecheten erklirte, die Ein-
fithrung der Eltern in die mit der Glaubens-
unterweisung zusammenhingenden Fragen
gehdre zu ihrem ,notwendigen Aufgabenbe-
reich® und jedes Jahr seien ein oder mehrere
Elternabende zu bestimmten Schwerpunkt-
themen abzuhalten.

All diese Empfehlungen waren solange in
den Wind (bzw. in die Ohren einiger weniger
tiberdurchschnittlicher Katecheten) gesprochen,
als es keine praktischen Anregungen und Ma-
terialien dazu gab. Diesem Mangel sucht nun
endlich eine Reihe von Vorlagen abzuhelfen,
die zuerst in der Dibzese Passau erprobt wur-
den und jetzt durch den Deutschen Kateche-
ten-Verein allen Interessierten zuginglich ge-
macht werden.
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Bis Ende 1970 sind vier Heffe .fiir Refe-
renten® (Ausgabe A, Preis pro Heft 1,50 DM)
erschienen, die dem Katecheten Material fiir
Vortrige und Themenvorschlige fiir Arbeits-
kreise bei Elternabenden an die Hand geben.
Die Hefte, die Frau Ilona Kéck zusammenge-
stellc hat, behandeln jene Themen, die der
Rahmenplan zur Aufgabe gestellt hatte: Fiir
das 1. Schuljahr: ,Grundsitzliches iiber die
religivse Erziehung® (1969). Fiir dasselbe
Jahr: ,Grundfragen geschlechtlicher Erzie-
hung. Mutterschaft* (1969). Fiir das 2. Schul-
jahr: ,Neuordnung in der Hinfiilhrung der
Kinder zu Eucharistie und Bufie® (1969). Fiir
das 4. Schuljahr: ,Erziehung zu Bufle und
Umkehr® (1970). Arbeitshilfen zu weiteren
Themen sind geplant.

Zu diesen Anregungen fiir den Katecheten
wurde in einer Ausgabe B (Preis je Heft'0,80
DM) jeweils ein ,Elternbrief* herausgegeben,
der sich direkt an die Eltern wendet und das-
selbe Thema behandelt. Die ,Elternbriefe®
sind streckenweise so lebensnah und problem-
bewufit geschrieben, dafl sie sicher von vielen
Eltern mit Interesse gelesen werden.

Die Referenten-Vorlagen bieten in iiber-
sichtlicher Form eine Vielzahl von wesent-
lichen Hinweisen und praktischen Anregun-
gen zur Gestaltung eines Elternabends. Der
Katechet braucht nicht mehr zu fiirchten, er
stehe mit leeren Hinden vor den Eltern. In-
haltlich sind diese Hinweise sehr offen und
cher zu wenig als zu sehr auf eine bestimmte
religionspidagogische Richtung festgelegt. Das
diirfte in der gegenwirtigen Situation, die
von einem groflen Nachholbedarf an prakti-
schen Experimenten und praxisbezogener Re-
flexion gekennzeichnet ist, die beste Ldsung
fiir eine so dringende, ja iiberfillige Initiative
sein.

Es ist zu wiinschen, dafl die Katecheten,
Geistliche und Laien, von diesem Angebot
nun auch reichlich Gebrauch machen. Die Er-
fahrung im westlichen Ausland hat gezeigt,
dafl das Interesse der Eltern, mehr zu erfah-
ren iiber ihre pidagogische Rolle und iiber
das, was der Religionslehrer ihrem Kind bei-
bringt, grofer ist, als wir gewohnlich anneh-
men. B. Grom §]

KENTLER Helmut, LEITHAUSER Thomas, LES-
sING Hellmut: Jugend im Urlaub. 2 Bde.
Weinheim: Julius Beltz 1969. 590 S. Kart.
DM 48,-.

Tourismus und Urlaub sind fiir Soziologie
und Sozialpsychologie weithin eine terra in-
cognita. Mutmaflungen {iber dieses wichtige
Feld menschlichen Verhaltens ersetzen oft
stichhaltige empirische Untersuchungen. Die-
sem Mangel will der ,Studienkreis fiir Tou-
rismus® (Starnberg) abhelfen, der gerade im
Bereich des Jugendtourismus seit Jahren Un-
tersuchungen in die Wege leitet, betreut und
finanziert (z.B. Urlaub in Sizilien, am Am-
mersee, in Comillas, in Imperia, in Port Issol
usw.). In diesem Buch ,Jugend im Urlaub®
werden Forschungsberichte einer Untersuchung
von 51 Urlaubsprojekten im Jahr 1964 einer
grofleren Offentlichkeit zuginglich gemacht,
nachdem sie bereits seit 1965/66 hektogra-
phiert vorliegen.

Aus der Fiille der Ergebnisse sei hervor-
gehoben: das Urlaubsmotiv der Jugendlichen
ist das Erwachsen-sein-Wollen, Haupturlaubs-
ziel die Geselligkeit, nicht zuletzt bei Fahr-
ten, Exkursionen und beim Wandern; der
Fithrungsstil des Jugendreiseleiters bestimmt
wesentlich den Urlaubserfolg mit; die Kunst,
Urlaub zu machen, wird am besten gelernt
bei vorwiegend demokratischer Leitung, bei
Befriedigung der Urlaubsbediirfnisse, bei Di-
stanz von Auflenrcizen, bei ansteckend wir-
kenden Beispielen und bei kommunikativem
Gruppenklima. Dafl die Folgerungen der
Verfasser dann etwas undifferenziert beim
Abbau lingst iiberfliissiger Repressionen®
enden, ist ein etwas ideologischer Webfehler
dieser Studie, die dadurch aber in ihrem
wissenschaftlichen Wert nicht herabgesetzt
wird.

Solche Studien regen zur Reflexion iiber
Sinn und Méglichkeiten des Jugendreisens
an (vgl. Giesecke/Keil/Perle, Pddagogik des
Jugendreisen, Miinchen 1967) und ermutigen
zur verhaltensgerechten Imperativen einer
Tourismuspiddagogik (vgl. Schricker/Reuledse/
Antoch, Handbuch fiir Jugendreiseleiter, Diis-
seldorf 1968).

R. Bleistein SJ
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MULLER, Gregor: Bildung und Erziehung im
Humanismus der italienischen Renaissance.
Grundlagen — Motive — Quellen. Wiesbaden:
E. Steiner 1969. 672 S. Brosch. 72,—.

In der Geschichte der Pidagogik wird die
Zeit des Humanismus, vor allem in der ita-
lienischen Renaissance, als ein grofler, ent-
scheidender Neuanfang, als eine ,leiden-
schaftliche Abkehr von der ilteren Zeit®
(A. Reble) bewertet: ein neues Weltbild und
eine neue Haltung des Menschen entstehen.
Im Gegensatz zu A. Reble meint Fr. Bldtt-
ner, die Humanisten hitten wohl einen sin-
nenfroheren Ton angeschlagen, aber eine neue
Weise des Lebens und Sterbens zu gestalten,
dazu habe ihnen der letzte, tiefste Ernst
gefehlt. Vermutlich sind beide Urteile zu
pauschal und klischechaft. Deshalb kommt
der neuen Untersuchung von Gregor Miiller
eine besondere Bedeutung zu. Sie bringt Licht
in diese widerspriichlichen Aussagen und er-
michtigt zu einem differenzierten Urteil iiber
die Pidagogik dieser Zeit. Selbst wenn sich
die Erziehung im Humanismus in eine ,edu-
cazione cristiana® und eine ,educazione mo-
rale oder ,civile® aufspaltete, so waren

beide doch grundsitzlich dem Christlichen

ZU'DIESEM HEFT

verpflichtet. Miiller weist mit wissenschaft-
licher Akribie nach, daff die Humanisten (von
Fr. Petrarca bis E. Silvio de Piccolomini)
der christlichen Erziehung einen Vorrang
einriumen und sich auch von einem, aller-
dings gelduterten, Frommigkeitsideal leiten
lassen. Thre Bemiithungen um Herzensfrom-
migkeit, Nichstenliebe und litterata devotio
hitten einen wesentlichen Beitrag zur Er-
neuerung des damaligen Christentums gelei-
stet. Darin m0Ogen sie in der geschichtlichen
Kontinuitit zum Mittelalter und zur scho-
lastischen Anthropologie stehen; in anderen
padagogischen und philosophischen Anschau-
ungen mogen sie Ungewohntes und Neues -
zumal in der Auseinandersetzung mit der
Antike und ihren literarischen Zeugnissen -
gebracht haben (M. Ficino, G. Pico della Mi-
randola). Das Buch von G. Miiller — als Ha-
bilitationsschrift von der Universitit in Frei-
burg i. Br. angenommen — wird nicht nur von
jeder kommenden ,Geschichte der Pidago-
gik® beachtet werden miissen; es kann auch
Anregungen vermitteln, wie sich ein heutiger
Humanismus zu dem Unaufgebbaren des Chri-
stentums verhalten kann.

R. Bleistein 5]

HaNsJURGEN KoscHwiITZ ist Assistent am Institut fiir Publizistik der Universitit Gottingen.

HANS ZwWIEFELHOFER leitet das Institut fiir christliche Soziallehre ,Heinrich Pesch Haus® Mann-

heim-Ludwigshafen.
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Peter Kapitza
sSchaufenster Gottes”

Zur Funktion und Sprache des Buchtitels in der gegenwirtigen religidsen Literatur

»Wie kann ein Rezensent, der nur etwas menschliches Gefiihl hat, so hart sein, den
Titel eines Buches zu kritisieren? Ist er nicht selbst Mensch? Ist er nicht selbst Schrift-
steller? Denkt er nicht an jenen Tag, da er das Werk, woran er zehn Jahre gearbeitet,
zu Ende gebracht und den Titel niedergeschrieben? War er nicht selig an diesem Tage?
Hat ihn nicht der Gedanke berauscht: heute habe ich auf meinen Todesfall gesorgt,
heute habe ich meine Unsterblichkeit in die Witwenkasse gebracht?! Diesen von
Ludwig Bbrne ironisierten Enthusiasmus scheint es zu unserer Zeit genauso zu geben
wie vor 150 Jahren. Allerdings haben heute die Kritiker iiber der Diskussion der
Massenmedien das Buch und seinen Titel abseits liegen lassen, und der Autor kann sich
nach seiner Arbeit unbefangener selbst belohnen, indem er sich in die ,,Ewige Besten-
liste* eintrégt, wie die Unsterblichkeit in der Sportsprache heifit. Niemand wird ihn
daran hindern, es sei denn der Verleger, der einen noch besseren Titel weifl, oder der
Ubersetzer bzw. der Verlagslektor, der bei Biichern aus fremden Sprachen etwa den
Titel einfach zu iibersetzen fiir nicht opportun oder unter seiner Wiirde hilt und
seinerseits ,,unsterbliche” Titel produziert wie ,,Christentum geht ins Mark® (Une foi
chrétienne pour aujourd’hui) oder ,,Stirb nicht im Warteraum der Zukunft (On not
leaving it to the snake)2.

Ist hier ein von der Sprachkritik vergessenes Medium, ein Spielplatz fiir Amateure
neben den Arenen der Werbefachleute fiir die Massenmedien? Die Nichtbeachtung des
Buchtitels ist jedenfalls deutlich genug auch in Untersuchungen zu dem uns hier interes-
sierenden Verhiltnis von ,,Kirche und Werbung®, zu der ,,Werbung im Dienste der
Kirche®, zur , Verkiindigung als Information®, zur , Verfremdung und Verkiindigung*,
zu den ,Mechanismen religitser Information®, zum ,Gewuflt wie®, zu den ,Briicken
zur Kirche®, zu der Frage ,,Soll die Kirche Werbung treiben?®, um einige neuere Ar-
beiten zur , Verkiindigung im Zeitalter der Massenmedien® zu nennen®. Der Buchtitel
wird disqualifiziert durch Nichtbeachtung, er scheint also nicht in die Spannungsein-
heit von Verkiindigung und Werbung zu gehéren.

! L. Bérne, Uber den kritischen Lakonismus, in: Simtl. Schrifien I (Diisseldorf 1964) 772.

2 J. Steinmann (1969); H. Cox (1968).

8 F. Bennemann (1966); F. U. Gass (1966); H.-E. Bahr (1968); H.-D. Bastian (1967); E. M. Lorey
(1970); H. Kauber (1966); W. Wilken (1967); W. Dreier (1967); F. Zchbauer (1969).
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Ist somit die Produktion von Buchtiteln zum letzten Reservat an Beliebigkeit ge-
worden in der manipulierten Kommunikationswelt, einer gesellschaftlichen Zensur auf
seine ,demokratische®, ,emanzipatorische® oder ,kritisch-freiheitliche® Tendenz hin
nicht unterworfen, weil das Buch, wie ehedem durch Uberschreitung einer gewissen
Bogenzahl, so heute durch seine — im Vergleich zu Tagespresse, Rundfunk und Fern-
sehen — grofle Schwerfilligkeit in Herstellung und Vertrieb sowie durch seinen Ver-
braucherpreis als hoffnungslos harmlos, da nicht meinungsbildend in den die Offent-
lichkeit interessierenden Tagesfragen gelten kann? Gehort der Buchtitel, weil es immer
schon Biicher gegeben hat — , dafl die Verkiindigung das Medium Buch benutzen kann,
daran haben wir uns gew8hnt“ (Bastian, 24) —, nicht zu den Medien der Werbung,
Propaganda, Verkiindigung, deren Diskussion sich allein noch lohnt?

Der Buchtitel — Interpretament oder Werbetext?

Um iiber ein auf den ersten Blick abseitiges Thema mit Erfolg zu sprechen, mufl man
Autoritdt sein oder sich auf Autorititen berufen kdnnen — beides verband Theodor
W. Adorno, als er in seinen ,Noten zur Literatur® die Titel seiner eigenen Biicher wie
»Prismen® oder eben ,Noten zur Literatur® in einen Rahmen stellte, der von Lessing
bis zu Adorno gespannt ist4. Lessing — und er ist die dritte Autoritit, auf die ich mich
neben Borne und Adorno berufen kdnnte — hatte es in der ,,Hamburgischen Drama-
turgie® zu seiner Aufgabe als Kunstrichter gezihlt, auch die Titel der zu besprechenden
Stiicke in seine kritische T4tigkeit einzubeziehen. Allerdings kam es ihm weniger dar-
auf an, den Werbecharakter des Titels zu betonen, als vielmehr den Zusammenhang
von Stiick und Titel 4sthetisch zu sehen. Sein Urteil wiederum konnte jeden entmutigen,
sich mit Titeln intensiver auseinanderzusetzen: ,Ich m&chte doch lieber eine gute
Komédie mit einem schlechten Titel“, meint er, um schlieflich gegen den spiter von
Bérne ironisierten Ewigkeitswert der Titel zu sagen: ,,Was ist leichter zu dndern als
ein Titel?“5 Die Diskussion iiber Titel scheint damit zur innerliterarischen Geschmacks-
bildung zu gehdren, zur Interpretationskunst, und die Titelproduktion erscheint als
die Kunst, ein dem Werk integrales Interpretament zu finden, das losgel8st von diesem
keine informative, keine werbende, keine beeinflussende Funktion hat.

Von der modernen Warenwerbung aus gesehen bietet sich allerdings ein anderes
Bild, und die Werbefachleute unserer Zeit haben Lessings Satz eher in das Gegenteil
verkehrt. Auf dem Gebiet der ,Kulturindustrie® werden alle, die sich in die illustre
Gesellschaft Lessings, Bornes oder Adornos begeben, weil sie als Autoren, Verleger oder
Herausgeber Titel zu machen haben, anderer Meinung sein. Der Konsument, sofern er
nur aufmerksam ist, wird feststellen, daf es eine auf die Publikumserwartung speku-
lierende Gepflogenheit gibt, Titel zu wiederholen, in der Filmindustrie wie auf dem

4 Th. W. Adorno, Titel, in: Noten zur Literatur ITI (Frankfurt 1969) 7-18.
5 Beide Stellen zitiert und glossiert bei Adorno, a.a. O. 16.
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Biichermarkt. Hier liegt ein sozialliterarisches Thema offen vor Augen. ,Literarische
Warenproduktion® richtet sich nach marktbedingten Verhaltensmustern, von denen
eines, den Titel betreffend, die Neigung ist, ,an einem vorausgehenden parasitir sich
festzusaugen®, weil dieses Verfahren es erlaubt, ,die Ware billiger herzustellen®
(Adorno, 17), nicht nur seitens des Verlegers. Biichertitel gewinnen damit eine andere
Funktion als die, Interpretament der Werke zu sein, denen sie vorangestellt sind. Sie
gewinnen eine von der ,Ware Buch® losgeldste Funktion der Werbung fiir das durch
sie nicht mehr eindeutig charakterisierte Produkt, sind Warenbezeichnungen, die mit
der angezeigten Ware wenig oder nichts zu tun haben, wie Ruth Rémer in ihrer Unter-
suchung ,,Die Sprache der Anzeigenwerbung® fiir die Warenwerbung deutlich gemacht
hats.

Das Buch, das der christlichen Verkiindigung dient, unterliegt nun der heiklen
Situation, trotz seiner Verkiindigungsfunktion, die man natiirlich streng gegen Reklame
oder Propaganda absetzen méchte?, doch ,durch den Markt vermittelt® zu sein® und
sich, soweit nicht durch Finanzierung von kirchlichen Institutionen unabhingig, nach
den Marktgesetzen richten zu miissen. Wem solche Parallelen als zu duferlich erschei-
nen, muf sich vor Augen halten, daff ,die Diskutierbarkeit, die alle Bereiche erlangen,
sobald sie als ,Waren® allgemein zuginglich werden® (Bahr, 37), auch fiir diese Publi-
kationen gilt. Neben entscheidenderen theologischen Griinden ist auch hinsichtlich des
Warencharakters kein Vergleich etwa zwischen den Paulus-Briefen und der Publikation
»Damit die Welt glaube. Briefe an junge Menschen“? eines Theologen mit grofier
Leserschaft moglich.

Profane Redegattung oder sakral-esoterische Sondersprache?

Vor diesem Hintergrund muf8 die Sprache der Biichertitel gesehen werden, soll sie
nicht nur der Unverbindlichkeit des sthetischen Urteils ausgesetzt bleiben. ,Verkiin-
digung steht im Bezugsfeld der Werbung® (Bastian, 63), wenn man Werbung versteht

§ Diisseldorf 1968. Wie D. Wellershoff, Literatur und Verinderung (Kdln 1969) zeigt, wird trotz
des Warencharakters der Literatur noch weithin der ,,Anspruch der alten bildungsbiirgerlichen Ideologie®
aufrechterhalten, den Warencharakter anzusehen als ,etwas dem literarischen Werk Kuferliches, als eine
periphere und momentane Eigenschaft, die seinen ideellen Gehalt niche beriihrt® (123 £.).

7 W. Wilken zeigt schon durch den Untertitel seiner Arbeit ,Public Relations der Kirche® an, wie er
die Werbung der Kirche sehen michte. F. U. Gass erklirt auf S. 79: ,Zwischen der Werbung fiir das Wort
Gottes und fiir ein materielles Gut bestehen augenfillige Unterschiede, die nicht erst erklirt werden
miissen.® W. Dreier spricht auf S. 31 von ,der ethisch hochst problematischen Absatzwerbung der kapital-
kriftigen Grofunternehmen®. Vgl. aber R. Romer, a.2. 0. 206: ,Es gibt zwischen Propaganda und
Werbung keinen Wesensunterschied, sondern héchstens Unterschiede durch die Sache, fiir die geworben
wird, Die Absichten der Sprecher: Uberredung, Einfluinahme, Lenkung von Menschen und ihre sprach-
lichen Verfahrensweisen stimmen weitgehend iiberein.® Davon kann man die christliche Verkiindigung
nicht ausnehmen.

8 Vgl. Th. W. Adorno, Noten zur Literatur I, a. a. O. 94, wo er diese Formulierung im Zusammen-
hang mit dem nach seiner Meinung anachronistischen Selbstverstindnis der deutschen Klassik gebraucht.

9 H. Kiing (41965),

16* 219



Peter Kapitza

als ,eine Tatigkeit, die dazu dient, einen Mangel an Bereitschaft zur Folgeleistung zu
iiberwinden — gleichgiiltig, ob dieser auf Grund eines Nichtbeachtens, einer gefiihls-
mifligen Abneigung oder einer begriindeten Ablehnung besteht® 10, Diesen Bezug der
christlichen Verkiindigung zur Sprache der Werbung kann man leugnen, wenn man
entweder die ,Profanitit aller Gattungen® der Rede leugnet und eine ,Eigen-
bewegung der Verkiindigung® auf Grund einer ,verbalen Transsubstantiations-
lehre® annimmt!!, was H.-D. Bastian mit Beispielen aus der protestantischen
Theologie belegt und wogegen er anfiihrt: ,Verkiindigung kann in keiner Mittei-
lungsform gestapelt und konserviert werden. Sie liflt sich niemals einkellern. Tra-
dition als geschlossenes System strebt nach einem Zustand totaler Selbstverstindlichkeit,
die dann erreicht ist, wenn Aussage- und Informationswert des Uberlieferten gleich
null sind“ (S. 27). Die Verkiindigung befindet sich dann in der von Goethe so charak-
terisierten Situation: ,Ich bedaure immer unsere guten Canzelminner, welche sich eine
seit fast zweytausend Jahren durchgedroschene Garbe zum Gegenstand ihrer Thitigkeit
wihlen miissen.” 12

Man kann ferner den Bezug der Verkiindigung zur Werbung leugnen, wenn man
Verkiindigung — dem Auftrag der Schrift widersprechend — als ,esoterische Kommuni-
kation® 18 versteht, als subtile Form einer ,institutionellen Selbstdarstellung der Kirche:
die Beschrinkung des Adressatenkreises auf die bereits Glaubenden® (Bahr, 96 f). Die
Sprache der Verkiindigung wird damit zur Sondersprache einer Gruppe, deren Absicht
€s ist, sich gegen andere Gruppen abzusetzen. Dieses sondersprachliche Element einer
esoterischen Kommunikation 14t sich leicht in der wissenschaftlichen und somit auch
in der theologischen Literatur feststellen (,,Die Entwicklung des Bufistufenwesens in
der vornicidnischen Kirche® 14), aber auch in der Literatursparte ,Geistliches Leben®
(»Tabernakelstunden der Liebe® 15), Nun: ,Das Kriterium der esoterischen Kommuni-
kation scheidet fiir die Werbesprache ginzlich aus. Sie will in die grofite Breite wir-
ken® (R&mer, 205). In die Breite wirken will aber auch und mufl die christliche Ver-
kiindigung, und wenn behauptet wird, 2000 Jahre christlicher Verkiindigung seien
iiberholt (Bastian, 11) und andererseits feststeht: ,In den Medien redet die Kirche
offentlich® (Lorey, 43), befindet sie sich in einer ,institutionell unabgesicherten Kon-
kurrenzsituation mit anderen Weltauslegungen im Feld &ffentlicher Meinungsbildung®
(Bahr, 19), und wenn weiterhin ,,die 6ffentliche Meinung in der demokratischen Ge-

10 L. Freiherr von Holzschuher, Psychologische Grundlagen der Werbung (Essen 1956) 19 (zitiert nach
H.-D. Bastian, a. a. O. 63). Siche auch R. Romers Untersuchung, in der die verschiedenen Auffassungen
von Werbung kritisch gegeneinandergestellt werden.

11 H.-D, Bastian, a.a. O. 9 und 11.

12 Diese Briefstelle (Goethe an F. v. Miiller am 16. 8. 1828) hat Bastian, a. a. O. 14, zur Illustration
des ,Notstands kirchlicher Rede* herangezogen.

13 Der Begriff ,esoterische Kommunikation’ stammt von dem amerikanischen Politologen Myron
Rask® (R. Rémer, a.a. O. 202).

1 7, Grotz (1955).

15 A, di Rocca (31959).
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sellschaft mit ihren technischen Kommunikationsmitteln der nahezu unbestrittene Aus-
leger des menschlichen Daseins geworden® ist18, also ,,Verkiindigung als Information
im Kontext Offentlicher Meinungsbildung® zu praktizieren ist (Bahr, 20) und das
»dritte grofle Propagandagebiet, die religidse Verkiindigung®17, von der sprachlichen
Realisierung her gesehen gleicherweise zur ideologischen Propaganda zu rechnen ist
wie die politische Propaganda und mit Zhnlichen Schwierigkeiten in der 6ffentlichen
Meinung zu rechnen hat, nimlich ob sie als ,, Information oder Uberredung® 18 erscheint,
dann mufl untersucht werden, wie die christliche Verkiindigung mit ihrem Grund-
Dilemma fertig werden kann, ,neue Sachinformation® (Bahr, 120), ,echte Waren-
neuigkeit®1? zu sein, um in der ,publizistisch vermittelten demokratischen Gesell-
schaft“ eine andere Rolle spielen zu kénnen als nur den ,Illustrator einer bereits
publizistisch ausgelegten Welt® (Bahr, 38), mehr zu sein als nur ,permanente Lei-
stungsschau einer sich als Verband miflverstehenden Kirche, die nicht die Dimension
des Ganzen (res publica) reprisentiert, sondern nur mehr ihre partikuldren Institu-
tionsbelange (res privata)®, also gerade ,die gliubige Gemeinde zum homiletischen
Kriterium und damit den Glauben zur Vorbedingung des Horens® macht (Bahr, 96 f).
Dieses theologische Argument ist allen Uberlegungen vorgelagert, die lediglich davon
ausgehen, ,die Zeitgemifheit kirchlichen Redens sei nur ein rhetorisches, linguistisches
oder grammatikalisches Problem® (Lorey, 64).

Heterogenitit des Gleichzeitigen: ,, Wegmarken® und ,,Obskure®

Das Bemithen um ,Glaubwiirdigkeit® in der Kirche (,Die Glaubwiirdigkeit des
Glaubens® 2%) als ein Symptom unter anderen fiir ihr Aggiornamento soll sich weithin
an ihrer Anpassung an die Gegenwart zeigen, und das keinesfalls nur im Sprachlichen,
wo wir neben der Wissenschaftssprache und der Frommigkeitssprache die Sprache der

186 E. M. Lorey, a.a. 0. 118. Vgl. H.-E. Bahr, a.a.0. 96 f: ,Wir stehen... noch weithin vor
der Einsicht, dafl die publizistischen Medien in einem qualitativen Sinn als Triiger der 6ffentlichen Mei-
nung zu akzeptieren sind.*

17 R. Romer, a.a. O. 208. Vgl. S. 206 ihre Definition von Propagandasprache: ,eine Sprache, die
gesprochen wird, um das Denken und Handeln von Menschen zu lenken, deren Denken und Handeln
noch nicht in der Intention des Sprechers liegt, sondern dahin erst gebracht werden muf.* Ausgehend von
dieser Definition gelangt sie dazu, neben der ideologischen Propaganda (politische Propaganda, religitse
Mission) auch die Wirtschaftswerbung nur als eine Erscheinungsform, einen Teil des gréfleren Ganzen der
Propagandasprache anzusehen.

18 Siche das Buch von W. Dieckmann, Information oder Uberredung. Zum Wortgebrauch der politi-
schen Werbung in Deutschland seit der Franzdsischen Revolution (Marburg 1964).

18 Vgl. R. Rémer, a. a. O. 226. Wenn in der Werbung ,echte Warenneuigkeit® mitgeteilt werde, sei
sie ,rational und iiberzeugend®.

20 J. Sudbrack (1969). Diese Formulierung bezeichnet A. Hennig, in: Zeitschrift fiir deutsche Sprache
22 (1968) 112-121, als einen Versuch, ,sprachlich eine Quadrarwurzel zu ziehen®. ,Der reiche Gebrauch
von ,glaubwiirdig’ auf weit auseinanderliegenden Gebieten zeigt das Vakuum an, das durch den Zu-
sammenbruch des substantiellen Glaubens entstanden ist® (ebd.). Vgl. auch W. Géssmann, Glaubwiirdig-
keit im Sprachgebrauch (Miinchen 1970).

221



Peter Kapitza

Warenwerbung finden, den soziologischen Jargon, das Fluidum der Abenteuer- und
Kriminalromanwelt. Ahnlich wie in der Literaturwissenschaft hingt dabei die Ent-
wicklung im Schlepptau anderer Wissenschaften, in jiingster Zeit etwa der Freizeit-
forschung (,Gott am Wochenende®; ,Der Fremdenverkehr vor dem christlichen Ge-
wissen®), der Soziologie (,Kirche wohin? — Ein religions-demoskopischer Beitrag zur
Situationsanalyse der Institution Kirche®), der Futurologie (,Gott in Zukunft“)2!,
Die die Zukunft ,ansagenden® Titel sind nicht immer ein Zeichen dafiir, den marxi-
stischen sikularisierten Eschatologien die christliche unter anderen Vorzeichen erneut
entgegenzustellen, sondern hiufig nur opportunistische Angleichungen an die marke-
gingige Futurologie: ,Die Zukunft des Glaubens*; ,Glaubwiirdigkeit. Zur Zukunft
der Kirche®; ,Die Zukunft der Kirche vorbereiten®; ,Gott — Die Zukunft des Men-
schen®; ,,Wir sind Zukunft® und andere, konkretere Titel: ,Zum Gottesdienst mor-
gen®; ,Gemeinde von morgen®; ,Die Pfarrei von morgen®; »Liturgie iibermorgen® 22,
Man wird an ein Verfahren erinnert, das manche Werbepraktiker verwenden, um ein
neues Produkt gegen das eigene alte auszuspielen und darauf zu spekulieren, daf allein
schon die Neuheit die Erwartung beim Kdufer auslsen wird, auch Besseres zu finden.
Dieser nichts erhellende Titel-Opportunismus kénnte auch an anderen Schlagworten
deutlich gemacht werden.

Neben den um Zeitgemifiheit bemiihten Titeln finden sich auch solche, die vom
Aggiornamento ginzlich unbeeinfluflc sind — ein Phinomen der ,Heterogenitit des
Gleichzeitigen® 23, das beachtet sein will, soll nicht ein verzerrtes Bild entstehen, indem
man nur die ,Wegmarken®, also die exponierten Vertreter der religitsen Literatur
beriicksichtigt 24, Nicht die Wegmarken bestimmen das Gesicht einer Landschaft, denn
abseits der Strafle der pilgernden Kirche liegt das platte Land: ,Man kann die Be-
rithmten nicht verstehen, wenn man die Obskuren nicht durchgefiihlt hat® 25, Das gilt
fiir die ,,schongeistige® Literatur ebenso wie fiir die religitse Journalistik, obwohl man
sehr gern, besonders in {ibergreifenden Darstellungen, nur von Gipfel zu Gipfel sprin-
gen mochte, um vornehm die Niederungen des Trivialen zu iibersehen. In der Diskus-
sion iiber Gegenstinde und Methoden der Literaturwissenschaft hat man neuerdings
wiederholt gefragt, welcher Germanist mehr iiber die Groschenromane wei}, als dafl

1 R. Dufour (1969); H. Schiiufele (1961); B. Kalusche (1969); J. Cardonnel (1969).

22 L. Dewart (1968); G. Baum (1969); W. Nastainczyk (1970); E. Schillebeeckx (1969); L. Boros
(1969); H. G. Schmidt (Hrsg.) (1969); O. Betz (Hrsg.) (1969); F. Connan und J. C. Barreau (1968);
K. Gamber (1966).

23 Darauf weist fiir die Literaturwissenschaft H. R. Jauss hin in seiner Konstanzer Rektoratsrede
»Literaturgeschichte als Provokation der Literaturwissenschaft® (Konstanz 1968) 19.

24 Vgl. den Essay von O. Kohler, Der deutsche Katholizismus im Spiegel seiner Biicher, in: Der katho-
lische Buchhandel Deutschlands. Seine Geschichte bis zum Jahre 1967 (Frankfurt 1967) 15: ,Der Anlaf
dieser Schrift stellt uns die Aufgabe, den geschichtlichen Sinn des Weges zu skizzieren, den der deutsche
Katholizismus seit seiner Geburtsstunde bis heute gegangen ist, exemplifiziert an Biichern, die als ,Marken’
dieses Weges gelten konnen.®

25 Fr. Grillparzer, Der arme Spielmann (Reclam-Ausgabe 1966) 6.
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sie existieren 26, eine Frage, die man auch den Theologen stellen kann. In welchem
homiletischen oder katechetischen Seminar einer Universitit stehen solche ,Bestseller®
der letzten 10-15 Jahre wie ,Die Muttergottes von Syrakus hat geweint®; ,,Die Hin-
gabe an Gott. Ein Wegbereiter zu den Hohenpfaden seelischen Friedens; , Apostel
der Immakulata®; ,Geweihte Hinde in Fesseln®; ,,Geschichten um die Gottesmutter®;
»Wer sagt uns die Wahrheit? Ein offenes Wort an reifende Jugend®; ,Bleib treu.
Lebenswahre Erzdhlungen fiir Kommunionkinder®2?? Diese Reihe liefle sich noch
betridchtlich verlingern. ,Das nimmt ja doch kein Mensch ernst®, sagte mir ein Theo-
loge zu diesem Teil meiner Titelsammlung und meinte, man konne das getrost als
nicht reprasentativ weglassen. Und doch bilden, dhnlich wie die Leser der Walser,
Heissenbiittel oder Johnson, im Vergleich zur Auflagenhthe der religidsen Trivial-
journalistik die Leser der ,,Grof3-Theologen® eine esoterisch anmutende Gemeinde 28,

Es sind also vergleichbare Erscheinungen, die nicht erst heute auftreten und die man
auf den ersten Blick als nicht spezifisch fiir die Situation der christlichen Verkiindigung
halten machte: Wer vieles bringt, wird manchem etwas bringen. Zu fragen ist jedoch,
ob sich die Leser der angefiihrten religitsen Literatur ohne weiteres wie die Leser der
Produktion aus den Literaturfabriken als Konsumenten eines vom Publikumsgeschmack
abhingigen Biichermarkts, der seinerseits wiederum den Geschmack steuert, verstehen
lassen. Fiir den Intellektuellen die Gott ist tot-Theologie und fiir den Einfiltigen die
»Tabernakelstunden der Liebe“? ,Zur Betreuung des geistig tieferstehenden Volkes* 29
fiir fiinf Groschen ,,Aberglaube als Massenwahn. Astrologie in christlicher Sicht®, fiir
die Gebildeten aber vom selben Verfasser ,,Astrologische Plaudereien® fiir 14,80 DM?
Fiir den ,kritischen® Christen ,, Wohin ist Gott?*; ,Existenzkrise Gottes?“; ,Das Pro-
blem Gott®, fiir den Gottesfiirchtigen aber ,, ,Wenn Gott basta sagt’. Das erschreckende
Ende bekannter Gottesleugner® oder ,Das Innenleben Jesu®30? Bestimmen auch hier
Angebot und Nachfrage allein die Buchproduktion, und nicht der Verkiindigungsauf-
trag, liber den ja nicht Rezensenten nachtriglich zu Gericht sitzen, sondern schon vor
Erscheinen der Biicher die Generalvikariate?

Das Thema reizt zur Satire, verfiihrte diese Schreibart wegen ihrer Nihe zum
»Geistlichen Humor® 31, der auf seine problemlose Art Bewegung in die hoffnungslos
krisenfesten und des Aggiornamento nicht bediirftigen Christen bringt, nicht zu einer

26 Vgl. Ansichten einer kiinftigen Germanistik, hrsg. v. J. Kolbe (Miinchen 21969).

27 Q. Musumeci (21957); J. Schryvers 40.—46. Tsd. (1957); J. Schmidt, 36.-46. Tsd. (0. J.); O. Pies,
21.-25, Tsd. (1959); O. Neisinger, 21.-25. Tsd. (0. J.); Cl. Pereira, 801.-900. Tsd. (1962); H. Schwarz-
mann, 173.-179. Tsd. (1965).

28 Vel. Das Fischer Lexikon, Literatur 2/2, Artikel ,Trivialliteratur®. G. Hermanowski, Der Christ
und das Buch (Friedberg 1969) schreibt S. 78: ,Noch vor wenigen Jahren spielte dieser ,religitse Roman’
nach Auflage und Verkaufsziffer eine bedeutende Rolle ... Es war eine Art christliches Lesefutter, iiber
das nicht viel geschrieben und gesprochen, das einfach gekauft und gelesen wurde.®

20 H. Domizlaff, Denkfehler (Hamburg 1964) 124 (,An die Amtswalter der Bibel®).

30 Ph. Schmidt (0. J.); ders. (1950); C. Verhoeven (1969); H. Mynarek (1969); J. Delanglade
(1966); P. G. Pasquali (1963); M. C. Baij, 2 Bde. (31963, 31966).

3t Titel eines Buchs von K. Rauch und Chr. M. Schréder (Hrsg.) (1967).
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im ganzen systemimmanenten Kritik, wie sie ,Kaplan Kriuterbein®3® mit Schuh-
grife 59 und seiner — dem Schema der Trivialliteratur entsprechenden — Avancierung
zum ,Pfarrer Kriuterbein® im nichsten Buch zu leisten haben. Dafl ,Die lachende
Kirche® 38 zur gleichen Zeit in ihrer ,Avantgarde® mit thaumazein-Effekt nach Gott
fragt und damit einem Aggiornamento eigener Art anheimfillt, springt jedem ins
Auge, der in die ,,Schaufenster Gottes® 34 blickt.

Wie sich im Medium Buch und seinem Titel die christliche Verkiindigung darstellt,
ist {iber theologische und soziologische Fragen hinaus eine Sache der kirchlichen Rede
unter den anderen ,Reden®: ,Sowohl vom Auftrag der &ffentlichen Rede wie auch
von ihrer Effektivitit her mufl die Kirche Konzeption und Praxis ihrer Mitarbeit an
den 6ffentlichen Medien iiberpriifen® (Lorey, 118). Die Sprache selbst zu untersuchen,
um von hier aus die Verkiindigung in den Kontext dffentlicher Meinungsbildung zu
stellen, ist aufschlufireicher fiir ihre Rolle darin als iiber theoretische Positionen zu
diskutieren, die man im Streit um Kirche und Werbung einnehmen kann.

Die Reduktion aufs Private

H.-E. Bahr hat in seiner Arbeit ,Verkiindigung als Information® darauf hinge-
wiesen, daf in hochindustrialisierten Gesellschaften, die sich ,in publizistischer Kom-
munikation indirekt vermitteln®, oft Gegenbewegungen finden, die ,unterhalb dieser
Publizititszone den direkten Umgang Auge in Auge, die personale Kommunikation®
suchen (111). Verkiindigung wird dabei zum Wort ,personaler Selbstmitteilung an
ein Du, nicht aber zum gesellschaftsbezogenen Verheiffungswort®. Es entsteht ein
Sprechen ,im Stil der intimen, der vordffentlich-privaten ,Anrede “ (126). Die feh-
lenden personlichen, nicht vermittelten Kontakte macht sich auch die Warenwerbung
zunutze, und in ihr gilt es als Gesetz, ,dafl sie sich an den Umworbenen personlich
richten muf}“ (Rémer, 181). Vielfach geschieht dies mit einer ,anbiedernden Intimitit®,
die in Titeln religioser Literatur Ansporn sein soll, wo man nicht mehr an persdnliches
Engagement zu denken wagt: ,,Konzil fiir dich®; ,, Antwort fiir dich®; ,,Gott und Du*;
»Was hiltst Du von Christus?® sind Titel, durch die eine Beziehung des einzelnen zu
einem Geschehen (Konzil) oder zu einer Person (,Mit Christus auf Du und Du®)3
hergestellt werden soll, die es so nicht geben kann, eine Kameraderie, die bestenfalls
eine Privatisierung der Verkiindigung darstellc (Bahr, 126). Auch der Titel ,Gute

32 ], Derksen, 3. verb. (1) Aufl. (1967 bzw. 11966).

33 H. Engelhardt (1964).

34 P, Corazolla, Schaufenster Gottes, Wege der optischen Mission (Diisseldorf 21959). Darauf spielt
der Titel der vorliegenden Untersuchung an.

35 A, Kard. Bengsch (21967); M. Reis, 196.-225. Tsd. (1960); M. I. Hiilsbeds (0. J.); J. A. Hamm
(1956); R. Graef (1967).
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Nachricht fiir Sie. NT 6836 trifft nicht in die Offentlichkeit hinein, will es anschei-
nend auch gar nicht, denn durch das ,fiir Sie® wendet sich der Titel nur an viele
einzelne als einzelne, wie es in der Warenwerbung auch ganz dhnlich geschieht: ,Gute
Nachricht fiir Thre Haut: Die neue Sunlicht ist da!“ 37, wobei man in diesem Fall Ruth
Rémer widersprechen mdchte, wenn sie der Warenwerbung nachsagt, sich den An-
schein zu geben, als ,habe sie eine frohe Botschaft zu verkiinden® (228), denn cher
umgekehrt wird die frohe Botschaft so angepriesen, als sei sie der Lottogewinn, auf den
man lange gewartet hat. Es ist auflerdem eine falsche Information, analog dem Wasch-
mittel Persil von einem NT 68 zu sprechen. Hier sinkt Verkiindigung zum sprach-
lichen Gag ab38, der in seinem saloppen Jargon zu einer noch deutlicheren Kluft zu
den biblischen Fakten fithren mufl. Dann hilft auch nicht die TN'T-Anleihe, um Explo-
sivkraft in diese Botschaft zu bringen. Dieser Form der Werbung durch Budhtitel, die
sich ,scheinbar an den einzelnen wendet und behauptet, die Erzeugnisse wiirden eigens
fiir ihn bereitgehalten oder bereitgestellt“ (Romer, 183), stehen in der Warenwerbung
gegeniiber: ,Fiir Sie mit Liebe zusammengestellt®; ,,Skip — speziell fiir Thre Wasch-
maschine®, wobei der religitse Buchtitel {iber diese Texte hinaus lediglich ein unterbe-
wufltes Assoziieren an den zentralen Glaubenssatz erlaubt: ,Christus hat den Tod
erlitten fiir dich.“ 39

Es gibt eine grofle Anzahl von Titeln, bei denen ohne personliche Anrede die Rich-
tung des Werbestofles an eine bestimmte Gruppe geht, so z. B. an die ,Minner®. Ein
Wort mit ,gutem Klang® in der Sprache der Politik, der Allgemeinsprache wie auch
der Sprache der Warenwerbung (,gute echte Minnerart®), worauf auch Titel abzielen
wic ,Médnner sprechen mit Gott* oder ,Minner im Gebet. Ein Minnergebetbuch® 49,
was die Wirkung haben soll, daf}, wenn sogar ,Ménner“ (fiir die sonst die ,Minner-
sache® oder das Getrink fiir ,harte Minner® in Frage kommt) beten, man das Beten
nicht als Sache schwichlicher Geister ansehen kann, sondern als seiner Rolle als Mann
gemifl, Diese ,Pseudo-Intimitit®4! (,ein Gesprich unter Ménnern®) 138t sich aus-
weiten auf eine anonyme Offentlichkeit, die auf eine Person hingeordnet zur ,,Familie®
zusammenfindet: ,,Die Mutter wartet auf uns®#2 als Buchtitel-Aufruf zur marianischen
Frommigkeit ist in seiner an die ,, Tiefe® rilhrenden Emotionalitdt nicht weit entfernt
von der anheimelnden Anbiederung der Warenwerbung: ,,Thr BMW-Hindler erwartet
Sie.®

36 Stuttgart 1967.

% Dieser und die folgenden Texte der Warenwerbung sind dem Buch von R. Rémer entnommen und
kénnen dort mit Hilfe des Registers schnell aufgefunden werden.

3 Vgl. H.-D. Bastian, a. a. O, 65 und E, M. Lorey, a.a. 0. 90.

3 Vgl. R. Spitzer, Amerikanische Werbung als Volkskunst verstanden, in: Sprache im technischen Zeit-
alter 12/1964, 951-973 (der Hinweis bei R. Romer, a. a. O. 182).

0 F. J. Wothe (1967); W. Kammermeier (Hrsg.) (1969).

“ Vgl. R. Romer, a. a. O, 207, wo sie diesen Ausdruck von W. Hollerer zitiert.

12 J. Brummer (1962).
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Religisse Hochwertworter: eine Parallele zu Warenwerbung und Propaganda

Eine Methode, mit der die Sprache der Anzeigenwerbung in der Wirtschaft arbeitet,
ist die Verwendung von sogenannten ,Hochwertwortern® (Romer, 99), also Wortern,
die Wertvolles bezeichnen, wie ,Krone® fiir eine Zigarette (,Krone des Geschmacks® -
vergleiche den Buchtitel ,Krone der Gerechtigkeit“4?) oder ,Diamant® fiir eine Mehl-
sorte. Dazu gehoren auch Adelstitel (das Auto ,Prinz*) sowie Bezeichnungen fiir hohe
soziale Positionen (das Auto ,Admiral®, der Sekt ,Kardinal Rot®, der Fiillhalter
,Diplomat®). Vorangegangen ist hier die politische Propaganda, die bevorzugt reli-
giose Hochwertworter sikularisiert, um eine bestimmte politische Meinung aufzu-
werten: heilige Gleichheit, Altar der Freiheit, Menschheitsapostel, Blutzeuge, Bekennt-
nis u. a. (Dieckmann, 89). In der religidsen Literatur nun geschieht ein eigentiimliches
Hochwerten, indem nicht etwa Hochwertworter aus anderen Bereichen iibernommen
werden, sondern im Gegenteil ,,Niedrigwertworter® durch ihre Zusammenstellung mit
geliufigen religitsen Hochwertwortern, vor allem kirchlichen Symbolen und Amts-
bezeichnungen, erst zu Hochwertwortern gemacht werden, ohne daf sie ihre urspriing-
liche Bedeutung verlieren. ,Der heilige Pfértner®; ,Der Rebell mit dem Krummstab®;
»Magd und Kénigin“; ,Ein Bauernbub wird Papst®; ,Der Bidkerjunge von Znaim.
Klemens Maria Hofbauer® 4 sind solche Titel, die eine kausale Bezichung zwischen
sozialem Status und erreichtem Ziel zumindest suggerieren, also einen Seitenaspekt
des sogenannten katholischen Bildungsdefizits darstellen.

Fin besonderes Feld bieten die adjektivischen Hochwertworter, die zum Teil Rollen-
festlegungen provozieren (,Der kluge Ministrant®; der ,einfache Dorfpfarrer® %),
zum Teil, besonders in der Aufklirungsliteratur, eine ,ansagende® Funktion haben
(»Klar und offen®; das ,,0ffene Wort“; die ,offene Aussprache®46) und wie das viel-
zitierte ,echte Gesprich® und die ,,brennende Frage* (,,Die brennende Frage nach der
Vollmacht® 47) zum Jargon der Eigentlichkeit gehtren. Andere Adjektive mit ,wer-
tendem und emotionalem, mit vagem und dunklem Inhalt® (R&mer, 207) gehdren der
Sprache der Propaganda ebenso an wie der religitsen Literatur: ,Jede Propaganda-
sprache muf reich an Adjektiven sein, da sie stets stark wertet® (78). Wie das in der
religiosen Literatur ausschen kann, veranschaulicht folgender Anzeigentext: »Diese

43 R, Fischer-Wollpert (1957). Beide Ausdriicke sind Gradbezeichnungen, formal gleichstrukturiert, und
haben die Absicht, das abstrakte ,vollendet® oder ,vollkommen® durch diese Metapher mit einem Fluidum
des sozial Hoheren und Unerreichbaren zu verschen.

44 F, Meingast (1957); R. Bourgeon (1970); G. Soll (1963); W. Diethelm (71963); W. Hiinermann,
51.-55. Tsd. (o. J.).

45 W, Blim (21966); E. Claes. Heitere Geschichten um einen einfachen Dorfpfarrer (1964). An dieses
Hochwertadjektiv assoziiert man fromm, giitig, ,grofe Secele®. Es steht in der Tradition der bukolischen
Dichtung.

48 11, J. Schim van der Loeff (1966); F. Hafner-Staffelbach, Briefe an Gabricle. Ein offenes Wort
fiir reifende Middchen (21959); F. Boesmiller, Heiliges Wagnis. Offene Aussprache mit jungen Mdchen
iiber wichtige Lebensfragen (o. J.).

47 A. Hitzer (1969).
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vorwiartsschauenden, kithnen Uberlegungen zweier Priester wollen zeigen, wie die
Kirche in einer kranken Welt zur groflen Chance fiir diese Welt werden kann, wenn
sie ihre Zukunft mutig wagt. 48

Ein beliebtes wie vages Hochwertwort ist ,,heilig®, das nicht im religitsen Wortsinn
von ,Fascinosum® oder in der abgeschwiichten Form ,siindelos® seine hauptsichliche
Verwendung findet, sondern in der Bedeutung ,was Ehrfurcht einfléft und was man
sich zu verletzen scheut®#. ,Heiliges Wissen®; ,Heiliges Mutteramt®; »Heiliges
Wagnis“® sind Beispiele dafiir, wie sich Propagandasprache (,ewig heilige Barri-
kaden®; ,heilige Errungenschaften®) und religiése Verkiindigung iberschneiden kén-
nen®., Bei anderen Hochwertwirtern wie ,grof8“ z. B. (,Meditationen grofler Gottes-
freunde; ,,Gebete grofler Seelen*5?) liegt die Bedeutung irgendwo zwischen ,hoher
Grad®, ,hoher Wert® und, im moralischen Sinn, ,,erhaben, edel, was die Sprache der
Warenwerbung geschickt ausnutzt und Produkte mit dem Attribut ,groR® versieht
(»MM - der grofle Sekt“; ,Der grofie Klare aus dem Norden®; ,,dralon — die grofle
europiische Faser) und einen vergleichbaren Effekt erzielt. Andere Schliisselwdrter
wie ,rein, reif, reich® 3 mochte man heute von vornherein eher der Sprache der Ab-
satzwerbung zuordnen als der religidsen Aufkldrungsliteratur. Die Warenwerbung
hat die religise Aura der Wérter iibernommen: ,Er ist von begliickender Reinheit®
heifit es vom Gin.

»Koniglich“ ist ein hdufig verwendetes Hochwertwort in der Warenwerbung, und
es ist fraglich, ob christliche Hoheitsbezeichnungen wie ,,konigliches Priestertum®; ,Das
kénigliche Hochzeitsmahl“; ,,Am Tisch des Konigs54 ihre im Neuen Testament wie
in der kirchlichen Tradition vorgegebene Funktion angesichts des verwissernden Ge-
brauchs in der Warenwerbung noch erfiillen, abgesehen von theologischen Griinden,
die man anfiihren kénnte, etwa einer notwendigen Entsoziologisierung der biblischen
Aussagen . Das Hochwert-Adjektiv ist nicht nur propagandistisch-wertend, sondern
als Seele des trivialen Stils funktional so zu verstehen, dafl es einfachhin ausspricht,
was der Autor meint, ohne daf er es durch Schilderung (in der Dichtung) oder durch
Argument belegen miifite.

8 Verlagsanzeige zu H. Denis — J. Frisque, Die Kirche darf nicht sterben (1970).

4 H. Paul — W. Betz, Deutsches Warterbuch (51966) 299.

8 H. J. Lux, Heiliges Wissen. Riistzeug fiir Jungen im Kampf um die Reinheit (0. J.); A. Pidiler,
Heiliges Mutteramt., Erzichung zur Innerlichkeit (o. J.); F. Boesmiller, vgl. Anm. 46.

51 Belege bei W. Diedkmann, a. a. O. 89.

52 A. Heilmann (31966); Vgl. auch ,Die schonsten () Gebete der Welt. Der Glaube grofier Persén-
lichkeiten®, hrsg. v. Chr. Einiger (1964).

5 J. Schmitz, Rein, reif, reich. Wegweisung fiir reifende Madchen (81960). Vgl. auch die ,Stofi-
sammlung fiir Prediger und Katecheten®, Teil V: ,Reine Jugend — starkes Volk® (o. J.), bei der ,rein® in
diesem Zusammenhang ganz andere Vorstellungen provoziert als christliche.

5 8. Griin, Ihr seid ein konigliches Priestertum (1966); H. Spaemann, Das konigliche Hochzeitsmahl.
Vom Wesen und Wachsen des Glaubens (21956); W. Hiinermann, 5. Aufl, (0. J.) Vgl. etwa die Marga-
rinewerbung ,, Frithstiicke tiglich wie ein Konig®, Weitere Belege bei R. Romer, a. a. O. 100,

% Vgl. E. Neuhiusler - E. Géssmann, Die Konvergenz in der theologischen Wissenschaft, in: Was ist
Theologie?, hrsg. v. E. Neuhiusler u. E. Géssmann (Miinchen 1966) 443 ff.
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Esoterische Beliebigkeit

Vergleichbar der auf das Emotionale, Suggestive zielenden Verwendung von Hoch-
wertwortern, die ihren Platz in der Propaganda, der Warenwerbung wie der Ver-
kiindigung haben, ist eine Esoterik, die besonders bei ,auslegenden und umschreibenden
Produkten® mit einem ,esoterischen Anspruch tieferen Eindringens und tieferen Eins-
seins® vorgeht®®, also weniger in der Propaganda und der Warenwerbung als in der
christlichen Verkiindigung und in anderen Bereichen auftaucht, die ,Geheimnisse®
auszulegen haben, wobei die ,,Probleme oder Problematiken viel zu kdstlich sind, als
dafl die Absicht erlaubt wire, sie etwa l6sen zu wollen®5?. Nun, die diesen ,pri-
tentiosen Nebel des Darumwissens® verbreiten, sind die Liebhaber des ,, Wissens um®
etwas, die Dolf Sternberger so charakterisiert: , Weif} er nicht etwas, sondern um etwas,
nicht ein Ding geradezu, sondern um die Dinge, so glaubt er oder spiegelt vor, cin
tieferes, satteres, auch heimlicheres Wissen zu haben, als es jedes Wissen von Objekten,
jede Kenntnis oder Erkenntnis von Gegenstidnden sein konne* (142). Titel wie ,, Wissen
um den Glauben heute® 58 mit der schummerigen Klangfarbe des ,um“ wollen bewufit
unprizise sein, sind im Grund Driickebergereien: ,Der Darumwisser ist von ernstlicher
Erkenntnis ebensoweit entfernt wie von gliubig-bescheidenem Bekenntnis® (Stern-
berger, 145). Das trifft auch zu fiir die Verfasser der ,Gedanken um® etwas, die so
vage wie vielversprechend klingen: ,Gedanken um das Gebet“; ,Gedanken um die
Letzten Dinge und die Ewigkeit®; ,Gedanken um das Wirken des Heiligen Geistes
in unserer Zeit“ 9.

Wie steht es hinsichtlich der Geheimnis-Enthiillung bei gleichzeitiger Bewahrung
des esoterischen ,,Anspruchs® mit Titeln wie ,Vom Sinn des Christseins®; ,Vom Sinn
der Sakramente®; ,Vom Sinn des Christkonigsfestes®80? Das ,von® in der Wendung
»von etwas sprechen® ist partitiv zu verstehen, so wenn ich von der Liebe, von Gott,
vom Christentum spreche. Der Gegenstand meiner Rede kann einen Sinn haben oder
Unsinn sein. Kann man aber den von einer Sache abstrahierten Sinn wiederum partitiv
auffassen und ,,vom® Sinn sprechen? Hochstens doch in bezug auf die ,sensus® in der
Schriftinterpretation. Daran aber wird in den oben angefiihrten Titeln sicher nicht
gedacht, sondern eher daran, das Unauslotbare, Unaussprechliche doch zu besprechen,
sich aber abzusichern gegen den Anschein der Vermessenheit, um dann um so unge-
storter monologisieren zu kénnen: eine selbstgefillige Arroganz bei gleichzeitiger Ver-
unsicherung der Verkiindigung. Was soll man sich etwa unter einem ,Begegnungs-

56 Siche Sternberger — Storz — Siilkind, Aus dem Worterbuch des Unmenschen, dov 48, 140-145.

57 Ebd. 145.

58 N. Dunas (1966).

50 E, Kirchgissner, Was wir Menschen brauchen. Gedanken um ... (1967); A. di Rocca, Der Tod ist
nicht das Letzte. Gedanken um... (1964); R. Fischer-Wollpert, Der Schépfer Geist. Gedanken um. ..
(1966).

60 T, Ratzinger (*1966); O. Semmelroth (21963); J. Brummet. Wir haben einen Kénig. Vom Sinn. ..
(1961). Vgl. auch derselbe, Wir haben eine Mutter. Vom Sinn der Marienverehrung (1961).
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raum® vorstellen? Wenn man Begegnung als Treffen, Zusammenkunft versteht und
Raum wie in den Zusammensetzungen Schlaf- oder Tagesraum, dann erhShen sich die
beiden Glieder des Kompositums gegenseitig und man gewinnt den Eindrudk, hier habe
jemand in einem Internat oder einer Kaserne einen Klubraum mit Du-Effekt geschaffen.
Der ,Begegnungsraum der Pfarrgemeinde® konnte eine solche pidagogisierende Be-
zeichnung fiir einen Gemeindesaal darstellen, iiber die man sich allenfalls mokieren
konnte als allzu ,eigentliches“ Sprechen. Wie verschieben sich aber Bedeutung und
Wirkung des genannten Ausdrucks, wenn er in einem Titel wie ,,Priester und Frau im
Begegnungsraum der Pfarrgemeinde®$! verwendet wird? Die obengenannte Bedeu-
tung mufl man, will man nicht béswillig sein, als nicht intendiert ausschlieflen. Was
wird aber aus dem Begegnungsraum? Er wird ein ,geistiger® Raum, nicht mehr wie
»Kirchenraum® als das von den Kirchenmauern Eingeschlossene zu verstehen, sondern
cher wie ,Raum der Kirche® oder ,,Raum der Universitit®, ,Raum der Wirtschaft®,
die undurchsichtige Gebilde sind von fast ,numinoser Fiille“ 62 wie auch der Ausdruck
»Raum der Begegnung® oder ,Begegnungsraum®, den man syntaktisch auflgsen kann
wie man will und bei dem doch ein eindeutiger Sinn nicht erkennbar wird.

»Abenteuer Christentum®

Der innerkirchlichen, Verkiindigung nicht als nach auflen Mitteilbares ansehenden
Esoterik stehen an ein breiteres Publikum gerichtete ,Reifler® gegeniiber, die Ver-
kiindigung wohl auffassen als ,Abenteuer Christentum®3 (,Abenteurer Gottes®;
»Abenteuerin Gottes®; ,Vagabunden Gottes*), als Kriminal- und Spionagestiick
(»Gesandtin ohne Diplomatenpafi“; ,Prozefl gegen Gott“; ,,Gott in der Todeszelle*),
mit Sinn fiir Exotik, Dramatik, Wild-West-Sentimentalitit (,Vom Cowboy zum
Trappisten®), Afrika-Sentimentalitit (,Ein Mann fiir Afrika®; ,Zwischen Kreuz und
Fetisch“; ,,Trommelruf zum groflen Tag®), im ganzen die Hybris des Uberlegenen
(»Der kleine Indio und die Gottesmutter®) ¢4, der eine Safari auf Heiden veranstaltet.
Wihrend sich die Theologen um die Berechtigung von Mission streiten, macht man
aus ihr ein Geschift mit dem Kannibalismus: ,Bei den Menschenfressern in Neu-
Guinea®; ,Der Heilige und die Kopfjiger. Maristenpater Chanel, der erste Martyrer
Ozeaniens® % (auf welchem Fleck der Erde kann man noch Erster werden? Man kann

81 B. Albrecht (1966).

%2 Vgl. den Artikel ,Raum® im ,Worterbuch des Unmenschen®, a. a, O. 113-117, Diese ,numinose
Fiille* soll auch der Titel ,Raum der Licbe. Gedanken zur Hochzeit* von H. Spaemann (1969) hervor-
rufen, :

% Reihentitel im Herold-Verlag.

® J. Brodrick (21959); J. Theeuwes (1965); A. Altenhifer-Mons (1958); H. Firtel, 3. erw. Aufl.
(0. J.); A. Richter (1968); M. Raymond (1960); ders. (41965); P. Pernier (1957); M. Bormann (1965);
P. M. Leonhard (1967); A. Holgersen (1967).

85 Michel-Droit (1956); . Neufeld (41966).
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natiirlich dieses Dilemma I&sen, indem man Juniorenklassen einfithrt: ,Nicos Welt-
rekord. Domenico Savio, ein fiinfzehnjihriger Heiliger ). Andere Titel fiihren in
die Welt der Entdeckungen (,Entdeckungsfahrten in die Wunderwelt der hl. Messe®),
als gibe es Neuland zu entdecken, wihrend anderwirts bereits mit dem Grzimek-Titel
»Die Kirche darf nicht sterben® (,Serengeti darf nicht sterben®) eine Art Naturschutz
proklamiert werden soll, so daff man , Auf den Spuren Gottes wie ,Auf den Spuren
seltener Tiere® wandeln kann 97,

Eine andere Variante des Spiels, das allzu Ehrwiirdige reiflerisch, zugkriftig zu
machen, ist es, die bisherige Geheimnisstruktur aufzunehmen und zu verfremden.
Dann heiflt es nicht mehr ,Heilige Beichte® oder ,,Die Andachtsbeichte als Hilfe zum
Hoherstreben®, sondern ,Beichte im Zwielicht“ %, ein gelungener Titel, der das
Halbdunkel des Beichtstuhls mit dem iibertragenen Gebrauch des ,Zwielichtigen, An-
riichigen® zu verbinden weifl. Wenn der Untertitel allerdings mit wissenschaftlicher
Trockenheit heifit: ,Uberlegungen zur bufsakramentalen Erziehung®, verliert der
»symbolische® Obertitel seine Hirte und erscheint nur noch als lustiger Einfall. Welche
Implikate reiflerische Titel haben knnen, zeigen Titel wie ,Christus an der chine-
sischen Mauer® und ,, ,Der Spion des Vatikan‘. Dreiundzwanzig Jahre fiir Gott in
Ruflland® 9, die das Ressentiment, das gegen beide Linder weithin besteht, geschicke
wiedergeben. Gegen diese Giganten des Atheismus kann man nur seine schwersten
Geschiitze auffahren, soll Spannung entstehen, und darum heiflt es auch nicht Sowjet-
union, sondern Ruflland, und nicht Volksrepublik China, sondern Chinesische Mauer,
nicht christlicher Missionar, sondern Christus.

Die ,magische Ausstattung®

r

H.-D. Bastian hat in seiner Untersuchung ,, Verfremdung und Verkiindigung® einige
Thesen formuliert zum ,direkten“ Umgang mit der Bibel und einem ,verfremdenden®
Umgang, die fiir die christliche Verkiindigung iiberhaupt zutreffen. Er stellt unter
anderem heraus, daf die Identifikation des Predigerworts mit dem Bibelwort yreli-
gidse Gefithle erméglicht® und nicht ,Konsequenzen provoziert®, daff dabei das Wort
als ,magisches Bannwort® und nicht als ,kritisch wirkende Kraft gebraucht wird, zur
~Suggestion® und nicht zum ,Argument® fithre (46). Besonders die Literatur zum
»geistlichen Leben® kennt das magische Bannwort auch im Titel, vor allem in der
Form, die die Rhetorik als Metonymie klassifiziert, so etwa bei der Setzung des
Korperteils fiir die in diesem Organ konventionell lokalisierten geistig-emotionalen
Titigkeiten oder Zustinde™, was zu grotesken Gebilden fithren kann wie im Titel

8 G. Schmid (1963).

67 K. Dérner (0. J.); H. Denis — J. Frisque (1970); H. S. Braun (1969).

68 B, Siebers (0. J.); E. Schmid, 6. Aufl. (0. J.); O. Betz (Hrsg.) (?1967).

6 F. Houang (1959); W. J. Ciszek, 20. Tsd. (1965).

70 Vgl, H. Lausberg, Elemente der literarischen Rhetorik (Miinchen 81967) 77.
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»Blanke Herzen®?, in dem Herz natiirlich metonymisch verstanden wird, nicht aber
das Attribut blank, das man gewihlt hat, um dem abgegriffenen ,rein® zu entgehen,
dabei aber nicht beachtet hat, dafl blank nur in bezug auf Sachen die Bedeutung ,rein®
hat (blanker Tisch). Stirker magisch als das durch Dichtung und Schlagerindustrie
»abgegriffene® Herz sind immer noch die Hinde. ,Schenkende Hinde®; »noegnende
Priesterhande®; ,Betende Hindlein in betender Hand* 72 sind solche Titel, die zu den
»Miittern® weisen. Das kann so weit fithren, dafl der Glaubensiiberzeugung explizit
entgegenstehende Titel wie ,Geweihte Hinde in Fesseln“? (,Es wire magisches
Denken, wenn man etwa von den ,geweihten® Hiinden des Priesters .. . spriche®74)
mit der KZ-Welt als Hintergrund nicht nur religitse, sondern noch ganz andere Ge-
fiihle ermdglichen.

»Magische Bannworte finden sich auch in einer anderen Spielart der Metonymie,
in der ,konkretisierenden Benennung eines sozialen Phinomens durch sein instrumen-
tales (oder konventionelles) Symbol®, die auf der ,realen Verflechtung von sozialem
Phinomen und Symbol“ beruht?. Szepter und Thron einerseits und Altar und
Krummstab andererseits wurden und werden im weltlichen bzw. kirchlichen Bereich
metonymisch verwendet, und es gibt stehende Redensarten wie ,den Schleier nehmen®.
Gehtrt das metonymisch verwendete Wort allerdings zur ,magischen Ausstattung®
(Domizlaff, 120), d. h. wird in ihm der Glaube in unzulissiger Weise verdinglicht und
das Wort zum ,Bannwort®, das zu anderen magischen Bannworten in kontrire Be-
ziehung tritt wie in den Titeln ,Zwischen Kreuz und Fetisch® oder ,Kreuz in Japans
Sonne® 7, verlifit dieser Sprachgebrauch die noch legitimierbare Verkiindigung, die
sich solcher rhetorischer Mittel bedient, auch wenn man der Ansicht ist, dafl , Fetisch-
neigungen, Symbolik und sonstige psychische Stiitzen... durch keine vernunfige-
méfien Argumente ausgeschaltet und ersetzt® werden konnen (Domizlaff, 173). Auch
Titel wie ,,Die beiden Ringe und das Kreuz®7? versuchen iiber eine Fetischisierung
einen magischen Einfluff zu nehmen auf die Brautleute, wobei das Attribut ,golden®
noch eine zusitzliche Steigerung bewirken kann und entsprechend verwendet wird
(»Die goldenen Ringe®; ,Der heilige Gott im goldenen Kelch“78), was sich auch die
Warenwerbung zunutze macht, indem sie etwa ein Speisedl ,goldenes Ul aus golde-
nem Korn® nennt 7.

T P. M. Leonhard (1964). Vgl. auch den Reihentitel ,Am Tisch des Wortes* des Katholischen Bibel-
werks,

2 Q. Pies (21956); J. E. Mossong, 4.~14. Tsd. (0. J.); M. Miiller (1960).

7 Q. Pies, 21.-25. Tsd. (1959).

" M. Schmaus, Der Glaube der Kirche. Handbuch katholischer Dogmatik II (Miinchen 1970) 244.

7 H. Lausberg, a. a. O. 77.

76 M. Bormann (1965); E. Klausener (1964).

" G. Pulsfort (21962).

8 R. Fischer-Wollpert (21960); B. Niklas (71966).

™ Bei einem Test schmeckte 36 von 37 Versuchspersonen das mit Margarine aus einer Goldpackung
bestrichene Brot besser als mit der gleichen Margarine aus einer Silberpackung bestrichene Brote (jede
Padkung hatte Phantasienamen, um Vorurteile auszuschlieflen). Siehe W. Bongard, Fetische des Konsums
(Hamburg 1964) (nach R. Rémer, a. a. O. 138).
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Sprachmagie im technischen Zeitalter: Die ,, Weil-Sonntags-Helden®

Bannworte im religisen Sprachgebrauch finden sich nicht nur im metonymischen
Sprechen, sondern auch bei Wortzusammensetzungen, einer in der neueren Sprach-
entwicklung immer hiufiger verwendeten Methode der Wortneubildung. Besonders
aus der Technik stammende Komposita konnen auf Grund ihrer dem Laien unver-
stdndlichen ,, Wissenschaftlichkeit® faszinierende Wirkung haben. Die Warenwerbung
hat das erkannt und benutzt reichlich solche zwei- und dreigliedrigen Komposita, um
den Eindruck der Wissenschaftlichkeit ihres Verfahrens zu machen und den Kiufer
zu blenden (,Ganggenauigkeit®; ,Schrignadelautomatik®; ,,Viscosititsindex 8). Thre
Auflgsung erfordert langere syntaktische Gebilde, die natiirlich lingst nicht so werbe-
wirksam sind wie die Komposita. Der ,, Weitbogengrift* eines Staubsaugers geht besser
ein als ,ein Griff, der es erméglicht, in weitem Bogen zu saugen®. Allerdings ist es so,
daf} diese Komposita mit ihrer Zusammenzichung ganzer Satzteile ,die gedankliche
Fiigung nicht erhellen, sondern verdunkeln®8!, Die verkniipfenden Beziechungen blei-
ben unausgedriickt, es entsteht ein nur andeutendes Ungefdhr. Dieser dreigliedrige Typ
findet sich in der Erbauungsliteratur hiufig, beliebt ist etwa die Zusammensetzung mit
»Weifl-Sonntag® (formal vergleichbar sind Frischei und Scharfsenf: ungebeugtes Ad-
jektiv und Substantiv): , Weifl-Sonntagsgeheimnis®; ,, Weifl-Sonntags-Kinder®; ,Kleine
Weifl-Sonntags-Helden® 82, denen in der Warenwerbung die formal gleichstrukturier-
ten Ausdriicke ,, Weithalsflasche® und ,,bequemer Weitbogengriff“ entsprechen, die wie-
derum analog technischen Ausdriicken wie Kaltdampfheizung oder Grofirechenanlage
gebildet wurden. Sind diese technischen Ausdriicke logisch auflgsbar, kann man
» Weil-Sonntags-Kinder® syntaktisch nicht auflsen, es bleibt ein magischer, unver-
standener und unverstehbarer Rest. Die Denkverkniipfungen spielen gegeniiber der
beschworenden Wirkung des Kompositums eine untergeordnete Rolle, da die einzelnen
Glieder fiir sich genommen ja eindeutig sind und jeder spiiren soll, daf} irgend etwas
»im Tiefsten® geheimnisvoll bleibt®. Entlarvend ist allerdings, daff ausgerechnet
Titel, die auf eine solche emotionale Wirkung abzielen, ,Rubrikworter® benutzen,
die ,die Masse und das Massenexemplar® anzeigen, wie Frischfleisch, Kleinkind oder
Kleinstkind: ,Das Kleinkind ist eine Nummer im Geburtenregister oder in der Sta-
tistik der Hygiene oder sonst in einer Statistik ... Dafl die Benennung menschlicher,
das heiflt individueller Wesen wie kleiner und kleinster Kinder in Analogie zum
Frischfleisch nur gerade der Statistik erlaubt sein kann, sollte sich von selbst ver-

80 Vgl. R. Romer, a. a. O. 35 ff.

81 H, Eggers, Zur Syntax der deutschen Sprache der Gegenwart, in: Studium Generale 15 (1962) 59
(zitiert nach R. Rémer, a. a. O. 42).

82 P, Cotti (0. J.); A. Waser (0. J.); ders. (1954).

83 Vgl. auch ,Lieb-Frauen-Jubel®, ,Gut-Tod-Biichlein®, ,Marienpater®, »Treuschar®, wchristusfroh®,
wgottfroh®, Ausdriidke, die in Titeln verwendet wurden und deren syntaktische Auflosung recht schwierig
sein diirfte.
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stehen . . . Ein Schriftsteller, der in einer Novelle von einem Kleinkind schriebe, wiirde
sich selbst richten . ..“ 8 Nun, diese Bedenken haben die Verfasser der Geschichten fiir
»Beichtkinder® und ,Kommunionkinder® augenscheinlich nicht 85,

Syntax und Semantik: ,,Gott heute®

Die Raffung syntaktischer Gebilde mit dem beschriebenen Effekt kann auch anders
geschehen als durch Wortzusammensetzung, nimlich durch die semantische Verkiirzung
der Satzgliedbeziehungen in dem Bemiihen, einen griffigen, verbliiffenden, Aufmerk-
samkeit erregenden Titel zu finden. In der Dichtung hat die Metapher vor allem
diese Funktion des Aufhorchenlassens, des Aufdeckens neuer Bild- und Gedanken-
zusammenhdnge durch semantische Verschiebungen und Verkiirzungen. In der reli-
giosen Literatur scheinen sie allerdings den Sinn zu haben, der ,durchgedroschenen
Garbe® der Verkiindigung eine ,verkaufsaktive“ Verpackung zu geben. Das kann so
geschehen, dafl man nicht mehr davon spricht, wie man sein Denken und Reden iiber
Gott ,verheutigen® kann, sondern ihn kurzerhand selbst ,Gott heute® nennt 86, Hier
fehlt ganz bewufSt die Abstraktion, denn gemeint ist ja ,Gottesbegriff heute® oder
»Gotteserkenntnis heute® oder ,Gottesbezichung des Menschen heute®. Wenn der
Untertitel ,Fiinfzehn Beitrige zur Gottesfrage® das Unternehmen auf eine Stufe stellt
mit politischen ,Fragen® (polnische Frage, soziale Frage, Frauenfrage), die sprachlich
ihre Ableger haben in der ,Messer- und Gabelfrage® und der Losung der ,Platzfrage®
beim Arrangement der Tischordnung®, gewinnt man den Eindruck, daf ,Das Pro-
blem Gott® 8 sicher gelost wird in diesem Buch, das ist keine Frage.

Wie der religise Biichermarkt mit jeweils marktgingigen Titelangeboten beliefert
werden kann, wird in letzter Zeit, abgesehen von den die Zukunft ,ansagenden®
Titeln, an dem wiederum ,tot® geredeten Nietzschewort ,Gott ist tot® in vielen
Abwandlungen deutlich. In welcher Weise hierbei das den Marke beherrschende
»Klima“ Autoren dazu verleiten kann, allzu sorglos auf den Trend zu rechnen und
sich nicht mit dem Hinweis auf die Sache selbst zu begniigen, vielmehr in Analogie zu
jenem ,Zwang der materiellen Produktion, dal Neuerungen, die irgendwo einge-
fiihrt wurden, so oder so iiber das Ganze sich ausbreiten® (Adorno, 17), den einmal
gingigen Slogan in den Titel aufzunchmen fiir opportun halten, zeigt etwa jener in
seinem explizit vorgetragenen Duellier-Ernst doch der Licherlichkeit anheimfallende

8 K. Korn, Sprache in der verwalteten Welt, dev 79, 71 f.

% Vgl. auch R. Miiller, Der Bufiweg des Erstbeichtkindes (21958). Formal entspricht diesem Ausdrudk
die Bezeichnung , Jungbuchhindler® in der Berufsstatistik.

8 N. Kutschki (Hrsg.) (1967).

87 Siche W. Dieckmann, a. a. O. 129. Vgl. auch R. Laurentin, Die marianische Frage (1965); J. Delle-
poort — N, Greinacher — W. Meyer, Die deutsche Priesterfrage (1961).

8 T. Delanglade (1966).

17 Stimmen 187, 4 233
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Titel ,Gott ist tot? Eine Herausforderung — zwei Theologen antworten® 8, Natiirlich
weifl der im theologischen ,Klima“ Lebende, welche unter den vielen Méglichkeiten,
die sich einer nur ,immanenten® Deutung dieser Sitze anbieten, gemeint ist, eben die
»Gott ist tot-Theologie®, gegen deren theologischen Atheismus hier zum Duell ange-
treten wird (dafl zwei , Theologen®, deren Profession es ist, von Gott zu reden, hier
zu Felde ziehen, soll in der Wirkung auf den Leser einmal gar nicht beriicksichtigt
werden). Die Donquichotterie dieses ,,mutigen® Titels liegt darin, daf das Theologem
»Gott ist tot® hier in indikativischer Frage aufgenommen und damit (um des Effekts
willen?) als factum brutum hingestellt wird, gegen das sich der Titel (iibrigens in
unsinniger Weise) als ,Herausforderung® wendet, als werde iiber Leben und Tod
Gottes tatsichlich in theologischer Diskussion entschieden. Die einschligigen Titel der
letzten Jahre sind ein theologisches Konzert mit dem Titel , Variationen iiber den
Glauben®? wie iiber ein beliebiges ,, Thema®: ,Stellvertretung — ein Kapitel Theo-
logie nach dem Tode Gottes®; ,,Gott ist nicht tot*; ,Gott in Sicht?“; ,,Gott ist tot?
Eine Herausforderung — zwei Theologen antworten®; ,,Gott ist nicht ganz tot®; ,,Exi-
stenzkrise Gottes?*; ,,Wird die Kirche zum Grab Gottes?*; ,Der Mythos vom Tode
Gottes®; ,Gott existiert — ich bin ihm begegnet® o1,

Diese Titel, die voneinander leben, stellen vom Leser her gesehen zunichst eine
Orientierung dar, erfiillen aber im Grund nur eine Hauptfunktion der Kulturindu-
strie, naimlich ,allgemeine Gesprichsstoffe, Geschmacksmuster, Inhalte zu produzieren,
die als Spiel- und Kontaktmaterial dienen und eine gewisse Konformitit der Lebens-
duflerungen sichern®?2. Dem entspricht, dafl auch die Literatur, die nicht zur Dis-
kussion iiber den theologischen Atheismus beitrigt, die , Titelwirksamkeit* des Wortes
Gott nutzt, um die trotz aller erklirenden Tradition immer noch geheimnisvolle
Chiffre in einen Zusammenhang zu setzen, den man nicht erwartet, also von einem
Verfremdungseffekt zu zehren wie im Titel ,,Gott im Smog® #3, keineswegs die Uber-
schrift eines mythisierenden Gemiildes, sondern der Hinweis auf den ,, Weg einer Indu-
striegemeinde®. ,,Gott & Co.“ ®* ist nicht eine Firma des tschechischen Schlagersingers
gleichen Namens, sondern der Titel eines Buchs, dessen Verfasser sich als renitenter
Laie fiihlt und auch im Titel ansagt, dafl er es ist. Mit welch spielerischem Elan der
Titelproduzent seine Renitenz zur Schau stellt, wird auch daran deutlich, dafl er augen-
scheinlich einkalkuliert hat, daff der Leser statt Compagnon das umgangssprachlich
hiufige ,Konsorten® einsetzt bei der Aufldsung des ,,Gott & Co.“, und Gott dann also
nicht als Compagnon erscheint, sondern als korrupter Groflkapitalist, mit dem die

80 H. Fries — R, Stihlin (1968).

9 P. Jung (1967).

91 D, Solle (1965); E. Borne (1965); G. Siegmund (1966); H. Fries — R. Stihlin, vgl. Anm. 8%;
V. Gardavsky, mit einer Einleitung von J. Moltmann (1969); H. Mynarek, Existenzkrise Gottes? Der
christliche Gott ist anders (1969); R. Adolfs (1967); M. Daedse (1969); A. Frossard (1970).

92 D, Wellershoff, Literatur und Verinderung (K6ln 1969) 140.

93 H. G. Jaekel (1968). Vgl. ganz ihnlich ,Gott am Wochenende® von R. Dufour (1969).

84 A, Miiller-Felsenburg (1966).
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,Christen m.b.H.“ % undurchsichtige Geschifte abwickeln. Hier wird , Aufmerksam-
keit als billiger Selbstzweck verbraucht® (Bastian, 65), da der Titel keine erhellende
Funktion hat, sondern geliufige Vorstellungen lediglich dadurch verfremdet, daf sie
in einen bisher nicht fiir moglich gehaltenen Zusammenhang gebracht werden wie
auch bei dem Bestseller ,,Christus auf der Reeperbahn 9, zu dessen selbstgefilligem
Spiel der Identifikation Christus — Priester nur anzumerken bleibt, daf nicht Christus
zu der Stinderin, sondern die Siinderin zu Christus kam (Lk 7, 36 ff).

Nimmt man die effektheischende Titelproduktion dieser Art nicht als literarisches
Spiel innerhalb des mit der profanen Buchproduktion in Konkurrenz stehenden
religivsen Buchmarkts zu wenig ernst, sondern sicht darin sprachliche Kristallisa-
tionen theologischer Tendenzen, dann konnen zwei Titel, die Buchreihen voran-
gestellt sind, exemplarisch den Trend aufzeigen: Vom , Abenteuer Christentum® 97 mit
seinen vielfach ungepriiften Voraussetzungen und der ausschlieflichen Blickrichtung
nach auflien aus dem Gefiihl der eigenen Heilssicherheit kam man zum ,Experiment
Christentum“®, eine Formulierung, die keinen Zusammenhang mehr erkennen [iflt
mit einem Verkiindigungsauftrag, sondern eher auf eine gegebenenfalls vorzunehmende
Selbstauflosung hinweist. Denn neben niichterner Kalkulation und beobachtender
Distanz gehdrt zum Experiment auch die — nicht ausgesprochene — Absicht, dieses
wieder aufzugeben, falls es unergiebig ist. Das kann wie im ,Experiment Isolotto®??
sinnvoll sein — aber Experiment Christentum? Geht die Verfremdung so weit, dafl man
versuchen muf}, als Auflenstehender Verkiindigung zu treiben? Hilt man sich als einer,
der ,dazu“ gehort, fiir zu wenig effektiv? Wie anders ist es zu verstehen, wenn katho-
lische Theologen iiber ihre Kirche ein Buch schreiben mit dem Titel ,Strukturkrise
einer (!) Kirche“?1% Oder erforderte das Medium dtv diese opportunistische Anglei-
chung an den sich betont niichtern gebenden Jargon der Soziologie?

»Was nun ist mein Verdienst? Dies, dafl ich das Evangelium verkiinde ohne Entgelt
und nicht Gebrauch mache von meinem Recht am Evangelium.“ Wenn ein Prediger
diesen Satz des Paulus verfremden will fiir die heutige Situation, dann sollte er das
Medium Buch nicht vergessen. Was aber dessen Titel betrifft, helfen wohl weniger
Ermahnungen als der Wunsch, dafl Lessings Satz zutrifft: ,Doch was liegt an dem
Titel? Genug, daff die Vorstellung alles Beifalls wiirdig war“10t,

9 S. Boldt (1965).

9 T, Leppich, 351.-425. Tsd. (1961).

97 Vel, Anm. 63.

%8 Reihentitel im Pfeiffer-Verlag.

9 H.-D. Bastian (Hrsg.), Experiment Isolotto. Dokumentation einer neuen Gemeinde (1970).
190 Th, und G. Sartory (1969).

101 Hamburgische Dramaturgie, 14. Stiick.
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Elisabeth von der Lieth
Pidagogische Aspekte des Elternrechts

Edith Stein schrieb 1933 kurz nach ihrer Berufung an das Deutsche Institut fiir Wissen-
schaftliche Piddagogik in Miinster an eine Freundin: ,Haben Sie schon einmal dariiber
nachgedacht, was Pidagogik ist? Man kann keine Klarheit dariiber bekommen, wenn
man nicht Klarheit in allen Prinzipienfragen hat.“! Von der Klarheit in allen Prinzi-
pienfragen sind wir heute weiter denn je entfernt. Und doch kann die Pidagogik nicht
einfach vor ihrer eigenen Aporie kapitulieren. Sie braucht es auch nicht, weil ihr aus den
Humanwissenschaften eine auf empirischen Forschungsbefunden beruhende Hilfe er-
wichst. Zwar ist die Pidagogik nicht einfach die Summe dieser Forschungsbefunde,
aber wir kdnnen heute deutlicher sagen, mit welchem Anspruch die Pidagogik auftritt,
wodurch sie ihren Anspruch legitimiert und warum sie zuweilen sogar gegen den An-
spruch der Eltern sich zum Anwalt des Kindes macht. Biologie, Soziologie und Psycho-
logie kénnen heute klarere Aussagen iiber das Verhiltnis von Anlage, Umwelt, Reifung
und Erziechung? machen als zu der Zeit, da Pidagogik auf die spekulative Erhellung
der Prinzipienfragen beschrinkt war. Seither ist das Umfeld padagogischen Handelns
grofler, aber auch uniibersichtlicher geworden. Mit der Zahl der pidagogischen Vari-
ablen wichst der Normenpluralismus und damit die Méglichkeit des Normenkonflikts.
Das gilt vor allem fiir das Spannungsfeld Elternhaus-Schule, wobei ,,Schule® nur ein
Moment, allerdings ein ausdriickliches, geplantes, organisiertes und darum relativ
wirkmichtiges Moment im Geflecht derjenigen gesellschaftlichen Krifte darstellt, die
pidagogisch auf Kinder und Jugendliche einwirken. Recht und Pflicht zur Einwirkung
sind institutionalisiert und juristisch abgesichert, elterliche und gesellschaftliche Rechte
und Pflichten gegeneinander abgegrenzt. Aber was sich in der Theorie reinlich scheiden
14f8¢, stellt sich in der Praxis als konfliktgeladenes Spannungsfeld privater und &ffent-
licher Anspriiche dar, deren latente Antagonismen sich selten harmonisch 18sen lassen.
Nun kommen den Rechten und Pflichten der Eltern zur Erziehung ihrer Kinder
nicht nur historische Priorititen zu — lange vor aller gesellschaftlich institutionalisierten
Erziehung haben Eltern ihren Kindern den Weg ins Leben gewiesen —, sondern auch
das ,natiirliche® Recht und die ,natiirliche® Pflicht, die sich aus Zeugen und Gebiren
ableiten lassen. A. Portmanns3 Definition des Siuglings als ,extrauteriner Frijhgeburt*

1 E. Stein, Briefauslese 1917-1942 (Freiburg 1967) 62.

2 H. Aebli, Dic geistige Entwidklung als Funktion von Anlage, Reifung, Umwelt- und Erziehungs-
bedingungen, in: Begabung und Lernen, hrsg. v. H. Roth (Stuttgart 21970).

3 A. Portmann, Biologische Fragmente zu einer Lehre vom Menschen (Basel 21951).
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mit ihren sozialethischen Implikationen macht das deutlich. Dieses durch Jahrhunderte
unausdriicklich praktizierte und von der Gesellschaft respektierte Elternrecht, das
immer zugleich Elternpflicht war, hat seinen Niederschlag im Biirgerlichen Gesetz-
buch und im Grundgesetz gefunden. Die entsprechenden Abschnitte des Art. 6 GG
lauten:

(1) Ehe und Familie stehen unter dem besonderen Schutze der staatlichen Ordnung.

(2) Pflege und Erziehung der Kinder sind das natiirliche Recht der Eltern und die zuvorderst
ihnen obliegende Pflicht. Uber ihre Betitigung wacht die staatliche Gemeinschaft.

(3) Gegen den Willen der Erziehungsberechtigten diirfen Kinder nur auf Grund eines Gesetzes

von der Familie getrennt werden, wenn die Erzichungsberechtigten versagen oder wenn die
Kinder aus anderen Griinden zu verwahrlosen drohen.

Den zeitgeschichtlichen Kontext dieses Artikels bilden, wie bei anderen Artikeln auch,
die Erfahrungen aus den Jahren 1933-1945. Die massiven Eingriffe des Staats in den
familidren Bereich, die Direktiven des Reichserziehungsministeriums, die Politisierung
aller Lebensvollziige des Kindes und des Jugendlichen, die antireligiése Propaganda, der
das Kind in Schule und Jugendorganisation ausgesetzt war, — dies alles hatte die Eltern
praktisch zur Ohnmacht verurteilt, und sie hatten ihrer Uberzeugung oft nur um den
Preis eines Zwiespalts im Kind Ausdruck verleihen ktnnen. Das schwer verletzte Recht
der Eltern war Gegenstand intensiver Auseinandersetzungen im Parlamentarischen
Rat gewesen. Es hat damals einige Vertreter gegeben, die, aus dem gleichen Bewufitsein
argumentierend, ein ,Recht des Kindes® postulieren wollten, nicht im Gegensatz zum
Elternrecht, sondern ihm quasi vorgeordnet. Aber diese Verfechter scheiterten am Ein-
spruch konservativer Gruppen, und so trigt denn auch der gliicklich zustande gekom-
mene Artikel 6 deutlich restaurative Ziige, nicht nur in der sprachlichen Formulierung.
Naturrechtsvorstellungen spielen ebenso herein wie traditionelle juristische Vorstel-
lungen, nach denen das Kind als ,bewegliche Sache® (BGB) eine Art Eigentum der
Eltern darstellt, iiber das diese die elterliche ,Gewalt® besitzen.

Nun bietet das gleichfalls im Grundgesetz verankerte Aufsichtsrecht der staatlichen
Gemeinschaft ein gewisses Korrektiv gegen den Miflbrauch des Elternrechts und gegen
die grobe Verletzung der Elternpflichten. Aber wir wissen, daf} trotzdem in der Bun-
desrepublik jihrlich etwa 100 Kinder an Miffhandlungen durch ihre Eltern zugrunde
gehen, daf die Zahl derer, die solche Miffhandlungen zwar iiberleben, aber physische
und vor allem psychische Schiden davontragen, um ein Vielfaches grofer ist. Wer mit
Fiirsorgerinnen und Sozialarbeitern spricht, erfahrt, wie eng die Grenzen gezogen
sind, die staatliches Eingreifen erméglichen, Nun wiinscht sich gewifl niemand perma-
nente Schniiffelei durch staatliche Organe, abgesehen davon, dafl die Anzahl ausgebil-
deter Sozialarbeiter so klein ist, daf sie nicht einmal ausreicht, sich der Fille anzu-
nehmen, die aktenkundig geworden sind. Auch sind es nicht in erster Linie die Extrem-
fille von Kindermiffhandlungen, die in unserem Zusammenhang zum Nachdenken
herausfordern.

Uberlegungen zum Elternrecht aus pidagogischer Sicht miissen tiefer ansetzen und
weiter greifen. Sie konnen auch nicht dort haltmachen, wo Eltern ihr Elternrecht im
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Sinn des Grundgesetzes wahrnehmen und Pflege und Erzichung ihres Kindes nicht ver-
nachldssigen. Es geht um das Wie dieser Pflege und Erzichung, um die elterlichen Norm-
vorstellungen, um ihre Erziehungspraktiken, um ihre sozialen Leitbilder, um das
Selbstverstandnis der Eltern und ihr Verstindnis von der Gesellschaft, in der sie leben,
um den Grad ihrer Aufgekldrtheit und Aufgeschlossenheit humanwissenschaftlichen Fr-
kenntnissen gegeniiber. Diese stellen ndmlich Eltern vor die schwierige Aufgabe, nicht
nur ihre Affekte zu kontrollieren, sondern auch traditionelle Normvorstellungen, die
Eltern besten Gewissens haben konnen, zu korrigieren. Dieser Vorgang hat eine gewisse
Ahnlichkeit mit Verdnderungen in der Pastoral, deren Umorientierung unter der Ein-
wirkung der Humanwissenschaften sich zwar nicht tiberall gleichzeitig und gleich aus-
driicklich, aber doch uniibersehbar vollzieht.

Wenn nun im folgenden das heute geltende und praktizierte Elternrecht unter pid-
agogischen Aspekten betrachter werden soll, wird eine gewisse kritische Grundein-
stellung unvermeidlich. Padagogik geht vom Kind aus, von seiner Wiirde, seinem Recht,
seinem Anspruch auf Entfaltung seiner Anlagen. Dafl hier nicht an eine spitindividua-
listische VergStzung des Kindes gedacht ist, sondern an seine ,Sozialisation®, bedarf
keiner ausdriicklichen Versicherung. Der Anspruch der Pidagogik wird um so glaub-
hafter, je mehr er abgestiitzt wird durch gesicherte Aussagen der Humanwissenschaften
tiber das, was das Kind zu seiner optimalen Entfaltung braucht. Damit soll kein prin-
zipieller Gegensatz zwischen dem Recht des Kindes und dem Recht der Eltern kon-
struiert werden. Es soll nur deutlich gemacht werden, daf das Recht des Kindes nicht
automatisch durch das Elternrecht gewihrleistet ist, dafl der Pidagogik unter Umstin-
den also eine kritische Funktion zukommt, die sie allerdings nur zur Erhellung des
Problemfelds, nicht zur praktischen Auflgsung aller Spannungen benutzen kann und

darf.

Elternrecht und hiusliche Erziehung

Das juristische (Mif-)Verstindnis, das heute immer wieder ins Spiel gebracht wird,
wenn Recht des Kindes gegen Recht der Eltern steht, hat seine Wurzeln in einer libera-
listischen Staatsauffassung, die den Spielraum des einzelnen méglichst grof, den Ein-
griff des Staats moglichst klein halten wollte. Verstirkt wird diese Auffassung durch
das an sich gegensitzlicher Wurzel entspringende Naturrechtsdenken. Oft genug ist
Naturrechtsdenken gegen den Liberalismus aufgestanden; im Elternrecht aber haben
sich beide verbiindet, nicht immer zum Nutzen des Kindes. Dafl leibliche Elternschaft
eo ipso richtige Erziehung des Kindes garantiere, ist eine weit verbreitete, aber naive
Vorstellung. ,Die Eltern wissen am besten, was fiir ihr Kind gut ist“, stimmt nicht
in allen Fillen. Die meisten Eltern sind Gefangene ihrer eigenen Biographie, nicht in
_allen Fillen fihig, willens und bereit, diese Biographie kritisch aufzuarbeiten und
ihre Kinder unter anderen Aspekten zu erzichen, als sie selbst erzogen worden sind.
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Aufklirung der Eltern iiber psychologische und tiefenpsychologische Auswirkungen
bestimmter Erziehungspraktiken ist deshalb so schwer,

— weil Psychologie und Tiefenpsychologie verhiltnismiflig junge Wissenschaften
sind, unter heftigen Schulstreitigkeiten leiden und ihre Ergebnisse zumal fiir Laien zu-
weilen widerspriichlich aussehen miissen;

— weil in unserer Gesellschaft feste Vorstellungen von ,, Autoritit®, , Willenszucht® und
,Strenge” immer noch recht tief sitzen und eine Korrektur durch die Psychologie leicht
als bedenkliches Symptom moralischen Verfalls erscheint* (dafl heflige Gegenreaktio-
nen in den ,antiautoritaren Kinderliden® sichtbar werden, widerlegt nicht, sondern be-
stitigt diese These);

_ weil die Zahl derer, die aufkliren konnten, ochne Verwirrung zu stiften, sehr klein
ist und Miihe hat, sich Gehor zu verschaffen;

— weil die traditionelle kirchliche Anthropologie mit ihrer Interpretation der Erb-
siinde Hirte in der Kindererziehung zwar nicht verursacht, aber auch nicht korrigiert
hat.

Ein Blick in moderne pidagogische Lexika macht das deutlich. Zum Stichwort
+Elternrecht® finden sich sowohl im ,Handbuch Pidagogischer Grundbegriffe® (Miin-
chen 1970) wie im ,Pidagogischen Lexikon® (Stuttgart ¢1961) und im ,Lexikon fiir
Pidagogik® (Freiburg 1970) ausfiihrliche Darlegungen der juristischen Sachlage, kaum
aber eine kritische Infragestellung der daraus resultierenden erzieherischen Praktiken.
Unter den Erziechungsmitteln, die Eltern zustehen, werden wie selbstverstindlich
,Ziichtigung®, ,Einsperren®, ,Knapphalten® aufgezihlt. Zwar wird immer wieder
auf die Pflichten der Eltern hingewiesen, und in vielen Fillen diirfen wir hoffen, dafl
Eltern ihr Recht nicht miflbrauchen. Aber die Verfasser von Lexikonartikeln sollten
wissen, was die moderne Pidagogik® zu solchen Erziehungspraktiken sagt, und ein
kritisches Wort wagen, wenn sie das herkdmmliche Verstindnis von Elternrecht be-
schreiben, das heute noch vom Gesetz abgedeckt wird . Die psychischen Auswirkungen
der kérperlichen Ziichtigung, die Angst des eingesperrten Kindes interessieren Gesetz-
geber nicht, aber den Padagogen miissen sie auf den Plan rufen, letztlich mit dem Ziel,
eines Tages auch den Gesetzgeber zu Anderungen zu veranlassen.

4 Vel. die Statistik im ,Handbuch Pidagogischer Grundbegriffe® (Miinchen 1970) 315: ,Trotz dieser
relatiy freiheitlichen kameradschaftlichen Erziehung neigen Eltern zu einer harten Strafpraxis, Drei Viertel
aller Eltern bejahen Schlige (Noelle), und auf die Frage, wie sie ihre Kinder strafen, nennen 52 Prozent
(34 Prozent) Priigel, 27 Prozent (30 Prozent) Freibeitsentzug, 18 Prozent (14 Prozent) erzwungene Ver-
zichte, 17 Prozent (20 Prozent) pidagogische MaBnahmen, 16 Prozent (20 Prozent) Vorhaltungen, Krach
und 5 Prozent (7 Prozent) Nichtbeachten.* (Die erste Zahl betrifft die Jungen, die zweite Midchen).

5 Vgl. W. Scheibe, Die Strafe als Problem der Erziechung (Weinheim 1967).

8 Vgl. die Gerichtsurteile und die zitierten Aussagen der Richter anlifilich des Prozesses der Maria
Laskawsky: J. Jahnke, Gepriigelte Kinder: ,Gutgemeinte erzieherische Absichten®, in: Publik 1/2,
1971, S. 8.
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Elternrecht und Schule

Ein besonderes Problem stellt das Elternrecht im Zusammenhang mit Schulfragen
dar. Das im Grundgesetz verbiirgte Recht der Eltern, den Ausbildungsweg ihres Kin-
des zu bestimmen, hat in der Realitit manchmal Konsequenzen, die alles andere als
pidagogisch sind. Dem Lehrer begegnen sie unter scheinbar entgegengesetzten Modi der
Wahrnehmung des Elternrechts. Unser gegenwirtiges Schulsystem bietet den Eltern drei
Mbglichkeiten fiir ihr Kind nach der Grundschulzeit: Hauptschule, Realschule, Gym-
nasium. Die Gesamtschule, die iiberall erst im Entstehen begriffen und iiber das Ver-
suchsstadium noch nicht hinausgekommen ist, konnte in Zukunft eine Alternative wer-
den. Im Augenblidk aber mufl der weitaus grofite Teil der Eltern eine Entscheidung
treffen, wenn das Kind 10, héchstens 12 Jahre alt ist. Und nun machen Lehrer der drei
weiterfiilhrenden Schulen folgende Erfahrungen:

Neben einer groflen Gruppe von Kindern, bei denen das Gutachten der Grund-
schule, der Wunsch der Eltern und die Leistungen des Kindes in der Aufnahmepriifung
oder im Probeunterricht iibereinstimmen, wo also die Schullaufbahn des Kindes nicht
nur eltern-, sondern auch kindgerecht geregelt wird, gibt es zwei Gruppen von Eltern,
bei denen Recht der Eltern und Recht des Kindes in Konflikt geraten. Finmal sind es
diejenigen Eltern, die unter allen Umstiinden fiir ihr Kind das Abitur oder wenigstens
die mittlere Reife anstreben und die dieses Streben durchzusetzen suchen ohne Riick-
sicht auf die tatsichliche Leistungsfahigkeit des Kindes. Die Abschulungsbestimmungen
der einzelnen Linder kommen dem Elternrecht hier soweit entgegen, daff der Schule
die Beweislast fiir die ,negative Auslese“? zufillt: Die Schule mufl nachweisen, dafl
das Kind ,,mit einer an Sicherheit grenzenden Wahrscheinlichkeit® seine Mitschiiler in
ithrer Arbeit hemmt®. Erst dann darf es abgeschult werden. Hier wird die Problematik
eines juristisch fixierten Elternrechts deutlich: So nétig es ist, dafl der Staat das Indivi-
duum - hier das Kind — vor der méglichen Willkiir der Schule schiitzt, indem er jeden
Verwaltungsakt der Schule grundsitzlich einer verwaltungsgerichtlichen Nachpriifung
zugénglich macht, so problematisch ist diese Mafinahme unter piddagogischem Aspekt:
Gedemiitigt durch.permanente schulische Miflerfolgserlebnisse, gezeichnet durch die er-
littenen Angste, oft in ihrem Verhalten zur Umwelt gestdrt, verlassen die Kinder die
Schule, nachdem ein Verwaltungsgericht den uneinsichtigen Eltern bescheinigt hat, dafl
ihr Kind das schulische Fortkommen seiner Mitschiiler mit einer an Sicherheit grenzen-
den Wahrscheinlichkeit behindert. Was in einem solchen Kind vorgeht, interessiert das
Verwaltungsgericht nicht: Dem Elternrecht wurde juristisch einwandfrei entsprochen.

Noch problematischer wird das Elternrecht da, wo es nicht bis zur gerichtlich be-
stiatigten Abschulung kommt: Wo das Verbleiben des Kindes auf der Schule durch mehr-

7 G. Mape, Rechtsprobleme im Schulwesen (Neuwied 1965).

8 Vgl. das Urteil des Obersten Verwaltungsgerichts Hamburg v. 16. 4. 1953 und v. 29. 6. 1957, ver-
offentlicht im Deutschen Verwaltungsblatt 1953, 506 ff. bzw. in: Entscheidungssammlung der Bundesver-
waltung, Bd. V, 153 ff.
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maliges Sitzenbleiben, permanenten Nachhilfeunterricht, notfalls Wechsel der Schule
und kostspieliges Internat erzwungen wird. Abgesehen von den fragwiirdigen sozialen
Implikationen einer solchen Ausiibung des Elternrechts — nur eine bestimmte Schicht
kann ihr Elternrecht mit den oben geschilderten Mitteln wahrnehmen — bleiben auch
in den Kindern, die ihre Schulzeit auf diese Weise durchlaufen, seelische Verbiegungen
fast unvermeidlich. Wer solche Fille in der eigenen Praxis mehrfach durchgespielt hat,
kann gar nicht anders, als eine Modifikation des Elternrechts unter padagogischen
Aspekten wiinschen.

Die andere Gruppe, die ihr Elternrecht bei der Wahl des Bildungswegs fiir ihr Kind
nicht kindgerecht ausiibt, oder besser, nicht kindgerecht ausiiben kann, setzt sich zusam-
men aus Eltern meist einfacher Herkunft und geringer eigener Schulbildung. Aus ihrer
begrenzten Sicht vermdgen solche Eltern den Wert einer mdglichst langen und an-
spruchsvollen Schulbildung fiir ihr Kind nicht zu erkennen und verwehren so aus man-
cherlei Griinden auch ihrem begabten Kind den Weg dorthin. Allerdings sind solche
Eltern der pddagogischen Beratung zuginglicher, wie die ansteigenden Zahlen beim
Ubergang auf die Realschulen und Gymnasien zeigen®. Entscheidend aber bleibt, daf§
die Gesellschaft kein Mittel hat, Eltern begabter Kinder zu zwingen, diesen Kindern
eine ihnen angemessene Ausbildung zuteil werden zu lassen.

Die Gesamtschule sucht dieses Problem dadurch zu umgehen, daf} sie die endgiiltige
Entscheidung iiber den Bildungsweg des Kindes weiter hinausschiebt, bis zu einem
Zeitpunkt, da Leistungsfihigkeit und Begabungsrichtung des Schiilers klarer erkenn-
bar sind und der Schiiler selbst sinnvoll mitreden kann, Die Organisationsform eines
flexiblen Kurssystems, das Auf- und Abstufungen erlaubt, ohne daff mit jeder Um-
stufung gleich der Makel des Scheiterns mit allen psychologischen und schulrechtlichen
Konsequenzen gegeben ist, erweist sich als zweifellos piddagogischer, weil kindge-
rechter als das bisherige System. (Dafl dieser Vorteil mit manchen anderen Nachteilen
erkauft wird, steht im Rahmen unserer Fragestellung nicht zur Diskussion.) Das Kurs-
system gerdt allerdings da mit dem Elternrecht in Konflikt, wo die Schule von der
»negativen® zur ,positiven® Auslese tibergeht, d. h., wo sie nicht mehr feststellt und
nachweist, was der Schiiler nicht kann, sondern, wofiir er geeignet ist. Einwande aus
Elternkreisen gegen die Gesamtschule konzentrieren sich immer wieder auf diesen
Punkt: Die Zuweisung eines Schiilers zu bestimmten Kursen aufgrund des Lehrerurteils,
das auf der bisherigen Leistung des Schiilers beruht, wird als Eingriff in das Elternrecht
empfunden. Hier tritt neben dem unpidagogischen auch der individualistische Grund-
zug des Art. 6 GG zutage: Der Staat in Gestalt der Schule wird auch da in den Hin-
tergrund gedringt, wo seine Entscheidungen sachgerechter sind, und das Individuum
wird auch da ,geschiitzt®, wo es zu seinem eigenen Wohl ,,dirigiert* werden sollte1®,

9 Hitpaf-Laurien-Mock, Dreigliedriges Schulsystem oder Gesamtschule? (Bamberg o. J.).
10 Das individualistische Verstindnis des Elternrechts wird besonders gut sichtbar bei H. Schelsky, An-
passung oder Widerstand? (Heidelberg 1961).
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Daf die Schule in der Regel die groflere Sachkompetenz hat, ficht viele Eltern nicht
an. Das Grundgesetz muf} herhalten, um dem Aufstiegs- und Prestigedenken der Eltern
die gesetzliche Grundlage zu verleihen und die Schule zu zwingen, wider bessere Ein-
sicht dem Elternwillen Rechnung zu tragen.

Die Friedensschule in Miinster 11 ist der erste Gesamtschulversuch, der die Quadratur
des Kreises zu 16sen sich vorgenommen hat. Elternrecht und Kurssystem sind dort auf
einen reinlichen Nenner gebracht, Eltern haben ein Einspruchsrecht, dem stattgegeben
werden mufl, wenn das Kind in einen Kurs mit geringen Anforderungen umgestuft
werden soll. In vielen Fillen wird es der Schule sicher gelingen, Eltern vom Sinn
der schulischen Mafinahme zu iiberzeugen. Wie oft das nicht der Fall ist, werden die
Erfahrungsberichte zeigen. Vielleicht ist es gut, dafl eine kirchliche Gesamtschule sich
nicht gleich zu Beginn ihrer Arbeit mit einem Kampf gegen das etablierte Elternrecht
belastet, sondern diesem Elternrecht ausdriidklich einen breiten Raum gibt. Es mufl
sich zeigen, ob auf die Dauver das pidagogische Konzept der Gesamtschule aufrecht-
zuerhalten ist, wenn dem Elternwillen in der bisherigen Form stattgegeben wird.

Elternrecht und Konfessionsschule

Wie leicht Elternrecht manipulierbar ist, hat sich im Kampf um die Konfessions-
schule gezeigt. Von vielen Kanzeln ist hier — oftmals sicher unbewuft und ungewollt —
eine Ghettomentalitit gepredigt worden, die den Lernbediirfnissen des Schulkinds
heute in keiner Weise gerecht wird. Sicher tut man den einzelnen Verfechtern der
Konfessionsschule Unrecht, wenn man ihnen als einziges Motiv fiir ihren Kampf die
Erhaltung von kirchlichen Machtpositionen und Einflufmdglichkeiten unterstellt.
Aber der Versuch, inmitten einer pluralistischen Gesellschaft die staatlich finanzierte
Konfessionsschule zu stabilisieren, der Appell an das Elternrecht, der in vielen Fillen
einer Einschiichterung gleichkam, die Verkennung der Realitit, in die das Kind hin-
einwachsen soll, zeigen, worauf hier ,Elternrecht® tatsichlich eingeschrumpft ist: auf
ein kirchlich manipuliertes Votum der Eltern fiir eine Schulform, deren innere Gestal-
tung keineswegs per definitionem problemfrei ist und deren Strukturierung des Lern-
angebots einer kritischen Uberpriifung unter pidagogischen Aspekten nicht immer
standhilt. Eine katholische Schule ist nur so katholisch, wie ihre Lehrer katholisch
sind, und zwar nicht nur dem Taufschein, sondern ihrem christlichen Lebensvollzug
nach. Hinter dem Schild ,Katholische Schule“ kann sich hachst Unkatholisches, weil
kiinstlich ,einheitlich® und ,ganzheitlich® Organisiertes verbergen, von der Gefahr
erstarrter Traditionalismen gar nicht zu reden. Dariiber Eltern nicht aufzukliren,
sondern ihr Gewissen zu binden in einer Option fiir die Konfessionsschule schlechthin,

11 Friedensschule-Programm einer Gesamtschule, hrsg. v. A. Regenbrecht und J. Dikow (Miinchen 1970).
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ist Mifbrauch des Elternrechts und hilt einer kritischen Befragung unter pidagogischen
Aspekten nicht stand.

Da, wo der Kampf um die Konfessionsschule nicht nur der Erhaltung des Status
quo diente, sondern die Prinzipienfrage aufgriff, wurde ein Mifiverstindnis und Mif3-
verhiltnis zwischen Individuum und Gesellschaft kirchlich sanktioniert. Bildung und
Erziehung sind nun einmal die Bereiche, in denen sich kirchliche, staatliche und indi-
viduelle Interessen iiberschneiden, und nicht immer lassen sich die Einfluflbereiche
konfliktlos gegeneinander abgrenzen. Da das Individuum in der Regel nicht in der Lage
ist, sich die fiir seine Bildung nétigen Einrichtungen selbst zu schaffen, sondern auf
gesellschaftliche Einrichtungen angewiesen ist, mufl es seine individuellen Anspriiche
bis zu einem gewissen Grad in die gesellschaftlichen integrieren. In diesem Sinn schafft
aber auch die Kirche gesellschaftliche Einrichtungen, wenn sie Kindergirten und Schu-
len einrichtet, Bibliotheken erstellt, Kurse abhilt, Erwachsenenbildung betreibt und
Jugendgruppen organisiert. In einer pluralistischen Gesellschaft soll die Kirche das
Recht haben, dies nach Mafigabe ihrer Moglichkeiten zu tun.

Sie begibt sich aber auf gefihrlichen Boden, wenn sie kirchliche Anspriiche absolut
setzt und staatliche Einrichtungen im Erziehungs- und Bildungsbereich mit einem
negativen Vorzeichen versieht. In einer Gemeinschaftsschule gefihrliche Relativie-
rungstendenzen fiir das Kind zu sehen und die staatliche Schule dicht neben dem
Atheismus anzusiedeln, verrit Kulturkampfmentalitit und manipuliert das Eltern-
recht derjenigen Eltern, deren eigener Bildungsstand nicht ausreicht, sich tiber Mog-
lichkeit und Grenzen bestimmter Schulformen selbstindig und objektiv zu infor-
mieren. Die eingdngige Formel, daf in der nicht ausdriicklich katholischen Schule der
Glaube des Kindes gefihrdet sei, hat das Bewufitsein vieler Eltern in der falschen
Richtung programmiert, und der daraus resultierende Appell an die Wahrnehmung
des Elternrechts hat in letzter Konsequenz mit zu dem beigetragen, was Karl Erling-
hagen das ,Katholische Bildungsdefizit® }2 genannt hat. Der Kampf um die Erhaltung
der dorfeigenen Zwergschule, gegen die Koedukation, gegen das Studium der Mddchen,
die Warnungen vor den Gefahren der ,Wissenschaft® — dies alles im Namen des
Elternrechts —, das alles hat eine schwere Hypothek auf die katholische Bildungs-
politik gehduft, an deren Abtragung viele weitsichtige und engagierte katholische
Pddagogen lange Zeit werden arbeiten miissen.

Elternrecht und Sexualpidagogik
Der Streit um das Elternrecht ist in ein neues Stadium getreten, seit Sexualerzichung
den Schulen zur Pflicht gemacht und durch Erlafl der Kultusminister geregelt ist. Hat

schon das Daf} solchen Unterrichts Kontroversen ausgeldst, so erst recht das Wie, das

12 K. Erlinghagen, Das katholische Bildungsdefizit (Freiburg 1965).

243



Elisabeth won der Lieth

heute in einen hefligen Meinungsstreit geraten ist, dessen Fronten unklar sind und
dessen Ende noch nicht abzusehen ist. Dafl der ,Atlas zur Sexualkunde®18, den das
Bundesministerium fiir Gesundheit vor zwei Jahren herausgegeben hat, von konser-
vativ kirchlichen Kreisen ebenso heftig kritisiert wurde wie von der ,Neuen Linken®,
sagt einiges iiber die Unklarheit der Fronten aus. Bei dem, was sich zur Zeit in den
Schulen abspielt, scheint auch ein pidagogisch interpretiertes Elternrecht an einer
zentralen Stelle tangiert: Wann ein Kind was und in welcher Weise etwas iiber ge-
schlechtliche Vorginge erfihrt, sollten Eltern bestimmen, dann aber auch selbst voll-
ziehen. Der Intimbereich der Familie ist seinem Wesen nach wohl auch der beste Ver-
mittlungsfaktor des Intimen. Aber es ist einfach eine Erfahrungstatsache, dafl die we-
nigsten Eltern bereit und imstande sind, sich dieser Aufgabe sachgerecht und kind-
gerecht zu unterziehen. Nirgendwo wirken die Verdringungen und Verklemmungen
aus der eigenen Kindheit und Jugend stirker nach, nirgendwo hat eine allzu sche-
matische Auslegung des 6. Gebots und die daraus resultierende Beichtpraxis die Unbe-
fangenheit der Eltern nachhaltiger gestort. Was man vielleicht mithsam in der eigenen
Ehe ausbalanciert hat, ist man nicht ohne weiteres fihig, an die eigenen Kinder weiter-
zugeben. Vielfach fehlen auch einfach die nétigen biologischen und psychologischen
Sachkenntnisse, es fehlt vor allem ein Vokabular, das der Sache und dem Kind ange-
messen ist.

Die beklagenswerte Armut unserer Sprache wird darin deutlich, daff oft nur die
Wahl bleibt zwischen dem lateinischen Fachausdruck fiir den biologischen Tatbestand
und einem Sprachfeld, dessen Grenzen zur Zote fliefend werden. Die Flut von Lite-
ratur- hochst unterschiedlicher Qualitit vermag diese Verlegenheit noch nicht zu be-
seitigen. So kommt es denn, daff genau da, wo Eltern ihr Recht theoretisch legitim
reklamieren, ihr Versagen in der Praxis Pddagogen auf den Plan ruft und der Eingriff
in das Elternrecht unvermeidlich wird.

Nun sind die Pidagogen natiitlich nicht per definitionem geeigneter, diese heikle
und verantwortungsvolle Aufgabe anzupacken. Auch sie leiden vielfach unter den
nicht bewiltigten sexuellen Problemen der eigenen Kindheit und Jugend, und auch
ihr Erwachsenendasein ist keineswegs immer gekennzeichnet durch eine gegliicste Be-
wiltigung dieses Problems. Aber sie haben den Eltern zweierlei voraus: In der Regel
grofiere Sachkompetenz, weil die Beschiftigung mit diesen Fragen im Rahmen der
Berufsausbildung sich vollzieht, zumindest aber in der Berufsausbildung das Instru-
mentarium erworben wurde, das die Aneignung von Fachkenntnissen iiber sexuelle
Fragen erméglicht, wenn auch nicht immer garantiert. Vor allem aber ist die Chance
einer grofleren Unbefangenheit gegeben: Die ,Inzestschranke® entfillt. Lehrer und
Lehrerinnen, die zugleich Eltern sind, wissen es: Man kann mit fremden Kindern
leichter und unbefangener iiber geschlechtliche Probleme sprechen als mit den eigenen.
Dennoch werden sich viele Eltern das Recht, ihr Kind auf ihre Weise mit den Fragen

13 Aclas zur Sexualkunde, hrsg. im Auftrag des Bundesgesundheitsministeriums (Opladen 1968).
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des Geschlechtlichen vertraut zu machen, nicht nehmen lassen. Aber gerade solche
Eltern werden eine verniinftige sexualpidagogische Erziehung durch die Schule nicht
als Konkurrenz oder gar als Destruktion empfinden, sondern als Erginzung. Aber
was ist hier ,verniinftig“?

Soviel ist heute gesichert: Die Sexualitit ist ein bestimmender Faktor jedes mensch-
lichen Lebens, und zwar vom Siuglingsalter an. Die verschiedenen Humanwissen-
schaften bringen langsam Licht in das Dunkel, das jahrhundertelang iiber dem sexu-
ellen Bereich lag. Dafl der Mensch ein lernbediirftiges und lernfihiges Wesen ist, gilt
auch fiir seine Sexualitdt. IThre Integration in die Gesamtpersonlichkeit, die Annahme
der eigenen Triebstruktur und ihre Uberformung durch die personale Liebesfihigkeit
mufl die Aufgabe der Sexualerzichung sein. Uber diese Zielvorstellung besteht weit-
gehend Konsens, aber der Weg ist gekennzeichnet durch divergierende Methoden. Die
Zahl der Menschen, die das Problem gedanklich und existentiell bewiltigt haben und
die imstande sind, Kinder und Jugendliche hier richtig zu fithren, ist sehr klein. Ein
erschreckend grofler Teil in unserer Gesellschaft hilt hartnickig an veralteten Tabu-
ierungen fest, eine kleine, aber h&chst beschlagene und mit fanatischem Eifer agierende
Minderheit ist ausgezogen, die Tabus zu brechen. Dazwischen findet sich viel Unsi-
cherheit. Theorie und Praxis der ,antiautoritiren Kinderliden® eroffnen bedenkliche
Perspektiven, wenn auch nicht alles, was dort an pidagogischen Experimenten erprobt
wird, unter das gleiche Verdikt fallen soll. In einer Gesellschaft, in der einerseits
Hans-Jochen Gamm 4 in seiner ,Kritischen Schule® den Lehrern empfehlen kann,
iiber die eigenen Potenzstérungen und Orgasmusschwierigkeiten mit den Schiilern zu
sprechen und andererseits Marielene Leists gegliickter Versuch !5, humane Aufklirung
fiir Fiinf- bis Zehnjihrige durch schlichte Zeichnungen zu veranschaulichen, empdrte
Leserbriefe sogar in ,Publik® auslést, ist schwer auszumachen, wie Sexualpidagogik
betrieben werden muff, damit sie den Kindern gerecht wird und das Elternrecht niche
verletzt. Der Teufelskreis: Tabuierung der Sexualitit — ,Sexwelle® — neue und eng-
herzigere Tabuierung — schamlosere Sexwelle ist nur zu durchbrechen, wenn sich Eltern
und Piddagogen einigen kénnen.

Der Kirche kidme hier eine wichtige Vermittlungsfunktion zu, sofern sie ihre eigene
Vergangenheit bewiltigt hat. Man kann diesen Prozef} der Bewiltigung an den kirch-
lich empfohlenen Publikationen zum Thema ,Sexualitit® ablesen®, Von Schilgen
und Foerster bis zu Gusti Gebhard und Fritz und Marielene Leist ist ein weiter Weg.
Es kann kein Zweifel bestehen, dafl inzwischen von Moraltheologen, Psychologen
und Pidagogen ein Konzept erarbeitet worden ist, dem Eltern sich getrost anver-
trauen konnten, — wenn es nur schon populir genug wire. Was theoretisch greifbar

14 H. J. Gamm, Kritische Schule. Eine Streitschrift fiir die Emanzipation von Lehrern und Schiilern
(Miinchen 1970) 68 ff. S. dazu diese Zschr. 187 (1971) 138.

15 M. Leist, Mutter, erzihl mir alles! (Miinchen 1969).

16 Vgl. den aufschlufireichen Aufsatz von R. Bleistein, Moraltheologie und Sexualpidagogik, in dieser
Zschr, 186 (1970) 32-43.
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ist, bleibt doch fiir die Praxis noch weitgehend ungenutzt. Vielfach mag die Scheu, die
kirchliche Praxis der Vergangenheit zu desavouieren, mit dazu beitragen, dafl sich die
einschligigen Biicher im Schriftenstand der Kirchen und in den Pfarrbiichereien oft
nicht auf dem Stand der Diskussion befinden und dafl das durchschnittliche Bewufit-
sein des einfachen Menschen noch einmal hinter dem Stand der Pfarrbiicherei zuriick-
bleibt. Wird aus solchem Bewufltsein ein ,Elternrecht® reklamiert, dann muf die
Schule korrigierend eingreifen, zum Wohl des Kindes, fiir dessen notwendige Auf-
klirung und Einfithrung in den Problemkreis die Eltern sich als unzustindig erwiesen
haben.

Aber es gibt auch einen legitimen Elternprotest gegeniiber schulischer Sexualpidago-
gik, dann nimlich, wenn das Kind Opfer einer ideologisierten Aufkldrungskampagne
zu werden droht. Die allgemeine gesellschaftliche Unsicherheit in puncto Sexualitit
schldgt sich auch in sehr unterschiedlichen Einstellungen der Lehrer zur Sexualerziehung
nieder. Die Kultusverwaltungen konnen zwar Rahmenrichtlinien erlassen, sie kdnnen
aber nicht jeden Einzelschritt des Unterrichts beschreiben, wenn sie ihre eigenen Initia-
tiven in dieser Richtung nicht schon im Ansatz wieder zuriicknehmen wollen. Sie miis-
sen einen gewissen Spielraum gewihren, wenn sie {iberhaupt Lehrer finden wollen,
die bereit sind, sich dieser heiklen Aufgabe zu unterziehen. Thr Eingreifen mufl sich auf
Fille beschrinken, wo Lehrer ihre Kompetenz und ihre Verantwortung nachweislich
mifibrauchen. Dieser Nachweis wird nur im Extremfall zu fiihren sein. Davor aber
kann viel Ungliick geschehen. Gerade Eltern, die sich, aufgeschlossen fiir moderne psy-
chologische Erkenntnisse, um eine kindgerechte Sexualerziehung bemiihen, miissen nicht
selten zusehen, wie in der Schule das gefihrdet wird, was sie selbst mit Uberlegung und
Verantwortung aufgebaut haben; dann nimlich, wenn allzu einseitig priformierte und
ideologisierte Lehrer — und ihre Zahl nimmt zu! — meinen, Tabus brechen zu miissen,
indem sie eine Verflechtung von sexueller und autoritirer Repression konstruieren,
diese mit Kindern diskutieren und zu sexuellen Praktiken ermuntern, um die Kinder
zu ,befreien®.

Dagegen gibt es wohl nur ein Mittel: Ein in Verantwortung wahrgenommenes Eltern-
recht, das dann zugleich ein pidagogisches Elternrecht ist, weil es das Recht des Kindes
auf personale Entfaltung im Auge hat. Schocktherapie aber ist das Gegenteil von per-
sonaler Entfaltung. Hier kann der Schule nicht erspart werden, ihr Programm der
Sexualerziehung vor den Eltern auszubreiten, zu begriinden und zur Diskussion zu
stellen.

Elternrecht unter pidagogischem Aspekt bedeutet also Einbeziehung der Eltern.
Daf es auf vielfiltige und fruchtbare Weise geschehen kann, zeigen Experimente, die
einzelne Lehrer kithn wagen: z. B. den Sexualunterricht nicht in den Vormittags-
stunden durchzufiihren, sondern am frithen Abend in der Schule und dazu die Eltern
mit einzuladen. Wir werden in Zukunft ein erweitertes Mitbestimmungsrecht nicht nur
der Schiiler, sondern auch der Eltern zu erwarten haben. Dieses Mitbestimmungsrecht
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wird vor curricularen Fragen nicht haltmachen und erheblichen Einfluf auf Thematik
und Umfang bestimmter Sachgebiete in der Schule gewinnen. Lehrer sind es im allge-
meinen nicht gewohnt, ihre Unterrichtsvorhaben mit Eltern zu diskutieren und diese
um Kritik und Zustimmung zu bitten. Eltern sind es erst recht nicht gewohnt, sich mit
den Lehrern ihrer Kinder iiber Unterrichtsinhalte zu verstindigen. Auch erfordert ein
solches Vorgehen ein Vielfaches der Zeit, die heute fiir Elternbesprechungen durch-
schnittlich aufgewendet werden kann, und das ist fiir die ohnehin iiberlasteten Lehrer
eine Zumutung. Aber auf die Dauer ist anders ein Elternrecht, das auch padagogischen
(und nicht nur juristischen!) Kriterien standhilt, nicht denkbar. Im Zusammenwirken
von Eltern, Lehrern, Psychologen, Arzten kénnte so allmihlich die Praxis eines neuen
Elternrechts geiibt werden, bis es zurlidewirken kann auf die Modifizierung der gesetz-
lichen Grundlage. Die Kompliziertheit unserer Lebensverhiltnisse erfordert eine , Aus-
stattung des Individuums zum Verhalten in der Welt* 17, die Eltern nicht nur nicht
selbst leisten kdnnen, sondern deren Direktiven sie auch nicht allein bestimmen kén-
nen. Die Einsicht der Eltern in diesen Tatbestand mufl wachsen, damit die wachsende
Einflufnahme gesellschaftlicher Instanzen nicht als Beeintrichtigung des Elternrechts
empfunden wird, sondern als die Bedingung der Méglichkeit seiner Austibung.

17 §.-B. Robinsohn, Bildungsreform als Reform des Curriculum (Neuwied 21969). 18.
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Zur Mythologie der Technik

Es gibt wohl kaum einen Bereich menschlichen  Schaffens, dem wir mehr Prizision
und Logik zuschreiben als den Vorgingen in der Technik. Das Ineinandergreifen des
Riderwerks einer Maschine, das Funktionieren eines Computers und schliefilich die
exakte Zusammenarbeit zahlloser Apparaturen und Institutionen bei der Raumfahrt
vermitteln uns den Eindrudk einer absoluten Rationalitit des modernen Lebens.
Diese Beobachtung wird durch’ eine' merkwiirdige Erfahrung in Frage gestellt: Die
Rationalitdt der Technik ist in der Lage, sich selbst ‘aufzuheben und ins Irrationale
umzuschlagen. In Masse werden die Autos, die den Verkeht beschleunigen, zur Auto-
schlange. Wagenkolonnen stocken. ,Die Schlange beifit sich in den Schwanz.“ Die
Verpackung der Konfektionsindustrie erzeugt Miill. Der Abfall wichst. Die Schutt-
halden werden zu Gebirgen, die wie Riesen die Umwelt gefihrden. Die Massenmedien
informieren. Die Nachrichten ergeben ,Informationsexplosionen®. Bilder, Gerausche,
Farben schlieffen uns in ein selbstgeschaffenes Bewufitsein ein. Reklame, Plakate, Filme
verstellen das eigene Selbst und lassen die Seele sich in den Labyrinthen der Infor-
mationen verirren. Diese Mythisierung der Technologie machen die Federzeichnungen
einer kaum bekannten Kiinstlerin offenbar, die hier einem gréferen Publikum vor-
gestellt werden sollen.

Marginalien zu einer Biographie

Agnes Fischer-Auffinger, ganz dem Haushalt verpflichtete Mutter von vier Kindern,
wurde am 13. 7. 1934 in Miinchen geboren. Sie besuchte das Gymnasium in Regensburg.
Als Kiinstlerin arbeitete sie ein Jahr bei dem Bildhauer Elmar Dietz und ein Jahr bei
Professor Brenninger in Miinchen. Die Keramikschule von Franz Eska in Miinchen,
deren Gesellenpriifung sie als Innungsbeste bestand, hat einen besonderen Einfluf
hinterlassen. Thr Figurenstil scheint von Eska mitgeprigt. Zwei Semester an der
Akademie fiir bildende Kiinste bei Professor Heinrich Kirchner in Miinchen und drei
Jahre Lerntitigkeit bei Professor Blasius Spreng in Grafik, Malerei, Mosaik und
Plastik vervollstindigen ihre Ausbildung.

Die Reihe seclbstindiger Arbeiten beginnt mit Sandsteinplastiken und Mosaiken
fiir ein Regierungsgebdude in Wiirzburg. Ein Wandmosaik fiir die Maxburg in Miin-
chen und die Arbeiten in der Wallfahrtskirche in Schwandorf folgten. An Mosaiken
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fiir die Liederhalle in Stuttgart und den Flughafen Iberia hat Agnes Auffinger mit-
gearbeitet. Eine Bronzeplastik am Nationaltheater in Miinchen ist erwihnenswert.
Der Kunstpreis von Schwaben (1969) und der Biirgerpreis der Stadt Kempten (1970)
brachten verdiente Auszeichnungen. Durch die Ehe mit dem akademischen Bildhauer
Anton Auffinger wurde die Kiinstlerin in ihrem Schaffen gefdrdert. Doch lebt sie
seit ihrer Hochzeit im Jahr 1957 in Gunzesried im Allgiu. Dort, in einem alten
Bauernhaus am Ende der Strafle, fernab von Grofistadt und Komfort, begann Agnes
Auffinger zwischen ihren Kindern und dem Fernsehgerit jene seltsamen Gesichte zu
zeichnen, die jeden Betrachter faszinieren. ,Das Ergebnis meiner Arbeit von 3 Jahren
rechne ich mir nicht als Verdienst an. Den Fleifl werde ich wohl geerbt haben, ebenso
die Ausdauer und manches andere mehr, was eine Voraussetzung ist. Das, was meine
Arbeit in Thren Augen so wertbar macht, das ist wieder ein Geschenk.“ 1

Zur kiinstlerischen Struktur der Bilder

Das Erscheinen einer programmierten und vollkommen durchkomponierten Welt
lifle die Vermutung aufsteigen, dafl es sich beim Werk von Agnes Auffinger um eine
Art medialer Malerei handelt. Tatsichlich hat ein schmerzhaftes Leiden, das mit einer
Hungerperiode verbunden war, Tiefenschichten des Unterbewuflten in der Kiinstlerin
aufgebrochen. Die Zeichnungen, hinter denen man Planung vermutet, entstehen neben
der alltdglichen Arbeit in einer Art spielerischer Assoziation. Alles, was der Surrea-
lismus von Salvador Dali bis zu Hans Bellmer aufzuweisen hat, wirkt diesen Blittern
von Agnes Auffinger gegeniiber erdacht, geplant und gemacht. ,Ich iiberlege nicht viel
beim Zeichnen. Die Komposition, Hell-Dunkel, grofe und kleine Formen, Perspektive
und was sonst noch alles zum Aufbau eines guten Bilds gehort, das verlangt Konzen-
tration. Das ist ganz bewuflt gearbeitet. Das, was letztlich dem Bild seine Aussage und
Inhaltswert gibt usw., das ist unbewuft, abgesehen vom Thema; dieses kénnte man
vielleicht als das Schépferische bezeichnen. Ich fithle mich wie ein Seismograph, der
automatisch aufzeichnet, was viele wache Menschen heute bewegt. Es ist ein innerer
Zwang, das zu zeichnen und zu formulieren; und ein Zuflerer Zwang, mit Feder und
Papier zu arbeiten. Das aber ist ein grofies Vergniigen. Eigentlich bin ich eine Besessene
und nur ruhig und zufrieden, wenn ich so arbeiten kann.®

Thre Zeichnungen erwachsen also aus keiner nur kiinstlerischen, dsthetischen Pri-
tention. Es ist, als wollte uns in diesen Zeichnungen eine Urmutter Mirchen erzihlen.
Uber manche der namenlosen Blitter konnte man die Worte setzen: »ES war ein-
mal...“ oder ,vor vielen, vielen Jahren...%. Das Eigenartige an dieser mirchen-
haften Einfalt der Blitter ist ihr gleichnishafter Charakter, hinter dem sich verschie-
denartigste philosophische Spekulationen und eine halluzinatorische Einsicht in Tie-

! Die Zitate sind einem Brief der Kiinstlerin an den Verfasser entnommen. Gunzesried 19. 2. 1971.

18 Stimmen 187, 4 : 249
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fenschichten modernen Daseins verbergen, also Elemente, die wenig mit dem Mérchen
zu tun haben. Dabei fillt die Integration von Form und Inhalt auf, eine Ubereinstim-
mung, die das Kennzeichen grofler Kunst bildet. Einige Grundziige dieser Charaktere
sind offenkundig.

Alle Blitter bauen auf einem Gegensatz oder einer Antinomie auf. Den einen Pol
dieser Spannung bildet die Natur: Bidume und Wolken, Gebirge und Erdschollen,
Tiere und Gespenster vibrieren von einem intensiven Leben. Thr geheimnisvoller Duk-
tus, der die Linien ins Phantastische fiihrt, macht deutlich, daf} diese Natur nicht den
Kosmos der Naturwissenschaften oder der Landschaftsmalerei begreift, sondern die
Welt des Magischen illustriert. Die Biume umarmen sich oder werfen die Zweige wie
betende Hinde zum Himmel. Die geologischen Formationen der Erde und Steine
profilieren sich hin zu den Horizonten. Licht und Finsternis kimpfen einen seltsamen
Zweikampf.

Den anderen Pol des Bildaufbaus bestimmt das Artifizielle. Die Stadt, die Fabrik,
abstruse Maschinenhallen, unentwirrbares Riderwerk, seltsame Biicherregale, einsame
Alleen bilden technoide Labyrinthe. Dieser Doppelcharakter der Blitter wird oft durch
ein formales Element augenfillig gemacht. Die Perspektiven endloser Wege und
Mauern, aufgeworfene Griben, Alleen parallel laufender Biume schneiden die Blétter
in zwei Teile, ohne dafl sie auseinanderfallen. Die Pole bleiben in einer unfaffbaren
Spannungseinheit integriert. ,Im Grunde ist es nicht meine eigene frauliche Welt. Ich
lebe sozusagen zweigleisig, bin zweimal da und sehr unterschiedlich; trotzdem finde ich
mich vollig normal und gesund.“ Die Kiinstlerin ist sich also der Doppelbodigkeit ihrer
Welt bewufit. Die gewalttitigen Gestalten des Vordergrunds bleiben dem Hintergrund
verpflichtet. Die Raumvorstellung, oft durch waghalsige Zentralperspektiven bestimmit,
splittert gelegentlich in einen Pluralismus von Perspektiven auf, ohne daff der Raum
selbst zerfillt. Die Beleuchtung, hektisch und sprunghaft, flackert in dunklen Griinden
auf. Schlagschatten und Gegenlicht prigen die Figuren. Das Licht bietet der Finsternis
Schach. Auch diese Beleuchtung durch Aladins Wunderlampe erzihlt, dafl Licht und
Schatten Verwandte sind.

In diesem integrierten Zwiespalt hat die Kiinstlerin eine besondere Art mensch-
licher Figuren angesiedelt. Diese Figuren werden gleichfalls von der Antinomie zwi-
schen Natur und Technik geprigt. Drahtspulen und Kabel formen die ganz zu tech-
noiden Gebilden gewordenen Organismen. Inbegriff dieser Gestalten ist der Roboter,
der artifiziell hergestellte Homunculus eines modernen Faust. Seinen Gegensatz bildet
nicht die organisch aufgefafite Aktfigur der Akademie, sondern ein Mensch, der sich
aus dem Vegetativen entwickelt. Wuchernde Aststiicke und modrige Pilze gewiahrlei-
sten einen bisher unbekannten Kanon der menschlichen Gestalt. So wird der Roboter
zum Kobold. Man erinnert sich an die Gemiisemenschen des Manieristen Giuseppe
Arcimboldi, die Plastiken von Bomazaro und die ,Horde“ eines Max Ernst, obwohl
von direkten Anleihen oder Anregungen in den Werken der Kiinstlerin keine Rede sein
kann. Thr manieristischer Charakter ist bedeutsam. Die Spulenmenschen und die Ro-
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boter schiefen iippig ins Kraut. Die freudianischen Triebstrtkturen des Menschen eta-
blieren sich in den technoiden Organismen von Fabrikkellern. Finige abgebildete Zeich-
nungen mogen hier Namen und Deutung erhalten.

Adam Kadmon, der Triger des kosmischen Lichts

Die Zeichnungen von Agnes Auffinger sind nahezu ausnahmslos ochne Namen. Der
Gedanke, die ,Literatur®, wie die Maler es nennen, stand weder am Anfang noch am
Ende dieser geistvollen Zeichnungen. Dazu kommt, daf wir christliche Motive kaum
finden. Wenn hier zundchst der Versuch einer Benennung der Themen gemacht wird,
dann nicht nur deshalb, weil das Benennen der Dinge zu den vornehmsten Aufgaben des
Menschen gehdrt, sondern weil die archetypische Thematik eine Reihe von Namen
geradezu spontan hervorruft. Da gibt es eine ,Fabrik des neuen Menschen®, ein
~Mausoleum fiir Roboter®, ,Zerstorte Tempel, ein , Warten auf Godot®, ,gefesselte
Tirme“, den ,Aufstand der Gebirge®, die ,Flucht der Alleen®, die ,Museumsallee®,
die ,Fingeweide der Grofistadt®, ,,Unbetretbare Straflen®, den ,Selbstmdrderwald,
den ,Riickzug der Gottheit, das ,Gefihrliche Bankette* und einen ,, Aufstieg aus dem
Labyrinth der Laster®.

Die seltsame Gestalt des Menschen wird in unserer Illustration (Abb. 1) zwischen
Himmel und Erde gestellt wie das Urbild des Mikrokosmos, der im Makrokosmos
stand. Dieses von der Erde genommene Wesen (Adam = der Von-der-Erde-Genom-
mene) aus Biumen, Pilzen und Steinen wichst wie ein chronisches Gebilde in den
Himmel. Es scheint aus Wurzeln geformt. Dieser ,, Wurzelmensch®, wie ihn die Kiinst-
lerin nennt, ist jedoch zugleich der ,entwurzelte Mensch®. Die Wurzeln der Hinde und
Fiifle sind nicht mehr im Erdreich eingebunden. Um seinen Leib windet sich die Schlan-
ge. Drachen und gespenstische Kobolde kriechen an ihm hoch. Das Brustbein bildet
ein weiterer Stamm, in dessen Zweigen die Gestalt einer nackten Frau ruht. So haben
die alten Kiinstler die Erschaffung Evas in einer Baumkrone dargestellt. Im Herzen
Adams schlift Eva als der Traum des Manns. Seine Linke hebt eine kosmische Kerze in
den Himmel, und in seiner Hand leuchtet die himmlische Stadt. Uber seinem Haupt
schwebt die Taube, oder besser: Ein Schwarm von Vdgeln bildet den Nimbus, den die-
ser Kopf durchstdft. Die mythologische Vorstellung eines Menschen, der vom Licht der
Gestirne geprigt wird, findet sich in der Gestalt des jiidischen Adam-Kadmon und in
der christlichen Kunst des friihen Mittelalters. In der Figur aber, die hier entworfen
wird, streiten die Krifte des Titanen Prometheus, der den Gottern die Fackel entreifit,
und die Elemente der Verwesung miteinander. Gregor von Nyssa konnte sagen: , We-
gen der Ahnlichkeit zum Konig des Weltalls ist der Mensch gleichsam als lebendiges
Bild aufgerichtet und hat infolge der Ahnlichkeit teil an der Wiirde und dem Namen
des Archetypus® (PG 44, 136). Fiir einen Augenblick wird uns bei der Betrachtung des
Blatts die entsetzliche Situation des Menschen zwischen Himmel und Erde wieder be-
wufdt.
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»Die Auferstehung des Roboters®

Das Gegenbild zu Adam-Kadmon, dieser ,anthropomorphen Weltenachse®, bietet
der Roboter. Auf einigen Blittern der Kiinstlerin finden wir seine Entstehung geschil-
dert, andere berichten von seinem Zerfall. Das prometheische oder faustische Tun seiner
Daseinsphasen nimmt im graphischen Werk der Kiinstlerin einen breiten Raum ein.
Auf unserem Bild erkennen wir die ,, Auferstehung des Roboters® (Abb. 2). Mechano-
form ruht die menschenihnliche Pigur im Schof8 der Erde. Der Roboter schlift. An sei-
ner Seite 6ffnet sich ein Auge und nimmt Einblick in die industrielle Figur. Jeder Teil
des Gebildes ist genau gezeichnet wie bei einer Prizisionsmaschine. Das Sich-zum-
Himmel-Erheben, das nur dem geistbegabten Menschen wesentlich ist, vollzieht hier
das artifizielle Gebilde. Erinnerungen an ,Barbarella® werden lebendig. Aber zu
»Science Fiction® und ,,Comic Strip® gibt es kaum konkrete Beziige. Das narrative
Element fehlt den Zeichnungen von Agnes Auffinger. Der Ablauf einer Geschichte wird
nicht erzdhlt. Das Motiv verharrt jeweils in sich als schicksalhaftes Symbol. Die tech-
nologische Gebirde der erhobenen Hand macht eine absurde Tendenz des Roboters an-
sichtig: Auch von der Technokratie wird eine Auferstehung des Menschen program-
miert. Aber die Auferstehung eines Roboters ist unmdglich. Die Unméglichkeit des Pro-
zesses wird dadurch bewiesen, dafl der Vorgang gezeigt wird. Der Roboter schlift und
zerfillt. Zugleich erhebt sich die menschengestaltige Maschine zum Himmel und offen-
bart in monumentaler Dialektik nur das Negativ menschlichen Strebens: Selbst in der
Absurditit seines technischen Schaffens bemerkt man die Tendenz des Menschen, ins
Licht und zum Himmel aufzuerstehen. Diese Dialektik verstirkt noch das Thema des
néchsten Blatts.

»Die Bibliothekare der Technologie®

Die Darstellung scheint von den Bezichungen zwischen Wissenschaft und Technik zu
berichten (Abb. 3). Aber auch dieser Bericht iiberschreitet nicht die Grenze symbol-
hafter Gestaltung. Das Blatt bietet eine in sich abgeschlossene Komposition, die von
der Antinomie zwischen Literatur und Riderwerk geprigt wird. Der Ubergang von
der Biicherwand und der Lektiire der seltsamen Minnchen zum technischen Werk voll-
zieht sich unmittelbar. Das Studium fiihrt unverziiglich zur Maschine. Kein Biiro, keine
Werkstatt oder Konstruktion vermittelt den Zugang zur Industrie. Unverbunden ste-
hen Buch und Rad beieinander. Es fehlen nicht nur Erleben und Empfinden — die Vor-
ginge des schopferischen Herzens. Selbst der wesentlichste Vorgang, der Bau, wird aus-
gespart. Das hochintellektuelle Arbeiten miindet im Fragment und im Zerfall. Die
Biicherwand korrespondiert einem technoiden Chaos. Intensiver vermag man wohl die
Problematik moderner Industriekultur nicht zu illustrieren. Spitzwegs ,Bibliothekar®
und C. D. Friedrichs ,Untergang der Hoffnung® sehen sich zu einem Bild vereint.
So manifestiert das Blatt die Aporie einer szientistischen Technologie.
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»Die Anbetung der Zeit e

Es waren die Futuristen, die zuerst die ,,Schonheit der Geschwindigkeit®, die Dyna-
mik modernen Lebens verherrlichten. Bei Boccioni vibrieren die Reiter und bei Carra
schiittelt sich die Droschke. In ihrer Folge ironisierten die Surrealisten die Hektik der
Moderne. Salvador Dali erfand die weich gewordenen Zifferblitter der Uhren.

Uhren beunruhigen an zahllosen Stellen unserer modernen Stidte die Menschen und
treiben sie an. Agnes Auffinger setzt das Zifferblatt einer Uhr in den aufgerissenen
Rachen eines Drachen (A4bb. 4). Um den Drachen und sein Mysterium, die Zeit, hocken
Menschen im Kreis und beten an. In ihrem Riicken, im Schatten der Biume, liegen zahl-
reiche Zahnrider verstreut. Selbst in den Kronen der Biume hingen Zifferblitter und
Rider. Die Menschen dazwischen winden sich wie eine Frage durch die seltsame Land-
schaft. Thre Prozession miindet in einem Haus, das man den , Tempel der Ewigkeit®
nennen mdchte, weil es den Horizont iiberschreitet. In dieser Apokalypse wird das Ge-
heimnis der Technologie enthiillt. Jedes Auto versucht, die Zeit einzuholen. Lokomo-
tiven, Flugzeuge, Raketen . . . , die Maschinen rasen. Aber die Zeit ist uniiberholbar.
Das Zifferblatt der Uhr steht im Maul des Drachen. Diese gewundene Schlange, die
sich selbst in den Schwanz beifdt, das uralte Symbol fiir Zeit und Raum, hilt noch immer
seine Verehrer in Proskynese. Apollo und Michael, die diesen Drachen bezwangen, sind
aufer Landes gegangen. Die Rider zerfallen. Die Biume flichen. Der Tempel am Hori-
zont bleibt. Dort, an den Grenzen des Daseins, im Tod, vollendet sich die ungeheuer-
liche Liturgie der Technologie. Ihren Mythos interpretiert ein weiteres Blatt.

»Der Orpheus der Technologie®

Die Darstellung (Abb. 5) stellt uns vor ein gewaltiges Portal. Stufen fithren uns zu
seinem Eingang. Sein Dach wird von den Schaufeln eines gewaltigen Rads bekrént.
Flankiert von den Lichtmasten, die mit Kabeln behingt sind, 6ffnet sich das Tor zu
einem industriellen Inferno. Aus unendlichen Riumen kabeln zahllose Drihte die Ener-
gien fiir seinen Betrieb. Rohre umgreifen die Offnung wie Arme. Der Drache mit dem
Zifferblatt erfihrt in dieser Konstruktion seine technoide Wiederholung. Die Metamor-
phose des mythischen Tiers in ein artifizielles Gebilde ist vollkommen. Auf der Seite
kreisen, in den Speichen eines Rads eingeschlossen, die Menschen. Das Rad der Zeit, das
Rad der Fortuna, die unendliche Wiederholung mechanischen Rotierens lifit sie auf
der Stelle verharren. So werden die Menschen von den sozialistischen und kapitalisti-
schen Systemen der Gegenwart aufs Rad geflochten und in die Tretmiihle gespannt.
Pausenlos drehen sie sich zwischen Produktion und Konsum, ohne einen Sinn des Da-
seins zu gewahren. Auch {iber den Eingang zu diesem Inferno konnte man Dantes
schreckhafte Worte setzen: ,, Tu, der du eintrittst, alle Hoffnung ab!“
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Doch vor dem Tor, an der untersten Stufe, sitzt in Lodken nackt ein liebenswiirdiger
Jingling und blist die Flste. Ein Orpheus, der mit seinem Sang die Unterwelt be-
zwang? Schauen wir niher hin, bemerken wir, dafl der Musikant Bodssfiifle und einen
Schwanz trigt. Wie Pan lockt er uns mit dem Spiel seiner Fléte zu den Toren des
Hades. Der Orpheus der Technologie ist ein Teufel. Aber nicht die Technik oder die
Wissenschaft werden von der Kiinstlerin verdammt. Nur ihre Fehlformen werden ge-
zeigt und verworfen. Baume, Gebirge und Wolken offenbaren die normative Kraft der
Natur und einer unbegreiflichen Vitalitit. Am Leben scheitert der Ungeist des Men-
schen.

Die Steinigung der leeren Tafeln

Die Straflen des modernen Menschen sind mit moralischen Anweisungen jeder Art
dekoriert: ,Betreten verboten!® ,Parken verboten.® ,Bitte nicht aus dem Fenster
lehnen!® ,Betteln und Hausieren untersagt.“ ,Kein Eintritt.“ ,Geschlossen.“ ,Reser-
viert.“ Die Paragraphen des modernen Strafrechts sind uniibersehbar. Polizeiverord-
nungen und Verkehrszeichen grenzen uns ein. Seit der Erfindung des ,Kategorischen
Imperativs® durch Egfimanuel Kant, der besagt, dafl jedermann sein Tun zur Maxime
des Handelns der Gesellschaft schlechthin zu machen habe, wird alles und jedes zur
»moralischen Anstalt“. Selbst in den iibelsten Boulevardblittern wuchern sittliche Ent-
riistung und ethische Vorstellungen wie Krebsgeschwiire. Es ist eine Moral ohne Gott.
Deshalb vor allem ist der Aufstand gegen die Ethik im vollen Gang. Seine Absurditit
macht die Illustration offenkundig (Abb. 6).

Rechts von einer endlosen Strafle erheben sich Menschen mit verzerrten Gesichtern
und tierhaften Fratzen. Gedreht wie Spulen aus Draht und gekriimmt wie Wiirmer
heben sie Steine auf. Ihre Zielscheiben stehen auf der linken Seite des uniiberschreit-
baren Wegs. Tafel reiht sich an Tafel, aber — alle Tafeln sind leer. Ein Gesetz im Sinn
der Zehn Gebote, die Moses auf dem Sinai empfangen hatte, gibt es nicht mehr. Nir-
gendwo lesen wir: ,,Ich bin der Herr dein Gott. Du sollst keine fremden Gotter neben
mir haben.“ Die Buchstaben auf der Tora des Moses sind erloschen. Was diese Men-
schen bei threm Aufstand bekimpfen und mit Steinen bewerfen, ist gegenstandslos ge-
worden. Tafel an Tafel, Paragraph neben Paragraph, Anweisung neben Anweisung —
alles ohne Bedeutung. Der Moralismus und die Antimoral werden zur ,Don-
Quijoterie®, zu einem Kampf gegen Windmithlen. Die Hand Gottes und das Gesetz
des Himmels prigen nicht mehr die lapidaren Ziige gottlicher Schriftzeichen in das
Gestein. Die Verbotstafeln der modernen Gesellschaft, ihre Parlamente und Dikta-
turen, verstellen nur noch den Sinn des Daseins. Thre Verordnungen, Gesetze und deren
Novellen werden zu ,Ikonostasen von Zwang und Gewalt®. Ein ,Wald von Tafeln®
und — kein Gesetz.
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So setzen die Bldtter der Kiinstlerin den Bericht {iber das Absurde fort. Ihre Mythen
der Technologie wirken wie apotropiische Ikonen gegen das Chaos. Erinnerungen an
Goyas ,Caprichos® stellen sich ein. Die ,Disparates® des spanischen Malers tauchen auf.
Die ,Kerker” eines Giovanni Battista Piranesi 6ffnen sich wieder. Die Angste von
Alfred Kubin werden spiirbar. Der ,, phantastische Realismus“ der Wiener Schule — Ernst
Fuchs, Rudolf Hausner und Erich Brauer — scheint den Vorstellungen von Agnes Auf-
finger verwandt. Wesentlich ist die Psychisierung der Dingwelt. Spulen werden zu
Menschen, Maschinen zu Schlangen. Zyklopische Mauern aus uralter Zeit werden von
Ridern bedriickt. Die Eingeweide der Grofistadt werden unter gewachsenem Boden
sichtbar. Trigerkolonnen wandern durch Labyrinthe. Figuren balancieren von Bau-
stelle zu Baustelle am Seil iiber den Abgrund. Verwirrt durch Drihte, umschlungen von
Kabeln lauschen sie, warten sie, hoffen sie. Ein Stierkopf stofit durch die Platte des
Tischs. Von fahrigen Gewindern gefesselt, unter Wurzeln verbannt, vom Sog ge-
waltiger Krifte angezogen und aus unheimlichen Trichtern ausgespien zichen sie dahin.
Der verstellte Horizont eines unbegreiflichen Raums hilt sie umfangen. Das Riderwerk
der Zeit walzt sie ein. Die Wand bricht auf und aus dem Inferno der Grofstadt erhebt
sich der uralte Drache.

Doch die Menschen wandern durch die technologischen Wiisten weiter ins Licht, einem
unbekannten Portal entgegen.
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Kurzfilme in der religiosen Jugend- und Erwachsenenbildung

Einer der erfolgreichsten Neuansitze in der religiosen Jugend- und Erwachsenenbildung
der letzten Jahre blieb bisher viel zu sehr im Dunkel der Vorfiihrriume einzelner
Schulen und Jugendorganisationen und im Halbdunkel der ,,Handreichungen® einiger
Spezialzeitschriften: die Verwendung von Kurzfilmen als , Anspieler eines Glanbens-
gesprichs.

Es handelt sich hier nicht um Dokumentarfilme zum religiosen und kirchlichen Leben,
die zur erginzenden Veranschaulichung und Bereicherung von in sich stehenden Vor-
tragen und Unterrichtsstunden eingesetzt werden. Solche dokumentarischen Filme und
Kurzfilme religivsen Inhbalts gab es schon in den fiinfziger Jahren: Filme iiber das
Heilige Land, tiber Adolf Kolping oder Johann Hinrich Wichern, iiber Ikonenkunst,
die Priesterweihe und das Leben in einem Kloster. Man muf} allerdings hinzufiigen,
dafl das Angebot an solchen religitsen Dokumentarstreifen nach einer 1964 von
E. Dormuth-Thoma gezogenen Bilanz! recht diirftig war und ihr Zustandekommen
»einer Gelegenheitsproduktion®, ja ,in den meisten Fillen einer Verlegenheitsproduk-
tion® verdankte. Darum fehlte es diesen Filmen gemeinhin ,an katechetischem Grund-
gehalt, didaktisch-methodischer Zielsetzung und auch an filmischer Linienfithrung®
(S. 259). Nicht unschuldig an diesem Zustand war auch die unqualifizierte Nachfrage:
die meisten Religionslehrer verwendeten die Filme nur zur Ausschmiidcung ihres sonst
unverdnderten Unterrichts, als Ultima ratio im Kampf gegen das Gihnen der Schiiler
oder ganz schlicht als Belohnung fiir braves Stillsitzen wihrend ihres Vortrags.

Der alte religivse Dokumentarfilm und seine neuen Mdglichkeiten

Auch wenn die im folgenden zu beschreibende Verwendung von nichtdokumentari-
schen Filmen (die auch keine Spielfilme mit ausdriicklich religidser Thematik sind wie
etwa Jean Delannoys ,Gott braucht Menschen®) das Neuere ist, muf} doch zuerst noch
betont werden, dafl der ,alte® Dokumentarfilm religitsen Inhalts auch in Zukunft von
grofier Bedeutung sein wird. Denn bei den mehr und mehr pragmatisch denkenden Ju-

1 Film und Fernsehen in der Katechese, in: Katechetische Blitter 89 (1964) 259-266; 307-311.
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gendlichen und Erwachsenen unserer Zeit wiirde eine rein worthafte Belehrung hoff-
nungslos wirklichkeitsfremd und blutleer wirken 2. Hier ist der audiovisuelle Kontakt
mit echtem Leben aus dem Evangelium und mitten in unserer Welt unumgingliche Vor-
aussetzung fiir eine wirksame religidse Bildung, die im heutigen Uberangebot an audio-
visuellen Informationen bestehen will. Freilich miissen diese Filme dann auch organi-
scher in die Didaktik der schulischen und auBerschulischen Bildungsarbeit einbezogen
werden; das heiflit, man muf} die Lehrer und Erwachsenenbildner durch Kurse und
Arbeitshilfen zu einer filmgerechten und gesprichs- und bildungswirksamen Verwen-
dung der Dokumentarfilme befshigen. Erst dann erméglicht der Einsatz von Dokumen-
tarfilmen eine Bildungsveranstaltung mit eigener Unterrichtsform und Wirkung: Film
plus Gruppengespriich. Erst dann bedeutet die Verwendung eines Films auch mehr als
eine unterhaltende Ausschmiickung, die einen eigenen Gang zu einem Bildungsabend
cigentlich nicht rechtfertigt (weil man Unterhaltung und Information obne fachliches
Gespréch am hiuslichen Fernsehschirm bequemer haben kann), die Prisenz eines Lehrers
oder Referenten iiberfliissig macht und nur die bestehende Bilderflut vergrofert.

Und das Angebot selbst? Es ist kaum reichhaltiger als im Jahr 1964. Eine Arbeits-
konferenz iiber das Problem der audiovisuellen Lehrmittel im Religionsunterricht, die
von der Kirchlichen Hauptstelle fiir Bild- und Filmarbeit e. V., K&ln, und dem Deut-
schen Katecheten-Verein in Miinchen abgehalten wurde, stellte im Dezember 1969 fest,
dafl die Katechese auf diesem Gebiet in einer »katastrophalen Lage® sei und daf man
sich sehr euphemistisch ausdriicke, wenn man von ,Liicken® im vorhandenen Bestand
an katechetischen Filmen spreche,

Ein Hoffnungsschimmer in dieser katechetischen Filmfinsternis ist der Beschluf der
Arbeitskonferenz, zunichst einmal die vorhandenen audiovisuellen Lehrmittel sichten
zu lassen — unter der Federfithrung von Dr. Fritz Fischer, Wissenschaftlicher Assistent
beim Deutschen Katecheten-Verein —,um auf dieser Grundlage eine Bedarfsplanung ein- .
zuleiten. Wenn die Deutsche Bischofskonferenz die finanziellen Mittel dazu bewilligt,
soll eine zentrale Arbeitsstelle eingerichtet werden, die — unter Ausbau der vorhande-
nen Stellen und in Zusammenarbeit mit evangelischen Unternehmen #hnlicher Ziel-
richtung — Produktion und Verleih audiovisueller Mittel fiir den Religionsunterricht
und die Information tiber sie (durch Arbeitsblitter) koordiniert.

Gerade auf dem Gebiet des Films und des Kurzfilms sieht die Arbeitskonferenz ganz
neue Chancen. Erstens kénnten bereits vorhandene Filme und Fernsehsendungen (bei-
spielsweise die bei Tellux und Pro-Vobis archivierten) fiir den Gebrauch im Religions-
unterricht umgearbeitet, allgemein zuginglich gemacht und methodisch erschlossen
werden. Dabei sollte man auch schon an Kassetten denken, die vom Videorekorder, der
bald auch in den Klassenzimmern und Pfarrgemeindesilen seinen Einzug halten wird,

® Eine @sterreichische Untersuchung iiber die verschiedenen Bereiche des polytechnischen Lehrgangs
ergab, daf die Ficher das héchste Prestige genossen, die am hiufigsten audiovisuelle Mittel eingesetzt
hatten. Vgl. F. Zgchbauer, Verkiindigung im Zeitalter der Massenmedien (Miinchen 1969) 67 f.
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abgespielt werden konnen3. Zweitens konnten bei Filmfestspielen und Landesfilm-
stellen Kurzfilme gesichtet werden, die sich, obwohl sie keine ausdriickliche religitse
Aussage versuchen, durch ihre menschliche Dichte fiir eine religiose Betrachtung eignen,
wAnspieler eines religiésen Gesprichs sein kénnen: im Religionsunterricht, in der
auflerschulischen Jugend- und Erwachsenenbildung (Gruppenabende, Glaubenssemi-
nare, Einkehrtage) und in Wortgottesdiensten (vorerst noch auflerhalb kirchlicher
Riume, da in ihnen keine Filmprojektionen erlaubt sind).

Die neuentdeckste ,Anspieler-Funktion menschlich dichter Kurzfilme

Mit diesem zweiten Punkt hat die Konferenz einen Neuansatz auf ihr Programm ge-
setzt, von dem in Zukunft kraftvolle Impulse ausgehen kdnnten. Schon in den fiinf-
ziger Jahren hat der franzsische Theologe und Filmkritiker Amédée Ayfre in feinsin-
nigen Analysen darauf hingewiesen, dafl der Zuschauer mit der nStigen Bereitschaft
zur letzten, vollen Ausdeutung auch in vielen Filmen ohne ausdriicklich religitse The-
matik ganz in der Sinnrichtung des Werks selbst auf die Wirklichkeit Gottes stofien
kann, in Bressons ,Pickpocket® ebensogut wie in Rosselinis ,Stromboli“. Meistens
gerade durch die Abwesenheit Gottes im dargestellten Menschenleben hindurch, die je
nach der Tendenz des Autors als Ablehnung, als Ignorierung, als Sehnsucht oder als
Zeichen seiner Anwesenheit gedeutet werden kann 4.

1964 riet der deutsche Studienrat Karl-Wilhelm Schiffer®, im Religionsunterricht
auch solche Filme von einer religidsen Fragestellung her anzugehen, in denen nicht
»ein Dutzend Priester oder Nonnen einherspazieren®, sondern wo einfach ein Stiick
Leben gezeigt wird, in dem der junge Mensch sich auch weltanschaulich orientieren will
und soll, was ihm andere Ficher als der Religionsunterricht nicht erm8glichen. Metho-
disch empfahl er ein Filmgesprich mit den drei Stufen von F. Stiickrath ¢: Filmbetrach-
tung (,Durchleuchtung des werklichen Gefiiges auf dem von der Diskussionsgruppe
erreichbaren Niveau®), Filmbesinnung (Frage nach den Menschen in der Aussage des
Films), Dialog mit dem Film (Konfrontation der filmischen Aussage mit dem Ich des
Jugendlichen). Letztere war noch stark moraltheologisch ausgerichtet. Schiffer dachte
an abendfiillende Spiclfilme, die alle Schiiler ein oder mehrere Tage vor dem Unterricht

3 Vgl. die sehr konkreten Gedanken zum Thema ,Kirchliche Bildungsarbeit durch die Bildkassette®,
die W. Schitzler, Leiter der Kirchlichen Hauptstelle fiir Bild- und Filmarbeit, in der Film-Korrespondenz
vom 17. April 1970 vorgetragen hat.

4 A, Ayfre, Dieu au cinéma (Paris 1953); Le Cinéma et le sacré (zusammen mit H. Agel heraus-
gegeben, Paris 1953); Cinéma et foi chrétienne (Paris 1960); Conversion aux images? (Paris 1964);
Cinéma et mystére (Paris 1969).

5 Filmerziehung im Religionsunterricht an hoheren Schulen, in: H. Berresheim, H. Hoersch, Die
pidagogische Chance der technischen Medien (Diisseldorf 1964) 80-91.

8 Film als Bildungserlebnis. Arbeitshinweise fiir Jugendfilmklubs, Nr. 1 (1956).
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ansehen. Das Filmgespriich begann unter dieser Voraussetzung also zu einer Zeit, wo
das Filmerlebnis schon weitgehend abgeklungen und vergessen war.

Dieser Nachteil, so erkannte man, lifit sich durch einen Kurzfilm (die meisten dauern
zwischen 5 und 20 Minuten), den man zu Beginn der Unterrichtsstunde vorfithren und
gleich besprechen kann, weitgehend vermeiden. Das war wohl einer der Griinde, warum
in den folgenden Jahren der Kurzfilm mehr und mehr fiir den Religionsunterriche, fiir
Einkehrtage und Gruppenabende entdeckt und eingesetzt wurde. Durch den Erfolg,
den einzelne Praktiker mit Streifen wie ,Gesicht von der Stange® (1960) und dem
etwas ldngeren Film ,Warum sind sie gegen uns?“ (1958) bei Jugendlichen erzielt hat-
ten, entdeckte man allmihlich Eigenart, Gesprichsdynamik und Einsatzmoglichkeiten
eines neuen Genus: des , Fragezeichenfilms“, der eine reale Entscheidungssituation vor-
fithrt, die Losung aber offenlifit?. Schon im Jahr 1966 vertfentlichten ,Der katholi-
sche Erzieher und ,Der evangelische Religionslehrer an der Berufsschule® Arbeits-
hilfen fiir Glaubensgespriiche im Anschluf} an Kurzfilme. Als 1969 das Beiheft zu den
»Katechetischen Blittern®, ,Religionspidagogik an berufsbildenden Schulen®, zu er-
scheinen begann, bot es von Anfang an Materialhinweise zur katechetischen Auswer-
tung von Kurzfilmen an. Besonders Fritz Fischer widmete sich dieser Aufgabe.

Ein mehr inhaltlich bestimmter Grund fiir die Entdeckung des Kurzfilms durch die
Religionspidagogik liegt wohl auch in der Tatsache, dafl Kurzfilme im allgemeinen ihr
Entstehen vorwiegend dem inneren Gestaltungswillen ihrer Urheber und weniger (als
Kinofilme) kommerziellen Absichten verdanken und so oft eine aufergewdhnliche
menschliche Dichte und Aussagekraft aufweisen. Eine Aussagenanalyse der 190 bei
den XV. Westdeutschen Kurzfilmtagen Oberhausen 1969 in einer ,, Vorschau® gezeigten
deutschen Beitrige ergab, dafl sich 20 Prozent aller Filme mit einem so wichtigen
Problem wie der Findung der eigenen Rolle und des persénlichen Lebensstils befassen,
dafl 16 Prozent die Sexualitit und Ehe und ebensoviele die Bedrohung des einzelnen
behandeln und dafl — obwohl praktisch nie in positiver Siche religitse Uberzeugungen
und Werte dargestellt wurden — in 58 Prozent aller Kurzfilme direkt oder indirekt die
Frage nach dem Sinn des Lebens gestellt wurde (wenn auch die Antwort nur in 13
Prozent der Fille positiv ausfiel)8. Daf} solche Streifen geradezu zu einem Weiterdenken
in einer ethischen und religidsen Besinnung herausfordern kénnen, ist unschwer einzu-

7 1962 schlug der damalige Leiter der Abteilung Jugend- und Erwachsenenbildung und Referent fiir
katholischen Religionsunterricht am Institut fiir Film und Bild, Stephan Grieger, folgende Definition vor:
»Fragezeichenfilme engen die Fiille mitmenschlicher Erfahrungen junger Menschen auf ein zentrales Feld
ein, fithren — meist in Form einer Spielhandlung — dieses Problem auf eine zweischneidige Frage zu und
brechen dann ab, um damit ein Gesprich zur Losung der aufgeworfenen Frage anzustoflen® (Fragezeichen-
Filme fiir die Jugendbildungsarbeit, in: Film-Bild-Ton 1962, Mai, 44). Grieger entwidkelte auch Ideen
zu einer Produktion solcher Filme fiir den Religionsunterricht bei Grundschulkindern von 9-11 Jahren
(vgl. seinen Aufsatz: Kurzspielfilme fiir die Grundschulkatechese, in: Film-Bild-Ton 1964, November,
28-32). Sie wurden leider viel zu wenig beachtet und realisiert.

8 Siche F. Zochbauer unter Mitarbeit von E. Schaar und H. Strobel, Der deutsche Kurzfilm. Versuch
einer Aussagenanalyse der deutschen Kurzfilme Oberhausen 1969 (Diisseldorf, Miindien o. J.) 15-19.
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sehen. Dieses Weiterdenken — und zwar von verschiedenen Positionen aus — wird auch
durch den Umstand gef6rdert, dafl man im Bereich der Lebensfragen seit 1965 mehr
und mehr vom dozierenden Unterrichtsfilm abriickt und Kurzfilme mit offenem
Schluf}, eben ,Fragezeichenfilme® schafft.

Eine induktive und reaktive Situation im Bildungsprozef

Dafl diese Herausforderung konstruktiv in die Methodik des Religionsunterrichts
und anderer kirchlicher Bildungsveranstaltungen einbezogen wurde, ist wohl zwei
innertheologischen und innerkatechetischen Trends zu verdanken, die einer solchen
Liaison von Kurzfilm und religitser Bildungsarbeit die Wege bereitet haben. Einer-
seits suchte die Religionspiddagogik der ausgehenden sechziger Jahre von einer iiber-
wiegend lehrhaft-direktiven Vermittlungsform, die mit allen Nachteilen der Einweg-
Kommunikation behaftet war, wegzukommen und in mebr ,selbstgeleiteten® Formen
des Gespriichs — also auch des Gesprichs im Anschlufl an einen Kurzfilm oder eine
Diaserie, ein Horspiel, eine Kurzgeschichte — zu arbeiten. Andererseits forderte dieselbe
Religionspidagogik teilweise im Zug einer Theologie der irdischen Wirklichkeiten,
teilweise unter dem Einfluf} einer hermeneutischen Neubesinnung oder schlicht und ein-
fach im Kampf gegen die Langeweile der Schiiler, daf} im Unterricht ,Lebensfragen®
behandelt und das Verstindnis fiir Glaubenswahrheiten nach einer ,induktiven® Me-
thode aus den Fragen der Schiiler erarbeitet werden.

Beiden Trends kommt der Kurzfilm in nahezu idealer Weise entgegen. Durch
seinen Wirklichkeitsbezug, der vor allem auf dem Realismus des photographischen
Laufbilds, der Geridusche und der Sprache beruht, kann er in kiirzester Zeit und auf
iiberzeugende Weise ein Stiick Leben, eine ,Lebensfrage® vergegenwirtigen und so
in einer Gruppe oder Klasse einen Kontakt mit dem Leben herstellen, der gerade dem
Religionsunterricht lange gefehlt hat und der mit Worten oder auch mit dem Anhoren
von Chansons, mit dem Vorlesen von Statistiken, Zeitungsausschnitten und modernen
Kurzgeschichten oder Gedichten nicht in der gleichen Intensitit hergestellt werden
kann. Auch wenn die Gefahr einer Verselbstindigung nicht zu iibersehen ist, zeigt die
Erfahrung doch immer wieder, daff der gezielt ausgewihlte ,Fragezeichenfilm® ein
hervorragendes Mittel zur Einfithrung in eine Problematik ist, auch bei Erwachsenen®.

Eignen sich Fernsehsendungen mehr fiir die Vergegenwirtigung von aktualitdts-
gebundenen Tatsachen und Zeitstromungen?, so sind Kurzfilme die berufenen Dar-

9 Vgl. H. Beddig, Film, Bild und Ton in der Erwachsenenbildung. Methodische Anregungen und
Hinweise, in: Erwachsenenbildung 14 (1968) 195-214.

10 Speziell zur Behandlung von Fernschsendungen in der religidsen Jugend- und Erwachsenenbildung
vgl. F. Zochbauer, Verkiindigung im Zeitalter der Massenmedien, 68-69; B. Grom, Das Fernseh-Rund-
gesprich. Eine neue Aufgabe der Jugend- und Erwachsenenbildung, in dieser Zschr. 183 (1969) 418-421;
ders., Kirchen — Bildung — Television, in: Publik v. 31. 7. 1970.
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steller von menschlichen Grundsituationen (natiitlich in epochaltypischer Ausprigung)
wie Freundschaft, Liebe, Aggressivitit und Haf}, Selbstfindung, Generationenproblem,
Einsamkeit, Arbeit, Freizeit, Schuld und dergleichen. Man kann sich davon leicht
tiberzeugen, indem man einmal das Angebot auf Kurzfilmfestivals und bei Verleih-
stellen studiert. So stellt der Kurzfilm in einer nur jhm moglichen Intensitit und
Dringlichkeit ,Lebensfragen® von ethisch-religitser Relevanz, Fragen, auf die man
gemeinsam im Unterricht oder in der Gruppe eine Antwort aus dem Evangelium
suchen mufl. Damit wird aber, theologisch-didaktisch gesehen, der Religionsunterricht
oder die auflerschulische Glaubensbesinnung in eine ,induktive® Situation gestellt:
man geht nicht von einem vorgegebenen Text oder einer bereits formulierten Glaubens-
tatsache aus, um dessen oder deren Bedeutung in unserer heutigen Lebenswirklichkeit
zu suchen, sondern man vergegenwirtigt sich zuerst ein wesentliches Stiick unserer
Lebenswirklichkeit, um sie im Licht der von Jesus und der Urgemeinde gelebten und
iiberlieferten religisen Erfahrung fiir uns heute zu erhellen, Man l4dt die betreffende
Klasse oder Gruppe ein, ,christlich zu reagieren®. Damit wird eine Grundbewegung
theologischen Verstehens eingeleitet, die von der Frage zur Antwort fithre, also bei
den vorhandenen oder unmittelbar weckbaren Informationsbediirfnissen, Interessen
der Horer ansetzt und nicht beim Prestige einer allseits anerkannten, nur noch aus-
zudeutenden Glaubensiiberlieferung. Es wird ein. Weg gefunden zur Erarbeitung
cines realititsbezogenen Selbstverstindnisses aus dem Glauben, ein Weg von der
Situation (Frage) zur Tradition (Antwort): eine Bildungsarbeit, deren Didaktik ein
Grundmoment der von Paul Tillich analysierten und angewandten ,Methode der
Korrelation“ verwirklicht, eine ,antwortende Theologie® versucht!1,

Die Berufung auf P. Tillichs ,antwortende Theologie bedeutet nun aber nicht,
daff wir den durch den Kurzfilm ermdglichten BildungsprozeR intellektualistisch
cinengen diirfen. Nichts wire verfehlter als dies. Der Kurzfilm wirke ja gerade — wie
jeder Film — als , psychischer Aktivator der jugendlichen Inwelt® (F. Stiickrath). Durch
seine Totalsprache, durch seine Symbolkraft, durch die Verdichtung einer Lebenswirk-
lichkeit in einem menschlichen Schicksal und durch die sammelnde, erwartungsfér-
dernde Wirkung des abgedunkelten Vorfithrraums wichst ihm die Kraft zu, durch
die rein kognitive Schicht hindurch auf die affektive und personale Mitte des Menschen
einzuwirken 12, Mit Recht hat man den Film mit einem Psycho- und Soziodrama ver-
glichen. Durch einen Film kann darum der Katechet oder der Erwachsenenbildner

1 ,Gott antwortet auf die Fragen des Menschen, und unter dem Eindruck von Gottes Antworten
stellt der Mensch seine Fragen® (P. Tillich, Systematische Theologie, Stuttgart 1956, Bd. I, 75). Das
andere Grundmoment, das Sich-in-Frage-stellen-Lassen durch das richtende, befreiende und horizont-
erweiternde Wort der Schrift ist damit nicht aus der religiosen Didaktik ausgeschlossen, sondern anderen,
mehr wortbetonten und von Dokumenten der Uberlieferung ausgehenden Veranstaltungen vorbehalten.

12 Diese psychologischen und pidagogischen Wirkungen und Wirkméglichkeiten sind ausgezeichnet
dargestells bei F. Zochbauer, Verkiindigung im Zeitalter der Massenmedien, 33-38; ders., Gewissens-
bildung durch Massenmedien, in: experiment 1/1970, 10-17.
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Gefiihle, Sehnsiichte und Einstellungen lebendig machen, die bei verbaler Kommuni-
kation nur ein hochbegabter Redner oder Dichter anklingen lassen kénnte 12.

Die besondere psychische Dynamik des Films schafft nun fiir den religiosen Bildungs-
prozef eine duferst giinstige Lage, die man — analog zu dem, was oben mehr theolo-
gisch-kognitiv ,induktive® Situation genannt wurde — als ,reaktive Situation® be-
zeichnen konnte: Der Jugendliche oder Erwachsene, der zu Beginn der Bildungsver-
anstaltung schon einen Kurzfilm gesehen hat, hat bereits — vielleicht noch sehr un-
bewuflt, vorgeprigt und unpersonal — begonnen, zu reagieren; er hat begonnen, sich
mit den Handlungstrigern zu identifizieren oder sie abzulehnen, Verhaltensmuster,
Motivationen, Einstellungen, Normen zu iibernehmen oder zu verwerfen, seelische
Bediirfnisse — sentimentalste wie u. U. auch hdchstpersonale — zu erfahren.

Da ist ein verarbeitendes Gespriach geradezu gefordert: um sich zunidchst einmal
einzugestehen, was der Film an Gefiihlen und Einstellungen in einem wachgerufen
hat; um diese ersten Reaktionen zu verbalisieren und sie damit in einer zweiten per-
sonaleren, verantworteteren Reaktion ins Bewuftsein zu heben und mit den Reak-
tionen und Meinungen der anderen zu konfrontieren, sie im Gesprich zu werten. Von
welcher Instanz aus? Nun letztlich vom Gewissen und vom Glauben aus, die so beide
zu einer Formulierung, ja in einem gewissen Sinn auch zu einem einstellungsprigen-
den Geltendmachen des personalen menschlichen und christlichen Selbstverstidndnisses
provoziert werden.

Die Bildungsveranstaltung wird durch den Kurzfilm also verarbeitendes Gespriich
(wenigstens in jhrem Ausgangspunkt, denn an dieses Gesprich konnen sich weiter-
fiihrende Referate iiber Teilfragen anschliefen). Damit wachsen dieser Bildungsver-
anstaltung ganz neue Vorziige zu, die sie als rein verbale Kommunikation nicht im
gleichen Maf hitte, auch wenn deswegen die Wirkung einer Kurzgeschichte oder eines
Chansons nicht unterschitzt werden soll.

1. Uber die gerade durch die Filmvorfihrung und ihre ,hypnoide Situation®
(F. Zdchbauer) ermoglichte Riickbindung an ein intensiv erlebtes Stiick Wirklichkeit
haben wir schon gesprochen. Es sei hier nur noch hervorgehoben, dafl dieser Wirklich-
keitsbezug eine seit Jahren lautstark erhobene, in praxi aber gar nicht so leicht erfiill-
bare Forderung der Katechetik verwirklichen hilft: die Vermeidung einer religidsen
Sondersprache und abstrakter Leerformeln oder positiv: das Aufzeigen des Religidsen
als Dimension des realen Menschenlebens.

13 Fin so guter Kenner der katechetischen Handbuchliteratur wie Wolfgang Langer bemerkte einmal
zur psychologischen Wirkung und zum Realititsbezug des Kurzfilms: ,Der Film ,Phoebe’ z. B., der das
Schidcsal einer jugendlichen Liebe und die Erlebnisse und Probleme eines schwangeren Midchens dar-
stellt, reifit in einer Tiefe auf, was Geschlechtlichkeit und Liebe fiir den Menschen bedeuten, dafl daneben
frithere Entwiirfe fiir die Katechese iiber das 6. Gebot nur wie eine miserable Parodie auf das Geheimnis
des menschlichen Fros und wie eine Entwiirdigung des Menschen zu einem programmierten Roboter
erscheinen.® (Die Funktion des katechetischen Arbeitsbuches ,glauben und leben® im gegenwirtigen
‘Religionsunterrichr, in: Katechetische Blatter 94 [1969] 456.)
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2. Der ,Anspieler“-Kurzfilm schafft fiir die Gruppe aber auch eine gemeinsame
Erfabrungs- und Erlebnisgrundlage, die der ganzen weiteren Bildungsveranstaltung
cine eigene Verstindigungsmoglichkeit sichert, wie sie durch einen Schliisselbegriff,
eine Kurzgeschichte oder ein Chanson nur selten gewihrleistet wird. Wenn die Gruppe
nach dem Betrachten eines Films ein Gesprich fiihrt, kann sie viel stirker als sonst
von einer gemeinsamen Erfahrungsgrundlage ausgehen. Hier kann man viel eher er-
warten, daf} alle mit demselben Wort denselben Inhalt, die gleiche Erfahrung ver-
binden4, dafl die gesprichstragenden Worter in den Kontext der eben gemachten
gemeinsamen Erfahrung gestellt werden und so auf eine eindeutige ,Meinung® hin,
wie H. Weinrich sagen wiirde 15, determiniert werden.

3. Schliefilich lide der Kurzfilm zu einem Gesprich ein und ermdglicht so eine
weniger direktive Form religi6ser Bildung: den weitgehend selbstgeleiteten Gedanken-
austansch. Da der Film auch die Tiefenschichten der Zuschauer zum Schwingen bringen
kann, sind bei diesem Gedankenaustausch eine aktivere, personlichere Beteiligung als
gewdhnlich zu erhoffen — und Beitrige, die stirker erfabrungsbezogen, ,reaktiver®
sind als die oft sehr sachorientierten, wissensbetonten Fragen und Antworten in an-
deren Aussprachen: eine aus dem unmittelbaren Involvement kommende gruppendyna-
mische Intensivierung des Glaubensgespriichs.

Die Grundform des durch einen Film angespielten Glaubensgesprichs

Wie verlduft nun der Weg vom Film zum Glaubensgesprich? Wie sieht der didak-
tische Prozef aus, in dem der Film als Film ernst genommen und doch »Anspieler®
(nicht nur Kdder oder Aufhinger) einer echten Reflexion iiber das Religiose in der
vom Film vergegenwirtigten Lebenswirklichkeit wird?

Zunidchst wird der Jugend- und Erwachsenenbildner iiberlegen miissen, weldhe
Gesprachsmethode der Eigenart des einzelnen ausgewihlten Films am besten entspricht.
Filme, die ihren Stoff betont analytisch, in deutlich getrennten Sequenzen darstellen,
wird man zweckmifigerweise nach einer ersten zusammenhingenden Vorfiihrung
in einem zweiten Durchlauf Sequenz fiir Sequenz besprechen 1. Hingegen miissen Filme

4 Es ist bekannt, dafl Personen verschiedener sozialer Herkunft mit ein und demselben Wort durchaus
nicht den gleichen Sinn verbinden. Der Begriff ,Arbeit* bedeutet fiir den Arbeitnehmer viel mehr
»Anstrengung® und ,Zwang* als fiir den Akademiker, bei dem im selben Begriff viel mehr »lnteresse®,
»Neugier”, ,Prestige® mitschwingt. R. Oerter hat selbst bei PH-Studenten, die also das gleiche Berufs-
ziel verfolgen, Verstindnisunterschiede bei den Begriffen ,glidlich® und Htiichtig® festgestellt, die nach
sozialer Herkunft und Geschlecht variieren (R. Oerter, Moderne Entwidklungspsychologie, Donauwirth
1968, 423-428). Vermutlich sind die Grundbegriffe der religitsen ‘Sprache (,Verantwortung®, ,Liebe®,
aReue®) aber von Determinanten abhingig, die ungleich stirker als die sozialen variabel und damit
unvorhersehbar sind: von den prigenden Ereignissen der individuellen Lebensgeschichte jedes Horers.

15 Vgl. H. Weinrich, Linguistik der Liige (Heidelberg 1966).

18 F. Fischer nennt dies ,Impulsmethode® und zeichnet als Modell ein Gesprich iiber den Film ,Iso-
liert in der Welt* vor, Vgl. seinen Beitrag ,Praktische Beispiele fiir den Einsatz der audiovisuellen
Medien® in: F. Zéchbauer, Verkiindigung im Zeitalter der Massenmedien, 77-130.
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mit stark verschrinktem und vielbahnigem Handlungszusammenhang als ganze inter-
pretiert werden.

Entscheidet man sich fiir diese zweite Methode, so ist zu fragen, ob das Gesprich
gleich im Plenum stattfinden soll oder ob es nicht besser ist, die einzelnen Fragen
— seien es nun die gleichen fiir alle oder , Teilaufgaben® — zuerst in Intensivgruppen
von hdchstens acht Personen diskutieren (was eine Liste von vorbereiteten Fragen
erfordert) und dann die Gesprichsergebnisse im Plenum zusammenfassen zu lassen 7,
Ist eine Thematik besonders komplex und darum nur arbeitsteilig zu bewiltigen oder
ist eine Gruppe besonders zahlreich und erst noch zu aktivieren und ins Gesprich
einzutiben, so wird man die zweite L8sung vorziehen.

Den inneren Weg, den das Gesprich nun zu gehen hat, kénnte man mit den beiden
folgenden Etappen bezeichnen.

1. Vom Erlebnis des Films zur Erbebung seiner menschlichen Problematik 18

Zunichst ist wie in jedem Filmgesprich aus der formalen Gestaltung und dem
Gesamtzusammenhang der Lebens- und Problembereich zu erheben, den der Film
vergegenwirtigen will. Die entsprechende Startfrage kann allgemein gehalten sein:
»Was hat Thnen besonders gefallen?® ,,Welche Szene fillt Thnen zuerst ein, wenn Sie
zuriickdenken?“ Besser ist, wenn sie der Eigenart des Films entspringt und nach Mog-
lichkeit gleich den ergiebigsten Punkt aufgreift: Die bestimmenden Motive, die zu
einer Handlung oder Situation fiihrten; den roten Faden in den Dialogen und Hand-
lungen; die Wandlung eines Menschen; die Frage, die aufgeworfen werden soll;
die Schliisselsymbole, die verkostet und zur Erschlieflung weiterer Zusammenhinge
gedeutet werden sollen.

Am Ende dieser ersten Etappe sollte bewufit geworden sein, was der Film sagt,
welche Lebenswirklichkeit, welche menschliche Problematik er darstellt. In einer zwei-
ten Phase ist nun dariiber zu reflektieren, was wir, die Gruppe, sagen zu der durch
den Film vergegenwirtigten Problematik und — falls der Film schon eine Lésung und
Aussage formuliert hat — zu seiner Meinung.

Genau an diesem Punkt beginnen nun in den angebotenen Arbeitshilfen, auch noch
in den neuesten, gewthnlich die Schwierigkeiten. Denn dort, wo sie die Interpretation

17 F. Fischer (a.a. O. 108-116) nennt diese Form ,Team-Methode®. Im Grund ist sie einfach eine
Abwandlung der bekannten ,Methode 66,

18 Diese erste Etappe verliuft ganz nach den Methoden des normalen Filmgesprichs, so daf hier eine
knappe Skizzierung geniigen mag. Vgl. dazu als methodische Leitfdden: S. Mohrhof (Hrsg.), Filmge-
spriche mit Jugendlichen. Beitrige zur Methodik und Praxis der Jugendfilmarbeit (Miinchen 1957);
Institut fiir Film und Bild, ,Das Filmgesprich® (Tonband, iiber die Kreisbildstellen erhiltlich); K. Schu-
bert, Das Filmgesprach mit Jugendlichen (Miinchen, Basel 1957); P. d’Andrée, Guide du spectateur et
de Panimateur de cinéma et de télévision (Paris 1964); E. Stiimmer, G. Vogg, Leitfaden zur Film- und
Fernseherzichung (Miinchen 1966); F. Zochbauer, Verkiindigung im Zeitalter der Massenmedien, 51-64
und als grundlegendes Analysenschema: G. Albrecht, Die Filmanalyse — Ziele und Methoden, in: F. Ever-
schor (Hrsg.), Filmanalysen 2 (Diisseldorf 1964) 233-270.
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des Filmwerks verlassen und zu einer eigenen Stellungnahme ansetzen wollen (und
sei es auch nur durch ,Fragen zum Gesprich®), bleiben sie entweder auf halbem Weg
zu einem Urteil aus christlichem Selbstverstindnis stehen, oder aber sie finden diesen
Weg, diesen Durchstoff nur durch eine moralisierende und psychologisierende Eng-
fiibrung der Reflexion

Gewif} sollen ,Lebensfragen® wie erste Liebe, Ehe, Gerechtigkeit in der Arbeitswelt,
Verhdlenis zu Alten und Verkriippelten, Zusammenarbeit mit den Entwicklungslin-
dern auch konkret, ,pidagogisch“-praktisch behandelt werden. Mufl dies aber aus-
schlieflich so geschehen, und soll es ohne den Blick auf metaphysischere Horizonte
geschehen? Die Engfiithrung beginnt dort, wo beispielsweise die Dimension des Dan-
kens fiir eine positiv dargestellte Schopfungswirklichkeit ausfillt. Dort, wo die Fragen
praktischer Lebensgestaltung ausschlieBlich werhaltensorientiert (in der Fragerichtung
einer speziellen Ethik: ,Was muf} ich in diesem Fall tun?*) und nie grundbaltungs-
orientiert (in der Blickrichtung einer Fundamentalethik: ,,Was bedeutet dies fiir die
sittlich-religiose Grundentscheidung und Selbstverwirklichung des Menschen?*) erar-
beitet werden. Wo die religise Dimension, die Relevanz fiir die Sinnbejahung des
Menschen und fiir seine Teilhabe am unendlichen Leben Gottes nicht transparent ge-
macht wird 19.

Wer in seiner Reflexion wenigstens nicht hin und wieder ausdriicklich zur sittlich-
religiosen Grundhaltung des Menschen durchdringt, der begibt sich auch der Méglich-
keit, das eigentlich Christliche einer Lebenssituation zu erhellen: jenen Punkt, wo ein
menschliches Verhalten in seiner Relevanz fiir die ,Nachfolge“ Jesu, als ,gréflere®,
entschiedenere Sinnbejahung aus dem Geist Jesu, aus der Teilhabe an den ,,Friichten
des Pneumas® deutlich wird. Denn das eigentlich und unterscheidend Christliche ist
ja nur selten in der Materialitit des konkreten Verhaltens gegeben, sondern primir
im Bereich der Grundhaltung, in der Grundmotivation einer Ethik des Humanum zu
suchen 29,

Diese Schwichen in den vorhandenen Arbeitshilfen zum Glaubensgespriach sind
nicht nur im Bereich des Kurzfilms zu beobachten. Der Kurzfilm macht nur — eben
weil er eine konsequent von Lebenssituationen ausgehende Glaubensvermittlung er-
fordert — in besonderer Weise deutlich, daff die Religionspidagogik allgemein trotz
ihrer neueren Bemiihungen um ein ,induktives® Vorgehen noch nicht die notige
Sicherheit im Aufarbeiten konkreter Lebenssituationen gefunden hat. Daf sie es nur
in einzelnen Gliicksfillen versteht, ,révision de vie“ zu treiben. Solange aber dieses
Unvermdgen besteht, kann sie den ,Lebensstoff“, den ihr der Kurzfilm liefert, im
Grund nicht recht in ihre Didaktik und ihr Programm einbeziehen. Solange das aber
nicht moglich ist, wird die religitse Bildungsarbeit mit dem Kurzfilm auf das Rand-

19 Vgl. die Ausfithrungen P. Tillichs iiber das ,transmoralische Gewissen® in seiner Abhandlung
»Das religidse Fundament des moralischen Handelns®, in: Gesammelte Werke (Stuttgart 1965) Bd. III,
13-83,

20 Siehe J. Fuchs, Gibt es eine spezifisch christliche Moral? in: dieser Zschr. 185 (1970) 99-112.

19 Stimmen 187, 4 265
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gebiet des Moralunterrichts und in den Rang von erginzendem Anschauungsmaterial
abgedringt und so nicht voll genutzt.

Vielleicht kénnen auf dem Hintergrund dieser kritischen Bemerkungen die fol-
genden Andeutungen zur zweiten Etappe des Glaubensgespriichs besser verstanden
werden 21,

2. Von der menschlichen Problematik des Films zu einer anthropologischen Reflexion
anf philosophischer und theologischer Grundlage

Es ist zuerst einmal in einer geduldigen, von vorschneller Ideologisierung freizu-
haltenden Analyse zu kliren, welche Bedeutung die in Frage stehende Lebenssituation
fir das Grundverhiltnis des Menschen zu sich selbst, zu den Mitmenschen und darin
zum Sinn und Grund des Lebens im ganzen hat. Wie sie darin die ,,Grundentscheidung®
bestimmt, in der wir uns im Lauf unseres Lebens immer endgiiltiger auf Gott bezichen,
uns ihm gegeniiber situieren: empfangend-dankbar, aktiv gestaltend und wihlend
oder passiv hinnehmend.

Ist dies gelungen, so kann man in einem letzten Schritt des Zu-Ende-Fragens, der
freilich nicht immer in gleicher Ausdriidilichkeit vollzogen werden muf, daran er-
innern, dafl wir gemifl der neutestamentlichen Offenbarung in unserer Grundent-
scheidung und damit in der befragten Lebenssituation zu ,groBerer® Sinnbejahung,
Gottesnihe und Briiderlichkeit nach dem Vorbild und dem Wort Jesu und aus der
auch uns ergreifen wollenden Kraft seines Geistes berufen sind. So daf wir uns fragen
miissen, wie wir der Dynamik (und Motivation) dieser Heilssituation in unserem
Verhalten entsprechen konnen, welche Lebensmoglichkeit uns Jesus in der betreffenden
Situation anbietend und fordernd er6ffnet.

Neuere Arbeitshilfen

Auch wenn man, wie gesagt, in den neueren Arbeitshilfen den Weg bis zur Mitte
christlichen Selbstverstindnisses nur selten fand und zu Ende ging, kann man in ihnen
doch wertvolle, ja unentbehrliche Starthilfen entdecken.

Direkt fiir die religiose Bildungsarbeit auswertbare Arbeitshilfen werden in der von
F. Zochbauer und F. Fischer zusammengestellten Sammlung von Vorlagen zu zehn
Kurzfilmen angeboten, die unter dem Titel ,cine 16 erschien 22 und der jihrlich ein
Fortsetzungsbdndchen folgen soll — ein hochverdienstliches Vorhaben. Der erste

¥ Zur ganzen Problematik einer religionspidagogischen Situationserhellung vgl. B. Grom, Der
Mensch und der dreifaltige Gott. Analysen und Konsequenzen fiir die Praxis der Glaubensunterweisung
(Miinchen 1970) 171-210.

22 F. Zochbauer, F. Fischer, cine 16. 10 Kurzfilme fiir die Jugend- und Erwachsenenbildung (1969
beim Deutschen Katechetenverein, 8 Miinchen 80, Preysingstrafie 83c). Die Arbeitshilfen erschliefien die
Filme: Gesicht von der Stange, Kifige, Lonely Boy/Paul Anka, Magnet Grofstadt, Maschine, Nashorner,
Noch nicht entschieden, 00173, Rot im Kalender, Wie bekommt man ein braves Kind. — Die zweite Folge,
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Faszikel, ,cine 16%, hat das Zeug, ein Klassiker und ein Richtmaf} der hoffentlich
bald entstehenden Priparationsliteratur fiir religidse Kurzfilmarbeit zu werden.
Hier wurden Kurzfilme ausgewihlt, die sich sowohl durch ihre gestalterische Qualitit
als auch durch ihre menschliche Dichte und religionspidagogische Ergiebigkeit aus-
zeichnen. Zu jedem Streifen werden in einem klaren Uberblick Thematik, Einsatz-
moglichkeit (Alter der Zuschauer), Laufzeit, Filmart, Ursprungsland und Verleih-
stelle (in Deutschland, Usterreich und der Schweiz) mit genauer Adresse angegeben.
Es folgen: eine ausfiihrliche Inhaltsbeschreibung, methodische Hinweise zur Erschlie-
fung im Unterricht oder beim Bildungsabend, Interpretationen und Fragestellungen
fiir das Gesprich. Ein thematischer Index am Ende der Broschiire zeigt, welche Filme
fiir ein gesuchtes Thema in Frage kommen.

An anderer Stelle2s legt F. Fischer ganz #hnliche Hilfen zur Aufschliisselung von
sechs weiteren, ebenfalls sehr gesprichsanregenden Kurzfilmen vor24, die sich in der
praktischen Bildungsarbeit bereits bewahrt haben.

In folgenden Fachzeitschriffen werden verhiltnismifig oft ausfiihrliche Material-
hinweise zu Kurzfilmen fiir den Religionsunterricht verdffentlicht: ,Religionspad-
agogik an berufsbildenden Schulen. Beiheft zu den Katechetischen Bldttern® und ,Der
evangelische Religionslehrer an der Berufsschule.* Gelegentlich werden auch in anderen
Zeitschriften zu einem bestimmten Thema ganze Listen von Kurzfilmen zusammen-
gestellt (allerdings mit duBerst kurzen Inhaltsangaben und ohne Hinweise zur Aus-
wertung im Gesprich), beispielsweise in den LKatechetischen Blittern® 25, in der Zeit-
schrift ,, Zur Pastoral der geistlichen Berufe®28 und anderen.

H. Hoersch?? hat fiir zwolf Themenkreise, die den Themenvorschligen fiir den zu
erstellenden Rahmenplan der berufsbildenden Schulen entsprechen?, eine umfang-
reiche Liste von 16-mm-Kurzfilmen nichtgewerblicher Verleihstellen zusammengestellt.

cine '16/I1, ist im Herbst 1970 erschicnen. Dieselben Autoren behandeln hier nach der gleichen Methode
wie im ersten Bindchen die Titel: Stufen (Schody), Das Problem, das Spiel (Igra), Ein Platz an der
Sonne, Der Sack (Worek), Toleranz, Die Zeit kann zuriidkkehren, La formula secreta, Die Tage kommen
und gehen, Die Wohnung (Byt).

28 Tn dem von F. Zochbauer herausgegebenen Werk ,Verkiindigung im Zeitalter der Massenmedien®,
78-130.

2 Es sind die Titel: Des Anderen Last, Isoliert in der Welt, Die Schaukel (zuerst ein Fernsehfilm,
jetzt auch im Verleih), Phoebe, Die Hand, Elegie. In diesen Vorlagen fehlt allerdings die Angabe des
Verleihs,

25 |, Friese, Der lebendige Elternabend, in: Katechetische Blétter 93 (1968) 498-502.

26 S, Haas, 16-mm-Tonfilme: Ehe und Familie — kirchliche Berufe, in: Zur Pastoral der geistlichen
Berufe, Heft 8 (1970) 20-25.

27 H. Hoersch, Kurzfilme im Religionsunterricht der berufsbildenden Schulen, in: F. Zdchbauer, Ver-
kiindigung im Zeitalter der Massenmedien, 131-140.

28 Es sind die Fragenbereiche: Christ in der Arbeitswelt, Freizeit (Kommunikationsmittel, Werbung),
Mensch als Geschopf Gottes (Ursprung, Wesen, Gewissen), Welt als Schopfung Gottes, Moderne Gesell-
schaft (Tugenden, Toleranz, Nichstenliebe, Technik), Politik, Zusammenleben der Volker (Krieg, Frieden,
Entwicklungshilfe), Glaube, Jesus Christus, Kirche, Liebe, Ehe, Familie, Weltanschauungen und Religionen.
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Diese Liste bietet naturgemidfl keine Arbeitshilfen fiir das Gesprdch, gibt aber doch
zu jedem Film eine einzeilige Inhaltsangabe und notiert Spieldauer und Verleihstellen,
so daf} der Religionslehrer, der ein bestimmtes Thema erarbeiten mochte, ein reiches
Angebot von Kurzfilmen vor sich hat. Nihere Inhaltsbeschreibungen zu den vorge-
schlagenen Titeln kann er in anderen Hilfsmitteln, vor allem in den Katalogen der
Landes- oder Ditzesanbildstellen und der Landesfilmdienste finden.

Mit Hilfe dieser Titel- und Themenliste und mit etwas Eigeninitiative kann ein
Katechet oder Erwachsenenbildner auch in dem Verzeichnis , Ausgewdihlte internationale
Kurzfilme fiir die Medienpidagogik und politische Bildung®?® wertvolle Hinweise
auf ,, Anspieler® finden. Hier wurden aus dem uniibersehbar und wegen Uberalterung
teilweise auch Makulatur gewordenen Kurzfilmangebot in Deutschland, Osterreich
und der Schweiz 220 Titel ausgewihlt, die der sehr pluralistisch-offene Herausgeber-
kreis im Hinblick auf die Jugend- und Erwachsenenbildung fiir brauchbar hile. Zu
jedem Titel werden Linge, Farbe, Verleiher (in allen drei genannten Lindern und
mit den Adressen im Anhang), Inhaltsbeschreibung, Gesichtspunkte zum Gesprich
(diese beiden Rubriken nehmen zwar gewthnlich nur eine halbe Seite ein, geben aber
doch wichtige Hinweise), Einsatzmdglichkeit (sehr kurz: Alter und Sachbereich; hier
wird auch der Religionsunterricht beriicksichtigt) und Arbeitshilfen (andere Filme und
Literatur) angegeben. Besonders wertvoll ist die Aufschliisselung des Angebots nach
insgesamt 44 Themen (in 13 Themengruppen) am Anfang des Verzeichnisses. Hier
kann man fiir die religitse Jugend- und Erwachsenenbildung hervorragend geeignete
Fragezeichen-Filme finden, besonders in den Themengruppen ,Erziehung und Bildung*
und ,,Mensch und Gesellschaft®.

Wer noch selbstindiger zu wihlen und auszuwerten versteht und Informationen
iiber ein breiteres und z. T. neueres Angebot sucht, kann sich an drei periodisch erschei-
nende Filmuverzeichnisse wenden: 1. die jahrlich im November verdffentlichte ,Film-
liste“ 30; 2. das vom Institut fiir Film und Bild in Wissenschaft und Unterricht (FWU)
und den Landes-, Kreis- und Stadtbildstellen zusammengestellte Jahresverzeichnis
»Filme Bildreihen Tontriger® 3! und 3. die Jahreskataloge der Landesfilmdienste 2.

20 Redaktion: E. Bungter und H. Strobel unter Mitarbeit von H. Bitz, F. Fischer, E. Schaar, W. Scho-
bert, G. Vogg. — Herausgeber: Der Ministerprasident des Landes Nordrhein-Westfalen; Landeszentrale
fiir politische Bildung, Diisseldorf (Mannesmannufer 1a) und Arbeitszentrum Jugend Film Fernsehen e. V.
Miinchen; Wissenschaftliches Institut fiir Jugend- und Bildungsfragen in Film und Fernsehen (mit der glei-
chen Anschrift: 8 Miinchen 15, Waltherstrafle 23). Ohne Jahreszahl (1969).

30 Filmliste (mit der laufenden Jahreszahl). Empfehlungsliste fiir Jugendfilmveranstaltungen, Schul-
filmveranstaltungen und Erwachsenenbildung. Herausgeber: Arbeitszentrum Jugend Film Fernsehen e. V.
(8 Miinchen 15, Waltherstrafle 23).

31 Filme Bildreihen Tontriger fiir die Schulen, fiir die Lehrerbildung, fiir die Jugendbildungsarbeit,
fiir die Erwachsenenbildung (mit der laufenden Jahreszahl). Herausgeber: Institut fiir Film und Bild in
Wissenschaft und Unterricht (8 Miinchen 22, Museumsinsel 1), Landes-, Kreis- und Stadtbildstellen der
BRD einschlieflich West-Berlin. Diesem Verzeichnis ist jeweils eine Liste der Neuproduktionen beige-
geben. Es enthilt auch die Anschriften der Landes-, Kreis- und Stadtbildstellen, die den Verleih besorgen.

32 Die Anschriften sind in dem bereits zitierten Verzeichnis ,Ausgewihlte internationale Kurzfilme®
aufgefiithrt (253 f.).
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Die ,Filmliste® stellt die alten und neuen Titel, die eine Gutachterkommission 33
fiir Bildungsveranstaltungen empfiehlt, nach ihrer Eignung fiir die verschiedenen
Altersstufen zusammen. Zu jedem Film wird das Herstellungsjahr, Laufzeit, Alters-
freigabe der Freiwilligen Selbstkontrolle und Pridikat der Filmbewertungsstelle an-
gegeben. Den Verleih kann man aus dem angefiihrten alphabetischen Verzeichnis der
Filme ersehen. Die Inhaltsangabe beschrinkt sich allerdings auf einen einzigen Satz;
man muf sich also an anderer Stelle, womdglich durch eigenes Anschauen, ein Urteil
iiber die religionspddagogische Ergiebigkeit bilden. Auch werden die Titel nicht nach
Themen aufgeschliisselt.

Das Jahresverzeichnis ,Filme Bildreiben Tontriger® informiert jihrlich {iber das
Angebot der 14 Landesbildstellen in der Bundesrepublik und in West-Berlin und der
ihnen angeschlossenen 533 Kreis- und Stadtbildstellen. In einem umfangreichen Sach-
verzeichnis (das auch Bildreihen, Tonbdnder und Schallplatten erfafit) sind alle zu
einem Themenkreis passenden Titel aufgefiihrt. Das folgende alphabetische Verzeichnis
enthilt Inhaltsbeschreibungen, die selten iiber drei Sitze hinausgehen. Das Schwer-
gewicht liegt bei diesem Angebot auf den technisch-naturwissenschaftlichen Unterrichts-
filmen. Doch innerhalb der Themenkreise ,Religion® und , Aufferschulische Bildungs-
arbeit® werden auch Streifen aufgefiihrt, die sich fiir das Glaubensgespriich eignen. —
Leichter orientiert man sich in dem vom selben Institut herausgegebenen, aber schon
etwas dlteren Verzeichnis ,Arbeitsmittel fiir die Gruppenarbeit®, Heft 11134, das zu
43 Kurzfilmen jeweils eine Inhaltsbeschreibung und Auswertungsvorschlige im Um-
fang von einer Seite bietet und die Titel auch thematisch aufschliisselt.

Ausreichend detaillierte Inhaltsangaben — sie schwanken zwischen zwei Zeilen und
zwei Seiten — bieten auch manche Kataloge von Landesfilmdiensten. Der Jahreskata-
log des Landesfilmdiensts fiir Jugend- und Volksbildung in Bayern e. V. (8 Miin-
chen 23, Leopoldstrafie 59/11) beispielsweise enthilt Inhaltsbeschreibungen, die mei-
stens auch signalisieren, fiir welche Kreise sich der Film eignet. Methodische Hinweise
zum Filmgesprich oder kritische Urteile iiber die Qualitit oder Aktualitit (manche
Streifen sind veraltet!) darf man darin allerdings nicht suchen. Sehr brauchbar fiir
die praktische Arbeit ist hier die Aufschliisselung der Filmtitel nach Sachgebieten.
Unter den Rubriken ,,Ehe und Familie®, ,,Dienst am Nichsten®, ,Religion und Ethik*®

38 Mit Vertretern des Bayerischen Jugendrings und Volkshochschul-Verbands, des Evangelischen
Filmbeobachters, des Katholischen Filmdienstes u. a.

34 Miinchen 1965. Seine beiden Vorginger sind: ,Filme fiir die Gruppenarbeit® (Miinchen 1960) und
»Filme fiir die Gruppenarbeit, Heft II* (Miinchen 1963). — Einige anregende Streifen zur Einfithrung in
die Problematik von Freundschaft, Liebe und Ehe bespricht das Sonderverzeichnis des Instituts fiir Film
und Bild: »Filme, Lichtbildreihen und Tontriger fiir die Sexualerziehung® (Miinchen 1970). Zum Thema:
Die Frau im Familienleben, im Wirtschaftsleben, im Beruf und im Staat bietet eine schon #ltere, aber immer
noch brauchbare Broschiire des gleichen Instituts unter dem Titel ,Midchenbildung mit Film-Bild-Ton.
Optisch-akustische Hiifsmittel fiir die Jugendarbeit® (1963) wertvolle Titelvorschlige mit Kurzbespre-
chungen,
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und ,Rassenwahn® sind viele Filme aufgefiihrt — lange und kurze —, die sich fiir die
religitse Bildungsarbeit gut eignen 3.

Doch bei allen drei erwihnten periodischen Filmverzeichnissen wird man vom vor-
herigen Betrachten, Beurteilen und Verarbeiten des Films nur in den seltensten Fillen
dispensiert. Eine solche Auslese- und Vorbereitungsarbeit wird der in der Praxis ste-
hende Jugend- und Erwachsenenbildner aber nur selten leisten kdnnen. Es ist darum
dringend zu wiinschen, dafl die vom Deutschen Katecheten-Verein so fachkundig be-
gonnene ErschlieBung religionspidagogisch ergiebigen Kurzfilmmaterials durch eine
zentrale Sichtung und durch praktische Arbeitshilfen zielstrebig vorangetrieben werden
kann. Die Arbeit, die auf diesem Gebiet begonnen wurde, ist in ihrer organisatorischen
und didaktischen Konzeption so ausgereift, dafl sie auch im Vergleich mit dhnlichen
Bestrebungen in anderen Lindern als beispielhaft gelten kann. Sie birgt eine Chance,
die nicht vertan werden darf: dafl die religitse Jugend- und Erwachsenenbildung

wieder mehr Kontakt mit dem Leben und mit den geistigen Strémungen der Zeit
findet.

35 Wenigstens anhangsweise sei noch auf eine Publikation hingewiesen, die gew8hnlich nur auflerhalb
des schulischen Rahmens verwertbar sein diirfle, da sie ,abendfiillende® Spielfilme bespricht: die ,blitter
fiir das filmgespriich®, die einmal jihrlich jeweils im Dezember als Sonderheft der Zeitschrift ,Jugend
Film Fernsehen® vom gleichnamigen Arbeitszentrum in Miinchen herausgegeben werden. Diese Blitter sind
sehr sorgfiltig bearbeitet. Aufler den vollstindigen cinegraphischen Daten bieten sie auch eingehende
Inhaltsbeschreibungen, ,Gesichtspunkte zum Gesprich® und weitere Arbeitshilfen (Literatur und andere
Filme). Ausgewihlt wurden durchweg anspruchsvolle Titel.
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Darstellungen deutscher Literatur seit 45

Nach den gescheiten Versuchen von Walter
Jens, die groflen Alten der deutschen und
westlichen Weltliteratur von Proust bis Brecht
darzustellen (,Statt einer Literaturgeschichte®,
Pfullingen 1957) und mit ,Deutsche Literatur
der Gegenwart® (Miinchen 1961) in den lau-
fenden Prozef der literarischen Bewuflt-
seinsbildung einzugreifen, nach den vom
Feuilleton herkommenden Darstellungen und
Kritiken M. Reich-Ranigkis (,Deutsche Lite-
ratur in West und Ost“, Miinchen 1963, ,Li-
terarisches Leben in Deutschland®, 1965, ,Li-
teratur der kleinen Schritte®, 1967), wagte
der aus Leipzig zuriickgekehrte Hans Mayer
eine erste zusammenhingende Darstellung
der jiingeren und jiingsten deutschen Litera-
tur unter dem Titel ,Zur deutschen Literatur
der Zeit® (Hamburg 1967)1. Mayer hat die
Zisur von 1945 als Jahr Null literarhistorisch
geleugnet, weil weder die Uberlieferung
ginzlich abgebrochen war, noch sprachlich
und formal ginzlich Neues sich einstellte.
Daf die politische Zisur von 1945 auch lite-
rarische Veridnderungen, Themen, Neubeginne
zeitigte, bestreitet niemand. Hans Mayer,
der als biirgerlicher Marxist die Tradition im
Auge behielt, begann seine Darstellung bei
der Generation Hauptmann, Hesse, Kafka,
Mann, Musil, ehe er zu Brecht, Diirrenmatt,
Johnson, zu Peter Weifl und Jiirgen Becker
kam,

Bereits ein Jahr spdter erschien unter der
Regie eines fleifligen Herausgebers in Kroners
Taschenausgabe die erste Sammeldarstellung
»Deutsche Literatur seit 1945° (Hrsg. D.
Weber, Stuttgart 1968). Zwanzig Verfasser
lieferten fiinfundzwanzig Autoren- und
Werkportrits in Einzeldarstellungen. Zusam-

1 Siehe die Besprechung in dieser Zschr, 181
(1968) 202-205.

menhinge zeitlicher, gattungsmifliger, stili-
stischer, thematischer Art wurden nicht her-
gestellt. Jeder Verfasser kennt ,seinen® Autor
griindlich, stellt ihn aber isoliert dar. Eine
Werkbibliographie und eine kenntnisreiche
Auswahl zugehbriger Sekundirliteratur macht
den Band zu einem handlichen Nachschlage-
werk.

Hier sind zwei Neuerscheinungen vorzu-
stellen. Peter Demetz, der in Yale lehrende
Literarhistoriker aus Prag, hat 1970 in New
York eine ,Postwar German Literature® her-
ausgebracht.Sie erschien noch im gleichen Jahr
in deutscher Ubersetzung unter dem Titel
»Die siifle Anarchie®®. Der Ubersetzungstitel
ist dem Vorwort und dort Madame de Staél
entnommen — in der Gesamtdarstellung als
solcher leider nicht reflektiert.

Demetz erdffnet sein Buch mit vier Essays
iiber Gesellschaft und Literatur in den vier
deutschsprachigen Lindern Schweiz, Uster-
reich, Deutsche Demokratische Republik, Bun-
desrepublik. Der Hauptteil ist nach den drei
Grofigattungen Lyrik, Theater, Roman ge-
gliedert. Am Anfang steht jeweils ein be-
schreibend-reflektierender Essay iiber die Pro-
bleme und Tendenzen der betreffenden Gat-
tung. Es folgen die Werkportrits von acht
Lyrikern, sechs Theaterautoren, acht Roman-
ciers. Unter den Lyrikern fehlt Benn, unter
den Dramatikern Brecht — der zumindest um
seiner Wirkung und Schule willen hitte auf-
genommen werden miissen —, unter den Ro-
manautoren S. Lenz, H. E. Nossads, Th.Bern-
hard. Die Schreibgeneration der Jiingeren —
R. D. Brinkmann, G. Wohmann, H. Fichte,
P. Handke — kommt nicht mehr vor.

2 P. Demetz, Die siifle Anarchie. Deutsche Li-

teratur seit 1945. Eine kritische Einfiihrung. Ber-
lin: Propylien 1970. 304 S. Lw. 22,—.
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An diesem anspruchsvollen Buch eines an-
spruchsvollen Verlags ist vieles nicht ver-
stindlich. Es beginnt damit, dafi die Bezie-
hung von Literatur und Gesellschaft in den
einleitenden Essays nur zu einem geringen
Teil sichtbar wird. Im ,Intermezzo“ ,Pro-
bleme der Lyrik® kommen die Uberlegungen
von Benn bis Enzensberger, die Probleme
Jkonkreter Poesie® und dokumentarischer
Texte nicht vor. Im Essay ,Tendenzen im
Theater® fehlt die Erbrterung des epischen
Theaters ginzlich. In der diesem Kapitel zu-
gehorigen Sekundirliteratur ist Peter Szondis
»Theorie des modernen Dramas® (1956/63)
nicht erwihnt. Die groflen literarischen Zeit-
schriften, in denen sich ein betrdchtlicher Teil
des literarischen Lebens abspielt, kommen im
Buch (mit Ausnahme einer fliichtigen Erwih-
nung des ,,Kursbuchs®) iiberhaupt nicht vor.
Daf der Neue Realismus in den spiten vier-
ziger Jahren zuerst in der Kurzgeschichte
seinen sprachlichen Ausdrude fand, wird nir-
gends gesagt, wie denn diese nach 1945 sehr
wichtige Gattung gar nicht aufscheint. Auf-
fallend vage, Readers-Digest-haft sind zu
viele Sitze in diesem Buch geschrieben®. Der
konzentrierende und intensivierende mysti-
sche Stachel wird im Kapitel iiber Nelly Sachs
so wenig sichtbar wie die Spannung des Giin-
ter Grass der ,Blechtrommel® zu den partei-
politischen Wahlreden seit 1965 (hier ist Li-
teratur und Gesellschaft!). Ich habe den Ein-
druds, dal Demetz mehr eine freundliche
Einfithrung fiir die amerikanische College-
Jugend als eine ,kritische®, mehr eine besinf-

3 Der erste Satz iber Nelly Sachs: ,Nelly
Sachs entdeckte ihre jiidische Abstammung in
Hitlers Berlin, und nachdem sie wie durch ein
Wunder vor der Verfolgung gerettet worden war,
sprach sie mit einer lyrischen Stimme voll Kraft,
Ritselhaftigkeit und Strenge® (75). Der erste Satz
iiber Giinter Grass: ,Glinter Grass erschien wie
ein plotzliches Sommergewitter iiber dem lite-
rarischen Horizont, und seine epische Substanz
und sein Idiom (von der Weite und Kraft der
Weichsel) entlarvte die modischen Diagnosen iiber
den Tod des Romans oder der fatalen Sterilitit
der deutschen Sprache nach Hitler als voreilig
und blind® (254).
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tigende als eine zu Wahrnehmung und Nach-
denken provozierende Literaturgeschichte
geschrieben hat. Vielleicht ist es zu schwer,
von Amerika aus die deutsche Szenerie so
vors Visier zu bekommen, daff eine Riick-
iibersetzung informatorischen und kritischen
Anspriichen. standhilt.

Wo Demetz aufhdrt, setzt Renate Matthaei
mit ,Grenzverschicbung. Neue Tendenzen in
der deutschen Literatur der 60er Jahre“* ein.
In einem auflerordentlich kenntnisreichen,
sprachlich sehr dichten Essay beschreibt Mat-
thaei einleitend auf 30 Seiten, was der Unter-
titel verspricht, nimlich seit den 6Qer Jahren
sichtbar werdende literarische Tendenzen.
Worin besteht die ,Grenzverschiebung“?
Darin, daf} die Literatur der 6Qer Jahre los-
kommt von der Fixierung an das Trauma
der deutschen Vergﬁngenheit. Die Jiingeren
brachten nicht mehr das Schock- und Schuld-
erlebnis mit. Die Nazi- und Kriegsvergan-
genheit machte sie nicht mehr produktiv. Das
Gegeniiber ihrer Erfahrung und ihr Vorstel-
lungshorizont verdnderte sich. Sie wurden
ungeheuer empfindlich gegeniiber allen An-
spriichen von Tradition und Autoritit. Das
Stichwort hief nicht mehr ,Bewiltigung®,
sondern ,Verinderung®, Verinderung eines
Systems und einer pervertierten Gesellschaft,
,die ihren Uberschuffl nur in die Steigerung
des Konsums und die Sicherung des Beste-
henden investiert®. Es entstanden ,Utopien
herrschaftsfreier Lebensformen, Vorschlige
zur Humanisierung des technologisch entfrem-
deten Milieus, zur Befreiung der Sexualitit
und Kreativitit, zur Entwicklung der unter-
driickten Potenzen des Menschen, aller Men-
schen, tiberhaupt® (16).

Von den reinen Akteuren wurde in diesen
Jahren Literatur moralistisch bagatellisiert.
Die Schriftsteller nutzen ,die Chance des per-
manenten Widerstands, einer produktiven
Anarchie®. ,Literatur fithrt dem revolutio-
niren Konzept die Energie ihrer umprigen-

4 R, Matthaei, Grenzverschiebung. Neue Ten-
denzen in der deutschen Literatur der 6Qer Jahre.
Koln: Kiepenheuer & Witsch 1970. 342 und 47 S.
Kart. 36,—.
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den Imagination zu und hile so die Utopie
als einen Einflufl, der iiber die kontrollierte
Phantasie Verhalten und Umwelt verindern
kann, offen® (17). Wenn ich recht verstehe,
glaubt die Autorin nicht an die Mbglichkeit
einer politischen Revolution hierzulande. Sie
plidiert vielmehr fiir eine Kunst und Litera-
tur als ,Gegenerfahrung zu dem Raster unse-
rer reduzierten Gewohnheiten®, fiir eine Li-
teratur, die jene ,falsche Sicherheit, die den
Menschen als Menschen verschlingt®, auf-
bricht (18).

Kontrdr zur ,Flucht in die politische Pra-
xis“, zu ,Agitationslyrik und Arbeiterlitera-
tur®, ,kontrir zu dieser Wendung nach auflen
gab es den Riickzug der Literatur auf sich
selbst, auf die Sprache als ihr eigenes Spiel-
material® (18). Kritisch setzt sich Matthaei
mit den Autoren der ,Sprachkombinatorik®,
des neuen ,Formalismus® von Heissenbiittel
bis Handke auseinander. Zu frith setzt bei
den meisten Autoren der ,konkreten Poesie®
das selbstgentigsame Spiel mit der Sprache
ein, die aleatorische Idylle mit den Sprach-
wiirfeln im neuen Elfenbeinturm. Im Gegen-
satz dazu sieht Matthaei die ,sozialkritische
Aufarbeitung von Realitit® und die ,klare
Erwartung einer Verinderungsmoglichkeit®
auf seiten des industriell arbeitenden Men-
schen in den Industriereportagen Wallraffs
und Runges, in einigen Versuchen Max von
der Griins. Auch die neue Pop-Tendenz wird
gesichtet, Pop als ,vollkommenes Environ-
ment®, als Darstellung von all dem, ,was
zu hassen uns beigebracht wurde® (A. Ka-
prow) und als ,neue Kreativitit®, Pop als
»Anti-Kunst, die all das einbezieht, was vor-
dem als Nicht-Kunst betrachtet wurde®. Mat-
thaei sicht eine Literatur ,am Rand des Ver-
stummens® bei Chotjewitz, Ror Wolf, Uwe
Brandner, Wolf Wondratschek. Hier soll
»auf dem Umweg iiber die Negation Pro-
duktivitit wieder erreicht® werden. Nach
meiner Meinung wire hier die Frage nach
der Parodie und dem Arrangement von
Zitaten zu stellen, die Frage nach neuer
Verbositit und nach der Wirklichkeit.
Eine Gegenliteratur, die von vornherein
auflerhalb des Bewiltigungszwangs bei bun-

desdeutschen Nachkriegsautoren stand, eine
Gegenliteratur aus der Tradition des Surrea-
lismus, des Dada, des Manierismus sieht Mat-
thaei bei der ,Wiener Gruppe®.

Die ,positive® Ansicht der Autorin scheint
jener von Dieter Wellershoff, des Hauptes
der ,Kélner Schule® und Cheflektors des
Verlags Kiepenheuer und Witsch, sehr nahe
zu kommen. Wellershoff versteht seinen ,neuen
Realismus® als gesellschaftskritisch weiterge-
dachte Psychoanalyse, als Konkretisierung
der ,gesperrten und verstiimmelten Kapa-
zititen des Menschen®, die ,den Preis der
herrschenden Praxis und zugleich das Poten-
tial moglicher Veridnderung zeigen® (33)°%.

Es ist ein eindrudssvoller und souveriner
Uberblids, mit Parteinahme fiir die ,Kolner
Schule“ gegen extrem formalistische Tenden-
zen. Die Auseinandersetzung mit extremen
Tendenzen einer politisch-dsthetischen Revolu-
tion hitte ich gern deutlicher vernommen.

Nach diesem Abriff der Tendenzen der 6Qer
Jahre versammelt der Hauptteil des Buchs in
alphabetischer Reihenfolge 45 Autoren, von
denen einige schon in den 50er, die meisten
aber erst in den 60er Jahren zu schreiben
begannen. Warum Martin Walser oder Ga-
briele Wohmann oder Martin Sperr zu diesen
Autoren nicht oder Giinter Grass nicht mehr
gehdren soll (der doch wahrhaft in diesen
Jahren neue Tendenzen zeigte), dariiber liefle
sich streiten. Aber man sollte eine Anthologie
mehr vom Enthaltenen her beurteilen. Die
Autorenkapitel von Artmann bis Wondrat-
schek sind vierteilig: zuerst eine Biobiblio-
graphie, dann ein Statement des Autors zum
Wie und Warum seines Schreibens, danach
exemplarische Textproben (meist fiinf bis
sechs Seiten), zuletzt das Urteil eines Kriti-
kers iiber den Autor, meist iiber ein einzelnes
Werk. In der Mitte des Buchs, auf rotem
Papier und eigens paginiert von 1-47 ist ein
Teil ,Theorie und Programm® eingeschossen.

5 Siche dazu D. Wellershoff, Literatur und
Verdnderung. Versuche zu einer Metakritik der
Literatur, Koln: Kiepenheuer & Witsch, 187 S.
Kart. 8,-.
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Sehr namhafte Literaturtheoretiker von
Baumgart bis Wellershoff kommen (aus be-
reits publizierten Texten) zu Wort, dazu die
Dortmunder Gruppe 61 mit ihren 12 Thesen
zur westdeutschen Arbeiterliteratur.

Renate Matthaei iibergab uns ein iiberaus
niitzliches Lesebuch der neuesten Literatur,
das zugleich informiert und orientiert und
der eigenen Denkarbeit kritischen Raum lifit.

Paul Konrad Kurz S]

Zeugen im Prozefl gegen den Menschen

Im Jahr 1970 erschienen in deutscher Uber-
setzung drei polnische Romane, die typisch
sind fiir die Entwicklung und Tendenzen der
zeitgendssischen polnischen Erzihlprosa: An-
drzejewskis ,,Ordnung des Herzens®, erschie-
nen 1938, Putraments ,Stiefkinder®, erschie-
nen 1963, und Hlaskos ,Folge ihm durchs
Tal®, erschienen 19701, Allen drei Biichern
gemeinsam ist der Schauplatz — Polen: im
ersten das Polen der Zwischenkriegszeit, der
dreifiger Jahre, in den beiden letzten das
Nachkriegspolen der sechziger Jahre. Schon
diese literatursoziologisch gesehen differenten
Bezugsgruppen provozieren zu einer verglei-
chenden Analyse, mehr noch die um eine
Generation differierende ,groupe créature®
oder ,groupe social® der Autoren: Andrze-
jewski und Putrament sind 1909 bzw. 1910
geboren, Marek Hlasko 1934. So stellt sich
hier die verlodkende Frage sowohl nach der
Art der sozialen Realitit selbst, die in diesen
Werken in Erscheinung tritt, als auch nach
der Haltung der dichterischen Werke zur
sozialen Realitit: nach ihrer kohirenten
Weltsicht.

Andrzejewskis Werke diirften wohl zu den
bekanntesten polnischen Prosatexten im deut-
schen Sprachraum zihlen, die aus dem Pol-
nischen iibertragen worden sind. Um so er-
freulicher ist es nun, wenn Oskar Jan Tau-
schinski in einer zwar stark siiddeutsch-Gster-
reichisch gefirbten, aber dennoch sehr ein-
fithlsamen Ubersetzung Andrzejewskis Erst-
lingsroman ,Ordnung des Herzens® vorlegt.

1 Jerzy Andrzejewski, Ordnung des Herzens.
Miinchen: Langen-Miiller 1970. 278 S.; Jerzy
Putrament, Die Stiefkinder. Hamburg: Claassen
1970. 265 S.; Marek Hlasko, Folge ihm durchs
Tal, K6ln: Kiepenheuer u. Witsch 1970. 278 S.
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Der damals 28jihrige Autor schrieb dieses
Buch in der kurzen Zeitspanne von August
1937 bis April 1938, erregte mit ihm allge-
meines Aufsehen und wurde dafiir mit zwei
begehrten Literaturpreisen ausgezeichnet, Die
Handlung dieses Romans — rdumlich be-
schrinkt auf das abgelegene ostpolnische bzw.
weiflrussische Dorf Sedelniki am Zelwianka-
flu in Podlesien zwischen Nowogrodek und
Wilna und zeitlich begrenzt auf die kurze
Spanne einer iiberaus ereignisreichen Nacht —
schildert den gleichnishaften Kampf zwischen
Gut und Bose, reprisentiert in der Mittel-
punktfigur des griiblerischen Dorfpfarrers
Pawel Siechen einerseits und im Kreis ver-
irrter Menschen, die in Gregor Litowkas
Schenke ihren Mittelpunkt fanden, anderer-
seits.

Diese Gegeniiberstellung von zwei Lebens-
bereichen — einer im Schatten des Dorfhei-
ligtums, der andere im Dunst einer Dorf-
kneipe — verweist auf eine Thematik, die
Andrzejewski bereits in Bernanos® Werken,
vor allem im ,Tagebuch eines Landpfarrers®,
erschienen 1936, vorgezeichnet fand. Rium-
lich ndher und geistig verwandter war wohl
auch der Einfluf Dostojewskis, obgleich An-
drzejewskis Frithwerk in seiner noch allzu
grellen Schwarz-Weifl-Kontrastik weder an
Dostojewskis Abgrundpsychologie noch an die
raffinierte analytische Technik eines Bernanos
heranreicht. Zu vordergriindig spielt die
Handlung der im Bannkreis des Bisen le-
benden Zwielichtmenschen: des Kupplers
und Schankwirts Gregor Litowka, des mehr-
fachen Mérders und Bandenchefs Roman
Morawiec und der Prostituierten Anna, der
einstigen Geliebten Siechens aus der Zeit, da
er noch die Leutnantsuniform der 2. Brigade
trug. Die so markierte Zwielichtwelt wird
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jedoch iiberstrahlt von einer Kontrastwelt,
in der das Wunder der einfachen Seele wirkt:
der 45jihrige Dorfpfarrer Siechen, sein Pfle-
gesohn Micha$ — mit stark autobiographischen
Ziigen gezeichnet — und seine Haushilterin
Xenia sowie der sterbende Heger Siemion
Dubrowski. Sie bereiten zwar auf je indivi-
duelle Weise, aber dennoch als Kollektiv
gesehen, ihre Kontrastwelt auf den Einbruch
des Géottlichen vor und erleben selbst in der
Umkehr und Wandlung dieser Menschen wie
Bernanos’ Landpfarrer das Mysterium der
serschreckenden Einfachheit Gottes®. Unter
Ausklammerung aller historischen und gesell-
schaftlichen Prozesse — Siechens Solidarisie-
rung mit der nationalen Minderheit und mit
den eine Agrarreform fordernden Bauern ist
nur als Hintergrund skizziert — konzentriert
sich die Tendenz dieses Romans auf das so-
wohl Dostojewski wie Bernanos gemeinsame
Wagnis, die Grenze zwischen Grund und
Abgrund zu zeichnen, nur mit polnischen Vor-
zeichen. Die zur vorabendlichen Stunde
eines regendurchtrinkten und windzerrisse-
nen Oktobertages einsetzenden Ereignisse
verdichten sich zu einer Leidensnacht, die
durch das gleichnishafte Erleben des Dorf-
pfarrers im Zeichen Christi steht: ,Es ist die
Nacht, die manchen von uns nackt und blu-
tend aus triiber Flut an das Ufer des Morgens
spiilen wird.“ Aber diese Nacht bringt Ord-
nung, die Pfarrer Siechen zuvor fiir sein
Herz von Gott erfleht hat, in seine — stell-
vertretend fiir die Gesellschaft stehende -
Gemeinde:Der Mérder Seweryn Gejzanowski
flieht, wihrend Gregor Litowka, der Kuppler
und Anstifter zum Mord, verhaftet wird,
Morawiec und Anna hingegen sich freiwillig
der irdischen Gerechtigkeit ausliefern, weil
siec. der Faszination von Siechens ,Ordnung
des Herzens® erlegen sind.

Aus Weifirufland, jenem Raum, den An-
drzejewski zum Hintergrund fiir seinen Sie-
chen-Roman wihlte, stammt Jerzy Putra-
ment, nur ein Jahr jiinger als Andrzejewski,
aber in seinem eben in deutscher Ubersetzung
von Klaus Staemmler erschienenen Roman
»Die Stiefkinder® von 1963 um eine ganze
Welt von jenem entfernt. Es ist nicht nur die

Welt des sogenannten Sanations- oder die des
Volkspolens, die beide Schriftsteller vonein-
ander trennt. Wihrend im Mittelpunkt von
Andrzejewskis Roman die Gestalt eines —
modern gesprochen — im besten Sinn des
Wortes engagierten Kirchenfunktiondrs steht,
der die Ordnung seines Herzens einer des-
orientierten Welt mit sanfter Gewalt auf-
dringt, dominiert in Putraments Roman der
allmichtige Parteifunktionir Jan Pociej, der
vor keinem Miflbrauch seiner politischen
Macht zuriickschreckt. Doch die Allmacht des
Kreisnationalratsvorsitzenden von Zaborze
— wie seine Funktion im Parteijargon heifit -
stoft auf den Widerstand seines Sohns Leon,
der als junger Kreisstaatsanwalt Rechtsstaat-
lichkeit sowie Gerechtigkeit und Gleichheit
fiir alle fordert und fiir einen sozialen Hu-
manismus pliadiert. Im Fall Tadeusz Trusz-
kowski, ehemals Gutsbesitzer, Offizier und
erster Gatte seiner Stiefmutter, der in einem
mysteridsen Prozefl verhaftet wird und sein
Leben verliert, wird ihm die Mdglichkeit ge-
geben, seine Ideen zu verwirklichen. Am
Ende dieses Rehabilitierungsverfahrens, das
Leon gewinnt, steht nicht nur das Ende des
Pociej-Kults — sein Vater veriibt Selbstmord,
da er ohne die Aura seiner politischen Macht
nicht zu leben vermag —, sondern ebenso das
Ende seiner Karriere in der mazowischen
Kreisstadt.

Was Leon auf dem Rechtsweg und iiber
biirokratische Instanzen zu erreichen versucht,
strebt Kamila, seine hifliche und nur wenige
Jahre jiingere Stiefschwester, durch Demon-
stration und Provokation an: ,Der roten
Bourgeoisie ein lumpenproletarisches Hurra,
Hurra, Hurra!® Neben der Solidaritit im
angestrebten Ziel wissen sie sich — wenn auch
unausgesprochen — einig in ihrem Schicksal:
Wie Leon im Schatten der politischen Macht
seines allmichtigen Vaters lebt, so leidet das
Hhiflliche Entlein® im Zwielicht ihrer schénen
und reichen Mutter. Zwar steigert sich diese
dunkel empfundene gemeinsame Schicksal-
haftigkeit der Stiefkinder zu echtem Mitleid,
sogar zu einer intimen Begegnung, aber auch
dieses Erlebnis enthiillt nur Leons Unreife,
sich aus dem engmaschigen Netz machtpoli-
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tischer Interessen zu befreien. Erst im offenen
Ende des Romans, als sich nach Zerschlagung
des Pociej-Kults Leon und Kamila wortlos —
zuerst auf dem Friedhof, dann im Zug — be-
gegnen, begreift man den Wandel, den beide
Stiefkinder, hier als Schliisselfiguren der jungen
Generation Polens verstanden, durchgemacht
haben, um zueinander zu finden.

Was hier von Putrament in Form eines
Generationenkonflikts in sehr traditioneller
Erzdhlweise geschildert wird, bedeutet sy-
stemimmanente Gesellschaftskritik, die inso-
fern Anspruch auf Allgemeingiiltigkeit erhe-
ben darf, als die polnischen Kulissen mit
denen eines jeden anderen herrschenden Sy-
stems in Ost und West auswechselbar erschei-
nen, denn iiberall sind die Systeme verlogen,
worauf gerade die junge Generation hiiben
wie driiben so allergisch, aber auch der #lte-
ren Generation gegeniiber so iiberlegen ge-
worden ist: ,Wir sind schrecklich empfind-
sam gegen die Liige, weillt Du, physisch, bis
hin zur Krankheit®, sagt Kamila zu Leon,
den seine Stiefmutter einer ungesunden
Grundsitzlichkeit® bezichtigt, weil auch seine
Devise lautet: ,,Ich habe genug von den Phra-
sen! Ich will endlich einmal das tun, wovon
wir immer reden, und zwar vorbehaltlos...
bis zum Schluff, ohne Ausfliichte, ohne Um-
stinde, konkret, kleinlich sogar! Einmal, ein
einzigesmal ... Wir brauchen ein bifichen
Wahrheit, aber ohne Beiworter.®

Was Andrzejewski in die Worte ,,Ordnung
des Herzens® kleidet, subsumiert Putrament,
ebenso wie seine Romanhelden einem sozialen
Humanismus verpflichtet, unter die Kategorie
der Wahrheit, der Korrektheit oder des Ge-
wissens: ,Sawko®, — so Leon zum Nachfolger
seines Vaters — ,verstehen Sie bitte, unsere
einzige Chance ist, korrekt zu sein. Wenig-
stens einmal, wenigstens in einer Angelegen-
heit in Ubereinstimmung mit dem Gewissen
zu sein, aber bis zum Schluf}, bis zum letzten
Punkt.”

Drei Jahre vor dem Erscheinen von An-
drzejewskis Erstlingsroman wurde Marek
Hlasko geboren. Doch der Generationsunter-
schied des Friithverstorbenen — er starb 35jih-
rig wihrend der Uberarbeitung der Erstfas-
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sung dieses seines letzten Romans ,Folge
ibm durchs Tal® — zu Andrzejewski und Pu-
trament ist ebenso ein qualitativer Unter-
schied. Zwar ist auch hier der Schauplatz
das Nachkriegspolen — zwischen Breslau und
Warschau —, aber ein mehr imagindres denn
realistisches Polen etwa im Sinn Andrze-
jewskis oder gar Putraments. Obgleich die
historischen und gesellschaftlichen Prozesse
den Ubergang von der Stalin-Ara zur Tau-
wetterperiode markieren und so zeitgleich
sind mit jenen aus Putraments ,Stiefkin-
dern®, so erweisen sich die geistige Struktur
und die Homologie dieses Romans weitaus
differenzierter. Im Zentrum der Ereignisse,
die konzipiert sind als ein Versuch, sich im
Terror und in der Unsicherheit des herrschen-
den politischen Systems einzurichten, steht
der entlassene 33jihrige Fliegeroffizier der
Royal Air Force und Zeitschriftenredakteur,
der anders als seine Kollegen dem Gefidngnis
wegen Spionageverdacht entgangen ist. Auf
Kosten seiner inhaftierten Kameraden baut
Gregor sich eine Pseudoexistenz auf, die er
mit Liebschaften und dem Scheinberuf eines
Chauffeurs auszufiillen versucht. Nach der
Riickkehr des Gatten seiner letzten Geliebten
Veronika Rackmann, einem dritten Herz-
infarkt knapp entgangen, wird er wohl ,noch
gute zwanzig Jahre gihnender Langeweile®
verbringen, ohne sein Ziel erreicht zu haben:
Schauspieler zu sein oder sein Buch ,Uber
Simon von Cyrenaika® geschrieben zu haben.
Aber es war noch ein dritter Beruf, den
Gregor ausiibte. ,Was sind Sie von Beruf,
fragt ithn Veronika bei der ersten Begegnung.
~Zeuge“, entgegnet er. ,Ist es ein guter Be-
ruf?“, bohrt sie weiter. ,Groflartig®, kontert
er. ,Ich bin Zeuge im Prozef gegen den Men-
schen an sich.“ Darauf Veronika: ,Wenn Sie
wirklich Zeuge im Prozefl gegen den Men-
schen an sich sind, dann glaube ich kaum,
daf Thre Sachen gedruckt werden.® Gottlob
blieb das thematisierte Scheitern des Schau-
spielers, Schriftstellers und Zeugen lediglich
auf die Handlung des Romans beschrinkt,
die jedoch, indem sie das Scheitern des Hel-
den erzihlt, sich zum Buch verdichtet, zum
Buch ,Uber Simon von Cyrenaika®, der Jesus
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das Kreuz tragen half. Mit diesen Worten
ist ein Horizont umrissen, der im Verstindnis
des Schriftstellerberufs von exemplarischer
Grifle ist und bezeichnenderweise im letzten
Werk eines noch jungen und hoffnungsvollen
Schriftstellers Ausdruck fand.

Weder bei Andrzejewski noch bei Putra-
ment ist das Erzdhlen fragwiirdig geworden.
Geschilderte Welt und literarischer Kosmos
runden sich bei ihnen zu einer heilen Welt:
das Erzihlen ist noch moglich, und die Welt
ist noch kurierbar — Siechen bei Andrzejewski,
Leon bei Putrament deuten es an, mit wel-
chen Mitteln dies zu geschehen vermodhte.
Hlasko, dessen literarischer Doppelginger
sein Romanheld Gregor ist, ist sowohl das
literarische Universum als auch die Welt, in
der er lebt, fragwiirdig geworden bis zu
einem Grad, der an Selbstmord oder Ver-
zweiflung grenzt. In immer neuen Ansitzen
versucht er zu erzihlen und seine Geschichte
»Uber Simon von Cyrenaika® in Gang zu
bringen, aber das assoziative, mit Riickblen-
den (die kursiv gedruckten Jugenderinne-
rungen und die Onkel-Josef-Geschichten),
monologischen Vorahnungen und Vorausdeu-
tungen unterbrochene Erzihlen rundet sich
nicht zu einem harmonischen Kosmos. .In
Episoden zerlegt wie das Leben des Hel-
den, gleicht es eher einem aus vielen
Fotos zusammengeschnittenen Film, dessen
Fugen und Nahtstellen man nicht zu {iber-
schen vermag — und auch nicht soll. Frag-
wiirdig geworden ist auch die erzihlte Welt,
das geschilderte Chaos einer Gesellschaft, die
zu ordnen sich ein Schriftsteller anheischig
macht. Diesem entsprechen bei Andrzejewski
der Priester, bei Putrament der Parteifunk-
tiondr bzw. Staatsanwalt, drei Figuren, die
in ihrer Ordnung schaffenden Funktion Ten-
denzen und Krifte reprisentieren, die von
zeittypischer Bedeutung sind. Beschrinkte sich
Andrzejewskis Welt — seiner geistigen Pro-
venienz, seiner damaligen Schaffensphase und
der zeitgendssischen politischen Konstellation
entsprechend — nahezu ausschlieflich auf den
Bereich des Seelischen, des Religidsen, ja des

Metaphysischen, so blieb Putraments Welt-
sicht — ebenso bedingt von seiner Herkunft,
seinem Alter und dem zeitgendssischen poli-
tischen System — in einem gleichermaflen ex-
tremen Grad auf die Sphire des Politischen,
des Gesellschaftlichen, ja der atheistischen
Weltimmanenz beschrinkt, die den Bereich
des Religitsen véllig ausklammert. Denn auch
die einzige Aussage iiber Gott: ,Vielleicht
hat er einfach die Ordnung, die er vorfand
und in der er sich nicht zurecht finden konnte,
fir Chaos gehalten?“, auch die bestitigt nur
Putraments atheistische Weltsicht.

Diese beiden scheinbar sich ausschlieRenden
Weltsichten finden in Hlaskos Roman zu einer
iiberzeugenden Integration und Synthese:
in der Dimension des Humanen, illustriert
vor allem in der Liebe zwischen Gregor und
Veronika, die genau in der Mitte steht zwi-
schen Gregors Licbesverhiltnis mit Barbara
und jener umfassenden Liebe, die Gregor
mit den — zweimal angefithrten — Worten des
Psalmes 23,4-5 andeutet: ,Und folgte ich
Dir auch ins Tal des Todes, ich werde das
Bése nicht fiirchten, denn Du bist mit mir;
Dein Stodk und Deine Kriicke sind meine
Freude...“ In der doppelten Thematisierung
von Gregors Scheitern als Schriftsteller und
als Liebender, geschildert vor dem Hinter-
grund einer Gesellschaft, mit der er weder
zu leben vermag noch wiinscht, gelingt ihm
ein vom Melodrama zur Groteske verzerrtes
Erzihlwerk, in dessen humaner Weltsicht so-
wohl Andrzejewskis Metaphysik als auch
Putraments atheistische Weltimmanenz ihren
wohlproportionierten  Stellenwert fanden,
aber ebenso ein Modell des Uberlebens an-
gedeutet wird. Vielleicht vermochte sich Hla-
skos Weltsicht nur deshalb so fiillig zu run-
den und auch kiinstlerisch so differenziert
zu artikulieren, weil es ihm als Emigrant
mdglicherweise leichter fiel, jene kiinstlerische
und politische Distanz zu finden, die Andrze-
jewski und Putrament vielleicht vermissen.
Es wire ja nicht zum erstenmal in der Ge-
schichte von Polens Literatur, dafl die Zeiten
ihrer Bliite die Frucht ihrer Emigration sind.

Ernst Josef Krzywon
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Camillo Torres

Die Faszination, die der kolumbianische Prie-
ster Camilo Torres auf seine Umwelt aus-
iibte, hat sich, nachdem er 1966 im Alter von
37 Jahren wihrend eines Partisaneneinsatzes
erschossen wurde, schnell auf die jiingere Ge-
neration in der ganzen Welt ausgeweitet. Die
Guerilleros hatten die Hoffnung, als sie Ca-
milo Torres auf eigenen Wunsch im bewaff-
neten Kampf einsetzten — es war die erste
Kampfhandlung, an der er teilnahm und die
seinen Tod brachte —, dafl sein Tod Kolum-
bien umstiirzen wiirde. Aber Kolumbien blieb,
was er war: ,50 bleibt schlieflich nur die Lau-
terkeit seiner Absicht, die beispielgebende
Kraft seines Opfers zuriick, nicht aber die von
einer objektiven Realitit ausgehende, alle
Krifte einende Aktion dieses Mannes. Es sei
denn, es werden die richtigen Lehren aus sei-
nem Kampf, seinen Fehlern und seinem Opfer
gezogen.“1 Es gab bisher viele, gerade aufler-
halb des lateinamerikanischen Subkontinents,
die diese Lehren zu ziehen versuchten; leider
aber verkiirzten die meisten bisherigen Dar-
stellungen die Personlichkeit und Botschaft
von Camilo Torres in einer Weise, daff die
einen meinen, ihm folgen, die anderen, ihn
ablehnen zu miissen. Deswegen ist es zu be-
griiflen, daR nach der franzdsischen nun end-
lich auch die deutsche Ubersetzung des Buchs
von German Guzman vorliegt, das, wie der
Untertitel ausweist, dazu helfen will, ein be-
griindetes Urteil iiber Perstnlichkeit und Ent-
scheidung dieser Gestalt zu erméglichen. ,Fast
5 Jahre lebte ich an seiner Seite®, sagt der
Autor, Professor fiir Soziologie in Bogota.
»1ch erlebte, wie die keimende Unruhe in thm
iiberquoll. Ich nahm so viele Dinge an ihm
wahr. Ich sah, wie er auf immer neue Ziele zu-
steuerte, die er sich selbst gesteckt hatte. Dar-
auf aufbauend, mochte ich Camilo Torres als
Menschen darstellen, als wahren, echten
glaubwiirdigen Camilo Torres® (11).

Das ist ein grofer Anspruch, dem wohl nie-
mand gerecht werden kann; aber Guzman hat

1 G, Guzman, Camilo Torres. Personlichkeit
und Entscheidung. Miinchen: K&sel 1970. 344 S.
Paperb. 15,-. Zitat S. 214.
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trotz kritischer Bewunderung und Freund-
schaft zu Camilo Torres viel davon verwirk-
licht. Er polemisiert gegen alle, die Camilo
Torres mehr Mythos als Symbol und mehr Le-
gende als Realitit werden lieflen. In seiner
umfangreichen Darstellung versucht Guzman
trotz seiner bemerkbaren Sympathie fiir Ca-
milo Torres auch die gegensitzlichen Stel-
lungnahmen zu Wort kommen zu lassen und
aufgrund einer Vielzahl von Gesprichen und
Dokumenten jene Dynamik und Einmaligkeit
der Personlichkeit von Camilo Torres auf-
zuzeigen, die an die Tragik griechischer Hel-
den der Antike erinnert und ihn eigentlich als
Idol unbrauchbar macht.

Guzman folgt in der Gliederung seines
Buchs dem Werdegang vom Camilo Torres:
»Fiir ihn bestand das Wesen des menschlichen
Daseins in Liebe, und er suchte im Christen-
tum und im Priesteramt die beste Art und
Weise, um im Dienst am Menschen die Er-
fiillung dieser Liebe zu finden. Er erkannte
aufgrund seiner wissenschaftlichen Studien
und durch den Kontakt mit der sozial-5kono-
mischen Realitit die Problematik seines Lan-
des. Als Christ, als Geistlicher und als Wis-
senschaftler folgerte er, dafl die Lsung die-
ser Probleme in der Machtergreifung durch
das Volk mit Hilfe der Revolution liegen
misse. Er war der Meinung, daff der einzige
wirksame Weg zur Revolution der bewaffnete
Kampf sei. Das war ein langer schmerzlicher
Weg. Er ging ihn nicht selbstgefillig, in der
Geste des Erlosers, sondern mit unerschiitter-
licher Entschlossenheit und Treue zu sich
selbst (14). Diese Elemente konnen mit
Recht als Schliissel fiir den Werdegang von
Torres angesehen werden. Man mufl Guz-
man dankbar dafiir sein, dafl er gedankliche
Wiederholungen nicht scheute, um in einer
umfassenden Dokumentation jene Wurzeln
deutlich zu machen, aus denen Camilo Torres
lebte und handelte: ,Camilo Torres war der
Ansicht, dafl das Leben des aus Materie und
Geist, Natiirlichem und Ubernatiirlichem be-
stehenden Menschen von Liebe geprigt sein
soll. Im Irdischen tritt der Christ die Nachfol-
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ge Jesu als Zeugnis seiner Liebe an, indem er
dessen Werk zum Aufbau einer Welt fortsetzt,
in der jeder Mensch Erfiillung findet. Daher
ist es die Pflicht eines jeden Christen, der gbtt-
lichen Vorsehung entsprechende Formen des
irdischen Daseins zu finden. Das ist der Grund,
weshalb Camilo Torres den christlichen Glau-
ben als das durch Aktivitdt, Verantwortung
und Gerechtigkeit bestimmte Leben interpre-
tierte. Folglich mufite sein Leben vom Dienen,
der Pflichterfiillung und der Verkiindigung
der Botschaft geprigt sein® (16).

Eine solche Interpretation des Glaubens, mit
der Zielsetzung, allen Menschen ohne Unter-
schied des Rangs, der Rasse, der Herkunft, der
Meinung, der Ideologie und des Glaubens in
Liebe zu dienen, beleuchtet seinen Weg zum
Priestertum. Camilo Torres iibte sein Prie-
steramt ohne Privilegien und Fanatismus aus;
wenn er schlieflich um Versetzung in den
Laienstand bat, so ist dies, wie aus seinen
Niederschriften hervorgeht, eine schmerzliche
Entscheidung gewesen, die zu einem grofien
Teil auf die Umwelt zuriickzufiihren ist, in
der Symbolen eine besondere Bedeutung bei-
gemessen wird und die dazu fiihrte, dafl der
Mensch und der Priester Camilo Torres dem
Priestergewand untergeordnet wurde. Jene
seltsame Symbiose, die den Gott Geweihten
und den der Soutane Verpflichteten in Ko-
lumbien miteinander verbindet, mufite fiir
Camilo Torres zu einem Konflikt fithren, der
schwerwiegende Folgen hatte. Einerseits ver-
lor er Achrung, Wertschitzung und Glaub-
wiirdigkeit bei seiner Umwelt, andererseits
ergaben sich Miflverstindnisse iiber seine Ein-
stellung zum christlichen Glauben und zur
Kirche. ,Mit Gottes Gnade méchte ich mei-
nem Glauben und meiner Liebe fiir mein Prie-
steramt und meine Kirche treu bleiben® (15).

Um die perstnliche Entwicklung von Ca-
milo Torres zu verstehen, sind drei Faktoren
von grundlegender Bedeutung: seine wissen-
schaftlichen Studien, die Realitit Kolumbiens
und die wachsende Sensibilisierung der Be-
volkerung dieses Landes. Guzman zeigt die
Wurzeln und die Entwicklungsphasen des
Selbstverstindnisses des Soziologen Camilo
Torres, sein kompromifiloses Bemiihen, die

Realitit ausschliefflich nach wissenschaftlichen
Normen zu interpretieren, und gibt anhand
der wichtigsten Strukturdaten eine Analyse
der soziotkonomischen und politischen Situa-
tion Kolumbiens. Camilo Torres fithlte den
Zwang, dem Streben der Massen eine Ant-
wort zu geben, die nur darin bestehen kann,
die Strukturen tiefgreifend und umfassend zu
dndern. In dem Maf}, in dem die Konflikt-
situation heranreifte, traten bei Camilo Tor-
res Auflerungen im Denken und Handeln in
Erscheinung, die von einer wachsenden revo-
lutionéren Radikalisierung zeugten. So wurde
er zum Rebellen in Aktion: ,,Ich bin von biir-
gerlicher Herkunft. Aber ich bin zu den Mas-
sen, die die kolumbianische Revolution durch-
fithren werden, getreten, mit der Bitte, mich
als Revolutiondr aufzunehmen, und ich ver-
spreche von hier aus, dafl ich ein guter Revo-
lutionir sein werde® (87).

Zu diesem Zeitpunkt hielt Torres noch da-
ran fest, alle friedlichen Mittel zu versuchen;
aber schon in der politischen Plattform der
Einheitsfront, iiber deren Programm Guz-
man ausfiihrlich referiert, wird die Sprache
deutlicher. Die von Camilo Torres vorgelegte
»Plattform®, die auf den Zusammenschlufl
aller Schichten des kolumbianischen Volks um
konkrete Ziele ausgerichtet war, fand grofien
Widerhall und stellte ein politisches Pro-
gramm dar, das kaum in eine organisierte
Bewegung umgesetzt werden konnte. Camilo
Torres hatte die Bewufltseinslage der breiten
Massen iiberschitzt, und seine einstmals niich-
tern-wissenschaftliche Sicht der Realitdt ver-
wandelte sich zunehmend in ideologisch-blin-
de Besessenheit.

So muflte er schwere Schlige hinnehmen:
zuerst den Miflerfolg der von ihm als ver-
antwortlichen Chefredakteur geleiteten Zei-
tung ,Frente Unido®, die mutige Anklagen
vortrug, bedeutsame Dokumente verdffent-
lichte und anfinglich eine ansprechende Auf-
machung aufwies. Dann folgte die Ausein-
andersetzung mit der Linken und die wach-
sende Distanzierung verschiedener politischer
Gruppen, die in dem Mafl zunahm, in dem
sich das Geriicht verbreitete, Camilo Torres
hitte sich dem Kommunismus ausgeliefert.
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»Aufgrund der immer radikaleren Haltung
von Camilo Torres, die ein Ergebnis seiner
Bemithung mit den Marxisten war, aufgrund
des Argwohns der Gruppen untereinander
und aus Griinden der politischen Zweckmiflig-
keit kam es nach und nach zur Auflésung der
Einheitsfront des Volkes® (210). Aber noch
immer hielt Camilo Torres an seinen Voraus-
setzungen fest: ,Das Volk ist entschlossen, sich
zu einen und zu organisieren® und ,das Volk
ist von dem unerschiitterlichen Willen beses-
sen, die Macht zu ergreifen® (211). ,Zu je-
nem Zeitpunkt hatte ich die Gewiflheit, dafl
Camilo Torres einsam geworden war — nur
noch sein Traum war grof3“ (213).

Die Anniherung von Camilo Torres an den
Kommunismus war von unleugbarer Ehrlich-
keit gekennzeichnet; in einer Botschaft an die
Kommunisten sagt er: ,Ich glaube, es ist not-
wendig, daf ich dem kolumbianischen Volk
meine Beziehungen zu der kommunistischen
Partei und deren Rolle innerhalb der Einheits-
front erliutere. Ich habe gesagt, daf ich als
Kolumbianer, als Soziologe, als Christ und
als Priester Revolutionir bin. Ich bin der Auf-
fassung, daf die Kommunistische Partei
wahre revolutionidre Elemente verkorpert;
folglich kann ich weder als Kolumbianer noch
als Soziologe, weder als Christ noch als Prie-
ster ein Antikommunist sein® (221 f.). Aber
ebenso deutlich sagt er in derselben Botschaft:
,Die Kommunisten sollen auch wissen, daf} ich
nicht in ihre Reihen eintreten und dafl ich als
Kolumbianer, Soziologe, Christ und Priester
weder Kommunist bin noch es je sein werde.
Ich bin aber bereit, gemeinsam mit ihnen um
gleiche Ziele zu kimpfen, d. h. gegen die
Oligarchie und die Herrschaft der Vereinig-
ten Staaten und fiir die Machtergreifung
durch das Volk® (223).

Aber diese Distanzierung von der Kom-
munistischen Partei war zu undeutlich und
kkam zu spit. Als auch die beidenletzten Inseln,
die Camilo Torres einen festen Stand ver-
lichen, wegfielen, nimlich die Studenten-
schaft und die Gewerkschaften, blieb nur noch
der Weg zu den Partisanen. Kolumbien ist
das Geburtsland der sog. ,Violencia®, jener
Gewalttitigkeit, die als diffuser Biirgerkrieg
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Jahre hindurch das Land erschiitterte. Camilo
Torres meinte iiber die Partisanen: ,Sie sind
ein soziales Problem, das das Land bis in
seine Wurzeln beriihrt. Daher sind moralische
Erwigungen zur Verurteilung des Partisanen-
Kampfes ungeeignet. Es verhilt sich hiermit
ebenso wie mit der Armee. Wir konnen sie
mit abstrakten Moralbegriffen weder billigen
noch ablehnen. Man mufl untersuchen, welchen
Zielen beide dienen, die Partisanen und die
Armee® (269 £.). Den Entschlufl, zu den Par-
tisanen zu gehen, sieht Guzman in der Auf-
fassung von Camilo Torres, ,dafl die Dinge
beschleunigt werden miifiten, weil die Arbeit
in den Stidten zu langsam voranging, so dafl
der urspriingliche Plan eine nutzlose Vergeu-
dung der Krifte zur Folge hatte und der
Faktor der Uberzeugungskraft unmittelbar
unwirksam wurde® (275). Guzman versucht,
in das Dunkel dieses letzten Lebensabschnitts
Camilo Torres’ ein wenig Licht zu bringen,
jedoch gelingt auch ihm dies nicht ganz.
Guzman macht sich die Beurteilung im
Schluflkapitel seines Buchs nicht leicht: ,Eines
ist gewif}: die Personlichkeit von Camilo Tor-
res weist eine Vielzahl entgegengesetzter, ver-
wirrender Merkmale auf. Er besafl einen ho-
hen Grad von Intelligenz und ein unermeflich
weites Herz. Seine geistig-kulturelle Befihi-
gung war unleugbar, aber er opferte sie Kom-
promissen mit dem Unmdglichen oder zumin-
dest dem anscheinend Unmoglichen® (325).
Sicher ist, dafl nur jene Camilo Torres villig
ablehnen konnen, ,die die Tatsachen einseitig
betrachten und die ihn aus dem vielgestalti-
gen, komplizierten Prozef der gesellschaftli-
chen Wandlung in Lateinamerika herausldsen®
(330 f.). ,Fiir viele wird Camilo Torres nie-

mals recht haben. Sie werden auch niemals

seinen Weg und sein Ende, fiir richtig halten.
Aber gerade sein konsequenter Lebensweg, die
Treue zu seiner Idee, verleiht ihm den Rang
des Auserwihlten® (331). Ohne jene iiber-
schwengliche Huldigung fiir Camilo Torres
auf den letzten Seiten des Buchs mitvollzichen
zu konnen, wird man letztlich mit Guzman
einig sein: ,Camilo Torres ist eine Antwort
auf den Schrei Lateinamerikas® (338).

Hans Zuwiefelbofer S|
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Staat und Gesellschaft

MUELLER, Franz H.: Kirche und Industriali-
sierung. Sozialer Katholizismus in den Ver-
einigten Staaten und in Deutschland bis zu
Pius XII. Osnabriidk: Fromm 1971, 241 S.
(Fromms Taschenbiicher. 60.) Kart. 8,80.

Der Verf. war Assistent von Th. Brauer,
muflte nach der Machtergreifung der Natio-
nalsozialisten mit Brauer zusammen Deutsch-
land verlassen und nach USA iibersiedeln,
wo er spiter dessen Nachfolger wurde als
Dean des College of St. Thomas in Saint
Paul (Minn.). In sciner Jugend war er bei
Heinrich Pesch ein- und ausgegangen. So
nahm er das Erbe der deutschen katholischen
Sozialtradition mit hiniiber und war betei-
ligt, wenn schon nicht am ersten Aufbau, so
doch am Ausbau einer katholischen Sozial-
bewegung driiben. Deswegen ist er wie kein
anderer in der Lage, die beiderseitige Ent-
wicklung darzustellen und den sozialen Ka-
tholizismus der Vereinigten Staaten mit dem
deutschen (nicht nur Deutschlands, denn auch
Usterreich mufite einbezogen werden und ist
einbezogen) zu konfrontieren. — War die ur-
spriingliche englische Ausgabe fiir die ame-
rikanischen Katholiken interessant wegen des
Einblicks, den sie ihnen in die hiesige Ent-
wicklung erschloff, so werden den deutschen
Leser umgekehrt die Informationen iiber die
Dinge driiben interessieren. Noch interes-
santer als die Informationen ist aber die Art,
wie der Verf. die Dinge darbietet, die Be-
leuchtung, in die er sie riickt, nicht zuletzt
das Gewicht, das er den Stellungnahmen und
Verlautbarungen der kirchlichen Hierarchie,
insbesondere der amerikanischen Bischife,
beimessen zu sollen glaubt. Allerdings mufl
man beachten, daf es bereits im Untertitel
des Buchs ausdriicklich heifit ,bis zu Pius
XI1.“, und so warnt denn der Verf. auch im
Vorwort noch eigens vor der unzutreffenden

20 Stimmen 187, 4

Vorstellung, als ob im Sozialen Katholizis-
mus der Vereinigten Staaten sich seither
nichts verindert habe und er sich auch heute
noch in gleichem Mafl von den Meinungen
und dem Meinungswandel im Episkopat len-
ken lasse wie vor Johannes XXIII. und dem
2. Vatikanischen Konzil. In bezug auf die
American Catholic Sociological Society und
die Catholic Economic Association deutet der
Verf. selbst am Schlufl seiner Schrift einen
solchen Wandel an. — Bedauerlicherweise ha-
ben sich einige Ungenauigkeiten eingeschli-
chen; so ist beispielsweise bei John F. Cronin
(233) das ,S.J.* in ,S.5.“ zu berichtigen;
auch die Fundstellenangaben sind leider nicht
immer exakt. O. . Nell-Breuning S]

Eicuier, Willi: Individuum und Gesellschaft
im Verstindnis demokratischer Sozialisten.
Schriftenreihe der Niedersichsischen Landes-
zentrale fiir Politische Bildung. Heft 6: In-
dividuum und Gemeinschaft. Hannover o. J.
15075;

Der Buchtitel kann vom Lesen abschrecken;
das Thema scheint bis zum Uberdruff abge-
handelt und ausgeschépft. Eichler gewinnt
ihm aber eine neue, bisher vernachlissigte
Seite ab und bringt damit zugleich eine Frage
der Klidrung niher, der bereits seine hier 180
(1967), H. 7, 68 f. gewiirdigte Schrift , Welt-
anschauung und Politik® gewidmet war. Er
zeigt, wie im freiheitlich-demokratischen So-
zialismus die zuerst unl8sbar scheinende Ver-
bundenheit seiner ethischen Normen und Ide-
ale mit einer bestimmten Weltanschauung
(dem historischen bzw. dialektischen Materia-
lismus) sich gelést und damit seine eigene Los-
l6sung von dieser Weltanschauung sich voll-
zogen hat mit der Folge, dafl heute Anhdnger
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verschiedener Weltanschauungen sich zu sei-
nem Programm (hier dem Godesberger
Grundsatzprogramm) bekennen konnen. Mit
der Schilderung dieses geschichtlichen Hergan-
ges allein wire aber noch nichts dariiber ent-
schieden, ob das von den Schdpfern des Pro-
gramms — Eichler war Vorsitzender der Pro-
grammkommission — unzweifelhaft Gewollte
seins- oder auch nur denkmdglich ist, nim-
lich: ethische Normen und Ideale oder nach
Eichler das durch alle Wandlungen des Sozia-
lismus festgehaltene ,Kontinuum ihres We-
sensgehalts® derart von ihrem (einem, je-
dem?) weltanschaulichen Fundament als zwar
(im Fall des Materialismus) ,gewichtigen,
aber zeitbedingten Lehrmeinungen und de-
ren Einfliissen® zu 18sen (66). — Auf katho-
lischer Seite haben wir die Frage meist an-
ders gestellt und uns die Antwort dadurch
schwerer gemacht. Wir fragten, ob der Be-
griff der Menschenwiirde fiir die verschiede-
nen Weltanschauungen dasselbe bedeute oder
je nach Weltanschauung inhaltlich differiere.
Menschenwiirde ist offenbar kein ausschliefi-
lich ethischer, sondern zugleich ein ontologi-
scher Begriff; auf die Frage: ,Was ist der
Mensch?“ werden verschiedene Weltanschau-
ungen ganz oder zum Teil verschiedene Ant-
worten geben; folglich kann auch ihre Ant-
wort auf die Frage nach der Menschenwiirde
nicht in allen Stiicken iibereinstimmend lau-
ten. In bezug dagegen auf ethische Werte und
Normen, insbesondere in Fragen, was gerecht
oder ungerecht ist, m. a. W. iiber ein ,Biindel
ethischer Normen als Grundlage der Gesell-
schaftsgestaltung® (76), stimmen die Anhin-
ger mehr oder weniger aller Weltanschauun-
gen in den wesentlichen Stiicken {iberein. Da-
mit aber hat ein (staats-, gesellschafts-, wirt-
schafts-) politisches Programm es zu tun, und
im weltanschaulich pluralistischen Staat sollte
es sich darauf beschrinken.

Eichler glaubt mit Befriedigung feststellen
zu kdnnen, den gleichen Weg wie der freiheit-
lich-demokratische Sozialismus sei auch die
katholische Kirche gegangen, die in ,Rerum
novarum® und wohl auch noch in ,Quadra-
gesimo anno“ ihre staats-, gesellschafts- und
wirtschaftspolitisch relevanten ethischen Nor-
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men als Bestandteil oder Ausflufl ihrer reli-
giosen Glaubensiiberzeugung vorgelegt habe,
in ,Mater et magistra® jedoch davon abge-
gangen sei und sie — dhnlich wie der freiheit-
lich-demokratische Sozialismus im Godesber-
ger Grundsatzprogramm — schlicht mit Beru-
fung auf ihre sachliche Richtigkeit verkiindet
habe. Das trifft insofern zu, als ,,Rerum nova-
rum® noch sehr stark die Bedeutung der Kir-
che als solcher fiir die Gesundung der gesell-
schaftlichen Verhiltnisse betont, ,Quadrage-
simo anno“ — zum Leidwesen mancher From-
men - darin viel zuriickhaltender ist und
»Mater et magistra® in dieser Richtung (viel-
leicht?) noch fortschreitet. Entscheidend aber
ist etwas anderes: ,Rerum novarum® und
»Quadragesimo anno® — und ebenso Pius XII.
in seinen zahlreichen Ansprachen — argumen-
tieren betont naturrechtlich. Was heifit das?
Nicht, sie lehren ,Naturrecht® als Weltan-
schauung und deduzieren dann aus ihr, son-
dern: sie argumentieren ,aus der Natur der
Sache®, und zwar betont in einer Weise, mit
der sie sich, wie ich schon 1931/32 zu formu-
lieren pflegte, auf eine Plattform stellen, auf
der eine Diskussion sowohl mit der Wallstreet
als auch mit dem Kreml moglich ist. — Um
Priorititen brauchen wir nicht zu streiten;
entscheidend ist, daf} in dieser Frage beide —
die Soziallehre der Pipste und der freiheit-
lich-demokratische Sozialismus mit seinem Go-
desberger Grundsatzprogramm - gleichviel
von welchem Ausgangspunkt her und auf wel-
chen Wegen oder Umwegen — am gleichen
Zielpunkt angelangt sind. Die Entwidcklung
auf sozialistischer Seite 1aft Eichlers Biichlein
in geradezu spannender Weise miterleben.
Auch die beigegebenen Anlagen sind gut aus-
gewihlt. O. w. Nell-Breuning S]

DESSAUER, Friedrich: Kooperative Wirtschafl.
2. Aufl. Frankfurt: Knecht 1970. 185 S. Lw.
14,80. ;

Meine Besprechung der ersten, 1929 erschie-
nenen Auflage an dieser Stelle (118 [1929] 75)
hat ganz gegen meine Absicht den von mir
hochverehrten Verfasser durch eine, wie ich
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nachtriglich einsehe, ungeschidkte Wendung
verletzt. Ich fithrte aus — und der Sache nach
kann ich es heute nach 42 Jahren nur voll auf-
rechterhalten —, sein Buch zeige, wie sich eine
Wirtschaftsordnung im Sinn des sozialphilo-
sophischen Systems des Solidarismus im ein-
zelnen gestalten lasse und enthalte insoweit
gedanklich nichts Neues. Ich wollte sagen:
Dessauer entwidselt keine neue Sozialphilo-
sophie, sondern zeigt einen einleuchtenden
gangbaren Weg, wie sich eine unserem christ-
lichen Menschenbild entsprechende, die Ein-
seitigkeiten des Liberalismus (Individualismus)
und des Sozialismus (Kollektivismus) gleicher-
weise vermeidende Ordnung der Wirtschaft
verwirklichen liefle. Damit waren Dessauers
Gedanken ausschliefilich unter der Riicksicht
gewertet, welcher Sozialphilosophie sie sich
zuordnen lassen; ihrem hohen, von mir auch
stark hervorgehobenen Eigenwert tat dies kei-
nen Abtrag, war jedoch dazu angetan, den
Eindruck zu erwecken, als ob ich ihn unter-
schitze. Tatsichlich ist Dessauers neuartige
und {iberaus fruchtbare Sicht der Wirtschaft
als Kooperation von 5 menschlichen (Unter-
nehmer, Mitunternehmer [,Kapitalist®], mit-
arbeitender Mensch, bediirfender Mensch
[Konsument], iibergeordnetes Bewufitsein
[Staat]) und 2 sachlichen (Natur und Technik)
Ur-Faktoren und die Art, wie er die Funktion
eines jeden von ihnen und ihr Zusammenspiel
beschreibt, nicht nur von auflerordentlichem
Reiz, sondern bietet auch eine Fiille praktisch-
politischer Anregungen, die heute noch ebenso
beherzigenswert sind wie vor 40 und mehr
Jahren. Da Dessauer bei Lebzeiten nicht mehr
die Zeit zu einer Neubearbeitung fand, ist dem
Verlag zu danken, dafl er nach dessen Tod
sich der urspriinglich in einem anderen Verlag
erschienenen Arbeit angenommen und sie
durch Neuherausgabe der Vergessenheit ent-
rissen hat. O. v. Nell-Breuning S]

Orpo. Jahrbuch fiir die Ordnung von Wirt-
schaft und Gesellschaft. Hrsg. v. F. BOHM,
F. A. Lutz, F. W. MEever. Bd. 21. Diisseldorf,
Miinchen: Kiipper 1970. 456 S. Lw. 68,-.

20%

Nach einem (nicht gezeichneten) ,Vorwort®
»Walter Eucken und Franz Bohm® (11-15)
beginnt der Hauptteil (17-344) mit dem auf
einer Studientagung ,Kirche/Wirtschaft® ge-
haltenen Vortrag ,Der Moralist und der
Okonom® mit dem Untertitel ,Zur Frage der
Humanisierung der Wirtschaft® von A. Miil-
ler-Armack (19-41), dem sich die ,von hoch-
gemutem Pessimismus durchwobene Ana-
lyse“ von C. Mbtteli, Wirtschaftsredakteur
der Neuen Ziircher Zeitung, unter dem Titel
»Herausforderung der Liberalen® (43—64) an-
schliefit. — Einen interessanten Einblick in die
von den deutschen in manchen Stiicken ver-
schiedenen, in andern Stiicken verbliiffend
dhnlichen franzosischen Verhiltnisse erSffnet
Louis Rougier ,Ist der Aufruhr der Jugend
das Symptom einer Kulturkrise?“ (65-83). —
Vier Autoren behandeln aktuelle monetire
Probleme. Erstmals in diesen Jahrbiichern fin-
det eine Diskussion statt: E. Heufl kritisiert
(193-216) das Sachverstindigengutachten
iiber die Mitbestimmung in der Unternehmung
(sog. Biedenkopf-Gutachten); H. Willgerodt,
selbst Mitglied dieses Sachverstindigenaus-
schusses, widerlegt die Heuflschen Einwen-
dungen, und zwar, was besonders bemerkens-
wert ist, unter schliissiger Berufung auf libe-
rale Grundsitze (217-242); dieser Beitrag
W.s gehtrt zum Besten, was 1970 zur Mitbe-
stimmungsfrage produziert worden ist. — Die
drei letzten Aufsitze des Hauptreils behan-
deln niichtern und informativ, inwieweit von
einer ,Liberalisierung® der Wirtschaftspolitik
im Ostblock die Rede sein kann oder Aus-
sicht auf eine solche besteht. — Die in dem Teil
»Besprechungen und Hinweise® (347-432) ge-
botenen Buchbesprechungen zu lesen lohnt
wirklich die Miihe; es sind ausgezeichnete
Kurzreferate, aus denen man deutlich ersieht,
was das Buch bzw. sein Verfasser zum Fort-
schritt unserer Erkenntnis beitrigt. — Bedauer-
lich grof ist die Zeitspanne zwischen Ablie-
ferung der Manuskripte und Auslieferung
des Bands; manche Ereignisse der Zwischen-
zeit und daraus gewonnene Einsichten hitten
wohl nachgetragen werden kénnen.

O. v. Nell-Brenning S]
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ADLER, Gerhard: Rewolutionires Lateiname-
rika. Eine Dokumentation. Paderborn: Scho-
ningh 1970. 216 S. Kart. 10,80.

»Revolution® ist einer der undifferenzier-
testen und vielschichtigsten Begriffe des poli-
tischen Vokabulars gerade in Lateinamerika:
Revolution verstanden als bewaffneter Auf-
stand mit allen Mitteln (Castro, Guevara),
als ,antiimperialistische® Volksfront inner-
halb der Méglichkeiten der Verfassung (Mos-
kauer Lesart), als freiheitliches Alternativ-
programm zur kommunistischen Ldsung
(Christdemokraten), als rechtsorientierter
Staatsstreich (Militirdiktaturen), als ,Forde-
rung des Evangeliums® mit Gewaltanwen-
dung (Camilo Torres) und ohne Gewaltan-
wendung (Helder Cimara) usw.

In dieser verwirrenden Vielfalt kann die
vorliegende Dokumentation Orientierung und
sachliche Klirung bringen. Es werden die be-
deutendsten Stellungnahmen der letzten zehn

Jahre zur politischen Situation Lateinameri-
kas wiedergegeben. Alle gréferen weltan-
schaulichen Gruppierungen kommen zu Ge-
hdr. Dabei erhalten Auflerungen kirchlicher
Kreise und christlicher Personlichkeiten be-
sonderes Gewicht (Kap. 8—18). Der Verfas-
ser erweist sich in ‘seiner Einleitung und in
den knappen Kommentaren zu den einzelnen
Dokumenten als qualifizierter Kenner der
schwierigen Materie. Das umfangreiche Lite-
raturverzeichnis, das bis zum Jahr 1970 geht,
und der Anhang ,Die lateinamerikanische
Wirklichkeit in Zahlen® sowie ein kurzer ge-
schichtlicher Uberblick vervollstindigen die
Sammlung.

Adlers Buch ist daher eine hilfreiche Ar-
beitsunterlage fiir die Beschiftigung mit den
verschiedenen Ideologien, die die Entwicklung
im jrevolutioniren Lateinamerika® in der Pe-
riode seit dem zweiten Weltkrieg bestimmt
haben. K. Dietz §]

Erwachsenenbildung

EXELER, ADOLF — EmEIs, DIETER: Reflektier-
ter Glaube. Perspektiven, Methoden und Mo-
delle der theologischen Erwachsenenbildung.
Freiburg, Basel, Wien: Herder 1970. 320 S.
Kart. 24—

A. Exeler, Direktor des Seminars fiir Pa-
storaltheologie an der Universitit Miinster,
hat vor 10 Jahren in der Didzese Miinster als
einer der ersten eine theologische Erwachse-
nenbildung aufgebaut, die in vielen anderen
Bistiimern Schule gemacht hat. D. Emeis, sein
fritherer Assistent in Freiburg, war mehrere
Jahre im Katholischen Bildungswerk Ham-
burg titig. Dieser Vorsprung an praktischer
Erfahrung und der Wille, diese Erfahrung
durchzureflektieren und auch noch bei den
grundsitzlichsten Erbrterungen mitsprechen
zu lassen, geben dem Werk der beiden Ver-
fasser cinen realistischen Grundzug, um den
es pastoraltheologische Disziplinen mit lin-
gerer Tradition — etwa Katechetik oder Litur-
gik — manchmal beneiden konnten.

Realistisch beginnt das erste Kapitel mit
einer Analyse der — noch nicht geniigend er-
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kannten — Bedeutung der theologischen Er-
wachsenenbildung in der heutigen Pastoral,
um dann weiterzufragen nach der Funktion
der Erwachsenenbildung im allgemeinen, nach
ihrer Aufgabe in einer demokratisierten, dy-
namischen und offenen Gesellschaft mit ihrem
Trend zu einer verkiirzten Grundausbildung
bei intensiverer Weiterbildung. So wird fiir
den Bereich der spezifisch theologischen Bil-
dungsarbeit von vornherein betont, dafl sie
jede gesellschaftliche Isolierung vermeiden und
eine positive Partnerschaft mit der domi-
nierenden  naturwissenschaftlich-technischen
Bildungsrealitit anstreben mufl. Vielleiche
sollte man diese bildungssoziologischen Ana-
lysen in einigen Jahren durch die konkreten
Erfahrungen industrieller Grofibetriebe mit
auflerberuflichen Bildungsangeboten ergin-
zen und daraus auch latente Interessen und
mogliche Ankniipfungspunkte fiir religitse
Informationen eruieren.

Das zweite Kapitel, im wesentlichen von
A. Exeler, zeigt zunichst am Modell eines er-
folgreichen Experiments, nimlich des Hol-



Bespredhungen

lindischen Katechismus, welches die didakti-
schen Grundlinien jeder theologischen Er-
wachsenenbildung sein miifiten: Den Leser
(Horer) zum Mitdenken und zur Auseinan-
dersetzung anregen, von der Existenz des
Menschen ausgehen, aus geistlichem Interesse
heraus fragen, das Glaubensgut der Tradition
lebendig und neu formulieren und zwar in
der Auseinandersetzung mit den geistigen
Strémungen der Gegenwart und in einer Syn-
these von Dogma und Moral. Dann wird in
finf Thesen, die auch in den Katechetischen
Blittern 1968 erschienen sind, ausgefiihrt,
welche Imperative und Ziele fiir eine dem
heutigen Horer und der geistigen Situation
nach dem Konzil angemessene Vermittlung
neuer theologischer Erkenntnisse gelten. Die
Forderung, bei allen Informationen auf die
Relevanz fiir den Glaubensvollzug zu achten,
nicht nur Einzelthemen und Tagesfragen zu
behandeln, sondern das Ganze des Glaubens
zu erhellen und sich dabei eindeutig an der
Bibel zu orientieren (126), um den Glauben
als personale Antwort auf das Wort Gottes
darzustellen, charakterisiert eine durchdachte
Konzeption, aus der auch der praktische Vor-
schlag im letzten Kapitel des Buches hervor-
gegangen ist.

Ein drittes Kapitel behandelt ausfithrlich
auf einem Drittel des Gesamtumfangs des
Werks die methodischen Aspekte der theolo-
gischen Erwachsenenbildung. Was hier iiber
den Vortrag, das Gesprich und die Arbeit an
Texten gesagt wird, ist grofitenteils von Fr.
Poggeler und M. S. Knowles/T. Husén inspi-
riert, aber konsequent im Blidk auf die theo-
logische Erwachsenenbildung und im Wissen
um deren Erfahrungen ausgewihlt und zu
einem giiltigen Kompendium zusammenge-
faftt. Bin Beitrag von G. Bitter gibt — sehr
praktisch — einen Uberblick iiber audio-visu-
elle Hilfsmittel. Hier hitte die Anspieler-
Funktion des Fragezeichen-Kurzfilms griflere
Beachtung verdient. Ein viertes Kapitel in-
formiert {iber institutionelle Formen der theo-
logischen Erwachsenenbildung, iiber die Ar-
beit der Akademien und die Notwendigkeit
cines differenzierten Angebots in der Pfarrei.

Den konkretesten und wertvollsten Bei-

trag zur zukiinftigen Gestaltung der theolo-
gischen Erwachsenenbildung leistet das Schluf3-
kapitel iiber das .Theologische Seminar®. In
einem ersten Teil wird der Lehrplan der zwei-
jihrigen Glaubenskurse beschrieben, die gegen
Ende 1962 in der Dibzese Miinster und bald
auch in anderen Bistiimern begonnen und in
Trimestern zu je acht Abenden durchgefiihrt
wurden. Dieser Lehrplan, der im Kern von
A. Exeler konzipiert und vom katholischen
Glaubenskurs Ziirich (Finer, Weber) ange-
regt war, geht weder nach den klassischen
theologischen Disziplinen (wie manche an-
dere Dibzesen und Fernkurse) noch nach ak-
tuellen Einzelfragen vor (wie Miinchen und
Essen), sondern sucht von den Hauptthemen
der Offenbarung aus die ,theologischen Ko-
ordinaten aufzuzeigen, von denen her das
menschliche Dasein gedeutet werden kann®
(279). Leitthema des ganzen Kurses ist ,die
Liebesgeschichte Gottes mit der Menschheit®
(280). '

Dieses Programm, das im ersten Trimester
von der Berufung des Volks Gottes und im
letzten von der ,Vollendung unseres Heils
und der endgiiltigen Offenbarung der Herr-
lichkeit Gottes® handelt, sieht auf dem ersten
Blick recht heilsgeschichtlich-biblisch aus, und
der Vorwurf, hier werde Bibelunterricht ge-
tricben und der anthropologische Ansatz ver-
nachlissigt, blieb denn auch nicht aus. Wer es
niher studiert, wird sich gern die Antwort
der dariiber befragten Kursteilnehmer zu ei-
gen machen, die biblischen Texte und Themen,
wie sie hier behandelt werden, ermdglichen
ein sehr aktuelles Existenzverstindnis aus der
Dynamik der universalen Heilsinitiative Got-
tes. Ein Programm also, das auf der Hihe
heutiger theologischer Reflexion steht und bei
den Teilnechmern nachweislich erfolgreich ist!
Trotzdem wird man der kiinftigen Bildungs-
arbeit den Wunsch mitgeben diirfen, auch mit
einem Lehrplan zu experimentieren (ohne
deswegen das Erreichte aufzugeben), der noch
stirker und zwar durchgehend, nicht nur im
ersten Ansatz (wie der Hollindische Kate-
chismus) von den Fragen ausgeht, die den
Menschen in seinem Bemiihen um Selbstver-
stindnis zu den zentralen Inhalten der christ-
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lichen Offenbarung treiben (die ihrerseits
auch wieder Fragen an diesen Menschen stellt
und seinen Horizont erweitert), wo also auch
die noch ungenutzten Vorfeld-Explorationen
von Denkern wie M. Scheler, P. Tillich, B.
Welte und K. Rahner zum Verstehen und zur
Neuformulierung der christlichen Botschaft
herangezogen werden.

Nach einem praktischen Beispiel zur Be-
reitstellung von Arbeitsmaterial fiir die Teil-
nehmer gibt K. Hiirten einen Erfahrungsbe-
richt iiber die Theologischen Seminare in den

Bistiimern Miinster und Osnabriids. Es ist eine
durch zahlreiche Beobachtungen und niich-
terne Zahlen wohlfundierte Bestandsaufnahme
iber Alter, Berufszugehorigkeit und Inter-
essen der Teilnehmer — eine Fundgrube fiir
organisatorische und didaktische Ratschlige.

Dieses Buch ist auch nach der 1969 erschie-
nenen Einfithrung von B. Dreher und K.
Lang in dasselbe Thema alles andere als eine
Dublette: eine wertvolle Erginzung von
einer eigenen, theologisch und praktisch gut
begriindeten Position aus. B. Grom S§]

Spiritualitit

JuNGMANN, Josef Andreas: Christliches Beten
in Wandel und Bestand. (Reihe ,leben und
glauben®, hrsg. von Otto KARRER und Bern-
hard HARING). Miinchen: Ars sacra 1969.
200 S. Balacuir 14,80.

Der bekannte Liturgiewissenschaftler aus
Innsbrudk untersucht hier die ,Gebetsideale
im Leben der Kirche® durch die Jahrhun-
derte: vom ,Christengebet der Friihzeit® iiber
das Mittelalter bis zur Neubesinnung in der
Gegenwart. Jede Seite der zwdlf kleinen Ka-
pitel zeigt die altvertraute, tiefe Quellen-
kenntnis des Verfassers. Durch viele Anmer-
kungen, die sinnvoll erst am Schlufl angefiigt
sind, wird ein weiterfithrendes Studium mog-
lich. Das Register beantwortet schnell Ein-
zelfragen.

Eine solche Untersuchung kann natiirlich
nur die historisch greifbare ,Auflenseite des
Betens erfassen. Dabei nimmt das Gebet, bes-
ser die Gebets-Ordnung der Monche und Or-
densgriinder einen breiten Raum ein. Aber
Jungmann stellt jeweils klar heraus, wie in
den einzelnen Epochen auch das Gebet der
Laien in der Welt durch die kirchlichen Er-
neuerungshewegungen beeinflufit wurde.

Der Nichtfachmann stellt bei der Lektiire
erstaunt fest, wie verschieden ,christliches
Beten® sein kann und dafl jede Zeit um ihre
Formen neu ringen mufite. Deshalb ist dieses
Biichlein nicht nur fiir den Historiker interes-
sant. So zeigt sich der Wandel unserer Tage
bzgl. Beichthiufigkeit, Rosenkranz, Kreuz-
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weg, Brevier u. a. in einem ganz neuen Licht.
Der Leser gewinnt tiefe Zuversicht auf den
in allen Zeiten verschieden wirkenden einen
Geist. Daraus kann der Mut erwachsen, im
Vertrauen auf diesen Geist iiberaltete For-
men loszulassen, ohne fiirchten zu miissen,
keine neuen zu finden. Allerdings: wie sich
dieser Wandel heute vollziehen muff und
welche Schwerpunkte unser Beten heute fin-
den wird, kann der Historiker nicht zeigen.
Das zu suchen bleibt — wie zu allen Zeiten -
die Aufgabe der Betenden selbst.

R. Silberer §]

SuDBRACK, Josef: Motive — Modelle fiir ein
Leben als Christ. Mit einem Vorwort von
Sigurd Daecke. Stuttgart, Wiirzburg: Calwer,
Echter 1970. 272 S. Snolin 14,-.

Fiir die Lebensgestaltung als Christ ,den
Mut zum Neuen... als die eigentliche Treue
zum Alten® aufzuweisen, ist das Grundanlie-
gen des Autors. Dabei hilft ihm seine reiche
Kenntnis der frithen Spiritualitit wie der
modernen Literatur. Ausgehend von der Theo-
logie der Hoffnung zeigt er in einem ersten
Teil, dafl alle theologische Motivation unse-
res Glaubens notwendig ihre selbstkritische
Riidshindung an die konkrete Person Jesu
Christi und seine Wirkungsgeschichte in der
Kirche haben mufl. Nur aber, wenn Jesus nicht
nur als der gestern und heute wirkende, son-
dern zugleich als der, ,der da kommt®, ver-
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standen und geglaubt wird, nur wenn das
»Mehr* der Wirklichkeit Jesu gegeniiber allen
innerweltlichen Verstehensversuchen seiner
Botschaft bejaht wird, ist die Mitte des Evan-
geliums als Kraft und Zuversicht fiir das
Morgen getroffen.

Ein zweiter Teil griindet den Vollzug des
Glaubens auf die allgemein menschliche Er-
fahrung des ,zugleich Gerechter und Siinder®.
Dabei wird der Ansatzpunkt Luthers trotz
dessen positiver Wiirdigung kritisch iiberstie-
gen: zur ,Demut® in allen menschlichen und
gottbezogenen Bereichen. Als Paradigma des
heutigen Glaubensvollzugs wird der Weg
,von der Information zur Meditation® dar-
gestellt. Nicht inhaltslose Versenkung im Sinn
dstlicher Praktiken, sondern nur die durch
die Botschaft Jesu informierte Meditation sei
christlich. Wie verschieden auch der Inhalt
sei: christliche Meditation miisse intentional
»auf dem Weg nach auflen® sein und sich so
im Alltag als echt erweisen. Die ,Informa-
tionstheoretischen Hinweise® am Ende wollen
einer zeugniskriftigen Verkiindigung der Bot-
schaft dienen.

Sudbrads unternimmt in diesem Buch den
Versuch, in oft sehr kritischer und doch ver-
sohnlicher Auseinandersetzung mit den heuti-
gen Geistesstrdmungen eine echt christusbezo-
gene Synthese fiir eine zeitgemifle Lebens-
bewiltigung vorzulegen: gleichsam den Auf-
rifl einer Fundamental-Spiritualitit. Das ist
ihm zweifellos gelungen. Damit dient er nicht
nur der innerkatholischen AussShnung, son-
dern auch der Okumene, was auch durch das
Vorwort eines evangelischen Theologen un-
terstrichen werden soll. Die Gedankenginge
des Buchs sind sehr kompakt dargestellt und
beschrinken sich so auf das Wesentliche;
aber die reiche Untergliederung und die klare
Sprache machen das Lesen leicht. Reiche An-
merkungen und Register ermdglichen ein tie-
feres Verstehen.

Vielleicht wird der Autor den ernst zu
nehmenden Versuchen, ferndstliche Versen-
kungspraktiken im christlichen Raum zu be-
heimaten, nicht ganz gerecht, wenn er sie glo-
bal als ,introvertiert® bezeichnet. Nicht allein
die Parallelen zur christlichen Mystik, wie sie

Enomiya-Lasalle dargestellt hat, lassen ver-
muten, dafl der Mensch bei der inneren Ver-
senkung nicht notwendig nur sich selbst, son-
dern auch den findet, nach dessen Bild er
erschaffen ist. Insofern wire dann die Offen-
barung in Jesus Christus nicht nur von auflen
kommende Information, sondern auch Ant-
Wort auf das im Menschen schon immer vor-
gegebene Sehnen nach dem endgiiltigen Wort.
Dieses Schnen miifite aber dann schon vor
jeder Verkiindigung freigelegt und entfaltet
werden, damit das gehrte Wort wurzeln
und fruchtbar werden kann. Ob hierfiir die
wahre 8stliche ,inhaltslose® Versenkung nicht
ein echter, heute vielleicht notwendiger Weg
sein kann?

Allen, die kritisch aufgeschlossen einen kla-
ren Weg fiir ihre personale Glaubensentschei-
dung suchen, kann dieses Buch als giiltiger
Wegweiser nur empfohlen werden. Wenn der
Autor am Ende anmerkt, dafl der Bogen
seiner Uberlegungen konsequenterweise wei-
terfithren miifite,um die personale Begegnung
des Menschen mit Gott und vor allem das
personale , Wir“ der Christen tiefer auszu-
deuten, so kann jeder nur wiinschen, daf} wir
darauf nicht allzu lange zu warten brauchen.

R. Silberer §]

Grofle Gestalten dhristlicher Spiritualitat.
Hrsg. v. Josef SUuDBRACK ST und James WALSH
SJ. Wiirzburg: Echter 1969. 410 S. Lw 38.—.

Das Buch geht auf eine englische Essay-
Sammlung zuriick, dic durch eine Reihe wei-
terer Beitrige erginzt wurde. Im ganzen sind
es 27 Studien, die von Origenes und Augu-
stinus bis zu Foucauld und Edith Stein rei-
chen und bedeutenden Gestalten der christli-
chen Spiritualitit gewidmet sind. Wenn man-
che dieser Essays auch biographische Skizzen
bieten, so geht ihr Interesse doch iiber das
Biographische hinaus: Sie suchen gewisserma-
Ren den geistigen Stellenwert der betreffen-
den Gestalt zu ermitteln oder doch einen be-
herrschenden Zug herauszuarbeiten. So ge-
schieht es, dafl die recht locker gehandhabte
Auswahl doch zu einem Durchblick durch
die Geschichte der Spiritualitdt wird.
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Bei diesem Gang durch die Geschichte wird
dem Leser der auf uns gekommene Reichtum
bewuft und wie wichtig es ist, mit ihm Fiih-
lung zu behalten. Mit Recht betont der deut-
sche Herausgeber die Dringlichkeit, gerade
heute im Herandringen neuer Formen die
Verbindung mit dem geistigen Erbe nicht zu
verlieren. Die Sammlung veranschaulicht zu-
gleich, in welche lebendige Entfaltung des
inneren Lebens diese Gestalten eingebettet
sind und auch, wie vielfiltig geistliches Le-
ben mit dem jeweiligen geistesgeschichtlichen
Kontext verwoben ist. Es scheint uns ein be-
sonderer Vorzug der vorliegenden Sammlung
zu sein, dafl sie ithre Themen nicht nur
»fromm®, sondern auch geistig wach und in-
teressiert behandelt. F. Hillig S]

Instruktion éiber das beschaunliche Leben und
die Klansur der Nonnenkloster. Von den
deutschen Bischéfen approbierte Ubersetzung.
Kommentiert von Emmanuel v. Severus.
Trier: Paulinus 1970. 83 S. (Nachkonziliare
Dokumentation. 23.) Kart. 7,80.

Gibe es so viele streng klausurierte Ordens-
frauen wie Eheleute, hitte die Instructio ,Ve-
nite Seorsum® vom 15. August 1969 eine zhn-
liche Berithmtheit erlangt wie die Enzyklika
»Humanae vitae®. Hier nun wird der offizielle

ZU . DIESEM HEFT

lateinische und deutsche Text vorgelegt, auf
knapp 20 Seiten kommentiert, angefiigt ist
der Brief des Kardinals Antoniutti, Prifekt
der Religiosenkongregation, yom 2. Januar
1970.

Der Kommentar ist eher eine kritische Aus-
einandersetzung mit dem Text als ganzem.
Auf Einzelpunkte, zu denen sicher exegetisch,
theologisch und wohl auch juristisch mehr zu
sagen wire, wird nicht eingegangen. Trotz-
dem werden in erstaunlich offener Weise jene
Zentralprobleme aufgegriffen, an denen sich
in der deutschsprachigen Fadhliteratur die
Kritik vor allem entziindet hat. Es wire si-
cher auch lohnend gewesen, wenn der Kom-
mentator das Bild von der Frau, das dieser
Instructio zu Grunde liegt, genauer dargelegt
hitte. Dann wire wohl im Vergleich mit den
Aussagen des 2. Vatikanums noch klarer ge-
worden, dafl dieses ,nachkonziliare® Doku-
ment in Wahrheit vorkonziliar ist. Die Zeit
mufl erweisen, welch prigenden Einflufl diese
Instructio auf das beschauliche Leben der
Nonnenkléster hat. Bleibt nur zu hoffen, dafl
das ,geradezu erlosende Wort® des nachfol-
genden Briefs fiir die Praxis jenen Weg offen-
hilt, der es den beschaulichen Ordensfrauen
ermdglicht, ihr Leben zum geistméchtigen
Zeichen in unserer Zeit zu machen.

R. Silberer §]

PETER KAPITZA ist Dozent fiir deutsche Sprache und Literatur an der Staatlichen Universitit

Okayama (Japan).

ELISABETH VON DER LIETH leitet ein Studienseminar in Hamburg.

BERNHARD GroM doziert Religionspublizistik und Katechetik an der Hochschule fiir Philo-
sophie, Philosophische Fakultit SJ, Miinchen-Pullach.

ErNST JosEF KrzywoN lebt als Verlagslektor in Miinchen.

HANS ZwWIEFELHOFER leitet das Institut fiir christliche Soziallehre ,Heinrich Pesch Haus®

Mannheim-Ludwigshafen.

BrionacawELs: F. u. E. Heimhuber, Sonthofen-Oberstdorf.

Professor DENTAKIS bittet uns, mitzuteilen, dafl er nicht aus den im Januarheft, S. 67 ange-
gebenen Griinden das Rektoratsamt und die Bischofsweihe abgelehnt hat.

288



Oswald von Nell-Breuning S]

Octogesimo anno

»Quadragesimo anno (expleto)®, ,Vierzig Jahre sind verflossen® lauten die Ein-
gangsworte der Enzyklika, die Papst Pius XI. zum 40-Jahr-Ged4chtnis von ,Rerum
novarum® an die Welt ergehen lie. Inzwischen liegt diese Enzyklika auch schon
wieder 40 Jahre zuriick. Von denen, die an ihr mitwirkten, bin schon seit einer Reihe
von Jahren ich der einzig Uberlebende. So, wie ,Quadragesimo anno“ (QA) zu-
stande kam, diirften Unterlagen, aus denen die Entstehungsgeschichte zu ersehen wiire,
kaum existieren; die meinigen habe ich, um sie dem Zugriff der Gestapo zu entziehen,
bereits Mitte der 30er Jahre vernichtet. So diirfle es an der Zeit sein, von dem, was
noch in meinem Gedichtnis haftet, einiges festzuhalten. Vielleicht ist es auch nicht
ohne Reiz, einen Vergleich zu zichen zwischen der Sicht, wie ich damals als Vierzig-
jahriger meine Aufgabe sah, und wie ich heute als Achtzigjihriger sie im Riickblick
sehe. Der Wandel, den ich da bei mir feststellen mufl, spiegelt nur den Wandel, den die
herrschende Auffassung von kirchlicher Lehrautoritit iiberhaupt und von katholischer
Soziallehre im besonderen im gleichen Zeitraum durchgemacht hat,

Die wichtigsten Angaben iiber den tatsichlichen Hergang bei der Entstehung von
QA sind bereits in meinem Beitrag zur Briefs-Festschrift ,Der Konigswinterer Kreis
und sein Anteil an ,QA‘“ verdffentlicht!; hier noch einiges iiber meinen persénlichen
Anteil.

In der Absicht, zum 40. Jahrestag der Enzyklika ,Rerum novarum® eine neue
Sozialenzyklika zu verdffentlichen, beauftragte Pius XI. unter Umgehung aller vati-
kanischen Instanzen (nur der Kardinalstaatssekretir wufite darum) den sein hochstes
Vertrauen genieflenden Generalobern meines Ordens P. Wlodimir Ledéchowski, mit
der Angelegenheit, wobei er bemerkte, einen Grofiteil der Arbeit wiirden die deutschen
Patres tun miissen. Daraufhin gab P. Ledéchowski mir den Auftrag, einen Entwurf
zu fertigen — nach damaliger Gepflogenheit unter strengster Geheimhaltung; weder
mein Hausoberer noch mein Provinzoberer wufiten, welche Arbeit ich fiir den Ordens-
general zu tun hatte. Da niemand in das Geheimnis eingeweiht werden durfte, konnte
ich auch niemand zu Rate zichen und war ganz auf mich allein gestellt. Woher nahm
ich, so frage ich mich heute selbst, den Mut, an eine solche Aufgabe, durch die ich doch

vollig iiberfordert war, heranzugehen?

! Soziale Verantwortung, Festschrift fiir Gotz Briefs zum 80. Geburtstag. Hrsg. v. J. Broermann u.
Ph. Herder-Dorneich (Berlin 1968) 571-585.

21 Stimmen 187, 5 289
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Als mir der Auftrag erteilt wurde, stand ich bereits einige Jahre in den Wirren,
die damals den sozialen Katholizismus des deutschen Sprachgebiets, namentlich im
siiddeutschen und Ssterreichischen Raum, zerrissen. Auch durfte ich mir, obwohl Auto-
didakt, ohne Uberheblichkeit ein den Wortfiihrern in diesem Streit iiberlegenes natio-
nalékonomisches Wissen zuschreiben. 1928 hatte ich mit einer Dissertation iiber die
Moral der Bérse den theologischen Doktorgrad erworben; Anfang 1930 hatte ich ein
kiirzlich wiederabgedrucktes® Referat iiber Aktienrechtsreform und Moral gehalten,
das Forderungen vorwegnahm, die zum Teil im Aktiengesetz 1965 ihre Erfiillung
gefunden haben. So besafl ich, namentlich in Kreisen der katholischen Arbeiterbewe-
gung Westdeutschlands, aber auch dariiber hinaus, schon ein gewisses Ansehen. In dem
bereits erwahnten Kénigswinterer Kreis, dem Minner wie Theodor Brauer und G&tz
Briefs angehtrten, war ich als Gesprichspartner akzeptiert. Das alles gab mir ein
gewisses SelbstbewuRtsein. Dazu kam mein Vertrauen auf die im normalen Ausbil-
dungsgang des Jesuiten erworbene Schulung im begrifflichen Denken, verleiht diese
doch in der Tat eine dhnliche Uberlegenheit, wie der geschulte Marxist sie seinen
Gegnern gegeniiber besitzt.

Die entscheidende Sicherheit aber gab mir mein Vertrauen in das Lehramt der
Kirche, in dessen Dienst ich arbeiten sollte. So wie man damals erzogen war, konnte
man sich gar nicht vorstellen, daf8 das Lehramt, namentlich wenn es durch seine Spitze,
den Papst, spreche, einmal fehlgreifen und eine unzutreffende Aussage machen konnte,
dies auch dann, wenn man klar im Bewufitsein hatte, daf} die Aussage keineswegs
durch die ,Unfehlbarkeit® gedeckt sei; man war eben iiberzeugt, der Hl. Geist werde
auch da, wo er die Garantie der Unfehlbarkeit nicht gebe, in Sachen der Lehre tatsich-
lich keine Fehlentscheidungen zulassen; ich habe es einmal so ausgedriickt: er werde
den Papst, wenn ndtig, vor seinen Beratern schiitzen. So galt jede lehramtliche Aufle-
rung als unbezweifelbar wahr; Kritik daran zu iiben, ihre Richtigkeit zu bezweifeln
erschien so abwegig, dafl man etwa sich regende Bedenken gar nicht aufkommen lief.
Ahnliches Vertrauen brachte man auch der Schliissigkeit naturrechtlicher Deduktionen
entgegen; da mir dieser Denkstil lag, fiihlte ich mich darin vollkommen sicher. Daft
ich kein Sozialphilosoph war, sondern Okonom und Jurist, dessen war ich mir durch-
aus bewuft; ich empfand es aber nicht als Mangel, da die sozialphilosophischen Ge-
danken meines Mitbruders Gustav Gundlach, die ich wie ein ausgetrockneter Schwamm
in mich aufsog, mir die Lésung oder mindestens den Schliissel zur Losung aller ein-
schligigen Fragen zu bieten schienen; ich war entschlossen, sie unverkiirze in den Ent-
wurf der Enzyklika zu iibernehmen. Tatsichlich ist QA mit Gundlachschem Gedanken-
gut gesittigt, und so konnte ich, wenn ich auf die Urheberschaft angesprochen wurde,
zu meiner Entlastung immer auf Gundlach ablenken und die Formel prigen, er habe
sich in QA ein Monumentum aere perennius gesetzt 3.

2 Aktenrechtliche Abhandlungen, hrsg. v. A. Nufibaum, Heft 13; jetzt: Oswald v. Nell-Breuning,

Aktuelle Fragen der Gesellschaftspolitik (Koln 1970) 404-435.
3 Bei anderer Gelegenheit habe ich QA einmal als grandioses Plagiat an Gundlach bezeichnet.
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Entscheidend war demnach meine Zuversicht: es kann ja gar nichts passieren; davor,
dafl ein Irrtum von mir in die lehramtliche Verlautbarung des Papstes eingeht, schiitzt
ihn der Beistand des HI. Geistes. Sollte sich also wider Erwarten ein Irrtum in meine
Vorlage einschleichen, so wiirde er so oder so bestimmt rechtzeitig ausgemerzt werden
und nicht in die lehramtliche Verlautbarung eingehen.

Bei Pius XI. bin ich nur ein einziges Mal im Anfang der Arbeiten gewesen. Ohne
sich zu Einzelheiten zu duflern, hieffl er den Entwurf gut; es solle daran weitergear-
beitet werden. Zu meinem Schrecken hatte man ihm meine Erstfassung — engzeilig
mit abgenutztem Farbband geschrieben — vorgelegt; wortlich erinnerlich ist mir nur
seine Bemerkung: ,Sie haben eine schlechte Maschine Daktylograph. Ob er wirklich
das Ganze durchgelesen hatte, sei dahingestellt; er lenkte das Gesprich auf andere
Dinge. Die spiteren Uberarbeitungen — 8 an der Zahl — hat er, wie die von ihm an-
gebrachten Berichtigungen von Schreibfehlern bewiesen, mindestens zum sehr grofien
Teil genau durchgesehen. Bemerkungen zur Sache kamen von ihm nur wenige zuriick;
Knderungen, die er verlangte, waren meist anderer Art. Dafl Pius XI. sich in die zahl-
reichen in der Enzyklika behandelten Sachprobleme eingearbeitet habe, erscheint mir
unwahrscheinlich; woher sollte er auch nur die Zeit dafiir nehmen? — Selbstverstindlich
hat P. Ledéchowski bei den zahlreichen Audienzen, die er beim Papst hatte, nicht
unterlassen, ithn aufmerksam zu machen, wo kontroverse Punkte beriithrt wurden, so
dafl er um die Tragweite dessen wufite, was ihm in den Mund gelegt werden sollte.

Kurz vor Abschluffl der Arbeiten schidste Pius XI. einen eigenhindig italienisch
geschriebenen Text tiber den Faschismus, der an passender Stelle eingefiigt werden
sollte (Ziff. 91-96). P. Ledéchowski iibergab ihn mir mit dem Bemerken, der Fl. Vater
habe sagen lassen, wir sollten priifen, wo der Text am besten einzufiigen sei; in sehr
bestimmtem Ton fuhr er fort: ,Wenn Sie aber irgendwelche Bedenken haben, sind
Sie verpflichtet, sie mir zu melden.“ Bei dem Ansehen, das er bei Pius XI. genof3,
konnte er sich zutrauen, den Papst gegebenenfalls zu einer Anderung seines Textes
zu vermbgen. Ich las den Text und war iiberzeugt, hier habe wirklich der HI. Geist
dem Papst die Feder gefithrt; ich war begeistert und berichtete P. Ledéchowski, die
Stelle, an der der Text sich nahtlos einfiige, sei bereits gefunden; er brauche nur noch
ins Lateinische iibersetzt zu werden (die italienische Ubersetzung von QA enthilt die
Originalfassung — einer der seltenen Fille, dafl ein Enzyklikatext redaktionell vom
Papst selbst stammt). Diese meine erste Meinung hat allerdings nicht sehr lange Be~
stand gehabt. Bereits was Pius XI. an Kardinal Schuster (Mailand) iiber den Faschismus
schrieb (in meinem Kommentar ,Die Soziale Enzyklika®, Kéln 1932, 31959 auf Seite:
253 abgedruckt), erweckte Zweifel in mir, ob Pius XI. das Phinomen des Faschismus:
wirklich verstanden habe; heute bin ich fest davon iiberzeugt, daf} er es nidht verstan-
den hat, daff ihm die soziologischen und politologischen Kategorien fehlten, um den
Faschismus einzuordnen. Dieser Zweifel bzw. diese meine heutige Uberzeugung lifit
die lehramtliche Aussage unberiihrt, wie sie auch der Grofitat Pius’ XI., der Losung:
der rémischen Frage 1929, nicht den geringsten Abbruch tut.
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Vor allem aber ist mir heute klar, daff der Einschub der Ausfithrungen Pius’ XI.
iiber den Faschismus die entscheidende Schuld trdgt an dem totalen Miflverstindnis
des in QA entwickelten Ordnungsbildes oder richtiger gesagt Schattenrisses einer ge-
sellschaftlichen Ordnung, die in der deutschen Ubersetzung mit dem Ungliickswort ,,be-
rufsstindisch®, franzdsisch als ,corporativisme® bezeichnet wird. Das soll keine Ent-
schuldigung sein fiir die ausschliefilich zu meinen Lasten gehende unzuldngliche Darstel-
lung;im Gegenteil, ich mache mir den Vorwurf, im Vertrauen darauf, dafl der Papst meine
Ausfithrungen in keiner Weise beanstandet, vielmehr durch die von ihm dazu verfafite
Erginzung sanktioniert habe, mich in volliger Sicherheit gewiegt und keine weiteren
Uberlegungen mehr angestellt zu haben. Trotz der Mahnung von P. Led6chowski regte
sich bei mir kein Bedenken, ob das, was der Papst niedergeschrieben hatte, und der von
mir ausgearbeitete Text sich zu einem sinnvollen Ganzen zusammenfiige, bzw. ob mein
Text, um neben den in einer ganz anderen Diktion niedergeschriebenen Zeilen des Pap-
stes nicht mifiverstindlich zu wirken, nicht umgearbeitet oder vollig neu geschrieben
werden miisse.

Aber auch die andere Frage muf} ich mir stellen und stelle sie mir heute noch: habe
ich meinerseits den Text des Papstes richtig verstanden? Bereits in meinem Kommen-
tar 1932 und spiter immer wieder habe ich diese Ausfithrungen Pius’ XI. als diplo-
matische Ironie interpretiert und konnte mich fiir die Richtigkeit dieser Interpretation
auf Mussolini berufen, der die Enzyklika als eine ihm so mififillige Kritik verstand,
daf} er seinen Zorn dariiber an den katholischen Jugendorganisationen Italiens ausliefs.
Auch die Klage des Papstes, dall Mussolini auf das von ihm gegebene ,cenno bene-
volo“ so gehissig reagiere, glaubte ich als Diplomatensprache verstehen zu sollen und
mochte sie auch heute noch so verstehen. Informationen dariiber, wie der Papst selbst
seine Auflerungen verstand und verstanden wissen wollte, besitze ich selbstverstind-
lich nicht.

Als drei Jahre spiter Pius XI. sich mit hoher Anerkennung iiber den durch die
Maiverfassung 1934 in Osterreich angeblich errichteten ,Quadragesimo-anno-Staat®
duferte, war ich v6llig bestiirzt. Fiir mein Verstindnis des gesellschaftlichen Ordnungs-
bildes der Enzyklika ist ,Quadragesimo-anno-Staat® geradezu ein Widerspruch in
sich, auf jeden Fall ein Unbegriff. Ausdriidklich wird unter Berufung auf Leo XIIL.
den Staatsbiirgern das Recht freier Wahl der Staatsform zugesprochen (Ziff. 86). Die
Enzyklika will keine bestimmte Staatsform etablieren; der Staat soll lediglich von
ihm sachfremden Aufgaben entlastet werden. Was iiberwunden werden soll, ist die
um den Arbeitsmarkt zentrierte kapitalistische Klassengesellschaft; sie soll tiberfiihre
werden in eine klassenfreie Gesellschaft (schade, daf diese treffende Bezeichnung da-
mals noch nicht erfunden war!), deren Strukturen sich nach den von den verschiedenen
gesellschaftlichen Gruppen zum Gemeinwohl des Ganzen beizutragenden Diensten be-
stimmen. Natiirlich kann es sein, dafl Pius XI., iiberzeugt von dem guten Willen der
Osterreicher, auch die Giite und Richtigkeit ithres Vorhabens bzw. ihres Werks unter-
stellte; wahrscheinlicher diinkt mir, daf er — romanistisch-etatistisch denkend — die
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typisch deutschrechtlichen, allerdings auch im angelsichsischen Rechtskreis beheima-
teten Gedankenginge ,seiner® Enzyklika, die auch in keinem spiteren rémischen
Dokument wieder anklingen, eben doch nicht mitvollzogen und das, was in Uster-
reich ins Werk zu setzen versucht wurde, fiir die Verwirklichung des gesellschaftlichen
Ordnungsbilds von QA gehalten hatt.

In Osterreich wird immer noch vermutet (gelegentlich taucht sogar die bestimmte
Behauptung auf), der Abschnitt iiber die ,Berufsstindische Ordnung® gehe auf Ein-
wirkung von seiten der Vogelsang-Schule zuriick oder sei auf Bundeskanzler Ignaz
Seipel zuriickzufithren. An der Ausarbeitung von QA hat kein Osterreicher mitge-
wirke; bei meiner Arbeit ist mir auch kein aus Osterreich stammender Schriftsatz unter
die Augen gekommen. So erstaunlich es auch klingen mag: diese Gedanken stammen
ausschlieflich aus dem von Ménchengladbach (!) inaugurierten Konigswinterer Kreis,
in der Hauptsache von dem — wie neuerlich Erich Streifiler mit vollem Recht wieder
festgestellt hat — ,,duflerst liberal® denkenden Gustav Gundlach. Von ihm stammt die
von Nuntius Pacelli auf dem Freiburger Katholikentag 1929 gebrauchte Formel: ,, Von
der Auseinandersetzung zwischen den Klassen zur eintrichtigen Zusammenarbeit der
Stinde“ (QA Ziff. 81), an der dieser ganze Abschnitt der Enzyklika ,aufgehingt®
ist. — P. Led6chowski war nicht ohne weiteres bereit, diese Gedanken in die Enzyklika
aufzunehmen; ich mufite mich stark dafiir einsetzen. Deutlich erinnere ich mich seiner
zweifelnden Frage: , Wie lange denken Sie denn, dafl es brauchen wird, um das zu
verwirklichen?” und meiner ihn entwaffnenden Antwort: ,Das wird niemals ver-
wirklicht; das ist viel zu verniinflig, als dafl die Menschen das jemals machen.“

Wenn ich heute bedenke, was dieses Kernstiick der Enzyklika (das ist es ihrer ganzen
Struktur nach ohne jeden Zweifel) an Miflverstindnissen hervorgerufen und in wei-
testen Kreisen die katholische Soziallehre als ,statisch®, als ,restaurativ®, als ,reak-
tiondr® usw. usw. in Verruf gebracht hat — von den sich darauf berufenden politischen
Entscheidungen und deren Konsequenzen (Usterreich, Portugal) ganz abgesehen —,
dann ist der Gedanke fiir mich bedriickend, daf ohne mein Insistieren dieser Abschnitt
bestimmt nicht in die Enzyklika hineingekommen wire. Das, was ich damit sagen
wollte und was meiner Uberzeugung nach ungeachtet aller Miflverstindlichkeit des
in der deutschen Ubersetzung mangels eines besseren gebrauchten unseligen Wortes
»berufsstindisch® auch unzweideutig darin steht, halte ich nach wie vor fiir fortschritt-
lich, freiheitlich, ausgesprochenermaflen demokratisch, fiir antiindividualistisch und
antietatistisch, kurz und gut fiir richtig.

4 Vielleicht ist es nicht uninteressant, dafl selbst Gustav Gundlach, der doch der Vater der deutsch-
rechtlichen Gedankengiinge der Enzyklika ist, wihrend der langen Jahre seines Romaufenthalts — wohl
ohne sich dessen bewuft geworden zu sein -- villig in die romanistische Denkweise hiniibergeglitten ist.
Auf die Bitte eines amerikanischen Sozialwissenschaftlers, der Papst (Pius XII.) mége doch aus Riidk-
sicht auf die im angelsichsischen Rechtskreis lebenden und im angelsichsischen Rechtsdenken aufgewach-
senen Katholiken seine Lehre nicht in die fiir sie unverstindliche romisch-rechtliche Diktion kleiden,
hatte er nur die Antwort: ,Dann sollen diec Amerikaner eben romisches Recht scudieren!® Er war es,
der die Lehre Pius® XII. in die Sprache des romischen Rechts kleidete.
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Grundsitzlich bin ich der Meinung, daf} es fiir die Auslegung eines lehramtlichen
Dokuments weder auf das, was der Entwurfsverfasser, noch auf das, was der Triger
des Lehramts sich gedacht hat, sondern ausschlieBlich auf das ankommt, was der Wort-
lant nach allgemeinen Auslegungsgrundsitzen besagt. Dafl bei Gesetzen, die aus den
Beratungen einer parlamentarischen Korperschaft hervorgehen, nicht danach zu fragen
ist, was der einzelne Abgeordnete sich dabei gedacht hat, liegt auf der Hand; m. E.
gilt dasselbe auch fiir den monarchischen oder monokratischen Gesetzgeber und ebenso
fiir den Triger des Lehramts; nicht auf seine Meinung kommt es an, sondern ausschliefl-
lich auf seine Verlautbarung.

Mein Kommentar zu QA interpretiert die Sitze der Enzyklika in dem Sinn, den
sie meiner Absicht nach ausdriicken sollten und meiner Uberzeugung nach auch tat-
siachlich ausdriicken. Inwieweit Pius XI. sie so verstanden hat, wie sie meiner Uber-
zeugung nach zu verstehen sind, und inwieweit er sie in diesem Sinn sanktionieren
wollte, entzieht sich meiner Kenntnis; ein Gedankenaustausch, bei dem etwaige Mift-
verstindnisse oder Mifiverstindlichkeiten hitten offenbar und ausgeriumt werden
konnen, hat, wie gesagt, nie stattgefunden. Im allgemeinen schreibe ich mir die Fihig-
keit zu, das, was ich denke, sprachlich scharf und genau auszudriicken, und so glaube
ich auch, dafl die Sitze von QA der adiquate Ausdruck dessen sind, was ich in sie
hineinlegen wollte — von einigen wenigen Ausnahmen abgesehen, wo der Latinist sich
gegen mich durchzusetzen vermochte.

Im Zusammenhang mit der Pastoralkonstitution des 2. Vatikanischen Konzils ist
nun ein Auslegungsstreit iiber QA entstanden. In dem Abschnitt, der iiber die Mitbe-
stimmung handelt, wird in Ziff. 68, Fufinote 7 vermerkt, der Ausdruck ,curatio® sei
dem lateinischen Text von QA entnommen. Damit ist die Frage aufgeworfen, was
dieser Ausdruck an der Fundstelle in QA bedeutet und wie der dortige Hinweis auf
Einbau gesellschaftsrechtlicher Elemente in das Lohnarbeitsverhiltnis zu verstehen sei.
Man méchte wissen, was ich mir s. Zt. dabei gedacht, was ich mir unter ,curatio®
vorgestellt habe. Dazu kann ich nur meine grundsitzliche Erklirung wiederholen, dafl
es darauf, was ich gedacht oder mir vorgestellt habe, iiberhaupt nicht ankommt; es
ist ausschlielich danach zu fragen, was der Text und Kontext hergibt. Dafl ich geneigt
bin, meine spiter gewonnenen Einsichten, die damals zweifellos wurzelhaft bereits
angelegt waren, in diesen Abschnitt von QA zuriickzuprojizieren, ist selbstverstind-
lich; eben deswegen bin ich mir bewufit, dafl ich hier mir selbst mifitrauen mufl. Ob
die Wahl des Wortes ,curatio® auf mich oder auf den Latinisten zuriickgeht, kann
ich, da ich keinerlei Unterlagen mehr habe, nicht mehr feststellen; so kann ich nur
auf die lateinischen Worterbiicher verweisen, wo man nachschlagen kann, was das
Wort ,curatio® objektiv besagt. Ebenso kann ich zu dem Wechsel zwischen ,vel® und
»aut® im gleichen Satz nichts weiter sagen, als daf rein sprachlich genommen es mog-
lich ist, das ,vel® derart abschwichend zu interpretieren, daff ,,consortium curationis®
so nahe an ,consortium dominii® heranriickt, daff man ersteres als mit letzterem iden-
tisch oder als aus letzterem erfliefend ansehen kann, daff dagegen der Satz als Ganzes
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eine solche Deutung gezwungen erscheinen ldfit und eine andere Begriindung fiir den
Wechsel zwischen ,vel® und ,aut* niherlegt. Die von mir allein stammende und zu
verantwortende deutsche Ubersetzung liflt unzweideutig erkennen, dafl sie ,consor-
tium dominii und ,consortium curationis® als zwei klar voneinander unterschiedene
Dinge (Alternativen) versteht und daf} fiir mich ,,consortium curationis® Beteiligung
an der Verwaltung besagte. Aber nochmals: es kommt nicht auf mein Verstandnis des
Satzes, weder auf mein damaliges noch auf mein heutiges, sondern einzig und allein
darauf an, was der Satz objektiv besagt.

Trotz der mir auferlegten Geheimhaltungspflicht bot meine Zugehorigkeit zum
Konigswinterer Kreis mir die unschitzbare Gelegenheit, die Themen, zu denen meiner
Meinung nach die Enzyklika sich uflern sollte, bei den Zusammenkiinften zur Sprache
zu bringen; ich durfte nur nicht durchblicken lassen, welchen Gebrauch ich von dem
Ertrag dieses Gedankenaustauschs zu machen gedachte. So stellte der Kreis denn spiter
zu seinem Erstaunen fest, wieviel von seinem Gedankengut sich in der Enzyklika
wiederfand, und bedauerte, nicht vorher mit seinen Ergebnissen an die Offentlichkeit
getreten zu sein, die dann durch die Enzyklika eine nach damaligen Mafistiben aufier-
ordentlich eindrucksvolle Bestitigung gefunden hitten. Zweifellos hat der Konigs-
winterer Kreis, wenn auch unwissentlich, einen groflen Anteil an QA; fiir mich be-
deutete es immerhin eine grofle Erleichterung, mich durch den Gedankenaustausch
in diesem Kreis von Fachleuten immer wieder absichern zu konnen.

Nichtsdestoweniger blieb die Verantwortung in der Hauptsache bei mir. Zwar gab
mein Ordensgeneral mir zeitweilig einen Mitbruder (Professor an der Handelshoch-
schule unseres Ordens in Antwerpen) als Mitarbeiter an die Seite. Nichtsdestoweniger
setzte sich in allen Stiicken, auf die ich glaubte Gewicht legen zu sollen, mein Einflufl
durch. Der lehrhafte Teil der Enzyklika enthilt zwar nicht alles, was ich hineinbrin-
gen wollte, aber — von einigen ,aufgesetzten Lichtern® abgesehen — nichts, was nicht
mein geistiges Eigentum wire 5. Gelegentlich wurden auch einige andere Mitbriider, die
in ihren Heimatlindern ein gewisses Ansehen in Fragen des sozialen Bereichs genossen,
zu Rate gezogen, aber weniger planmifig als eben dann, wenn sich gerade eine giin-
stige Gelegenheit dazu bot. So konnten sie nur ihre Meinung #uflern zu Fragen, die
ihnen besonders dringlich erschienen; zu einem ernsthaften Austrag von Meinungs-
verschiedenheiten mit Griinden und Gegengriinden ist es meiner Erinnerung nach in
keinem einzigen Fall gekommen.

Die Entscheidung dariiber, was in die Enzyklika aufgenommen wurde, konnte nach
Lage der Dinge nur P. Ledéchowski als der Vertrauensmann des Papstes treffen; er
nahm meine Informationen entgegen und genehmigte in der Regel meinen Vorschlag;

5 Bald nach Erscheinen der Enzyklika Huferte der bekannte Ethnologe P. Wilhelm Schmidt SVD,
der Papst habe uns alle berichtigt. Nach Lage der Dinge wire es mir unmoglich gewesen, mich als durch
die Enzyklika ,berichtigt® anzuerkennen. Anstatt aber seine Auflerung stillschweigend hingehen zu
lassen, war ich so unklug, mich dagegen zu verwahren, was mir den Vorwurf der Unbelchrbarkeit
eintrug.
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wenn er ausnahmsweise seine Genehmigung versagte, dann nicht, weil er anderer Mei-
nung in der Sache war und es besser zu wissen glaubte, sondern aus Griinden der
Opportunitit, inshesondere um schlafende Lowen (seien es vatikanische, seien es faschi-
stische) nicht unnotig zu wecken. Dafl eine Enzyklika zur ,Sozialen Frage®, die es
unter dem faschistischen Regime genauso wie spiter unter dem nationalsozialistischen
offiziell nicht mehr gab (1), den Zorn Mussolinis reizen wiirde, wuflten selbstverstind-
lich sowohl Pius XI. als auch P. Ledéchowski; um so mehr aber war es angezeigt, ihn
nicht noch mehr als unvermeidlich zu reizen,

Formal lag die ganze Verantwortung bei P. Leddchowski; tatsachlich verlief dieser
sich in Sachfragen auf mich. Wenn ich heute daran zuriickdenke, erscheint mir eine
solche Verfahrensweise, die ganze Haltung eines lehramtlichen Dokuments durch einen
Referenten, um nicht zu sagen: Redaktionssekretir, bestimmen zu lassen, ohne auch
nur nennenswerte Gegenkontrollen einzuschalten, geradezu erschreckend leichtfertig.

Wie weit die Vertrauensseligkeit ging, dafiir nur folgenden Beleg. Das, was ich in
holperigem Latein entworfen hatte, lief nacheinander durch die Hinde von drei Lati-
nisten, die es in immer geschliffeneres Latein umgossen. Bei solchen sprachlichen Uber-
arbeitungen besteht unvermeidlich die Gefahr, dafl der Sinn verindert wird, zum
mindesten dafl Feinheiten verloren gehen und Sinnspitzen verbogen werden, dies um
so mehr, als der Stoff diesen Latinisten fremd war und ihre ganze Sorge der Eleganz
der Sprache galt. Niemand aufler mir war bestellt, um die letzte Fassung auf ihre
Korrektheit zu priifen® — Die deutsche Ubersetzung stammt selbstverstdndlich ganz
aus meiner Feder; niemand hat sie tiberpriift; sie ging zum Druck in die Vatikanische
Druckerei, ohne dafl irgend jemand sie eingesehen hitte. Dagegen wurde mir die
Priifung der von anderen gefertigten franzosischen, englischen, italienischen und —
trotz meiner minimalen Kenntnis des Spanischen — auch der spanischen Ubersetzung
aufgetragen; ich habe mich des Auftrags entledigt, so gut ich konnte und die Zeitnot
es gestattete. Damals hat das alles mich nicht allzusehr beeindruckt; umso bedriickender
ist fiir mich der Gedanke, dafl anscheinend auch heute noch gelegentlich in Zhnlicher
Weise verfahren wird wie s. Zt. bei QA. Aber schon damals war die Welt nicht so
anspruchslos, daff man ihr das zumuten durfte; heute erwartet sie, dafl Verlautba-
rungen der hochsten kirchlichen Stelle zu Fragen, in denen die Profanwissenschaften
mitzusprechen haben, dem wissenschaftlichen Niveau von Erklirungen der qualifi-
ziertesten internationalen Gremien nicht nachstehen; das aber setzt voraus, daf ein
Kreis international anerkannter Fachleute dieser Disziplinen an der Ausarbeitung
beteiligt ist und die fachwissenschaftliche Verantwortung dafiir {ibernimmt,

6 Wenn es mir nicht gelang, den Latinisten davon zu iiberzeugen, dafl seine wohlklingende Wendung
nicht genau das zum Ausdruds brachte, was gesagt werden sollte, blieb mir nichts anderes iibrig, als sie
zu schlucken. Als besonders beklagenswertes Beispiel dafiir habe ich in meinem Beitrag zur Briefs-Fest-
schrift die Wendung ,vi naturaque sua® in QA 79 angefiihre, die das Subsidiarititsprinzip, das klar als
metaphysisches Prinzip herausgestellt werden sollte, eher als bloR physisches Prinzip erscheinen lifit.
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Vollmacht und Dienst

Zur Diskussion um das kirchliche Amt

Wer sich mit diesem Thema befafit, treibt keine »Nabelschau®, wie man es vielfach
heutigen innerkirchlichen Diskussionen vorwirft. Es geht um eine Grundfrage der
Kirche. Von ihrer Beantwortung und praktischen Verwirklichung hingen auch das
Zeugnis und die Uberzeugungskraft der Kirche heute ab. Wir fragen I. danach, wie
sich nach dem Neuen Testament Amt und Amtsverstindnis im Verhilenis zur ~Ge-
meinde® beschreiben lassen. (Trotz mancher Unsicherheiten im einzelnen kann man
dariiber heute ziemlich zuverlissig Tatbestinde herausschilen, in denen evangelische
und katholische Exegese iibereinstimmen.) Wir fragen II. danach, wie sich Vollmacht
und Dienst zueinander verhalten, und III. sind einige praktische Uberlegungen fiir
die heutige Situation der Kirche anzuschlieBen. Es ist ein Versuch unter anderen Ver-
suchen, die heute gemacht werden miissen 1.

I. Gemeinde und , Amt“

Es ist heute in aller Mund und braucht nur kurz am Anfang erwihnt zu werden:
Unter den Jiingern, die Jesus in seine Nachfolge beruft, und unter den Jiingern, die
sich nach Ostern zur Gemeinde sammeln, gibt es eine fundamentale Einheit aller: vor
Ostern in der Berufung und Sendung, nach Ostern in Glaube und Taufe.

1. Vor Ostern: Sie alle sind Jiinger, aber nur einer ist Meister, so wie sie alle Briider
sind, weil sie nur einen Vater haben, den himmlischen (Mt 23, 8). Alle sind durch den
gleichen Ruf Jesu ,folge mir nach® an ihn gebunden, alle erhalten den gleichen Auf-
trag, die Botschaft von dem ankommenden Reich Gottes auszurichten und zeichenhafte
Taten wie Jesus zu wirken. Thre Vollmacht dazu kommt von Jesus, der sie aussendet,
so wie er selbst gesandt ist. Rangstufen, geringere oder grofiere Wiirde, verschiedene
»Stinde“ oder ,Klassen® gibt es unter ihnen nicht. Thre Unterhaltung dariiber, wer
von ihnen der Grofte sei, wird von Jesus damit beantwortet, daR derjenige, der Erster

! Vortrag vor der Studentengemeinde in Magdeburg am 23. 11. 1970, Ich habe die Vortragsform
beibehalten und daher auch darauf verzichtet, theologische Fachfragen einzubezichen und mich mit der ein-
schligigen Literatur auseinanderzusetzen. Es kommt mir darauf an, in einem gerafften Uberblidk ein
Gesamtbild auf der Grundlage der Anschauung von der Kirche als dem messianischen Gottesvolk und
der Lehre von den Gnadengaben zu entwickeln und zur Diskussion zu stellen.
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sein will, Letzter und Diener aller sein soll (Mk 9, 33-35). Diese Regel kann man als
die fundamentale Regel der Jiingerschaft Jesu ansehen.

Das Gesagte trifft auch fiir den engeren Kreis der ,Zwolf“, mit Petrus als seinem
Sprecher, zu: Der Zwolferkreis ist insgesamt eine zeichenhafte Verkorperung des An-
spruchs Jesu an das ganze Zwolf-Stimme-Volk. Auch Petrus tritt niemals in einer
fithrenden Funktion gegensiber dem Zwolferkreis hervor.

2. Dieses Verstindnis von der fundamentalen Gleichheit aller berufenen und in der
Nachfolge stehenden Jiinger hilt sich nach Ostern durch. Alle haben unterschiedslos
den Geist empfangen, sind von Gott belehrt (1 Thess 4, 9), alle haben die ,Salbung®
des Heiligen Geistes und sind , Wissende® (1 Joh 2, 20), sind mit der gleichen Taufe
getauft und zum gleichen Zeugnis ihres Lebens und des Wortes Gottes berufen. Die
Gemeinde oder Kirche (ekklesia) sammelt sich auf Grund der Ostererscheinungen des
lebendigen Herrn. Der Kreis derer, denen der Herr ,erschienen® ist, ist grofler als der
Kreis der Zwolf (vgl. 1 Kor 15, 5-8). Er deckt sich auch nicht mit denen, die Apostel
= Sendboten genannt werden und die missionarisch titig sind. Gemeinde oder Kirche
entsteht aus den Begegnungen mit dem Auferstandenen, die von einer groflen Zahl
von Menschen erfahren wurde (vgl. nur die ,,500 auf einmal® in 1 Kor 15,7). Ge-
schichtlich gesehen ist es daher falsch, zu sagen, dafl der Kreis der Zwdlf oder ,die
Apostel“ die Kirche und die Gemeinden gegriindet hitten. Hier ist ein Ansatzpunkt
fiir das Bild von der Kirche gegeben, das das Zweite Vatikanische Konzil in der ,,Dog-
matischen Konstitution tiber die Kirche®, Kap. 1 und 2, zu entwickeln suchte, indem
es vom Begriff des Volks Gottes und von der Anschauung vom ,,gemeinsamen Priester-
tum der Gliubigen® ausging. Das Bild der verschiedenen neutestamentlichen Gemein-
den zeigt uns, dafl man diesem Ursprung treu bleibt. Ein Unterschied zwischen ,Kle-
rus® und ,Laien® — im iiblichen Sinn von ,kirchlichen Stinden“ — kiindigt sich nir-
gendwo auch nur spurenweise an. Alle gegenteiligen Behauptungen sind als falsche
oder wenigstens als eingetragene Deutung zu beurteilen.

Noch etwas ist fiir das Verstindnis der Kirche von Bedeutung, das hier genannt
werden mufl: Die Gemeinde versteht sich als won Gott gerufen und gegriindet. Sie ist
die Versammlung derer, die gemeinsam gehért und dem Wort gehorcht haben. Sie
kann sich daher nicht aus sich selbst — wie ein Interessenverband, eine Vereinigung
fiir gemeinniitzige Zwecke oder gar zur Pflege ,religitser Bediirfnisse — verstehen
und erkliren. ,Gemeinde Jesu Christi“ ist vielmehr ,eschatologisches Zeichen®.

a) ,Eschatologisch® meint, daf Gott das Heil fiir die Welt endgiiltig in Jesus Chri-
stus begriindet hat und der Vollendung zufiihrt. Der ausgezeichnete innergeschichtliche
Ort und Triger der Botschaft davon ist die Kirche.

b) Sie ist es aber nur ,zeichenhaft®, weil sie mit dem Reich Gottes nicht identisch
ist. Zeichen ist Hinweis auf etwas anderes, auf die eigentliche Sache, nicht aber die
Sache selbst. Diesen Zeichen-Charakter trigt alles, was zur Kirche gehort: die Ver-
sammlungen, das Wort der Predigt, die Sakramente, das Amt usw.
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Hier kommt schon etwas von der Spannung in den Blick, die uns beim heutigen Thema
beschiftigt: Die Kirche steht als solche in einem Miteinander und gleichzeitigen Gegen-
tiber zur ,,Welt“. Sie ist selbst ,, Welt*, insofern sie aus Menschen besteht und »mitten
in der Welt* lebt. Und sie steht ihr gegeniiber, insofern sie Zeichen fiir Gottes Heil und
Vertreter des Anspruchs Gottes an den Menschen ist.

3. Die fundamentale Gleichheit bedeutet nun aber nicht eine durchgehende Gleich-
artigkeit. In den ersten Anfingen gab es besondere Berufungen und Begabungen, die
man als Auflerungen der einen endzeitlichen Gabe des Gottesgeistes verstand. Der
Geist Gottes macht zwar alle eins, aber nicht alle gleich. Seine Fiille und Vielfalt duflert
sich gerade darin, daf8 vielfiltige Begabungen erweckt werden.

Von den Anfingen bis in die spite Zeit der neutestamentlichen Gemeinden hilt
sich am konstantesten die Gabe der Prophetie durch. Die urchristlichen Propheten
kann man spiter (im Riickblick: der Epheserbrief 2, 20; 3, 4; vgl. Did 11, 3) neben
den Aposteln als ,Griindungsamt® der Kirche sehen. Daneben tritt beherrschend die
Gabe des Apostolats hervor, inhaltlich vor allem durch Paulus und sein Verstindnis
dieses Dienstes gefiillt. Vor ihm wird der Apostel als besonders bevollméachtigter Mis-
sionar verstanden. Nur einige sind uns namentlich bekannt. Neben Petrus, Johannes,
Paulus und Barnabas (1 Kor 9, 6) stehen der Herrenbruder Jakobus (Gal 1, 19), die
anderen Herrenbriider (1 Kor 9, 5) und weniger bekannte Minner, wie Junias und
Andronikus (Rém 16, 7). Paulus allein vermittelt uns klare Umrisse vom Verstindnis
dieses Dienstes: Der Apostel ist (durch eine Christuserscheinung) unmittelbar vom
Herrn berufen, zur Verkiindigung des Evangeliums gesandt, zur Griindung und Lei-
tung der Gemeinden bevollmichtigt. Neben Aposteln und Propheten nennt 1 Kor
12, 28 noch die urchristlichen Lebrer. Diese drei ,Amter® stehen offenbar schon in
frither Zeit (um 50 n. Chr.) als grundlegende Dienste in der ganzen Kirche — der juden-
und heidenchristlichen — in Geltung.

Daneben gibt es eine Menge von anderen Titigkeiten und ,Berufungen®, wie Weis-
heitsrede, Erkenntnisrede, besondere Glaubenskraft, Heilungsgabe, Unterscheidung
der Geister, Zungenrede (Glossolalie), Hilfeleistung, Leitung u. a. (1 Kor 12, 8-11. 28).
In den paulinischen Gemeinden (vgl. aber auch in der romischen Gemeinde, die Paulus
nicht gegriindet hat: Rém 12, 8-11) wird die Vielfalt der Gnadengaben oder Geistes-
gaben, wie er sie nennt, besonders lebendig vor Augen gestellt. Paulus hat in gewisser
Weise die ,Lehre von diesen Geistesgaben entwickelt, die fiir unsere Orientierung
heute von gréfter Bedeutung ist und auf die das Konzil zuriickgreift.

In der Zeit nach dem Tod der Apostel gelangt neben den weiterwirkenden Gnaden-
gaben besonders eine zu starker und schlieflich zu beherrschender Geltung: die der
Presbyter (= Altesten) bzw. Episkopoi (= Aufseher, Vorsteher). Die Spitschicht des
Neuen Testaments bezeugt sie fast durchgehend. Daher kann nicht einfachhin gesagt
werden, dafl das Neue Testament verschiedene Verfassungsformen und Amterord-
nungen nebeneinander zeige, unter denen man heute wihlen bzw. einen Ausgleich
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ansteuern konne (vgl. den beriihmten Gegensatz zwischen ,charismatischer und
samtlicher® Ordnung). Vielmehr gibt es zwei deutlich voneinander geschiedene Situa-
tionen. In der Griindungszeit steht der Dienst der Apostel im Vordergrund, in der
nachapostolischen Zeit der Dienst der Presbyter(kollegien).

Aus diesem Bild der Anfinge der Kirche ergibt sich nun ein weiteres: Neben dem
Miteinander im Glauben, in der gemeinsamen Berufung und Hoffnung gibt es ein
Gegeniiber. Es gibt je einzelne, die einen besonderen Auftrag haben, der eben nidht
allen in gleicher Weise zukommt. Bei diesen vielfaltigen T4tigkeiten geht es — entspre-
chend dem zur Gemeinde Gesagten — nicht um ,demokratische Funktionsvertei-
lung, um Ausgliederung und Beauftragung ,von unten®, aus den Gemeinden heraus.
Mag das den dufleren Vorgingen durchaus entsprechen, wie bei der ,Wahl“ der sieben
Minner (Apg 6,5), der Aussendung des Barnabas und Paulus (Apg 13, 1-4), der
Bestellung zum Dienst durch Handauflegung des Presbyterkollegiums (1 Tim 4, 14)
usw., so werden diese besonderen Aufgaben einzelner jedoch so verstanden, dafl sie
»von oben® gegeben sind, ,im Heiligen Geist“ erkannt und ausgeiibt werden. Vor
allem die Apostelgeschichte betont durchweg, dafl die eigentliche Fithrung der Kirche
von Gott ausgeht und in seinem ,Geist“ auch im einzelnen geschieht, so stark, daff die
menschliche Aktivitit oft vollig verdeckt wird. Paulus hat das so ausgedriickt, daf er
die besonderen Aufgaben eben als ,,Gaben® an und fiir die Gemeinde bezeichnet (,Gna-
dengaben®, ,Geistesgaben®). Das Miteinander in der gleichen Berufung und das viel-
filtige ,Gegeniiber® der besonderen Aufgaben — beides stammt von Gott und von
seinem Geist und ist Ausdruck des ,eschatologischen Zeichen-Charakters® der Ge-
meinde.

Die besonderen Titigkeiten knnen alle als , Amter” bezeichnet werden. Besser ist
es aber, von ,Diensten® zu sprechen, weil damit die Art ihres Verstdndnisses und ihrer
Ausiibung klarer ausgesagt wird. (Der Ausdruck ,Dienstamt® bringt wieder Unklar-
heit.) Das gilt fiir alle Ausprigungen, die das Neue Testament von besonderen Dien-
sten und Funktionen zeigt, fiir die Apostel, Propheten und Lehrer (vgl. 1 Kor 12, 28)
wie fiir die Presbyter, Diakone und Episkopen, fiir die Minner und Frauen, die sich
in der Gemeinde- und Missionsarbeit besonders engagieren, heute etwa die Seelsorge-
helferin, den Kantor, den ,Religionslehrer® und Fiirsorger. Unter dieser Riicksicht
spielt es keine grundsitzliche Rolle, ob diese einzelnen von einem Apostel speziell
beauftragt werden, ob sie ihren Dienst aus eigener Berufung und dem Antrieb des
Heiligen Geistes heraus tun, wie die urchristlichen Propheten, oder ob sie von den
Gemeinden beauftragt oder wenigstens anerkannt werden. Denn in dem Augenblick,
in dem sie einen solchen Auftrag ausfithren, treten sie in dem genannten Sinn der
Gemeinde gegeniiber. Paulinisch gesprochen: Die Gemeinde erkennt, dafl sie vom
Geist Gottes befihigt sind und anerkennt diese ,,Gabe“ in ihrer Mitte. Sie beugt sich
damit auch vor dem Wirken des Heiligen Geistes, durch das sie beschenkt und auf-
erbaut wird. Das trifft sogar fiir den ,Sonderfall“ des Apostels Paulus zu, der bezeugt,
dafl er unmittelbar von Gott berufen sei und sein ,,Evangelium® von Jesus Christus,
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aber nicht von Menschen, empfangen habe (Gal 1, 11. 15). Dennoch sucht er den Kon-
takt mit den Altaposteln und lift sich von ihnen seine Berufung fiir die Heiden be-
statigen: ,,Und als sie die Gnade erkannten, die mir gegeben ist, da gaben Jakobus und
Kephas und Johannes . . . mir und Barnabas die Hand zur Gemeinschaft® (Gal 2, 9).

In dem Miteinander und gleichzeitigen Gegeniiber liegt die Eigenart jedes kirchli-
chen Amts. Dieses Spannungsverhiltnis driickt auf seine Weise aus, dafl die Kirche
unterwegs und nicht ,vollkommen® ist, daff sie nicht das ,Reich Gottes®, sondern
eine Vorstufe davon ist. Sie besitzt nicht die Wahrheit Gottes schlechthin, sondern
mufl sie auch immer wieder gesagt bekommen.

Was ist nun gemeint, wenn wir von dem Amt in der Kirche oder Gemeinde sprechen,
also nicht von den vielen Amtern oder Diensten? Zunichst ist zu sagen, daff uns im
Neuen Testament kein iibergreifender Begriff fur das begegnet, was wir als ,,Amt“
bezeichnen. Am nichsten kommt dem der hiufig fiir die Gemeindedienste verwendete
Begriff . diakonia® = Dienst. Auch Paulus versteht seine Aufgabe, trotz der Vollmacht,
die er beansprucht, als Dienst (vgl. 2 Kor 1, 24; 4, 13; 5, 18; 11, 8). Das Wort ,, Amt*
ist also ein abstrakter und zusammenfassender, zudem ein im Deutschen fast not-
wendig mifiverstdndlicher Ausdrudk. Wir sollten thn — wenigstens fiir die Schonfrist
einiger Jahre — vermeiden. Es mufl etwas gemeint sein, was auf das Ganze bezogen
ist, also auch auf die anderen Dienste, was sie tibergreift und zusammenschlieft. Spricht
man heute von dem Amt in der Kirche, so ist damit meistens der besondere Dienst der
Leitung und Ordnung gemeint. Fiir ihn trifft tatsichlich zu, dafl er unter allen Dien-
sten eine besondere Stellung einnimmt, weil er sich auf das Ganze der Gemeinde und
auf alle ihre Titigkeiten und ,,Amter® bezieht. Wird dieser ,Vorsteherdienst®, wie
man heute gern sagt, so begriindet, daff er besonders fiir das geordnete Zusammenspiel
der verschiedenen Dienste zu sorgen hat, kann man ihn auch wiederum in einem
»Gegeniiber® zu diesen Diensten sehen. Auch dieses ,, Vorstehen® muf, soll es im Geist
erkannt und geiibt werden, ,,im Herrn® geschehen, das heifit in der hingebenden Sorge
und Liebe des wahren ,Hirten“ Christus (vgl. Joh 10, 1-21), darf also nicht nur orga-
nisatorisch-funktional aufgefafit werden.

Dieser Dienst wire im Grund als ezz Amt zu begreifen, das sich je nach den geschicht-
lichen Verhiltnissen (Stadt-Landkirche), nach Sonderbereichen (heutige Studenten-
gemeinden) oder nach Territorien (Pfarrer, ,Bischof®, Papst) verschieden ausgestaltet.
Manche begriinden diesen einen besonderen Dienst (das ,,Amt*) auch vom Verkiindi-
gungsauftrag oder vom kultisch-sakramentalen Tun her, in die der Leitungsdienst
eingeschlossen gedacht wird, oder anders ausgedriickt: deren eine Ausdrucksform der
Vorsteherdienst wire. In allen drei Fillen geht man davon aus, daf8 es innerhalb der
verschiedenen ,Amter® noch ein ibergreifendes, auf alle bezogenes ,,Amt® gibt. Im
Neuen Testament ist es beim Apostel gut erkennbar, nach ihnen in den sich entfal-
tenden Ordnungen der Presbyter/Episkopoi. Aus der Beschreibung dieses ,,Amts®
als Vorstehertitigkeit erklirt sich auch am besten die Befugnis zur Anordnung und
Entscheidung.
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II1. Vollmacht und Dienst

Das eigentliche Problem, um das es heute geht und auch in der Geschichte der Kirche
ging, fingt nun aber erst an. Es liegt nicht in einem vermeintlichen polaren Gegeniiber
von Charisma und Amt oder auch in dem tatsichlich vorhandenen Gegeniiber von
Gemeinde und Amt. Es liegt vielmehr in der vorgegebenen Spannung zwischen Voll-
macht und Dienst.

1. Diese Spannung ist Ausdruck des eschatologischen Zeichen-Charakters der Kirche.
Ganz in der Welt und fiir die Menschen da zu sein, das bedeutet, zu dienen und sogar
sich hinzugeben wie Christus. Das ist uns heute neu bewuflt geworden und wird oft
betont. Daneben steht nun jene Vollmacht, mit der Gottes Anspruch und Wirken
gegeniiber den Menschen vertreten werden soll. Es kommt entscheidend darauf an,
wie man diese Vollmacht zu begreifen hat. Sicher ist sie nicht ,Macht“, Verfiigungs-
und Befehlsgewalt im weltlichen, d. h. politischen, juridischen oder sozialen Verstind-
nis, ,, Vollmacht® ist die Ubersetzung des griechischen Wortes exousia. Es meint sowohl
den Anspruch und die Ermichtigung zum Handeln als auch die Frezheit und Moglich-
keit dazu. Im Verwendungsbereich des Neuen Testaments griindet beides in Gott.
Wiirde das nicht so begriffen, dann wire die Kirche die grofite Betriigerin ihrer Glie-
der und der Menschen in der Geschichte: Sie wiirde ,sinnlos“ zum hingebenden Dienst
aufrufen (weil auch noch so viele einzelne das Elend in der Welt nie besiegen wiirden),
und sie wiirde die Menschen durch ihre beanspruchte Vollmacht, eine absolute Wahr-
heit zu sagen, versklaven. Gott ist es, der den Anspruch an den Menschen geltend
macht in seinem Evangelium, und der zugleich die Freiheit dazu schenkt, d. h. zum
Dienst an diesem Evangelium dadurch befreit, dafl er den Diener (= jeden Christen)
aus der Versklavung an die ideologischen, gesellschaftlichen, politischen Michte und
Zwinge befreit. Das ergibt den scheinbaren Widerspruch: Indem Gott iiber den Men-
schen verfiigt, befreit er ihn zum bedingungslosen Einsatz fiir ,seine Sache®.

Es ist anders ausgedriickt ,geistliche®, d. h. von Gott gewihrte, eschatologische Voll-
macht. In ihr ragt die neue Welt Gottes in unsere alte Welt des Menschen hinein,
Unfalbar deutlich begegnet sie uns in der Vollmacht zur Verkiindigung — die eben
Gottes Tun bezeugt — und in der Vollmacht zur Siindenvergebung. Gott ldfit sich so
auf das menschliche Tun ein und identifiziert sich damit: ,Deren Siinden ihr nach-
laflt, denen sind sie nachgelassen; deren Siinden ihr behaltet, denen sind sie behalten®
(Joh 20, 23). Daran ist nicht zu deuteln und zu riitteln. Es wird aber auch klar, dafl
die spezifische Versuchung der geistlichen Vollmacht viel subtiler und zugleich bedroh-
licher wird, weil sie nicht den eigenen Namen, sondern den Namen Gottes beansprucht.
Damit ist das Problem ,Macht und Dienst® scharf herausgekommen. Das Gesagte gilt
nun nicht fiir die Vorsteher allein, sondern grundsétzlich fiir alle Glieder der Gemeinde
und alle Tatigkeiten in ihr.
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2. Zunichst eine kurze Beschreibung. Es gilt fiir alle Christen. Fiir alle Glieder
der Gemeinde ist es schwer, auf diesem schmalen Grat zu gehen. Die Versuchung der
Macht lauvert tiberall und immer. Es gibt viele unter dem Deckmantel religitser Moti-
vierung versteckte Formen von gegenseitiger Unterdriickung, von Majorisierung und
béser Manipulation, und zwar bei allen, nicht nur bei Beichtvitern, Leitern kirchlicher
Heime oder Prilaten in Schliisselstellungen. Das 18. Kapitel des Matthiusevangeliums
zeigt, dafl der Evangelist es als notwendig empfand, sich fiir die ,,Kleinen® einzusetzen
und thre Wiirde zur Geltung zu bringen. Die waren offenbar von den ,,Groflen,
den Einflufireichen, Souverinen an die Wand gedriickt worden. Matthius bringt die
Grundregel der Jiingerschaft in einer konkreten Situation wieder zur Geltung! Ahn-
liches 148t sich bei Paulus zeigen, der in Korinth und Rom fiir die ,,Schwachen® gegen-
iiber den ,Starken® eintritt und ihre Rechte verteidigt, obgleich er grundsitzlich den
Starken zustimmt. ,,Und so geht durch deine Erkenntnis der Schwache zugrunde, der
Bruder, fiir den Christus gestorben ist“ (1 Kor 8, 11) — ein Wort, an das wir in allem
notwendigen ,,Reformieren® dfter denken sollten.

Fiir die einzelnen Dienste und Titigkeiten mufs ebenso die Grundregel Jesu gelten,
daf} sie einander dienen sollen, so wie er in ihrer Mitte gedient hat. Auch Paulus ver-
steht sich so, da er den ,Dienst der Versshnung® (2 Kor 5, 18) erhalten hat und sich
als Diener und Schuldner der Gemeinden bezeichnet. Klassisch sagt der 1. Petrusbrief:
»Dient einander mit der Gnadengabe, die ein jeder von euch empfangen hat* (1 Petr
4, 10). Die Gefahr, dafl einzelne Dienste sich vordringen oder iiberschitzt werden,
schimmert im Neuen Testament gelegentlich durch. Die beiden Listen in 1 Kor 12 und
Rém 12 versuchen auch, solches zu korrigieren. Rém 12, 7 ff. warnt vor einer Uber-
schitzung der Propheten und kritisiert wohl auch vornehm eine gewisse Selbstiiber-
schitzung dieser Manner.

Daf der Vorsteber- oder Leitungsdienst besonders durch die Versuchung der Macht
gefihrdet ist, leuchtet von selbst ein. Auch dafiir gibt es schon neutestamentliche Bei-
spiele, wie die Mahnung des 1. Petrusbriefs an die Presbyter, sie sollten ithr Amt nicht
miirrisch und unwillig ausiiben, nicht gewinnsiichtig sein und nicht iiber ,den Klerus®
(das sind wohl die den Presbytern anvertrauten Auserwihlten Gottes) herrschen, son-
dern sich Christus als Hirten zum Vorbild nehmen (1 Petr 5, 2 ff.). Obgleich die Span-
nungen weithin geglittet erscheinen, erkennen wir aus dem Neuen Testament, daf} es
Konkurrenz, Richtungskimpfe, egoistische Eigeninteressen und Mifibrauch der ,geist-
lichen Vollmacht gab. Der Verfasser des 3. Johannesbriefs prangert einen (Presbyter?)
Diotrephes, ,der den ersten Platz unter ihnen einnehmen mochte®, an, weil er in
autoritirer Weise seine Abgesandten nicht aufnahm und sogar den Gemeindegliedern
verbot, sie zu beherbergen (3 Joh 9 f.).

3. Die Spannung zwischen Vollmacht und Dienst liegt also in der Sache selbst be-
griindet. Wie ist eine Losung fiir die nun doch notwendige konkrete Ausiibung zu

finden? Zunichst miissen wir wohl sagen: Dienst und Macht — in diesem radikalen
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Sinn — schliefen im ,normalen®, weltlichen Verstindnis einander aus. Wer dient, ver-
zichtet darauf, Anspriiche zu erheben, er 14t sich los und iiberldfic sich dem anderen.
Er gebraucht keine dufleren Mittel, sich oder seinen Anspruch durchzusetzen, auch
wenn es ein ,gottlicher® Anspruch wire. So hat auch Jesus auf duffere Mittel der
Verteidigung seiner Sache verzichtet und sich ,iiberliefert, das heifit den Menschen
ausgeliefert.

Doch bedeutet das bei Jesus gerade nicht den Verzicht auf die Vollmacht im Namen
Gottes. Vollmichtig hat er den Anspruch Gottes verkiindet, Dimonen ausgetrieben
und Kranke geheilt, auch revolutionire Zeichen gesetzt, wie die Sduberung des Tempels
und seine Tischgemeinschaft mit den Zéllnern und Huren. Konsequent wird er ge-
fragt: ,In welcher Vollmacht tust du das?“ Seine Vollmacht gipfelt nach dem Johan-
nesevangelium darin: ,Ich habe Vollmacht, (mein Leben) zu geben, — und Vollmacht,
es wieder zu nehmen® (Joh 10, 18).

Entsprechendes gilt auch fiir die Kirche und ihre Dienste. Es gibt die Vollmacht des
Apostels, die vor allem Paulus erkennen li8}t, die Vollmacht des apostolischen Mandats,
die die Pastoralbriefe von Titus und Timotheus nennen, die Vollmacht der Mahnrede
gegeniiber einer miide gewordenen Gemeinde, wie sie der Verfasser des Hebrierbriefs
iibt, die Vollmacht, tiber Zugehorigkeit oder Ausschluf aus der Gemeinde zu befinden,
wie sie Matthius 18, 15 ff. aufzeigt.

Solche Auferungen und Formen von Macht stehen in der Polaritdt zum Dienst.
Es hilft noch wenig weiter, wenn man sagt: sie sollen als Dienst und nicht herrsch-
stichtig ausgeiibt werden — so notwendig das ist. Hier geht es nicht um die Triger
und um die Ausiibung, sondern um die Sachverhalte an sich! Auch ein Staatsanwalt
kann sich als ,Diener® an der Gerechtigkeit verstehen und ein Richter ein Todesurteil
aussprechen, um der menschlichen Gesellschaft zu dienen. In der Kirche gilt beides
stets miteinander: Sie ist zum Dienst berufen, das heifit, sich zu vergessen und zu ver-
lieren wie Jesus — und sie ist mit der Vollmacht der Evangeliumsverkiindigung ausge-
stattet, dafl heiflt, den Anspruch Gottes und seiner Herrschaft zu vertreten, zu unter-
weisen, zum ,Glaubensgehorsam® zu rufen. Fiir ihren Dienst steht sie unter dem Ge-
setz Jesu: ,ihr — so wie ich®, in unbeschrinkter Hingabe. Und fiir das Evangelium
gilt, was von keinem menschlichen Wort gesagt werden darf: ,Doch wenn wir oder
ein Engel vom Himmel euch ein anderes Evangelium verkiindeten, als wir euch ver-
kiindet haben, verflucht sei er!” (Gal 1, 8)

Das bedeutet: Wie der Dienst, so ist auch die Vollmacht der Kirche anderen als
menschlichen Gesetzen unterworfen. Der Dienst ist ein durchaus ,unverniinftiger®, ja,
er ist letztlich Ausdrudk der , Torheit des Kreuzes und des darin einbrechenden Escha-
ton. Das gleiche gilt fiir die Vollmacht: Auch sie ist ,unverniinftig®, weil kein Mensch
einem anderen ,Siinden vergeben® kann. Sie ist ebenfalls Ausdruck der Torheit des
Kreuzes (weil Gott sich den Menschen darin auch ausliefert) und darin Zeichen des
anbrechenden Eschaton.

Daraus wiirde sich ergeben: Im Bereich des menschlich-irdischen Denkens und Ver-
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haltens ist beides Torheit und beides auch unausgleichbar. Das kann auch nicht durch
solche Programmworte, wie ,der Konig ist der erste Diener des Staats“, aufgehoben
werden. Denn Dienst im radikalen Verstindnis des Neuen Testaments schlieRt ein
monarchisches Kénigtum oder auch ein kirchliches Amt im Sinn weltlicher Herrschaft
aus. In diesem Bereich gibt es keine echte Dialektik, sondern sich ausschlieBende Ge-
gensitze.

Sehen wir den Gegensatz, wie es wohl einzig moglich ist, im Licht der eschatologi-
schen Tat Gottes in Jesus Christus und der zu ihm gehdrenden Gemeinde, so wird er
in Gott aufgehoben. Denn diesen Dienst gibt es nur, weil man dazu befreit und be-
fahige wird durch Christus oder ,durch Gnade“. Und die Vollmacht gibt es nur, weil
sie ebenfalls zugeteilt und ausgeiibt wird durch denselben Christus oder ,durch
Gnade“. Beide haben zeichenhaften Charakter, weil sie noch nicht den Zustand der
Menschheit insgesamt ausdriicken, sondern nur ,punktuell® und im Vorgriff auf die
Vollendung geschehen. Zeichenhaft sind sie, weil es letztlich nur Christus sein kann,
der im Dienen und in der Vollmacht wirkt und so der eigentliche Triger von beidem
ist. Es heiflt: ,Ich war nackt, und ihr habt mich bekleidet, krank, und ihr habt mich
besucht .. .“ (vgl. Mt 25, 36 f.). Und es heiflt auch: , Wer euch hort, der hort midh . ..
und den, der mich gesandt hat“ (vgl. Lk 10, 16). (Das gilt aber nicht von den
Bischtfen, sondern von den Jiingern Jesu!)

Beides ist auch stindig gefihrdet: die geistliche Vollmacht durch weltliche Macht-
ausiibung, und der geistliche Dienst durch humanistische Verdiinnung (z. B. wenn man
sagt: das Gebot, den Nichsten zu lieben wie sich selbst, gebe die Selbstlicbe als Maf
fiir die Nichstenlicbe an — und nicht die Liebe Christi). Auch der ,geistliche Dienst®
muf} tiber sich hinausweisen und ,zeichenhaft® sein. Der Jiinger soll eben nicht nur
etwas tun, zupacken, helfen, sondern auch bezeugen, dafl es um die Liebe Gottes geht.
Vielleicht kann man abschlieRend zum II. Teil folgendes sagen: Alle Glieder der Kirche
nehmen an der Hingabe Jesu fiir die Menschen und an der Vollmacht des erhshten
Herrn (dem ,K&nigsamt® Christi) teil. Sie sind zum Dienen gesandt — ,s0 wie ich
euch gedient habe® —, und sie sollen den Herrschaftsanspruch Gottes bezeugen, den er
in der Auferstehung Jesu besiegelt hat. Daher lebt der Christ, wie Paulus es sicht, ,in®
Jesus Christus, dem Gekreuzigten und dem Auferstandenen. Er ist dem Tod preis-
gegeben und doch schon im Leben. Die ,,Dialektik® — wenn man es so ausdriicken will —
von Dienst und Vollmacht ist eine Spiegelung der Dialektik von Kreuz und Aufer-
stehung,

ITI. Praktische Uberlegungen
Wie miissen die Ordnungen der Kirche gestaltet werden, damit dieser zeichenhafte
Charakter und die eschatologischen Dimensionen in Dienst und Vollmacht zum Aus-
druck kommen? Viele Gedanken werden heute dazu diskutiert. Wir deuten zunichst
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ein allgemeines Moment an: Da beides gefihrdet ist, mufl beides mdglichst eng mit-
einander verbunden werden, um sich gegenseitig zu férdern und auch im Blick zu
halten, zu ,kontrollieren® — im Geist Gottes! Ein einzelner oder eine Gemeinde kdnnen
der Gefahr erliegen, ihren Dienst so absolut zu setzen, dafl sie glauben, sich im Enga-
gement fiir die anderen auflsen zu sollen. Sie hitten — konsequent zu Ende gedacht —
die Botschaft des Evangeliums mit ihrem inneren Anspruch auch den Menschen gegen-
iiber zu vertreten. Und anderseits: Ein einzelner oder eine Kirche, die sich auf ,ihre®
Vollmacht versteift und etwa wie die Stadt auf dem Berg bleibt, damit die anderen zu
ihr kommen und von ihr Belehrung empfangen, wiirden isoliert und zur unfruchtbaren
Erstarrung verurteilt sein, ja, sie wiirden jene Vollmacht pervertieren. Wo Vollmacht
ausgeiibt wird, muf das auch erkennbar und nachpriifbar als Dienst geschehen, und
umgekehre: Der Dienst, das Engagement fiir den Menschen, miissen ebenso als Zeugnis
des weltiiberwindenden Glanbens geschehen. Die Frage nach Macht und Dienst ist
heute zwar auf die Ausiibung des Vorsteherdienstes (der Presbyter, Bischofe, des Papstes
— und ihrer Behorden) zugespitzt und wird daher oft nervés behandelt. Dafl hier Mifi-
stinde und Fehlentwidklungen aufzudecken und abzubauen sind, ist offenkundig. Doch
liegt das eigentliche Problem tiefer, es betrifft die Kirche im ganzen. Nur von solcher
Besinnung kénnen wohl Genesung und eine neue Praxis erwartet werden.

1. Die Hauptsicherung gegen die Gefihrdung von Dienst und Vollmacht liegt wohl
darin, daf in der Kirche durchgehend wirksame kollegiale Ordnungen bestehen. So
ist das Kirchenverstindnis der Ostkirche von Anfang bis heute gewesen, so galt es in
der Westkirche lange Zeit, z. B. fiir die Wahl der Bischdfe durch das Volk. Kollegia-
litit in diesem Sinn wiirde nicht den besonderen Dienst einzelner, besonders der Vor-
steher (Presbyter, Bischéfe, Papst) beschneiden oder einebnen, sondern erst in ihrem
Stellenwert voll erkennbar und in ihren Handlungen iiberzeugend wirksam machen.
Theoretisch hat das weithin auch gegolten, zum Beispiel in der Lehre von dem allge-
meinen Konzil, das mit dem Papst zusammen volle Lehr- und Entscheidungsbefugnis
besitzt, und der Lehre vom Primat des Papstes. (Beide Positionen sind nie theoretisch
miteinander ausgeglichen worden: Auch hier gibe es ,auf hochster Ebene® ein Mit-
cinander und Gegeniiber.) In der heutigen Situation gilt es jedoch weithin praktisch
nicht. Das diirfte eine der Hauptursachen der ,Unruhe in der Kirche® sein. Diese
Unruhe wird anhalten und anhalten miissen, solange nicht ausreichende Verdnderungen
geschehen sind.

Auch bei der Einrichtung neuer ,synodaler® Ordnungen, wie der verschiedenen
JRite®, sind die genannten Gefahren sofort mit zu sehen. In einem Vortrag im ver-
gangenen Jahr habe ich zu der Einrichtung der ,Rate® bei aller Betonung ihrer Not-
wendigkeit kritisch gesagt: ,Auch noch so gut funktionierende ,Réte’ und Organisa-
tionsformen kénnen mehr Hemmnis als Férderung sein; sie konnen die Vielfalt der
Gnadengaben und Dienste beschneiden und aus dem Dienst, dem alle diese Formen
zugeordnet sind, eine neue Herrschaft der Biirokratie und des Zentralismus machen.
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Alles hingt ab von dem Geist, in dem wir sie als Mittel benutzen. Wir miissen nach
einer neuen Art des kollegialen und geistlichen Denkens und Verhaltens suchen.«2

2. Das noch weithin selbstindige, mit alleiniger Entscheidungsbefugnis ausgestattete
Leitungsamt der Kirche muf in die Gemeinde bzw. die Kirche gleichsam zuriickgeholt
werden — ohne daf} das ,Gegeniiber® eingeebnet wiirde. Da eine neue Praxis nur durch
gemeinsame Ubung, also wieder durch die Praxis, gelingen kann, muf} von allen Be-
teiligten versucht werden, einen solchen kollegialen Stil zu entwidkeln. Es geht we-
niger um Abgrenzung von Kompetenzen, um Rechte und neue ,Strukturen® als um
diesen Stil, und das heifit zunichst: um eine Vorgabe gegenseitigen Vertrauens von
allen Seiten. Nur im Notfall sollten ,Kampfmafinahmen® ergriffen werden. Karl
Rahner sagr mit Bezug auf die Amtstriger (in unserem engeren Sinn): , Zur praktischen
Neuinterpretation des Amtes wiirde auch gehdren, daff, soweit wie nur méglich,
kirchenamtliche Entscheidungen und Mafinahmen in der Offentlichkeit durch ihre
Sachgriinde verstindlich gemacht werden. Ist das Kirchenvolk auch nicht in einem
rechtlichen Sinn und gewissermaflen als hohere Instanz Richter tiber die Entscheidun-
gen der kirchlichen Amtstriiger, so schliefit diese Tatsache doch wiederum nicht aus,
dafl die Amtstriger in einem durchaus echten und legitimen Sinn der Kirche als ganzer,
also auch dem Kirchenvolk, Rechenschaft schulden iiber das, was sie tun.$ Offentlich-
keit der innerkirchlichen Vorginge und Entscheidungen macht erst Mitverantwortung
moglich.

Auch wenn es gelingen sollte, einen solchen ,Stil* zu entwickeln, werden wir mit
krisenhaften Zuspitzungen rechnen miissen, in denen die Vorldufigkeit der Kirche
schmerzlich erfahren wird. Jeanne d’Arc wurde von einem kirchlichen Gerichtshof
zum Scheiterhaufen verurteilt — und wird heute als Heilige verehrt. Thomas Morus
stand allein mit seinem Gewissen gegen die Bischofe, Theologen und Juristen seiner
Zeit — und ging dafiir in den Tod. Als Grenzfall wird man auch ansehen miissen,
wenn ein Vorsteher einmal gegen seine Ratgeber entscheidet. Diese duferste Mglich-
keit darf nicht ausgeschlossen werden. Aber der krisenhafte Grenzfall ist nicht der
Normalfall. Auch in diesen Grenzfillen mufl einsichtig gemacht werden konnen, daf
die Entscheidung am Evangelium orientiert war.

3. In der zunehmenden Pluralitit der modernen Gesellschaft sind entsprechende Be-
strebungen in der Kirche zu vielfiltiger Meinungsbildung, Interessenkonvergenz,
Zusammenschliissen verschiedener Art nicht nur als abgerungenes Zugestindnis zu
dulden, sondern zu férdern. Wenn sich an der Basis nichts tut, bleibt auch eine Reform
von oben (etwa durch das Konzil oder bischofliche Verordnungen) wirkungslos. Das

% Vgl. Kirche als Bruderschaft und Mityerantwortung der Christen, in: Diakonia/Der Seelsorger 1
(1970) 232.
3 K. Rahner, Freiheit und Manipulation in Gesellschaft und Kirche (Miinchen 1970) 52,
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trifft fiir die verschiedensten Gruppierungen in den Gemeinden, fiir iibergemeindliche
Zusammenschliisse, fiir Gruppen unter Priestern u. a. zu. Auch hier gilt, daf8 der Geist
Gottes ein Geist der Fiille und der Vielfalt ist. Nur Mangel an Vertrauen oder dngst-
liche Furcht kinnen solche Bestrebungen von vornherein verdichtigen. Sie als solche
abzulehnen und fiir illegitim zu erkldren, widerspricht sogar direkt dem aufgezeigten
Bild der Kirche als eines eschatologischen Zeichens. Anderseits gilt auch: Solche Gruppen
miissen in der Sprache ihrer Erklirungen, Resolutionen und in ihrem Verhalten auch
erkennbar aufweisen, dafl sie sich am Evangelium und am Geist Jesu Christi orientieren
— 50, wie das von den ,Amtstrigern® erwartet wird.

4, Uberall dort, wo sich der angedeutete kollegiale Stil noch nicht entwickelt und
von allen Beteiligten gesucht und ernsthaft gewollt wird, ist auch die Entwidslung von
»Gegenstrukturen®, vielleicht sogar bestimmter fester Einrichtungen, ndtig, wie sie
Karl Rahner andeutet: ,Das Amt in der Kirche sollte selbst in der Kirche Institutio-
nalismen schaffen, die zu ihm und seiner Dynamik gegenliufig sind und in einem
gewissen Sinn so Kontrollinstanzen fiir das Amt darstellen. Man braucht kein Anhin-
ger der Lehre von der Gewaltentrennung nach Montesquieu oder der Anwendung
dieser Lehre auf die Kirche zu sein, um so etwas fiir wiinschenswert zu halten. So wie
es im Staat einen Verfassungsgerichtshof gibt, der zwar nicht schlechthin unabhingig
von der obersten Regierungsgewalt, aber doch selbstindig gegeniiber bestimmten
Maflnahmen der Regierung ist, so wie ein Gericht selber dem Angeklagten, den es
verurteilen will, einen Pflichtverteidiger bestellt, der sich der geplanten Verurteilung
widersetzt, so wie es sogar im Heiligen Offizium einen Mann gibt, der, unabhingig
von den drei ihm Vorgesetzten, nur dem Papst selbst Rechenschaft schuldet und die
Rechtlichkeit der Mafinahmen des Heiligen Offiziums kontrolliert, so dhnlich sollte
es auch allgemein in der Kirche Institutionen geben, die eine gewisse kontrollierende
Gegeninstanz neben dem Amt im tiblichen Sinne sind.“*4

Vielleicht sind die vorgetragenen Uberlegungen auch gecignet, etwas zur theologi-
schen Orientierung in dem sogenannten ,Demokratisierungsprozefl* in der Kirche
beizutragen. Dieser Prozefl wird sich nur dann als legitim und fiir das Zeugnis der
Kirche wirksam erweisen, wenn der ,geistliche® und zeichenhafte Charakter von
Dienst und Vollmacht und aller Ordnungen erfahren wird und damit stindig auf
das verweist, wofiir die Kirche insgesamt Zeichen ist: auf die Herrschaft Gottes, wo
Gott alles in allem ist und alle Menschen wahrhaft Briider sein diirfen.

4 Bbd. 53 L.
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Die unbewiltigte Stadt

Zum Problem der Urbanisation in der Literatur

Die Stadt als gegeben angenommener Hintergrund, spezifisches Lokalkolorit, unre-
flektiert vorausgesetzte oder gar angestrebte Lebensbedingung taucht in der Lite-
ratur auf, seit es Stddte gibt.Das Vorhandensein einer Stadt lifit sich fiir die Entstehung
von Boccaccios Novellensammlung ,,Das Dekameron® als ebenso notwendig behaup-
ten wie fiir Camus’ Roman ,,Die Pest“. Im ersten Fall flicht eine Gruppe von Men-
schen vor dem Zugriff der Pest aus der Stadt Florenz hinaus aufs Land und vertreibt
sich dort die Zeit mit Geschichtenerzihlen. Im anderen Fall stehen die Mauern der
Stadt Oran fiir die unnachgiebigen Klammern, die eine von der Seuche befallene
geschlossene Gesellschaft zusammenhalten. Balzacs ,Vater Goriot® zidhlt genauso zu
den Angehdrigen einer stidtischen Zivilisation wie Dickens’ ,David Copperfield“ oder
etwa Dostojewskijs ,Idiot® und Thomas Manns ,,Buddenbrooks®.

Die moderne mechanisierte Grofistadt als komplizierter Gesamtkomplex jedoch kann
erst zu Beginn unseres Jahrhunderts Gegenstand der literarischen Untersuchung und
Darstellung werden. Das organisatorische und soziale Problem der Grofistadt stellt
neue Anforderungen an die Dichtkunst, verlangt eine der verdnderten Lebensweise
angepafite Asthetik, erweitert und sprengt die alten Grenzen der epischen Stilmittel,
die am besten geeignet sind, das Neben- und Durcheinander der Erscheinungen in der
Stadt zu bewiltigen, braucht neue, vielfiltige Simultantechniken. Einer der richtung-
weisenden Revolutionire des Erzihlverfahrens war James Joyce, der sein Leben lang
iiber eine Stadt schrieb, tiber Dublin. Voll Stolz wies er darauf hin, dafl es noch nach
etwa hundert Jahren moglich sein werde, seine Heimatstadt nach den Angaben im
»Ulysses* und in den ,Dubliners® zu rekonstruieren. Trotzdem fillt Joyces geliebtes
und gehafltes Dublin bei dieser Betrachtung aus. IThm fehlen einige wesentliche Kri-
terien der modernen Grofistadt: die fortgeschrittene Technifizierung und die véllige
Anonymitit des einzelnen in der Masse der vielen. Joyce stellt zwar den Zusammen-
bruch der abendlindischen Tradition und das Versagen der organisierten Religion,
das Zerreiflen des Netzes ihrer Rituale, Ver- und Gebote, die Vereinzelung der mit-
einander lebenden einzelnen (in Form der BewuRtseinsstrome auf verschiedenen Ebenen
und in jeweils anderer Rhythmisierung)als Verfallsprozefl dar, nicht aber als vollendete
Tatsache. Die Anerkennung eben dieser Tatsache aber ist unerlifiliche Vorbedingung
fiir das Verstindnis der Thematik des Grofistadtromans. Sein Zentralanliegen trifft
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zusammen mit dem der mafigebenden heutigen Literatur: es ist die Darstellung des
»dissoziierten® *, von sich selbst und damit von den anderen abgespaltenen Menschen,
zugleich Opfer und Ursache der gesellschaftlichen Unordnung. Allerdings zeigt dieser
Roman den Stadtmenschen, der sein Tun im Tohuwabohu in sich und um sich nicht
anders denn als Hilfsmittel zum simplen Uberleben zu motivieren oder als Weg zur
Anhiufung relative Sicherheit verheiflender materieller Giiter zu deuten weifl, nicht
fiir sich allein. Er stellt thn in Wechselbezichung zu der von ihm selbst geschaffenen
und ihn prigenden Umwelt — zur Stadt?2

Die Auswahl der Romane — Dos Passos: ,Manhattan Transfer® (1925), Doblin:
»Berlin Alexanderplatz® (1929), Aragon: ,Pariser Landleben® (,Le paysan de Paris®;
1926)3 — richtet sich einmal nach ihrem unbestreitbar iiberragenden literarischen Rang,
Zum anderen trigt sie dem Umstand Rechnung, dafl die Autoren eine ihnliche Span-
nung durchzustehen hatten. Alle drei verarbeiten, wenn auch auf sehr verschiedene
Weise, autobiographische Materialien, litten unter dem Schock der Brutalititen des
Ersten Weltkriegs4, wollen die neuentdeckte Dimension der Geschichte ihrem Werk
integrieren, fragen nach der Daseinsberechtigung des Kiinstlers in der modernen Indu-
striegesellschaft und versuchen eine Antwort in mehr oder weniger intensivem politi-
schen Engagement zu finden. Alle kamen sie mit den geistigen Bewegungen ihrer Zeit
in Beriihrung, ohne einem der gingigen Ismen untergeordnet werden zu konnen.

John Roderigo dos Passos (1896-1970), Amerikaner teils portugiesischer Herkunft
mit einer Vorliebe fiir Spanien und dessen Kultur, ehemaliger Architekturstudent,
Exkommunist und spiterer Goldwater-Anhinger, schrieb seine Romane in sozial-
kritischer Absicht®. Allerdings, wie R. G. Davis bemerkt, ohne Soziologie zu betrei-
ben 8. Seine besondere, vom Film (Eisenstein) und von Joyce angeregte Montagetechnik
vermittelt seine Weltsicht deutlicher als seine unklaren politischen Ansichten.

Ob Alfred Déblin (1878-1957) Dos Passos und Joyce gelesen hatte, als er sein
Erfolgsbuch ,Berlin Alexanderplatz® schrieb, ist eine zweitrangige Frage. Das Zu-
sammentreffen dhnlicher Themenstellungen beweist nur ihre Dringlichkeit. Das spezi-
fisch Déblinsche Simultanverfahren mag von der Grofistadtbegeisterung der Futuristen
und der Zeitenwende-Stimmung der Gruppe um die Zeitschrift ,Der Sturm®, die in
Deutschland das Programm des Expressionismus propagierte, seine Collagetechnik

1 Das Thema behandelt, auf den amerikanischen Stadtroman beschrinkt, Blanche Housman Gelfant,
The American City Novel (Univ. of Oklahoma Press 1954).

2 Volker Klotz’ umfangreiche Untersuchung: Die erzihlte Stadt (Miinchen 1969) soll ,das Verhiltnis
zwischen Stadt und Roman ermitteln® (11).

3 John Dos Passos, Manhattan Transfer (Hamburg 1959 und rororo 836/37); Alfred Déblin, Berlin
Alexanderplatz (Nachwort von W. Muschg) (Olten 1961 und dtv 295); Louis Aragon, Pariser Landleben
(Nachwort von Elisabeth Lenk) (Miinchen 1969).

4 Dos Passos’ frither Roman ,Three Soldiers® (1921) beeinflufite direkt Norman Mailers , The Naked
and the Dead® (1948) und auch James Jones” ,From Here to Eternity® (1951).

5 Einen knappen chronologischen Uberblick {iber Dos Passos’ Leben und Werk bietet John H. Wrenn
im Vorspann seines Buchs: John Dos Passos (New York 1962).

6 Robert Gorham Davis, John Dos Passos (Minneapolis 1967) 30.
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von den Dadaisten inspiriert worden sein. Seine romantheoretischen Auflerungen wei-
sen ihn als einen Kiinstler aus, der seinen eigenen Weg suchte.

Obwohl andersartig, teilt Déblin eine erstaunliche Wandelbarkeit, die beinahe
obsessive Beschiftigung mit dem Problem der Vereinbarkeit der ,,Menagerie® (Doblin)
des eigenen Ich mit der Menagerie der vielen anderen und eine etwas nebulose Neigung
zur Mystik mittelalterlichen Stils mit Louis Aragon (geb. 1897). Beiden recht unbe-
haglichen Autoren ist auch noch die Vernachldssigung durch das deutsche Lesepublikum
gemeinsam. Aragon, zusammen mit Breton und Soupault Griinder der surrealistischen
Gruppe — der besprochene Roman stammt aus dieser Periode — und nach seinem Bruch
mit den Surrealisten? Anhdnger der KP und heute noch deren Mitglied, wurde in
Westdeutschland erst 1961 durch die Ubersetzung seines Romans ,Die Karwoche®
bekannter. Auch die meisten seiner iibrigen Romane kamen ,nicht iiber den Rhein,
sondern iiber die Elbe* zu uns8. Aragon ist es gelungen, sich den eigentlich lyrischen
Antrieb seines Schaffens nicht zerstdren zu lassen. Augenscheinlich wurde er von den
beiden anderen Dichtern nicht beeinflufit.

Die umgestiilpte Stadt

Gebannt starrt Ellen durch die Fenster ihres Salonwagens, in den sie an der Man-
hattanfihre umgestiegen ist. Fast zwanghaft schaut sie hinaus ,,auf die braunen Siimpfe
und die Millionen schwarzer Fabrikfenster und die pfiitzigen Straflen der Stddte und
ein rosarotes Dampfboot auf einem Kanal und Konservenplakate und pausbackige
Pfefferminzgnomen, alles kreuz und quer von hellen Regenstrahnen durchkritzelt. ..
Die Rider ratterten in ihrem Kopf, sangen Manhattan-Trans-fer-Manhattan-
Trans-fer.*

Dos Passos schildert in scheinbar impressionistischer Weise das Herumkrabbeln von
etwa hundertzwanzig personendhnlichen Partikeln in dem ,verriickten, epileptischen
Steinhaufen® New York. Wenn davon die schone Ellen verhilenismiflig oft ins Blick-
feld des Lesers riickt, ist sie doch nichts weniger als eine Hauptperson. Dieser Roman
hat weder Haupt- noch Nebenpersonen noch Handlung. Der Autor prisentiert ein
Biindel von Begebenheiten, die in der geographisch und historisch nachweisbaren Ge-
bidudeanhiufung, New York genannt, geschehen, ohne ersichtliches Ziel und ohne ein
den Menschen hilfreiches Endergebnis. Wie die einzelnen Ereignisse verlaufen, ist be-
dingt und bestimmt von der besonderen Beschaffenheit dieser Stadt, ihrer vielgestal-
tigen Monotonie; scheinbar zusammenhanglos herausgegriffene Begebenheiten, die mit-

7 Vgl. Die Affire Aragon in: Maurice Nadeau, Geschichte des Surrealismus (rde 240/41, Reinbek 1965)
159 f. und besonders: La lecon de Kharkov und L’Affaire Aragon in: Roger Garaudy, L’itinéraire
d’Aragon (Paris 1961) 213 f. und 231 t.

8 Heinrich Balz, Aragon — Malraux — Camus, Korrektur am literarischen Engagement (Stuttgart
1570) 9.
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einander in gar keinem oder nur zufilligem Zusammenhang stehen, die zusammen-
genommen den Symptomkomplex Stadt ergeben. Durchaus eine bestimmte Stadt ist es,
von der Dos Passos berichtet. Aber sie ist kein einmaliges Phinomen. New York, eine
Metropole am Meer, von fiebernder Hitze geschiittelt, stindig vom Feuer bedroht,
von Feuerwehren durchrast, nach Regen lechzend, dchzt unter der ,Biirde Ninives®
(vgl. die Uberschrift des letzten Kapitels), steht auch in der Tradition Babylons, Kon-
stantinopels und Roms?. Baumaterialien und Beforderungsmittel haben sich gedndert,
nicht aber die Symptome einer ,umgestilpten Stadt”. In den ungefahr finfundzwan-
zig Jahren, die Dos Passos’ gewaltiger Report umfafit, dehnt sich New Yorks Umfang
aus. Eifrig wird es um- und ausgebaut, Schlangen von Autos und Autobussen dringen
sich in den vordem von einzelnen Droschken befahrenen Straflen. Mehr Lirm, mehr
Reklamelichtreflexe, Auswirkungen profitgieriger Betriebsamkeit, dringen durch die
Fenster und Mauern der steinernen Wohnungen, die ihren Bewohnern keine Geborgen-
heit bieten, stiilpt sich von auflen wie eine erdriickende Glocke tiber sie. Fenster, ,zum
festen Toposbestand des Stadtromans® (Klotz) gehorig, werden so zu ungeschiitzten
Einfallstoren unerwiinschter mechanischer Reize, lassen die Stadt, besonders ihren
Lichterschein, der keine menschliche Dunkelheit erhellt, gefihrlich bedringend allge-
genwirtig sein. Kinder, von den fatalistisch sich anpassenden, den Angriff der Stadt
mit Apathie parierenden Erwachsenen alleine gelassen, erliegen dem Umstiilpungs-
effekt schon frith. So etwa Ellens Sohn Martin, der voller Angst in seinem Gitterbett
liegt, wihrend drauflen ein Feuerwehrauto vorbeirattert: ,Drauflen ist es finster, und
hinter den Mauern und noch weiter drauflen die entsetzliche tiefe Finsternis der Er-
wachsenen, rattert, klirrt, kriecht in Brocken durch die Fenster, steckt ihre Finger durch
den Tiirspalt. .. Er briillt und erstickt fast zwischendurch.” Vor etwa einem Viertel-
jahrhundert hatte seine Mutter Zhnliches erlebt.

Die Erzdhlweise Dos Passos’, der selbst nicht in Erscheinung tritt, keine seiner Fi-
guren bevorzugt oder benachteiligt, seine Methode, den Komplex Stadt durch neben-
einandergestellte prizise Bilder von gleichrangigem Aussagewert zu schildern, diese
Bilder schnell zu wechseln, ein und dieselbe Szene von verschiedenen Perspektiven
her zu sehen, die Aufmerksamkeit auf ein Personen-Objekt zu konzentrieren und dann
iibergangslos und ohne Anfithrungszeichen das bisherige Objekt als Subjekt sich selbst
erkldren zu lassen, wird unter dem bekannten, deshalb noch nicht bedingungslos an-
wendbaren Fachausdruck ,Montagetechnik® in der Literaturwissenschaft gefiihrt. Ist
damit ein dem Film gemifles und ithm entlehntes Verfahren des ,,Schnitts* und des
Uberblendens gemeint, dann trifft der Ausdruck nicht nur die Methode, sondern auch
die Absicht des Erzihlers. Denn in dieser umgestiilpten Stadt zdhlt allein die photo-

9 Dos Passos, zu dessen Lieblingslektiiren Gibbons® ,Decline and Fall of the Roman Empire® zéhlte
und der bedauerte, zur ersten Generation amerikanischer Schriftsteller zu gehoren, die fiir ein Publikum
schreibt, das mit der Bibel nicht mehr vertraut ist, arbeitet hier mit Bibelzitaten und -anspielungen.
Vgl. Renate Schmide-v. Bardeleben, Das Bild New Yorks im Erzihlwerk von Dreiser und Dos Passos
(Miinchen 1967) 56 f.
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gene Auflenansicht, die filmisch effektive Fassade, der am gepflegten Aufleren, am
strahlenden Licheln und beschwingten Gang erkennbare und in Dollars berechenbare
sLErfolg®. Dort kommt es auch bei der Arbeitssuche vor allem darauf an, ,wie einer
aussieht®. Das muf der Landarbeiter Bud Korpenning bald erfahren, der seinen harten
und frommen Vater in Notwehr erschlagen und vergraben hat. Immer weiter will er
nun hinein in die grofle Stadt, ,mitten rein®, um Zuflucht im Gewimmel der vielen
anstatt einer Freistatt zu finden. Es gelingt ithm nicht. Diese Stadt hat weder Mitte
noch Tiefe. Bud bringt sich um.

In dem theatralisch aufgeputzten Riesenschwindel New York, wo sich Autobusse
swie die Elefanten bei der Zirkusparade bewegen, ein Sonnenuntergang zum ,,Bild
im Wartezimmer eines Zahnarztes® verfilscht werden kann und selbst der Ausbruch
des Ersten Weltkriegs wie ein ,merkwiirdiges Schauspiel® erscheint, dort kann nie-
mand leben. Nicht einmal die Theatralik ist echt, weder sinnenfroh noch pompos
noch ein bestimmtes Rollenrepertoire erfordernd. Nichts als ein mifflungener Versuch,
der monotonen Banalitdt des Stadtlebens etwas Farbe zu verleihen. Im perfekt neu-
tralen Mechanismus der an Dingwerten orientierten kapitalistischen Gesellschaft kann
ein Mensch nicht einmal eine Rolle spielen. Sein Auftreten hingt nur von dem Stellen-
wert ab, den seine Stellung bestimmt. Demnach kann man die soziale Erfolgsleiter
hinaufklettern und wieder hinunterfallen. Sonst nichts. Der ehemalige Wallstreetkonig
Joe Harland z. B. sinkt zum Nachtwichter ab, der Milchmann Gus McNiel steigt zum
skrupellosen Gewerkschaftsbofl auf. Den Start seiner Karriere ermbglichte ihm das
Geld, das der gerissene Anwalt Baldwin aus dem Ungliicksfall herausschlug, der Gus
zum Kriippel machte. Diese Spezialisierung auf die finanzielle Ausschlachtung von
Ungliicks-,, Fillen® war zugleich der Anfang des Aufstiegs Baldwins, den Ellen, selbst
erfolgreich als Schauspielerin und Moderedakteurin, schlieflich heiratet. Damit schliefit
sie die Serie ihrer photographierbaren ,Erfolge® ab. Die schone rothaarige Ellen,
von Dos Passos meist im Prisens der Bildbeschreibung erfaflt, zieht die Blicke auf sich.
Thre optische Attraktivitit allein erklirt ihr hiufigeres Auftreten in dieser glanzlosen
Show hinreichend. Wie es in Ellen aussieht, kiimmert niemanden. Auch sie selbst kaum.

Die unmenschliche Unaufrichtigkeit dieses uniformierenden Revue-Daseins im
Scheinwerferlicht einer anonymen Uffentlichkeit, das fatale Verharren in der konfor-
mierenden Anonymitit der Masse der Stidter wird betont durch die Funktion der
Zeitung. Eng in der U-Bahn zusammengepfercht, ihrem Rhythmus unterworfen, lesen
die Stddter Zeitung. In Schnell-Restaurants zusammengeprefit, nebeneinander und
einander gegeniibersitzend, lesen sie Zeitung. Bezichen Anregung, Gesprichsstoff, Ner-
venkitzel aus bestenfalls dritter Hand. Zeitungsmeldungen iiber sensationelle Morde,
politische Korruption, Berichte von den verschiedenen Kriegsschauplitzen stehen
cbenso unerklirt und unerklirlich gleichwertig und gleichgiiltig nebeneinander wie
die Teilchen des Realitits-Puzzles, zu denen auch die Zeitungsleser zihlen. Die Zei-
tung vermittelt Stellen, bewerkstelligt Licbesaffiren, bringt beiliufig auch einige Per-
sonen des Romans miteinander in Beriihrung. So bezog der damals noch arbeitslose
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Baldwin die Information vom Unfall des ihm bis dahin unbekannten McNiel aus der
Zeitung. Jimmy Herf, zeitweilig Ehemann von Ellen, Reporter, damit als ,Schma-
rotzer am Drama des Lebens® berufsmiflig an der Nachrichten-Montage beteiligt,
wird an Ellen wieder durch ein Zeitungsfoto erinnert. Die Zeitung, selbst ein Mon-
tage-Produkt, bewirkt ihrerseits Montage, doch konzept- und planlos.

Montage aber meint noch mehr und anderes als eine Methode, durch rasche Bilder-
folge den Eindruck der Simultaneitit hervorzurufen. Dem Wortsinn nach bedeutet
Montage urspriinglich den Zusammenbau einer technischen Anlage. Die Stadt, die
Dos Passos darstellt, indem er ein geschlossenes Bild eines nicht integrierten Ganzen
liefert, ist in der Tat etwas Montiertes. Ein zweifellos funktionsfahiges Ding, eine
verzweifelt reale Scheinwelt. Wozu aber, wem zunutze funktioniert der Mechanismus
Stadt? Niche fiir die Menschen, die ihn bedienen. Die Innenseite dieser scheinbar glanz-
vollen ,Zeltschau®, die ihren gelben Widerschein gegen den nichtlichen Himmel wirft,
ist ein ,Alptraum von all den Betten in all den Taubenschlagzimmern, verstrickte
Schlifer, verkriimmt und halberstickt wie die Wurzeln gefesselter Topfpflanzen®.

Bezeichnenderweise lautet der Titel des Buchs nicht ,New York®, sondern ,Man-
hattan Transfer®. Das ist der Name einer Umsteigestelle, einer Durchgangsstation,
nicht eines Wohnorts. Wer, vom Mechanismus der Stadt erfaflt, darin hingenbleibt,
den stanzt sie zu einem entmenschten, funktionsfihigen Teilchen ihrer selbst um, ver-
nichtet seine Traume. Als McNiel von den Ridern des Zugs erfafit wurde, hatte er
gerade davon getriumt, New York zu verlassen und Farmer zu werden. Ein Mann
namens Phil Sandbourne, vom Anblick der im Taxi vorbeifahrenden, ithm unbe-
kannten Ellen einen Augenblick zu Tagtriumen hingerissen, fillt dem Strafenverkehr
zum Opfer. Ehe sich Bud bei seinem tddlichen Sprung ins Wasser das Genick bricht,
gaukelt er sich seine Hochzeit mit der Jugendfreundin Victoria Sackett vor.

Der Transit-Charakter dieses Umschlagplatzes wird noch deutlicher, untersucht man
die Beschaffenheit der Montage-Teilchen. Um Fertigbauweise handelt es sich nicht.
Die Bestandteile des Montage-Materials sind nicht mehr natiirlich gewachsen und noch
nicht synthetisch hergestellt. Da Montage sich nicht selbst ausfiihren kann, verlangt sie
einen bewuflt konstruierenden Monteur. Dos Passos’ Stadt aber erweckt den erschrek-
kenden Eindruck einer monteurlosen, anonymen Mechanik, die von den Stidtern
widerstandslos als gegeben hingenommen wird. Unaufhaltsam greift sie um sich, greift
in die Natur ein, ohne ihre Krifte zu nutzen, ohne Technik als ,Kunstgriff“ zur Frei-
stellung spezifisch menschlicher Fihigkeiten zu verwenden. Menschen, die diesen An-
spruch {iberhaupt erheben wiirden, gibt es nicht in der Stadt. Die sprachlichen Ver-
gleiche Dos Passos’ erfassen den Stidter als ein mehr den Pflanzen als den Tieren
zuzuordnendes Lebewesen, als entwurzelte, verkriippelte , Topfpflanzen®. Die U-Bahn
schiittelt Menschen ,wie Mais in einer Rostmaschine®, im Tunnel des Fihrhauses von
Manhatran werden sie zusammengequetscht ,,wie Apfel, die man in die Rutsche einer
Obstpresse schiittet”.

Kalt und undramatisch zermalmt der Mechanismus Stadt auch den einzigen Ansatz
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zu menschlicher Tragik: Ellens Liebe zu Stan Emery, einem reichen, begabten Nichts-
tuer, der nichts tut, weil er nicht weif}, was er mit dem Erfolg anfangen soll, wenn er
ihn hat. Chronisch alkoholisiert und versehentlich heiratet er dann eine andere, ver-
brennt sich, dem Verdursten nahe, in seinem Zimmer dann selbst. Der Ausbruch des
Feuers, in diesem Buch stets eine unmittelbare Bedrohung, verursacht nur einen Zim-
merbrand.

Im Pluralismus der Anonymititen, der ,Platz, Sauberkeit und Stille® zur uner-
reichbaren Mangelware werden lift, der das Eigenleben des einzelnen nicht duldet,
kommt keiner Begebenheit mehr Bedeutung zu als einer anderen. Denn alle zusammen
bedeuten nichts. Diese Stadt, ein totales neutralisierendes Neutrum, ist zwar von
Menschen, aber nicht fiér Menschen gemacht.

Widersacher Stadt

Auch wenn Alfred Déblin nur auf Anraten seines Verlegers der kargen Uberschrift
»Berlin Alexanderplatz® den Untertitel ,Die Geschichte vom Franz Biberkopf* hin-
zufiigte — der doppelte Titel fiihrt an die Doppelgleisigkeit des einzigen bedeutenden
deutschen Grofistadtromans heran. Auf dem einen Gleis liuft ein ,Enthiillungsprozef®
ab, der Werdegang des ehemaligen Zement- und Transportarbeiters Franz Biberkopf
nach seiner Entlassung aus dem Gefingnis Tegel. Dort hat er eben vier Jahre ,abge-
macht®, wegen Totschlags, begangen an seiner Braut Ida. Erst als sich die Tore des
Gefingnisses hinter ihm schlieflen, an dessen rote Mauer er sich Schutz suchend mit dem
Riidken preflt, ist fiir ihn der wahre schredkliche Augenblicdk gekommen: ,Man setzte
ihn wieder aus“. Damit beginnt fiir Franz ,die Strafe“ . Der wenig intelligente ehe-
malige Strafgefangene, ein naiv-primitiver Muskelprotz, dessen kaum differenzierte
Seelenregungen von einem pathologisch verspannten Mifiverhiltnis zwischen ver-
krampftem Kraftmeiertum und iibertriebener Empfindlichkeit, zwischen blindem Wii-
ten gegen das ,Unrecht®, das ihm widerfihrt, und instinktlos falsch verteiltem Mif-
und Vertrauen schwanken und zu aggressiven Explosionen gedringt werden, dieser
dngstliche und freche Strifling mufl wieder hinein in die Stadt Berlin. Sein Autor will
es 50. Prolet Biberkopf, weder ein Held noch kein Held, ist Déblins selbsterschaffene
Testperson, deshalb ,kein beliebiger Mann®, wie es im barodkisierenden Vorwort zum
zweiten Buch heifit. Der Autor rief Biberkopf herbei ,zum Erleben seines schweren,
wahren und aufhellenden Daseins“. Die Versuchsperson soll durchleben — und, an-
spruchsvoll gleichnishaft — worleben, welche Chance das Kollektiv Stadt einem (aller-
dings kaum individuierten) Individuum lift, ,anstindig® zu bleiben, sich ,zu be-
wahren®, auf die eigene Kraft vertrauend sich abzusondern und private Gerechtigkeit
zu fordern. Schon im Vorwort betont Déblin, Biberkopf werde die Probe nicht be-
stehen kénnen, erst miisse er gewaltsam ,zurechtgebogen® werden. Denn der An-
standsfanatiker und spitere Zuhilter Biberkopf, der zwar seines Autors Liebe zu
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Kleist, Blichner und Strindberg verstindlich macht, jedoch weder der tddlichen Logik
des Michael Kohlhaas noch dem wehrlosen Getriebensein Woyzecks ein Gleiches an
zwingender Motivierung seines Verhaltens entgegenzusetzen weifl, kimpft mit der
unbedachten und hilflosen Erbitterung des animalisch Primitiven gegen ,etwas, das
von auflen kommt, unberechenbar ist und wie ein Schicksal aussieht®.

Das, was von auflen kommt, tritt Franz verdinglicht in der Stadt Berlin gegeniiber
(die — romantechnisch — das zweite Gleis beschlagnahmt). Das lirmende, launische, to-
bende Ungeheuer Berlin ist der Ort, an dem ,das furchtbar Ding, das Franzens Leben
war®, sich erproben mufl. Die Stadt ist fiir Franz die ,, Welt®, der er nun wieder preis-
gegeben ist, von der er sich mit seinem dinghaften Leben kaum zu unterscheiden
vermag und der er doch gegeniibersteht. Vergebens sucht Franz Zuflucht in dunklen
Gassen, engen Hausgingen, rauchigen Kneipen. Vergebens, weil mit geschlossenen
Augen um ein vermeintliches Recht ringend, rennt Franz mit der sturen Ausdauer
eines Stiers gegen den ratternden, blitzartig zuschlagenden, vielgesichtigen und viel-
armigen maschinenhaften Moloch an, bis er davon ,iiberfahren®, von Hammerschli-
gen — ,, Wumm Schlag, wumm Schlag® — niedergestreckt wird. ,Die Welt ist von Eisen,
man kann nichts machen, sie kommt wie eine Walze an . .. Und das lduft, und da kann
keiner ausweichen.®

Der berechtigte Ruhm dieses Romans beruht vor allem auf der Schilderung der
Grofistadt. Im Gegensatz zu den meisten seiner anderen epischen Werke arbeitet
Doblin hier nicht mit einer ,visioniren Phantasiewelt® (W. Muschg), sondern benutzt
als ,Stoff“ jenes Berlin-Ost, das er von seiner langjihrigen Tatigkeit als Kassenarzt
her gut kannte. Natiirlich liefert Doblin keine naturalistische Milieuphotographie1?,
auch mehr als ein Zeitdokument (geschickt eingefiigte, genaue Angaben {iber politische
Ereignisse des Jahres 1928 verankern den Roman bewufit in der Geschichte), entwirft
nicht nur ein passendes Bithnenbild zur Biberkopf-Handlung. Dblins Grofistadt be-
inhaltet all das, was ,liuft, und dem keiner ausweichen kann. Sie zeigt sich als un-
durchdringliche Materialisation unkontrollierbar selbsttitiz gewordener, hektischer,
heterogener, ziellos-wilder, sich selbst in die Quere kommender Betriebsamkeit, als
ein bosartig tiberwucherndes Stiick denaturierter Natur. Zur krebsartigen Geschwulst
verunstaltet, richt sie sich durch hemmungsloses Sich-weiter-Fressen an den Parasiten,
die gedanken- und planlos ihr Gewebe verletzten. Das nun historisch gewordene Berlin
der zwanziger Jahre, das Doblin zum Abbild der ,groflen Hure Babylon® erhob, ist
eine Stadt der Arbeitslosen, der Halb- und Ganzkriminellen, die als Schmarotzer von
ihren ,Briuten® leben. An den packendsten Passagen des Romans beschreibt der Autor
Menschen wie hiéfiliche Dinge und Dinge wie fremden Automatismen unterworfene
Menschen. So etwa, wenn es dem Rauch im Gewimmel eines Tanzsaals zu rauchig
wird, wenn er zu entweichen sucht und drauflen nichts als Nacht und Kilte findet.

10 Déblin schitzte Arno Holz (1863-1929), einen der Begriinder des ,konsequenten Naturalismus®
in Deutschland sehr, sah in ihm aber den Bahnbrecher eines ,neuen Naturalismus®.
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»Da bereut der Rauch seine Leichtigkeit, straubt sich gegen seine Konstitution, aber
es ist michts riickgingig zu machen infolge einseitiger Drehung der Ventilatoren. Zu
spdt. Von physikalischen Gesetzen sieht er sich umgeben ... An den Tischen sitzen
Menschen, die gegenstidndlicher wirken als der Rauch, der sie nicht mehr verhiillen
will. Inmitten der schrillen Dissonanz wirrer, sich iibereinander quetschender Ein-
driicke sind der schnurrbirtige ,Herr in Pfeffer und Salz® und die ,Gelbkarierte®
nur eine Art lebloser Farbkleckse. Wenn der Autor ein Haus am Alexanderplatz auf-
schneidet wie ein Geschwiir im Labor, entblofit er dessen ekle Innereien: Menschen
hodken darin, eingebohrt wie die Maden im Fleisch.

Die epischen Mittel, deren sich Déblin bedient, um die gleichzeitig nebeneinander
in der Stadt stattfindenden Vorginge auszudriicken, sind gentigend griindlich und
hiufig nachgewiesen worden. ,,Im Roman®, so schrieb Déblin einmal, ,heiflt es schich-
ten, wilzen, schieben.“ Eine der wenigen Aussagen, die er, der Widerspruchsvolle,
auch eingehalten hat. Um beim Leser die Illusion der Gleichzeitigkeit der Summe all
der auseinandergesplitterten Einzelvorginge zu bewirken, verwendet Doblin bei sei-
ner spezifischen Collage- und Montagetechnik vorwiegend das Prisens, vergegenwir-
tigt auf diese Weise sogar Erinnerungen, ebnet Vergangenheit zu einer zusammen-
gesetzt-flichenhaften Gegenwart ein. Ruhelos und ruckartig springt er von einem Er-
zihlstandpunkt zum anderen, zeichnet eine Figur von auflen, diagnostiziert die Vor-
gange in ihren Gedirmen, spricht dann {ibergangslos mit ihren Worten weiter. Bald
distanziert er sich iiberlegen mit- und vorauswissend von dem, was er erzihlt, redet
belehrend dazwischen, setzt sich davon fast hohnisch ab, verschwindet plotzlich schein-
bar ganz unter der Uberfiille des epischen Getiimmels, als ob ihm die Gestaltungskraft
den Dienst verweigert habe, taucht dann unerwartet, einem Theatergag nicht unihn-
lich, an einem anderen Erzihlort wieder auf. Dem abrupten Wechsel der Erzihlper-
spektive, des Erzihltons und der Erzihldistanz entspricht eine sprunghafte Anderung
der Stilmittel. Strafenbahnbenutzungsordnungen, Kommunalverwaltungsverordnun-
gen, Exkurse iiber 6ffentliche und private Ereignisse, Wetterberichte, Kostproben aus
der Pri-Oswalt-Kolle-Literatur, politische Nachrichten, Werbespriiche, Binkelgesang
und Schlagerzeilen benutzt Déblin zur Herstellung seiner Bild-Assoziations-Collagen,
in die er seine Figuren und deren unfreie, weil rein reproduktive Assoziationen mit
hinein verarbeitet. Nicht ohne trocken seinen Kommentar dazu zu liefern. ,,Breiten
wit, werte Briider und Briiderinnen, den Schleier der Nichstenliebe 10 Quadratmeter
iiber die dazwischenliegende Zeit.“

Schon oft ist das Stadtbild Déblins als ,,chaotisch® bezeichnet worden. Das ist ent-
weder unter- oder iibertrieben. Das Ergebnis des Schichtens, Wilzens und Schiebens
ist ein kalt oszillierendes, eigentlich wesenloses, trotzdem seine Gestalt wandelndes, ge-
fihrliches Ding, nicht mehr organisch und noch nicht organisiert, das einer kolossalen
Deformation shnlicher sieht als einem ,,Chaos®. Denn das wire — mit welchen Vor-
zeichen auch immer — ein Offenes. Franz aber stof8t mit etwas Kompaktem zusammen.
Er erfihrt es als ,,Stadt®.
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Die Versuchung liegt nahe, in diesem mit etwa vierzig Bibelzitateni! gespickten
Roman des spateren Konvertiten Doblin dessen ,erste christliche Dichtung® (W. Muschg)
zu sehen, die Geschichte von der Unterwerfung des bislang unsolidarischen ,,Selbstver-
sorgers® Franz unter das ,Leben®, den moralischen Tod des alten ,Papst(es) Biber-
kopf® und die Geburt eines ,neuen Menschen® als ,religitses Lehrgedicht® zu inter-
pretieren (Weyembergh-Boussart). Bei genauerem Hinsehen bieten die unstete Wan-
delbarkeit und grelle Widerspriichlichkeit der Bildersprache Doblins dem hartnickigen
Widerstand: auch fiir seine Bilder verwertet Doblin Material von verschiedenartiger
Herkunft, von ungleichwertiger Aussagekraft; auch hier benutzt der Autor seine beson-
dere Methode der Collage und Montage, indem er divergente und divergierende Bil-
der, die er selbst mehr oder weniger weit von sich weghilt, neben- und iibereinander
schichtet und schiebt. Dieses fiir sein ganzes Werk charakteristische Schwanken zwischen
Gleichnis und Allegorie, zwischen originaler Vision und davor- und dazwischenge-
schobenen, mitunter geborgten, jedenfalls angefertigten Bildern, die etwas zeigen
sollen, das der Autor selbst nicht unmittelbar gesehen hat, zwischen tief empfundener
Furcht vor dem Sturz in heillosen Abgrund und dariiber hinweggepredigter, unecht
optimistischer Tendenz bringt schliefilich auch die Konstruktion der Biberkopfhand-
lung zum Einsturz.

Beispiele fiir die mangelnde Ubereinstimmung von belehrender Weltverbesserung
und dichterischem Sagen bieten sich in Uberfiille an. Wenige mégen geniigen: im Unter-
schied zum Gleichnis nimlich, das immer einem unmittelbar gesehenen poetischen
Bild gleich und daher keiner direkten rationalen Analyse zuginglich ist, bleibt eine
Allegorie als nachtrigliche Verbildlichung eines Gedankens schon wegen der ihr imma-
nenten didaktischen Absicht logisch angreifbar. Die Dblinsche Ausdrucksskala reicht
von dem unbewegten ,Wasser im dichten schwarzen Wald, furchtbar schwarze(n)
Wasser® iiber den ,,Schnitter Tod® bis hin zum Mbrder Haarmann, der sein ,,Hacke-
beilchen® schwingt; spannt sich also von einem Sinnbild des Bosen, Unaufgehellten,
Unergriindlichen, pneumatisch Unberiihrbaren iiber die mittelalterliche Allegorie des
Sensenmanns Tod als Erzichungsmittel zur und als Auswirkung von Schreckensfrom-
migkeit bis zu einem albernen Schlager der zwanziger Jahre. Die beiden Bilder vom
schwarzen Wasser und vom Schnitter Tod tauchen auf in Verbindung mit ein und
derselben Person, mit Reinhold, der Personifikation des Bosen in diesem Roman. Im
Zusammenhang mit dem Verbrecher Reinhold, der Franz vors Auto wirft und seine
Braut Mieze ermordet, wird auch die Klage des Jeremias zitiert: ,Verflucht ist der
Mann, spricht Jeremia, der sich auf die Menschen verldflt, der das Fleisch zu seiner
Stiitze macht und dessen Herz von Gott abfille. .. Allerdings verldflt sich Franz
lediglich auf seinen Bizeps, vertraut weder Gott noch irgendeinem Menschen, fordert
nur sein ,Recht® als Gegenleistung fiir seinen Entschluf, ,anstindig® zu bleiben. Zum

11 Der Nachweis der Bibelstellen findet sich bei Monique Weyembergh-Boussart, Alfred Déblin. Seine
Religiositit in Personlichkeit und Werk (Bonn 1970) iiber das ganze Buch verstreut. Vgl. vor allem 166,
197 f. und 208.

318



Die unbewiltigte Stadt

Schluff des Romans heifit es dann, es komme auf die Wahl des rechten Nebenmanns
an. Franz faflt Schritt mit den anderen. Diese beinahe-sozialistische Aufbauparole
diirfte mit dem Tenor der &fters zitierten Jeremias-Stelle kaum in Einklang zu bringen
sein. Auch die Vorstellung des groben Schligers Biberkopf als ein dem Isaak #hnliches
Opfer iiberzeugt nicht. Mit Recht bemerkt T. J. Casey dazu, Déblin habe der ,Abra-
hamgeschichte ziemlich unbekiimmert ein Vorwissen um die Gnade der Opferhand-
lung® unterschoben 12, Biberkopf liefert den Vorwand zu einer Parabel, nicht aber zu
einem Gleichnis. Die ihn betreffenden bildhaften Vergleiche haben eines gemeinsams:
Das ,Leben“, dem Franz gegeniibersteht, bleibt auch nach seiner ,Geburt* ein von
auflen kommendes Fremdes, das mit Franz nach wie vor ,verfihrt®, Es gibt keine
Briicke zwischen Innen und Auflen. Deshalb kann das unter der Bewufltseinsoberfliche
schwelende, allein von aggressiven, triebhaften Impulsen und Erwerbsinteressen be-
wegte Handlungsgewoge die Schwelle zum Bewufiten gar nicht durchbrechen kénnen.
Von , Wissen und Verdndern® (Dé6blin) kann nicht die Rede sein. Nach dem Sieg der
Allegorie ,Schnitter Tod“ im Zweikampf mit dem apokalyptischen Gleichnis ,Hure
Babylon®, den beide am Krankenbett Franzens im Irrenhaus ausfechten, , widerstrebt®
Franz nicht mehr. Er liflt an sich ,herankommen®, und zwar die Nacht und das Nichts,
die Autos und Droschken gleichermafien. Der zurechtgebogene Franz wird ein kleiner
Arbeiter, Hilfsportier in einer Fabrik. ,Weiter ist hier von seinem Leben nichts zu
berichten.®

Franz, der vom Leben mehr verlangte als ,,das Butterbrot®, lebt nun vom Butterbrot
allein. Auch das Gefidngnis hat ihn wieder. Er, den sein Autor mit der griechischen Sa-
gengestalt Orest und mit dem biblischen Hiob vergleicht (von denen keiner als Zuh#lter
tatig war), ist nun ein Rad im Getricbe der Stadt. Sein ,,Opfer® und seine ,,Selbstauf-
gabe“ bewirken nichts. Franz, der noch nichts war, hat nichts aufzugeben und somit
auch nichts zu geben. Die Stadt bleibt weiterhin eine der Gefangenen.

Mythos Stadt

»Wenn ich durch das Land ziehe, sehe ich nichts als verddete Oratorien und umge-
stiirzte Kreuze. Der Mensch hat diese Stationen, die ein ganz anderes Leben erforderten
als er es fiihrt, abseits liegen lassen. Der durchs Land zieht, der ,Bauer von Paris®,
Autor Aragon unverkennbar und unverdedst, sucht auf seinem mianderhaft sich win-
denden Weg verzweifelt nach Mdglichkeit und Materialien, eine moderne Mythologie
zu schaffen. Das entmythologisierte, entgdtterte ,Land®, das er durchwandert, ist die
Stadt Paris um 1920. In die Stadt nimlich miissen die Gotter gezogen sein, die das
Land verlassen haben.

12 Timothy Joseph Casey, Alfred Doblin, in: Expressionismus als Literatur (Bern, Miinchen 1969) 645.
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Im Vorbeigehen beschreibt er Paris mit den Mitteln der Collage, zitiert, auch visuell,
Plakatanschlige, Preislisten, Reklameschilder fiir Portwein und Filterkaffee, Theater-
zettel, Zeitungsausschnitte, fithrt fiktive Gespriche, iiberfiihrt mit Hilfe tiberspitzt
naturalistischer Detailtreue den Gegenstand seiner Beschreibung der Unfafbarkeit,
enthebt thn durch surreale Phantastik ebenfalls jener vordergriindigen, photographier-
baren Realitit, der sein Suchen nicht gilt. So etwa, wenn im ,Menschen-Aquarium®
der Passage de I'Opéra das exakt geschilderte Schaufenster eines Spazierstockhindlers,
in ,submarines Licht® getaucht, sich in ein Stiick Tiefsee samt Meermaid verwandelt,
deren Gesicht Aragon an eine ihm einmal bekannte Flsisserin erinnert. Dieser ,Glas-
sarg® der Passage de 1’'Opéra, die heute nicht mehr besteht, in deren blassem Halb-
dunkel die Menschen freundlicher und gelster, den fahlen Lichtverhiltnissen ihres
eigenen Bewufitseins angemessener als im harten Alltagslicht erscheinen, diese Passage
mit ihren Friseur- und ,Massage“-Salons, Buchliden und Cafés ist schon zur Zeit ihrer
Beschreibung vom Abbruch bedroht. Der Protest ihrer Bewohner gegen die Vertrei-
bung aus ihrem Asyl ist einer der wenigen handlungsihnlichen Momente in diesem
Buch; seine getreue Wiedergabe 14ft sich leicht als Vorbote des spiteren sozialen Enga-
gements des Autors deuten, oder auch mifideuten.

Schon als ,,Bauer von Paris® schildert Aragon die Stadt als einen dem Untergang
geweihten Zustand, dem Bestand gar nicht beschieden sein kann. Auf schwankem, frag-
wirdigem Grund ist sie errichtet, befindet sich im Ubergang und Umbau zu einem
riesigen, vom Niutzlichkeitsprinzip regierten und von den Notwendigkeiten hem-
mungsloser Technifizierung diktierten absonderlichen Basar. Auch der Park Buttes-
Chaumont, in dem der Autor in Begleitung zweier Freunde, und doch allein wie zu-
vor, sein Verhiltnis zur Natur kritisch priift, ist ein zweifelhaftes Gelinde, ein Garten
auf einem stidtischen Miillhaufen ndmlich, eine ,ersonnene Landschaft, Ergebnis des
kindischen Versuchs der Riickkehr ins Paradies und Zuflucht der wiisten Triume der
Stddter. ,Alles Absonderliche des Menschen und das, was von einem Vagabunden und
von einem Verirrten in ihm ist, kénnte er gut und gern in diese beiden Silben fassen:
Garten.” Sogar die Naturgewalt der Nacht, die allein den landlichen und d. h. hier
unberiihrbaren Charakter der Parklandschaft wenigstens als ,,schwarze Illusion® wie-
derherstellen konnte, wird von der stidtischen entstellten Nacht, diesem ,riesigen
Ungeheuer aus Blech® zerstdrt. Das Rauschen der Sturzbiche, das ein im Park beinahe
Triumender zu vernehmen meint, wird vom Rumpeln der Stadtbahn iiberttnt, und
den ,Horizont begrenzt das Schnauben der Straflen®. Von den stidtischen Impressio-
nen verstort, schreitet der landlose, den Park beschreibende Bauer zwar ,,ohne die un-
klaren Grenzen des Blodsinns zu iiberschreiten®, doch hart an ihnen entlang: die
exakte Wiedergabe seiner Mafle und meflbaren Formen, die nackte Topographie der
Fakten verzerrt diesen Park zu einer abstrakt-bizarren Planskizze.

Ebenfalls im Vorbeigehen gibt der Paris beschreibende Bauer seine phdosophmchen
Reflexionen preis, sinnt tiber die ,falsche Dualitit® des abendlidndischen Menschen nach
und {iber den ,Taschenspielertrick®, der Sinne und Vernunft voneinander trennte.
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In seiner Schilderung und mehr noch durch ihre Art und Weise, in der poetische Pas-
sagen mit theoretischen Erlduterungen wechseln, die einander vorantreiben und die
sich gegenseitig bedingen, ohne je in Wort und Bild zu einer Einheit zu gelangen,
flammt der unheilvolle, im Grund anarchistische Widerstreit zwischen Rationalem
und Irrationalem wieder auf, eskaliert bis zum Postulat der Unvereinbarkeit von
Poesie und Paradies. Aufierordentlich Hellsichtiges schreibt der Bauer — viel zu Hell-
Bewufites, um tatsichlich ein Ergebnis des von den Surrealisten gepriesenen automa-
tischen Schreibens zu sein! — und ebenso Verworrenes. Denn er selbst ist ein Opfer der
von ihm attackierten fatalen Gespaltenheit: er spottet iiber die Girtner und ist selber
doch kein Bauer. Einblick in das Halb-und-halb-Denken dieses in die Stadt verschla-
genen Landmanns gibt die Darlegung seiner Stellung zur Natur. Was er bisher unre-
flektiert ,Naturgefithl® nannte, verwirft er nun als ein blofes Gefsihl, das sich auf
einen im wesentlichen unbekannten Gegenstand richtet. Auch den ,Naturbegriff zu
untersuchen erweist sich als unbefriedigend, weil den Menschen praltisch ausschlieflend.
Hinter jener unzumutbaren Unterscheidung vermutet er eine alte Gegeniiberstellung
von Menschenwerk und Gotteswerk. Schlieilich gelangt er dazu, die ganze Natur als
sein ,, Werkzeug® anzuerkennen. Erst durch diese seine Setzung werde die Natur fiir
ihn notwendig. Dafl er sein Werkzeug so wenig kenne, hilt er fiir einen ,einfachen
Fall von Beschranktheit“. Sinnliche Erfahrung erscheint ithm demgemifl keinesfalls
als zu meidend oder verdichtig, sondern als notwendiger Mechanismus des zu sich
selbst kommenden Bewufltseins. Dieses letzte Zugestindnis fithrt ihn zur Folgerung:
»die Natur ist mein Unbewufites. Das, was meine Sinne mir von ihm verraten, ist
davon nicht geschieden.“ 1 Wenn, ,auf seltenen Schwellen®, Mitteilungen der Sinne
mit dem Unbewufiten, der Natur also, unmittelbar in Beriihrung treten, bewirke das
den Schauder, den in Worte zu fassen das ganze Buch sich bemiiht. Das Naturgefiihl,
wie Bauer Aragon es nun versteht — und das er von einem atavistischen und christlichen
absetzt 1 — ist fiir ihn mit dem mythischen Empfinden identisch. Der Mythos ist ,die
Bahn des Bewufltseins, sein Forderband®.

Parallel zu den Uberlegungen iiber das Forderband des Bewuftseins laufen die
iiber die Art und Weise des Beforderns. Anders ausgedriickt: Aragon stellt die Frage
nach dem, was konkret ist (noch nicht danach, was konkret zu tun sein konnte), nach
der ,wirklichen Welt“15. Als einziges Kriterium fiir das Konkrete anerkennt er eben
jenen Schauder, der sich ereignet, wenn Unendliches in endliche Erscheinungen eintritt.

13 Louis-Ferdinand Céline, der Aragon kannte, aber ablehnte, schreibt in ,Reise ans Ende der Nacht*:
»Blles Interessante vollzieht sich im UnterbewuRtsein. Von der wirklichen Naturgeschichte des Menschen
weifl man wenig.“ Elisabeth Lenk hingegen meint in ihrem Nachwort, Aragon nehme die kritische
Paranoia Dalis vorweg und projiziere die ,neugewonnene Einsicht von der Natur des Unbewufiten ins
Unbewufite der dufieren Natur® (a. a. Q. 267).

14 Die alten Religionen mit ihren bildlich vorgestellten Gottheiten, die Naturkrifte personifizieren,
seien ,geistig unzulinglich®, schreibt Aragon in einer Anmerkung: ,Das Christentum setzt an ihre Stelle
diese Gefiihlsmacht, die Natur, die jedes metaphysischen Gehalts entbehrt® (149).

15 Die wirkliche Welt” ist ein Romanzyklus von Louis Aragon.
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Als einzig mogliche Art der Vermittlung des Konkreten nennt er das Bild, das aller-
dings nicht mit dem Konkreten selbst verwechselt werden darf, sondern nur das
~grofitmogliche Bewufltsein vom Konkreten® bewirkt. ,Das Konkrete ist das Unbe-
schreibliche: zu wissen, ob die Erde rund ist, was liegt mir daran.®

Und das ist das Problem dieses die Beschreibung verachtenden, nichtsdestotrotz
beschreibenden Bauern. Er erkennt sich als disparate Denkmaschine im Sinn Descartes’,
die nun in wilder Panik kopflos vor den Folgen des Denkens ihres Denkens davon-
liuft — und doch will er eben diese Deformation mit den Mitteln rationalen Denkens,
also wieder vom Kopf aus, bekdmpfen, auch wenn er sein Verfahren ,bildliches Den-
ken® nennt. Immer sichert Aragon sich zunichst durch begriffliche Definitionen ab.
So polemisiert er zwar gegen die illusionire ,,Gewifheit* der Philosophen, die sie vom
cartesianischen Lehrsatz von der Evidenz ableiten — und geht seinerseits daran, seine
Gewifheit, den Schauder, theoretisch zu bestimmen. Als unmittelbare poetische Er-
fahrung vermag er ihn nicht zu vermitteln. Er triumt von einer durch das Denken
nicht erfaflbaren Unordnung, von einer noch nicht denkbaren Ordnung der Unord-
nung und deduziert von dieser seiner Primisse aus eifrig weiter. ,Und ich trdume, und
mein Kopf geht.“ Es gibt keinen Weg vom Traum zur Tat. Entgegen seiner Behaup-
tung lernt sein Kopf die Fiifle nicht kennen. Von seinem bisherigen Verfahren her
gesehen vollig unlogisch, verwirft er dann die Logik als Weg zum Konkreten und
preist die Liebe, preist mit feurigen Worten die Frau als einzig Konkretes, als Ver-
korperung des Universums sogar. ,Frau, nichtsdestotrotz trittst du an Stelle jeder
Form.“ Doch seinem hocherotischen Lobgesang fehlt die gegenstindliche Entsprechung
(daher sein Hymnus auf die Prostitution). Diese Frau ist keine bestimmte Person. Sie
ist ein Phantom. Wie er. Die Sehnsucht nach konkretisierender Liebe bleibt ein zu
wiinschender Wunsch, der den Umschlag des mifitrauischen Pessimismus in schieren
Nihilismus, Ursache und Wirkung seiner Zerrissenheit, nicht verhindern kann. ,Der
Mann, der sich von seinem Denken getrennt hatte, als in der Ferne die ersten Wellen
die Wunden des verachteten Hauptes leckten, kam aus der Regungslosigkeit heraus
wie ein umgekehrtes Fragezeichen.”

Wie die Romantik, zu deren verspiteten Nachfahren der Surrealismus u. a. zihl,
zerbrach auch er an seinen inneren Widerspriichen. Zwar soll die alltigliche Wirklich-
keit tiefer erforscht und erfaflt, umgewandelt und {iberhtht, das Wunderbare in der
Welt wieder entdeckr, das Unbewufite aufgebrochen werden. Aber (ein Wort, dem
Aragon spiter grofle Bedeutung beimifit) innerhalb der vom Pessimismus diktierten
Grenzen des durch Phantasie nur scheinbar erweiterten Bewufitseinsraums — denn wenn
die konkrete Grenze zur greifbaren ,Natur® erreicht wird, liflt es der Bauer beim
(definierten) Schauder bewenden — gibt es kein Transzendieren. Der Aufruf, die Zer-
storung des Menschen bis an die Huflerste Grenze voranzutreiben und diese Grenze
zu {iberschreiten, bleibt ein Gedanke.

Die Passage de ’Opéra, die auch ein poetisches Bild fiir die Passage ins eigene Innere
ist, verharrt demnach im Zustand eines Beobachtungsorts im Halbdunkel, wird als
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Durchgang nicht benutzt 8. Obwohl der Bauer die Pariser Kleinbiirger verhhnt, die
das Unheimliche nicht einmal durch das rotkarierte Tuch ihres Friihstiickstischs schim-
mern sehen, kann auch er es nicht wagen, ins Dunkel hinabzusteigen. Er glaubt an
keine Wiederkehr. ,, . ..es ist am Ende zu spit fiir das erschnte unsigliche Schicksal,
fiir die blutige Transfiguration der Leiche, und Lazarus wird sein Grab nie verlassen.
Er bat sein Grab nie verlassen.”

Mit nichts am Anfang und mit nichts am Ende — und mit der vom Gespenst des Ver-
drusses (in Gestalt eines bildschnen Jiinglings) freud- und fraglos gestellten Frage:
»Was soll’s® dazwischen — ist die theoretische Erorterung der Notwendigkeit einer
modernen Mythologie und auch der Versuch, ihre méglichen Keimstellen poetisch zu
ertasten, nur ein programmatischer, intellektueller Traum. Denn was eigentlich sollte
der Mythos als Forderband des Bewuftseins von wo nach wohin beférdern? Und
WoZHT

Das ,bekannte Lied nach der Melodie des Verdrusses ad libitum Was Was Was —
Was Was Was soll’s“ gibt den zerhadsten Rhythmus dieser verwiisteten und verdde-
ten Stadt an. Weder als organisches noch als mechanisches Ganzes kommt sie ins Bild.
Der Autor liefert einige scharfe, tiberaus eindringliche Einzelbilder von fast makabrer
Uberdeutlichkeit, deren methodisch-willkiirliches Zusammenwirken die unsinnliche
Unkonkretheit einer modernen Stadt in ihrer Bedrohlichkeit unheimlich gegenwirtig
werden 1ift. Das unbedacht in die Stadt iibertragene ,Landleben® kann dort nicht
gedeihen. Der Weiterentwicklung der vom technischen Fortschritt bestimmten tra-
ditionellen Kultur steht der ins ,chaotische Land* der Stadt verpflanzte Landbewohner
ratlos, ja ablehnend gegeniiber. Er fiihlt sich von dem der Technik immanenten Prin-
zip der Beschleunigung iiberfahren. Die Anerkennung der Natur als ,Werkzeug®
bleibt eine theoretische, etwas pathetische Revoluzzergeste. Denn, noch einmal: ,Was
soll’si o

So verharrt die Stadt in dem Zustand, in dem sie sich befindet: sie ist eine geogra-
phisch nachweisbare Ortlichkeit, in der ,Statuen® hausen, versteinerte Abbilder der
in den Képfen der Menschen lokalisierten Ideen von sich selber. Dariiber ein abwei-
sender, leicht bosartiger gottihnlicher Gott, der in der Welt die Gelegenheit sieht,
»sich in einigen Stilleben zu versuchen“. Kein Ort, Sinne und Vernunft zu syn-
chronisieren, ein Ort, an dem menschliche Triume und Wiinsche an steinernen und
stahlernen Winden abprallen, Denkmal einer Kultur, in der die Menschen ihre Freu-
den vernachlissigten.

16 _Es handelt sich darum, zu den Quellen der dichterischen Imagination hinabzusteigen und, was
noch mehr ist, sich dort zu halten® (André Breton, Manifest des Surrealismus 1924).
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Dos Passos’ Versuch, das Phinomen Grofistadt synoptisch zu erfassen, das gleich-
giiltige Nebeneinander vielfiltiger Erscheinungen nicht von innen, von ihrer Struk-
tur her (die es eben nicht gibt) zu ordnen, sondern von auffen durch schlaglichtartige
Kapiteliiberschriften zu erhellen; dann der von vornherein vergebliche Widerstand
von Doblins ungliidslichem Strifling Biberkopf gegen den iibermichtigen Krifte-
Vielfraf} Stadt und seine schliefiliche Anpassung an dessen Diktatur; endlich Aragons
ebenfalls aussichtsloses Unternehmen, die Michte des Unbewufiten und des Traums,
nach dem Verzicht auf Kontrolle durch die Ratio, mit den Anforderungen des ratio-
nalisierten Lebens in einer modernen Stadt im Bereich eines surrealen Mythos zu ko-
ordinieren: drei wegweisende Experimente, die Grofistadt als Spannungsfeld sich
gegenseitig bedingender personlicher und sozialer Fehlorganisation zu sehen und dar-
zustellen.

Diese drei Romane, literarische Grenzginge, die nicht nur die ohnehin unscharfen
Trennungslinien zur Lyrik und Dramatik noch mehr verwischen, sondern auch die
Gebiete der Kultur- und Wirtschaftswissenschaften und Soziologie beriihren, sind in
den zwanziger Jahren entstanden. Die kaum einzugrenzende, problematische Thema-
tik und die weitere Komplizierung des Grofistadtlebens mdgen mit Griinde dafiir ge-
wesen sein, daf} die Werke (einschliefflich der ausdriicklich zu erwihnenden Tradition
des amerikanischen Stadtromans) keine gleichwertigen oder gar sie iibertreffenden
Nachfolger fanden. Auch die neuesten deutschen Romane, die dem Stadtthema zuge-
ordnet werden konnen (H. Heissenbiittels sog. ,Grofitext® ,D’Alemberts Ende®,
U. Johnsons ,, Jahrestage. Aus dem Leben von Gesine Cresspahl®) bieten nichts Neues.

Dafl die Aktualitit eines literarischen Kunstwerks nicht vom Datum seines Erschei-
nens abhingt, diirfte allein damit hinreichend bewiesen sein. Zwingender noch zeigt
sich die Zeitnihe der besprochenen Stadtromane darin, dafl ihre Prognosen weit-
gehend eingetroffen sind:

Dos Passos’ Jimmy Herf (eine Figur mit stark autobiographischen Ziigen), geborener
New Yorker, der allerdings seine Kindheit nicht in der Millionenstadt verbrachte und
somit die Chance einer gewissen Distanz gewinnt, flieht schliefflich verarmt und per
Anhalter aus der Stadt: ,Wie weit wollense denn?“ ,Das weif ich nicht... Ziem-
lich weit.“ Nicht nur in seiner Rolle als Reporter, die ihm Scheinengagement in einem
relativ sicheren Beobachterposten verschafft, nimmt Jimmy die Haltung der aus der
Stadt fliichtenden Easy-Rider-Generation vorweg. Schon er weifl nur, dal er nicht in
dieser Stadt leben will, ist sich aber nicht im klaren, wohin und was er will, weif8 nur,
was er nicht will.

Am drastischsten wohl verfihrt D&blin mit seinem Franz Biberkopf, von dem
es nach seinem Zurechtbiegen nichts mehr zu berichten gibt. Franzens Lebenslauf
fortsetzen hiefle ein nicht berichtenswertes Kleinbiirgerschicksal und seinen alltiglichen
Schrecken um seiner selbst willen darstellen.
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Surrealist Aragon bescheinigt der ,heutigen Gesellschaft (der zwanziger Jahre),
daB sie die natiirlichen Triebe des Menschen zuwenig beriicksichtige. Deshalb sieht
er den ,modernen Haschischraucher® heraufkommen, der dem ,, Waste Land® der Stadt
durch die visiondre Kraft des ,Rauschgiftes Bild oder vielmehr in der unkontrollierten
Beschworung des Bildes um seiner selbst willen® entflichen will. Er prophezeit eine
,um sich greifende Anarchie, die jeden seinem gewohnlichen Schicksal entreiflen will,
um ihm ein personliches Paradies zu schaffen®. Junge Leute werden ,angesichts dieser
wachsenden Abneigung gegen das Gesellschaftsleben® diesem ,ernsten und nutzlosen
Spiel vollig verfallen®. Und: ,Der Geist wird bei ihnen langsam aufler Gebrauch
kommen.“

Das Nicht-Vorhandensein menschlicher Beziehungen oder ihr Versagen, das schlief3-
liche Scheitern von Zuneigung und Liebe, der Sieg von Resignation und achselzucken-
der Anpassung an die ,, Verhiltnisse®, der Triumph der kalten Dinge iiber menschliche
Wirme werden in allen drei Romanen als die eigentliche Ursache des menschenunwiir-
digen Katakombendaseins der Stidter nachgewiesen. Die Stadt, das gegenstindlich
gewordene und verselbstindigte Milieu hat sie tiberwiltigt. Sie beschlagnahmt und
uniformiert das dffentliche Leben ihrer Bewohner, trennt es von ihrem unterdriickten
privaten, fordert dadurch den Ausbruch von Gewalttitigkeiten heraus. Kommuni-
kation, fiir den Fortbestand der Stadt notwendig, wird allein von ihren Erfordernissen
bestimmt. Massenmedien vermitteln zwischen Menschen, Werbung fiir Dinge dirigiert
ihre Bediirfnisse. Montage, das bevorzugte Stilmittel der drei Werke, ist mehr als eine
literarische Mode. Dieses halb-technische Verfahren ist der seinsgemifle Ausdruck des
derzeit unsicheren Stadiums unserer verstidterten, aber nicht urbanen Halb-Kultur.

Auch das additive — somit quantitative — Verfahren, das mechanische Hinzufiigen
gleicher Teile gehort zum Wesen der Montage. So bringt diese Erzihltechnik den
Mangel an Qualititssteigerung bei dem Gegenstand, von dem erzihlt wird, genauso
an den Tag wie das Fehlen von Plan und Ziel. Dos Passos” und Dblins Anspielungen
auf den Turm von Babel treffen daher nicht ganz. Besser bezeichnet Aragon die kafkaesk
konfuse Situation und hoffnungverweigernde Untergangsstimmung derer, die es beim
blofen Gedanken an den ,Himmelsturmbau® 17 belassen und ihre Kriifte in Kdmpfen
um die Art und Weise seiner Durchfithrung so heillos verzetteln, dafl nicht einmal
Fundamente gelegt werden, in wessen Namen auch immer: ,Es gibt eine moderne Tra-
gik: es ist eine Art grofles Steuerrad, das sich dreht und nicht von Hand gelenkt wird.“

Zunichst also kommt es darauf an, den ,Prometheuskomplex® zu iiberwinden und
das Steuerrad in die Hand zu nehmen.

17 Vgl. Franz Kafka, Das Stadtwappen (in: Beschreibung cines Kampfes). Kafkas ,Gleichnis® ent-
hzlt keinen Hinweis auf die Hybris der Erbauer des Turms, die sich selbst einen Namen machen wollten,
Es driickt die Unfihigkeit der bereits verwirrten Leute aus, iiberhaupt zusammenzuarbeiten und ein
Unternchmen solidarisch durchzufithren. Dazu kommt noch die Erkenntnis von der Sinnlosigkeit ihres
Tuns. So richtet sich die einzige Sehnsucht der Bewohner dieser Stadt auf die Zerstdrung: ,Deshalb hat
auch die Stadt die Faust im Wappen.®
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Jenseits von Darwin?

Darwins Evolutionstheorie war schon einmal totgesagt, in den zwanziger und dreifliger
Jahren; aber dann war, wie selbst Hedwig Conrad-Martins als Kritikerin des Dar-
winismus gesteht, ,,das Erstaunliche geschehen: der Darwinismus ist nicht nur aufs neue
erstarkt, sondern er ist zu einer so festen wissenschaftlichen Phalanx geworden, dafl
schon einiger Mut dazu gehort, sich ihm entgegenzustellen . .. Diese neuerliche Ver-
festigung der Abstammungsbiologie (iibrigens der gesamten wissenschaftlichen Biologie)
auf dem alten mechanistischen Niveau ist deshalb so erstaunlich, weil sich in der Physik
zu gleicher Zeit der bekannte sikulare Umschwung vollzogen hat.“1 Im Wellenschlag
des geistigen Lebens wurden spater nicht nur in der Physik Stimmen laut (de Broglie,
Vigier, Landé, Bohm u. a.), die — zu Unrecht — den ,,sikularen Umschwung® der Quan-
tenphysik riickgingig machen wollten, sondern es wurde neuestens auch in der Biologie
wieder Protest angemeldet gegen ,den totalitiren Anspruch der neodarwinistischen
Orthodoxie® 2. Der Protest gegen Darwins Gedanken des Kampfes ums Dasein wurde
in einem humanistisch sein wollenden Marxismus sogar zum politischen Faktor und
fiihrte als solcher sehr konsequent zur Unterdriickung eben jener Freiheit des kritischen
Denkens, die zu retten man angeblich ausgezogen war.

Die ,mechanistische® Auffassung des Organismus

Dafl der dialektische Materialismus einer kybernetischen ,Maschinentheorie® des
Organismus zunichst widersprechen wiirde, war zu erwarten; denn damit wire ja der
»dialektische Sprung® zwischen Belebtem und Unbelebtem beseitigt und an diesem
Punkt der dialektische Materialismus zugunsten des so befehdeten ,mechanistischen®
Materialismus aufgegeben. Es ist interessant, wie diese Abwehrhaltung sogar bei einem
Forscher wie A. I. Oparin zum Ausdruck kommt, der als Biochemiker so viel zu einer
Theorie der rein chemischen Entstehung des ersten Lebens beigetragen hat. Oparin
zdhlt in seiner Auseinandersetzung mit der Kybernetik zunichst eine Reihe von Titig-
keiten auf, die Maschinen im Unterschied zu Organismen nicht vollbringen kdnnten?,

1 H. Conrad-Martius, Abstammungslehre (Miinchen 21949) 11 f.
2 Koestler-Smythies (Hrgb.), Das neue Menschenbild (Wien, Miinchen, Ziirich 1970) 11.
3 A. 1. Oparin, Das Leben, seine Natur, Herkunft und Entwicklung (Jena 1963) 19-24.
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nimmt aber dann iiberraschenderweise das Gesagte zuriick und erklirt: ,Natiirlich
kann man sich Maschinen der Zukunft vorstellen, die lebende Wesen sehr weitgehend
imitieren, auf dem Prinzip fliefender Systeme beruhen, die Energie stufenweise ver-
werten, sogar die Fihigkeit zur Selbsterneuerung besitzen usw.“* Trotzdem besteht
ein prinzipieller Unterschied zwischen Maschine und Organismus: Bei der Genese der
Maschine steht an erster Stelle die Idee der Maschine im Geist ihres Konstrukteurs und
erst an zweiter Stelle die Maschine als reales physikalisches System; wiirde man fiir
die Genese der Organismen etwas Ahnliches annehmen, ,,s0 kime man logischerweise
zu duflerst idealistischen Schlufifolgerungen®s. Ein derartiger ,qualitativer Unter-
schied® ¢ wiirde allerdings eigentlich bedeuten, dal nicht der Organismus, sondern die
anorganische Maschine das ,Hohere“ sei — weil ja Leben durch chemische Prozesse
entstehen kann, die Maschine dagegen nur ,aufgrund einer héheren, nimlich der
sozialen Bewegungsform der Materie®7. Ohne eine solche Umwertung scheint es Oparin
wohl nicht moglich, die Dialektik zu wahren und den Idealismus zu meiden.

Gerade um dieses ,idealistische® Element geht es zwel interessanterweise von der
Physik her kommenden Autoren, Walter Heitler® und Pascual Jordan?®. Sie fragen, ob
der Organismus durch Physik und Chemie allein erklirbar sei. Nun ist diese Frage-
stellung zweideutig; denn auch eine Maschine ist nicht durch Physik allein erklirbar
— es braucht noch die Idee des Konstrukteurs. Jordan bringt darum einen zusitzlichen
Gesichtspunkt: Die ,maschinelle® Struktur des Organismus liegt auf der Ebene der
Atome und Molekiile, die Struktur der vom Menschen gebauten Maschine auf der
Ebene der Makrophysik 1. Das ist richtig und daraus kann Jordan folgern, dafl der
Mensch niemals eine Zelle nachbauen werde — aber entspringt diese Unméglichkeit aus
einem Wesensunterschied zwischen Zelle und Maschine oder daraus, daf der Mensch
zu dicke Finger hat?

Man kann sich den Ausschlufl eines etwaigen entelechialen Faktors anderseits auch.
nicht so leicht machen, wie es z. B. Wolfgang Stegmiiller tut, wenn er schreibt: ,Der
Wissenschaftstheoretiker kann die Beantwortung der Frage ,Sind alle Arten von Selbst-
regulationsvorgingen auf nichtteleologische Weise erkldrbar?® nicht auf eine unbe-
stimmte Zukunft verschieben. Er steht sozusagen unter dem Druck der Notwendig-
keit: Da Erklirungen mit Hilfe von Endursachen, sofern sie nicht in eine andere
Sprechweise iibersetzbar sind, Pseudoerklirungen darstellen, und da die Annahme
der Existenz zielbewufiter, das Geschehen lenkender Wesen auf eine empirisch unhalt-
bare primitive Gespensterhypothese hinauslaufen wiirde, muf} es prinzipiell mdglich
sein, fiir alle Selbstregulationsvorginge eine ,kausale Analyse’ zu geben.“!! Das

4 Ebd. 24. 5 Ebd. 25. 8 Ebd. 29. 7 Ebd. 31.

8 W. Heitler, Der Mensch und die naturwissenschaftliche Erkenntnis (Braunschweig 41966).

9 P. Jordan, Schépfung und Geheimnis. Ancworten aus naturwissenschaftlicher Sicht (Oldenburg, Ham-
burg: Stalling 1970) 222 S,

10 Ebd. 71.

11 . Stegmiiller, Wissenschaftliche Erklirung und Begriindung (Probleme und Resultate der Wissen-
schaftstheorie und Analytischen Philosophie T) (Berlin, Heidelberg, New York 1969) 595.
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Postulat einer vollstindigen ,kausalen® Erkldrbarkeit ist ja beziiglich des individuellen
mikrophysikalischen Geschehens schon an dem Indeterminismus der Quantenphysik
gescheitert, und in der Mathematik hat sich das Postulat einer totalen Rationalisierung,
das heiflt einer restlosen axiomatischen Formalisierung, aufgrund des Godelschen
Unvollstindigkeitstheorems als undurchfithrbar erwiesen. Wenn sich so in den beiden
rationalsten aller Wissenschaften gerade darum, weil die Rationalisierung bis zum
letzten getrieben wurde, grundsitzliche Grenzen der Rationalisierung erkennen lie-
fen, dann erscheint es nicht verwunderlich, wenn etwa die Parapsychologie die Rea-
litit von Phinomenen aufzeigt, fiir die sich zunichst keine physikalische Erklirung
anbietet 12, und man kann darum nicht einfach a priori einen etwaigen entelechialen
Faktor im Organismus ausschliefen. Freilich: Wer einen solchen Faktor behauptet,
iibernimmt damit die Beweislast und mufl Phinomene aufweisen, die sich nicht nur
gegenwirtig, sondern grundsitzlich einer materiell-kybernetischen Erklirung ent-
ziehen; und daf etwa die diesbeziiglichen Argumente von Hans Driesch nicht mehr als
schliissig anerkannt werden konnen, erklirt P. Jordan ausdriicklich 13,

Nur Mutation und Selektion?

Es geht also darum, wie das ,,idealistische® Element im Organismus, seine Maschinen-
struktur, entstanden ist. Der Haupteinwand, den Jordan (und Zhnlich Heitler) gegen
den Neodarwinismus vorbringt, lautet: Neben der einen ,richtigen® Kombination
der Atome im lebenden Organismus gibt es so viele falsche Kombinationen, dafl bei
bloff zufilligem Durchprobieren aller Kombinationen die ganze seit dem Beginn
unseres Kosmos vor etwa 12 Milliarden Jahren zur Verfiigung stehende Zeit noch nicht
ausgereicht hitte, um die richtige Kombination zu finden14. Jordan fiigt allerdings
hinzu: Vorausgesetzt, dafl der Kosmos nicht in rdumlicher Hinsicht praktisch unbe-
grenzt ist1%; denn wenn die Atomkonfigurationen im praktisch unbegrenzten Welt-
raum siberall durchprobiert worden wiren, dann hitte es ja doch irgendwo sogar ziem-
lich rasch einmal zur Bildung eines sich dann selbsttitig weiterreproduzierenden Sy-
stems kommen miissen, und damit wire gerade durch statistische Uberlegungen erklirt,
warum Leben im Weltraum so ungeheuer selten ist. Jordan schreibt darum, es sei vom
Astronomischen her wahrscheinlich, daff der Weltraum in sich geschlossen und somit
endlich sei; aber wenn man ehrlich ist, wird man zugeben miissen, dafy die empirischen
Gegebenheiten es zur Zeit nicht gestatten, auf diese Frage eine begriindete Antwort
zu geben. Und auflerdem: Wenn der Weltraum in sich geschlossen wire, dann wiirde

12 Vgl W. Biichel in dieser Zschr. 181 (1968) 387.

12 A.a. 0. (Aom. 9) 61.

14 A, a. 0. 79 ff. Vgl. auch F. B. Salisbury in: Nature 224 (1969) 342; J. M. Smith, ebd. 225 (1970)
5635 R. C. Richmond, ebd. 225 (1970) 1025; S. Black, ebd. 226 (1970) 754.

45 A 20, 1157
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das nach der allgemeinen Relativititstheorie die Annahme einer bestindigen Abfolge
von Expansions- und Kontraktionsphasen nahelegen16; wir wiifiten nicht, wie viele
solcher Pulsationen unserer gegenwirtigen Expansionsphase schon vorangegangen
wiren, und infolgedessen wire die Moglichkeit einer hinreichenden Zeit zum Durch-
probieren der Atomkonfigurationen wieder nicht ausgeschlossen. Insofern erinnert
Jordans Argumentation ein wenig daran, wie Helmboltz und Kelvin seinerzeit Dar-
wins Theorie deswegen fiir unhaltbar erkliren wollten, weil physikalische Berech-
nungen iiber den Wirmehaushalt von Erde und Sonne nur ein Erdalter von einigen
Dutzend Millionen Jahren zulieflen17.

Auflerdem ist zu bedenken, dafl schon aufgrund reiner Physik und Chemie gar nicht
alle beliebigen Atomkonfigurationen mdglich sind. Vielmehr zeigt schon die rein phy-
sikalische Bildung etwa von Eisblumen, dafl den physikalischen Naturgesetzen eine
starke ,Ordnungskraft® innewohnt. J. J. Scheuchzer, einer der frithesten Fossilien-
forscher, hat in seinem ,Herbarium diluvianum® (1709) gelegentlich solche minera-
lische Kristallisationsprodukte als echte Fossilien abgebildet 8. Man kénnte nun gewif}
fragen, ob diese Ordnungsmacht der physikalischen Elementargesetze nicht ihrerseits
auf eine planende Intelligenz als Ursache verweise. Aber diese Frage ist erst dann
berechtigt, wenn schon vorausgesetzt wird, dafl die Materie kontingent, d. h. einer
Ursache bediirftig ist; andernfalls wire die Frage nach einer Ursache fiir gerade diese
Naturgesetzlichkeit ebenso unzulissig wie die Frage nach einer ,, Ursache® fiir die trini-
tarische Struktur Gottes. Die Behauptung der Kontingenz der Materie ist aber als
philosophische These wohl um so schwieriger zu begriinden, je mehr die moderne
Physik erkennen liefl, dafl wir iiber das ,,Wesen“ der Materie eigentlich kaum etwas
wissen; anderseits zeigen bekanntlich sogar Philosophen wie Aristoteles Tendenzen,
die Materie als unverursacht aufzufassen,

Geschlossene Liicken

Man darf auch nicht vergessen, dafl gerade die letzten Jahrzehnte wieder Liicken
in der empirischen Begriindung des Neodarwinismus schlossen. Der spontane Zusam-
menschluff von unter den Bedingungen der Uratmosphire entstandenen Aminosiuren
und Nukleotiden zu Proteinen und Nukleinsduren, der noch 1959 von Kritikern als
»auflerst unwahrscheinlich® bezeichnet worden war®, ist inzwischen experimentell
nachgewiesen 2¢; drei der so entstandenen Proteinoide zeigten auch schon Enzymakti-

18 Vgl. W. Biichel in dieser Zschr. 177 (1966) 119. :

17 Vgl. S. 1. Jaki, The Relevance of Physics (Chicago 1966) 302 ff.

18 V. Zimmermann, Evolution. Geschichte ihrer Probleme und Erkenntnisse (Freiburg, Miinchen 1953)
193, Taf, ITI.

19 J. Haas in: A. Haas (Hrgb.), Das stammesgeschichtliche Werden der Organismen und des Menschen
(Ereiburg 1969) 92.

20 R. W. Kaplan in: G. Heberer (Hrgb.), Die Evolution der Organismen I (Stuttgart 1967) 526 ff.
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vititen, und in den Syntheseprodukten war ein dhnliches Vorwiegen von Asparagin
und Glutamin zu erkennen wie in den Proteinen der heutigen Organismen. Der all-
mihliche Ubergang vom primiren Kiefergelenk der Reptilien zum sekundéren Kiefer-
gelenk der Siuger, den die Paliontologen O. H. Schindewolf und M. E. Guynénot
noch 1954 fiir unmoglich erklirten, ist inzwischen nicht nur bei Fossilien, sondern
sogar in der Ontogenese heute noch lebender Beuteltiere nachgewiesen2!, Nach der
Entdeckung der Australopithecinen geben auch Kritiker zu, dafl hinsichtlich Gestalt,
Gehirnvolumen und Werkzeuggebrauch im Phinomenal-Beobachtbaren ein stetiger
Ubergang im Tier-Mensch-Ubergangsfeld kaum mehr geleugnet werden konne; aber
an irgendeiner Stelle miisse eben ein — wenn auch phinomenal nicht erkennbarer -
»Umschlagspunkt® vom Tierischen zum eigentlich Menschlichen liegen 22.

Als spezifisch human wird dabei oft die Bildung von Traditionen in der Werkzeug-
herstellung bezeichnet. Aber 1953 konnten japanische Forscher beobachten, wie das
wildlebende 1!/2jihrige Makakenweibchen Imo auf der Insel Késhima die ,,Erfindung®
machte, schmutzige, als Futter ausgelegte Bataten vor dem Essen in einem Bach zu
waschen. Die Erfindung wurde durch ,Tradition® nach und nach von dem ganzen
jiingeren Teil der Makakengruppe iibernommen; statt des Bachwassers wurde spiter
Meerwasser verwendet, weil das offenbar einen besseren Geschmadck ergab. Im Alter
von 4 Jahren machte dieselbe Imo eine weitere ebenfalls von der Gruppe iibernom-
mene Erfindung: Als Futter ausgestreute Weizenkorner waren von den Affen ur-
spriinglich mithsam Kornchen fiir Kérnchen aus dem Sand aufgelesen worden. Imo
aber fiillte eines Tages beide Hinde mit dem Sand-Weizen-Gemisch, trug das Gemisch
zum Wasser und warf es hinein — der Sand sank ab, der Weizen schwamm obenauf 22.
Das Schimpansenmidchen Washoe lernte in bisher 22 Monaten mehr als 30 Wortzei-
chen der Taubstummen-Zeichensprache. (Die Gaumenstruktur von Schimpansen ist
im Gegensatz zu Papageien zur Hervorbringung menschlicher Sprachlaute vollig un-
geeignet.) Washoe iibertrug die Anwendung der Zeichen spontan von dem individuel-
len Objekt, an dem sie die Zeichenbedeutung erlernt hatte, auf alle Objekte, die dem
entsprechenden Begriff entsprachen, auch wenn sie nur abgebildet waren. Washoe
bildete spontan Zusammensetzungen von Zeichen wie etwa ,offen-essen-trinken® fiir
Kiihlschrank, ,Schliissel-offen® fiir verschlossene Tiir, ,horen-essen® fiir den Klang
einer Glodse, die das Essen ankiindigte. Sie erlernte auch die Bedeutung von ,ich®
und ,,du®; man mufl fragen, ob sich mit dem ,ich“ nicht eine einsetzende Reflexion
ankiindigt. Washoes Betreuer hoffen, so weit zu kommen, dafl Washoe auf Befragen
serzihlen® kann, was sie in einer gedffneten Schachtel sieht usw. 24

21 Vgl, P. Overhage, Die Evolution des Lebendigen. Das Phinomen (Quaestiones disputatae 20/21)
(Freiburg 1963) 112 ff.

22 Overhage-Rahner, Das Problem der Hominisation (Quaestiones disputatae 12/13) (Freiburg #1965)
138 £.

23 Vgl. W. Widkler, Antworten der Verhaltensforschung (Miinchen 1970) 115 ff.
- 24 R. A. und B. T. Gardner, Science 165 (1969) 664.
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Die Gegenthese

Selbstverstandlich sind damit keineswegs alle Liicken in der Begriindung des Dar-
winismus geschlossen; aber man muf} sich, was bei den Kritikern des Darwinismus oft
nicht geschieht, fragen, ob denn die Gegenthese zum Darwinismus, d. h. die Annahme
einer irgendwie gearteten entelechialen Steuerung der Evolution, nicht auf noch viel
mehr Schwierigkeiten stoft. Betrachten wir zwei typische Beispiele fiir ein angebliches
Versagen des Darwinismus: Die Riickbildung unbenutzter Organe und das Aussterben
durch ,Uberspezialisierung® bzw. ,Uberschreitung des Optimum® 25, Eine entelechiale
Deutung hat hier wohl noch gréflere Schwierigkeiten als der Darwinismus, Denn
Entelechie ist ihrem Begriff nach stets irgendwie Formungstrieb, Gestaltungsdrang;
wie sollte aber ein Gestaltungsdrang der Grund fiir den Gestaltwerlust der nichtbe-
nutzten Organe sein?

Beziiglich der Uberspezialisierung schreibt Adolf Haas als Vertreter der entelechia-
len Deutung: ,Aber wird der finale Prozefl der Orthogenese durch die Uberspeziali-
sierung und das Aussterben . .. nicht geradezu afinal, zweckwidrig? Finis heiflt nicht
nur Ziel, sondern auch Grenze. Wenn also ein finaler Prozefs seinem von vornherein
vorgezeichneten Ende zustrebt und dieses Ende sich dann verwirklicht, z. B. im Aus-
sterben einer Entwicklung, die ihre ,phylogenetische’ Bestimmung erfiillt hat, so kann
das niemals zweckwidrig genannt werden. Jé. es hat sogar einen bestimmten, tiefen
Sinngehalt, wenn wir das Aussterben bestimmter Entwicklungslinien im Rahmen des
grofien stammesgeschichtlichen Lebenszyklus verstehen. 26 Hier wird also in der Tat
ein entelechialer Todestrieb angenommen, im Widerspruch nicht nur zu der gesamten
entelechialen philosophischen Literatur, sondern auch zu der fritheren Erklirung von
Haas selbst: ,,Der Zwedk, auf den Formen und Funktionen bezogen sind, ist letztlich
immer das Leben selbst, seine Erhaltung und Selbstbehauptung, einerlei ob es sich um
das Leben des Individuums oder das der Art handelt. Zweckmifig ist so gut wie alles
an den Organismen — von einigen unbedeutenden Ausnahmen abgesehen.“ 27 ,

Beziiglich des Tier-Mensch-Ubergangs bemerkt H. Conrad-Martius als Vertreterin
der entelechialen Deutung treffend: ,Hier stehen wir vor einem unlosbaren Geheimnis.
Wie kommt das fossile Tier zu seiner hominiden, wie der fossile Mensch zu seiner pithe-
koiden Gestaltung, wenn doch ein Wesensabgrund zwischen beiden besteht?“ 28 A, Haas
schreibt dazu: ,,Um dieses anthropologische ,Geheimnis® zu erhellen, hat Conrad-Mar-
tius bedeutende Versuche unternommen®?2® — Versuche, die in ithrem mythologischen
Charakter die schon von H. Driesch ausgesprochene Erkenntnis bestitigen, dafl eine en-

25 Zur darwinistischen Interpretation vgl. etwa B. Rensch, Neuere Probleme der Abstammungslehre
(Stuttgart 1947) 162; P. Overhage a. a. O. (Anm. 21) 174 ff.

26 A.a. Q. (Anm, 19) 493 f.

27 Ehd. 461.

28 H. Conrad-Martius, Schriften zur Philosophie III (Miinchen 1965) 18.

29 A. Haas in: Theologie u. Philosophie 41 (1966) 470.
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telechiale Deutung der Evolution ziemlich zwangsldufig zu der Einfiihrung von ,Ras-
senseelen® oder dhnlichen iiberindividuellen und doch materiebezogenen entelechialen
Faktoren fithre 30,

Charakteristische Schwierigkeiten ergeben sich im Zusammenhang mit dem beliebten
Teleologie-Argument aus der ,fremddienlichen ZwediméBigkeit* (z. B. von Eichen-
gallen fiir Gallwespen). Armin Miiller3! und im Anschluff an thn Hanns Kodh®? schen
mit Recht ein besonders prignantes Beispiel solcher Fremddienlichkeit in dem Verhilt-
nis zwischen dem tollwuterregenden Virus und seinem Opfer, also auch dem Menschen:
Samtliche Krankheitssymptome — Wanderdrang, Beilwut, mit Wasserscheu verbun-
dener Schlundkrampf — sind in ,raffiniertester® Weise auf die Fortpflanzungsbediirf-
nisse des Virus hingeordnet. Die genannten Autoren verstehen dies offenbar im Sinn
einer entelechialen Hinordnung. Damit geraten sie aber in Widerspruch zu einem ande-
ren Vertreter des entelechialen Denkens, Johannes Haas, der fiir alle Anpassungseffelte
an Viren Mutation und Selektion verantwortlich macht, weil Viren weder lebendig noch
Vorstufen des Lebens seien 3. Wenn aber eine derart raffinierte fremddienliche Zweck-
mifigkeit, wie sie A. Miiller beim Tollwut-Virus beschreibt, durch Mutation und Selek-
tion zustande kommen kann — warum sollten dann weniger raffinierte Anpassungen
bei lebenden Organismen nicht ebenfalls durch Mutation und Selektion zustande
kommen konnen?

Grausamer Damon

Wiirde man die Fremddienlichkeit eines tollwutbefallenen Menschen fiir das Tollwut-
Virus teleologisch interpretieren, dann ergibe sich eine Sicht, von der der Theologe und
Naturphilosoph Georg Siegmund schreibt: ,Wird in jedem Lebewesen und in jeder Art
ein letzter Selbstzwedk gesehen, dann kann es freilich so scheinen, als ob ein launischer
grausamer Dimon, der am Spiel mit schénen Lebensformen, aber ebenso an ihrer Zer-
storung seine Freude habe, hinter seinen Schopfungen stehe. Versucht man jedoch, alle
teleologischen Welttatsachen in eins zu sehen, so ergibt sich notwendig ein anderes Bild.
Dann kann das einzelne Lebewesen nicht als Selbstzweck angesehen werden. Gegen-
iiber dem Bestande und der Erhaltung der Art kommt ihm nur ein untergeordneter
Wert zu.“3 Die Freude an der Zerstérung glaubt man mit Hinden zu greifen, wenn
man die raffiniertesten Finalititsbeispiele gerade in der Ausstattung der Lebewesen
zum gnadenlosen Kampf gegeneinander findet. Man denke etwa an die Schlupfwespen,
die ihre Eier in ein anderes Insekt hinein ablegen und dabei ihr Opfer durch einen

30 H. Driesch, Philosophie des Organischen (Leipzig 41928) 349 ff., 384 ff.
31 A. Miiller in: Studium Generale 5 (1952) 374.
32 H. Koch, Bildende Elemente im Biologieunterricht (Frankfurt 1961) 68 f.
33 J. Haas, Der Ursprung des Lebens (Miinchen 1964) 305.
" 34 G, Siegmund, Naturordnung als Quelle der Gotteserkenntnis (Fulda 31965) 364.
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raffiniert gezielten Stich in ein Nervenzentrum hinein zwar lihmen, aber lebendig er-
halten, damit es als ,,lebende Konserve® von den ausschliipfenden Schlupfwespenlarven
von innen her aufgefressen werden kann — oder man denke eben an das Tollwut-Virus
und den Menschen als sein Opfer.

Bei der Tollwut versagt allerdings die von Siegmund gegebene Losung; denn man
kann doch nicht gut sagen, daf gegeniiber dem Bestand und der Erhaltung des Virus
dem Leben eines Menschen nur ein untergeordneter Wert zukomme. Hier m&chte man
eher dem Dichter Reinhold Schneider zustimmen, der angesichts der Uberfiille solcher
Beispiele von der ,in Selbstvernichtung sich fortgebdrenden Schépfung® spricht, von
der ,Kathedrale der Sinnlosigkeit, des Lebenswillens, der nicht leben kann®, vom Leben
als ,Verdammnis zum Dasein, rotierender Holle, Nichts in Erscheinungsform der
Qual“ 3%, H. Koch schreibt im Anschluff an das Tollwut-Beispiel: ,Betrachtungen wie
diese konnen den Blick darauf lenken, dafl mit der Erforschung eines biologischen Phi-
nomens nur die Vordergriinde des lebendigen Seins erfaflt werden. Nunmehr dringt
sich die Frage nach dem Sinn des Seins auf, die wir mit Hilfe unserer Vernunft nicht
mehr beantworten kénnen. Hier wird offenkundig, dafl die Antwort nur mehr auf der
hoheren Ebene des Religiosen gegeben werden kann.“ 36 Doch der Theologe Romano
Guardini gesteht in seiner Todeskrankheit, er werde sich im letzten Gericht nicht nur
fragen lassen, sondern auch selber fragen; er hoffe in Zuversicht, daff ihm dann der
Engel die wahre Antwort nicht versagen werde auf die Frage, die ihm kein Buch, auch
die Schrift selbst nicht, die ihm kein Dogma, kein Lehramt, die ihm keine ,, Theodizee®
und Theologie, auch die eigene nicht, habe beantworten kénnen: Warum, Gott, zum
Heil die fiirchterlichen Umwege, das Leid der Unschuldigen, die Schuld? 37

Die Illusion der heilen Welt

Angesichts dieser Situation ist eine Haltung verstindlich, die einfach nicht zugeben
will, dafl die Natur schon vor einem ,Siindenfall® des Menschen eine ,in Selbstver-
nichtung sich fortgebdrende Schipfung® gewesen sei. Hierhin gehdrt die Paradieses-
vorstellung der alten Theologie; hierhin gehért die Ablehnung von Darwins Kampf
ums Dasein durch den humanistisch sein wollenden Marxismus von Friedrich Engels
und von Herbert Marcuse.

Willy Brandt sagte zum 150. Geburtstag von Engels: ,,Engels und sein Freund Marx
wollten dem armen, gequilten und unterdriickten Menschen helfen. Sie haben ihm be-
weisen wollen, daff Armut und Unterdriickung kein Naturphinomen, nicht das Resul-
tat unaufhebbaren Mangels oder einer gottlichen Ordnung seien, sondern das Ergebnis

35 R. Schneider, Winter in Wien (Freiburg 81964) 128, 130, 213.
38 A a. 0. (Anm. 32) 69.
37 W. Dirks in: Frankfurter Hefte 23 (1968) 750.
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der Ausbeutung auf einer verginglichen, iiberwindbaren Entwicklungsstufe.® Mit dieser
Absicht schien fiir Engels Darwins Lehre vom Kampf ums Dasein, die ja eindeutig durch
die pessimistischen Auffassungen von I'. H. Malthus beeinfluft war, unvereinbar.
Engels erkldrte zwar zunichst nur, der Kampf ums Dasein sei der Normalzustand des
Tierreichs, und der Mensch kénne sich davon durch planmiflige gesellschaftliche Orga-
nisation befreien38. Aber spiter erschien ihm die Anerkennung des Kampfes ums Da-
sein als Normalzustand des Tierreichs wohl doch zu gefihrlich, und er erklirte, Dar-
wins Lehre vom Kampf ums Dasein sei einfach die Ubertragung der Gesellschaftstheo-
rien des Kapitalismus und Malthusianismus auf die belebte Natur. Kampf gebe es nur
bei Ubervélkerung, wie sie auf gewissen pflanzlichen und niedrigen tierischen Stufen in
der Tat auftrete. Entscheidend sei die bessere Anpassung an die verinderte Umwelt, die
»ohne Zuchtwahl und Malthusianismus® die Entwicklung bewirke 3. Die grundlegende
Bedeutung der Aggression, wie sie die moderne vergleichende Verhaltensforschung er-
kannt hat, war damit im vorhinein suspekt.

Diese Ablehnung biologischer Tatsachen wirkte sich nach der Machtergreifung des
Marxismus in Ruffland aus, als seit dem Ende der dreifliger Jahre I. W. Mitschurin und
T.D. Lyssenko alle Biologen, die die moderne Vererbungslehre nicht preisgeben wollten,
nach Sibirien schickten. Erst 1965 verlor Lyssenko seine beherrschende Stellung; aber
noch 1969 wurde der Biologe Z. A. Medvedev, der in einem in den USA erschienenen
Buch diese Kdmpfe beschrieben hatte, arbeitslos, verhaftet und zeitweilig in eine psy-
chiatrische Klinik eingesperrt#?. Der ideologische ,humanistische* Hintergrund dieser
biologischen Inquisition zeigt sich deutlich in Lyssenkos Lehre von der ,Selbstein-
engung®: Wenn in einer eng stehenden Pflanzengruppe einige Pflanzen absterben, dann
geschieht das nicht, weil ihnen die anderen Pflanzen Luft und Licht wegnehmen, son-
dern die absterbenden Pflanzen treten freiwillig zuriids, um nicht den anderen Luft
und Licht wegzunehmen; ,man mufl betonen, dafl das Absterben einzelner Biumchen
innerhalb der Gruppe nicht deswegen stattfindet, weil es diesen Biumchen schon zu eng
ist,sondern damit es ihnen in néchster Zukunft nicht zu eng sei.“ 4t Wie Darwin die kapi-
talistische Ausbeutung in das Tierreich hineinprojiziert haben sollte, so projizierte also
Lyssenko tatsdchlich die kommunistische Vorstellung des ,neuen Menschen® in das
Pflanzenreich hinein. Die Fehlschlidge, zu denen solche utopische Auffassungen bei gro-
Ben Aufforstungsvorhaben fithrten, trugen mit zum schlieRlichen Sturz Lyssenkos bei.

Genau derselben Utopie hing aber auch H. Marcuse nach, als er von Spiegel-Redak-
teuren gefragt wurde, wie es in seinem ,befriedeten Dasein® mit der Aggression im
Tierreich stehen werde. Marcuse antwortete: ,,Ob man je verhindern knnen wird, dafl
der grofie Fisch den kleinen frifit? Vielleicht kommen wir noch dazu, wenn nimlich der

38 F. Engels, Dialektik der Natur (Berlin 51961) 23.

39 Ebd. 326 ff.

40 Vgl. G. A. Wetter, Der dialektische Materialismus (Freiburg 51960) 524 ff.; A. Buchholz in: Ost-
europa-Naturwissenschaft 14 (1970) 63; Z. A. Medvedev in: Nature 227 (1970) 1197.

41 Wetter a. a. O. 532,
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grofie Fisch genug Nahrung hat, so daff er den kleinen nicht braucht.“ Womit aller-
dings der Raubfisch gefiittert werden soll, wenn nicht mit seinen Beutetieren, dariiber
gibt Marcuse keine Auskunft. Wohl aber bekennt er sich auf Insistieren der Journa-
listen zu einer Presse- und Erziehungszensur; ,die Zensur sollte ausgelibt werden von
Menschen, die durch ihre Ideen und ihr Tun Zeugnis davon abgelegt haben, daf sie um
die gegebenen Moglichkeiten eines Lebens ohne Angst und Unterdriickung wissen.,“ 42
Wer weifl, dafl ein paradiesisches Leben ohne jegliche Frustration, Aggression, Angst,
Sexual- und Rangordnungsspannung nicht méglich ist, wiirde von dieser Zensur ge-
troffen — im Namen der Humanitit.

Wenn sich diese Ideen bei uns durchsetzen sollten — und hinter der Forderung nach
dem Verbot ,inhumaner Forschung® steht manchmal mehr von diesen Ideen, als man
vermuten mdchte —, dann drohte auch uns eine Inquisition dhnlich wie im Fall Galilei
— denn auch bei Galilei ging es um die ,Inhumanitit® seines Weltbilds, das den Men-
schen aus dem Mittelpunkt des Universums hinausriickte — oder wie bei Lyssenko.
Selbstverstindlich mufl sich der Mensch so weit als méglich um eine Lenkung und
Uberwindung der biologischen Stérfaktoren in der Menschennatur bemiihen; aber
wer in einem Paradiesestraum die Existenz dieser Storfaktoren iiberhaupt leugnen
wollte, wiirde ihnen damit erst recht zur Wirksamkeit verhelfen.

42 Der Spiegel 1967/35, 118, 114.
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Entpersonlichung des Geistes

Der Kern der mystischen Erfahrung ist das Aufgehen des Mystikers in Gott. In ihr
verliert der Mensch seine personlichen Grenzen in Gott als dem grenzenlosen Einen
oder dem grenzenlosen All. Nur im Einen oder im All, die dasselbe sind, ist es moglich
fiir den Menschen, seine personlichen Grenzen zu verlieren. Wire mehr da als der Eine
oder weniger als das All, so miifite Gott Grenzen haben, und das Aufgehen in ihn liefle
die Frage nach des Menschen Beziehung zu dem, das auflerhalb Gottes liegt, offen.

Cusanus und Spinoza haben die mystische Erfahrung durch das Denken untermauert.
Cusanus zeigte mit Hilfe der Methode der ,,Coincidentia oppositorum®, wie uns unser
Verstindnis des Vielen unserer tiglichen Erfahrung notwendig zur Existenz des Einen
fithrt. Spinoza analysierte das Eine und machte sicher, dafl es jedes Vieles ausschliefit.
Thre Entdeckungen sind fiir uns, die keine mystische Erfahrung haben, von der grofiten
Bedeutung. Denn sie machen es moglich, die Wahrheit mystischer Erfahrung nicht nur
dadurch zu zeigen, daR Menschen sie erleben, sondern dadurch, da die, die sie nicht
erlebt haben, im Nachdenken dariiber thre Wahrheit finden konnen.

Nun gibt es neben der Philosophie des Cusanus und Spinoza eine andere Weise, die
zum Verstindnis der mystischen Erfahrung fithrt. Sie ist ganz verschieden von ihrer
Philosophie, aber hat dasselbe Ziel, und dafiir gibt sie eine noch stirkere Untermaue-
rung der mystischen Erfahrung. Sie sagt, dafl nicht nur im Denken des Menschen, wie
bei Cusanus und Spinoza, sondern in seinem Streben die personliche Begrenzung des
Geistes in menschlicher Erfahrung erlebt wird. Sie zeigt zugleich eine Fiille von Phéno-
menen, die in einer iiberzeugenden Art aus der Personlichkeit heraus zu demselben Einen
und All hinfithren, zu dem Cusanus und Spinoza gelangen. Daneben und dariiber
hinaus werden wir durch die Deutung dieser Phinomene ein Rezept fiir ein tiefes und
befriedigendes Leben des Menschen hier auf Erden entdedken.

Der strebende Mensch im Gefingnis der Persdnlichkeit

Meine leitende These ist, dafl der strebende Mensch an der Begrenzung. leidet, die
ihm sein Personlichkeits-Sein auferlegt, und dafl dieses Leiden die zentrale Erfahrung
seines Lebens ist. Diese These kann nicht mathematisch bewiesen werden, sie folgt nicht
more geometrico, wie bei Spinoza, aus allgemeinen Definitionen. Sie ist vielmehr der
Schliissel, der das Verstindnis aller Erfahrungen, die wir in unserem Leben machen,
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moglich macht. Das Leiden an der Personlichkeit ist in ihnen allen direkt oder indirekt
vorhanden. Diese Universalitit erlaubt uns, ein zusammenfassendes und iiberzeugendes
Bild unseres ganzen Lebens zu formen, in das unsere einzelnen Erfahrungen als Teile
hineinpassen.

Eine Personlichkeit zu sein, st68t den Menschen in ein Gefingnis hinein. In seinem
Streben stof3t er die ganze Zeit leidend an die Mauern dieses Gefingnisses, die Grenzen
seiner Personlichkeit. Aus dieser Erfahrung folgt das Streben, aus dem Gefingnis her-
auszukommen, die Grenzen seiner Personlichkeit zu iibersteigen. Zugleich ist er sich
nicht sicher, dafl ihm dies gelingen wird. Das Erlebnis der Einsamkeit, das unser ganzes
Leben beherrscht, ist auf der einen Seite die gefithlsmiflige Folge der schmerzlichen
Stofle gegen die Mauern des Gefingnisses, in das unsere Personlichkeit uns geworfen
hat, auf der anderen Seite die gefithlsmiflige Folge der Furcht, dafl wir fiir immer im
Gefingnis bleiben miissen. Die Einsamkeit entwirft ein Bild vom Menschen, das in
schirfstem Gegensatz zu dem Bild der Einheit mit Gott steht, das der Mystiker hat.
Wihrend fiir ihn Gott das Eine und das All ist und nichts neben ihm besteht, fithrt
die Einsamkeit das Bewuf3tsein einer ganzen Welt mit sich, von welcher getrennt zu sein
des Menschen grofler Schmerz ist. Einsamkeit ist nicht Einssein. Im Gegenteil findet der
Mensch in seinem Streben, aus dem Gefingnis der Einsamkeit herauszukommen, daf
sein grofies Ziel werden muf}, Einsamkeit in Einssein zu verwandeln, indem er in Gott
aufgeht. Das ist sehr erstaunlich. Denn das Alleinsein in der Einsamkeit war sein grofer
Schmerz. Jetzt findet er wieder, dafl er allein sein wird, findet er wieder eine gewaltige
Einsamkeit. Aber dieses Mal ist es eine, die er bejaht, weil sie eine Einsamkeit in Gott
ist. Er und Gott sind eins, alle Grenzen zwischen ihnen sind gefallen, und keine Grenzen
bestehen, die sie vom anderen abgrenzen. Denn nichts anderes besteht. Er lebt in voll-
kommener Grenzenlosigkeit. Nun ist das Einssein in Gott die grofie Antwort auf sein
Leiden in der fritheren Einsamkeit, nicht nur, weil es ihn von ihr befreit, sondern auch
weil es bei aller Gegensitzlichkeit eine tiefe Verwandtschaft mit ihr hat. Es ist wieder
Alleinsein, aber es ist Alleinsein auf einer neuen Ebene. Die erste Finsamkeit wird in -
die neue Einsamkeit verwandelt. Das darf auch nicht anders sein. Denn unsere erste
Einsamkeit durchdringt unser ganzes Wesen. Wir kdnnen uns mit nicht weniger zu-
frieden geben als von ihr erldst zu werden, nicht durch eine Erfahrung, die véllig anders
ist, aber sie selbst bestehen liefle, sondern durch eine Erfahrung, die sie sozusagen mit
allen Wurzeln ausgribt, alle Wurzeln erhilt, aber sie mit einem neuen Leben erfiillt.
Hier ist eine raison de coeur, wie die, von der Pascal spricht, eine Folgerichtigkeit von
derselben Strenge wie jede logische, obwohl in ihrer Art von dieser vollig verschieden.

Die Macht des ganzen Phinomens Einsamkeit — Einssein offenbart sich in ihrem vol-
len Umfang, vom Erlebnis der Einsamkeit des Menschen iiber sein Streben, ihr zu ent-
gehen bis zu ihrer Verwandlung, in vielen einzelnen Erfahrungen.

24 Stimmen 187, 5 337
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Der Mensch und sein Kérper

Schauen wir zuerst auf das Erlebnis der Einsamlkeit selbst, so finden wir es nirgendwo
mehr offenbar als in der Erfahrung des Kérpers,und zwar deshalb, weil er auf der einen
Seite mein Korper ist, auf der anderen iiber mich hinausreicht. Mein Geist ist ganz in der
Einsamkeit drin, aber mein Korper geht, wihrend er auch an dieser Einsamkeit teilhat,
zugleich {iber sie hinaus in die Welt der Korper. Er ist mein Kérper und mein Korper.
Er hat die Dreidimensionalitit aller Kérper, beriihrt sich mit ihnen, er ist in ihrer Welt.
Und doch zieht er sich von ihnen zuriick in meine Einsamkeit und teilt sie als ein grofies
Mysterium mit meinem Geist. Die Betrachtung der Spannung, die diese Situation er-
zeugt, trigt zu einem tieferen Verstindnis der Natur der Einsamkeit bei, zu einem tie-
feren Verstindnis der Verschiedenheit zwischen dieser Einsamkeit und der Einheit in
Gott. In der ersteren ist das Bewuf3tsein der Auflenwelt durch die Verbindung des Kor-
pers mit der Auflenwelt enthalten, die Grofle der zweiten ist die Abwesenheit jeder
Auflenwelt. Hier kann uns auch eine Betrachtung dés Phidnomens des Todes viel Er-
leuchtung geben. Im Tod wird der Kérper nichts als ein Teil der Auflenwelt, ein totes
Ding unter toten Dingen, die Verbindung mit dem Geist ist geldst,-und fiir den Geist
ist der Weg zu restlosem Aufgehen in Gott freigemacht.

So bedeutend wie das Teilhaben des Korpers an der Auflenwelt fiir das Verstdndnis
seiner Rolle gegeniiber dem Geist ist, so aufschlufireich ist auf der anderen Seite die
starke Betonung der Perstnlichkeit in dem, was der Korper ist und tut. Personlichkeit
ist Geist, priziser die Begrenztheit des Geistes. Der Korper ist mein Korper, nicht der
Korper eines anderen, es ist meine Personlichkeit, die sich in ihm, in allem, was er ist
und tut, ausdriickt. Seine Gesichtsziige, seine Augen, sein Mund, seine Stirn, seine Hal-
tung, sein Gang, sein Sitzen, Liegen und Stehen, seine Sprache zeugen davon. Sein Ge-
trenntsein von allen anderen Korpern ist durch diese neue Tatsache gewaltig verstirkt.
Das Verschwinden aller personlichen Ziige im Tod macht die Verwandlung des Korpers
in das tote Ding der Auflenwelt noch offenbarer, seine Verschiedenheit vom Geist noch
grofer. Zugleich ist das Ritsel, wie fiir eine Zeit der Korper fihig ist, den Geist aus-
zudriicken, wenn auch nur den Geist in der beschrinkten Form der Personlichkeit, noch
unergriindlicher. Marcel scheint recht zu haben, wenn er behauptet, dafl das Ganze der
Bezichungen zwischen Geist und Kérper von uns nicht verstanden werden kann, weil
wir keine Distanz von Kérper und Geist haben, weil wir mit ihnen identisch sind.
Trotzdem habe ich im Vorstehenden zu zeigen versucht, dafl was wir hier wissen kin-
nen, obwohl es nicht alles ist und vielleicht sogar nicht das Wichtigste, doch von grofler
Hilfe ist fiir das Erkennen der Natur des Geistes.

338



Entpersonlichung des Geistes
Die Bedeutung der Sprache

Unter den Ausdriicken der Persdnlichkeit durch den Korper ist die Sprache von be-
sonderem Interesse. Die Untrennbarkeit des Korpers von der Personlichkeit zeigt sich
in ihr in der grofiten Mannigfaltigkeit. Der Klang der Sprache z. B., der vom Korper
kommt, ist eins mit der Emotion, die von der Personlichkeit kommt. Es ist unméglich
zu sagen, wo der eine aufhdrt und die andere beginnt. Wenn wir, wie wir es oft tun,
die Verschiedenheit einer Persdnlichkeit von einer anderen von der Eigenart der Sprache
her erwigen, so ziehen wir sowohl die Stirke und Eigenart des Klangs in Betracht, zu
der Korper und Personlichkeit gemeinsam beisteuern, wie die Wahl der Worte und der
Satzstrukturen, die vom Geist kommen.

Eine Hauptfunktion der Sprache ist es, die Briicke zwischen unseren Korpern zu
schlagen. In diesem Dienst ist sie ein unglaublich reiches und biegsames Werkzeug. Wenn
es ihr geldnge, unsere Korper, und mit ihnen den in ihnen ausgedriickten Geist, mit
Sicherheit zusammenzubringen, so bedeutete das nicht weniger als die Uberwindung
der Einsamkeit der Personlichkeit. Aber das gelingt ihr nicht, und das ist wieder so
eindrucksvoll, weil sie ein so grofartiges Werkzeug ist. Wir mogen uns in dem Glauben
wiegen, dafl wir einander voll verstehen, und entdecken plétzlich, wie sehr wir uns
irren. Nehmen wir als ein Beispiel grofle Lyrik! In ihr driicken sich Geist und Kérper
aufs reichste aus. Wir finden zunichst, wie nahe wir glauben zueinander zu kommen.
Grofle Lyrik kann uns aufs tiefste beriihren. Dies ist um so merkwiirdiger, weil nirgend-
wo die Sprache die Einzigartigkeit einer Personlichkeit und ihre Verschiedenheit von
andern stirker ausdriickt. Ein Sieg hier wire besonders grof}, weil der Unterschied der
ansprechenden von der angesprochenen Personlichkeit so auffallend ist. Eine weite Kluft
wire iibersprungen, eine iiberzeugende Einheit erreicht, die Einsamkeit miifite ver-
schwinden. Unser anfinglicher Glaube aber an die erreichte Einheit zerspringt bald und
laf¢ uns in um so gréferer Einsamkeit zuriick. Den gréften Hinweis darauf, wie weit
wir voneinander getrennt sind, bringt die Sprache selbst in einem ihrer hiufigsten Ge-
brauche, ndmlich dann, wenn wir mit ihrer Hilfe unsere Personlichkeit vor der anderen
verbergen kinnen. Pascal, der viel von den Beziehungen zwischen Menschen wufte, war
sehr von dieser Fihigkeit der Sprache beeindrudst, besonders als er entdeckte, wie wir
uns mit ihrer Hilfe erfolgreich vor uns selbst verbergen kénnen.

Flucht vor der Einsamkeit

Die grofle Stirke der Einsamkeit bestimmt die Stirke des Verlangens, ihr zu ent-
gehen. Dafiir bietet unser Verhalten in der Masse ein gutes Beispiel. Hier, wie moderne
Psychologie zeigt, ist unsere Sehnsucht, der eigenen Personlichkeit zu entgehen, so grof,
dafl wir uns zu Handlungen hinreiflen lassen, fiir die wir spiter nur Scham empfinden.
Das Verlangen, die Einsamkeit, die uns quilt, zu iiberwinden, ist {ibermichtig, so daf
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Wir uns, wie wir sagen, ,vergessen® konnen. In unserer Zeit, in der die Technik durch
neue Mittel des Verkehrs und der Kommunikation die Voraussetzung fiir unsere Ver-
suche, in der Masse zu verschwinden, in einem ungeahnt groflen Grad geschaffen hat,
so dafl wir hiufig und in ganz grofler Masse zusammen sein konnen, ist die Einsamkeit
des einzelnen womdglich noch gréfler als sie frither war. Das Mifilingen des Versuchs,
in der Masse aufzugehen, stéft ihn noch hérter auf sich selbst zuriick und fiihrt thn zu
immer neuen und immer armseligeren Versuchen derselben Art.

Eine ganz dhnliche Aussicht, von sich selbst wegzurennen, scheint der Genufl der
Raunschmittel aller Art zu bieten. Man hat sie iiberall auf der Erde und schon lange
gebraucht, aber, wie es scheint, noch nie so wild wie heute. Wie beim Leben in der
Masse ein scheinbarer, voriibergehender Erfolg, an den sich Erniichterung und neuer
Versuch anschlieflen!

Ein vielleicht noch stirkeres Beispiel kommt vom Phinomen des Nationalismus, dem
Fluch unserer Zeit. Er erregt die Leidenschaft des modernen Menschen gewaltig, in dem
die Finsamkeit wieder durch Bedingungen der modernen Zivilisation womdglich noch
gesteigert ist. Er zeigt sein wahres Wesen, wenn er den Hafl gegen andere zur Grund-
lage fiir die Zusammengehorigkeit in der Nation macht. Dies ist eine Verzerrung der
menschlichen Natur und so verschieden von den anderen Motiven, die Menschen zu-
sammenfiihren, wie Liebe, Respekt, die Aussicht gegenseitigen Nutzens, und nur ver-
stindlich, wenn wir die Gewalt der Einsamkeit bedenken, die uns in den Nationalismus
hineintreibt. Wie die Scheu vor dem Moralischen hier fillt, so auch in der Anbetung der
rohen Gewalt bei denen, die die Nation fithren, und in der Verantwortungslosigkeit,
mit der sie die mifbrauchen, fiir die sie Verantwortung zu fithlen vorgeben.

Schlieflich spiegelt sich die Gewalt der Einsamkeit iiber den normalen Menschen
im Verhalten des Geisteskranken wider. Die Unfihigkeit des Schizophrenen und des
Neurotikers, eine geistige Verbindung mit anderen Menschen herzustellen, verschieden
voneinander in Einzelheiten, gleich in der Tiefe, ist der Grund grofien Leidens, denn die
Einsamkeit ist so erschreckend grofl.

Unter den vielen Motiven zum Handeln in unserem Leben gehdren zu den stdrksten
und hiufigsten das Streben nach Macht, das Streben nach Besitz und das Streben nach
Prestige. Viele einzelne Motive sind nichts als Mittel, die drei zu verwirklichen. Das
Streben nach Macht zeigt sich in einer langen Reihe von Situationen im Leben des
Staatsmanns und Politikers, des Generals, des Industriellen und des Arbeiterfiihrers,
und in einer mehr subtilen Weise im Werk des Denkers und des Schriftstellers, die
Handeln und Denken vieler beherrschen wollen. Wihrend man sich in all diesen Fillen
hauptsichlich Massen von Menschen zuwendet, gibt es viele andere, wo der einzelne
auf den einzelnen oder ganz wenige Macht auszuiiben sucht, wie in vielen Ehen, in der
Familie, in Beziehungen zwischen Freunden und in neurotischen Beziehungen. Das Er-
staunliche in diesem Streben nach Macht ist seine Unersittlichkeit. Auch wo viel Macht
erworben ist, sind wir nicht befriedigt, gehen wir weiter und weiter, mehr zu erwerben.
Die Feldziige Alexanders des Groflen und Napoleons sind grofle Beispiele, die die
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menschliche Geschichte liefert. Warum, fragen wir, gibt es kein Ende dieses Strebens,
besonders wenn oft nicht nur viel Macht erworben ist, sondern das Erwerben der
Macht zu einer gewaltigen Verwirklichung der beiden anderen Motive, dem Streben
nach Besitz und Prestige gefithrt hat?

Es konnen nicht Macht, Besitz und Prestige allein sein, denen wir ganze Leben
widmen, es muf§ ein noch tieferes und stirkeres Verlangen sein, das diesen zugrunde
liegt. Ich glaube, dafl es der Versuch ist, der Einsamkeit zu entgehen, und zwar glaube
ich es aus mehreren gewichtigen Griinden. Die Einsamkeit und das Leiden an ihr ist in
unserem Leben allgegenwiirtig. Thnen zu entgehen sind uns alle Mittel recht, besonders
die Verwirklichung von Motiven, die uns mit anderen Menschen nahe zusammenzu-
bringen scheint, und die zugleich uns unter ihnen heraushebt, unsere Personlichkeit
denen der anderen iiberlegen zeigt. Welch eine starke Kombination zweier Faktoren,
die wir so sehr bendtigen, weil beide die Uberwindung der Einsamkeit versprechen,
zumal sie in ihrer Stirke der unserer Erfahrung der Einsamkeit gleichzukommen schei-
nen. Das Schauspiel des Fehlens der drei Motive zusammen mit ihren voriibergehenden
Siegen ist ein anderer grofler Beweis fiir die Tiefe unserer Einsamkeit. Zusitzliche
Aspekte verstirken diesen unseren Eindruck. Wir lehnen z. B. ab, die Verginglichkeit
unseres Besitzes zuzugeben, den Rost und Motten fressen und der uns nur auf dieser
kurzen Erdenreise gegeben ist, oder wir sehen nicht, wie wacklig die Fundamente un-
seres Prestiges sind, wenn nicht die Schitzung unserer Personlichkeit, sondern die Vor-
teile, die andere von uns erwarten, Triebfedern des Preises sind. Wir wiegen uns in
Ilusionen.

Verwirklichung von Werten als Versuch einer Sinngebung des Lebens

Nun gibt es Haltungen und Taten, die stirker als alles, das wir bisher behandelten,
des Beste in unserer Personlichkeit ausdriicken, wo wir nicht von einem Wegrennen
von der Qual der Einsamkeit reden diirfen, wo im Gegenteil unsere Einsamkeit ver-
gessen ist, weil etwas ganz anderes, das uns sehr wichtig ist, auf dem Spiel steht. Ich
denke hier an die Verwirklichung unserer Werte!. Obwohl in ihr die Einsamkeit nicht
wie in vielen anderen Erfahrungen direkt erlebt wird, ist sie da, nur in einer anderen,
neuen Weise. Unser Streben nach der Verwirklichung der Werte kann unsere Person-
lichkeit so vollig erfiillen, dafl nichts anderes Raum hat. Wir wollen uns selber (und
anderen) den hohen Wert unserer Persnlichkeit bestdtigen. Wir versuchen etwas zu sein
und zu tun, das das Beste ist, das wir verm&gen.

1 Ich méchte hier nicht den Eindruck erwecken, als ob ich einer ,Welt der Werte* unabhingig von
Raum und Zeit das Wort rede. Im Gegenteil, wie ich es sche, erscheinen Werte immer in unseren empi-
rischen Erfahrungen als unablosliche Elemente der Ziele des Strebens. Man kann es so ausdriicken, daf8
man sagt, dafl das Ziel begehrenswert ist, und zwar verschiedene Ziele in verschiedenen Graden,
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In der Verwirklichung ethischer Werte wollen wir dem anderen dienen, fiir ihn
leben, in ihm leben, weit von uns selbst und unseren personlichen Néten entfernt sein.
Aber die stirksten Erfahrungen lehren uns, wie unmoglich es ist, dem anderen nahezu-
kommen. Alle diese Miflverstindnisse, die stummen und zornigen Abweisungen zeu-
gen dafiir. Sie sind da, obwohl wir es hier mit einem reinen und echten Besorgtsein um
den anderen zu tun haben, nicht mit einem egoistischen Versuch, uns selbst und un-
serer Einsamkeit zu helfen. Obwohl wir die schmerzenden Enttduschungen erleben,
horen wir nicht auf, dem anderen nahezukommen. Das Eingestdndnis unseres endgil-
tigen Fehlens wire das Fingestindnis unserer Wertlosigkeit. Die bittere Erfahrung, dafl
wir nicht in den anderen eingehen kinnen, ist auch in dem dhnlichen Erlebnis der Liebe
vorhanden. Wir gehen so weit, dafl wir alles, sogar unser Leben, fiir den anderen
opfern wollen. Wir enden entweder mit elender Selbsttduschung oder mit der Erkennt-
nis, daf} Liebe ganz im Gegenteil zu dem, was wir erstreben, uns nur weiter ausein-
anderbringen kann.

Unsere Versuche, dsthetische Werte zu realisieren, sind in vieler Hinsicht von der
Verwirklichung ethischer Werte verschieden. Hier ist das Verlangen nach Ruhm und
ewiger Dauer unseres Namens ein treibender Faktor: Das Werk wird fiir mich zeugen,
{iber mein Leben hinaus, und bezeichnenderweise im Denken und Fiihlen der anderen.
Abgesehen davon, dafl die ,,Ewigkeit® des Ruhms nicht ewig ist, ist der Ruhm nichtig,
da er nur in anderen lebt und darum keine Erfiillung meiner Personlichkeit bedeuten
kann. Von einer anderen Seite gesehen, ist des Kiinstlers Welt eine kiinstliche Welt,
Produkt eines vergeblichen Versuchs, eine andere Welt zu sein, in der er aufgehen
konnte, wenn im besten Fall sie nur eine annihernde Spiegelung seiner eigenen Welt
ist. Ahnlich umsonst ist eine zweite dsthetische Erfahrung, das Erlebnis der Schonheit
der Natur. Die Romantik des 19. Jahrhunderts hat darauf eine ganze Philosophie
aufgebaut. Sie schwirmte von der Natur als sublim. Diese Schonheit ist da, aber sie
kommt von einer Natur, die zugleich kalt und unbeteiligt oder drohend und grausam
unseren Schritten, sich ihr zu nihern, begegnet. Die Griechen, wie wir von Nietzsche
in der ,Geburt der Tragddie* horen, wufiten das viel besser als wir modernen Men-
schen, die nicht sehen wollen, dafl unsere Versuche, ihr niherzukommen, sentimental
und unrealistisch sind. Da ist die ,liebe Sonne, deren Explosionen uns in Asche ver-
wandeln wiirden, falls wir das Ungliidk hdtten, ihr zu nahe zu kommen; und wieviel
unertrigliche Einsamkeit wird auf uns warten, wenn wir dem ,Mann im Mond®
wirklich begegnen. Hinter dem ,Mann im Mond® lauert die untragbare Grenzen-
losigkeit des Alls, von der Pascal in beredten Worten spricht.

Wie steht es mit den intellektuellen Werten und ihrer Verwirklichung, unserem
Streben nach der Wahrheit in Philosophie und Wissenschaft? Da ist das wissenschaft-
liche Ideal strenger Objektivitit, das in seinen Ergebnissen das suchende Subjekt als
einen Wahrheitsverzerrer ausschliefen und ein Monument errichten mochte, das jen-

seits der Personlichkeit liegt und grofier als die Personlichkeit ist. Wie beunruhigend
war es fiir alle, die daran glaubten, zu entdecken, daff die moderne Physik, die erfolg-
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reichste aller Wissenschaften, den Beitrag des Beobachters im Resultat als unerliflich
ansieht. Wenn es unmdglich ist, die Wahrheit zu finden, ist es vielleicht auch nicht
iiberraschend, dafl das Suchen danach aufgegeben wird, daff oft die Welt sogenannter
objektiver wissenschaftlicher Arbeit nicht so sehr der Wahrheit als ihrem hohen Ziel
dediziert ist als vielmehr robuster ihre Mittel benutzt, um Macht zu erwerben. Eine
lange Entwicklung, die in der Zeit Francis Bacons begann, der freimiitig gestand, dafl
Wissen Macht sei, tauschte das Streben nach der Verwirklichung hoher Werte fiir ein
diesen fremdes Streben ein. Wir haben schon gesehen, wie Macht in vielen Gebieten
dem Entkommen von der Einsamkeit dienen soll. Thre grofle Anziehungskraft hier
war in steigendem Maf} durch die Fihigkeit der Wissenschaft gestirkt, durch ihre
Entdeckungen und Erfindungen eine ganze neue Welt materiellen Wohlseins zu schaf-
fen. Es bedeutete zusammen mit der Macht Ruhm und Besitz fiir die Entdecker und
Erfinder. Wie Jacques Ellul in seinem Buch iiber die Technik gezeigt hat, scheint in
unseren Tagen eine letzte Phase in der langen Entwicklung erreicht zu sein. In ihr
werden die Wissenschaftler die Sklaven ihrer neuesten Mittel, und der letzte Fetzen
eines Strebens nach hohen Werten ist verschwunden. Statt Denkern haben wir Mecha-
niker. Cusanus, der im allgemeinen die Rolle der Werte verschiedener Art in unserem
Leben nicht erkennt, hat doch etwas Bedeutendes iiber die Wahrheit zu sagen. Er hilt
es fiir unmoglich, die Wahrheit in wissenschaftlicher Arbeit zu erfassen, weil wir hier
kein Kriterium finden konnen, das den Vergleich der Wahrheit mit ihrem Gegenstand
erlaubt. Nur im Bereich jenseits von Wissenschaft und sinnlicher Wahrnehmung kann
nach ihm die Wahrheit gefunden werden. Dies Argument fiir die schliipfrige Natur
der Wahrheit, die Wissenschaftler finden konnen, steht neben dem der Physiker, die
auf die Unmdglichkeit der Objektivitit in der Wahrheit hinweisen. Vielleicht ist dies
ein Grund mehr dafiir, dafl die Wissenschaftler so miihelos ihr Bemiihen, die Wahrheit
um ihres hohen Werts willen zu finden, aufgegeben haben,

Die Bedeutung der Ekstasis

Im Riickblick auf die drei Wertgebiete erkennen wir, wie die Perstnlichkeit ver-
sagt, sich voll und befriedigend auszudriicken. So diirfen wir nicht {iberrascht sein, dafl
die andere grofle Macht in unserem Leben, die Einsamkeit, sich wieder geltend macht
und das Feld behauptet. Bevor wir unsere augenblickliche Diskussion verlassen, miis-
sen wir uns noch mit einem einzelnen Element beschiftigen, das auftritt, wenn wir am
starksten an der Verwirklichung unserer Werte arbeiten. Es ist die Ekstasis. Plotin
fand sie in der Religion; aber sie ist genauso in der Realisierung ethischer, 4sthetischer
und intellektueller Werte vorhanden. In ihr stehen wir, wie es wortlich gemeint ist,
auflerhalb unserer selbst, vergessen uns selbst, dienen etwas anderem, sind ihm hin-
gegeben. Wir finden sie sogar in Gebieten, die nur eine lose Bezichung zu den Werten
haben. Wir sehen z.B. die Ingenieure, die eine grofartige Arbeit in der Vervoll-
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kommnung der Schallplatte geleistet haben. Neben intellektueller und dthetischer Neu-
gierde mag es die grofle Kunstfertigkeit sein, die vielleicht noch vom Handwerker
alter Tage herstammt, die zum Selbstvergessen und zur Hingabe an das Werk, oft
fur eine Lebzeit, fiihren kann. Oder wir sind erstaunt dariiber, wie die Arbeit des
Navigators in einem langsamen Transportflugzeug ihn die grofle Langeweile des lan-
gen Flugs tiber den Pazifik vollig vergessen lifit. So ist er von der Arbeit fasziniert.
Ich habe versucht, schopferisches Werk als das Ergebnis des Strebens nach der Ver-
wirklichung geistiger Werte darzustellen, und das Verlangen, der Einsamkeit zu ent-
gehen, als Beweggrund auszuschliefen. Aber es mufl uns nachdenklich stimmen zu
erfahren, dafl im Prozef der Realisierung der Werte wieder das Vergessen der Per-
sonlichkeit auftaucht. Es scheint so zu sein, dafl wir hier in grofartiger Anstrengung,
aber vergeblich auf das aus sind, was uns im Einssein mit Gott gelingen wird.

Obwohl so viel gesagt werden kann, um die Schwierigkeiten der Personlichkeit
klarzustellen, werden viele doch nicht davon ablassen, Goethe zu folgen, wenn er ver-
kiindet: ,,Hochstes Gliick der Menschenkinder, das ist die Personlichkeit®. Fiir sie ist
dies ein Glaubenssatz. Fiir mich enthilt dieser Standpunkt den verzweifelten Versuch,
aus der Not eine Tugend zu machen. Es ist kein grober Selbstbetrug, sondern ein
heroisches Unternehmen, Glanz und Gréfle fiir ein Leben zu retten, unter dem ein
Abgrund gihnt. Dafl Personlichkeit der Mittelpunkt unseres Lebens ist, um den es
sich dreht, ist wahr, aber dies schliefft nicht nur nicht aus, sondern fordert, daf sie
iberwunden werden mufi. Sie kann den Dienst nicht tun, unserem Leben eine erschtp-
fende Bedeutung zu geben. Die Losung des Problems liegt in ihrem Verschwinden
durch Vereinigung mit Gott.

Wie schon gesagt, haben nur wenige die Erfahrung der Entpersonlichung im Auf-
gehen in Gott erlebt. Trotzdem wire es irrig, deshalb ihre Bedeutung fiir unser Leben
zu verneinen, Im Gegenteil kann das Wissen darum unser ganzes Leben verindern.
Wenn wir bereit sind zu sehen, wie wir unter der Einsamkeit der Personlichkeit leiden,
wie wir vergebens in vielen verschiedenen sinnlosen Akten von dieser Einsamkeit
wegzurennen versuchen, wie die Verstirkung der Personlichkeit durch die Verwirk-
lichung der Werte nicht gelingt, wie wirklich unser ganzes Leben eine lange Kette
mifllungener Versuche, mit uns ins Reine zu kommen, darstellt, wenn wir all das klar
erkennen, dann sind wir reif, an Entpersénlichung als den einzigen Weg zu glauben.
Ist dieser Glaube genug? Ist er mehr als eine starke Hoffnung? Wir miissen Glaube
und Hoffnung vergréflern, indem wir uns in viele Aspekte des Lebens in der Person-
lichkeit und auf der anderen Seite des Lebens ohne Personlichkeit vertiefen, Wir brau-
chen nur zu bedenken, was uns der Wettbewerb mit anderen Personlichkeiten an See-
lenfrieden gekostet hat, wie im Gefolge dieses Wettbewerbs der HaR, der Neid, die
Aggression, die Minderwertigkeitsgefiihle und Zweifel an uns selbst, die Unehrlichkeit,
die Heuchelei, der Selbstbetrug sich eingestellt und uns korrumpiert haben. Wie hohl
klingt dagegen die Behauptung, dafl im Wettbewerb unsere Personlichkeit sich
schirfte. Schirfte wozu? Um zum Schlufl doch Schiffbruch zu erleiden?
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Personlichkeitsbefreites Leben

Wie befreiend und begliickend wiire es, wenn wir z. B. unser Streben fiir die Ver-
wirklichung von Werten von allen Persdnlichkeitselementen reinigen kinnten, wenn
der Erfolg hier keine Niederlage der anderen Personlichkeit, die mit uns im Wett-
bewerb steht, und keine Bestitigung unserer Personlichkeit bedeutete, die uns nur
unsichere Macht, Besitz und Ehre bringen, die ja alle nur zu neuen Persdnlichkeits-
problemen fithren. Wir leiden nimlich nicht nur unter dem Versagen des einzelnen
Bestrebens, unsere Personlichkeit zu verwirklichen, sondern oft genau so sehr unter
der Verstrickung in eine ganze Kette von unbefriedigenden Lsungen dieses Bestrebens,
wenn ein Versagen oder auch ein teilweises Gelingen uns veranlassen, neue Moglich-
keiten der gleichen Art zu versuchen.

Vergleichen wir damit das anonyme Werk der Bauhiitte des Mittelalters, wo die
Kathedrale aus dem Zusammenarbeiten aller an dem grofien Ideal ersteht! Im per-
sonlichkeitsbefreiten Leben erwerben wir eine neue Haltung zum Leben, zu unseren
Mitmenschen, zu uns selbst, die ich, da mir ein genaues Wort dafiir fehlt, demiitig
nennen mochte. Sie ist nicht das, was wir gewdhnlich so nennen, keine Haltung, die
sich in der Demut wilzt, die sie iiberbetont, die den Vergleich mit anderen heraus-
fordert und damit an die Eierschalen ihrer Herkunft erinnert, tatsichlich diese Eier-
schalen noch mit sich schleppt. Sie ist auch keine Haltung einer Gelassenheit, die zuviel
Resignation in sich hat. Sie ist nicht so gelehrt wie diese beiden Haltungen, sie ist viel
naiver, Sie zu haben ist eine Selbstverstindlichkeit. Natiirlich mdgen die beiden anderen
Haltungen Durchgangsstationen auf dem weiten Weg von der Personlichkeitsbe-
herrschtheit zur Befreiung von der Personlichkeit gewesen sein, und der Mensch, der
die Freiheit gefunden hat, hat noch immer in der personlichkeitsbeherrschten Welt
zu leben, und die Gefahr eines Riickfalls ist immer da. Jedoch der tiefste Grund,
warum er sich die grofie Naivitit der neuen Haltung zu eigen machen kann, ist, dafl
personlichkeitsbefreites Leben das thm gemifle ist, wihrend das personlichkeitsbe-
herrschte Leben nichts als ein grofier, verzweifelter Irrtum war.

Eine Schwester der neuen Demut ist eine neue Toleranz. Auch sie ist sehr verschieden
von dem, was wir gemeinhin so nennen. Die alte Toleranz geht mit der Verwirklichung
von Personlichkeitswerten zusammen und merkt nicht, wie schwer es ist, zwei ein-
ander entgegengesetzte Haltungen zu haben. Wir wollen uns selber in den Vordergrund
stellen und zugleich den anderen schonen. Das zweite ist ein Zugestindnis des Scha-
dens, den das erste anrichtet, und fortgesetzt folgt dem Ausdruds schlechten Gewissens
in unserem Personlichkeitsstreben diese Toleranz, die uns aber nicht davon abhilt,
neuen Schaden anzurichten. In der neuen Toleranz sind wir vom Personlichkeitsstre-
ben befreit und kénnen darum wieder eine ehrliche Naivicit haben. Sie heifit uns, im
Bruder nicht den Gegner zu verstehen und mit ihm denselben Weg zu gehen. Vielleicht
kimpft er noch auf der ersten Station, Persdnlichkeit los zu werden, vielleicht hat er
schon mit uns die zweite erreicht. Wir wissen aus eigener Erfahrung, wie tief wir in das
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Leben in der Perstnlichkeit verstrickt werden konnen. Wir freuen uns mit dem ande-
ren, wenn ihm die Befreiung gelingt. Reine Toleranz mit gutem Gewissen!

Eine grofle Hilfe fiir uns ist eine dritte Haltung, die des Humors. Nicht der angrei-
fende, oft dtzende Witz, sondern der Humor, der Geduld und Verstdndnis zeigt, wenn
er uns wieder in das persdnlichkeitsbeherrschte Leben zuriickfallen sieht, und der auf
diese Gefahr hinweist, nachdem wir die hohere Ebene erreicht haben; der Humor, der
zugleich Mitleid ist, das aus der Liebe zum leidenden Menschen geboren ist und um
seine Schwiche weifl, und der auch von dem Glauben an die Griéfle persdnlichkeits-
freien Lebens getragen ist.

Was geschieht mit dem Verwirklichen von Werten im neuen Leben? In unserer frii-
heren Erfahrung war das Verwirklichen von Werten so eng mit dem Personlichkeits-
kult verbunden, dafl wir geneigt sein mdgen, die beiden fiir unzertrennlich zu halten
und zu fiirchten, dafl wir die Werte zusammen mit dem Personlichkeitskult opfern
miissen. Keine Furcht ist weniger begriindet. Die Ekstasis sollte uns gelehrt haben,
wie sogar im personlichkeitserfiillten Menschen das Sichvergessen, das Vergessen der
Personlichkeit Kennzeichen des Hohepunkts schopferischen Schaffens ist, wie das, was
wir schaffen, nur zu kleinen Teilen von unserer Intelligenz, unserer Geschicklichkeit,
unserem Fleil herkommt, und zum gréfiten Teil eine Gabe ist, fiir die wir danken
sollten. Wenn wir das wissen, werden wir auch streben, das Lob und Selbstlob;- das
Erwerben von Macht und Besitz, so viel wir vermdgen, aus der Verwirklichung von
Werten auszuschliefen. Wir werden entdecken, dafl in einem Prozef der Reinigung
von dem, was den Werten fremd ist, diese in ihrer echten Hohe erstrahlen und ihre
Verwirklichung unsere ganze Kraft beansprucht. Demut, Toleranz, Humor und per-
sonlichkeitsfreie Verwirklichung von Werten sind sich alle nahe verwandt und formen
zusammen den Kreis eines lebenswerten Lebens.

Glaube an Gott

Zum Schluf sollen noch zwei Fragen behandelt werden, die viele fiir die allerwich-
tigsten halten mdchten: Erfordert nicht ein Kampf gegen die Personlichkeit den Glau-
ben an Gott, und kann ich diesen besitzen? Die erste Frage mufl bejaht werden, und
eine bejahende Antwort zur zweiten ist nicht so schwierig, wie viele denken. Es ist
wahr, dafl wir in vielen Weisen daran arbeiten, Gott nicht zu finden, aber es ist
ebenso wahr, dafl wir diesen Weisen mit vielen anderen entgegenarbeiten konnen. Wir
haben hauptsichlich Gott aus zwei miteinander verbundenen Griinden aus unserer
Welt ausgeschlossen. Wir haben uns fast ausschlieflich der Zihmung und dem Genuf§
der materiellen Welt gewidmet, und wir haben den menschlichen Verstand, der die
Zihmung vollbrachte, iiber alle Maflen verherrlicht. Die Verherrlichung geschah auf
Kosten der Verherrlichung Gottes. Wir schienen ihn nicht mehr zu gebrauchen. Denn
unser Verstand hatte unsere Welt gegen alle Gefahren gesichert. Den Glauben an all
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dies haben Kriege und Revolutionen in den letzten Jahrzehnten michtig ins Wanken
gebracht, und ein neues Suchen nach zuverlidssigeren Idealen als den iiberheblichen
Verstand und den materiellen Giitern und ihrer Sicherheit hat angehoben. Grofie Hin-
dernisse sind aus dem Weg zu Gott weggerdumt. Gleichzeitig kommt eine herrliche
menschliche Fihigkeit zu neuen Ehren, die Phantasie. Im Zeitalter der Herrschaft des
menschlichen Verstands war sie eine Handlangerin geworden. Der rechnende Ver-
stand setzte die Ziele und gebrauchte sie nur in beschrinkter Weise und voller Mif3-
trauen. Man sagte, man miisse sie ziigeln. Wo sie am meisten vonndten war, ndmlich
in der Setzung der hichsten Ziele, wies man sie schndde zuriick. Da Gott ja nicht exi-
stierte, brauchte man sie nicht, um uns zu ihm zu fithren. Diese feindliche Haltung
versperrte den Weg zu einer auflersinnlichen Welt auflerhalb des materiellen Bereichs,
den der Verstand als die einzige ,Realitit* betrachtete. Kein Wunder, dafl die Phan-
tasie verkiimmerte! Jetzt, mit dem zunehmenden Zusammenbrechen der alten Wel,
wird sie frei und kann ihre ganze Kraft gebrauchen.

Wenn sie die Ziigel abwirft, die der Verstand ihr unberechtigterweise anlegte, wird
sie nicht ziigellos, sondern arbeitet in einem Gebiet, das real ist iiber alle Realitdt der
materiellen Welt hinaus. Drei Tatsachen bewahrheiten das: die Erfahrung der Mysti-
ker, der Gebrauch des Verstands durch Cusanus und Spinoza, die Not der Personlich-
keit, die der vorliegende Aufsatz zu beschreiben unternahm.
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Spuren des Ubernatiirlichen

Die Religionssoziologie Peter L. Bergers und Thomas Luckmanns

Die Religionssoziologie der letzten Jahr-
zehnte, in Amerika wie in Europa, ist weithin
blofle Beschreibung der kirchlichen Organi-
sation und der Kirchlichkeit der Bevélkerung.
Wie die Religion selbst zur Randerscheinung
im gesellschaftlichen Leben geworden ist, so
hat sie auch in der vorherrschenden struk-
turell-funktionalen Grundauffassung der So-
ziologie einen Platz am Rand, und zwar un-
ter den zur Gesellschafts- wie zur Personlich-
keitsintegration beitragenden sozialenErschei-
nungen. Dabei hatten Emile Durkbeim und
Max Weber, die von der strukturell-funktio-
nalen Schule als Viter adoptierten groflen
Soziologen der Jahrhundertwende, der Reli-
gion eine strategische Bedeutung in der Ana-
lyse der Beziehung Einzelmensch-Gesellschaft
zugeschrieben. Aus der strukturell-funktio-
nalen Schule selbst war eine Revision des
Stellenwerts der Religion kaum zu erwarten.
Sie betont den Systemcharakter der sozialen
Gebilde und hat allen gesellschaftlichen Er-
scheinungen feste Plitze angewiesen.

Die amerikanischen Religionssoziologen
Peter L. Berger und Thomas Luckmann, beide
europiischer Herkunft, wurden in die deutsche
Tradition der Soziologie eingefithrt zu einer
Zeit, da ein lebhaftes Interesse an den Ge-
dankengingen des jungen Marx die Diskus-
sion der gesellschaftlichen Bedingtheit des
Wissens einschlofl. Es war aber vor allem die
Bekanntschaft mit den Ideen von Alfred
Schiitz, seiner an der phidnomenologischen
Methode inspirierten Analyse des Alltagswis-
sens, die ihre Perspektive erweiterte. Diese
erlaubte ihnen, die Religion als Teil des einer
Gesellschat zur Verfiigung stehenden Ge-
samtwissens zu betrachten.

Darin unterscheidet sich Bergers und Luck-
manns Wissenssoziologie von der in der Zwi-
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schenkriegszeit in Deutschland betriebenen
und vor allem mit den Namen Max Scheler
und Karl Mannheim verbundenen Wissens-
soziologie, dafl sie der Begriindung des
menschlichen Wissens iiberhaupt im gesell-
schaftlichen Sein nachgeht, sich also nicht nur
mit diesem oder jenem theoretisch ausgear-
beiteten Ideenkomplex befaflt, sondern mit
allem, was in der Gesellschaft als ,Wissen®
gilt. Das Ideologieproblem riickt damit an
den Rand, und das Relativititsproblem fall
aus dem Rahmen der empirischen Soziologie
hinaus in die Philosophie. ‘

Berger und Luckmann machen radikalen
Ernst mit der Erkenntnis, dafl der Mensch
ein soziales Wesen ist, nur in einer Menschen-
welt Mensch werden und sein kann, dafl
HKultur® in jenem alles Menschenwerk um-
fassenden Sinn, wie er in der angelsichsischen
Anthropologie {iblich ist, einfachhin zum
Menschen gehSrt. Wie immer auch die Ur-
spriinge gewesen sein mdgen, der menschliche
Organismus, wie wir ihn beobachten kénnen,
wird in eine schon bestehende Kultur hinein-
geboren, wird Mensch, indem er sich diese
Kultur aneignet. Er wird damit aber auch
ihr Triger und Mitgestalter. So ist der Mensch
gleichzeitig — in dialektischem Verhiltnis —
Produzent und Produkt der Gesellschaft. Dies
sind die Hauptthesen und Hauptergebnisse
der wissenssoziologischen Untersuchungen
Bergers und Luckmanns?.

Sie beginnen mit der phinomenologischen

1 Peter L. Berger, Thomas Ludimann: Die
gesellschaftliche Konstruktion der Wirklichkeit. Eine
Theorie der Wissenssoziologie. Frankfurt: Fischer
1969. XIX, 220 S. (Conditio humana.) Ameri-
kanisch: The Social Construction of Reality. Gar-
den City, N. Y.: Doubleday 1966.
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Analyse der Alltagswelt des Menschen, seiner
Intersubjektivitit, der Rolle von Typisierun-
gen und Zeichensystemen beim Erwerb und
bei der Bewahrung des Wissens, so dafl mit
Hilfe der Sprache das zur Verfiigung ste-
hende Wissen schlieflich iiber die Grenzen
des Alltags hinausreicht. Nur ein Teil dieses
Wissens wird dem einzelnen zugeteilt, Gesell-
schaft steht somit dem einzelnen als objektive
Gegebenheit gegeniiber, obwohl in intersub-
jektiven Prozessen geschaffen und erhalten.

Ausgehend von der biologischen Anthro-
pologie, wie wir sie mit den Namen Jacob
von Uexkiill, Adolf Portmann und F. ]J. ].
Buytendijk verbinden, zeigen Berger und
Luckmann dann, dafl Externalisierung, Ob-
jektivierung, eine anthropologische Notwen-
digkeit ist. In der Darstellung der Objekti-
vierung des Menschen in Institutionen folgen
sie Helmuth Plessner und Arnold Geblen.
Alfred Schiitz dient ihnen wiederum als Fiih-
rer in der Analyse des hierarchischen Aufbaus
der von den Menschen geschaffenen Sinnwelt,
die, liber die Institutionen hinausgreifend,
diese in immer weiteren Kreisen mit der Welt
und schliefllich mit einem sakralen Kosmos
in sinngebende Verbindung bringt. Es gibt so
viele Sinnwelten oder ,Wirklichkeiten®, wie
es Kulturen gibt. Diese sinngebenden Welten,
die definieren, was ,wirklich® ist, sind legi-
timierende Konstruktionen, die iiber den
Wildwuchs der Institutionen gestiilpt, nicht
aus ihnen geschdpft sind. Sie mbgen formend
auf die Institutionen zuriickwirken, liegen ih-
nen aber nicht zugrunde. Ideation folgt auf
Institution, geht nicht voran.

Der einzelne erfahrt die Gesellschaft ein-
mal als dufleren Zwang, als objektive Wirk-
lichkeit, unabhingig von seinem Wollen. Zum
anderen hat er aber die mit der Gesellschaft
gegebene Sinnwelt im Lauf seiner Mensch-
werdung internalisiert. Sie ist ihm auch zur
subjektiven Wirklichkeit geworden. Dies ge-
schah in intersubjektiven, Sozialisierung ge-
nannten Prozessen. Die primire Sozialisie-
rung, die vor allem von George H. Mead und
Charles Horton Cooley analysiert wurde,
vermittelt dem Kind die ersten Wirklichkei-
ten seiner eigenen Identitit und seiner Um-

welt. In sekundiren Sozialisierungen wird
der einzelne in weitere Institutionen einge-
gliedert, in das diesen zugehtrige Wissen ein-
gefiihrt, wird mit weiteren Identititen ver-
sehen. Diese Vorginge sind vor allem unter
den Titeln Rollentheorie und Referenzgrup-
pentheorie studiert worden. Sekundire Sozia-
lisierung ist Einfithrung in neue Sinnprovin-
zen innerhalb der in der primiren Soziali-
sierung internalisierten Sinnwelt. Selbst der
Wechsel in eine andere Sinnwelt ist nicht un-
moglich. Dabei muf} freilich die ganze Ver-
gangenheit des Konvertiten umgedeutet wer-
den. Die vielfiltigen sekundiren Sozialisie-
rungen, die jeder im Lauf seines Lebens mit-
macht, und die Méglichkeit des Uberwechselns
in eine andere Sinnwelt beweisen schon, daf§
der Mensch durch Internalisierung nicht zur
Marionette der Gesellschaft wird, sondern
freier Akteur bleibt. Peter Berger hat dies in
seiner ,Einladung zur Soziologie® deutlich
herausgestellt 2.

In allen diesen Internalisierungsprozessen
spielen andere Menschen, besonders solche,
zu denen die Beziehungen affektgeladen sind,
eine unerlidfiliche Rolle, und zwar nicht nur
fiir die erste Mitteilung der Gewiflheiten.
Diese konnen nur erhalten werden, wenn sie
andere dauernd bestitigen. Wie der Mensch
sich seine Wirklichkeit nicht im solipsistischen
Alleingang konstruiert, sondern in intersub-
jektiven Prozessen, so kann er sie sich nur in
ebensolchen Prozessen erhalten. Was fiir das
dem einzelnen zugeteilte Wissen gilt, gilt auch
fir die gesamte Sinnwelt. Sie ist Menschen-
werk und mufl von Menschen erhalten wer-
den. Immer neue Generationen oder Kreise
miissen sich die Sinnwelt zu eigen machen,
wenn diese fortbestehen soll. Aber auch er-
folgreiche Sozialisierung fiihrt nicht zur vol-
ligen Kongruenz der Gesellschaft als objek-
tiverund subjektiver Wirklichkeit.So sind Me-
chanismen nétig, um die Abweichler in Reih

2 Peter L. Berger: Einladung zur Soziologie.
Eine humanistische Perspektive. Olten, Freiburg:
Walter 1969. 206 S. Kart. 16,-. Amerikanisch:
Invitation to Sociology: A humanistic perspek-
tive. Garden City, N. Y.: Doubleday 1963.
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und Glied zuriickzubringen. Von konkurrie-
renden Sinnwelten gehen Zweifel weckende
Einfliisse aus, denen entgegengewirkt werden
mufl, mit vielfiltigen Mitteln, bis zur Gewalt-
anwendung. Zur Erhaltung oder gar Verbrei-
tung einer Wirklichkeit geniigen -einzelne
allein nicht, sie miissen gesellschaftlich organi-
siert sein. Das Verhiltnis zwischen einer be-
stimmten Wirklichkeit und der thr zugeho-
rigen bestimmten organisierten Gesellschaft
ist wiederum dialektisch. Berger und Luck-
mann sprechen von ,Plausibilitdtsstruktur®,
wobei es nicht die logische innere Struktur
der Sinnwelt ist, die sie im Auge haben, son-
dern die soziale Trigerstruktur.

Wenden wir uns nun der Anwendung dieser
wissenssoziologischen Theorie in der soziolo-
gischen Betrachtung der Religion zu®. In der
Religionssoziologie stellt sich besonders scharf
die Frage, wie bestimmte Ideationen Allge-
meingiiltigkeit erlangen und behalten,da doch
die religiose Wirklichkeit so sehr von der als
natiirlich definierten Wirklichkeit verschieden
ist, dafl sie als etwas ganz anderes — wenn
auch in die natiirliche Wirklichkeit hinein-
wirkendes — betrachtet wird, als sakraler Kos-
mos.

Wir haben schon die stufenweise Legitimie-
rung der institutionellen Ordnungen erwihnt.
Verankerung der Sozialordnung in der Welt-
ordnung ist eine universelle Strategie der Le-
gitimierung. Die Sozialordnung soll als Aus-
flufl, ja Teil der Naturordnung erscheinen.
Den meisten Gesellschaften ist dies nicht ge-
nug. Es geht ja um mehr als um die Absiche-

3 Die Wissenssoziologie der beiden Verfasser
findet sich in getrennten Verdffentlichungen. Tho-
mas Luckmann: The Invisible Religion. The Pro-
blem of Religion in modern society. London:
Collier-Macmillan 1967. Die erste Fassung dieses
Buchs ist deutsch erschienen: Zum Problem der
Religion in der modernen Gesellschaft: Institution,
Person und Weltanschauung. Freiburg: Rombach
1963; Peter L. Berger: ,'The Sacred Canopy*.
Garden City, N.Y.: Doubleday 1967. Britische
Ausgabe: The Social Reality of Religion. London:
Faber & Faber 1969. Der S. Fischer-Verlag, Frank-
furt, hat eine deutsche Ubersetzung fiir die Reihe
»,Conditio humana“ angekiindigt.
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rung von sozialen Privilegien. Sozialordnung
ist dialektisch eng mit der Integration der
Einzelpersonlichkeit verbunden. Chaos in der
einen bedroht die andere. Das Chaos fiirch-
tet der Mensch am meisten. Es untergribt die
Gewiftheit seiner Welt. In Grenzsituationen,
besonders am Phinomen des Todes, erlebt
der Mensch seine Welt als unstabil. So sucht
er sie um so tiefer zu verankern, in einer
iiberaus seinsmichtigen Ordnung, dem sakra-
len Kosmos. Religion dient als Schutzdach,
als Baldachin (englisch ,Canopy®), unter
den sich der Mensch in seiner Angst fliichtet.

Wihrend Berger Religion mit Hilfe des
Sakralen definiert, ist fiir Luckmann Religion
die Sinnwelt des Menschen iiberhaupt, da sie
seinen biologischen Organismus ,transzen-
diert®. Religion ist damit durch eine Funktion
definiert, nicht mehr ans Sakrale oder gar an
Kirche gebunden. Luckmann kann folglich
von unsichtbarer Religion® des modernen
Menschen sprechen. Wie kam es dazu?

Bei fortschreitender Differenzierung der
Gesellschaft wird das urspriinglich diffus in
ihr vorhandene Religidse an einen bestimm-
ten Personenkreis in besonderer Weise ge-
bunden, an eine Fachschaft in Riten und
Glauben. Die institutionelle Abtrennung des
sakralen Bereichs fithrt zu seiner grifleren
Theoretisierung, die wiederum eine grofiere
Absonderung des Sakralen auch innerhalb
der hierarchisch gegliederten Sinnwelt nach
sich zieht. Wo die gesellschaftliche Differen-
zierung weiter fortschreitet, so dafl sich po-
litische und wirtschaftliche Titigkeit zeitlich
wie ortlich vom {ibrigen Leben entfernt ab-
spielen, kommt es zur Trennung in 6ffentli-
ches Leben und Privatsphire, in denen bald
verschiedene Verhaltensregeln gelten. Kir-
chengebundene Religion bleibt den mehr tra-
ditionellen Werten der Privatsphire verbun-
den. Da die kirchlichen Werte aber in den
primiren Institutionen der Politik und Wirt-
schaft an Geltung verloren haben, verlieren
sie fiir viele auch den Halt in der Privat-
sphire. Fiir eine Weile lebt hergebrachte Re-
ligion als Rhetorik weiter. Nachfolgende Ge-
nerationen geben auch diese auf.

Das Religidse ist damit nicht tot, denn der
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Mensch bedarf der sinngebenden Wirklich-
keiten. Diese bleiben jedoch einzelnen oder
wenigen eigen. In der differenzierten moder-
nen Gesellschaft kann sich die Entwidslung
von diffuser Religiositit zu monopolistischer
Religion nicht wiederholen. Nicht nur die Ge-
sellschaft und der Einzelmensch haben sich ge-
wandelt, selbst ihre Beziehung zucinander ist
anders geworden.

Der moderne Mensch kann als Konsument
charakterisiert werden, mit einer groflen Frei-
heit der Wahl aus einem vielfiltigen Ange-
bot. Diese Verbraucherhaltung erstreckt sich
auch aufs Religitse. Die Kirchen erscheinen
als Verkiufer auf einem freien Markt, auf
dem sie nicht nur miteinander, sondern auch
mit anderen organisierten wie nichtorgani-
sierten Sinnwelten in Konkurrenz stehen.
Berger, der Luckmanns Analyse des Sikula-
risierungsprozesses folgt, geht den Auswir-
kungen der Marktsituation auf das Verhiltnis

der Kirchen zueinander (Ukumene) nach. -

Luckmann selbst skizziert die Einfliisse der
Marktsituation auf die Inhalte der kirchlichen
Verkiindigung, die, um Verbraucherwiinschen
entgegenzukommen, sikularisiert werden. Das
Hauptinteresse des in der Privatsphire be-
heimateten Menschen gilt thm selbst, seinem
Selbstausdruck, seiner Selbstverwirklichung.
Personlichkeits- und Familienprobleme wer-
den zu den Hauptthemen der unsichtbaren
Religion, denen auch die konkurrierenden
Kirchen Rechnung tragen miissen.

Wie schon gesagt, folgt Berger weithin
Luckmann in der Darstellung der Bedeutung
der gesellschaftlichen Differenzierung fiir den
Sakularisierungsprozefl. Dabei zeigt Berger
aber auch auf, wie diese Entwicklung der fort-
schreitenden Rationalisierung der westlichen
Welt in der jiidisch-christlichen Tradition
grundgelegt ist. In der Darstellung der Riick-
wirkung der gesellschaftlichen Differenzierung
auf die Religion ist sein Hauptinstrument
der Begriff der Plausibilititsstruktur, der mit
einer spezifischen religiosen Sinnwelt verbun-
denen gesellschaftlichen Organisation. Diese
hat ihre Monopolstellung in der umfassenden
Gesellschaft verloren. Um sich gegen die in
der Gesellschaft fortschreitende Sikularisie-

rung zu halten, bleibt der kirchlichen Orga-
nisation die Wahl zwischen zwei Strategien:
Widerstand und Abschliefung, die zu Ghetto-
bewufftsein fithren, Kirche in Sekte verwan-
deln, oder Akkommodation und Kapitulation.
Besonders interessant ist hier Bergers Sicht
der Geschichte der protestantischen Theologie
vom Liberalismus iiber die Neo-Orthodoxie
zur Gott-ist-tot-Bewegung, wobei er die pro-
testantische Erfahrung als prototypisch fiir
die Akkommodationsstrategie ansieht.

Die Ausfithrungen der beiden Autoren sind
bewufit in der Perspektive der empirischen
Wissenschaft gehalten. Die Verfasser sind ihrer
Intention so treu, daf sich die Lektiire ihrer
Ausfithrungen nicht von der jener Autoren
der funktionalen Schule unterscheidet, die die
Moglichkeit einer ,humanistischen Perspek-
tive“ ablehnen. Die Wahrheitsfrage der reli-
giosen Vorstellungen ist rigoros ausgelklam-
mert; die Religion wird zum michtigsten
Agenten der Entfremdung erklirt, Hingabe
an den Willen Gottes als Masochismus abge-
handelt. Berger ist nicht zu Unrecht besorgt,
dafl sein methodologischer Atheismus dem
Leser als Atheismus schlechthin erscheinen
kénnte. Um diesem Mifiverstindnis vorzu-
beugen, erkldrt er in einem Anhang den Un-
terschied der empirisch-soziologischen und der
theologischen Perspektive. Dabei 138t er den
Theologen aber auch keine Illusion dariiber,
dal die vorgelegte Wissenssoziologie den
Ausgangspunkt der Theologie radikal in
Frage stellt, da sie alles Wissen als mensch-
liche Projektion relativiert. Der Theologe mag
diese Herausforderung ignorieren; sollte er
sie aber annehmen, so hat Berger auch als
Soziologe einigen Trost fiir ihn {ibrig. Berger
glaubt nimlich, die Soziologie konne dem
Theologen bei der Fundierung des Glaubens
behilflich sein. In seinem letzten Buch, ,Auf
den Spuren der Engel®, entfaltet Berger die
im Anhang zum ,Sacred Canopy“ angedeu-
teten Gedankenginge.

4 Peter L. Berger: Auf den Spuren der Engel.
Die moderne Gesellschaft und die Wiederentdek-
kung der Transzendenz. Frankfurt: Fischer 1970.
136 S. Kart. 12,—-. Amerikanisch: A Rumor of
Angels. Garden City, N. Y.: Doubleday 1969.
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Die der vorgetragenen Religionssoziologie
zugrunde liegende wissenssoziologische Theo-
rie relativiert die religidsen Vorstellungen
weit mehr, als Geschichtswissenschaft und Psy-
chologie es je getan haben. Der gliubige
Mensch kann sich natiirlich immer auf seinen
Glauben stellen und argumentieren, dafl er
auch in seiner Eigenschaft als Konstrukteur
der Wirklichkeit aus der Schpferhand Got-
tes stammt, die ihn mit Erkenntnisfihigkeit
auch des Sakralen ausgestattet hat. Berger
hilft hier mit dem treffenden Beispiel der Ma-
thematik weiter, deren gesellschaftliche Vor-
aussetzungen nicht weniger genau spezifiziert
werden konnen als die der Religion. Die
Mathematik ist so abstrakt und konstruiert
wie nur etwas sein kann, und doch entspricht
ihr etwas in der dufleren Wirklichkeit. Selbst
die radikale Relativierung der Religion durch
den Soziologen kann zum Nutzen des gliu-
bigen Verstindnisses gewendet werden. Wenn
alle Sinnwelten Projektionen des Menschen
sind, dann hat auch die Sinnwelt unserer ge-
genwirtigen Zeit vor den Sinnwelten der
Vergangenheit nichts voraus. In dieser Per-
spektive gibt es keinen notwendigen Fort-
schritt, in ihr gilt Rankes ,Jede Epoche ist
unmittelbar zu Gott“. Es ist also {iberheblich
und wissenschaftlich unerlaubt, den Geist der
Zeiten zum Glaubenskriterium zu erheben.

Trotz aller Sikularisierung ist in der mo-
dernen Welt das ,,Geriicht vom Ubernatiir-
lichen® nicht erstorben. Berger glaubt,es lohne
sich, dem Geriicht nachzugehen. Falls es nim-
lich das Ubernatiirliche gibt, so mufl es ir-
gendwann und irgendwo durchscheinen. Der
Mensch, Konstrukteur des sakralen Kosmos,
scheint Berger der Ort zu sein, wo wir mit
grofiten Aussichten auf Erfolg nach den Spu-
ren des Ubernatiirlichen suchen kénnen. Was
unter einer Riicksicht als Projektion erscheint,
mag unter einer anderen Reflexion sein. Ber-
ger glaubt in gewissen prototypischen mensch-
lichen Gesten eine Dimension zu finden, die
klar iiber das ,natiirlich® Erfahrbare und
Wiflbare hinausweist. Solche Gesten sind un-
ter anderen die Geste der Mutter, die das
Kind trostet, ihm versichert, dafi .alles in
Ordnung ist, das Spiel, das uns in eine an-
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dere Wirklichkeit versetzt, aber auch die Ver-
dammnis, jene Reaktion auf Handlungen,
die unser sittliches Bewuf3tsein in einer Weise
verletzen, dafl nur eine endgiiltige, bedin-
gungslose, ins Innerste treffende Verurtei-
lung die einzig wiirdige Reaktion scheint.
Aus der Analyse solcher menschlicher Ver-
haltensweisen will Berger zu einem ,induk-
tiven Glauben® gelangen, von der in der
prototypischen Geste implizierten transzen-
denten Ordnung auf die Existenz dieser Ord-
nung schlieflen. Es bleibt ein Sprung des Glau-
bens, gibt es doch diesseitige Erklirungen fiir
all dies, die manchen zufriedenzustellen schei-
nen.

Eine andere mégliche Quelle der Erkennt-
nis des Ubernatiirlichen sieht Berger in den
religidsen Traditionen selbst. Darin diirfte es
»Entdeckungen® geben, aus den sozialen Um-
stinden und psychologischen Mechanismen
nicht erklirbare Einsichten. Berger zihlt zu
solchen Entdeckungen die Gottesidee des Al-
ten Testaments und die Idee der erldsenden
Gegenwart Gottes in Jesus, dem Christus, ist
aber nicht bereit, diese Gegenwart Gottes auf
Christus und seine Kirche zu beschrinken.

»~Empirischer Glaube® und ,Entdeckungen®
des Ubernatiirlichen enthalten Anregungen,
die Beachtung und Weiterfiihrung durch den
Fundamentaltheologen verdienen. Es ist zwar
ein Soziologe, von dem diese Anregungen
ausgehen, aber er ist sich dessen bewufit, daft
er damit den Rahmen seiner Disziplin ver-
liflt. Er tut es mit gutem Gewissen, da er
nicht vergessen hat, dafl Soziologie nur eine
der Rollen ist, die er als Mensch spielt.

Ohne auf Einzelkritik einzugehen, moch-
ten wir nur darauf hinweisen, daf die Grund-
einstellung des Ganzen sich nicht merklich
von der des viel kritisierten Funktionalismus
unterscheidet, an dem jedoch auch die Ver-
fasser selbst ihre Reserven anmelden. Es ist
wohl die Frage, ob die rein empirische Per-
spektive in der Soziologie nicht notwendig
dem Funktionalismus verfillt.

Es war auch nicht Ziel dieser Einfiihrung,
die Argumente vollstindig zusammenzufas-
sen. Ein solcher Versuch auf kurz bemessenem
Raum wiirde notwendig zu einer gedringten,



Umschau

schwerverstindlichen Darstellung fithren, dem
geraden Gegenteil der Schriften der Verfasser
selbst. Diese sind geistreich, in zuginglicher
Sprache geschrieben, die der Interpretation
nicht bedarf und bei der Ubersetzung aus

dem Englischen ins Deutsche an Verstind-
lichkeit nicht verloren hat. Der Hinweis auf
diese Biicher von mifligem Umfang ist keine
Zumutung, sondern Einladung zu einem Ver-
Josef Macha S]

gniigen.

Neuausgaben kirchengeschichtlicher Quellenwerke

Ad fontes! Das war die Maxime der Huma-
nisten des 15. und 16. Jahrhunderts. Es sollte
und miifite die Devise des Wissenschaftlers,
auch des Theologen, zu allen Zeiten sein. Denn
nur wer aus den Quellen schopft, entgeht dem
Risiko, das mit einer Vermittlung durch zwei-
te oder dritte Hand verbunden ist.

Reichlich flieflen die Quellen auf dem Ge-
biet der Kirchengeschichte, speziell der Ge-
schichte des Papsttums. Ausgerechnet ein pro-
testantischer Kirchenhistoriker (zuerst in Mar-
burg, dann in Gbottingen), Carl Mirbt
(1860-1929), veroffentlichte im Jahr 1895
»Quellen zur Geschichte des Papsttums® (155
Nummern). Dabei verfolgte er das Ziel, ,die
verschiedenen Seiten des Papsttums zu cha-
rakterisieren und wenigstens in einige seiner
kirchenpolitischen Kimpfe einen Einblidk zu
verschaffen® (Vorwort). Erboste Kritiker re-
klamierten sogleich die antikatholische Ten-
denz des Herausgebers. So berechtigt dieser
Vorwurf in mancher Hinsicht sein mochte,
man vergall doch, dafl jede Auswahl den
Stempel der Subjektivitit an sich trigt.
Mirbts grofles Verdienst besteht schon darin,
dafl er das unvermeidliche Risiko eines sol-
chen Auswahlbands iiberhaupt gewagt hat. In
der Erkenntnis, dafl er den Kreis zu eng ge-
zogen hatte, stellte Mirbt die 2. Auflage (507
Nummern) unter das iibergreifendere Thema
»Quellen zur Geschichte des Papsttums und
des rémischen Katholizismus®. Auch jetzt ver-
stummten die Kritiker nicht, wenngleich ihre
Stimmen nicht mehr so lautstark zu verneh-
men waren wie vorher.

Diese Quellensammlung erfuhr im Lauf der
Jahre so weite Verbreitung und so starke
Nachfrage, dafi 1911 eine 3. Auflage (620
Nummern) und 1924 eine , Vierte, verbesserte

25 Stimmen 187, 5

und wesentlich vermehrte Auflage® erscheinen
konnte, von der dann 1934 ein unverinderter
Nachdruck hergestellt wurde. Obwohl es
nichts vergleichbar Besseres gab, lautet das
Urteil von katholischer Seite noch in unserer
Zeit: teilweise einseitig® (H. Tiichle) oder
»nicht frei von antikatholischen Akzenten®
(R. Bidumer).

Da die 5. Auflage schon seit langem ver-
griffen und kein Konkurrent aufgetreten war,
mufite ,der alte Mirbt* in unseren Tagen
abermals hinausgehen!. Dafl dies nicht mehr
im alten Gewand geschehen konnte, stand Ffiir
den Verlag und den neuen Herausgeber Kurt
Aland, Professor fiir Kirchengeschichte und
neutestamentliche Einleitungswissenschaft an
der Universitit Miinster, von Anfang an fest.
Aland wollte mit der Neuausgabe ,das Ma-
terial fiir ein umfassendes und unparteiisches
Studium der Geschichte des Papsttums und
des romischen Katholizismus . . . bereitstellen®
(Vorwort). ‘

Eine griindliche Uberarbeitung und vor
allem eine wesentliche Erginzung auf dem
Fundament neuer Ergebnisse in der wissen-
schaftlichen Forschung taten not. Auferdem
durfte nicht unberiicksichtige bleiben, dafl
heute neue Probleme im Mittelpunke des In-
teresses stehen, wihrend andere, einst vorherr-
schende Fragen im Hintergrund verschwun-
den sind. Diese Uberlegungen forderten zu-
nichst eine Streichung, bei der Aland rigoros
zu Werk gegangen ist. Dies gilt besonders fiir
die Zeugnisse des 1. Jahrtausends. Mancher

1 Quellen zur Geschichte des Papsttums und
des Rimischen Katholizismus. 1. bis 5. Aufl. hrsg.
v. Carl Mirbt. 6., véllig neu bearb. Aufl. v. Kurt
Aland. Band 1. Tiibingen: Mohr 1967, LVI, 693S.
Lw. 76,—.

353



Umschan

Verlust ist jedoch sehr bedauerlich. So fehlt
z.B. Nr. 213: Instruktion Gregors L. fiir die
Missionsarbeit unter den Angelsachsen (die
Nummern bezichen sich auf die 4. und 5. Auf-
lage). Auch wenn immer noch nicht feststeht,
ob dieser ,Libellus responsionum® tatsachlich
zu Papst Gregor 1. gehdrt oder vielleicht erst
ein Jahrhundert spiter entstanden ist, so sind
doch seine historische Echtheit und seine Be-
deutung fiir das Missionsdenken der Kirche
in jener Zeit unbestritten. Hochst ungern ver-
misse ich die Dekrete des Concilium Quini-
sextum vom Jahr 692 (Trullanum II), mit
dem sich die Ostkirche in Recht, Gottesdienst
und Sitte von der romisch-lateinischen Kirche
entscheidend abgesetzt hat (Nr. 224). Andere
Beniitzer des Werkes suchen vergebens nach
Friedrichs II. Konstitution vom Mirz 1224
iiber die Verbrennung der lombardischen Ket-
zer (Nr. 341) oder nach der vom selben Kai-
ser stammenden Konstitution aus dem Jahr
1232 iber die Hinrichtung der Ketzer in
Deutschland (Nr. 342). Fehlanzeige gilt auch
fiir ein so wichtiges Dokument wie die Ver-
urteilung der Jeanne d‘Arc durch das geist-
liche Gericht in Rouen vom 30. Mai 1437 (Nr.
397). Vollig unerklirlich finde ich, warum die
fiir den Gang der Kirche(n) schicksalhaft ge-
wordene ,Disputatio D. Martini Lutheri
pro declaratione virtutis indulgentiarum® vom
31. Oktober 1517 (Nr. 415) oder auch das
Wormser Edikt von 1521 mit der Verhin-
gung der Reichsacht iiber Luther (Nr. 419)
nicht mehr aufgenommen worden sind. Auch
die Artikel des Religionsfriedens aus dem
Augsburger Reichstagsabschied vom 25. Sep-
tember 1555 (Nr. 437) hitte man nicht weg-
lassen diirfen.

Auf die bei fritheren Auflagen zu Beginn
vieler Dokumente angefiihrten Literaturhin-
weise hat der Herausgeber ganz verzichtet
und sich auf die wichtigsten Quellennachweise
beschrinkt. Diese Unterlassungssiinde wiegt
schwer, auch wenn es viel Mihe gekostet und
eine Vergroferung des Umfangs bedeutet
hitte, wenigstens die hauptsichliche Literatur
anzumerken.

Daf} nicht immer die besten Quelleneditio-
nen beigezogen wurden und bei den Hinwei-
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sen mehrere Versehen passiert sind, hat der
Tiibinger Historiker H. Fuhrmann in einer
minutidsen Rezension (Zeitschrift fiir Kir-
chengeschichte 79 [1968] 198-205) konsta-
tiert. Sein Urteil lautet: ,Nimmt man alles
in allem, so kann man sagen, daf in den
letzten Jahrzehnten mehr Arbeit an Editio-
nen und Erschliefung der Texte geleistet
worden ist, als der Mirbt-Alandschen Quel-
lensammlung entnommen werden kann und
an ihr abzulesen ist... Nach den letzten
Textausgaben wird man bei frith- und hoch-
mittelalterlichen Zeugnissen auflerhalb des
Buches suchen und sich des rechten Wortlauts
— und auch der falschen Wiedergabe wegen —
dort versichern miissen.®

Trotz dieser fachminnischen Kritik und
der angedeuteten Auslassungen wollen wir
aber nicht iibersehen, was als Bereicherung
hinzugekommen ist. Hier fillt zuerst auf,
daf Thomas von Aquin, der sich einst mit
flinf Seiten begniigen muflte, jetzt iiber 120
Seiten hinweg das Wort hat. Das macht,
wohlgemerlkt, ein Sechstel des Gesamtinhalts
aus. Fiir die Zeit vor Thomas allerdings fin-
det sich kaum ein Zusatz, wenn wir von der
fabuldsen Story einer Pipstin Johanna (Nr.
520) absehen.

Erstaunlich ist die immense Umfangerwei-
terung von ehedem 288 Seiten mit 155 Num-
mern (1. Auflage) auf nunmehr 693 Seiten
mit 1094 Nummern, und das allein fiir den
I. Band, der mit den iiberreich zitierten De-
kreten des Trienter Konzils (1545-1563) en-
det. Man darf ehrlich gespannt sein auf den
I1. Band, dessen Auswahl bis in die unmittel-
bare Gegenwart reichen soll.

Auf das Thema ,Kirche und Staat® be-
schriankt sich die zweibindige Quellensamm-
lung, die der Miinchener Professor fiir Kir-
chenrecht Eduard Eichmann (1870-1946) her-
ausgegeben hat (Paderborn 1912 und 1914).
Von dem I. Band kam schon 1925 ein un-
verinderter Nachdrudk heraus. Beide Binde
sind 1968 als Reprints erschienen?

2 Kirche und Staat. Hrsg. v. Eduard Eichmann.
Band 1 und 2. Unveridnderter Nachdruck. Pader-
born: Schéningh 1968, VIII, 126 S. und 1V, 182
S. Kart. 20,—.
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Eichmann dachte diese Sammlung zunichst
als Hilfsmittel fiir Seminariibungen. Anhand
von Texten erstrebte er ein unmittelbares Zu-
sammenarbeiten zwischen Lehrer und Schiilern.
Nach seiner Ansicht sollten die Schiiler dabei
lernen, wie Resultate gewonnen werden; sie
sollten vor allem lernen, so steht es im Vor-
wort des Herausgebers, ,unmittelbar aus Be-
richten und Urkunden die in ihnen verbor-
genen Tatsachen oder Rechtssitze herauszu-
schilen und zu formulieren, sie in ihrem ge-
schichtlichen Zusammenhange, ihrer Bedeu-
tung und praktischen Tragweite zu erfassen,
ihnen durch Kombination mit anderen Tat-
sachen oder Rechtssitzen neue Seiten abzu-
gewinnen, bisherige Anschauungen und L3-
sungsarten kritisch zu priifen, die Urteils-
kraft zu schirfen, die Kenntnisse zu erproben
und durch Selbsttitigkeit, gewissermaflen
aus Eigenem zu erginzen.“ Das sind heute
noch giiltige Grundsitze fiir jeden, der als
Theologe wissenschaftliche Arbeit leistet. Hier
spiirt man keine Angst vor unlieben Ergeb-
nissen, wohl aber das leidenschaftliche Be-
mithen, der Wahrheit auf den Grund zu kom-
men.

25

Der I. Band der Sammlung umfafit den
Komplex Kirche und Staat von 750 bis 1122.
Die 45 Dokumente sind folgenden Themen
zugeordnet: Verbindung des Papsttums mit
den Karolingern, Ottonen und Saliern;
Staatskirchliche Gesetzgebung; Anerkennung
und Schutz der kirchlichen Ordnung; Mitwir-
kung der Kirche an den Staatsaufgaben; Sal-
bung und Krénung der deutschen Kénige und
Kaiser; Ubergang zum hierokratischen Sy-
stem. Der II. Band bietet aus der Zeit von
1122 bis zur Mitte des 14, Jahrhunderts 54
Dokumente in vier Hauptkapiteln: (I) Kirche
und Imperium. Papsttum und Kaisertum; (II)
Kampf zwischen Papsttum und Kaisertums
(II1) Der Hierokratismus; (IV) Die Reak-
tion.

Auch wenn inzwischen von einigen Texten
(z. B. Konstantinische Schenkung) bessere Edi-
tionen zur Verfiigung stechen und mehrere
Dokumente eher bei Mirbt-Aland benutzt
werden sollten, gehért diese neuaufgelegte
Quellensammlung noch immer zum unent-
behrlichen Hilfsmittel fiir Juristen, Kanoni-
sten und Historiker.

Georg Denzler
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Moraltheologie

HENGSTENBERG, Hans-Eduard: Grundlegung
der Ethik. Stuttgart: Kohlhammer 1969.
228 S. Kart. 28,—.

Der Verfasser (geb. 1904) ist o. Professor
an der Pidagogischen Hochschule der Uni-
versitit Wiirzburg. Sein neues Werk steht
ganz in der Linie seines bisherigen reichen
philosophischen Schaffens, hat aber doch inso-
fern eine besondere Bedeutung, als ja die
Ethik immer eine Probe auf die Philosophie
ist, die man vertritt. Wenn es um das kon-
lerete menschliche Handeln geht, dann muf
sich die Uberzeugungskraft und Fruchtbar-
keit eines Denksystems erst richtig bewahren.

Die Ethik Hengstenbergs konnte man durch
drei zentrale Begriffe charakterisieren: Sein,
Sinn und Sachlichkeit. Durch seine Seinsphilo-
sophie kniipft der Verfasser an eine alte Tra-
dition abendlindischen Denkens an. Dadurch
mogen die Gedankenginge dem heutigen Le-
ser manchmal recht abstrakt erscheinen und
die Lektiire nicht gerade erleichtern. Aber es
dreht sich hier nicht um ein statisches, ob-
jektivistisches Denken; Hengstenberg betont
auch die personalen Momente besonders stark,
was durch die zentrale Stellung der Sinn-
frage unterstrichen wird. Der Begriff der Sach-
lichkeit stellt schlieflich die Verbindung zu
Hengstenbergs Arbeiten iiber die philosophi-
sche Anthropologie her, wo gerade an diesem
Begriff die Eigenart des Menschen gegeniiber
dem Tier verdeutlicht wird.

Von grundlegenden Gedanken iiber das
Wesen des sittlich Guten und des Sollens aus-
gehend behandelt Hengstenberg die sittliche
Souverinitit der Person, das Gewissen, die
sittliche Norm, die Vorentscheidung, die Frei-
heit und andere Grundbegriffe der Ethik. Das
Werk schlieffit mit einem Kapitel {iber Sitt-
lichkeit und Geschichtlichkeit.
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Die Meinungen des Verfassers erscheinen
gelegentlich iiberraschend und wecken Wider-
spruch. Die graphischen Darstellungen haben
wir trotz der (gelegentlich ausfiihrlichen) Er-
lduterungen im Text nicht immer als Hilfe
empfunden. Im ganzen hat man den Eindruck,
hier einem eigenwilligen Denker zu begegnen,
der die Anstrengung des Begriffs selber nicht
gescheut hat und sie auch vom Leser fordert.
Wer sie tatsichlich aufbringt, wird dieses
Werk gewifl angeregt und bereichert aus der
Hand legen. H. Rotter §]

KrAMER, Hans: Die sittliche Vorentscheidung.
Thre Funktion und ihre Bedeutung in der
Moraltheologie. Wiirzburg: Echter 1970.
200 S. Brosch. 28.—.

Der Diskussion um die sittliche Vorent-
scheidung, die Kramer im vorliegenden Werk
wieder aufgreift und weiterfithre, kommt aus
verschiedenen Griinden eine grofie Bedeutung
zu. Zunichst bietet sich hier ein wertvoller
Ansatz, um den Gedanken der Geschichtlich-
keit in der Lehre von den sittlichen Akten zur
Geltung zu bringen. Weiter kann hier eine
Briicke von einer rein abstrakten Betrach-
tungsweise zur Psychologie geschlagen wer-
den. Es ist sehr interessant zu sehen, wie diese
beiden Aspekte in der Tradition der Moral-
theologie eigentlich immer eine Rolle spiel-
ten und doch nicht voll entfaltet werden
konnten, weil sowohl das geschichtliche wie
auch das empirische Denken zu wenig ent-
wickelt war.

Kramer geht nach einer ausfiihrlichen Be-
standsaufnahme jener Themen, in denen die
Vorentscheidung in der Tradition zum Tra-
gen kam (das in der Ursache Willentliche, die
Haupt- und Wurzelsiinden, die sittlichen Tu-
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genden) besonders auf die moderne psycholo-
gische und anthropologische Literatur ein.
Hier wird viel Material zusammengetragen,
das zu weiterer theologischer Auswertung an-
reizt. Leider wird der soziale Aspekt fast nur
unter dem Stichwort des Vorbilds thematisch.
Es wire interessant gewesen, hier auch die So-
ziologie stirker heranzuziehen und die Vor-
entscheidung etwa mit dem Begriff der Rolle
zu konfrontieren oder mit Hilfe des Begriffs-
paars Freiheit und Institution niher zu be-
stimmen.

Was aber vor allem eine weitere Klirung
verdienen wiirde, das ist das Verhiltnis von
Psychologie und Moraltheologie. Wenn die
Moraltheologie vom konkreten menschlichen
Handeln zu sprechen hat, dann hat sie auch
psychologische Aspekte als integrale Teile ein-
zubeziehen. Wenn sie dennoch mehr ist als
blofle Psychologie, dann wire genauer zu zei-
gen, worin dieses Mehr besteht. Aber das ist
wohl eine Frage, die weit iiber den Rahmen
dieser Dissertation hinausreicht.

H. Rotter S]

Staat und Gesellschaft

Staatslexikon. Hrsg. von der Gorres-Gesell-
schaft. Bd. 9-11 (Erginzungsbdnde). Frei-
burg: Herder 1969/70. 984 Sp., 966 Sp., 8§34
Sp. u. 46 S. Lw. je 98,—. :

Wie rasch unsere Welt sich wandelt, machen
die drei Ergdnzungsbinde zur 6. Aufl. des
Staatslexikons deutlich, die schon bald nach
Erscheinen des Grundwerks (1957-1963) not-
wendig wurden. Die Wandlungen betreffen
zundchst die tatsichlichen Verhiltnisse. Man
hatte im Grundwerk mehr noch als in frii-
heren Auflagen Wert auf exakte Einzelin-
formationen (mit statistischen Tabellen) ge-
legt, die verhiltnismiflig rasch veralten. In
den Stichwortern iiber die einzelnen Linder,
Institutionen und Parteien werden nun die
neueren Entwicklungen nachgetragen. Die
Artikel, in denen einzelne Personlichkeiten
von Adenauer bis Teilhard de Chardin ge-
wiirdigt werden, erinnern daran, wie viele
bedeutende Politiker und Wissenschaftler in
diesen Jahren von uns gegangen sind. Wich-
tige Entwicklungen auf technischem und wis-
senschaftlichem Gebiet werden in Erginzungs-
artikeln (etwa Automation,
und unter neu aufgenommenen Stichwortern
(Datenverarbeitung,  Entscheidungstheorie,
Kybernetik, Simulation, Spieltheorie, Zu-
kunftsforschung) behandelt. Aus heutiger
Sicht iiberrascht, wie viele uns heute geldu-
fige Stichworter im Grundwerk noch nicht
eigens aufgefiihrt wurden, etwa: Arbeits-

Atomenergie) .

marktpolitik, Gesellschaftspolitik, Familien-
politik, Tnfrastruktur, Strukeurpolitik, Sub-
ventionen, Wissenschafts- und Bildungspoli-
tik, ja sogar Entwicklungspolitik. Der rela-
tiv kurze Artikel ,Entwicklungslinder® des
Grundwerks wird jetzt ergiinzt durch Einzel-
darstellungen zahlreicher Entwidslungslinder.
Wichtiger noch ist aber ein geistiger Wan-
del, der sich in diesen drei Binden spiegelt.
So sind jetzt Gesichtspunkte der Soziologie
und der Politischen Wissenschaft stirker be-
riicksichtigt (obwohl nur der letzteren ein
eigener, umfangreicher Nachtragsartikel ge-
widmet ist). Neue Richtungen des Denkens
finden ihren Ausdruck etwa unter den Stich-
wortern: Analytische Philosophie, Dezisionis-
mus, Dialogismus, Geschichte, Maoismus, Of-
fentlichkeit, Wissenschaftstheorie. Dafl die
Stichworter ,,Fichte“und ,,Husser]* im Grund-
werk fehlten, wird wohl ein redaktionelles
Versehen gewesen sein, nicht jedoch ,Witt-
genstein®, der jetzt aufgenommen wurde.
Aber auch die geistige Grundlage des gan-
zen Werks ist vom Wandel nicht unberiihrt
geblieben. Ziel und Zweds der 6. Auflage
sollte nach ihrem Vorwort sein, ,in allen sei-
nen weltanschaulich bedeutsamen Artikeln —
unter Wahrung wissenschaftlicher Grundsitze
— die Mafistibe deutlich zu machen, die sich
aus der Verbundenheit mit der groflen christ-
lichen Uberlieferung und Zielsetzung des
Abendlandes ergeben®. Dieser hohe Anspruch,
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eine klare gemeinsame weltanschauliche
Grundlage zu vermitteln, konnte im Ergin-
zungswerk nicht mehr so unbedingt aufrecht-
erhalten werden, so daf sich ,Herausgeber
und Redaktionskomitee mit den Ergin-
zungsbinden des Staatslexikons nicht mehr
in der gleichen Weise identifizieren konnen,
wie das beim Grundwerk noch weithin der
Fall war® (Vorwort zum 9. Band). Man ist
sich also dariiber klar, dafl manche Beitrige
nur als Ausdruck der eigenen Meinung und
Haltung der Verfasser zur Diskussion gestellt
werden. Das ist nicht verwunderlich, wenn
man den geistigen Umbruch nicht nur im
offentlichen Bewufitsein, sondern auch inner-
halb der katholischen Kirche beriidksich-
tigt, wie er etwa in den Artikeln , Katholische
Kirche®, ,Sozialenzykliken® und ,Vatika-
nisches Konzil“ dargestellt wird. Man mag
darin eine Bestitigung des gelegentlich ge-
duflerten Vorwurfs sehen, die christliche So-
ziallehre traue sich heute nicht mehr zu, in-
haltliche Losungen fiir politische Sachfragen
zu entwickeln, seit sie zu einem ,System of-
fener Sidtze® erklirt worden sei. Man sollte
aber gerade anhand dieses Erginzungswerks,
das ja (mit Ausnahme von H. Ridder) von
denselben Herausgebern verantwortet wird
wie das Grundwerk, einmal priifen, ob nicht
die inhaltlichen Aussagen noch dichter, kon-
kreter, griffiger geworden sind, die beklagte
»Aufweichung der Grundsitze® also auch

auf eine differenziertere Erkenntnis einer so-
zialen Wirklichkeit zuriidezufithren ist, die
sich nicht mehr so leicht mit Ordnungsprin-
zipien allein erfassen ldfit. Sicher wird man
nicht behaupten konnen, der deutsche Katho-
lizismus habe im Verlauf der letzten Jahr-
zehnte eine groflere Selbstsicherheit gewon-
nen, wie das in einer Besprechung des ersten
Bandes des Grundwerks (in dieser Zschr. 161
[1957/58] 292) gesagt wurde. Der inhaltliche
Unterschied etwa in den Artikeln ,Atheis-
mus“ oder ,Geburtenregelung® ist unver-
kennbar. Aber wie gequilt erscheinen heute
die damals mutigen Auflerungen gerade zum
letzten Problem im Grundwerk gegeniiber
den ausgewogenen und iiberzeugenden Dar-
legungen im Erginzungswerk — trotz ,Hu-
manae Vitae®. ;

Es wire in diesem engen Rahmen unge-
recht, das Verdienst einzelner Autoren be-
sonders hervorzuheben. Man mag in diesem
Erginzungswerk auch das eine oder 'andere
vermissen, was zur Kennzeichnung der sech-
ziger Jahre hitte beriicksichtigt werden kon-
nen oder sollen. Als ein Zeitdokument von
hohem Informationsgehalt und als Ausdruck
der augenblicklichen Situation des deutschen
sozialen Katholizismus sind diese Binde aber
auch unabhingig vom Grundwerk fiir alle
an sozialen Fragen Interessierte anschaffens-
und lesenswert.

W. Kerber S]

Marxismus

GarAUDY, Roger: Die grofie Wende des
Sozialismus. Wien: Molden 1970. 264 S.
Lw. 19,80.

Unter den zahlreichen Werken Garaudys
wird man das vorliegende als das person-
lichste ansehen diirfen, weil es auch die grofle
Wende in seiner eigenen geistigen Entwick-
lung vom stalinistischen Parteitheoretiker
zum demokratischen Marxisten am deutlich-
sten anzeigt. Mit zwanzig Jahren wurde
Garaudy Mitglied der franzdsischen KP,
studierte nach dem Krieg in Moskau Philo-
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sophie, wurde Mitglied des Politbiiros der
KPF und Abgeordneter der Nationalver-
sammlung; jetzt folgte aufgrund dieses Buchs
dem Ausschlufl aus dem Politbiiro der Aus-
schlufl aus der Partei selbst.

Garaudy beginnt mit einer Analyse der
y,neuen wissenschaftlich-technischen Revolu-
tion®, in der durch die Kybernetik und ihre
Anwendung in den Rechenmaschinen unser
gesellschaftliches ILeben radikal verindert
wird, und miflt die sich aus dieser Verinde-
rung ergebenden Moglichkeiten, Bediirfnisse
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und auch Gefahren an den Entwicklungsten-
denzen und Zielsetzungen des neokapitalisti-
schen Systems, reprisentiert durch die USA,
und des Systems des sowjetischen Sozialismus.
Keines dieser Systeme ist bereit und fihig,
den Anforderungen dieser Revolution zu ent-
sprechen und die zunehmende Entfremdung
der menschlichen Bediirfnisse an sich verselb-
stindigende Produktionsapparate aufzuhal-
ten oder gar zu iberwinden. Die Kritik, die
Garaudy am Neostalinismus der gegenwirti-
gen sowjetischen Fiihrung ibt, ist nicht min-
der eindringlich als die an den USA, obwohl
er glaubt, in der Sowjetunion unter der stali-
nistischen Perversion doch noch die ,Pri-
missen fiir die Geburt eines ,neuen Men-
schen® erkennen zu k&nnen.

,Der Sozialismus, den wir in Frankreich
errichten wollen, ist nicht der gleiche, den
Breschnew der Tschechoslowakei aufzwingt®;
Garaudy geht es um ,die Schaffung eines
neuen Modells der Zivilisation®. In ihm diir-
fen Produktion und Verbrauch nicht mehr
um ihrer selbst willen geschehen, sondern um
»die eigentlichen menschlichen Bediirfnisse des
Menschen® zu befriedigen. ,Die wesentliche
Aufgabe des Sozialismus liegt darin, jedem
Menschen die reale Mdoglichkeit zu bieten,
Mensch zu werden, d.h. Schépfer auf allen
Ebenen seiner gesellschaftlichen Existenz®;
dazu misse sich der Mensch seiner ,Subjek-
tivitit® und ,Transzendenz® als seiner eige-
nen ,spezifisch menschlichen Dimension® be-
wullt werden.

Trager dieser neuen Entwicklung kénnen in
der Gegenwart nicht die Armen und Unter-
entwickelten sein, sondern nur ein ,neuer
historischer Block® (Gramsci) der Techniker,
Ingenieure, Leitungskader und Intellektu-
ellen, Diese heute fortgeschrittensten Grup-
pen miissen ihre eigenen menschlichen Inter-
essen erkennen und ihre Bindungen an die
Plutokratie bzw. die Staatsbiirokratie und
deren Profitziele 16sen und sich ,,mit der Ge-
samtheit der Arbeiterklasse verbinden, durch
sie kontrolliert werden und ihre Entscheidun-
gen durch Information und Klirung beein-
flussen®; in der pluralistischen Gesellschaft
auch mit Hilfe mehrerer unabhingiger politi-

scher Parteien auf der Basis dieses Sozialis-
mus.

Wird man mit der Analyse und der Ziel-
setzung Garaudys auch weitgehend iiberein-
stimmen konnen, so erheben sich doch Zwei-
fel iiber die Eignung der vorgeschlagenen
Mittel. Den von ihm geforderten Sozialismus
sieht Garaudy vorbildlich im jugoslawischen
Modell der ,Selbstverwaltung® der Betriebe
durch ihre Belegschaften, des beschrinkt mog-
lichen Wettbewerbs auf dem Marke, der
Trennung von Partei und Staatsapparat ver-
wirklicht. Hier wire von Garaudy die Kritik
zu beriicksichtigen, die Milovan Djilas an
diesem von ihm selbst initiierten jugoslawi-
schen Modell getibt hat. Leider fehlt bei
Garaudy jeder Hinweis auf Djilas’ ,Unvoll-
kommene Gesellschaft“. Das Problem revo-
lutiondrer und staatlicher Gewalt bleibt bei
Garaudy weithin ungekldrt. Es stellt sich
auch bei seinem Modell die Frage, ob dieses
nicht bereits einen ,neuen Menschen® voraus-
setzt, der aus eigener Einsicht bereit ist,
Macht zu teilen und das Gemeinwohl iiber
das eigene zu setzen.

Dieses Buch kann in seiner Aufgeschlossen-
heit und Integritit fruchtbare Anregungen
bieten, auch die Postulate der christlichen
Gesellschaftslehre neu zu iiberdenken.

P. Eblen S]

Lenin. Hrsg. v. Leonhard ScHAPIRO. Stutt-
gart: Kohlhammer 1969. 199 S. Kart. 18,80.

Zum hundertsten Geburtstag Lenins hat
der Verlag Kohlhammer die neuesten Unter-
suchungsergebnisse zum ,Phinomen® Lenin
auch in deutscher Sprache vorgelegt. L. Scha-
piro, international bekannt durch seine ,Ge-
schichte der KPdSU* hat sie mit einer Uber-

_sicht iiber den bisherigen Forschungsstand

eingeleitet. Seine Mitarbeiter untersuchen
Personlichkeit und Wirksamkeit Lenins unter
verschiedenen Riicksichten: Lenins Verhiltnis
zur Intelligentsia und zu den Bauern, seine
Qualititen als parteipolitischer Taktiker und
als militdrischer Fithrer im Biirgerkrieg, seine
Stellungnahme zu der fiir das russische Reich
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und die jungeSowjetunion brennenden Natio-
nalititsfrage und die Bedeutung, die Marx’
Gedankengut fiir sein eigenes Weltbild hatte.
Interessant sind vor allem die Beitrige iiber
»Lenin und die Legalitdt“ (I. Lapenna) und
»Lenin und die Religion® (B. R. Bociurkiw),
weil sie am unmittelbarsten die menschlichen
Qualititen Lenins beriihren.

Bociurkiw meint, fiir Lenin sei ,ein be-
wuflter aktiver Kampf gegen die religitse
Ideologie der einzige Weg, wenn nicht gar
die Voraussetzung fiir einen erfolgreichen
Kampf gegen die politische und Gkumenische
Unterdriidkung® gewesen. Als Griinde fiir
den militanten Atheismus Lenins nennt er
den religidsen Zwang seitens des Vaters und
der Schule, den Einflufl radikaler Schrift-
steller sowie die enge Verbindung von Zaren-
tum und Kirche; erginzend wire auf den
wohl nie iiberwundenen Schodk hinzuweisen,
den die Hinrichtung des verehrten Bruders
auf den 17jihrigen Schiiler ausgel&st hat. Die
heftige Negation gegen alles, was mit Gottes-
glauben zusammenhing, hinderte jedoch den
Taktiker Lenin nicht daran, sich die Unter-
driickung der zahlreichen Sekten durch Staat
und Kirche fiir seine Pline zunutze zu ma-
chen. Einer seiner engsten Mitarbeiter brachte
1904 eine eigene Zeitschrift (die ,Morgen-
dimmerung®) fiir die Sektierer heraus, die

ZU DIESEM HEFT

allerdings infolge der Kritik der Menschewiki
nach neun Nummern wieder -eingestellt
wurde. 1919 befreite Lenin die Sektierer vom
Militdrdienst, weil er hoffte, gerade aus ihren
Reihen Kader fiir die Festigung der Macht
auf dem Land zu gewinnen. Eine eigene reli-
gidse Erfahrung scheint Lenin véllig gefehlt
zu haben.

Sein Denken war der Erringung der Mache
untergeordnet; seine eigenen Vorstellungen
galten ihm dabei als Ausdruck des ,objektiv
Gesetzmifigen®; das vermittelnde Stichwort
war die ,Dialektik® (J. C. Rees). Die sich
selbst verzehrende, zuweilen bis zur Besessen-
heit reichende Hingabe an die Sache der
Revolution, die zugleich frei von jeder per-
sonlichen Eitelkeit und personlichem Macht-
hunger war, kann als das hervorragende
Merkmal ,dieses seltsam unruhigen Genius®
angeschen werden. So genial Lenin als partei-
politischer und revolutionirer Taktiker war,
versagte er doch nach der Machtergreifung
als Staatsmann, da es ihm nicht gelang, sein
Denken der verinderten Aufgabe anzupassen
(L. Schapiro).

Die Frage, wieweit Lenin in seinem Macht-
streben auch als sittlich verantwortlicher
Humanist handelte, bleibt gerade nach dieser
detaillierten kenntnisreichen - Untersuchung
weiterhin offen. P. Eblen S]
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Katholisches Eheverstindnis und staatliches Scheidungsrecht®

Der Staat, in dem wir leben, ist ein sdkularer Staat. Von diesem ist daher nicht zu er-
warten, dafl er sein Eherecht ausschliefllich gemifl dem Eheverstindnis der katholischen
Kirche gestaltet. Fiir einen Staat aber, auch fiir einen sikularen Staat, der sich in der
Praambel seiner Verfassung zu seiner Verantwortung vor Gott und den Menschen be-
kennt, ist das katholische Eheverstindnis nicht belanglos, wenn seine katholischen Biir-
ger nicht nur als Einzelpersonen, sondern auch als Kirche in der Gesellschaft des Staates
eine nicht unerhebliche Rolle spielen. Der sikulare Staat hat in einer gewissen Tole-
ranzbreite verschiedene, auch einander widersprechende Wertvorstellungen anzuerken-
nen, die von bedeutenden Gruppen, die das verfassungsmiflige Leben des Staates mit-
zugestalten bereit sind, bejaht und vertreten werden. Daraus erwichst fiir die katholi-
schen Biirger wie auch fiir die Kirche Recht und Pflicht, in die Diskussion um die Re-
form des staatlichen Eherechts das katholische Eheverstindnis einzubringen. Dariiber
hinaus ist das katholische Eheverstindnis fiir den katholischen Staatsbiirger Mafistab
fiir sein Verhalten, auch wenn und soweit es nicht in die staatliche Rechtsordnung Ein-
gang gefunden hat.

I. Katholisches Eheverstindnis

Wenn wir nun zundchst vom katholischen Eheverstindnis sprechen, dann tun wir
dies im Blick auf das staatliche Scheidungsrecht. Wir beschrinken uns daher auf jene
Inhalte des katholischen Eheverstindnisses, die fiir das Scheidungsrecht bedeutsam sind.

1. Die Ehe als personale Lebensgemeinschaft

In der Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute bezeichnet das
2. Vatikanische Konzil die Ehe als ,innige Gemeinschaft des Lebens und der Liebe®
(Art. 48). Diese Lebens- und Liebesgemeinschaft wird niherhin als ,Bund® charakteri-
siert, der in einem unwiderruflichen personalen Einverstindnis besteht, in dem die
Partner sich gegenseitig schenken und annehmen. Als personale Lebensgemeinschaft
zweier Personen, die sich selbst gegenseitig schenken, ist die Ehe geeignet, Zeichen des

* Vortrag, den der Verfasser am 14. 3. 1971 im Rahmen einer Tagung der Arbeitsgemeinschaft fiir
Katholische Erwachsenenbildung in der Ditzese Passau gehalten hat.
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Liebesbundes zwischen Christus und der Kirche zu sein. Die Ehe unter Christen wird
damit zum Heilszeichen, d. h. zur heilwirkenden Christusbegegnung.

Das Konzil hat mit Bedacht vermieden, in diesem Zusammenhang die Ehe einen
Vertrag zu nennen. Darin wird eine Akzentverschiebung im katholischen Eheverstind-
nis sichtbar. Die Ehe ist mehr als ein Vertrag zwischen zwei Partnern, der in seiner
Gestalt und seinem Bestand vom Willen der Vertragspartner abhingt. Ehe ist mehr als
ein Rechtsverhdltnis zwischen zwei Personen, die sich gegenseitig bestimmte Rechte
und Pflichten iibertragen. Frither wurde der Vertragscharakter mehr betont. Das dar-
aus entstandene einseitige Eheverstindnis hatte als Inhalt des Ehevertrags Recht und
Pflicht zu Handlungen erklirt, die zur Zeugung von Nachkommenschaft geeignet sind.
Dieses gegenseitige ,Recht auf den Leib“ wurde gewohnlich als Forderungsrecht, ja
zuweilen sogar als dingliches Recht, als Gebrauchsrecht an einer fremden Sache, wenn
nicht gar als Eigentumsrecht verstanden. Auch das Konzil verkennt nicht, daR die leib-
liche Vereinigung der Gatten ein bedeutsames Element der Ehe ist. Die leibliche Ver-
einigung der Gatten ist aber nicht die Ehe selbst. Sie ist vielmehr nur Ausdrucksmittel,
wenn auch vorziigliches und spezifisches Ausdrudssmittel fiir das, was die Ehe ihrem
innersten und tiefsten Wesen nach ist: vorbehaltlose gegenseitige Ubereignung der Ehe-
partner als Personen (Art. 49). Weil die Partner sich als Person gegenseitig geschenkt
und angenommen haben, sind sie nicht nur durch ein Vertragsverhiltnis mit gegensei-
tigen Rechten und Pflichten, sondern auch zu einer personalen Lebensgemeinschaft mit-
einander verbunden. :

Dieses Eheverstindnis des 2. Vatikanischen Konzils entspricht genau dem, was Jesus
unter Berufung auf die Schopfungsordnung von der Ehe sagt: Mann und Frau sind in
der Ehe ,nicht mehr zwei, sondern ein Fleisch®, ein Leben (Mk 10, 8; Mt 19, 6). Die
Ehe ist also eine personale Lebenseinheit. Da sind nicht mehr ein isoliertes ,,Ich® und
»Du®, sondern da ist ein neues lebendiges , Wir®,

Aus diesem Verstindnis der Ehe als personaler Lebensgemeinschaft ergibt sich als
selbstverstindliche Konsequenz:

2. Das sittliche Gebot, die Ehe nicht zu zerstbren

Was Gott selbst (in der Schopfungsordnung) zu einem Paar, zu einer neuen Lebens-
einheit verbunden hat, das darf der Mensch nicht trennen (Mk 10, 9; Mt 19, 6). Denn
diese Trennung ist gleichbedeutend mit der Zerstérung einer Lebenseinheit. Das Schei-
dungsverbot Jesu ist eindeutig und absolut. Alle christlichen Kirchen bekennen sich
dazu. Trotzdem ist die Einstellung der verschiedenen christlichen Kirchen zur Ehe-
scheidung und zur Wiederheirat der Geschiedenen nicht einheitlich.

Die orthodoxen Theologen! betonen mit Nachdruck, dafl die christliche Ehe ihre

1 Vgl. Bischof Pierre von Chersonnes, Ehescheidung in der Theologie und im Kirchenrecht der
orthodoxen Kirchen, in: J. David — F. Schmalz (Hrsg.), Wie unaufléslich ist die Ehe? (Aschaffenburg
1969) 337-351.
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Festigkeit nicht allein aus dem Abschluff eines Vertrags herleitet. Rechtliche Elemente
spielen in den Ostkirchen iiberhaupt nicht eine so bedeutende Rolle wie in den Kirchen
des Westens. So wird auch die Ehe nicht durch die Willenserkldrung der Brautleute ge-
schlossen, sondern durch die Kronung der Brautleute durch den Priester. Dabei betet
der Priester zu Gott: ,,Segne diese beiden, die sich miteinander vereint haben, und gib,
daf ihre Einheit unzerstorbar bleibt.“ Diese Bitte an Gott ist nicht eine leere Formel.
Denn tatsichlich kann die eheliche Gemeinschaft durch die Schuld des Menschen schwer
verletzt werden. Durch die Ubertretung des gottlichen Gebots wird die Ehe zerbrochen.
Die Scheidung stellt dies nur fest. Sie 16st die Ehe nicht erst auf, sondern bestitigt, dafl
die Ehe bereits zerbrochen ist. Neben dem Ehebruch und anderen schweren Ehever-
fehlungen werden aber noch andere Tatbestinde als Scheidungsgrund anerkannt (Im-
potenz, Verschollenheit, Ordensprofef’, Erhebung zum Bischof). Nach Auffassung der
Orthodoxie kann die Verbundenheit der Eheleute nicht allein durch rechtliche Zwangs-
mafinahmen aufrechterhalten werden. Der dufleren Einheit mufl die innere Harmonie
entsprechen. Die Auflsung des ehelichen Bundes gibt aber nicht das Recht, eine andere
Ehe zu schliefen. Die orthodoxe Kirche ist iiberhaupt gegeniiber Zweitehen sehr zuriick-
haltend. Dies gilt fiir die Wiederheirat nach dem Tod eines Gatten ebenso wie fiir die
Wiederheirat nach Scheidung. In jedem Fall wird die Wiederheirat als ungehdrig ange-
sehen. In beiden Fillen aber wird sie geduldet, wenn auch die neue Ehe zumeist nicht
als sakramentale Ehe anerkannt wird.

Nach protestantischer Auffassung? ist die von Gott gewollte Ordnung dieser Welt
immer nur in bestimmter geschichtlicher Gestalt erkennbar und realisierbar. Inhalte
christlicher Glaubensethik (dazu gehort auch die Pflicht zum Festhalten beider Ehe-
partner an ihrer Ehe) konnen nicht durch Gesetze verwirklicht werden. Auch nach
evangelischem Verstindnis umfaflt die Ehe threm Wesen und ihrer inneren Qualitit
nach die Unwiderruflichkeit. In der Lebenspraxis aber geht es um die Frage der Durch-
setzbarkeit des Prinzips der Unaufloslichkeit im Konfliktfall. Die den Gatten aufge-
gebene Lebensgemeinschaft ist durch freie Entscheidungen stindig neu zu verwirklichen.
Wenn aber diese Freiheit fehlt, kann sie durch kein dufleres Zwangsmittel ersetzt wer-
den. Die christliche Einsicht in das Wesen der Ehe kann nicht gesetzlich erzwungen
werden. Es gibt eheliche Konfliktfille, in denen das weltliche Recht seine Urfunktion
wahrzunehmen hat, die duflere Ordnung zu wahren, ohne letztlich heilen zu kénnen.
So kann der Dienst des Gesetzes an der Ehe in Ausnahmefillen auch darin bestehen,
den Ausweg der Scheidung zu schaffen. Die Unauflgslichkeit gehdrt zwar zum Wesen
der Ehe; die Ehescheidung ist aber die Konsequenz aus dem Versagen der Eheleute in
ihrer Aufgabe und zugleich das Eingestindnis der Grenzen eines gesetzlichen Zwangs.
Fiir die Ehescheidung kann es darum prinzipiell nur einen Grund geben: die bereits
eingetretene Zerstorung der Ehe. Solche Zerstdrung der Ehe ist Verstofl gegen die

2 Vgl. E. Wilkens, Theologische Erwigungen zur Ehescheidung, in: David-Schmalz, Wie unaufléslich
ist die Ehe? 313-331.
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Ordnung. Die Ehescheidung 18scht daher die Ehe niemals aus. Aber auch unter Christen
gibt es noch jene Herzenshirte, um derentwillen Moses die Entlassung der Ehefrau in
geordneter Weise erlaubte. Wenn es zur Scheidung kommt, hat die christliche Gemeinde
nicht zu richten, sondern weiterzuhelfen. In den kirchlichen Lebensordnungen der mei-
sten evangelischen Landeskirchen in Deutschland (aus den 50er Jahren) wird den
Geschiedenen im Fall der Wiederheirat die kirchliche Trauung ,in der Regel® ver-
sagt. Wenn die kirchliche Trauung dann doch gewihrt wird, wird dies als Akt der
Wiederaufnahme in die kirchliche Gemeinschaft verstanden.

Die katholische Kirche — so wird wenigstens gewdhnlich gesagt — hilt in ihrer Rechts-
ordnung und ihrer Praxis am konsequentesten daran fest, daf die Ehe nach Gottes
Willen unaufléslich ist und nur durch den Tod geschieden werden kann. Bei niherem
Zusehen aber erweist sich, dafl diese Behauptung nicht so kategorisch hinzustellen ist.
Denn auch die katholische Kirche kennt und praktiziert die Ehescheidung. Dabei haben
wir nicht an die Nichtigkeitserklirung zu denken, die manchmal irrtiimlich als Schei-
dung verstanden wird. Die Nichtigkeitserklirung ist vielmehr die Feststellung durch
kirchliches Gericht, dafl eine Verbindung eines Mannes mit einer Frau, die allgemein als
Ehe angesehen wurde, weil eine EheschlieBung stattgefunden hatte, in Wirklichkeit gar
keine Ehe ist, weil bei der Eheschliefung irgendein Mangel bestand, der eine giiltige
Ehe nicht zustande kommen lief}. Wenn aber keine Ehe bestand, kann auch keine Ehe
aufgeldst werden. Es kann nur festgestellt werden, dafl die Ehe nicht besteht und darum
die beiden Partner frei sind, eine andere Ehe zu schlieflen. Allerdings ist anzuerkennen,
dafl diese Nichtigkeitserklirung wenigstens in einem gewissen Umfang die Rolle eines
Scheidungsersatzes spielt. So sind z.B. Irrtum und Drohung im staatlichen Eherecht
Aufhebungsgriinde, im kirchlichen Recht in beschrinktem Umfang Nichtigkeitsgriinde.

Echte Ehescheidung aber gibt es nach geltendem kirchlichen Recht unter zwei Vor-
aussetzungen:

a) Wenn nicht beide Ehepartner getauft sind: Als Institution der Schépfungsordnung
ist die Ehe so alt wie die Menschheit. Sie ist nicht erst von der Kirche geschaffen. Darum
gibt es auch unter Ungetauften giiltige Ehen. Eine solche Ehe aber ist nicht eine sakra-
mentale Ehe. Sakramentale Ehe gibt es nur zwischen zwei Christen. Wenn also auch
nur ein Partner einer giiltigen Ehe nicht getauft ist, nimmt die Kirche fiir sich in An-
spruch, diese auflésen zu konnen. Als Grund dafiir wird angegeben, dafl die Ehe erst
durch die Sakramentalitit eine Festigkeit erhalte, die der nichtsakramentalen Ehe
fehle.

b) Aber auch sakramentale Ehen werden geschieden, wenn nimlich die Ehe zwi-
schen zwei Christen nicht durch die leibliche Verecinigung vollzogen ist. Die Ehe
kommt zwar durch die Eheschliefung zustande, nicht erst durch den leiblichen Voll-
zug. Solang aber der leibliche Vollzug der Ehe aussteht, fehlt der Ehe noch die letzte
Vollendung, so dafl sie aufgeldst werden kann.

Absolut unaufléslich ist also nach dem geltenden Recht der katholischen Kirche nur
die vollzogene sakramentale Ehe, d. h. die Ehe unter zwei Christen, die durch die
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leibliche Vereinigung der Gatten vollzogen ist. Dies wurde bisher als eine Anordnung
gottlichen Rechts betrachtet, die darum weder geindert werden noch in Einzelfillen
eine Ausnahme durch Dispens zulassen konne. Dies aber wurde in jiingster Zeit in
mehreren ernsthaften Verdffentlichungen in Frage gestellt3. So wird z. B. gesagt: Wenn
selbst sakramentale Ehen aufgelost werden, dann kann die absolute Unauflsslichkeit
der Ehe nicht in der Sakramentalitit der Ehe begriindet sein. Wenn andererseits die
nichtsakramentale Ehe auch dann aufgelost wird, wenn sie durch die leibliche Verei-
nigung der Gatten vollzogen ist, dann kann die absolute Unauflsslichkeit also nicht
im leiblichen Vollzug begriindet sein. Wenn also die absolute Unaufléslichkeit weder
in der Sakramentalitit noch im leiblichen Vollzug liegt, warum soll dann die voll-
zogene sakramentale Ehe nicht auch aufgeldst werden kénnen? Es geht dabei zunichst
noch gar nicht um die Frage, ob die Kirche auch vollzogene sakramentale Ehen tat-
sdchlich auflgsen soll, sondern um die Frage, ob die Kirche eine vollzogene sakramen-
tale Ehe iiberhaupt nicht auflésen kann, selbst wenn sie das wollte, oder ob sie es
vielleicht doch konnte.

In diesem Zusammenhang wird heute gern der Begriff ,Zielgebot™ gebraucht. Es
wird gesagt: Die Ehe nicht zu zerstdren, sondern zur Reife und Vollendung zu bringen,
das sei ein Zielgebot, d. h. ein Ideal, dem der einzelne zwar zustreben miisse, das aber
nicht von allen erreicht werden kénne. Damit ist, so scheint mir, zwar etwas Richtiges
erkannt, aber die Formulierung ist so ungliicklich, daf} sie leicht in dem Sinn mifi-
verstanden werden kann und auch mifiverstanden wird: es handle sich bei dem Ziel-
gebot um ein Gebot, das nicht so ganz ernst zu nehmen sei, weil es ja doch hiufig
nicht erfiillt werden konne. Zudem eignet sich der Begriff ,Zielgebot* {iberhaupt nur
zur Bezeichnung eines positiven Gebots, das verlangt, etwas zu tun, ein Ziel, das
noch mehr oder weniger fern ist, erst zu erreichen. Zielgebot ist in diesem Sinn das
Gebot, die Ehe zur vollen Reife und Vollendung zu bringen. ,Zielgebot® eignet sich
dagegen nicht zur Bezeichnung eines negativen Gebots, das ein bestimmtes Verhalten
verbietet.

Das Verbot zeigt die unterste Grenze an, die nicht unterschritten werden darf,
von der aus aber nach oben der Aufstieg zum Ideal, zum Ziel erst beginnt. Das
Gebot: Du sollst die Ehe nicht zerstéren, nicht scheiden, ist ein negatives Gebot, das
die unterste Genze markiert. Wer seine Ehe gerade noch nicht zerstort hat, ist aber
sehr weit von dem Ziel entfernt, das er erreichen soll: seine Ehe zur Reife und Voll-
endung zu fithren. Die Ehe nicht zu zerstdren ist also nur die Minimalforderung, die
vom Zielgebot, die Ehe zu vollenden, noch sehr weit entfernt ist. Dazwischen gibt
es viele Abstufungen, in denen Ehe verwirklicht sein kann.

3 V. Steininger, Aufldsbarkeit unauflosbarer Ehen (Graz, Wien, Kéln 1968); J. David — F. Schmalz
(Hrsg.) Wie unaufldslich ist die Ehe? (Aschaffenburg 1969); N. Weil u. a., Zum Thema Ehescheidung
(Stuttgart 1970); N. Wetzel (Hrsg.), Die 6ffentlichen Siinder oder Soll die Kirche Ehen scheiden? (Mainz
1970)5 u. a.
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Jedes sittliche Gebot aber, auch jedes negative sittliche Gebot, das etwas verbietet,
ist in dem Sinn Zielgebot, dafl es ein Anruf an die freie Entscheidung des Menschen
ist. Der Mensch kann diesen Anruf iiberhdren. Er kann durch eine Fehlentscheidung
und durch Fehlverhalten das Ziel verfehlen. Damit aber sind wir an dem Ausgangs-
punkt, von dem aus der Weg zu einer L&sung des Problems fithren kann. Dieser Weg
fithrt uns {iber eine lange vernachlissigte Unterscheidung.

3. Sittliches Gebot und rechtliches Gesetz

Lange Zeit wurden Verhaltensnormen nicht gebiihrend unterschieden in sittliche
Gebote und rechtliche Gesetze. Der Grund dafiir liegt vor allem darin, dafl nicht nur
die Kirche, sondern auch der religits gebundene Staat danach trachtete, durch Gesetze
die Einhaltung der sittlichen Gebote zu garantieren. Sittliches Gebot und rechtliches
Gesetz waren damit inhaltlich weithin miteinander identisch. Fiir das praktische Ver-
halten mochte dies geniigend sein, solang die Allgemeinheit des Volkes einen verhilt-
nismifig niedrigen Bildungsstand nicht iiberschritten hatte und zudem gewohnt war,
in allen Lebensbereichen nicht selbstindige und eigenverantwortliche Entscheidungen
treffen zu miissen, sondern mehr oder weniger ausdriicklich in jeder Lebenssituation
gesagt bekam, was hier und jetzt zu tun und zu lassen sei. Alle diese Voraussetzungen
sind heute nicht mehr gegeben.

Das Scheidungsverbot ist natiirliches Sittengebot. Dadurch soll der Mensch zur Ver—
wirklichung seiner selbst in der Ehe kommen, dafl er das lebt, was von der Schop-
fungsordnung her in ihm angelegt ist. Sittliche Selbstverwirklichung des Menschen
aber ist immer nur in freiem Gehorsam méglich; sie kann nicht durch menschliches
Gesetz erzwungen werden. Dem Menschen ist mit der Gabe der Freiheit die Moglich-
keit gegeben, den Sinn seines Lebens und damit auch den Sinn der Ehe zu verfehlen.
Der Mensch kann in freier Entscheidung sittliche Gebote iibertreten. Er wird dadurch
schuldig. Schuldhaftes oder siindhaftes Verhalten aber schafft gleichwohl Realitidt.
Rechtliche Normen dienen nicht wie sittliche Gebote der Selbstverwirklichung und
Selbstvollendung des Menschen, sondern stehen ausschlieflich im Dienst des allgemei-
nen Wohls. Sofern das allgemeine Wohl das Wohl eines jeden einzelnen mit ein-
schlieft, kann dem allgemeinen Wohl in der Weise nicht gedient werden, dafl der
Gesetzgeber die Erfiillung der sittlichen Gebote und damit die Selbstverwirklichung
der einzelnen erschwert oder gar unmoglich macht. Andererseits aber kann dem all-
gemeinen Wohl auch dadurch gedient werden, daf} jemand, der ein Gesetz nicht frei-
willig erfiillt, dazu gezwungen wird. So ist z. B. die durch Zwangsvollstreckung ein-
getriebene Steuer fiir die Erfiillung der Aufgaben eines Gemeinwesens genauso wert-
voll wie die freiwillig bezahlte Steuer. Im Bereich der sittlichen Selbstverwirklichung
des Menschen aber ist ein Verhalten sittlich wertlos, das nicht aus freier Entscheidung
des Menschen erwichst, sondern ihm in irgendeiner Weise von auflen aufgezwungen
wurde. Sittliche Selbstverwirklichung des Menschen in der Ehe kann daher nur in freier
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gegenseitiger Bejahung der Ehepartner erfolgen, nicht aber dadurch, daff sie zu einem
gemeinsamen Leben, das sie selber nicht oder nicht mehr bejahen, gezwungen werden.

Es kann unter Umstinden im Interesse des allgemeinen Wohls liegen, die Nicht-
befolgung eines sittlichen Gebots mit nachteiligen Rechtsfolgen zu verbinden (z.B.
Bestrafung eines Menschen, der gegen das sittliche Gebot einen anderen Menschen
getdtet hat). Dadurch kann allenfalls ein Zufferer Tatbestand, der fiir den friedlichen
Bestand der Gemeinschaft bedeutsam ist, erzwungen werden, d. h. die rein formale
Erfiillung des sittlichen Gebotes; nicht aber kann dadurch dem erzwungenen Verhalten
ein sittlicher Wert gegeben werden .

Wir kénnen also feststellen: Die Ehe als innige Lebensgemeinschaft, als personale
Zwei-Einheit der Gatten darf nicht geschieden werden. Niemand darf diese Lebens-
einheit zerstoren: nicht die Gatten selbst, nicht ein Dritter, auch nicht die Gesellschaft,
nicht der Staat und nicht die Kirche. Das ist ein sittliches Gebot, das absolut fiir jede
Ehe gilt, auch fiir die nicht durch leibliche Vereinigung vollzogene Ehe und auch fiir
die nichtsakramentale Ehe. Andererseits kann jede Ehe zerstort werden; auch die durch
leibliche Vereinigung der Gatten vollzogene sakramentale Ehe kann zerst6rt werden.
Das kann durch kein kirchliches oder staatliches Gesetz verhindert werden. Das Gesetz
kann im Zuflersten Fall die rechtliche Scheidung und damit die Moglichkeit der Wie-
derheirat verwehren. Das kann unter bestimmten Voraussetzungen eine erzieherische
Wirkung haben und insofern dem allgemeinen Wohl dienen. Es wird heute kaum
noch von jemandem bestritten, daff das staatliche Gesetz die rechtliche Ehescheidung
mit der Moglichkeit der Wiederheirat zulassen darf. Es wird sogar von vielen ernsthaft
verlangt, dafl auch das kirchliche Recht diese Mdglichkeit allgemein einrdumen soll.
Die Frage ist heute — zumindest hinsichtlich der staatlichen Ehescheidung — nicht mehr
das dafl, sondern nur noch das wie. Damit kommen wir zu der Frage nach dem staat-
lichen Scheidungsrecht.

I1. Staatliches Scheidungsrecht
1. Der verfassungsrechtliche Schutz der Ehe

»Ehe und Familie stehen unter dem besonderen Schutz der staatlichen Ordnung.®
So bestimmt Art. 6 Abs. 1 unseres Grundgesetzes. Der Eherechtsgesetzgeber ist damit
verpflichtet, die Institution Ehe zu schiitzen und die dieser Institution zugrunde lie-
genden Wertvorstellungen von allgemeiner Giiltigkeit zu achten. Zu diesen Wert-
vorstellungen, von denen das Grundgesetz ausgeht und die von der hochstrichterlichen
Rechtsprechung allgemein anerkannt sind, gehéren die Einpaarigkeit der Ehe und
die grundsitzliche Unauflslichkeit. Jede einzelne Ehe ist also auf Dauer angelegt.
Es steht nicht im Belieben der beiden Ehepartner oder gar nur eines Partners, die Ehe

4 Vgl H. Weber, Wie weit ist Sittlichkeit rechtlich erzwingbar? in: Trierer Theologische Zeitschrift 74
(1965) 269 £., 277.
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zu jeder Zeit aufzuheben. Die Ehe kann nur durch den Richter geschieden werden, und
Scheidung soll nicht die Regel, sondern Ausnahme sein. Dazu bekennt sich der vor-
liegende Referentenentwurf aus dem Bundesjustizministerium zur Reform des Ehe-
scheidungsrechtes nicht mehr so deutlich, wie das bisher der Fall ist.

Die entscheidende Frage ist heute, ob die Ehe wie bisher grundsitzlich nach dem
Verschuldensprinzip oder nach dem Zerriittungsprinzip geschieden werden soll.

2. Zerrlittung als Ehescheidungsprinzip

Lassen Sie mich ankniipfen an das, was ich vorhin gesagt habe: das sittliche Gebot
verpllichtet zu einem bestimmten Verhalten oder verbietet ein bestimmtes Verhalten.
Ubertretung des sittlichen Gebots aber ist bei der Freiheit des Menschen moglich. Die
Ubertretung mag den Menschen in Schuld und Siinde verstricken, aber sie ist Wirklich-
keit und schafft Realitdt. Das sittliche Gebot ,Du sollst nicht morden® besagt nicht,
dafl es unmdglich sei zu morden. Das sittliche Gebot ,,Du sollst nicht liigen® heiflt
nicht, dafl es unmdglich sei, die Unwahrheit zu sagen. So bedeutet auch das sittliche
Gebot ,Du sollst die Ehe nicht zerstéren® nicht ,Du kannst die Ehe nicht zerstdren®.
Trotz der eindeutigen sittlichen Gebote gibt es Mord und gibt es Liige und gibt es
auch Zerstorung der Ehe. Wie der Ermordete, obwohl er nicht hitte getdtet werden
diirfen, wirklich tot ist, genauso wie der eines natiirlichen Todes Gestorbene, so ist
auch die zerstdrte Ehe wirklich zerstort, auch wenn sie nicht hitte zerstért werden
diirfen.

Zerstorung einer Ehe geschieht gewdhnlich nicht durch einen einmaligen Akt, son-
dern ist ein lingerer Prozef. Auch Ehebruch im herkémmlichen Verstindnis ist ge-
wohnlich nicht als einmaliger Akt Zerstdrung einer Ehe, sondern Ausgangspunkt oder
Endpunkt oder irgendein Glied einer Kette von Verhaltensweisen, die bis zur volligen
Zerstorung der Ehe fithren kdnnen. Jedenfalls kann irgendwann der Zustand erreicht
sein, dafl die Ehe vollig zusammengebrochen und zerstért ist, dafl die lebendige Zwei-
Einheit der Ehe tot ist, daf} es keinerlei duflere und innere Gemeinschaft zwischen den
beiden Ehepartnern mehr gibt. Diesen Tatbestand gibt es, genauso wie es den Tat-
bestand des Mordes gibt. Obwohl eine Ehe nicht hitte zerstort werden diirfen, gibt
es Fille, in denen die Ehe tatsichlich zerstore ist, und zwar véllig zerstdre ist, so dafl
es keine personale Bindung zwischen den Gatten mehr gibt.

Dieser Tatbestand kann von einem oder von beiden Gatten vorsitzlich oder fahr-
lassig herbeigefiihrt werden. Es kann ein Dritter daran beteiligt sein, der sich storend
zwischen die Gatten gestellt hat. Ob aber die Ehe als personale Einheit zwischen den
Gatten zerstort wird oder nicht, hingt letztlich von diesen selber ab. Wenn aber der
Tatbestand der Zerstorung einmal vollendet ist, dann ist es unerheblich, wer die Ehe
zerstort hat: sie ist zerstort.

Aber da ist noch eine Schwierigkeit: Die Zerstérung einer Ehe vollzieht sich ge-
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wohnlich in einem lingeren Prozef. Es kann daher sein, daf} es nicht immer ohne wei-
teres klar ist,ob und wann der Tatbestand der vélligen Zerstérung verwirklicht ist. Hier
ist nach theologischem Verstindnis der Ort der Ehescheidung. Das heifit: Ehescheidung
ist in Wirklichkeit gar nicht Scheidung im Sinn einer Zerstorung der Ehe. Ehescheidung
ist vielmehr die gerichtliche Feststellung des objektiven Tatbestands, daf die Ehe vollig
zerstdrt ist, so dafl eine Wiederbelebung zu einer lebendigen Zwei-Einheit der Ehe-
gatten nicht mehr méglich ist. Diese Feststellung kann in Einzelfillen sehr einfach sein
und kann in anderen Fillen sehr schwierig sein, wie auch die Festellung des Todes im
konkreten Fall einfacher oder schwieriger sein kann. Die gerichtliche Scheidung ist also
mit der amtlichen Todesfeststellung oder Todeserklirung vergleichbar: beide sind nicht
Totung der Ehe bzw. des Menschen, sondern beide sind Feststellung eines Tatbestands,
der Zerstérung der Ehe bzw. des Todes oder des wahrscheinlichen Todes eines Men-
schen. An diese amtliche Feststellung sind dann die weiteren Rechtsfolgen gebunden:
Eintritt des Erbfalls, Recht auf Wiederverheiratung.

Bei diesem Verstindnis der ,Ehescheidung® versteht es sich von selbst: Scheidungs-
prinzip kann nur die tatsichliche Zerstorung oder Zerriittung der Ehe sein. Der Schei-
dungsrichter hat nicht primir zu fragen: Wer hat die Ehe zerstort oder wer hat die
grofiere Schuld an der Zerstdrung? Sondern er hat primir zu fragen: Ist die Ehe zer-
stort, so dafl einec Wiederbelebung nicht mehr méglich ist? Es mag sein, daf8 fiir die
Feststellung der tatsichlichen Zerriittung der Ehe in Einzelfillen die Frage nach der
Schuld nicht ganz ausgeklammert werden kann oder daf sie jedenfalls hilfreich sein
kann.

Ein Scheidungsrecht, das sich ausschlieflich auf das Schuldprinzip stiitzt und die
Scheidung einer Ehe wegen einer einmaligen Eheverfehlung zulift, ist theologisch
rundweg abzulehnen. Ehe ist etwas Lebendiges, etwas Dynamisches, das erst nach
und nach zur Vollendung heranreift 5. Ebenso kann die Ehe schrumpfen und verkiim-
mern bis zur volligen Zerriittung. Dazwischen aber liegen viele Méglichkeiten der
Abstufungen, auf denen eine Wiederbelebung maglich ist und erfolgreich sein kann.
Die Scheidung wegen einer einmaligen Eheverfehlung kann dagegen eine Ehe zer-
storen, die noch Lebenskrifte in sich trigt, die eine Wiederbelebung erméglichten.
Schuldhaftes Verhalten rechtfertigt also eine Scheidung nicht, wenn die Ehe dadurch
nicht vollig und endgiiltig zerstort ist. Auch bisher galt nach der hichstrichterlichen
Rechtsprechung der Grundsatz, dafl auch nach § 42 EheG eine Ehe wegen Ehebruchs
nur geschieden werden darf, wenn die Ehe dadurch tatsichlich zerriittet ist. Dazu
kommt noch ein zweites: Wer als Christ von Schuld redet, muf auch auf die christliche
Botschaft von der Vergebung und Versshnung horen. Der Mensch, der von Gott die
Vergebung seiner Schuld erbittet, mufl auch bereit sein, seinem Mitmenschen zu ver-
geben. Schuldhaftes Verhalten des einen Gatten berechtigt daher theologisch gesehen
den anderen Gatten nicht, deswegen die Ehe aufzugeben oder zerstéren zu lassen.

5 Vgl. H. Heimerl, Verheiratet und doch nicht verheiratet? (Wien, Freiburg, Basel 1970) 189-195.
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DieDenkschriften der Familienrechtskommission der Evangelischen Kirche inDeutsch-
land ® und des Arbeitskreises fiir Eherecht beim Kommissariat der deutschen Bischofe
in Bonn? zur Reform des Ehescheidungsrechts in der Bundesrepublik Deutschland
haben dariiber hinaus noch hingewiesen auf die theologisch bedenkliche Praxis, dafl
das Verschuldensprinzip die Gatten zum Schuldvorwurf gegeneinander zwingt und
leicht dazu veranlafit, gegen besseres Wissen Schuld zu bekennen, so dafl der Richter
schliefilich einen Schuldspruch fillt, ohne wirklich die Schuld festgestellt zu haben.

Wir konnen uns dem Vorschlag dieser Denkschriften anschlieflen, dafl eine Ehe auf
Antrag eines Gatten dann geschieden werden kann, wenn das eheliche Verhiltnis der
Ehegatten soweit zerstort ist, dafl eine Wiederherstellung ehegemifler Beziehungen
nicht mehr zu erwarten ist. Die Scheidung ist dann eben in Wirklichkeit nur die ge-
richtliche Feststellung, dafl die Ehe tatsichlich aufgehdrt hat zu bestehen. Wir haben
eben schon von der Pflicht zu verzeihen und sich zu verschnen gesprochen. Bei der
richterlichen Feststellung der Zerriittung einer Ehe mufl daher auch die Moglichkeit
und die Bereitschaft der Partner, eine einmal zerstorte Ehe wieder aufzunehmen und
wieder zu beleben, wenigstens in Betracht gezogen werden. Der Scheidungsrichter soll
daher von Amts wegen in jedem Stadium des Verfahrens auf eine Ausséhnung der
Ehegatten hinzuwirken verpflichtet sein.

Nach katholischem Eheverstindnis kann allein die Zerstérung oder der Zusammen-
bruch oder die Zerriittung der Ehe das Scheidungsprinzip sein. Insofern besteht Uber-
einstimmung mit dem vorliegenden Referentenentwurf aus dem Bundesjustizministe-
rium. Diese Ubereinstimmung erstreckt sich aber nicht — und das ist sehr wesentlich —
auf das, was dieser Entwurf unter Zerriittung versteht und wie diese Zerriittung fest-
gestellt werden soll. Das Scheidungsrecht mufl sich an der Wertvorstellung orientieren,
daf jede Ehe auf Lebenszeit angelegt ist, die Ehegatten darum auch in Krisensitua-
tionen verpflichtet sind, sich um die Aufrechterhaltung und Wiedergesundung der Ehe
zu bemiihen. Mit blofler Fristenapplikation ist dem Zerriittungsprinzip nicht gerecht
zu werden. Dadurch wiirde nicht nur der einverstindlichen Scheidung auch ohne Zer-
riittung der Ehe, sondern ebenso auch der einseitigen Verstoffung eines Gatten Tiir
und ‘Tor gedfinet. Es mufl Aufgabe des Scheidungsrichters bleiben, in jedem einzelnen
Fall die tatsichliche Zerstérung der Ehe festzustellen. Der Ablauf von Trennungs-
fristen kann dabei nur als widerlegliche Vermutung gewertet werden, nicht aber als
Zwang zur Scheidung8, Wenn ein Partner aus redlichen Beweggriinden an der Ehe
festhalten will, zur Vergebung und Versshnung und zur Fortsetzung oder Wieder-
aufnahme der personalen Ehegemeinschaft bereit ist, wird es schwerfallen, eine vollige
Zerstorung der Ehe festzustellen.

6 Zur Reform des Ehescheidungsrechts in der Bundesrepublik Deutschland. Hrsg. vom Rat der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland (Giitersloh 1969).

7 Thesen zur Reform des staatlichen Scheidungsrechts in der Bundesrepublik Deutschland. Hrsg. vom
Kommissariat der deutschen Bischéfe in Bonn (Bonn 1970).

8 Zur sachlichen Kritik am Referentenentwurf siehe insbesondere F. W. Bosch, Eherecht in Gefahr?,
in: Zeitschrift fiir das gesamte Familienrecht 18 (1971) 63 f.
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3. Fortwirken der Ehe iiber die Scheidung hinaus

Noch ein kurzes Wort tiber das begrenzte Fortwirken der Ehe iiber die Scheidung
hinaus. Wenn wir uns dazu bekennen, daf jede Ehe auf Lebenszeit angelegt ist, dann
miissen wir auch zugeben, dafl die Verantwortlichkeit der beiden Gatten fiireinander
mit der Scheidung nicht vollig aufhdrt. Wenn eine Ehe als personale Gemeinschaft
der Gatten zerbrochen ist, dann kann diese Gemeinschaft nicht durch Gesetz wieder-
hergestellt werden, wie auch das Zerbrechen selbst durch Gesetz nicht verhindert
werden kann. Gatten, die die sittliche Selbstverwirklichung in der Zwei-Einheit der
Ehe verfehlt haben, kénnen sich durch die Scheidung ihrer Ehe nicht der Verantwor-
tung entziehen, rechtliche Anspriiche zu erfiillen, die dem anderen Gatten aus der
EheschlieBung und aus langer ehelicher Gemeinschaft erwachsen sind. Diese iiber die
Scheidung hinauswirkende Verantwortlichkeit kann einen Anspruch auf Entschidigung
oder Unterhalt begriinden. Wenn berechtigte Anspriiche eines Gatten auf andere Weise
nicht sichergestellt werden konnen, ist selbst die gerichtliche Scheidung mit der daraus
folgenden rechtlichen Méglichkeit zur Wiederheirat zu versagen.

Lassen Sie mich nun zusammenfassen®: Die Ehe ist personale Lebensgemeinschaft.
Daraus ergibt sich die sittliche Pflicht der Gatten, die Ehe nicht zu zerstdren, sondern
sie zur Reife und Vollendung zu bringen. Die Erfiillung dieser sittlichen Pflicht kann
aber durch kein Gesetz erzwungen werden. Was die Gesellschaft dafiir zu leisten im-
stande ist, ist nur das Angebot entsprechender Hilfen. Diese miissen bereits bei der
Vorbereitung auf die Ehe einsetzen und als Eheberatung allen zu jeder Zeit und nicht
erst dann zur Verfiigung stehen, wenn eine Ehe bereits am Zerbrechen oder gar schon
zerriittet ist. Wenn einerseits das sittliche Gebot als solches ernst genommen wird, kann
andererseits die Tatsache nicht {ibersehen werden, dafl es auch gescheiterte, zerriittete
und zerstdrte Ehen gibt. Zweck des Ehescheidungsprozesses ist dann, den ‘Tatbestand
der Zerstrung festzustellen. Dabei ist zu bedenken, daff auch der ,,Unschuldige® kein
Recht auf Scheidung, sondern die Pflicht zur Vergebung und Versshnung hat. Darum
sind auch im Scheidungsprozef die Mdglichkeiten zur Erhaltung einer gefihrdeten
Ehe wahrzunehmen. Das Scheidungsurteil darf nicht die Vereinbarung der Partner,
die Ehe nicht mehr fortsetzen zu wollen, und auch nicht die einseitige Lossagung eines
Partners von der Ehe oder die einseitige Verstoflung bestitigen, sondern das Schei-
dungsurteil kann nur die vollendete und irreparable Zerstérung der Ehe feststellen.
Insofern und mit diesen Einschrinkungen ist unter theologischem Aspekt die tatsich-
liche Zerriittung der Ehe das einzig mogliche Scheidungsprinzip.

? Vel dazu auch Wilkens 326 ff,
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Konkrete Freiheit

Grundziige der Philosophie Hegels in ihrer gegenwirtigen Bedeutung*

1. ... was Hegel eigentlich gelehrt hat

»Ein grofier Mann verdammt die Menschen dazu, ihn zu expliciren®. Wie sehr dieses
Wort Hegels! auf ihn selbst zutrifft, hat das nun zu Ende gehende Gedenkjahr seines
200. Geburtstags in reichem Mafl bewiesen: auf Internationalen Hegel-Kongressen in
Ost und West wurde eine Flut von Papieren eingebracht, wissenschaftliche Gesellschaf-
ten und kirchliche Akademien veranstalteten Hegel-Tagungen, Presse und Fernsehen
nahmen sich Hegels an, wobei — das war jedenfalls der stirkste Eindruck einer ein-
stindigen Gedenksendung des Fernsehens — ein Kunterbunt von einander widerspre-
chenden Deutungen dem Publikum geboten wurde. Die einen rithmen Hegel als Vor-
liufer des Marxismus, andere denunzieren ihn als Wegbereiter des Faschismus, bald
wird er als christlicher Denker in Anspruch genommen, bald als Atheist gefeiert oder
verketzert.

Solche Widerspriiche konnen das Bediirfnis nach einer Information iiber Hegel
wecken, die zuerst und zunichst nur historisch wahr sein soll und die im Maf des
Moglichen das wiedergibt und auslegt, was Hegel eigentlich gelehrt hat. Nur indem
man auf ihn h6rt, kann man ja auch von Hegel lernen. Sonst expliziert man eben mehr
die eigenen Vorurteile als Hegels Philosophie.

Fiir den Versuch, in dieser Absicht Grundziige der Philosophie Hegels darzustellen,
bietet sich aber der Titel ,Konkrete Freiheit* an, weil Hegel selber am Ende der
Berliner Enzyklopadie die Freiheit ,den Zweck® der Philosophie nennt? und als ihre
Aufgabe ,die Befreiung des Geistes von der Unfreiheit® 3. Die gleiche Auffassung vom
Zweck der Philosophie duflert schon 1795 Schelling in einem Brief an Hegel, der, wie
seine Antwort zeigt, ihm darin zustimmte, daf} ,,das A und O aller Philosophie Frei-
heit* sei4. Hegel hat die Notwendigkeit philosophischer Aufklirung iiber Wesen und

* Uberarbeiteter Text eines Vortrags, den ich am 21. 11. 1970 auf der Hegel-Tagung der Rabanus-
Maurus-Akademie in Frankfurt/M. gehalten habe.

1 Aphorismen, in: K. Rosenkranz, G. W. F. Hegels Leben (1844, Nachdruck 1963) 555.

2 Hegel, Enzyklopddie der Philos. Wissenschaften (1830), hrsg. v. F. Nicolin u. O. Poggeler (1959)
§ 576, 462 (im folgenden Enz. abgekiirzt).

% Ebd. § 562, 445.

4 Briefe von und an Hegel (hrsg. v. J. Hoffmeister) I, 22 und 24.
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Wirklichkeit der Freiheit damit begriindet, daff Freiheit ,ein unendlich vieldeutiges
Wort ist, dal sie, indem sie das Héchste ist, unendlich viele Mifiverstindnisse, Ver-
wirrungen, Irrtiimer mit sich fithre und alle moglichen Ausschweifungen in sich be-
greift” 5. Miflverstindnisse iiber die Freiheit aber sind, wie Hegel ferner betont, ,von
den ungeheuersten praktischen Folgen®®. Wenn in der Tat fast jeder Fanatismus, jede
Diktatur unter dem Banner der Freiheit auftritt, dann wird die Unterscheidung zwi-
schen wahrer und scheinbarer Freiheit leicht zur Bedingung der Erhaltung oder Ver-
wirklichung von Freiheit.

Das gilt heute so gut wie zu Hegels Zeit. Zwar stehen die gegenwirtigen Kontro-
versen um die Rechte und Verpflichtungen, die mit wirklicher Freiheit gegeben sind,
auf einem anderen geschichtlichen Boden und haben so weithin auch andere Inhalte als
damals. Aber sofern man wenigstens einiges auch heute noch von Hegel lernen kann,
diirfte seine Freiheitslehre, die besonders die Rechts- und Staatsphilosophie sowie die
Geschichts- und Religionsphilosophie umfaflt, statt nur etwas Vergangenes und Totes
zu sein, durchaus noch Aktualitit besitzen.

2. Freiheit und Willkiir

Hegels Freiheitslehre unterscheidet sich von der seiner vielen Vorginger mindestens
durch zwei charakteristische Ziige: Hegel geht einmal als erster von der Unterscheidung
zwischen Freiheit und Willkiir aus, die ihm von der deutschen Sprache seiner Zeit vor-
gegeben wurde. Nach Grimms Worterbuch der deutschen Sprache? — in den anderen
Sprachen gibt es diese Unterscheidung so nicht — erhdlt das Wort Willkiir in der zwei-
ten Hilfte des 18. Jahrhunderts eine neue Bedeutung. Nachdem es frither — auch etwa
noch von Kant — synonym mit ,freler Wahl“ gebraucht wurde, findet sich das Wort
gegen Ende des Jahrhunderts schon in der heutigen abwertenden Bedeutung, nach der
es jenes eigenwillige Tun bezeichnet, das sich iiber Vernunft, Ordnung und Gesetz
hinwegsetzt. Wihrend der Wille in der Willkiir will und kiirt, ohne sich um die Ver-
nunftgemifheit des Gewollten zu kiimmern, gilt Freiheit als vernunftbestimmter Wille,
der Recht und verniinftige Ordnung verwirklicht,

Hegel nimmt diesen Unterschied als erster in seine Philosophie der Freiheit auf.
Er beklagt das Nichtunterscheiden und Verwechseln von Freiheit und Willkiir als ,,den
ewigen Mifiverstand der Freiheit“8. Diesem Mifverstindnis erliege auch Kant mit
der Behauptung, Recht und Gesetz beschrinkten die Freiheit aller, wobei jedem ein-
zelnen ein kleiner Platz gelassen werde, in dem er sich ergehen konne. Dagegen betont

Hegel, die Freiheit, welche beschrinkt werde, sei die Willkiir. Recht, Sittlichkeit und

5 Hegel, Die Vernunft in der Geschichte, hrsg. v. J. Hoffmeister (51955) 63 (Abk.: Vernunft in Gesch.).
8 Enz. § 482, 387.

7 Grimm, Worterbuch der deutschen Sprache, s. v. , Willkiir*.

8 Vernunft in Gesch. 118.
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Staat seien hingegen nicht Beschrinkungen der Freiheit, sondern deren ,positive
Wirklichkeit und Befriedigung®®.

Zum anderen charakterisiert es Hegels Freiheitslehre, dafl es in ihr nicht lediglich
um den Nachweis der Tatsache der Willensfreiheit, aber auch nicht nur um die allge-
meine Unterscheidung von Freiheit und Willkiir geht, sondern um die Frage nach der
konkreten Verwirklichung der Freiheit. Das Feld der Verwirklichung menschlicher
Freiheit aber ist offensichtlich die Geschichte; und bekanntlich glaubt Hegel in seiner
solchermaflen zu seiner Freiheitslehre gehdrenden Geschichtsphilosophie aufzeigen zu
konnen, dafl ,die Weltgeschichte der Fortschritt im Bewufitsein der Freiheit® ist10,
Nur in ihrem Rahmen sind also der erreichte Stand und die sich entscheidend aus ihm
ergebenden Aufgaben der Verwirklichung von Freiheit anzugeben.

Um nach diesem allgemeinen Uberblick Hegels Freiheitslehre im einzelnen nachzu-
zeichnen, kann man mit der Rechtsphilosophie an das ,Selbstbewufitsein eines jeden®
verweisen, in dem sich Wille und Willensfreiheit — beides ist nach Hegel dasselbe —
in dem Sinn finden, dafl wir von allem, was es auch sei, abstrahieren konnen 1. ,Der
Mensch kann alles fallen lassen, auch sein Leben: er kann einen Selbstmord begehen;
das Tier kann dieses nicht.“ 12 Ebenso kann jeder sich selbst bestimmen, ,jeden Inhalt
durch sich in sich setzen® 13, Diese im Selbstbewufltsein eines jeden vorgefundene Wil-
lensfreiheit bestimmt Hegel in der Geschichtsphilosophie mit den Worten: ,,Der Wille
des einzelnen ist frei, wenn er abstrakt, absolut und an und fiir sich setzen kann, was
er will.“ 14

Dieser Hinweis Hegels auf das bewufite Faktum der Willensfreiheit ist trivial und
kann ja auch gar nicht neu sein wollen. Dafl wir Menschen nein sagen kénnen — und
wenigstens prinzipiell konnen wir zu allem nein sagen —, hat man stets gewuf}t. Am
leichtesten ist diese Erfahrung im Bereich der Theorie zu machen: wir konnen jede
uns vorgelegte Aussage verneinen, bejahen oder auch bezweifeln und erfahren so
unsere Willensfreiheit als unser Vermogen, ja oder nein sagen zu konnen, was selber
eine Bedingung kritischen Philosophierens ist. Aber auch im Bereich des Handelns
sind wir nicht an Triebe und Instinkte gebunden, sondern kénnen zu ihnen nein sagen.
»Wo aber das Nein, da auch das Ja*, hatte schon Aristoteles erklidrts und eben darin
einen Hinweis darauf gesehen, dafl wir Herren unserer Handlungen sind.

Wenn Hegel aber in solcher Weise Willensfreiheit als die Fihigkeit bestimmt, nach
- Belieben einen Inhalt durch sich in sich zu setzen, dann ist er sich der ungeheueren

? Ebd. 111.

10 Ebd. 63.

11 Grundlinien der Philosophie des Rechts, Simtliche Werke, hrsg. v. Glockner, VII § 4, 53 und § 5,
54 (Auf diese Ausgabe wird im folgenden lediglich durch Angabe des Bandes in romischen Ziffern und
der Seite in arabischen Ziffern verwiesen).

12 Ebd. § 5, Zusatz (Abk. Z), 55.

13 Ebd. § 4, Z, 53.

14 Vernunft in Gesch. 83.

15 Aristoteles, Nik. Ethik III, 7, 1113 b 8.
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Abstraktion dieser Bestimmung der Willensfreiheit bewufit. Denn in ihr wird von den
»schlechthin wesentlichen Gegenstinden und Zwecken® der Freiheit 10 abgesehen sowie
auch davon, daff der Mensch ja erst im Lauf seiner Geschichte mit dem Austritt aus
einer magisch-prilogischen Vorgeschichte zum ausdriicklichen Bewuf3tsein seiner Frei-
heit gekommen ist. Aber indem Hegel die Abstraktheit und Leerheit dieser Bestim-
mung bewufit macht, kann er sie weiterfilhren und zeigen, was Freiheit konkret ist.

Zunichst ist deutlich, dafl die unendliche Méglichkeit, Beliebiges setzen zu kénnen,
eben nur die Méglichkeit, aber nicht die Wirklichkeit der Freiheit ist, die sich nur im
vollzogenen Entschlufl, letztlich als zur zweiten Natur werdende Entschiedenheit rea-
lisiert. ,Ein Wille, der nichts beschlieflt, ist kein wirklicher Wille.“ 17 Aber wichtiger
als die Selbstverstindlichkeit, dafl die formelle Freiheit, Beliebiges setzen zu kénnen,
sich nur im faktischen Beschlufl verwirklicht, ist der Gegenstand und Inhalt dieses
Beschlusses. Zunichst bieten sich dem freien Willen als Inhalte seines Beschliefens die
Triebe und Neigungen an, die, sofern sie sich einander dringen und stéren und alle
befriedigt werden wollen, mindestens eine Entscheidung iiber die Priorititen der
Befriedigung geradezu fordern. Indem der Wille das frei leistet, den Trieb, der in
der Natur ist, in dieses freie Ich setzt, bleibt er aber noch diesseits wahrer Vernunft-
bestimmung und ist somit blofle Willkiir. Er bleibt abhingig von ihm fremden Natur-
impulsen, ist also nicht wahrhaft bei sich selber und in diesem Sinn wahrhaft frei, ob-
wohl er, wie Hegel ausdriicklich betont, ,die Seite der Unendlichkeit®, alles verneinen
oder bejahen zu konnen, ,formell an sich hat® 18,

Was in solcher Willkiir verwirklicht und befriedigt wird, sind nur individuelle
Interessen, subjektive Neigungen und partikulire Triebe. Aber darin liegt offensicht-
lich nicht der dem freien Willen und der Freiheit angemessene Inhalt und Gegenstand.
Denn statt erstlich oder gar ausschlieflich besondere und partikulire Triebe und Nei-
gungen zu befriedigen und zu verwirklichen, haben wir doch vor allem die Freiheit
selber zu erfiillen und zu realisieren, die den Menschen vom Tier unterscheidet und
so seine ,Natur im Sinne des Wesens oder Begriffs“ ausmacht 19, Freiheit unterscheidet
sich demnach von Willkiir, die einen dem freien Willen fremden und der Allgemeinheit
seiner Form 2 unangemessenen besonderen Inhalt hat, dadurch, daf ,die Freiheit die
Freiheit will*, dafl das, was der freie Wille als Inhalt und Zweds zu verwirklichen
beschliefft, mit ihm identisch ist21,

Die in diesem Gedankengang vorausgesetzte These, Freiheit sei die allgemeine Be-
stimmung, die das Wesen des Menschen ausmache, ,versteht sich® fiir uns ,,von selbst®.
Aber ,dieses Wissen ... ist nicht sebr alt“. Es ist erst ,durch das Christentum in die

16 Vernunft in Gesch. 118.

1T VI1..§ 13, Z, 65

1EEVTT Set5, 763,

19 Einleitung in die Geschichte der Philosophie, hrsg. v. Hoffmeister (31959) 63 (Abk.: Einl. Gesch.
Phil.).

20 Vgl VII, § 21, 72.

21 Ebd. § 21, Z, 73; vegl. § 15, 67 und § 27, 78.
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Welt gekommen, nach welchem das Individuum als solches einen unendlichen Wert
hat, indem es Gegenstand und Zweck der Liebe Gottes. .. ist“, weshalb mit ihm be-
wullt wird, da es ,die Freiheit unabhingig von Geburt, Stand, Bildung usf. macht,
»dafl der Mensch an sich zur hdchsten Freiheit bestimmt ist* 22,

Da aber ,,der Mensch nur frei ist, wenn er sich weif’ und somit das Wissen, daf}
Freiheit sein Wesen ist, Bedingung der Verwirklichung von Freiheit ist, bildet das Auf-
kommen dieses Freiheitsbewufitseins eine ,ungeheuere Verdnderung des weltgeschicht-
lichen Zustandes®. Es widerspricht nimlich im tiefsten Grund diesem Bewufltsein
der Freiheit, ,sich jeden Despotismus der Religion und der politischen Verhiltnisse
gefallenzulassen® 23, So ist das Wissen, daff der Mensch als solcher frei ist, Prinzip
wirklicher Freiheit, zundchst freilich doch auch nur Prinzip, das sich noch ,zur Gegen-
stindlichkeit entwickeln® muf}, ,zur rechtlichen, sittlichen und religiésen wie wissen-
schaftlichen Wirklichkeit® 24.

Wenn im menschlichen Leben und Zusammenleben nicht Willkiir herrschen, sondern
Freiheit verwirklicht sein soll, muf8 Freiheit der Inhalt seiner sittlichen und rechtlichen
Verfassung sein. Erst wenn man den einzelnen nicht isoliert betrachtet, indem man als
vorgegebenen Inhalt seiner Willensentscheidungen lediglich seine Triebe und Neigun-
gen ins Auge faflt, sondern beriicksichtigt, dafl ihm zugleich mit der Sprache auch
soziale Verhaltensregeln vorgegeben werden, kann man den Unterschied von Willkiir
und Freiheit angemessen entwickeln. Denn sind die vom einzelnen vorgefundenen
sozialen Verhaltensregeln unverniinftige Tabus, denen gegeniiber der einzelne nichts
gilt und in denen seine Freiheit nicht anerkannt wird — Hegel erwihnt gelegentlich
solche unverniinftigen Gesetze, nach denen z. B. eine auch unbeabsichtigte Totung hei-
liger Tiere mit der Todesstrafe geahndet wurde oder heilige Tiere auch dann, wenn
Menschen verhungern, nicht geschlachtet werden durften2 —, dann lassen solche das
soziale Leben beherrschenden Tabus das Bewufitsein der Freiheit gar nicht aufkommen.
Gelegentliche Verletzung solcher Tabus wire auch nur Willkiir.

Verniinftige Handlungsnormen, in denen das Leben, die freie Lebensgestaltung und
ein freies Zusammenleben anerkannt und garantiert werden, erméglichen und fordern
hingegen, sie nicht nur willkiirlich zu bemessen. Solange ein Kind solche sozialen
Regeln des Verhaltens nur auf Grund der Autoritit der Eltern und um dufleren Lohnes
oder der Strafe willen akzeptiert, bleibt die Befolgung oder Ubertretung der Gebote
auch noch blofle Willkiir; denn auch dann ist der Inhalt des freien Wollens noch ihm
Aufleres. Ein solches willkiirliches Handeln mag der ,,Zucht® bediirfen, ist aber eigent-
licher Strafe, die Freiheit voraussetzt, noch nicht fihig26. Daher ist ,das Recht der

22 Finl. Gesch. Phil. 63 und Enz. § 482, 388 (Hervorhebungen im Text).

28 Einl. Gesch. Phil. 105 f.

24 Fnz. 482, 388.

25 Vorlesungen iiber die Philosophie der Weltgeschichte, hrsg. v. G. Lasson (21923) II, 480 (Abk.:
Weltgesch.).

26 Ebd. 307.
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Kinder, zu freien Menschen erzogen zu werden“?’, erst dann erfiillt, wenn sie ver-
niinftige Handlungsnormen nicht mehr nach den sie sanktionierenden Autorititen
oder nach dufleren Vor- und Nachteilen willkiirlich bemessen, sondern sie bejahen und
ihnen gemdf handeln, weil sie selber Freiheit zum Inhalt haben und weil sich objektiv
Vernunft und Freiheit in ihnen findet. Deshalb kann der subjektive verniinftige Wille
sich auch in ihnen wiederfinden und in ihnen bei sich selbst bleiben, womit konkrete
Freiheit verwirklicht ist.

Hegel nennt die anerkannten Handlungsnormen der Sittlichkeit und des Rechts, die
ein freies Leben und Zusammenleben ermdglichen und ordnen, ,o0bjektive Freibeit™ 28,
Diese ermoglicht konkrete subjektive Freiheit, denn wie verniinftiges Sprechen und
Vernunftgebrauch durch eine vorgegebene geschichtliche Sprache erméglicht wird, die
im Angesprochenwerden erlernt wird, so gelangt man zum Vollzug wirklicher Freiheit,
indem man durch ein von objektiver Freiheit bestimmtes Handeln zur Freiheit auf-
gerufen und in seiner Freiheit anerkannt wird. Andererseits bleibt aber die objektive
Freiheit ebenso von subjektiver Freiheit abhingig wie die Sprache vom Sprechen.
Wie Sprechen zu einer Verinderung der geschichtlichen Sprache fithren kann, so
vermag freies Handeln die objektive Freiheit weiter auszubilden. Diese Geschichtlich-
keit der objektiven Freiheit bedeutet freilich nicht, sie sei beliebig zu verindern oder
einfachhin machbar. Gerade in ihr liegt nach Hegel die der Freiheit immanente Not-
wendigkeit. Denn , die Freiheit, zur Wirklichkeit einer Welt gestaltet®, d. h. die durch
Freiheit ,bestimmte Welt“, ,erhilt die Form von Notwendigkeit® 29, weil in einer
durch Freiheit bestimmten Lebenswelt zumindest grundlegende Freiheitsrechte not-
wendige, unbedingte Geltung besitzen. Diese Notwendigkeit ist mit Geschichtlichkeit
vereinbar, da sie nicht abstrakte Allgemeinheit, sondern dem einzelnen nicht verfiig-
bare Unbeliebigkeit bedeutet. Da es andererseits in diesen Freiheit garantierenden
Handlungsnormen verschiedene Grade von Verbindlichkeit gibt, zudem auch solche,
die sich nicht bewihren oder einem wachsenden Freiheitsbewufitsein nicht mehr ge-
niigen, und da vor allem stets auch neue Situationen freiheitlich zu regeln sind, ist
trotz des ,Anerkanntseins® der objektiven Freiheit und ihres notwendigen ,Geltens
im Bewufitsein® 3 immer auch partielle Kritik mdglich. Wie man aber die Regeln
einer Sprache nicht in Kritik verindern kann, ohne die geltenden zuvor iibernommen
zu haben, so ist auch ein Innestehen in den anerkannten Handlungsnormen der Sitt-
lichkeit und des Rechts Bedingung einer verbessernden Kritik.

Von Willkiir unterschiedene ,wesentliche® Freiheit ist demnach notwendig ,sittliche
Freiheit® 3t. , Wahre Freiheit ist Sittlichkeit.“ 32 Das aber ist nach Hegel keine erbau-

27 Enz. § 486, 391.

28 Vgl. VII, § 258, 329; Enz. § 539, 416; § 544, 422.

20 Enz. § 484, 389.

30 Ebd.

31 Vgl. Vernunft in Gesch. 83 und Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion, hrsg. v. G. Lasson
(1966) 11, 1, 115 (Abk.: Phil. Rel).

32 Enz. 469, 380; Phil. Rel. II, 1, 115.

27 Stimmen 187, 6 377
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liche Rede oder appellative Erklidrung, sondern die genaue Beschreibung der Freiheit
als Selbstbestimmung und Beisichselbstsein des Geistes %8, Willkiirliches Handeln bleibt
nidmlich immer auch fremdbestimmt in der Abhingigkeit von Naturimpulsen oder von
fremden, dem Handelnden auferlegten Normen. Sittliches Handeln aber setzt voraus,
daf die es bedingenden sittlichen oder rechtlichen Normen, die im Unterschied zu parti-
kuldrenTriebinhalten allgemein sind, allgemeine Anerkennung fordernund die Erhebung
des Willens zum nur im Denken erfaflbaren Allgemeinen voraussetzen®, als das dem
eigenen Wollen entsprechende anerkannt sind. Denn Freiheit will ja urspriinglich nichts
anderes als ihre Verwirklichung, die durch diese Normen ermoglicht wird. Deswegen
ist das sittlich und rechtlich Gesollte immer schon das an sich von der Freiheit Ge-
wollte. Sie bleibt also in der Entschiedenheit zu sittlichen und rechtlichen Normen
bei sich selber, ist in ihnen nicht fremdbestimmt und von auflen geleitet. So ist in der
Tat von Willkiir unterschiedene Freiheit nur in sittlicher Freiheit gegeben, in der auch
die Naturantriebe ,aufgehoben®, d.h. ebenso in ihrer blofien Natiirlichkeit negiert
wie in ihrer Erhebung zu Inhalten eines humanen, verniinftigen Lebens bewahrt wer-
den. Entsprechend schliefit ja auch eine freiheitliche Rechtsordnung nur solche Willkiir
aus, die unsittlich die Freiheitsrechte anderer verletzen wiirde, wihrend dem Ausbilden
und Verfolgen besonderer Interessen gerade durch die Anerkennung der Freiheit aller
Raum gegeben wird. Gleichheit vor dem Gesetz hat nicht Uniformitit zur Folge,
sondern ermdglicht wachsende Ausbildung der Individualitit3s.

Auf Grund dieser Bestimmung des Unterschieds von Freiheit und Willkiir muf
Hegel die These, der Mensch sei von Natur frei, als ,einseitig® ablehnen 38, Zwar ist
Freiheit die Natur des Menschen im Sinn des Wesens, aber diese seine Natur muf ja
noch erst konkret verwirklicht werden. Der Mensch ist daher frei, frei zu werden,
Freiheit zu verwirklichen. Freiheit aber ist erst dann konkret verwirklicht, wenn sie
nicht mehr bloff die ,erste Natur® des Menschen ist, sondern zu seiner ,zweiten
Natur“ geworden ist, indem sie Inhalt und Substanz, damit auch Mafistab und Krite-
rium?7 der ethischen und politischen Verfassung seines Lebens und Zusammenlebens
geworden ist. Verwirklichte Freiheit ist so stets Resultat der Geschichte. Hegels Frei-
heitslehre ist aufs engste mit seiner Geschichtsphilosophie verkniipft.

38 Vgl. z. B. Vernunft in Gesch, 55,

34 VII, § 21, 73,

35 Vgl. Enz. § 539, 416.

36 VII, § 57, 111.

37 Wie Hegel in der Vorrede der Rechtsphilosophie (VII, 24 Anm.) ausdriicklich betont, gelten Recht
und Gesetz nicht schon, weil sie faktisch sind. Das Legale ist nicht eo ipso legitim. ,Hier also ist ein
Widerstreit moglich dessen, was ist, und dessen, was sein soll.* ,MaRstab® und ,Kriterium® fiir das, was
sittlich gut oder legitimes Recht ist, kann aber nur konkrete, d. h. in sittlichen Institutionen wie Ehe,
Familie, biirgerliche Gesellschaft und Staat verwirklichte Freiheit, und zwar in ihrem geschichtlichen
Stand und in den realen, nicht utopischen Moglichkeiten ihrer Weiterbildung sein. Das hat Hegel gegen
die Aufklirung geltend gemacht, z. B. XIX, 553: ,So sehr die Freiheit in sich konkret ist, so wurde sie
doch als unentwickelt in ihrer Abstraktion an die Wirklichkeit gewendet; und Abstraktionen in der Wirk-

lichkeir geltend machen, heifit Wirklichkeit zerstoren.® Das diirfte auch auf manche abstrakte Forderun-
gen nach ,Miindigkeit* und ,Demokratisierung® der gegenwirtigen ,zweiten Aufklirung® zutreffen.
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3. Ansatz und Ziel der Geschichtsphilosophie

Hegels Zuwendung zur Geschichte ist nicht nur durch seine Freiheitslehre motiviert,
die den geschichtlich erreichten Stand der Verwirklichung von Freiheit zu bestimmen
aufgibt, sondern auch in seiner Erkenntnis der Geschichtlichkeit des geistigen Lebens
insgesamt begriindet. Philosophische Selbsterkenntnis des geschichtlichen Geistes ist also
ohne Erkenntnis seiner Geschichte nicht zu erlangen. Gemdf der somit auch theoreti-
schen Absicht der Geschichtsphilosophie ist ihr Ansatz und ihre Moglichkeit als philo-
sophische Disziplin eigens auszuweisen. Das ist um so dringender, als Hegels Ge-
schichtsphilosophie oft als idealistische, apriorische Konstruktion angesehen wurde
und wird. Hegel selbst hatte schon den Vorwurf ,apriorischer Erdichtungen® abge-
wehrt und erklirt: ,Die Geschichte aber haben wir zu nehmen, wie sie ist; wir haben
historisch-empirisch zu verfahren.“38 Empirisch-historisches Verfahren aber scheint
doch nur Historie, nicht Geschichtsphilosophie ergeben zu konnen. Selbst wenn man
die verschiedenen Spezialgeschichten wie Staats- und Verfassungsgeschichte, Sozial-,
Geistes- und Religionsgeschichte addiert, scheint man doch nicht zu Geschichtsphilo-
sophie zu kommen. In diesem Sinn wurde vor einiger Zeit fiir die programmatisch
auf dem ,additorischen Prinzip* beruhende Fischer-Weltgeschichte mit der Erklirung
geworben: ,Die einzelnen Zeitabschnitte haben somit jeden geschichtsphilosophisch
ausdeutbaren Nimbus verloren und stellen gewissermaflen wertfreie Informations-
blocke dar.“ 30

Einer solchen Absicht, historische Fakten wert- und wertungsfrei zu addieren, steht
nun Hegels These gegeniiber, sich in der Geschichtsphilosophie ,an das Wesentliche
zu halten®, um statt blofler Information iiber Gewesenes ,der Vernunft einen Inhalt
darzubieten, der nicht einfach auf derselben Linie steht mit dem, was sich iiberhaupt
zugetragen hat® 49, Naturwissenschaftliche Fakten mégen alle gleich wichtig und Gegen-
stand wertungsfreier Information sein, aber fiir die Geschichte gilt nicht dieses Prinzip |
einer ,Demokratie der Fakten®41. Nicht alles, was geschehen und was sogar bekundet
ist, kann ein historisches Faktum zu sein beanspruchen. Und zweifellos unterscheiden
sich die historischen Ereignisse, gerade- wenn wir sie so nehmen, wie sie sind, durch
»die Weite und Intensitdt ihrer Wirkung® 42 voneinander. Das Entstehen des Christen-
tums etwa ist fiir unsere Geschichte wesentlicher und wichtiger als das Aufkommen
der Orphik, die Franzosische Revolution, von der Kant sagte: ,Fin solches Phinomen
vergifit sich nicht mehr* 43, wesentlicher und wichtiger als die zweite Teilung Polens.
Solche in ihren Auswirkungen und Resultaten noch die Gegenwart bestimmenden,

38 Vernunft in Gesch. 30 f.

3 Prospekt der Fischer-Biicherei vom 4. 2. 65.

40 Vernunft in Gesch. 33.

41 F. v, Kahler, Der Sinn der Geschichte (1964) 14.

42 Ebd. 15 f.

43 Kant, Streit der Fakultiten, 7 (Akad.-Ausg.) VII, 88.
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epochemachenden Ereignisse sind Gegenstand der Geschichtsphilosophie, die nicht blof§
Gewesenes erforschen, sondern unsere geschichtliche Welt verstehen will und daher
immer auch zu einer Theorie des gegenwirtigen Zeitalters fiihrt.

Daf Geschichtsphilosophie in solcher Weise gegeniiber den von ihr vorausgesetzten
historischen Wissenschaften einen ihr eigenen Gegenstandsbereich thematisiert, hat
Schiller klassisch formuliert, indem er schreibt: ,,Aus der ganzen Summe der histori-
schen Begebenheiten hebt der Universalhistoriker diejenigen heraus, welche auf die
beutige Gestalt der Welt und den Zustand der jetzt lebenden Generation einen wesent-
lichen, unwidersprechlichen und leicht zu verfolgenden Einflul gehabt haben.“ 4

Dieser Ansatz der Geschichtsphilosophie ist aber besonders im Blick auf Hegels Phi-
losophie der Weltgeschichte noch um eine wesentliche Bestimmung zu erginzen. Hegel
verzichtet ndmlich nicht darauf, eine grundlegende Struktur von Geschichte anzu-
geben und sie in den Ansatz seiner Geschichtsphilosophie einzubeziehen. Aber auch
das ist keine solche apriorische Voraussetzung, die nur in einer ausgefithrten Ontologie
der Geschichte zu rechtfertigen wire, sondern die beinahe selbstverstindliche Tatsache,
dafl eigentliche Geschichte Geschichtsbewsnftsein einschlieft. ,Geschichte® — so schreibt
Hegel 45 — , vereinigt in unserer Sprache die objektive sowohl und subjektive Seite und
bedeutet ebensowohl die historia rerum gestarum als die res gestae selbst, ... sowohl
die Geschichtserzihlung als das Geschehen, die Taten und Begebenheiten selbst.“ Und
Hegel sicht in dieser doppelten Bedeutung des Wortes ,,Geschichte® — bis heute kénnen
wir ja auch von einer Begebenheit sagen: das ist eine schlimme Geschichte — den Hin-
weis darauf, dafl eigentliche Geschichte im Unterschied zur schriftlosen Vorgeschichte,
in der es keine bewufit festgehaltenen geschichtlichen Ereignisse gibt, stets ,objektive®
und ,subjektive Geschichte® umfafit46, daf} es also eigentliche Geschichte nicht ohne
Geschichtsbewufltsein gibt. Wie wichtig das Geschichtsbewufitsein fiir die geschicht-
lichen Prozesse ist, diirfte unverkennbar sein; denn wihrend das Fehlen eines Ge-
schichtsbewuf3tseins — etwa im magisch-animistischen Dasein — blindes Ausgeliefertsein
an stets reproduzierte Tabus und Gebundenheit an die ungebrochen herrschenden Le-
bensgewohnheiten besagt, schliefit bewufite Geschichtlichkeit die Moglichkeit kritischer
Freiheit gegeniiber der Uberlieferung ein, aus der man sich zwar nie vollig heraus-
reflektieren kann, die jedoch bei einem ausgebildeten Geschichtsbewuftsein kritisch
verdndert oder auch bewuf3t iibernommen und bewahrt werden kann 47,

Wenn in solcher Weise das Geschichtsbewufitsein konstitutiv zur Geschichte gehort,
dann 148t sich auch unschwer von diesem Geschichtsbewufltsein her ein Sinn der Ge-
schichte, d. h. eine Richtung und eine eindeutig bestimmbare Bedeutung ihres Ganges,
aufzeigen. Denn dieses Geschichtsbewufltsein, das fiir unsere Geschichte mafigeblich

44 Schiller, Was heifit und zu welchem Ende studiert man Universalgeschichte?: Werke, (hrsg. v.
E. von Heller) XIII, 18 (Hervorhebungen von mir).

45 Vernunft in Gesch. 164.

46 Ebd. 165.

47 Vgl. dazu H. Liithy, Wozu Geschichte? (Ziirich 1969) 31 ff.
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zuerst die Juden und Griechen ausgebildet haben, wird im Lauf der Geschichte fort-
schreitend umfassender und differenzierter, umgreift mehr und mehr nicht nur die
Geschichte einer Stadt oder eines Volkes, sondern die menschliche Geschichte iiberhaupt,
die Menschheitsgeschichte. Zu diesem Prozef} fortschreitender Erweiterung des Ge-
schichtsbewufitseins gehért auch die Ausbildung der modernen historischen Wissen-
schaften im 19. Jahrhundert, so daf} heute nicht nur das Naturverhiltnis des Menschen,
sondern auch in weitem Maf} sein Verhiltnis zur Geschichte durch Wissenschaften und
ihr kollektives Bewufitsein vermittelt ist. Auch das ist Inhalt der vielberedeten Ver-
wissenschaftlichung des menschlichen Lebens und bestitigt die These einer fortschrei-
tenden Erweiterung und Differenzierung des Geschichtsbewuftseins.

Aber einen gleichen Sinn zeigen auch die zunichst isoliert voneinander verlaufenden
geschichtlichen Ereignisse und Prozesse. Der fortschreitenden Erweiterung des Ge-
schichtsbewufitseins entspricht eine fortschreitende Erweiterung der handelnden und
leidenden Einheiten, die in geschichtlichen Prozessen begriffen sind. Wahrend namlich
anfangs die Stidte und Volker wie Athen oder das jiidische Volk in ihrer Geschichte
nur mit den benachbarten Stidten und Vélkern verzahnt waren, haben sich heute die
Kreise geschichtlicher Begebenheiten so ausgedehnt, dafl die Geschichte eines Staates —
man denke an Israel — mit der Geschichte der Grofimichte und damit letztlich mit der
aller anderen Staaten verbunden ist. Ein mdglicher Dritter Weltkrieg mit dem Ein-
satz von Wasserstoffbomben wiirde ja das ganze Menschengeschlecht treffen, das in
seiner Geschichte derart zu einer global in der One World aufeinander angewiesenen
Einheit geworden ist.

Philosophie der Weltgeschichte ist in genau diesem Sinn auf die Gegenwart bezo-
gene Geschichte der Menschheit, nicht der einzelnen Menschen, non singulorum, son-
dern ihrer Gesamtheit, sed universorum, wie Kant es formuliert hat8. Bekanntlich
stammt die Moglichkeit, das ,totum genus humanum®, wie Augustinus sagte, in seiner
Geschichte zu betrachten, aus der christlichen Theologie, deren geglaubte Heilsge-
schichte alle Menschen in Schépfung, Erlésung und Gericht betrifft. Dieses Ursprungs
wegen aber Geschichtsphilosophie, die lediglich sikularisiertes Derivat des christlichen
Glaubens sei, verwerfen heifit vollig iibersehen, daf es inzwischen Ereignisse und
Fakten gibt, die wenigstens in ihren Auswirkungen die gesamte Menschheit in ihrer
geschichtlichen Existenz betreffen. Daf8 aber die so verstandene Geschichte des Men-
schengeschlechts ihre Achse in Europa und in der europiischen Geschichte hat, braucht
heute, wo die Erde zunehmend europiisiert wird — inzwischen ja auch schon der
Mond —, kaum noch eigens gegen Kulturkreislauftheorien a la Spengler betont zu
werden. Dann aber lifit schon die allgemeine Bestimmung der Struktur der Geschichte
als Einheit von geschichtlicher Begebenheit und Geschichtsbewufitsein auch einen Sinn
der Geschichte erkennen, der in der fortschreitenden Erweiterung und Differenzierung
des Geschichtsbewufitseins und in dem Fortschritt von partikuliren Geschichten ein-

48 Kant, ebd., a.a. O. 87.
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zelner Stadtstaaten und Vélker zur alle Menschen real und empirisch umfassenden
Weltgeschichte liegt.

Hegel hat schon vor Marx, der auf Grund der wirtschaftlichen Verflechtung der ent-
ferntesten Linder in der modernen Industriegesellschaft ,die Umwandlung der Ge-
schichte in Weltgeschichte® als ein empirisch nachweisbares Faktum herausgestellt hat 49,
im gleichen Sinn im Aufkommen der von ihm so genannten ,,biirgerlichen Gesellschaft*
ein im strikten Wortsinn weltgeschichtliches, das Menschengeschlecht betreffendes Er-
eignis geschen. Denn die moderne Arbeits- und Industriegesellschaft, durch technische
Nutzung der Natur in zunchmender Arbeitsteiligkeit charakterisiert, verbindet und
vergesellschaftet in wachsendem Mafi die Menschen miteinander, wie es die aus ihr
notwendig erfolgende Kolonisation beweist, die aber nach Hegel ,zur Emanzipation
aus diesem Zustande fithren wird 5°; und so zeigt sich die biirgerliche Gesellschaft als
die ,potentielle Weltgesellschaft*.

Joachim Ritter hat in seinen Hegel-Interpretationen die Ausbildung der modernen
Industriegesellschaft als den Angelpunkt der Geschichtsphilosophie Hegels aufge-
wiesen und zugleich mafigeblich bestimmt, worin des niheren und inhaltlich ihre welt-
geschichtliche Bedeutung liegt 1. Das wird aus dem in einer Philosophie der Geschichte
ja naheliegenden Vergleich der biirgerlichen Gesellschaft mit der Feudalgesellschaft
oder der — mit Marx zu reden — ,,Sklavenhaltergesellschaft der Antike deutlich: In-
dem nidmlich die moderne Arbeitsgesellschaft die vordem stets auch privat-personlich
begriindeten Arbeitsverhiltnisse versachlicht, tritt an die Stelle persénlicher Bindung
ein rechtlicher Vertrag iiber die auf Zeit verduflerten Arbeitsleistungen. Damit aber
gibt es in ihr prinzipiell keinen Sklaven, Lehnsmann, Hérigen oder Leibeigenen mehr,
vielmehr ist jeder Mensch als Rechtssubjekt und somit als Person anerkannt, die Eigen-
tum erwerben und iber es verfigen kann. Mit dem Recht auf Eigentum, ohne das
eine selbstindige Gestaltung des persdnlichen Lebens nicht moglich ist und das Hegel
daher ,das erste Dasein der Freiheit“ nennt?®2, wird aber ein grundlegendes Menschen-
recht verwirklicht, wie es die Artikel 2 und 17 der ,,Declaration des Droits de 'Homme
et du Citoyen® erkliren 5.

Zugleich und zum anderen konstituiert sich die moderne Industriegesellschaft in
ihrer Beschrinkung auf die in technischer Nutzung der Natur bestechende Arbeitswelt
als offene Gesellschaft, in der die geschichtlichen Michte des Herkommens wie Ethos,
Brauch und Religion der privaten Sphire der Subjektivitit anheimgegeben werden.
Das kann exemplarisch daran deutlich werden, daf} die Arbeit nicht mehr in Haus
und Familie, dem Ort der geschichtlichen Bindungen, verrichtet wird. So bringt die

49 Marx-Engels, Die deutsche Ideologie I, 2: Werke (Ostberlin 1956 ff.) III, 45 f.

50 VII, § 248, Z, 322.

51 J, Ritter, Hegel und die franzdsische Revolution, 222, jetzt in: Metaphysik und Politik (1969).

52 VII, § 45, 99.

53 Vel. insgesamt (auch zu folgendem) J. Ritter, Person und Eigentum. Zu Hegels ,Grundlinien der
Philosophie des Rechts® §§ 34 bis 81, a.a.O. 256-280.
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biirgerliche Gesellschaft gegeniiber dem Mittelalter, in dem ,.christliche Religion, poli-
tisches, biirgerliches und Privatleben in ihrer Identitit gewesen® sind %, deren ,Dif-
ferenz und Entzweiung® 55,

Aber diese Emanzipation aus der gesellschaftlichen und politischen Organisations-
form der Herkunfisgeschichte bedeutet nicht, obwohl sie das Ende der sozusagen ,,&f-
fentlichen Religion und Sittlichkeit besagt, schlechthin das Ende und die Zerst6rung
der geschichtlichen sittlichen Michte. Denn da in der offenen Gesellschaft Sittlichkeit
und Religion Privatsache werden, liegt in der genannten Emanzipation das unbedingt
Affirmative einer zuvor nicht moglichen Ausbildung der Subjektivitit, die frei die
tiberkommene sittliche und religiése Substanz bewahren kann. Zwar bietet die biirger-
liche Gesellschaft ,das Schauspiel ... des Elends und des. .. physischen und sittlichen
Verderbens dar“ 56, zumal sie, allein ihrem Prinzip iiberlassen, zur ,, Anhiufung der
Reichtiimer® auf der einen Seite und zur ,Erzeugung des Pobels® auf der anderen
fithrt 7, aber es gibt nach Hegel auch in der durch die Emanzipation bestimmten ge-
schichtlichen Gegenwart entgegen ihrer Denunzierung als unverniinftig und unsittlich
die nun in der Subjektivitit verankerte ,, Wirklichkeit der sittlichen Idee®58, Als solche
Verwirklichung verniinfliger Sittlichkeit und Freiheit, als ,System der sittlichen
Welt“ 2 hat Hegel den sich in seiner Zeit unter der Bedingung der biirgerlichen Gesell-
schaft formierenden modernen freiheitlichen Rechtsstaat verstanden, der, die Men-
schenrechte garantierend, allein der biirgerlichen Gesellschaft Bestand verleiht. In seiner
Zeit entstand der moderne Staat — man denke an das Preuflische Landrecht von 1794,
an Napoleons Gesetzgebung und sein Edikt iiber die Kultusfreiheit oder daran, dafl
sich in Deutschland ab 1816 die Linder Verfassungen im Sinn der konstitutionellen
Monarchie geben —, und mit ithm wurden erstmals in der Geschichte die grundsitzlich
fur alle Menschen geltenden Menschenrechte 6ffentlich anerkannt und fiir die Staats-
biirger verwirklicht. Tatsichlich wurde dann ja auch Idee und Gehalt dieses Staats
zu einem der wichtigsten Exportartikel Europas®, so dafl der in Europa entstandene
Staat heute zusammen mit der industriellen Arbeitsgesellschaft tiber die ganze Erde
verbreitet ist — einschliefflich der iiberall wenigstens verbalen staatlichen Anerkennung
der Menschenrechte.

Sofern nun die moderne Industriegesellschaft als offene Gesellschaft den einzelnen
aus den gesellschaftlich verpflichtenden Bindungen des Herkommens freisetzt und der
moderne Staat der so freigesetzten Subjektivitit die Freiheitsrechte garantiert, ist ein

54 Einl. Gesch. Phil. 40.

55 VII, § 33, 85 und § 185, Z, 262.

36 VII, § 185, 265.

57 VII, § 243 £.

58 WII, § 257:

58 Vgl. auer VII, §§ 257 ff., 328 ff. die Zusammenfassung in Vernunft in Gesch. 110 ff.
60 Vgl. Golo Mann, Deutsche Geschichte des 19. und 20. Jahrhunderts (1958), 15.

383



Ludger Oeing-Hanhoff

in keiner der bisherigen Gesellschaftsformen dagewesener Stand des Freiheitsbewuft-
seins erreicht.

Wer diese im einzelnen historisch genauer zu verfolgende Entwicklungslinie sieht,
wird sich Hegels These nicht verschlieRen konnen, der erkennbare Sinn der uns
bestimmenden bisherigen Geschichte liege ,,im Fortschritt im BewufStsein der Freiheit*.
Hegel hat die Augen nicht verschlossen vor dem Schauspiel des Ungliicks, des Unver-
stands und Untergangs, das die Weltgeschichte bietet; aber da er sie als Philosoph
auch in ihren allgemeinsten und iiber alles Partikulire hinausgehenden Bestimmungen
ansah, zeigte sich solchem verniinftigen Hinsehen auch ein verniinftiger Sinn der
Menschheitsgeschichte 81,

In diesen ihren Grundbestimmungen — vom Problem des Fortschritts der ja auch
zur Menschheitsgeschichte, nicht lediglich zur Geschichte einzelner Vélker gehdrenden
Philosophie muf} hier abgesehen werden — scheint Hegels Geschichtsphilosophie nun
keineswegs iiberholt zu sein. Zwar haben sich Gesellschaft und Staat gewandelt: Die
Gesellschaft hat ihre ,ungeheuere Macht®, von der schon Hegel sprach, noch vergro-
fRert, sie ,reifit den Menschen an sich® — auch durch die Erzeugung immer neuer Bediirf-
nisse und durch deren oft manipulierte Befriedigung — und ,fordert von ihm, ... dafl
er alles durch sie sei und vermittels ihrer tue®®2. Der Staat, in der reprdsentativen
Demokratie enger als zuvor mit der Gesellschaft verflochten, ist vom bloflen ,Gesetz-
gebungsstaat® zu einem Staat der ,Daseinsvorsorge® geworden. Aber hat er aufgehort,
durch seine das Leben aller Biirger bestimmende Verfassung konkrete Freiheit zu
ermoglichen?

Wer in diesem Staat lebend seine Freiheit darin befriedigt findet — ,,und deren sind
viele, ja mehr als es meinen und wissen, denn im Grunde sind es alle®, so hatte Hegel
erkldrt %8, und dhnlich mag es auch heute noch stehen, zumal bekanntlich manche in
der Jugend ihre Freiheit eben darin befriedigt finden, ihre vermeintliche Unfreiheit
proklamieren zu kénnen —, der muf} den Staat aber auch mit Hegel als ,sittliches Uni-
versum® % anerkennen. Denn die Freiheit ermoglichenden staatlichen Gesetze herrschen
im Staat ja nicht wie die physikalischen Gesetze in der Natur. Die Biirger machen sie
herrschen, indem sie diese frei als gerecht und notwendig anerkennen %. Anderenfalls
herrschte nicht Freiheit, sondern Polizeigewalt. Daher trigt und erhilt ein Ethos der
Anerkennung der Freiheitsrechte aller den freiheitlichen Staat, der, indem er das Pri-
vate der Gesinnung aber gerade freigibt, damit von Voraussetzungen lebt, die seine
Gesetze nicht unmittelbar setzen und erzwingen konnen.

oAn diesem Widerspruch®, dafl der freiheitliche Staat das freigeben mufl, was Be-
dingung seines Bestands ist, ,und an der herrschenden Bewuftlosigkeit desselben ist es,

61 Vgl. Vernunft in Gesch. 31.
82 Wi, § 238, Z, 315.

63 VII, 25.

64 VII, 35.

65 Vel. Phil. Rel. I, 1, 310.
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daR unsere Zeit leidet”, schreibt Hegel 183168, und man liuft kaum Gefahr, allzu
Selbstverstandliches zu sagen, wenn man es heute wiederholt. Die Bewahrung der den
Staat tragenden sittlichen Substanz ist also vom Staat selber nicht unmittelbar zu
leisten, muf aber auch deshalb das Interesse aller sein, weil weitere Fortschritte in
der Verwirklichung der Freiheit nur moglich sind, wenn der erreichte Freiheitsstand,
der ja auch bei der bleibenden Freiheit zu Recht und Unrecht wieder verlorengehen
kann, zundchst bewahrt wird. Denn Fortschritte sind nur als Fortfithrungen verniinfti-
ger Traditionen méglich. Ein Umsturz einer freiheitlichen Verfassung wire daher
Regression. Hegel hat das ausdriicklich betont mit der Erklirung, nach Einrichtung
eines staatsrechtlichen Zustands sei das, was noch an Freiheitsrechten vermifit werden
konnte, solcher Verfassung nicht entgegen, sondern nur als Zusitze und entwickeltere
Bestimmungen moglich 87,

So sehr nun Philosophie auch nach Hegel eine kritische Funktion gegeniiber dem
erreichten Freiheitsstand hat, da Freiheit, ,aber nicht als Freiheit dieses besonderen
Subjekts, sondern als Freiheit des Menschen iiberhaupt®®8, die Arbeit daran fordert,
dafl niemandem, keiner Gruppe und keinem Volk mehr die ohnehin auch weiter zu
entwickelnden Freiheitsrechte und deren Erfiillung vorenthalten werden, so obliegt
ihr doch auch die gewiff nicht minder wichtige Sorge fiir die Erhaltung der fiir die Ver-
wirklichung von Freiheit konstitutiven sittlichen Substanz 69,

Hegel war davon iiberzeugt, dafl die Philosophie zur Bewahrung des Ethos der
Humanitit beitrigt, indem sie es in seiner Verniinftigkeit und als das bewuft macht,
was wir alle eigentlich wollen; aber er sicht doch auch die beschrinkte Wirkungsmég-
lichkeit der Philosophie. Selbst wenn sie in den zu ihr gehérenden Kontroversen die
Verntinftigkeit des vorgegebenen Ethos iiberzeugend darlegen konnte, bliebe ihre
Wirkung beschrinkt. Alle Biirger kénnen vorerst nicht Philosophen sein. Auch deshalb
erklart Hegel: ,Der Staat beruht...auf der sittlichen Gesinnung und diese auf der
religitsen.“ 7 So gehdren nach Hegel schliefllich auch ,,das innerlich Religitse und das

66 Ebd. 311. Vgl. zur Freigabe der Gesinnung und der Moralitit durch die Rechtsgesetze, die ,zwingen®
kénnen, die schéne Zusammenfassung in Welcgesch. II, 301. — Zur Frage, ob unser Staat und d. h. nach
Hegel das in Sitten, Institutionen und Gesetzen verfafite Leben seiner Biirger noch ,sittliches Universum®
sei, kann auf H. Marcuses These verwiesen werden, durch , Untiichtigkeir, . . . Versagen der Pflichterfiil-
lung, Fahrlissigkeit und Gleichgiiltigkeit®, also durch Schwichung seiner sittlichen Basis den Bau des spit-
kapitalistischen Staats zum Einsturz zu bringen. Das diirfte zeigen, dafl er immer noch eine sittliche
Grofie ist. Vgl. zu Marcuse R. Maurer, Der angewandte Heidegger. Herbert Marcuse und das akademische
Proletariat, in: Philos. jb. (1970) 238-259.

67 Verhandlungen in der Versammlung der Landstinde . . . (Hegel, Politische Schriften, hrsg. v.
J. Habermas, 1966, 149). — Vgl. zum Problem O. Marquard, Hegel und das Sollen, in: Philos. Jb. 72
(1964) 103-119. Weil ,Emanzipation® aus schon verniinfriger Geschichte Regression wire, kommt es,
sofern die Geschichte schon freiheitlich und verniinftig ist, statt auf Emanzipation aus ihr darauf an, in
sie hineinzukommen, um sie frei tibernehmen, bewahren und fortfiithren zu konnen.

68 XIX, 255.

6 Vgl. zur konservativen Aufgabe der Philosophie und zu ihrer kritischen Funktion nach Hegel
H. F. Fulda, Das Recht der Philosophie in Hegels Philosophie des Rechts (1968).

7 Enz. § 552, 432.
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Politische in der Freiheit zusammen; Freiheit verliert ihren Grund, wo sie einander
entgegengesetzt und voneinander getrennt werden“7!. Wenn Hegel in solcher Weise
staatliche und rechtliche Freiheit mit Sittlichkeit #nd Religion verkniipft, dann fragt
es sich, in welcher Weise und unter welchen Bedingungen die Religion, fiir Hegel das
Christentum, zur konkreten Verwirklichung von Freiheit gehort.

4, Rechtfertigende und kathartische Religionskritik

Philosophie ist in ihrer Geschichte fast durchweg auch Religionskritik gewesen. Sie
hat dabei die Religion entweder als Aberglauben und Wahn entlarven und destruieren
oder sie aber rechtfertigen und von ihr beigemischten falschen Vorstellungen reinigen
wollen. Hegels Religionsphilosophie gibt eine philosophische Geschichte der Religio-
nen, ist aber vor allem der Intention nach eine solche rechtfertigende kathartische Reli-
gionskritik des Christentums.

Auch das Christentum bedarf nimlich nach Hegel einer weitgehenden Kritik. Zu
einem wesentlichen Teil hat es sie zwar schon selbst geleistet, und zwar in der Refor-
mation als einer Selbsthritik des Christentums. Hegel bekriftigt und vertieft diese
Kritik an der Alten Kirche, welche ,die Individuen wie Kinder geleitet habe®, indem
sie, verbindlich erkldrend, was sittlich gut, erlaubt oder verboten ist, ,die Stelle des
Gewissens vertritt® 72, Diesen Anspruch der Kirche, nicht lediglich religiose Dogmen,
sondern sittliche Rechte und Pflichten wie — um heutige Beispiele zu nennen — Mittel
der Empfingnisverhiitung und Wehrdienstpflicht oder -verweigerung verbindlich fest-
legen zu konnen, hilt Hegel fiir ruinds. Denn wenn die menschliche Freiheit, mit der
Sittlichkeit gegeben ist und aus der alle sittlichen Gebote entstammen, als Prinzip und
Inbegriff der Sittlichkeit nicht anerkannt wird — ,ihre Zurechnungsfahigkeit ist aber
nicht zu entfernen®, bemerkt Hegel 73 —, dann wird doch um religidser Autoritit willen
die natiirliche Sittlichkeit in ihrer Eigenstindigkeit und Autonomie abgelehnt, damit
aber auch ein notwendiges Fundament der Religion selber; denn eigenstindige Sittlich-
keit ist die Voraussetzung und Bedingung dafiir, dafl religiser Glaubensgehorsam in
sittlicher Freiheit und verantwortlich vollzogen werden kann. Angesichts des An-
spruchs der Kirche, auch Fragen der natiirlichen Sittlichkeit gewissensbindend ent-
scheiden zu konnen, glaubte Hegel sagen zu konnen: ,Die katholische Religion aner-
kennt die Sittlichkeit nicht als an sich seiend, als substantiell,* 74

71 J. Ritter, Hegel und die Reformation, a. a. O. 311.

72 Weltgesch. IV, 8§27 und Enz. § 552, 433.

73 XIX, 257.

74 Vernunft in Gesch. 123. Vgl. zu ,Hegels Deutung der Reformation® meinen gleichlautenden Aufsatz
in: Akten des III. Internationalen Hegel-Kongresses (Lille 1969) 239 ff. und zum Verhiltnis von Sitt-
lichkeit und Religion ,Der Mensch: Natur oder Geschichte?* in: Naturgesetz und christliche Ethik, hrsg.
v. B. Henrich (1970) 11-47,
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Nicht minder wichtig und scharf ist freilich die Kritik, die Hegel gegen zentrale
christliche Lehren wegen ihrer Immoralitit richtet. Als unmoralisch erscheint ihm etwa °
»der Satz von der Verdorbenheit nicht nur der Menschen, sondern der menschlichen
Natur®, die Leugnung ,der praktischen Freiheit . .., das Gute als solches anerkennen®
oder ,ihm Ubergewicht iiber die Sinnlichkeit geben zu kdnnen 75, Es liuft nach Hegel
auch auf dasselbe hinaus, wenn ,nach der christlichen Religion® im Sinn der These:
extra ecclesiam nulla salus ,der Glaube an Christum die oberste Bedingung der Selig-
keit ist“, nicht aber ,Moralitit als diese oberste Bedingung® anerkannt wird 78, So
schliefit die derart verstandene Lehre von der Heilsnotwendigkeit des positiven Glau-
bens die Doktrin ein, mit der zur Moralitit bestimmten menschlichen Freiheit sei es
letztlich und im Grund - d. h. vor Gott — nichts. Damit wird die Freiheit und ihre
Wiirde geleugnet.

Nach Hegel hat die Philosophie an solchen Lehren Kritik zu iiben und die Religion
von ihnen zu reinigen, weil ihnen ein erschreckend falscher Gottesbegriff zugrunde
liegt. Wenn nimlich Heil oder Unheil nicht von der menschlichen Freiheit, sondern
vom unerforschlichen Ratschlufl Gottes abhiingt, dann ,hebt man das moralische Ver-
hiltnis der Gottheit zur Welt und damit den Begriff der Gerechtigkeit Gottes auf,
dann leugnet man, ,dafl die moralischen Eigenschaften Gottes in irgendeinem Grade
fiir uns erkennbar seien, daff wir uns irgendeinen Begriff von seiner moralischen Natur .
machen k8nnen® 77,

Aber, so sagt man heute, Gott unseren Begriffen von Recht und Unrecht unter-
werfen, heifit doch einen vergroflerten Menschen aus ihm machen. Aber macht man
anderenfalls nicht aus ihm einen vergrofierten Unmenschen? Wire Gott wirklich der
ganz andere, dessen Gerechtigkeit in keiner Weise zu erkennen ist, dann kénnte man
aber offensichtlich auch nicht mehr Gott und Teufel unterscheiden, kénnte also iiber-
haupt nicht mehr sinnvoll von Gott sprechen.

Auch unter dem Eindruck solcher Kritik hatte sich gegen Ende des 18. Jahrhunderts
die ehemalige protestantische Orthodoxie fast vollig aufgelsst. Der Neuprotestantis-
mus entstand als eine philosophische Bildungsreligion, und die Theologie zog sich,
wie Hegel bemerkt, aufs Gelehrt-Historische oder aufs Gefiihlvoll-Praktische zuriick 78,
was eine gewisse Parallele in der heutigen Situation hat.

Wenn nun, wie es im theologischen Rationalismus damals geschah, zu Weihnachten
iiber die Niitzlichkeit der Stalldiingung gepredigt wird, wenn, wie man es heute héren
kann, in den Kirchen von Jesus dem Nonkonformisten und Demokraten die Rede ist,
dann mag dadurch nicht wie durch die Lehre von der Verderbtheit der menschlichen
Natur die Menschenwiirde verletzt werden; aber kann der Mensch dadurch zur Gott-

75 Hegels theologische Jugendschriften, hrsg. v. H. Nohl (1907) 63 f. (Abk. Nohl).
76 Ebd. 62 und 64.
77 Ebd. 65. Hegel fiigt hinzu, dal das Interesse an (universaler) Gerechtigkeit mit dem Interesse an

der Existenz Gottes zusammenfillc.
78 Vgl, z. B. Enz. 10 ff. und Phil. Rel. I, 1, 35-62, bes. 36 und 47 f.
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heit emporgehoben werden? Gegeniiber einer solchen von allem dogmatischen Inhalt
' entleerten Theologie war Hegels Philosophie christlicher.

Denn gegen die Behauptung der Unerkennbarkeit des Unendlichen, da wir nur End-
liches zu erfassen vermdchten, stellt Hegel die These: ,Es ist eine Bewuftlosigkeit,
nicht einzusehen, daf eben die Bezeichnung von etwas als einem Endlichen oder Be-
schrankten den Beweis von der Wirklichkeit und Gegenwart des Unendlichen ent-
hilt.“7 Das wahrhaft Unendliche aber schliefft das Endliche nicht aus, sondern ein.
Und da auch die menschliche Freiheit etwas Absolutes und Unendliches ist®, kann
der Mensch nicht in volliger Trennung von Gott und in seinem Wesen ihm véllig fremd
sein. Das Verhiltnis von Gott und Mensch darf daher nicht judisch als das von Herr
und Knecht gedacht, sondern muf} christlich als das von Vater und Sohn verstanden
werden: ,der Mensch (als Sohn) nicht unabhingig (von Gott als dem Vater) und
auf sich bestehend, er ist nur, sofern er entgegengeseizt ist.“ 8! Wer diese Absolutheit
und Goetlichkeit des Menschen nicht anerkennt, wer, wie Hegel erklirt, ,,nicht glauben
kann, daf Gott in Jesu war,dafl er im Menschen wohne, der verachtet die Menschen® 82,

Damit wird nun dem Menschen, und zwar jedem Menschen, unendlicher Wert zu-
gesprochen: ,Die einzelne Subjektivitit hat® — das besagt ,die Lehre von der Unsterb-
lichkeit der Seele® — ,eine unendliche ewige Bestimmung.“® Der Mensch ist Zweck
an sich und darf nicht als Mittel vernutzt werden, der gegenwirtige Mensch darf nicht
der Menschheit der Zukunft geopfert werden. So liegt in diesem Grundgedanken
des Christentums nach Hegel ,,die Moglichkeit, die Wurzel wahrhaft allgemeinen Rech-
tes, der Verwirklichung der Freiheit® 8., Hegel bejaht aber die Grundwahrheiten des
Christentums nicht pragmatisch wegen ihrer Bedeutung fiir Freiheit und Staat, sondern
weil sie von der Philosophie in ihrer Wahrheit erkannt und eingesehen werden. So
ist es nach Hegel ,nicht allein, aber doch vornehmlich die Philosophie. .., die jetzt
wesentlich orthodox ist; die Sitze, die immer gegolten haben, die Grundwahrheiten
des Christentums werden von ihr erhalten und aufbewahrt“ 83,

Das so in seiner Wahrheit gerechtfertigte Christentum, sofern es auch von allen
falschen Vorstellungen besonders iiber die geschichtlich ja von ihm selber bewufit-
gemachte Freiheit gereinigt ist, muf} nun in seiner bleibenden Wahrheit, die allgemein
in den religiosen Vorstellungen und Symbolen zuginglich ist, als die stirkste jener
geschichtlichen sittlichen Michte angesehen werden, die in Bildung und Erziehung den
zunichst natiirlichen eigensiichtigen Willen zum sittlichen und freien Willen werden
lassen; denn Religion setzt Sittlichkeit nicht nur voraus, sondern beschliefit sie auch

7 VI, 46 f.

80 Vgl. VII, § 22, 73 f.

81 Nohl, 391 (Hervorhebung von mir).
82 Fbd.

83 Phil, Rel. II, 2, 178.

84 Fbd. 178 {.

8 Ebd. II, 2, 26.

388



Konkrete Freibeit

notwendig in sich und bestirkt sie, indem sie durch die durchaus richtig zu interpre-
tierende Vorstellung der sittlichen Gesetze als gottlicher Gebote und durch die religidse
Gewiflheit, ,,von Gott in Gnaden aufgenommen® und ,mit Gott vereint zu sein® 86,
»die Triebfedern der Sittlichkeit verstiarkt®87, Weil aber in Freiheit begriindete Sitt-
lichkeit nicht nur privat sein kann, sondern ebenso Verantwortung fiir Gesellschaft
und Staat trige, liegt in der Bewahrung und Vermehrung der sittlichen Substanz — und
gerade nicht im unmittelbar politischen Handeln religidser Gruppen oder Institutio-
nen — die politische Bedeutung der christlichen Religion, deren Frucht ja Freiheit sein
soll.

5. Kritischer Ausblick: Wahrheit und Freiheit

Schon dieser Einblick in Hegels Religionsphilosophie mit ihrer Lehre von der dia-
lektischen Einheit von Gott und Mensch diirfte die Frage wedken, ob Gott in gleicher
Weise in Jesus und in allen anderen Menschen ist. Unterscheidet sich Christus nicht da-
durch von uns, daff er der eingeborene natiirliche Sohn Gottes von Ewigkeit her ist, die
»Gottgeburt® der Menschen zu Kindern Gottes aber aus Gnade in einer geschichtlichen
Wiedergeburt geschicht? Nicht zuletzt an dieser Frage schied sich die Hegelsche ,Linke®
(vor allem D. F. Strauss) von der ,Rechten® (z. B. Ph. K. Marheineke)8; und eben
dieses Problem des Verhiltnisses von historischer Faktizitdt und Wesensstruktur in
Jesus Christus, das um des Begreifens unserer Geschichte willen zu kldren ist, bildet
auch einen zentralen Punkt der gegenwirtigen theologischen Hegel-Diskussion 8.

Hier kann nur noch auf die Bedeutung einer Bemiithung um solche spekulative
oder dogmatische Probleme hingewiesen werden. Es geht dabei ja im Grund um die
Frage nach der Wahrheit des Christentums, das uns durch unsere Geschichte, durch
Kunst und Literatur, durch unser Ethos, durch die wirkungsgeschichtliche Verflechtung
von Philosophie und christlicher Theologie oder auch durch die Beibehaltung von
Jchristlichen® Sonn- und Feiertagen in der emanzipierten Arbeitswelt nachhaltig be-
stimmt. Besonders mit dem Ethos der Anerkennung der Freiheit und der unantast-
baren Wiirde eines jeden Menschen hat man sich so sehr christliches Erbe zu eigen
gemacht, dal man hier mit dem Hegel-Schiiler K. Rosenkranz vom ,verborgenen
Christentum®, mit P. Tillich von einer ,unausdriicklichen Kirche* oder mit K. Rahner
von ,anonymen Christen® sprechen kann?, wenn auch christliche Nachstenliebe noch

8 Rel, Phil, I, 1, 69.

87 Nohl, 5 und 61.

88 Vel. dazu W. Kern, ,Eine Wirklinie Hegels in deutscher Theologie: Christusereignis und Gesamt-
menschheit®, in: ZKTh 93 (1971) 1-28.

80 Vgl. dazu P. Henrici, Hegel und die Theologie. Ein kritischer Bericht, in: Gregorianum 48 (1967)
706-746.

20 Vel, dazu W. Kern, a. a. O, 16,
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mehr fordert als Respekt vor der Freiheit des anderen. Aber wenigstens prinzipiell
bejaht man doch auch solche Nichstenliebe, die zu iiben ja auch keineswegs Privileg
der Christen ist.

Wenn wir geschichtlich derart im Christentum stehen, dafl wir seine praktische
Lehre wenigstens in ihrem Grundbestand immer schon akzeptiert und anerkannt
haben, dann diirfte uns die Frage nach seiner Wahrheit insgesamt nicht gleichgiiltig
sein. Wer namlich seine christliche Herkunftsgeschichte bloff aus Gewohnheit oder aus
Bequemlichkeit bejaht oder ablehnt, steht unfrei in der ihn bestimmenden Geschichte.
Nur dann haben wir ja ein freies Verhiltnis zu unserer Geschichte und werden von
ihr nicht willkiirlich beherrscht, wenn wir sie in Orientierung an der Wahrheit und so
aus Uberzeugung tibernehmen oder verwerfen, da ,Wahrheit . . . etwas Freies ist, das
wir weder beherrschen, noch von ihr beherrscht werden® 9. So gilt das auch von Hegel
iibernommene Bibelwort: ,Die Wahrheit macht frei“?2; wo Wahrheit, da Freiheit
und umgekehrt.

Nach dem traditionellen Selbstverstindnis des Christentums bewahrheitet es sich
freilich primir in der ihm eigenen Praxis, im Vollzug des Glaubens in der Tiefe der
Subjektivitit als einem , Tun® der geoffenbarten Wahrheit; aber in unserer geschicht-
lichen Welt, die, wie durch Freiheit, so durch das Prinzip Vernunft bestimmt ist, bedarf
auch das privateste Verhalten der Subjektivitit einer es rechtfertigenden Theorie,
wenn es nicht auf arbitrirer, unverniinftiger Dezision beruhen, sondern als geschichtlich
allgemeine, wahrhaft menschliche Méglichkeit anerkannt bleiben soll. Von Hegel her
aber ist die Aufgabe gestellt, nicht nur die Méglichkeit eines in seinen Inhalten schlecht-
hin iiberverniinftig bleibenden Glaubens, sondern die Verniinftigkeit der grundlegen-
den Glaubenslehren darzulegen, was ja keineswegs die Aufhebung aller religidsen
Vorstellungen und Symbole in rationale Begriffe zu besagen braucht.

Zwar ist die gegenwirtige Theologie fiir diese Aufgabe gewifl nicht blind, aber
sofern sie statt einer Antwort auf die Frage nach der Wahrheit des Christentums nur
Gelehrt-Historisches oder Gesellschaftskritik anbietet, aktualisiert sie doch wieder
Hegels Erkldrung: ,Und wenn die Theologie selbst es ist, die zu dieser Verzweiflung
gekommen ist, dann mufl man sich eben in die Philosophie fliichten.* 93

Ist die gegenwirtige Philosophie dafiir geriistet und zur Ubernahme dieser Aufgabe
bereit? Wer die religionsphilosophischen Diskussionen der Hegel-Tagungen dieses
Jubildiumsjahrs verfolge hat, die kaum weniger Interesse fanden als Hegels politische
Philosophie, wird diese Frage nicht rundweg verneinen konnen. Sofern aber meta-
physische Religionsphilosophie die christliche Religion verniinftig zu rechtfertigen ver-
mag, trigt sie mit der im Verfolgen und Erlangen philosophischer Wahrheit gelegenen
Freiheit zugleich zur Verwirklichung christlicher Freiheit bei.

©
=

Nohl, 254.
2R 3R 3
2 Vernunft in Gesch. 42.
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Antiautoritire oder freiheitliche Erziehung?

Die Herkunft des Schlagworts ,antiautoritire Erziehung“! 1afit erwarten, dafl aus
der modischen Erziechungsmethode das Giiltige nur mit behutsamer Differenzierung
herausgeldst werden kann. Kritik wird erst dadurch mdglich, daf Anspruch und Me-
thode der antiautoritiren Erziehung herausgestellt und auf ihren Wert gepriift werden.
Die Kritik selbst wird, neben immanenten pidagogisch-psychologischen Problemen,
vor allem auf die Ideologisierung der antiautoritiren Erziehung zu achten haben,
wenn man den heutigen Pluralismus und Wertindifferenz nicht miteinander verwech-
seln will. Eine gerechte Kritik wird endlich die positiven Anstéfle fiir eine Reform
der Vorschulerziehung und der Erzichung des Jugendlichen im Reifealter zu wiirdigen

haben.

I. Der Anspruch einer antiautoritiren Erziehung

Sieht man einmal von den Implikationen einer sozialistischen Ideologie ab, dann
erhebt die antiautoritire Erziehung den Anspruch, einen Menschen hervorzubringen,
der aufgrund seines gestirkten Ichs von den ,irrationalen® Zwingen und Anspriichen
einer Gruppe, einer Produktionsgemeinschaft, eines Staatswesens, einer Religion befreit
ist und, nicht zuletzt auch aufgrund der Kontrolle iiber die Triebanspriiche von innen,
jederzeit zu einer unabhingigen Entscheidung findet. Die jeweilige Entscheidung beruht
auf der Einsicht in die Autoritdt der Sache und auf dem Respekt vor der Freiheit,
die in der einmaligen Person griindet; sie ist nicht das zweifelhafte Ergebnis eines durch
die politischen oder konomischen Zustinde manipulierten Individuums; sie ist nicht
das trieberfiillende Resultat eines durch den Konsum Genasfiihrten. Wollte man es in
einer plakathaften Chiffre sagen: Produkt der antiautoritiren Erziehung ist der
system-nonkonforme Outsider, der potentielle, gliickliche Rebell.

Das ,starke” Ich — in Absetzung vom triebhaften und unpersénlichen Es und im
Widerstand gegen das Uber-Ich, in dem die Gesellschaft ihre Anspriiche durchsetzt —
besitzt also die Fihigkeit, den Teufelskreis zu durchbrechen, in dem die Gesellschaft die
Charakterstruktur produziert und die Charakterstruktur wieder die Gesellschaft in-
stalliert. Eine solche Erziehung brichte also — wenn man sie in ihrer idealistischen

1 Vgl. diese Ztschr. 96 (1971) 178-190.
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Projektierung ernst nimmt — wieder einen Freien auf diese Welt, seit der Mensch aus
dem Paradies seiner inneren und dufleren Harmonie vertrieben wurde.

Die frithkindliche Abhingigkeit bringt mit sich, dafl auch dieses Ich nicht ohne Iden-
tifikation und Ich-Ideal auskommt, ohne Autoritit nicht iiberlebt; doch wird nicht
eine yirrationale Autoritit®, sondern nur eine ,legitimierte Autoritit® bejaht. Es heift
im Bericht des APO-Kinderladens Niirnberg:

»Wir verstanden unter ,antiautoritir’ lediglich antiautoritir gegeniiber irrationaler, nicht
legitimierter Autoritit; z.B. irrationale Autoritit wie Gott, Vaterfigur, Eltern, Grofleltern,
Lehrer an sich (kraft Amtes), Polizisten (kraft Uniform), Oligarchien, Tradition, Gesetz (an
sich, ohne die Frage ob Recht oder Unrecht), Staat (an sich), Gedrudktem usw. Wir lehnten
jedoch keinesfalls Autoritit an sich ab, z.B. nicht die Autoritit wissenschaftlich gesicherter
Ergebnisse. 2

Wenn die angefiihrten Beispiele auch keineswegs {iberzeugen, und der Begriff ,irra-
tionale“ Autoritit nicht besonders prizise ist, kann man die Absicht dieser Unter-
scheidung dennoch begriifien. In die gleiche Richtung scheint die rein soziologische
Definition M. Horkheimers von Autoritit als ,bejahte Abhingigkeit* zu gehen, die
dann allerdings noch einer weiteren Distinktion bedarf. M. Horkheimer fiigt nimlich
prazisierend bei:

»Autoritit als bejahte Abhidngigkeit kann daher sowohl fortschrittliche, den Interessen der
Beteiligten entsprechende, der Entfaltung menschlicher Krifte giinstige Verhiltnisse bedeuten
als auch einen Inbegriff kiinstlich aufrechterhaltener, lingst unwahr gewordener gesellschaft-
licher Verhiltnisse und Vorstellungen, die den wirklichen Interessen der Allgemeinheit zu-
widerlaufen.* 3

Ob entsprechend dieser Unterscheidung letzteres oder ersteres gegeben ist, ,,vermag
allein die Analyse der jeweiligen gesellschaftlichen Situation in ihrer Totalitit zu beant-
worten (M. Horkheimer). Bei der Beurteilung einer Totalitdt liegt der Einfluf von
Ideologien nahe; denn die umfassende Analyse einer Situation gelingt nicht ohne die
Ingredienz einer gesellschaftlichen Utopie, die bewufit oder unbewufit als Kriterium
des Moglichen und als Kritik des Wirklichen fungiert. Ein Zusammenhang von anti-
autoritarer Erziehung und ideologischen Positionen liegt demnach auf der Hand, was
im iibrigen ebenso eine Konsequenz aus der Unmdglichkeit einer wertfreien Pidago-
gik ist.

Einer von sozialistischen Aprioris befreiten antiautoritiren Erziehung geht es darum
— und darin trifft sie sich mit der Intelligenzforderung, der ,Begabung®, dem Abbau
der Sprachbarriere, dem Erwecken einer groflen Sensibilitit und einer kreativen Emo-
tionalitit, mit der Unbefangenheit gegeniiber der Sexualitit —, jene Rationalitit zu er-
moglichen, die in der Kenntnis der Tatsachen einer industriellen Gesellschaft das Opti-

2 Vorginge 9 (1970) 174. Dafl hier wissenschaftlich gesicherten Ergebnissen ,Autoritit® zugesprochen
wird, dokumentiert mehr eine zeitgemifle Wissenschaftsgliubigkeit als eine hinreichende Einsicht in dasPro-
blem des Verhdltnisses zwischen subjektiver und objektiver, zwischen legitimierter und angemafter Auto-
ritit. Vgl. W. Molinski, Autoritdt, in: Sacramentum Mundi I (Freiburg 1967) 446-458.

3 M. Horkheimer, Traditionelle und kritische Theorie (Frankfurt 1970) 182.
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mum eines gemeinschaftlichen Gliicks zu verwirklichen sucht, nicht nach den unreflek-
tierten Normen der Kleinstfamilie, die Unterwerfung und Autoritidtshorigkeit heiflen,
nicht nach der utopischen Zielvorstellung einer klassenlosen Gesellschaft in der Diktatur
des Proletariats, sondern eben im Maff der mdglichen Umstrukturierung dieser Gesell-
schaft, die fortschreitend (evolutiv) die Effizienz der leistungsorientierten Gesellschaft
bewahrt und das mogliche Gliick der méglichst vielen erzielt. Nur in der Synthese bei-
der Ziele kann eine solche antiautoritire Erzichung gelingen, wenn sie zwischen der
Szylla eines gesellschaftszerstorenden Anarchismus und der Charybdis eines lebens-
gefihrdenden Hedonismus hindurchsegeln will. Die Sirenen, die bald von einer sozialen
Utopie, bald von einem grenzenlosen Konsum (auch die Orgasmussexualitit steht
unter dem Diktat des Konsums!) singen, kénnen den modernen Odysseus nicht ver-
fithren, der sich allein nach einer am Maf! des Humanen orientierten Sachlichkeit richtet.

Dieser positiv formulierte Anspruch einer antiautoritiren Erziehung, der negativ
formuliert lautet: ,verhindern, daff die Autorititshorigkeit in der Charakterstruktur
verankert wird“ (Kommune 2), ist zu begriiffen und in entsprechende Methoden der
Erziehung umzusetzen; denn nur eine antiautoritire, d. h. treffender: eine freiheit-
liche Erziehung befreit den heutigen jungen Menschen zu jener Einsicht in die Situation,
schenkt jene ,Vernunft®, die die bessere Gesellschaft herauffiihrt (mit weniger Repres-
sion, Entfremdung und Konformitidtsdruck), ohne das Individuum in seinem persona-
len, moglichen und nétigen Gliicksstreben dem Moloch Leistung zu opfern.

Dieses neue padagogische Ziel liegt im Sinn einer christlichen Erziehung, die sich als
Erziehung zur Freiheit begreift. Das paulinische Pathos der Freiheit4, das in der Et-
l16sung vom jiidischen Gesetz und allen entpersonalisierenden Michten griindet, war
sicher zu oft bei der unaufgebbaren Polaritit von Freiheit und Gehorsam, Freiheit und
Institution, Freiheit und Autoritit zugunsten des Institutionellen vernachldssigt wor-
den. Der Geschichtskundige weifs, dafl der Gehorsam gegeniiber jeder Autoritit para-
doxerweise mehr zum aszetischen Instrumentarium des Luthertums zihlte, der Gehor-
sam im Katholizismus mehr der Kirche galt. Wenn heute diese freiheitliche Erziehung
zur Freiheit befreit, dann entspricht diese Absicht der christlichen Offenbarung und
einem christlichen Menschenbild; dann erméglicht diese Piadagogik erst den christlichen
Glauben, der aus personaler, unabwilzbarer Entscheidung erwichst und keine irratio-
nale Unterwerfung unter eine inappellable Instanz darstellt. Gott ist nicht deshalb eine
Auroritit, weil wir ihm und seinen Geboten zu gehorchen hitten, sondern weil er —
nach der Aussage des Evangeliums — giitig ist und das ganze Heil aller will. Der erste
Imperativ eines genuinen Christentums heifit demnach nicht Gehorsam im autoritiren
Sinn, er heifit Liebe. Daf} diese Liebe dann notwendigerweise in den Glauben integriert
zum Glaubensgehorsam werden kann, im Sinn des stetigen Exodus, der dem Glaubigen
seit Abraham aufgetragen ist; daf} sie zum Liebesgehorsam werden kann, der auch in

4 H. Schiirmann, Die Freiheitsbotschaft des Paulus — Mitte des Evangeliums?, in: Catholica 25 (1971)
22-62.
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die absurde Situation des Kreuzes fiihrt, die durch die Auferstehung Jesu von ihrer Ab-
surditdt befreit wird, liegt an der eschatologischen Existenz des Christen. Diese ,,Licbhe®
aber weckt gerade ihrer Selbstlosigkeit wegen ,,Phantasie®, weckt Entscheidungsfreude,
Einsatzbereitschaft, weckt den Widerspruch, der die etablierte Ordnung hinterfragt und
sich nicht mit der banalen Devise abfindet: Gut ist, was alt, ehrwiirdig, iiberkommen
ist. Eine solche in Liebe begriindete, durch verniinftige Freiheit und freiheitliche Ver-
nunft erfiillte ,antiautoritire Einstellung ermuntert, innerhalb der Kirche jene Spiel-
rdiume zu fixieren und zu verteidigen, die das Experiment des Christentums und der
Kirche immer wieder erfordern. Dafl es in der Kirche immer wieder den Unbequemen,
den Revolutionir gegeben hat (gewif}, die Amtskirche hat dieses Charisma oft nicht
verstanden), beweisen nicht zuletzt die Heiligen und Groflen in der Geschichte des
Christentums, die in barer Antiautoritit gegen jede kirchliche und weltliche Gewalt
angetreten sind, etwa nach dem Motto des Kardinals von Galen: Nec laudibus nec
timore.

Ist man sich als Christ in der Zielvorstellung einer ,antiautoritiren®, d. h., weniger
mifiverstdndlich, ,freiheitlichen® Erziehung mit anderen einig, so wird man in der
Methode und in der konkreten Praxis dieser modernen Erziehung doch anderer Mei-
nung sein kénnen und miissen.

I1. Die Methoden der antiautoritiren Erziehung

Die anuniautoritire Erziehung geht — von Einsichten der Psychoanalyse und der
Psychologie des Kindes bestimmt — davon aus, daf} sie sich im Gegensatz zur iiblichen
Erziehung zu vollziehen hat, die einen ,autoritiren Charakter® (Th. W. Adorno) her-
vorbrachte. Wie differenziert man die Aufgabe sieht, zeigt der folgende Text vom
APO-Kinderladen Niirnberg:

»uUnter diesem Begriff ist allerdings keine Umkehrung der bisherigen Herrschaftsverhiltnisse
zu verstehen. Wenn Erwachsene sich nimlich bedingungslos den Wiinschen der Kinder unter-
werfen, dann erfolgt nicht antiautoritire, sondern Laissez-faire-Erziehung; diese wiirde nur so
lange funktionieren, so lange Kind und Eltern allein zusammenleben; schon in der Kinder-
gruppe wiirde sie zum nadkten Terror von Kindern iiber Kinder ausarten. Antiautoritire Er-
zichung gewihrt also nicht Triebbefriedigung in jedem Fall, aber ein Optimum. Sie muff den
Weg finden zwischen grofitmoglichem Gewihrenlassen und minimalem Versagen.®?

Die antiautoritire Erziehung wird demnach von jeder verwildernden, das Kind
keinesfalls férdernden Laissez-faire-Erziehung abgehoben. Als entscheidende Methoden
dieser neuartigen Sozialisation werden genannt: 1. die Selbstbestimmung der Kinder,
2. die Selbstregulierung im Bereich des Sexuellen.

5 Vorginge, a.a. O. 187.
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Selbstbestimmung

Die Selbstbestimmung wird im Hinblick auf Autonomie und Ichstirkung des jungen
Menschen dadurch gefordert, daff dem Kind méglichst wenig Dressuren und Entwick-
lungshemmungen auferlegt werden. Es besitzt grofiere Spielriume, mufl weniger Direk-
tiven in Kauf nehmen, mufl bei einem Versagen nicht sofort mit einer Strafe oder
einem Liebesentzug, also mit Androhung von Angst, rechnen, kann im spielerischen
Umgang mit sich, seinen Spielgefihrten und seiner Welt mehr Erfahrungen als das
autoritir dressierte Kind sammeln, das sich nach den Geboten und nach bewufiten und
unbewufiten Normen seiner Eltern zu richten hat, die aus deren egoistischen Inter-
essen oder Rollenerwartungen entstanden sind. In diesem Anliegen stellt man eine ge-
wisse Nihe zu der um die Jahrhundertwende als Reformpidagogik propagierten ,,Er-
ziehung vom Kind aus® fest.

Nun bedeutet dieses Erziehungsprogramm keineswegs das Ende aller Verbote und
der Verzicht auf alle Versagungen. Doch damit diese Verbote nicht als ,irrationaler
Zwang® empfunden werden,
smiissen (sie) ihre Begriindung vielmehr in den objektiven Interessen der anderen haben, die
das Kind mit seinen Handlungen eventuell daran hindern, diese Interessen durchzusetzen. Be-
griindet sind 1. Verbote und Einschrinkungen fiir Betitigungen, die die andern Kinder im
Kollektiv in ihrer Triebbefriedigung hindern. Diese werden sehr bald von den Kindern selbst
ausgesprochen und einander vermittelt; 2. Versagungen der freien Betitigung der Kinder, wenn
sie die zur Reproduktion und fiir die politische Widerstandspraxis notwendige Arbeit der
Eltern einschrinkt und unméglich macht; 3. Verbote, die im Gesamtzusammenhang der gesell-
schaftlichen Disziplinierungen und Einschrinkungen, denen die Eltern ebenso unterliegen, zu
interpretieren sind. Die letzten beiden Arten von Versagungen sind dem Kind sehr wohl ratio-
nal und politisch einsichtig zu machen, insbesondere wenn ihm die gesellschaftliche Realitdt des
Klassenkampfes als Erfahrung nicht verweigert wird.“ 6

Konlkrete Beispiele zu diesen programmatischen Sitzen finden sich im Bericht der
Kommune 2, in der man es vorzog, Verbote auszusprechen und zu begriinden, ,als die
Kinder mit Tricks davon abzuhalten, bestimmte Dinge zu tun: den Plattenspieler zu
bedienen, im Arbeitszimmer zu spielen®?, und ebenso im Bericht des Kinderladens
Schoneberg vom 4. 9. 1968, in dem von einem Lernprozef der Kinder berichtet wird,
»der von aggressiver Unterdriickung zu sozialem Verhalten gegeniiber den anderen
fiihren kann“s,

Gegen den Mythos von der heilen Welt, in der das unschuldige Kind erzogen wird,
richtet sich die prophylaktische Praxis, den Kindern den Umgang mit ,gefdhrlichen
Dingen® zu gestatten. Sie gehen mit Schere, Hammer, Nigeln, mit Apparaten des
Haushalts und der Werkstatt um. Die Praxis baut wohl das aus der Romantik stam-
mende Klischee vom ,Kind“ ab, bringt dafiir aber eine nicht zu unterschitzende Kon-

6 R. Dermitzel, Thesen zur antiautoritiren Erzichung, in: Kursbuch 17 (Frankfurt 1969) 185.

7 Kommune 2 (Berlin 1970) 78; vgl. H. Krieger, Leben im Kollektiv, in: Die Zeit vom 10. 4. 1970.

8 Berliner Kinderldden (K6ln 1970) 129; Kinderliden. Revolution der Erzichung oder Erziehung zur
Revolution? (Reinbek 1971) 56 f.
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frontation mit der Realitit einer Industriegesellschaft. Vom Stuttgarter Kinderladen
wird berichtet: ,Durch den Umgang mit diesen Werkzeugen begibt sich das Kind
anscheinend in eine Gefahrenzone. Bei uns iiberwiegt die Funktionslust bei weitem die
Gefahrenmomente, letztere werden durch Selbsterfahrungen schnell reguliert.® An
diese Forderung schliefit sich ohne Miihe die uneingeschrinkte Forderung der Kinder
beim Spielen und Malen, bei kreativen Titigkeiten mit Kisten, Késten, Farben, Stoffen
usw. an. Wenn gerade in Presseberichten der dabei entstehende groflere Schmutz und
eine gewisse Zwanglosigkeit der Kinder herausgehoben wird, dann treffen diese Be-
merkungen entweder nur typische Einzelfille, oder diese neuartigen Sozialisations-
formen werden mit den bisherigen Begriffen von Reinlichkeit, Sauberkeit, adretten und
gehorsamen Kindern gemessen, Begriffen, die in ihrer hintergriindigen Theorie schon
ein unzureichendes Instrumentarium fiir diese Erziehungsart bieten.

Der Wert des spielorientierten Kollektivs, der schon im ,Moskauer Kinder-Labora-
torium® (W. Schmidt) sichtbar wurde, wirkt sich gerade in der grofleren Solidaritit
unter den Kindern aus, wobei allerdings die verschirften Aggressionen nicht ohne Ein-
griffe der Erzieher geziigelt werden konnten. Die Kinder besitzen eine gewisse
Distanz zu ihren Eltern, wie W. Schmidt berichtet: ,,Die Kinder kennen keine elter-
liche Autoritit, elterliche Gewalt und dergleichen. Fiir sie sind Vater und Mutter
schone, geliebte Idealwesen.“ 1! In solcher Entfremdung offenbart sich auch ein Haupt-
anliegen dieser Sozialisation: nach Mdglichkeit die Identifikation der Kinder mit ithren
Eltern abzubauen. Der Schoneberger Kinderladen stellte seine Argumente im Hin-
blick auf den Wechsel der Bezugsperson in seinen INFO 6 (vom Mirz 1969) zusam-
men. Zum psychologischen Aspekt wird dort gesagt:

»a) Kinder entwickeln ein flexibleres und reichhaltigeres Spektrum an sozialen Gefiihlen und
Verhaltensweisen, wenn sie nach einer Phase der Stabilisierung (ca. die ersten zwei Lebens-
jahre) durch eine Bezugsperson mit verschiedenen Bezugspersonen konfrontiert werden und
nicht auf eine fixiert bleiben (s. R. Spitz).

b) Sie erhalten durch mannigfaltige Identifizierungsméglichkeiten und die unterschiedlichen
Angebote eine breitere Basis zur intellektuellen Entfaltung. . .

¢) Durch die fehlende Fixierung an eine Betreuungsperson wird der Sozialisierungsprozefl
innerhalb des Kinderkollektivs vorangetrieben und Selbstbestimmungs- und Selbstorganisa-
tionstendenzen gefordert. Der Erwachsene wird weniger als iiberlegener Organisator erlebt,
vielmehr als assoziiertes Glied der Gemeinschaft. .. 12

In der Frage der Identifikation, die gerade fiir die Familie als ,,psychologische Agen-
tur der Gesellschaft® von grofler Bedeutung ist, findet sich bei den einzelnen Eltern-
kollektiven weder eine einheitliche Theorie noch eine einheitliche Praxis. Der Trend
geht auf jeden Fall in diese Richtung: ,Im Gegensatz zur herrschenden Pidagogik ist
die antiautoritire Erziehung Ich-Pidagogik, die mit der Erwachsenen-Ubermacht,

9 Erziehung zum Ungehorsam (Darmstadt 1970) 31.

10 Berliner Kinderliden, a.a. ©O. 100.

11 V. Schmidt, Moskauer Kinderlaboratorium: Antiautoritire Erzichung und Kinderanalyse (Ham-
burg, o.J. Raubdrudk) 16.

12 Berliner Kinderldden, a.a. O. 119-121; Kinderlidden, a. a. O. 67-71.
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nicht mit den Erwachsenen aufriumt und dem Kind Befriedigung seiner Bediirfnisse
und realititsgerechte Abwehrformen gegen Triebe und Umwelt zugleich versucht zu
vermitteln.“ 13

Selbstregulierung

Die Selbstregulierung im Bereich des Sexuellen stellt die zweite entscheidende For-
derung einer antiautoritiren Erziehung dar. Im sexuellen Leben wird ndmlich eine
Gegenposition zur Leistungsgesellschaft mit ihren Verzichten und ihrer autoritdren
Repression bezogen. Nun breitet sich heute gewiff eine grofle Liberalitit in diesen Fra-
gen aus. In jungen Familien ist die Sexualitit nicht nur enttabuiert, sondern man ver-
steht, ihr die mégliche Lust und Freude abzugewinnen. Angestoflen von W. Reichs
Sexualokonomie fordert nun die antiautoritire Erziechung — alle bisherigen Entwick-
lungen hinter sich lassend — nicht nur die Duldung von sexuellen Spielen der Kinder,
sondern verlangt deren ausdriickliche Bejahung. Was diese Forderung bedeutet, wird
im Bericht der Kommune 2 an zwei hochst ,,prekiren® Beispielen deutlich:

»1. Die ausdriickliche Aufforderung des Erziehers an die beiden Kommunekinder, nachdem
diese sexuelle Regungen gezeigt hatten, doch gegenseitig ihre Geschlechtsorgane zu streicheln,
was schliefflich mit dem Versuch eines Koitus endet; 2. Die verbale Aufforderung des Erzie-
hers an das Kind, das die unbewufite Neigung zeigt, mit dem Erwachsenen zu koitieren, dies
doch zu versuchen.® 14

K. Beutler, der dem Experiment einer antiautoritdren Erziehung im wesentlichen
zustimmt, bemerkt zu diesen beiden Beispielen, es diirfte kaum einen liberalen Pidago-
gen geben, der zu solch praktischer Konsequenz bereit wire. Liberale Pidagogen seien
nimlich trotz aller psychoanalytischen Kenntnisse nicht bereit, iiber ein Dulden von
freien Sexualbetitigungen des Kindes hinauszugehen. Anldfilich dhnlicher Szenen im
bekannten Fernsehfilm ,Erziehung zum Ungehorsam® kam es zu folgendem Gesprich
zwischen Dr. Bott und Frau Grofimann, das den Zusammenhang zwischen Sexualitdt
und Gesellschaft unterstreicht.

,Dr. Bott: Sie haben gesagt, dafl es Thnen darauf ankommt, Thre Kinder so zu erzichen, dafl
sie in der Lage sind, ihre Sexualitit lustvoll zu erleben. Warum halten Sie das fiir so wichtig?
Nur aus individuellen Griinden oder noch aus anderen?

Fran Grofimann: Die individuellen Griinde halte ich schon fiir enorm wichtig, denn schliefi-
lich wollen wir die Kinder doch zu gliidssfihigen Menschen erziehen. Aber dariiber hinaus
michte ich sagen, dafl in der bisherigen Erzichung der Anpassungsmechanismus weitgehend tber
die Unterdriickung der Sexualitit lief und dafl also ein sogenannter autoritirer Charakter nicht
denkbar war ohne gleichzeitig eine unterdriickende Sexualerziechung.® 15

An diesen Beispielen wird greifbar, wie sehr antiautoritire Erziehung heiflt, ,dem

Kind eine Sozialisation gewihren, die seiner Triebstruktur addquat ist® 18, Die Berichte

13 Erziehung zum Ungehorsam, a. a. O. 67.

14 K. Beutler, Was heifit ,antiautoritire Erziehung“?, in: Westermanns Pidagogische Beitrige 22
(1970) 332.

15 Erziehung zum Ungehorsam, a. a. O. 9. 16 K. Beutler, a. a. O. 335.
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unterstellen, dafl derart erzogene Kinder nicht nur eine freiere Sexualbetitigung suchen,
sondern auch ein viel grofleres Gliick in der Sexualitit finden, die sich selbst nach MaR-
gabe der je moglichen Lust — eben aufgrund der Reichschen Sexualokonomie — reguliert.
Differenzierte Forderungen fiir die einzelnen Entwicklungsphasen des Kindes und Ju-
gendlichen lauten: In der oralen Phase Erfiillung aller oralen Bediirfnisse, in der analen
Phase keine penible Sauberkeitserzichung, in der genitalen Phase die bejahende Ein-
stellung zu Sexspielen der Kinder, so dafl dann die Latenzperiode ginzlich ausbleibt,
und zumal in der Zeit des sich anbahnenden Odipuskomplexes geringe Identifikationen
sich ergeben. Die Binnenstruktur der Familie wird erotisiert, der Mensch von der re-
pressiven Gesellschaft befreit, und es wird im Hinblick auf ,monogame Verhiltnisse®,
nicht aber auf Monogamie erzogen.

Festzuhalten ist: Die Selbstregulierung der Sexualitit in Kinderladen und Kommune
dient, neben der Befreiung aus dem Zwang einer repressiven Moral, vor allem dem
Abbau der Familie; denn die Familie ist ,die Institution, die mit der Erzeugung auto-
ritdrer Menschen als eine ,Agentur der Herrschenden® wirkt. Durch sie wird gewihrlei-
stet,dafl Normen und Tugenden in die nachwachsende Generation eingepflanzt werden:
Ordnungsliebe, Fleiff, Piinktlichkeit, Sauberkeit, kanalisiertes Triebleben, Arbeitsethos,
Lenkbarkeit, Pflichterfiillung, Leistungsstreben, Konsumhaltung, Vereinzelung des In-
dividuums und dadurch Konkurrenzhaltung.“ 17

Bei einer solchen Sicht der Dinge entspricht es nur der Logik der antiautoritiren Er-
zichung, die Familie abzubauen und neben dem Kinderkollektiv das Kollektiv der
Eltern, als Kommune und Wohngemeinschaft, zu etablieren. ,Deshalb ist auch die
Kommune als eine Alternative zur Kleinfamilie ernsthaft zu erwigen®, folgert auf-
grund dieser Voraussetzung K. Beutler richtig18.

Der psychoanalytische Ansatz der antiautoritiren Erziehung einerseits und die so-
zialpsychologischen bzw. sozialpolitischen Implikationen im Hinblick auf die Umstruk-
turierung der Familie andererseits helfen, die Zielvorstellung: antiautoritirer Mensch,
genitaler Charakter (W. Reich) 1, Revolutionir fiir die Diktatur des Proletariats zu
verwirklichen.

II1. Kritik der antiautoritiren Erziehung
Auf dem Weg zur vaterlosen Gesellschaft

Der Protest, der sich in der antiautoritdren Erziehung gegen die heutige Gesellschafts-
ordnung richtet, wird ausgerechnet in einer Zeit wach, in der wir ,auf dem Weg zur
vaterlosen Gesellschaft“2® sind, in der die Mutter zusehends ihre emanzipierte, bestim-

17 Vorginge, a.a. O, 189.

18K, Beutler, a./a. ©.¢335.

19 W, Reich, Die Funktion des Orgasmus (Kdln 1970) 148-166.

20 A. Mitscherlich, Auf dem Weg zur vaterlosen Gesellschaft (Miinchen 1965) 251-255; H. E. Richter,
Eltern, Kind und Neurose (Reinbek 1969) 65.
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mende Rolle in der Familie iibernimmt, in der der Vater — nach dem Aufweis jugend-
soziologischer Untersuchungen — eine Vertrauensperson wird, eben deshalb, weil seine
patriarchalische Position geschwicht wird. In der Ankniipfung an Ideen, die Bachofen
tiber das Matriarchat geduBBert hat, kénnte man mit E. Fromm?! von einem progres-
siven Matrizentrismus sprechen, der sich gerade in Amerika bereits deutlicher als bei
uns zeigt?2, Der Mangel an Viterlichkeit scheint einem amerikanischen Psychiater
schon so gravierend, dafl er den Grund fiir die Studentenrevolte im sog. ,heiflen Viet-
namsommer® in der Provokation einer adiquaten Autoritit erblickt. Erhebt sich also
nicht der Verdacht, dafl man — aus sozialistischer Agitation heraus, im Riickgriff auf
die proletarische Erzichung der zwanziger Jahre — scheinbar einen Verantwortlichen
fiir die Unerquidslichkeiten der heutigen Leistungsgesellschaft sucht, in Wirklichkeit
aber einen hinreichenden Grund fiir die Proklamation des sozialistischen Paradieses
produzieren will?

In den gleichen Zusammenhang gehort die folgende Einschrinkung des gesellschafts-
kritischen Ansatzpunkts. Wie S. Freud 28 bereits sagte, liegt lingst vor der Begegnung
mit der viterlichen Autoritit die Begegnung mit der Mutter in all ihrer Liebe und Zu-
neigung. Gilt aber der Satz, dafl eine Erfahrung um so tiefer prigt, je frither sie in
der Kindheit gemacht wird, so miifite diese Tatsache auf nichtautoritire Strukturen
hin prigen, zumal es heute ja gar nicht um eine ausschlieRliche Bevorzugung des Pa-
triarchats gehen kann, sondern nur um ein flieRendes Gleichgewicht von beiden; denn
,das miitterliche Prinzip (ist) das der uneingeschrinkten Liebe, natiirlicher Gleichheit,
des Mitleids und der Barmherzigkeit. Das viterliche Prinzip ist das der bedingten
Liebe, der hierarchischen Strukturen, des abstrakten Denkens, der von Menschen ge-
machten Gesetze, des Staates®.2* Deshalb folgert E. Fromm:

JDer gegenwiirtige Kampf gegen die viterliche Autoritit scheint das patriarchalische Prinzip
zu zerstoren und eine Riickkehr zum matriarchalischen Prinzip in regressiver und undialektischer
Weise anzudeuten. Eine lebensfihige, progressive Losung liegt einzig in einer neuen Synthese

der Gegensitze, in der der Widerstreit zwischen Barmherzigkeit und Gerechtigkeit durch eine
Vereinigung beider auf einer hoheren Ebene ersetze wird.* 25

Mit dieser ersten Kritik soll dem sozialistischen, antikapitalistischen Pathos seine
sozialkritische Basis entzogen werden, ohne damit die berechtigten Querelen iiber die
heutige Leistungsgesellschaft bestreiten zu wollen. Selbst wenn manchem schnell ap-
plaudierenden Zeitgenossen die Hintergriinde der antiautoritiren Bewegung nicht
bewuflt sind, miissen dennoch wie hinter jeder Mode auch hier die Geister beachtet
werden, die die kundigen ,Zauberlehrlinge® rufen.

2t E, Fromm, Die Bedeutung der Mutterrechtstheorie fiir die Gegenwart, in: Analytische Sozial-
psychologic und Gesellschaftstheorie (Frankfurc 1970) 71-114.

22 G, Gorer, Die Amerikaner (Reinbek 1966) 27 ff.; E. Wyatt, Motive der Rebellion — psychoana-
lytische Anmerkungen zur Autorititskrise bei Studenten, in: Psyche 22 (1968) 561-581.

23 B, Fromm greift gerade darauf zuriick, Diese primire Mutterbindung entsteht lingst vor dem
Odipuskomplex und ist Jungen und Midchen gemeinsam (a. a. O. 202).

24 Ebd. 75.

25 Ebd. 76.
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Die Uberschdtzung der Sexualitit

Die zweite Kritik hat anzusetzen bei der Bewertung der Sexualitit innerhalb der
Struktur des Menschen und in der Erziehung iiberhaupt. Mag eine Reaktion auf die
friithere Priiderie, Triebbeschrinkung und Verteufelung der Sexualitit mehr als ver-
standlich sein, so wirkt vermutlich eine einseitige Akzentuierung der Sexualitidt ebenso
neurotisierend wie die repressive Sexualerziehung. Der modische Appell fiir eine
normenfreie Sexualitit beruft sich auf W. Reich, auf seine Sexualokonomie, seine
Selbstregulierung, die unter dem Motto steht: ,Der Kern des Lebensgliicks ist das
sexuelle Gliick.“ 26

Die Diskussion dieser Hypothese wird deshalb erschwert, weil eine wissenschaftliche
Auseinandersetzung mit W. Reich innerhalb der Psychoanalyse noch aussteht. Nur
Siegfried Bernfeld setzte sich mit ithm in den zwanziger Jahren schonungslos ausein-
ander, indem er schrieb, Reichs Ideal sei bekanntlich eine Menschheit ganz ohne Sexual-
triebeinschrinkung. Die Psychoanalyse scheine ihm das Mittel, diese Erlésung herbei-
zufithren, wenn vorher die konomischen Umwilzungen durchgefiithrt seien, als deren
Mittel er den Kommunismus ansehe?”. Er wird dann polemisch, indem er W. Reich
angreift:

»Reich hat das Ideal der vollen uneingeschrinkten Sexualbefriedigung. Wie alle Romantiker
sucht er sein Ideal bei den primitiven Vélkern als verwirklicht darzustellen und malt eine nahe
Zukunft, in der es wieder erfiillt sein wird. Dieses Ideal ist recht unklar, aber immerhin er-
fordert es: keinerlei Onanierverbot, keine eigentliche Reinlichkeitserziehung, keinerlei Strafe,
keinerlei Einschrinkung der Schauwiinsche des Kindes, keinen pidagogischen Druck zur Subli-
mierung, keine Verhinderung der Koitusspiele der Kinder, auch dann nicht, wenn die Eltern
die Spielpartner sein sollten. Er setzt voraus, dafl auch dann, ja sogar nur dann sozialistische
Kultur moglich sein wird und dafl es dann in ihr kein Leid geben wird. Reich hatte alle die
Unwahrscheinlichkeiten nicht systematisch hintereinander gefordert, aber sie finden sich in
scinen Aufsitzen verstreut samt und sonders. Reich ist kein Philosoph, er wire als anarchisti-
scher Sexualethiker zu charakterisieren.“ 28

Ahnlich argumentiert Anna Freud — allerdings ohne W. Reich namentlich zu nen-
nen — in ihrem Vortrag ,Die Erziehung des Kleinkindes vom psychoanalytischen
Standpunkt aus® 20,

Die zentrale Aussage bei W. Reich beruht in der Hypothese der Selbstregulierung,
nidmlich darin, dafl der freie, freiheitlich erzogene Mensch nur ein Prinzip kenne, die
sexualokonomische Selbstregulierung. Die neue Moral, die darin anhebt, begriindet
er in ,,Die sexuelle Revolution® auf diese Weise:

26 W. Reich, Die sexuelle Revolution (Frankfurt 21969) 23; vgl. dazu G. Scherer, Anthropologische
Aspekte der Sexwelle (Essen 1970) 75.

27 S. Bernfeld, Erziehung und Psychoanalyse II (Darmstadt 1969) 517.

28 Ebd. 537 f. Kein Wunder, daf Reich von orthodoxen Marxisten wissenschaftstheoretisch fiir naiv
gehalten wird, was die Psychoanalyse betrifft, und orthodox leninistisch, was die marxistische Theorie
betrifft (Marxismus, Psychoanalyse, Sexpol I, Frankfurt 1970, 9).

29 A. Freuds Beitrag ist aufgenommen in: S. Bernfeld I, a.a. O. 284 f.
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»Wenn wir von ,neuer revolutionirer Moral® sprechen, sagen wir gar nichts; ihren konkreten
Gehalt erhilt diese Moral erst durch den Inhalt der geordneten Bediirfnisbefriedigung, und dies
nicht nur auf dem Gebiet der Sexualitit . . . Die neue Moral ist eben, die moralische Regulierung
iiberfliissig zu machen und die Selbstregulierung des gesellschaftlichen Lebens herzustellen. Beim
Stehlen bzw. bei der Moral gegen den Diebstahl ist das eindeutig sichtbar und auch in die Praxis
umgesetzt: Wer nicht hungert, hat kein Bediirfnis zu stehlen und braucht daher auch keine
Moral, die ihn daran hindert. Der gleiche Grundsatz gilt auch in der Sexualitit: Wer befriedigt
lebt, vergewaltigt nicht und braucht auch keine Moral dagegen. Die ,sexualtkonomische Regu-
lierung® des Geschlechtslebens tritt an die Stelle der normativen Regelung.® 30

Diesen Aussagen mufl man einen groflen piddagogischen und ethischen Idealismus
bestitigen. Dagegen scheint der Mensch anders zu sein, als W. Reich ihn sich dachte,
und die spitere Abkehr Reichs vom Kommunismus, der ihn enttiuschte, wiirde zu-
mindest seinen Hinweis auf den Kommunismus als die giiltige Verwirklichung seiner
Theorien fragwiirdig machen31. Uber diesen Idealismus hinaus mufl man der These
der sexualSkonomischen Selbstregulierung gegeniiber Zweifel hegen, weil statc der
bisherigen Moral, die sich an der Natur, der Vernunft, der Freiheit, dem Nichsten
tiberhaupt orientierte, W. Reich das biologisch-physiologische Empfinden zum entschei-
denden, quasimoralischen Mafistab erhebt. Abgesehen davon, dafi eine Lustempfin-
dung einen hochst unsicheren, weil zu ,subjektiven® Mafistab darstellt, wird einem
biologischen Prinzip (nach einem hedonistischen Muster) die Funktion des ,,Gewissens®
iibertragen. Kann der Orgasmus den Eros ablésen? Kann die sexuelle Funktion den
Gewissensspruch ersetzen? Trifft der Vorwurf von E. Fromm zu, der W. Reich eine
»fir seine Arbeiten charakteristische physiologistische Uberbewertung des sexuellen
Faktors“ bescheinigt32? Das sind die entscheidenden Fragen an Reichs sexualtkono-
mische Utopie.

Bei der Antwort auf diese Fragen wird weithin das Problem verdringt, ob das
Realitdtsprinzip, in dem die konkrete Gesellschaft und die konkrete Existenz auf-
scheint, bei der Regulierung des Lustprinzips {iberfliissig wird. Psychoanalytiker, etwa
A. Freud, R. Spitz u. a., die an dieser These S. Freuds festhalten, einfach als ,ortho-
doxe Freuddogmatiker® zu disqualifizieren??, heiffit doch eine pidagogisch zentrale
Frage unwissenschaftlich simplifizieren. Im Zusammenhang damit stellt sich natiirlich
die Frage nach der Moglichkeit und der Funktion der Sublimierung, ohne die keine
Unterordnung unter das Realititsprinzip gelingt.

Erstaunlich scheint der Widerspruch, dafl einerseits die Gesellschaft mittels der Fami-
lienstruktur auf die Charakterstruktur einwirkt, daf aber anderseits gerade dort eine
Selbstregulierung stattfinden soll, wo der Mensch sich wesentlich in personaler Inter-

3¢ W. Reich, Die sexuelle Revolution, a.a. Q. 24. In ,Die Funktion des Orgasmus® (a.a. Q. 159)
wird gesagt: ,Die gesunde, durch Selbststeuerung bestimmte Struktur . ..entwickelt ein natiirliches
Selbstbewufitsein, gegriindet auf sexueller Potenz.“

91 W. Reich, Die sexuelle Revolution, a,a.O. 28; vgl. D. Haensch, Repressive Familienpolitik
(Reinbek 1969) 17.

22 E. Fromm, Autoritit und Familie, in: Marxismus, Psychoanalyse, Sexpol I, a. a. O. 283.

33 H. Kentler, Sexualerziechung (Reinbek 1970) 84 ff.
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kommunikation — und Sexualitidt lebt von Interkommunikation — verwirklicht. Die
neue Moral beinhaltet einen biologistischen, materialistischen Individualismus, der
ohne sozial-personalen Bezug auszukommen versucht, von dem man sich aber eine
Umgestaltung der sozialen Wirklichkeit erwartet. Man wird prophezeien konnen,
dafl der einstweilen unterschwellige Hedonismus bald frohliche Urstind feiert.

Wenn die antiautoritiren Kinderliden auch in der Reichschen Theorie iiberein-
stimmen, zeigen sich doch Differenzen in der Praxis, z. B. ob Kinder am Intimleben
ihrer Eltern teilnechmen sollen oder nicht3f. Wohl eine Randfrage, aber in ihr stellt
sich das grundsitzliche Problem in aller Schirfe.

Ideologischer Radikalismus

Der dritte Punkt der Kritik muf8 sich der ideologischen Fixierung der antiauto-
ritiren Erziehung zuwenden. Was sich anfangs als humanitire Attitiide gegen die Lei-
stungsgesellschaft und als Ausgleich des Unrechts einer keineswegs nivellierten Mittel-
standsgesellschaft (H. Schelsky) ausgab, radikalisierte sich zu einer sozialistisch-prole-
tarischen Erziehung, die es nicht nur auf dem Umsturz der heutigen Gesellschaft, son-
dern ganz prizise auf Klassenkampf abgesehen hat. Die entsprechenden Berichte aus
dem Schiilerladen ,Rote Freiheit in Berlin rdumen iiber die wahren Absichten jeden
Zweifel aus3. Alle vorgeschobenen humanitiren Absichten erweisen sich bei Wiirdi-
gung dieser Ziele und Methoden als pure Mausefangerei.

Die anfinglich an H. Marcuse orientierte Parole von der ,groflen Weigerung®
wird zusehends von einem kimpferischen Marxismus und Leninismus verdringt. Die
in ROTKOL arbeitenden Genossen sollen sich auf ihre Arbeit vorbereiten, indem sie
die Erfahrungen und Prinzipien der kommunistischen Kinderbewegung der zwan-
ziger Jahre sammeln, das Verhiltnis von Theorie und Praxis bei den Klassikern des
Marxismus-Leninismus studieren und sich die Ideen von Mao tse-Tung aneignen. Die
politische Linie des PROZ-ML ist nicht weniger deutlich; es ist der Meinung, ,dafl
der Kampf gegen die autoritidre Erziehung nur erfolgreich sein kann, wenn es gelingt,
den kapitalistischen Staatsapparat mitsamt seinen Erziehungsinstanzen zu beseitigen®.
Dieses Ziel setzt den Aufbau einer proletarischen Organisation auf nationaler Ebene
voraus, die den Kampf fiir die wirtschaftlichen, politischen und sozialen Interessen
des Volks siegreich fithren kann. Man kann die anspruchsvolle Ideologie dieser Kinder-
ladenbewegung in einem Imperativ zusammenfassen: ,Wer eine menschenwiirdige
Erziehung ernsthaft will, in der die Bediirfnisse, Fahigkeiten und Interessen aller Kin-
der unserer Gesellschaft ausgebildet werden, der muf} sich in den Dienst dieser Auf-
gabe stellen. Ist bei den Kinderlddeninitiatoren auch eine gewisse Resignation festzu-
stellen, weil es ihnen nicht gelingt, die wohlstands-verdorbenen Arbeiter zu erreichen,

3% Erzichung zum Ungehorsam, a.a. O. 58 f.
35 Schiilerladen Rote Freiheit (Frankfurt 1971).
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so ist aufgeschoben nicht aufgehoben. Die grofle Zeit der Kinderliden wird anbrechen,
wenn die Kommunisten an ,,die Macht gekommen® sein werden 36,

Keiner wird iibersehen, daf sich durch diese ideologische Radikalisierung entspre-
chende Ideologien, Menschenbilder, soziale Vorstellungen und Bildkonzeptionen po-
larisieren. Die antiautoritire Erziehung erweist sich als Danaergeschenk. Und sollte
man dies nicht merken, so hat es R. Wolff auf dem 4. Deutschen Jugendhilfetag 1970
in Nirnberg deutlich gesagt: ,Den Erziehern ist zu raten: ... Verweigert euch, fiir
die herrschende Klasse zu erziehen. Arbeitet in der proletarischen Stadtteilarbeit, in
den Reihen der proletarischen Kinder und Jugendlichen. Zerschlage die biirgerliche
Klassenschule, schickt die Pfaffen dahin, wohin sie gehoren, in die Kirche. Uber zwei
Drittel aller Vorschulerziehungseinrichtungen sind konfessionell. Das ist ein Skan-
dal.“ 37 Dieser Jargon ist aus braunen Tagen sattsam bekannt.

IV. Padagogische Impulse aus der antiautoritiren Erziehung

Allem voraus mufl man zugeben, dafl seit Frobels und Montessoris Zeiten in der
Vorschulerziehung nie mehr so angestrengt nachgedacht und so phantasievoll experi-
mentiert wurde wie in unseren Tagen. Dafl Eltern Abende lang beisammensitzen und
engagiert Erzichungsfragen diskutieren, ist erfreulicher als jene unengagierte Distanz,
die bislang den Kindergarten als Abstellraum fiir Kinder mifiverstand. Die Einheit-
lichkeit der Erziehung in Kindergarten, Schule und Elternhaus kann nur dem Kind
niitzen. Vielleicht erfiillt sich am Ende des Jahrhunderts nun doch noch das prophe-
tische Wort E. Keys vom ,, Jahrhundert des Kindes®,

Sozialisation des Kindes

Uber die grundlegende Revision der Vorschulerzichung hinaus riidst diese moderne
Weise der Sozialisation das Kind in die Mitte der erzicherischen Bemiihung. Sinn der
Erziehung ist nicht der bestangepafite Mensch in einer an der Profitmaximierung
orientierten Gesellschaft, sondern die Vermittlung der sinngebenden und wertvollen
Lebenstechniken, die gemifl den Fihigkeiten und Bediirfnissen des Kindes, im Hin-
blick auf seine zeit- und gesellschaftsbedingte Lebensgestalt, das personale und soziale
Gliick des Menschen ermdglichen. Je weniger der Imperativ ,,Alles fiir das Kind“ unter
die Parole ,,Gegen die kapitalistische Gesellschaft® gerit, um so besser. Diese Erziehung
versteht sich als Erziehung zu einer selbstbewufiten, zur Selbstverfiigung und Selbst-

36 Alle Zitate in diesem Abschnitt aus: Berliner Kinderldden, a.a. Q. 238-242.

37 R. Wolff, Erzichung ohne Zwang?, in: betrifft: erziehung 3 (1960), H. 9, 38. Dieser Vortrag ist
im Tagungsbericht (Kindheit und jugend, hrsg. v. W. Hornstein, Miinchen 1970) wiederum abgedrudkt,
allerdings unter Auslassung dieser Attacken (74-77).
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annahme befreiten Freiheit. Nicht Gehorsam ist des Biirgers Pflicht, sondern kritische
Verantwortung und Engagement38,

Die Erziehung zur Freiheit setzt sich in pidagogische Imperative um: Gewihren-
lassen, Spielraum der Freiheit, Ermutigung des Kindes zum Entdecken, zum Gestalten,
zur Selbsterfahrung, zur Kooperation, zur Entscheidungsfreude, zur Ichstirkung. Der
emanzipatorische Sinn solcher Pidagogik leuchtet erst ein, wenn man zum Vergleich
die Pidagogik der Jahrhundertwende mit ihrem Drill, ihrer Dressur, ihrer Intoleranz
dem kindlichen Freiheitsverlangen gegeniiber heranzieht 39,

Wie R. und A.M. Tausch in ihrer ,,Erziehungspsychologie“ berichten, erhalten Klein-
kinder etwa 200-400 Befehle tiglich von ihren Miittern. Fiir diese Dimension: Len-
kung-Dirigierung hat man folgendes festgestellt: strenge Disziplin und Kontrolle bei
Kindern stehen in merklichem Zusammenhang mit geringen Konflikten und geringer
Aggressivitdt, zugleich aber auch mit geringem originellen, schopferischen und sozialen
Verhalten; Strafe in der Erziehung korreliert mit Trotzverhalten und emotionaler
Instabilitit; Dirigismus, Einmischung und Stimulierung korrelieren mit Nicht-Ko-
operation und kritisch-kooperativem Verhalten der Kinder; Machtpraktiken der Miit-
ter korrelieren mit dem Ausmafl der Feindseligkeit und der Machtpraktiken der Kin-
der gegen Kinder und mit dem Widerstand gegen die Beeinflussung anderer Kinder
oder der Kindergirtnerin. Dagegen fithrt die Gewidhrung von Selbstindigkeit des
Handelns und Entscheidungsfreiheit zu groflerer seelisch-sozialer Schulreife der Kin-
der. Die beiden Gelehrten ziehen die Konsequenz, daff die wenig befriedigenden
Zustinde in den Kindergirten im Zusammenhang stehen mit der fehlenden Erfor-
schung des psychologischen Geschehens im Kindergarten, mit hohen Idealen vieler
Kindergirtnerinnen, andere Menschen zu formen, sowie ,,dem Mangel an geeigneten
Verhaltensmodellen oder am Wissen hinsichtlich eines adiquaten Umgangs mit Kin-
dern®. Sie sagen ausdriicklich: ,Schlagworte wie antiautoritire Kindergarten-Erzie-
hung oder gute Vorsitze scheinen nicht zu geniigen, um ein entsprechendes Erziehe-
rinnenverhalten und entsprechende Bedingungen fiir Kinder im Alltag fortlaufend
zu realisieren.“ 4! Allerdings zeigt sich — nach dem Urteil von R. und A. M. Tausch —
in der Bundesrepublik eine Tendenz, daf} Eltern das Ausmafl ihrer Lenkung redu-
zieren. ,Diese Reduzierung mag manchmal einhergehen oder ist die Folge einer ge-
wissen emotionalen Distanzierungs-Gleichgiiltigkeit der Eltern gegeniiber ihren Kin-

38 P. Oswald, Antiautoritire Erziehung im Kindergarten?, in: Vierteljahrszschr. f. wiss. Pidagogik
47 (1971) 53.

39 A. Stolz, Erziehungskunst (Freiburg 81911); vgl. ebenso den bekannten ,Struwwelpeter®.

40 R. und A. M. Tausch, Erziehungspsychologie (Gbttingen 51970) 268-272. Laut einer Untersuchung
von A. M. Tausch u. a. (Variablen und Zusammenhinge der sozialen Interaktion im Kindergarten, in:
Psychol. Rundschau 19, 1968, 267-279) ergab eine Zufallsstichprobe in 13 Grofistadtkindergirten: Durch-
schnittlich 2, 2 Befehle-Aufforderungen von der Kindergirtnerin pro Minute; 1, 1 Fragen an Kinder
pro Minute; alle 15 Sekunden wurden cines oder mehrere Kinder (3-6 J.) unmittelbar angesprochen;
wihrend eines 20 Minuten dauernden freien, individuellen Spiels der Kinder unterbrachen 9 von 13
untersuchten Kindergirtnerinnen ihre Sprachduflerungen niemals fiir die Dauer von einer (!) Minute.

4 R, und A. M. Tausch, Erziehungspsychologie, a.a. O. 275.
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dern, was des 6fteren nicht zu giinstigen Auswirkungen fithren mag.“42 Es kann sich
demnach nur darum handeln, einerseits Lenkung und Dirigismus herabzusetzen, aber
gleichzeitig den emotionalen Raum mit Wertschitzung, Wirme und Zuneigung anzu-
reichern.

In einem Zeitalter nach S. Freud liegt es auf der Hand, auch der kindlichen Sexua-
litit mit grofier Unbefangenheit zu begegnen. Die Zielvorstellung des Gewihren-
lassens, der Unbefangenheit und wahrhafter Unterrichtung zihlen inzwischen zum
padagogischen Fundus der meisten Eltern. Inwieweit sich diese Imperative in einer
Kindergartenerzichung auswirken, hingt nicht nur ab von der Souverinitit der Erzie-
her und von der Respektierung der sehr unterschiedlichen Familienatmosphire, die —
zumindest beim primiren Erziehungsrecht der Eltern — zu beachten ist, sondern
vor allem auch von der Freiheit von jenen ideologischen Fixierungen, die
Lebensgliick auf sexuelles Gliick reduzieren. Wo Sexualitit nur als eine ins Lebens-
ganze integrierte Wirklichkeit verstindlich ist, werden die Kategorien des Verstind-
nisses wie die Imperative der Erzichung anders lauten als die neomarxistischen, von
W. Reichs Sexualékonomie herkommenden 43.

Die moderne Vorschulerziehung mit ihren Lernprogrammen, Lesespielen, mit ihrer
Aufmerksamkeit auf gruppendynamische Prozesse, ithrem Akzent auf Kreativitidt wird
durch die freiheitliche Erziehung in die Mitte der Aufmerksamkeit geriickt. Die For-
derung nach kleinen Spielgruppen, nach Vermehrung der Zahl der Erzieherinnen,
nach spezifischen Kenntnissen der Kindergirtnerinnen sind nur zu begriifen, wenn-
gleich die unter dem Titel ,Leistungsmaximierung® erfolgende friithzeitizge Wegnahme
des Kindes aus der Familie mit Wachsamkeit verfolgt werden mufi.

Erziehung im Jugendalter

Antiautoritire Einstellung ist, solange sie nicht zu einer neomarxistischen Marotte
wird, auch in diesem Erziehungsfeld von Bedeutung. Freiheitlichkeit, Entscheidungs-
freude, Selbstverantwortung, Ichstirke zihlen zu den giiltigen Zielvorstellungen,
auch in diesem Alter. Man spricht heute gern von partnerschaftlicher Erziechung. Dieses
Wort meint etwas Richtiges, solange man unter Partnern nicht notwendig Gleiche
versteht; denn sonst wire Partnerschaft nur unter eineiigen Zwillingen moglich. Part-
nerschaft kommt ohne die Teilgabe an der je individuellen Ungleichheit nicht aus; in
ihr mag es immer noch so etwas wie Autoritit geben, eben in dem Sinn, dafl der
Jugendliche in den modernen Fragen der Technik, des Sports, der Popmusik ,, Autori-
tit“ ist, wihrend der Erwachsene in Fragen der jiingeren Zeitgeschichte, seines Berufs,
der Lebensbewertung Autoritit darstellt. Entscheidungsnotwendigkeiten wird es auch

42 Ebd. 268.
43 Vgl, auch M. Loofs, Uberlegungen zur ,antiautoritiren Erziehung®, in: Caritas °70 (Freiburg 1970)
34-36.
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dann immer noch geben, aber die Entscheidungen werden gewifl leichter gefunden,
wenn alte Klischees der Abhingigkeit Oberer zu Untertan abgebaut sind. Eltern sind
keine absoluten Monarchen. Die Autoritit, die sie besitzen, beruht im Vorsprung des
Alters, der Lebensreife, des Lebensreichtums und des Wissens, der zuerst einmal eine
Pflicht der Eltern ausdriickt, erst dann ein Recht den Kindern gegeniiber impliziert.

Diese freiheitliche Erziehung fordert den Spielraum als Experimentierfeld, als Raum
der Lebensreifung, als mit dem Erzicher gemeinsam zu bestehende pidagogische Situa-
tion. Gesprich, Mitverantwortung, Mitbestimmung lauten die padagogischen Maxi-
men, die hier gelten. Erziehungsziel heifit nicht bestmogliche Anpassung, sondern kri-
tische Distanz, Phantasie, Initiative, Courage, Tapferkeit, Wille, die Einsamkeit zu
bestehen, Uberwindung eines biirgerlichen Disengagements wie eines ideologisch fixier-
ten Anarchismus. Zielvorstellungen bedingen Lernprozesse, in denen Eltern wie Ju-
gendliche unter dem Gesetz stehen, miteinander den neuen Umgang einzuiiben.

Freiheitliche Erzichung wird vor allem fiir den Bereich der Sexualitit gefordert.
Nun verlangt diese Frage eine ausfithrlichere Antwort, als dies hier moglich ist44. Dort,
wo insgesamt zur Partnerschaftlichkeit erzogen wurde, wird sich diese Partnerschaft-
lichkeit auch im Bereich des Sexuellen durchsetzen, so dafl Liebe nicht mit willkiirlicher
Beliebigkeit, personale Verantwortung nicht mit Egoismus zu zweien, ein Partner
nicht mit einem ,sexuellen Funktionir® (H. Thielecke) verwechselt wird. Es wire
weitaus leichter, sich mit den Zielvorstellungen der modernen Sexualpidagogiken
auseinanderzusetzen, wenn jede Sexualerzichung ihre ,ideologischen® Aprioris ein-
gestande. Christen sollten zugeben, daf} sie von einem an der Offenbarung und an der
personalistischen Anthropologie orientierten Menschenbild ausgehen; andere sollten
eingestehen, dafl die angeblich allein auf wissenschaftlichen Ergebnissen beruhende
Sexualerziehung in Wirklichkeit auf dem Glauben an die Sexualstatistik, auf einer
einseitigen Konstitutionsbiologie, auf einer neomarxistischen Sozialutopie, auf einer
sexualtkonomischen Synthese von Psychoanalyse und Marxismus beruht. Konflikte
sollten nicht an Symptomen, sondern an den ideologischen Aprioris entbrennen.

Zum Schlufl wire zu sagen: Autoritit wird es immer geben, zumindest die Autoritit
der Sache und die Autoritit der Freiheit. Wo eine antiautoritire Erziehung unfdhig
macht, die Wirklichkeit — auch die gesellschaftliche Wirklichkeit in ihrer Totalitit —
wahrzunehmen, wo sie aufgrund tiberlebter proletarischer Parolen die Freiheit unter-
gribt, erweist sich die antiautoritire Attitiide als Einlibung eines Totalitarismus, mit
allen Konsequenzen an Intoleranz und Klassenhafi45. Eine christliche, freiheitliche
Erziehung steht und wird immer stehen unter der Devise: Freiheit der Kinder Gottes.
In dieser zu verantwortenden und zu bezeugenden Freiheit beruhen gestern wie heute
Differenz und kritische Instanz des Christlichen.

44 Vel. dazu R. Bleistein, Sexualerzichung zwischen Tabu und Ideologie (Wiirzburg 1971).

45 Erziehung zur Freiheit kann fiir uns heutige Menschen nur bedeuten: Erziehung zur Gemeinschaft,
und zwar zu einer Gemeinschaft, die frei von Herrschaftsanspriichen einzelner oder einzelner Gruppen
ist“ (R. Grigat, R. Kemmler, Autoritire oder antiautoritire Erzichung, Miinchen 1971, 225).
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Zur Publizistik politischer Minderheiten:
die studentische Presse

Die Studentenpresse als publizistischer Typus

Mit der seit Mitte der sechziger Jahre zu beobachtenden Polarisierung politischer
Tendenzen innerhalb der deutschen Studentenschaft und mit deren partieller Radi-
kalisierung wuchs das Interesse einer breiteren Offentlichkeit auch an der studentischen
Presse. Man fand sich allmihlich bereit, intensiver von der Studentenpresse als publi-
zistischem Typus Kenntnis zu nehmen und sie als einen in seiner Wirkung moglicher-
weise nicht zu unterschitzenden Faktor im Politisierungsprozefl der akademischen
Lehrstitten zu begreifen. Bis dahin hatten studentische Zeitschriften zumeist nur
sporadisches Aufsehen erregt, vor allem dann, wenn allzu forsches Auftreten einzelner
Blatter zu Konflikten mit der Justiz oder zu Spannungssituationen in der Universitit
gefiihre hatte. Danach wurde sehr rasch zur Tagesordnung iibergegangen, die immer
drangender werdenden Hochschulprobleme blieben vorerst in ihrem Ausmafl noch
unerkannt. Diesen — in der Riickschau — etwas selbstzufrieden anmutenden Standpunkt
konnte eine namhafte deutsche Wochenzeitung noch zu Beginn der sechziger Jahre
duflern: ,Der Studentenzeitungsmarkt diirfte heute gesittigt sein. Durch gemifigte
Stimmen, auch christlich-demokratische, ist die schlimmste FEinseitigkeit tiberwunden
worden. Dafl die Roten und Rosaroten noch recht lange schimpfen, kénnen wir nur
wiinschen: Denn solange sie nicht jubeln, sind ihre Mannen nicht an der Regierung.
Unsachliche Flegeleien besitzen keine Werbekraft, und sachgerechte Kritik hat noch
keinem freiheitlichen Gemeinwesen geschadet.* !

In den darauffolgenden Jahren erhielten Studentenblitter jedoch immer grofiere
Publizitdt innerhalb wie auflerhalb der Universititen. Aus oft relativ wenig beach-
teten Diskussionsorganen wurden sehr rasch in die aktuelle Hochschulpolitik eingrei-
fende Kampf- und Agitationsblitter. Diese Wandlung, vor allem des Stils und der
Inhalte, regte zu einer veridnderten Beurteilung auch seitens der Publizistikwissenschaft
an: ,Vorderhand bleibt offen, ob die studentischen Zeitschriften in Zukunft zu den
keineswegs mehr nur die Hochschulpolitik pflegenden, sondern die allgemeine Politik
kritisierenden Organen zdhlen. Wihrend der letzten Jahre haben sie sich, gleichgiiltig
aus welchen politischen Lagern sie stammen, iiber den Tenor von Bierzeitungen und
Corporationsblittchen hinweggehoben. Derzeit bieten sie keineswegs nur das Bild

1 Klaus Ritter, Deutsche Studentenpresse 1962, in: Rheinischer Merkur Nr. 29, 20. Juli 1962, S. 4.
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rein studentischer Interessen- und Interessentenorgane. In Gehalt, Aufmachung und
Tonfall nihern sie sich der . .. iiberdngstlich apostrophierten ,Kampfpresse’, die gegen
das ,Establishment® zur Gegenreform aufruft.“2 Somit sind die Organe der Studenten-
presse in der Tat typologisch der Gattung der politischen Zeitschriften zuzuordnen.
Jedenfalls trifft dies fiir all jene Blitter zu, die ihre Funktion nicht in blofler Infor-
mation erblicken, sondern bewufit meinungsbildend wirken wollen. Hierzu zihlt aller-
dings die iibergrofie Mehrheit.

Als Zweig der periodischen Presse rechnet man die Studentenzeitschriften in der
Regel zu der jugendeigenen Publizistik3. Wird unter den Begriff Jugend die Alters-
gruppe der 15- bis 21jihrigen gefaflt, so trifft dies nicht zu. Da in der empirischen
Sozialforschung aber die Tendenz besteht, diese Altersgrenze bis etwa zum 25. Lebens-
jahr hinauszuschieben, und da soziologisch gesehen die Jugendzeit erst mit dem sozia-
len Faktum der Ubernahme von Erwachsenenrollen im Rahmen des gesellschaftlichen
und beruflichen Lebens endet, lassen sich Studentenblitter durchaus in den Kreis der
Jugendpresse einordnen.

Die Studentenpresse gliedert sich in die folgenden Gruppen: 1. iiberregionale Stu-
dentenblitter, 2. regionale Studentenblitter, 3. AStA-Informationsblitter, 4. politisch
und konfessionell ausgerichtete Studentenzeitungen, 5. Korporationspresse, 6. Studenti-
sche Nachrichten- und Pressedienste. In der Bundesrepublik existieren rund 100 Studen-
tenzeitschriften; wegen der hohen ,Fluktuationsquote® ist die Erstellung einer exakten
Statistik jedoch iiberaus schwierig. ,DieStatistik einer Studentenpresse istschneller als jede
andere veraltet. Kaum ein anderer Pressezweig ist solch schnellem Wandel unterworfen
wie die studentischen Bldtter.“5 Insbesondere wegen der hiufigen Neugriindungen, ande-
rerseits ebenso wegen der iiberraschenden Einstellung existierender Publikationen
schwankt die Zahl der Blitter stindig. 32 Organe, die an Hoch-, und 44, die an Inge-
nieurschulen erscheinen, sind vor einiger Zeit vom Redakteurverband Deutscher Stu-
dentenzeitschriften als Mindestangabe genannt worden. Die Gesamtauflage belauft sich
auf rund 300 000 Exemplare; die Zeitschriften mit einer Auflage zwischen 5000 und
8000 Exemplaren iiberwiegen an Zahl. Die Erscheinungsweise ist im Normalfall se-
mestermonatlich 8.

Der gebriuchliche Terminus ,, Studentenzeitung“ istformal insofern nichtganzkorrekt,
als es sich bei dieser Pressegattung in der Hauptsache nicht um Zeitungen, sondern
um Zeitschriften handelt. Fiir die typologische Zuordnung zu den Zeitschriften spre-
chen: die Periodizitit (im allgemeinen semestermonatlich); der Vorrang der meinungs-

2 Wilmont Haadke, Die politische Zeitschrift, in: Handbuch der Publizistik, hrsg. von Emil Dovifat,
Bd. 3 (Berlin 1969) 469.

3 Vgl. u. a. K. Koszyk u. K. H. Pruys, dtv-Worterbuch zur Publizistik (Miinchen 1969), Stichwort:
Studentenpresse, S. 349,

4 Die Aufgliederung entspricht der vom ,Verband Deutscher Studentenschaften® herausgegebenen
Liste der Studentenzeitungen (1968).

5 U. Flogel, Die deutsche Studentenpresse, in: Der Convent 17. Jg. (1966) H. 9, S. 198.

6 Vgl. G. Schulz, Studentenzeitschriften, in: Der junge Ingenieur, Jg. 1968, H. 7, S. 12.
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bildenden, aus Distanz zur Tagesaktualitit argumentierenden Inhalte und Aussage-
formen (Leitartikel, Kommentar, Editorial, Glosse) gegeniiber den rein informieren-
den; die hdufig enge Verbindung zwischen Studentenorgan und einer bestimmten, mit
dem Programm dieses Organs sympathisierenden oder hierauf verpflichteten politi-
schen, weltanschaulichen oder religivsen Gruppierung innerhalb der Studentenschaft,
d. h. die fiir politische Zeitschriften charakteristische gemeinschaftsstiftende Wirkung.

Funktionen der studentischen Presse

Studentenzeitschriften haben zunichst die Aufgabe, dem einzelnen Studierenden
den Uberblick iiber das komplizierte Gefiige einer modernen Universitit zu erleich-
tern. Griindliche Informationen sowie praktische Anleitungen sollen seine Integration
in das akademische Leben fordern. Es scheint jedoch, daff die Mehrheit der studenti-
schen Blitter ihre publizistische Funktion mehr und mehr in der kimpferischen Aus-
einandersetzung mit verschiedenen hochschulpolitischen Reformkonzeptionen sowie
mit politisch-gesellschaftlichen Entwicklungen auflerhalb der Hochschulen sieht und
weniger in der Vermittlung sachbezogener Informationen. Gerade in dieser Beziehung
ist eine Wandlung des Selbstverstindnisses der Studentenpresse zu erkennen. Noch
in den fiinfziger Jahren, als die Moglichkeiten einer Hochschulreform lediglich in
engen akademischen Zirkeln diskutiert wurden und das Schlagwort von der Politi-
sierung der Studentenschaft dem alltiglichen Vokabular noch fremd war, sahen viele
dieser Zeitschriften ihre Mission primir in der Popularisierung der Titigkeit der
lokalen Studentenvertretung. Als im Jahr 1955 der AStA der Westberliner Universitit
zum ersten Mal den ,,FU-Spiegel® herausgab, wollte er ,von seiner Seite den Kontakt
zwischen Studentenvertretung und Studentenschaft enger gestalten. Dies monatlich
erscheinende Mitteilungsblatt® — so verkiindete das Geleitwort der neuen Zeitschrift —
»soll Auskunft iiber alle wichtigen Universititsangelegenheiten geben. Jeder Student
hat ein Recht, genaue Auskunft iiber die geleistete Arbeit der von ihm gew#hlten Stu-
dentenvertretung zu erhalten.?

Bereits in damaliger Zeit jedoch gab man sich mit einem thematisch derart einge-
grenzten Programm nicht immer zufrieden. Die Leser iiber die internen Geschehnisse
in der Sphire der Alma mater zu informieren, erschien nur als Pflichtaufgabe jeder
studentischen Publikation, in der sich aber die redaktionelle Arbeit nicht erschépfen
durfte. Einzelne politisch engagierte Jungakademiker sahen den Sinn ihrer publizisti-
schen Titigkeit gleichzeitig darin, ihre Kommilitonen stirker an gesamtgesellschaft-
lichen Fragestellungen zu interessieren; sie wollten verhindern, daf sie sich allzu friih
in einseitiger Arbeitsroutine verloren und iiber die engen Schranken ihrer Disziplin
hinauszusehen vergaflen. In solchem Bemiihen hatten sich bereits im Jahr 1947, als

7 FU-Spiegel 1. Jg. (1955) Nr. 1, S. 1.
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die Zeitschrift ,colloguinm® erstmals an die Offentlichkeit trat, die Griinder an ihre
zukiinftigen Leser gewandt. ,Die geistige Auseinandersetzung mit den wesentlichen
Inhalten unserer Kultur, die Priifung auf den Grad ihrer Standfestigkeit und Trag-
fahigkeit in der Zukunft und der Versuch, fiir die beherrschenden Tendenzen unserer
Tage eine Synthese zu finden®, dies sollten die tragenden Leitgedanken fiir die folgen-
den Jahre sein. Der nach dem Zusammenbruch spiirbare Enthusiasmus zum geistig-
kulturell-politischen Neubeginn dokumentierte sich in dem Gel6bnis: ,Alles Tren-
nende, staatliche Grenzen, nationale Isolation, geistige Vorurteile {iberwinden, heifit
dem Frieden dienen. Und das ist unsere hichste Aufgabe.“8

Im Zug der allgemeinen Normalisierung der staatlichen Situation zu Anfang der
fiinfziger Jahre wichen dieser frithe Optimismus und Elan einer allzu einseitigen
Konzentration auf den akademischen Alltag. Manche studentischen Publikationen
jener Jahre verraten angesichts der begrenzten Wirkungsméglichkeiten merkliche Re-
signation.

Als parallel zu der einigenorts beklagten, anderenorts begriifiten Politisierung der
Studentenschaft eine spiirbare Radikalisierung eines Teils der Studentenpresse einher-
ging, wurde bei manchen Blittern der Ton rasch um etliche Nuancen schitfer und
aggressiver. Nicht selten begann zudem ein mitunter absurdes Konfliktdenken epide-
misch zu grassieren.

Eine Reihe von Redakteuren fiihlte sich nun bewogen, die Aufgaben der Studenten-
presse neu zu formulieren oder in polemischer Form zu artikulieren. Als in diesem
Sinn beispielhaft mag die Selbstaussage der Westberliner Zeitschrift , Anrisse® gelten.
Durch kritische Stimmen herausgefordert trugen die verantwortlichen Redakteure
mehrere Thesen iiber Sinn und Ziel ihres Organs vor. Seine Funktion sahen sie nicht
in der Befriedigung traditioneller Bediirfnisse nach der Existenz eines eigenen Studen-
tenjournals. Sie betrachteten es vielmehr als ein Mittel, ,Bestehendes zu verdndern,
als ein Instrument zu ,politischer Aktion®. Der Gedanke, eine Studentenzeitschrift
kénne einerseits Informationen liefern, andererseits gleichzeitig als ,Theorieblatt®
fungieren, wurde uneingeschrinkt verworfen. Das Programm zielte eingestandener-
maflen auf die radikale Behebung von (tatsichlichen oder vermeintlichen) Miffstinden,
nicht nur innerhalb der Universitit, ab:

~Wir wehren uns gegen eine Zeitung nach pluralistischem Muster, d.h. eine Zeitung, in
der die verschiedensten Meinungen, von der reaktionirsten bis zu den utopischsten vorgefiihrt
werden. Eine solche Zeitung befriedigt zwar den herkdmmlichen Demokratiebegriff einiger
Leser, sie bleibt aber wirkungslos und hilflos, wenn es darum geht, unsere Situation zu ver-

bessern, und wire damit nur noch ein weiteres Instrument, notwendige Anderungen zu ver-
hindern.* ¢

Kein Hehl wird aus der Uberzeugung gemacht, dafl ein derartiges Programm zu
einseitiger Stellungnahme verpflichtet. Jegliche Objektivitdt wird konsequenterweise

8 Collogquium 1. Jg. (1947) H. 1, S. 1.
® Ausgabe vom 3. Juli 1968, S. 3.
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strikt abgelehnt. Hinter einem solchen Programm verbirgt sich sichtbar die Tendenz
zur politischen Kampfpresse. Reprisentativ fiir einen Teil der deutschen Studenten-
blitter wird am Beispiel solcher Publikationen die Entwidklung vom referierenden
Verbandsorgan zur Tribiine politischer Agitation erkennbar,

Ungeachtet dessen haben in jenen Jahren der um sich greifenden Politisierung an
den Hochschulen viele Zeitschriften, auch solche mit deutlich profilierter politischer
Grundeinstellung und mit unbestreitbarer Bereitschaft zum politischen Engagement,
nicht die primdren Aufgaben studentischer Publizistik vernachlissigt. Sie richteten sich
bewufit an die jungen Studierenden, die im verzweigten Gefiige moderner Massenuni-
versitdten nach Moglichkeiten der Orientierung suchen:

»Hier aber tritt nun — idealiter — die Studentenzeitung mit ihrer Vermittlerfunktion zwi-
schen Studenten und akademischer Verwaltung, zwischen Student und AStA sowie Parlament,
Fachschaften, Institute und Fakultiten, ja zwischen Student, Universititsstadt und staatlichen
Stellen sowie anderen Institutionen (z.B. Studentenwerk). Aus all dem ergibt sich eine fest-
umrissene Aufgabe fiir die Zeitung: sie soll die Position des einzelnen Studenten gegeniiber
den iibrigen Partnern durch bessere Information und durch praktische Hinweise stirken. Dazu
aber sind Unabhingigkeit und die Maglichkeit zu unbeeinflufiter journalistischer Arbeit nétig.
Dies ist ein Grundsatz, den keine Redaktion preisgeben darf, den sie auch nicht durch zeit-
weiliges punktuelles Entgegenkommen unterhShlen lassen sollte.” 10

Einzelne Redaktionen haben allerdings sehr deutlich ausgesprochen, dafl die Frage
nach dem Bediirfnis der Studentenschaft an einem spezifisch studentischen Presseorgan
ganz und gar nicht unproblematisch erscheint. Vor allem ist es die Zuflerst unterschied-
lich gelagerte Interessensituation unter dem potentiellen Leserkreis, die jede Redak-
tionspolitik erschwert. Rechenschaft iiber diesen Sachverhalt gab sich die katholische
Studentenzeitung , Initiative, als sie zu Beginn des Jahres 1967 die studentische Presse-
arbeit unter kritischen Aspekten analysierte und sich mit Aufgabe und Wert der stu-
dentischen Publizistik auseinandersetzte. Von der Frage ausgehend, was die Presse
zu leisten habe oder zu leisten fihig sei, gab sie — indirekt — zugleich eine Erklirung
fur die Tendenz vieler Blitter, dem meinungsbildenden Teil immer gréflere Prioritit
vor dem rein informationspolitischen einzurdumen.

»Was soll die Studentenpresse leisten? Sie soll informieren und Forum der Meinungen sein.
Journalistisch heifft das: Sie soll Nachrichten und Kommentare bringen, letztere am besten im
Zusammenspiel mit ihren Lesern, die so an der Bildung einer 6ffentlichen Meinung mitwirken
konnen.

Wer aber will, dafl sie soll...? Wo liegt ein Bediirfnis vor?

Fiir das studentische Presseorgan an einer Universitidt liflt sich diese Frage im allgemeinen
so beantworten. An der Verbreitung von Nachrichten sind zuerst die ,Agierenden® unter den
Studenten interessiert, das Studentenparlament (Konvent) und der AStA. Sie fungieren auch
meist als Herausgeber solcher ,Informationen’. Die Studentenschaft, die Empfinger also, zeigen
fir Nachrichten erfahrungsgemifi nur dann reges Interesse, wenn’s an den Geldbeutel geht.
Ausnahmen seien konzediert. Nachrichten anderer Art, z. B. Verhandlungen iiber das Diszi-
plinarrecht, iiber die Arbeit von Ausschiissen, iiber die Reprisentation der Studenten in Uni-

10 Skizze, Studentenzeitung an der Universitit Kiel, 15. Jg. (1966) Nr. 3, S. 4.
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versitits-Gremien usw. sind relativ belanglos: Die Masse der Mausgrauen weifl gar nicht,
worum es da geht.
Etwas anders sicht die Sache aus, wenn ein studentisches Blatt als Meinungsforum aufgezogen

wird. Da kommt der Anstof meist ,von unten®, d. h. von den an journalistischer Arbeit Interes-
sierten. Es entsteht ein Organ, das aus studentischem Blickwinkel Ereignisse in Politik und
Kultur kommentiert. Gut aufgemacht erfreut es sich regen Zuspruchs. Es findet ein Bediirfnis,
eine Nachfrage von unten, wenn es sie zu wecken versteht.”

Nur: die Lesemotive entspringen allzuoft nicht dem Bediirfnis nach Aufklirung,
Belehrung oder nach Argumentationen; die Beweggriinde fiir die Lelktiire sind nicht
selten vordergriindiger:

»Die meisten Studenten greifen (leider?) nicht zu ihrer Zeitung, um sich {iber die Vorginge
in AStA und Konvent zu informieren, sondern weil sie auf irgendeine freche Feder ,Appetit’
haben, oder weil ihnen ein gut gemachtes, vielversprechendes Titelblatt ins Auge springt. Und
wenn man von ,Bediirfnis‘ sprechen kann, so ist es genau auf diese ,hiibsch garnierte Platte®
gerichtet, die sich so erfrischend vom {ibrigen bedrudsten Papier abhebt (— so hofft man -),
etwa nach der Melodie: , ... hier bin ich Student, hier darf ich’s sein ... 11

Um also einer Studentenzeitung zum Erfolg zu verhelfen, miissen eine Reihe von
Voraussetzungen erfiillt sein, in erster Linie aber das Zusammenspiel von Informa-
tion #nd Meinung. Die differenzierten Erwartungen der Leser sind demgemifl nur
durch eine flexible Redaktionspolitik zu erfiillen; die Alternative heifit entweder Ver-
lust jeglicher Resonanz in der studentischen Offentlichkeit oder aber Riickzug
auf esoterische Zirkel ohne Aussicht auf Breiten- bzw. Massenwirksamkeit. Was ,,Ini-
tiative anhand einer ausfiihrlichen Problemanalyse darzustellen versuchte, brachte
eine andere Studentenzeitschrift, ,Der junge Ingenieur, auf die lapidare Formel:
»Brave Studentenzeitschriften werden eingehen. 12 Diese Erkenntnis verleitet aber zu
leicht zu der Annahme, nur das Redigieren von Skandalblittern konne auf die Dauer
lohnen.

Das Dilemma der heutigen Studentenpresse scheint es also vornehmlich zu sein, daf}
nicht immer und tiberall ein ausgeprigtes Bediirfnis nach Unterrichtung iiber gesamt-
universitire Gegebenheiten und Entwicklungen vorhanden ist oder daff dieses Bediirf-
nis nur in akuten hochschulbedingten Spannungssituationen, d.h. sporadisch, in Er-
scheinung tritt. Andererseits ist der von nicht wenigen Studentenzeitschriften gewihlte
Weg der Anpassung an nicht-studentische Vorbilder, etwa Magazine oder Wochen-
zeitungen, kaum erfolgverheiflend, zumal mit jenen Publikationen, schon aus finan-
ziellen Griinden, in kein gleichrangiges Konkurrenzverhiltnis getreten werden kann.

Daf sich solider Journalismus jedoch auch in der Studentenpresse auszahlt, lific
sich allein am Beispiel der in West-Berlin erscheinenden Zeitschrift ,colloguinm™ nach-
weisen, die — seit mehr als zwei Jahrzehnten — in kritisch-sachlicher Weise Hochschul-
fragen und Gesellschaftsprobleme erértert sowie durch ein ansehnliches Feuilleton in-
teressierte Leser wirbt. In Periodika dieses Typs ist die publizistische Vermittlungs-
funktion der Studentenpresse stets lebendig geblieben und ernst genommen worden.

11 Zitate avs: Initiative, 7. Jg. (1967) Nr. 1, S. 10 f.
12 Jg, 1968, Nr. 7, S, 12.
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Die stirkere politische Profilierung von Teilen der Studentenschaft im Verlauf der
letzten Jahre, ferner das wachsende Interesse an theoretischen Grundsatzdiskussionen
sowie das offenkundiger werdende Aufgeschlossensein fiir ideologisches Denken haben
natiirlich ihren Niederschlag in der inhaltlichen und thematischen Struktur vieler
Studentenbldtter und in den verinderten Funktionsbestimmungen gefunden. Es wurde
teilweise versucht, den Lesern die theoretischen Grundlagen der (nicht nur national
verbreiteten) Studentenrevolte zu verdeutlichen 13, und damit erreicht, daf die Sprache
vieler Studentenzeitschriften sich durch ein merklich hoheres Abstraktionsniveau aus-
zeichnete — keineswegs immer nur zum Nutzen allgemeiner Verstindlichkeit. Vielfach
sahen studentische Zeitschriften ihre Aufgabe jetzt in einer Verbindung von Agitation
und theoretischer Unterweisung.

Erfolg und Miflerfolg der studentischen Presse

Es ist eine wissenschaftlich begriindete, durch mannigfache politische Erfahrungen
erhirtete Tatsache, dafl eine Minderheit ,,von geschlossenem Typuscharakter” mit gut
organisierter oder eingespielter Zusammenarbeit den politischen Weg einer Generation
tiefer zu prigen in der Lage ist als eine grofle Menge, sofern diese in politischer Hin-
sicht unprofiliert und unkorporiert dahinlebt!4. Schon aus solchen Griinden ist es be-
denklich, aus der demoskopisch errechneten Summation von Individualmeinungen
unter der Studentenschaft auf das bestimmende Meinungsbild zu schliefen. Erfolge
oder Miflerfolge einer politischen Minderheitenpresse konnen aus ganz #hnlichen
Griinden weniger an quantitativ meflbaren Faktoren (Auflage, Verbreitung u. dgl.)
abgelesen werden, sondern eher an der Fihigkeit dieser Presse, publizistische Leitbilder
zu entwickeln, zu propagieren und neue, kollektiv akzeptierte Verhaltensweisen zu
initiieren.

Zweifellos waren Struktur und Organisation der alten Universitit {iberholt und
in der Tat reformbediirftig. Das war — nicht allein unter den Studierenden — bereits
zu Beginn der sechziger Jahre weithin anerkannt, obschon erst durch das Fehlschlagen
vieler spiterer Reformversuche und -bemiihungen allgemein bewufit geworden ist, daf§
die deutsche Universitatstradition keineswegs in allen Bereichen negative Ziige aufwies.
In jedem Fall aber fand die auf Reform bedachte Studentenpresse fiir ihre Ansichten
und Ziele den Boden bereitet. Der Anteil dieser Presse am Erstarken der studentischen
Protestbewegung mag exake nicht bestimmbar sein; daf sie jedoch iiber lingere Zeit
wesentliche Impulse und Aktionsanstofle vermittelt hat, ist nicht zu bestreiten.

13 Vgl. Claudia Pinl, Wandel der Studentenpresse in der Universititskrise, in: Gewerkschaftliche
Monatshefte 19. Jg. (1968) H. 5, S. 297.
14 Hierzu vgl. vor allem Walter Jaide, Das Verhilenis der Jugend zur Politik (Darmstadt 31964) 62.
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Man kann insbesondere drei vorrangige Ziele der Studentenzeitschriften nennen.
Zunichst strebten sie die Verunsicherung akademischer Wiirdentriger und, sofern er-
reichbar, die Beseitigung althergebrachter Formen akademischen Lebens an. In diesen
Bestrebungen spielte der Abbau der bis dahin unangefochtenen professoralen Autoritit
eine herausragende Rolle. Uberkommene Rangordnungen verschoben sich bald auffil-
lig — bis hin zu offensichtlichen Disproportionen.

Parallel mit dem ,Kathedersturz des Universititsprofessors® 15 lief die Suche nach
brauchbaren Konzeptionen zur Institutionalisierung studentischer Interessenvertretun-
gen und damit nach neuartigen Hochschulverfassungen und -statuten. Die Propagie-
rung solcher neuen Entwiirfe und Strategien war als das zweite wichtige Ziel studenti-
scher Publizistik zu erkennen.

Ein drittes Anliegen der Studentenbewegung ist in den letzten Jahren die theoreti-
sche Arbeit vieler, sich meist zu ,revolutioniren® Gedanken und Plinen bekennender
Blitter gewesen. Damit vollzog sich, neben der agitatorischen Titigkeit, in verstirktem
Mafl der Einzug ideologischen Denkens — meist neo-marxistischer Provenienz — in diese
Presse.

Es ist eine nicht zu {ibersehende Entwicklung, daf} eine Reihe von Studentenpublika-
tionen, moglicherweise sogar eine Mehrzahl von ihnen, sich teilweise in eine pseudore-
volutionire Welt zuriickzog und zu denjenigen Kriften, die sich um sinnvolle Umge-
staltung des Universititsbetriebs bemiihten, véllig den Kontakt verlor (oder von sich
aus abbrach). Hierbei verrieten sie direkt oder indirekt, dafl es thnen um prinzipielle
Opposition und radikalen Umsturz ging; sie konnten jedoch nicht verhindern, dafl ihre
Vorstellungen und Theorien sich immer mehr von den politisch-gesellschaftlichen Reali-
titen abhoben. Angesichts derartiger Tendenzen war nicht mehr zu erwarten, daf} die-
ser Teil der Presse die vielfiltigen Reformvorginge an den Hochschulen kritisch und
fachlich kompetent beobachtete oder gar offenkundige Fehlentwicklungen, wie z. B.
an den Westberliner Hochschulen, sachgerecht analysierte oder Korrekturen vorschlug.
Die aufleruniversitire Offentlichkeit konnte von solchen Publikationen kaum noch
irgendwelche Kenntnis nehmen.

Die allmihliche Radikalisierung der politisch agierenden Studentenschaft und die
Erfolglosigkeit der studentischen Protestaktionen in der Offentlichkeit spiegelten sich
im Niedergang mancher einst angesehenen Organe wider. Die ,,Umfunktionierung®
zu Kampfblittern, denen Breite und Ausgewogenheit der Berichterstattung und Kom-
mentierung sowie Sachlichkeit der Argumentation zunehmend fehlten, machte weder
vor ausgesprochen politischen Blittern noch vor Fachperiodika halt. Als Beispiel fiir
die Wandlung einer politischen Studentenzeitung sei der Fall des Frankfurter , Diskus®
(gegriindet 1951), eines von Anbeginn zwar linken, dennoch nicht doktrinir festgeleg-
ten Blatts, genannt. 1969, im Zug der antiautoritiren Bewegung und der Frustratio-

15 Siche auch die (recht unkritische) Analyse des FU-Spiegels von Dieter Hildebrandt: Keine Angst
vor Professoren . .., in: Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 3. Mirz 1966, S. 20.
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nen angesichts sich hiufender politischer Miflerfolge (Fehlschlag der Anti-Springer-
Kampagne u. a.), wurde die vergleichsweise ,liberale® redaktionelle Linie der Vorjahre
aufgegeben und durch reine Agitation (im Sinn des SDS) ersetzt. Mitte 1970 iibernahm
dann der Sozialdemokratische Hochschulbund die Herausgeberschaft, der sogleich da-
nach trachtete, durch eine neue Redaktionspolitik den Dogmatisierungsprozefl wieder
riickgdngig zu machen. Die politische Aufgabe einer Studentenzeitung wurde nunmehr
primir darin gesehen, ,studentischer Praxis dazu zu verhelfen, sich als beispielhaft
emanzipatorisch zu verwirklichen, indem sie sich selbst fortwihrend reflektieren lernt
und in theoretische Begriindungszusammenhinge zu stellen versucht®. Man hatte zu-
dem eingesehen, dafl sich die einseitige Fixierung auf einen rigiden marxistischen wis-
senschaftstheoretischen Standpunkt nicht auszahlt, womdglich zu keinerlei wissenschaft-
lich haltbaren Ergebnissen fithren kann. Demgegeniiber votierte die Redaktion nun fiir
einen pluralistischen Theorieansatz, um die Perspektive nicht von vornherein zu ver-
engen 18, Linke Orientierungen gab man damit jedoch durchaus nicht auf.

Dafiir, dafl auch studentische Fachorgane in den Sog des Rigorismus gerissen wur-
den, ist die Heidelberger Zeitschrift ,Medizinstudent® ein Beispiel. Mit der , Erobe-
rung® des Fachverbands Medizin durch den VDS fiel dieses Fachblatt, das bis dahin
stets auf Niveau und breite Information bedacht gewesen war, in die Hand eines be-
tont linksanarchistischen Redaktionskollektivs, das sich ginzlich auf platte Polemik
einlief und hierdurch die einst solide Basis der Zeitschrift untergrub1?,

Radikale Tone sind freilich nicht auf die Blitter linker, sozialistisch-marxistischer
Orientierung begrenzt geblieben, sondern ebenso in rechtsextremen Zeitschriften zu fin-
den. Hier ist der ,,Dextsche Studenten-Anzeiger® (gegriindet 1961) an erster Stelle zu
nennen, der seine Auflage von 17 000 Exemplaren im Wintersemester 1964/65 auf
41 000 Exemplare im Wintersemester 1967/68 steigern konnte. Der DSA ist als Pen-
dant zu der rechtsradikalen Presse auf aufleruniversitirer Ebene anzusehen!8, deren
Stil und Tendenzen in ihm genau kopiert werden.

Seit etwa Mitte des Jahres 1969 ist von den Bundeszentralen der verschiedenen
Hochschulgruppen die Initiative ergriffen worden, um den Meinungspluralismus auf
dem Markt der Studentenpresse wieder stirker zur Geltung zu bringen. Da die an den
Einzeluniversititen herausgegebenen lokalen Studentenorgane in den meisten Fillen
zum Sprachrohr der Allgemeinen Studentenausschiisse geworden waren und sich in-
folgedessen die Zahl derjenigen Blitter, die zur Aufnahme politisch divergierender
Ansichten in die redaktionelle Linie bereit gewesen waren, zwangsliufig dezimiert
hatte, wurde von zahlreichen studentischen Gruppierungen dieser Entwicklung durch
Edition eigener Organe entgegenzuwirken versucht. So erschien im Sommersemester
1969 im Auftrag der Deutschen Studenten-Union (DSU) die ,demokratische alterna-

18 Vgl. Helmar Radke, Forum der Pluralitit, in: Publik vom 25. September 1970.

17 Vgl, Heinz Knapp, ApO schiitzt vor Torheit nicht, in: Frankfurter Rundschau vom 14. Januar 1970.

18 Vgl, H. M. Broder und H. H. Haus, Die braune Renaissance, in: Frankfurter Rundschau vom
22. Februar 1968.
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tive® (Auflage 95 000), und bald darauf gab der Ring Christlich-Demokratischer Stu-
denten die Zeitschrift ,facts® (Auflage 150 000) heraus. Ziel eines anderen neugegriin-
deten Blattes, der Zeitschrift ,input® (Auflage 40 000 Exemplare), war die Propagie-
rung betont linker Hochschulpolitik gemdfl der Aktion Demokratischer Fortschritt.
Das Hochschul-Magazin ,uni-report™ legte seit seiner Griindung Ende 1969 Wert auf
ausfiihrliche hochschul- und bildungspolitische Informationen und Analysen. Die redak-
tionelle Konzeption dieses Magazins zielt darauf ab, als ein publizistisches Forum fiir
reformwillige Krifte unter Hochschulangehtrigen wie Studenten zu wirken. Die Ini-
tiativen der gemifligten Studentengruppen haben insgesamt dazu gefithrt, dafl heutzu-
tage die Struktur der Studentenpresse wieder differenzierter, pluralistischer geworden
und eine echte Konkurrenzsituation entstanden ist 1, Die Kurzlebigkeit oder mangelnde
Resonanz vieler proanarchistischer oder einseitig extrem ausgerichteter Studentenzei-
tungen in den vergangenen Jahren mogen iiberdies den Blick dafiir geschirft haben,
daf das Verrennen in unfruchtbaren Radikalismus oder der romantische Riickgriff auf
revolutioniren Habitus auf die Dauer keinerlei erfolgversprechendes Programm dar-
stellt. Damit war es moglich geworden, das allzu ideologiefixierte und realitdtsferne
Theoretisieren und Agitieren zahlreicher Studentenzeitungen mehr und mehr durch
ein produktiveres Gegenbild auszugleichen.

Die Zeit des Anrennens gegen iiberholte Universititstraditionen und iiberlebtes aka-
demisches Ritual ist mit den Wandlungen des Hochschulbetriebs mehr oder minder un-
attraktiv geworden. Fehlentwicklungen im Reformprozefl haben zudem gentigend Er-
niichterungen bewirkt. Nachhaltige Erfolge der studentischen Publizistik werden sich
in Zukunft daher hauptsichlich nur noch auf der Basis konstruktiver Kritik erzielen
lassen. Die Schwierigkeit, in der sie sich in dieser Hinsicht befindet, ist aber vor allem
darin zu sehen, daff konstruktive Hochschulpolitik keine Domine der Studenten-
presse allein mehr ist. Seitdem Hochschul- und Bildungsprobleme zu einem Haupt-
thema der allgemeinen Gesellschaftspolitik wurden und in der breitesten Offentlichkeit
diskutiert werden, stehen hier Studentenzeitschriften mit der Tagespresse, vor allem den
Wochenblittern und den kulturpolitischen Zeitschriften in Wettbewerb. Ohnehin be-
zicht ein grofler Teil der politisch aufgeschlossenen Studenten seine Informationen
eben aus dieser Publizistik, nicht zuletzt, weil sie sich gerade in dieser Problematik
durch groflere Kompetenz ausgewiesen hat. Erfolge oder Miflerfolge der studentischen
Presse werden sich nicht zuletzt danach bemessen lassen, in welcher Weise sie gegen
diese Konkurrenz bestehen und, im Rahmen ihrer begrenzten Méglichkeiten, Profil
gewinnen kann.

19 Sjehe besonders: Erich Miiller, Konkurrenz in der Studentenpresse, in: Handelsblatt vom 13. Ja-
nuar 1970.
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Politische Gruppierungen polnischer Katholiken

Der Katholizismus in Polen war immer mehr oder minder im Lauf der Geschichte
ein politischer. Die Wurzeln dazu liegen bereits im 10. Jahrhundert bei der polnischen
Staatsgriindung und der Taufe des ersten nachweisbaren polnischen Herrschers
Mieszko mit seinen Untertanen im Jahr 966. Des weiteren denke man nur an einige
Umstinde: Die Machtposition des jeweiligen polnischen Kardinal-Primas; in der Zeit
des Wahlkonigtums war er der Interrex. Die Marienverehrung war jahrhundertelang
nicht nur Volksfrémmigkeit, sondern besafl eine eminent politische Dimension. Maria
war quasi nominelles Staatsoberhaupt und wurde als ,Konigin der Krone Polens®
angerufen. Polnische Katholiken pilgern heute noch zu Hunderttausenden zur ,K&-
nigin Polens® auf dem ,Hellen Berg® in Tschenstochau. Nicht zuletzt sei daran erin-
nert, dafl es gerade das Verdienst des polnischen Katholizismus war, der in der Zeit
der 124jdhrigen polnischen Teilungen das Bindeglied der Nation gewesen ist, und nach
Ansicht vieler war er dies auch zum Grofiteil in der Zeit der Hitlerokkupation.

Nach dem Krieg hat sich das Bild in Polen gewandelt. Die Kirche, namentlich die
Hierarchie, mufite nach dem zweiten Weltkrieg infolge weitgehender Verinderungen
im polnischen Gesellschaftssystem von direkten politischen Einflufnahmen Abschied
nehmen. Dieser Abschied war schmerzlich. Seine Wunden sind bis heute noch nicht
vernarbt und brechen bei verschiedensten Auseinandersetzungen mit dem Staat immer
wieder auf, so dafl dieser gegeniiber der Kirche oft feststellen mufl: ,sie kann’s nicht
lassen®; aber dieser Abschied war gewifl unvermeidbar. Die sich daraus ergebende
Schwierigkeit fiir die innere Struktur der Kirche in Polen scheint nun darin zu griin-
den, daf sie vielleicht teils aus Verbitterung, teils aus Sendungsbewufitsein einem ge-
wissen Narzifimus verfallen ist, der ihr von manchen Kreisen in Polen selbst, von
den im folgenden die Rede sein soll, den Vorwurf der Abkapselung und vorkonziliarer
Haltung eintrigt. Wire dem so, was hier nicht niher diskutiert werden soll, so wiirde
die katholische Kirche Polens gewifl ihre beste Chance unter den gegebenen Verhilt-
nissen verpassen.

Nun gibt es in Polen einige katholische Gruppierungen mit politischer Tendenz,
die fiir sich in Anspruch nehmen, diese Gefahr erkannt zu haben und daher ihr Be-
mithen darauf richten (einmal ganz grob gesprochen, bei allen unterschiedlichen Auf-
fassungen zueinander), einen Modus vivendi zwischen Kirche und Staat zu suchen und
einen Beitrag zur inneren Reform der Kirche zu leisten. Allein aus der Tatsache der
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Existenz verschiedener Gruppierungen und deren ausgeprigtem und abgegrenztem
Selbstverstindnis gegeniiber Staat und Amtskirche ergeben sich auch fiir den polni-
schen Katholiken einige Méglichkeiten des Engagements, so dafl es keineswegs so ist,
dafl polnische Katholiken gleichgeschaltet der Amtskirche hdrig wiren. Die einzelnen
Gruppierungen wiinschen ihrerseits teils mehr, teils weniger den Kontakt zum Episko-
pat; doch dieser, bisher ungeiibt in Formen der Pluralitit, verhilt sich ihnen gegeniiber
ablehnend oder mit hoflicher Distanz. Welche Gruppierungen sind es, wie verstehen
sie sich selbst, und wie konnte man sie niher einordnen und bestimmen?

Hauptsichlich gibt es diese drei Vereinigungen: ZNAK, PAX und Christlich Soziale
Gesellschaft.

1. Die Gesellschaft ZNAK

Zur katholischen Formation ZNAK gehtren folgende Gruppen und Publikationen:

a) Die Gruppe von fiinf Parlamentsabgeordneten mit ihrem derzeitigen Vorsit-
zenden, dem Krakauer Universititsprofessor St. Stomma.

b) Die Klubs der katholischen Intelligenz. Sie befinden sich vornehmlich in den
Universititsstidten Warschau, Krakau, Breslau, Posen und Thorn. Es handelt sich
dabei um eine Art katholischer Akademikerverband, der nach dem Modell der evan-
gelischen und katholischen Akademien in der Bundesrepublik arbeitet.

¢) Die eigene Presse, bestchend hauptsichlich aus der profiliertesten katholischen
Wochenzeitung ,,Tygodnik Powszechny“ (gewissermaflen eine polnische ,Publik®),
sowie den Monatsschriften ZNAK in Krakau und WIEZ in Warschau. Letztere werden
jeweils mit einer bestimmten Thematik herausgegeben, z. B. deutsch-polnisches Ver-
hiltnis.

d) Die Buchreihe ZNAK. Hier werden alljihrlich eine Reihe wertvoller Biicher
herausgegeben, u. a. Mounier, Simone Weil, Edgar Morin, J.A.T. Robinson. Kiirzlich
erschien in dieser Reihe das Buch von Anna Morawska ,,Ein Christ im Dritten Reich,
eine wertvolle Arbeit iiber Bonhoeffer, seine Theologie und den deutschen Wider-
stand gegen Hitler, insbesondere auch der Bekennenden Kirche. Dies ist vor allem
fiir den polnischen Leser von grofer Bedeutung, da er bisher diesbeziiglich kaum oder
iiberhaupt nicht informiert war. ZNAK verfiigt jedoch nicht iiber ein eigenes Ver-
lagsinstitut.

Die Gruppe entstand aus katholischen Laien nach dem Krieg im Jahr 1946. Sie
war von Anbeginn selbstindig, gab ihr eigenes Schriftttum heraus und betétigte sich
politisch zunichst nicht, sofern man von Auseinandersetzungen mit dem Marxismus
in Zeitschriften absieht. ZNAK war auch vom Episkopat unabhingig, legte jedoch
grofien Wert auf einen engen Kontakt mit ihm. Die Gruppe besafl immer einen Kon-
taktmann zum Episkopat, den sie auch heute noch hat. Die gesamte Formation ZNAK
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steht dem Episkopat im Unterschied zu den anderen wohl am nichsten, wird von ihm
aber auch kritisch betrachtet und zurechtgewiesen. So hatten z. B. einige Priester in
WIEZ kritisch zu innerkirchlichen Fragen Stellung genommen. Daraufhin verbot Kar-
dinal Wyszynski seinen Priestern jegliche publizistische T4tigkeit in dieser Zeitschrift.
Leute in und um ZNAK beugen sich mehr oder weniger solchen Reglementierungen,
um groflere Spannungen zu vermeiden; in den anderen Gruppierungen tite man das
wohl weniger.

Auf dem Hohepunkt des Stalinismus wurde ZNAK 1953 verboten und einer staats-
feindlichen und reaktioniren Propaganda beschuldigt. Die Publikationsorgane wurden
verboten oder von PAX iibernommen. Nach dem politischen Machtwechsel 1956
unterstiitzte ZNAK sofort Gomulka und sein Programm. Das war damals sehr wichtig,
da die Gruppe grofles Ansehen in der Bevolkerung genofi. Das Schrifttum wurde ihr
zuriickgegeben. Eine eigene Gruppe in Warschau, die die PAX-Organisation damals
aus ideologischen Griinden verliefl, begriindete die Zeitschrift WIEZ. Mit fiinf Abge-
ordneten wurde ZNAK im Sejm, dem Parlament, zugelassen. Die Gruppe strebte je-
doch nie danach, eine politische Partei zu werden, was unter den Gegebenheiten auch
nicht moglich wire. Sie versteht ihre Rolle vielmehr vom Namen her, den sie sich
zulegte, nimlich ZNAK — das Zeichen. Dieses Zeichen mdchte wie ein Ferment wirken.
Man bejaht den politischen Status quo und méchte Verantwortung mittragen.

Wie steht es um die Resonanz, Effizienz und Zielsetzung von ZNAK? Die Resonanz
ist kaum abzuschdtzen, weil die indirekte geistige Beeinflussung weiterer Bevolkerungs-
schichten durch die direkt angesprochenen Personen nicht zuginglich ist. Doch hofft
man, dafl die in einer begrenzten Auflage (kontingentierte Papierzuteilungen!) erschei-
nenden Zeitschriften eine weitaus grofiere Leserzahl erreichen, als die gedruckten
Exemplare ausweisen. Einiges wird hier vor allem durch Leserumfragen zu aktuellen
Fragen erreicht. Man beklagt den Mangel eines eigenen Blatts fiir die breiten Volks-
schichten, da die Wochenzeitung zu anspruchsvoll ist. Andererseits kann man das
Niveau dieser Zeitung nicht herabsetzen, um sich selbst nicht die Basis zu entziehen.
Daher handelt sich die ZNAK oft den Vorwurf ein, sie sei zu elitir.

Die Wirksamkeit der Gruppe ist nicht positivistisch zu verrechnen, da wir es nicht
mit demokratischen Spielregeln der Bundesrepublik zu tun haben. Die Rolle der Abge-
ordneten von ZNAK gegeniiber der Polnischen Vereinigten Arbeiterpartei besteht vor
allem darin, Einflufl zu gewinnen, Beratung anzubieten und als Informationstriger
zu fungieren. Einflufl genommen werden kann vor allem in den Ausschiissen, so z. B.
der Jurist Stomma im Ausschufl fiir das Strafwesen. Die Gruppe gilt als Stimmungs-
barometer fiir die sogenannte Volksstimmung, und der Staat schredst vor unpopuliren
Mafinahmen zuriick. Fiir die Zielsetzungen lassen sich zwei Schwerpunkte angeben:
das Verhiltnis von Kirche und Staat zu bessern und innerkirchlich als kritisches Kor-
rektiv zum institutionellen Katholizismus zu wirken. ZNAK versteht sich in der
Relation Staat-Kirche als eine Gruppe, die die Vorstellungen, Bediirfnisse und Wiinsche
der katholischen Bevélkerung mit der Doktrin oder den wesentlichen Zielen der Re-
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gierung zu vermitteln sucht. Man méchte den Sozialismus als Idee bejahen, aber Ein-
fluff nehmen auf die Humanisierung seiner Praxis.

Die kritische Funktion innerhalb der Kirche mufl sehr behutsam und diplomatisch
ausgeiibt werden: Einerseits will man der Amtskirche nicht in den Riicken fallen, da
man zum Teil von Wyszynskis und nicht nur des Staates Gnaden existiert, anderer-
seits hat man es sich zur Aufgabe gemacht, den Status quo ante Concilium Vatica-
num IT kritisch zu {iberwinden, um so mehr, da dies die einzige Uberlebenschance der
Kirche zu sein scheint, vor allem auch angesichts der Haltung der jungen Generation
gegeniiber der Kirche. Diese Haltung der Jugend ist jener in der Bundesrepublik durch-
aus dhnlich und hingt gewiff von gréferen gesellschaftlichen Umwandlungsprozessen
ab und somit nur in geringerem Mafl von Einfluinahmen des sozialistischen Systems.
Demgegentiber steht der Episkopat, der vornehmlich retrospektiv orientiert ist, d. h.
wie gebannt auf die Ausformung der traditionellen Kirche starrt, die alles mit
der Sozialform Volkskirche, wenig aber mit einer freiwillig engagierten Gemeinde-
kirche zu tun hat. Die heute noch weitgehend geiibte und vom Episkopat gebilligte,
wenn nicht sogar geforderte religidse Praxis alten Stils verstellt den Blidk fiir die
Zukunft. Das Problem der Zukunft der Kirche als einer Kirche der Zukunft in einem
von Wissenschaft, Technik und technologischen Handlungsmaximen geprigten Gesell-
schaftssystem gesehen zu haben, ist sicherlich das Verdienst von ZNAK, die zwar in
gar keiner Weise vergleichbar ist mit Bewegungen in der Bundesrepublik wie ,Kriti-
scher Katholizismus® u. 4., die sich aber auch nicht mit nur reinem Sehen begniigt, son-
dern durchaus bewufitseinsstimulierend wirkt und in kritischem Engagement die Zu-
kunft mitbauen will. Zweifellos geht sie bei der Verfolgung ihrer Linie auch immer
das Risiko von beiden Seiten her ein: von Staat und Kirche. Das zwingt sie immer
wieder dazu, akrobatische Aquilibristik wie auf einem Seil ohne Netz vollfiihren
Zu miissen.

2. Die PAX-Vereinigung

Diese Organisation umfafit:

a) Thre Gruppe von gleichfalls fiinf Abgeordneten im Parlament mit dem Vorsit-
zenden Bolestaw Piasecki.

b) In ganz Polen gibt es auf regionaler Ebene PAX-Zweigstellen mit Klubs, die
dhnlich arbeiten wie die der ZNAK (Vortrige, Diskussionen usw.).

c) Die recht umfangreiche Presse: vor allem die Tageszeitung ,,Slowo Powszechne®
(Das allgemeine Wort), die Wochenzeitungen ,Zycie i My$l“ (Leben und Geist) und
~Kierunki® (Richtungen).

d) Das Verlagsinstitut. Wihrend ZNAK jihrlich nur einige Titel ver6ffentlichen
kann, ist der PAX-eigene Verlag der eigentliche Lieferant an Literatur fiir die polni-
schen Katholiken. Bis 1966 wurden hier 1100 Titel mit einer Gesamtauflage von
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12 Millionen Exemplaren verlegt, davon 357 500 Exemplare der Heiligen Schrift und
iiber 3 Millionen Gebetbiicher — ein Faktor, der nicht zu unterschitzen ist! Unter den
verdffentlichten Autoren finden sich polnische Namen wie Dobraczyfiski, Grabski,
Kossak und Brandstitter, aber vor allem auch Auslinder: Greene, Bruce Marshall,
Mauriac, Claudel, von le Fort, T.S. Eliot, Saint-Exupéry, Bernanos, Teilhard de
Chardin.

¢) Die Wirtschaftsunternehmen ,Veritas“ und ,Inco® fiir die Herstellung von
Devotionalien und Kultgerit.

Die vereinigten Unternehmen der PAX machen die unabhingige finanzielle Basis der
Vereinigung aus, womit eine viel grofere Effizienz in der Offentlichkeit erzielt werden
kann als bei ZNAK. Dieses Privileg geht auf staatliche Begiinstigung zuriick und 138t
somit gerade diese Gruppierung recht giinstig erscheinen. Was immer man auch gegen
die PAX vorbringen mag, so hat sie doch auf einer Reihe von Gebieten viel Positives
geleistet, nicht zuletzt beim Vertrieb von Literatur und allen méglichen Artikeln des
tiglichen Bedarfs der Kirche. Die offizielle Kirche ist daher gerade auf dieses Unter-
nehmen zum Grofiteil angewiesen, obgleich man sich des Eindrudks nicht erwehren
kann, dafl diese Art Abhingigkeit nicht zufillig ist.

Im Gegensatz zu ZNAK trat die PAX bei ihrer Griindung sofort mit einem poli-
tischen Programm auf. Die Gruppe ist nach ihrem Selbstverstindnis ,keine konfes-
sionelle Organisation, sondern eine durch katholische Weltanschauung ihrer Mitglie-
der inspirierte ideologisch-politische Bewegung. Daher wirke die PAX auf eigene Ver-
antwortung, ohne in irgend einem Grad die Autoritit der Kirche zugunsten ihrer
ideologischen und gesellschaftspolitischen Titigkeit zu engagieren... Ein Resultat
der Entwicklung der ersten Nachkriegsjahre war die &ffentliche Selbstbestimmung
der Gruppe im Jahr 1948 als eine sozialistische Bewegung von Gliubigen, war die
Annahme der gesellschaftlich-wirtschaftlichen und staatlichen Grundgedanken des So-
zialismus unter Aufrechterhaltung der spezifischen katholischen Weltanschauung, von
der sich die Gruppe inspirieren lief. Dies war der Moment, der in Zukunft fiir das
ideologische Profil der PAX-Vereinigung entscheidend wurde. Er bildete nimlich den
Anfang des konsequenten Strebens der PAX-Vereinigung nach der vollen Neutralitit
des sozialistischen Staates gegeniiber der Religion.*

Die PAX-Gruppe war auf eine fiir Polen sehr untypische Weise entstanden: Ohne
Initiative oder Billigung des Episkopats; die Mitglieder kamen zumeist aus der Unter-
grundbewegung; Anfithrer und Mitglieder dieser Bewegung waren fiir den polnischen
Katholizismus recht umstrittene Gréflen, vor allem Bolestaw Piasecki, der sich bis
heute innerhalb und auch auferhalb des Landes keiner besonderen Beliebtheit erfreut.
Man sagt ihm nach (ob dies zutrifft, sei dahingestellt), er sei nach Verhaftung und
Aburteilung durch die Sowjets nach Polen geschickt worden mit dem Auftrag, die
PAX zu griinden, die dann zu einer Anti-Organisation gegeniiber der Kirche gewor-
den sei. Fest steht jedenfalls, daff sich die Gruppe bald nach ihrer Konstituierung im
Jahr 1945 um die eigene Zeitschrift ,,Dzi$ i Jutro® (Heute und Morgen) scharte mit
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der deutlichen Absicht, auch zum Episkopat gute Beziehungen zu unterhalten, die es
in den Anfingen auch wirklich gab. Zur Entstehung der Gruppe sagt die PAX selbst:
»Das war diktiert durch die ungemein komplizierte Situation im Land, durch das
Chaos der verschiedenen politischen Orientierungen und durch die Widerspriichlichkeit
der Zukunftsprognosen. Der Episkopat war durch den Ablauf der Ereignisse ebenfalls
iiberrascht worden.“

Die staatliche Seite stand diesem Kreis von Anfang an wohlwollend gegeniiber.
Dagegen war er dem Episkopat vor allem wegen seines erklirt sozialistischen Pro-
gramms suspekt. Dem Staat gegeniiber forderte PAX Uberwindung des gegenseitigen
Mifitrauens. ,Dazu wollen wir beitragen durch den mit Marxisten gemeinsamen Dienst
an der obersten Aufgabe des Aufbaus und Wiederaufbaus des polnischen Staatswesens,
durch einen ideologisch reinen und loyalen Kampf um eine moglichst vollstindige
Entwicklung der polnischen Idee und deren Fihigkeit, den Bediirfnissen der ganzen
Menschheit zu dienen. Die Tuchfiihlung von Marxisten und Katholiken in einer ge-
meinsamen Begegnung kann das Niveau beider Seiten nur heben.®

Gegeniiber der Kirche forderte man: ,Die Notwendigkeit der aktiven Beteiligung
katholischer Kreise am politischen Leben entspringt der in Polen existierenden beson-
deren Struktur der inneren Verhiltnisse . . . Die politische Passivitdt der katholischen
Kreise kann der katholischen Sache, der polnischen Sache, nur Schaden zufiigen. ..
In allen Angelegenheiten rein politischer Natur kénnen sehr weitgehende Unterschiede
in den Anschauungen der einzelnen Kreise bestehen, die nichtsdestoweniger Teile des
katholischen Lagers sind. Alle Versuche jedoch, die Autoritit der Hierarchie in diese
Geplinkel hineinzuziehen, stehen im Widerspruch zum katholischen Interesse.”

Verstdndlich ist auch, dafl in der ersten Zeit des Suchens und Findens eines eigenen
ideologischen Wegs eine Abgrenzung gegen andere Stromungen erfolgen mufite: ,Es
liegt auf der Hand, dafl es in Polen Kreise gibt, die den revolutioniren Wandlungen
feindlich oder passiv gegeniiberstehen. Von diesen Kreisen muff gesagt werden, daf}
sie sich entweder revolutionieren miissen oder keinerlei Einfluff auf die Wirklichkeit
haben werden.”

Es ist nicht einfach, ein Urteil iiber die PAX-Organisation abzugeben. Ein derartiger
Versuch wird immer vom eigenen Standpunkt und der Haltung, mit der man der
Gruppe zu begegnen bereit ist, abhingen. Dennoch wird man sagen konnen, dafl es
gewifl nicht unumstritten war, sofort nach dem Kriege eine solche Vereinigung zu
griinden, zumal Polen nicht im Handumdrehen nach 1945 marxistisch oder soziali-
stisch geworden war, sondern dies ein langwieriger Prozef ist, der bekanntlich heute
noch nicht abgeschlossen ist. Die Gruppe traf auf keine sozialistische Umwelt und hatte
verstandlicherweise mit Existenzschwierigkeiten zu kidmpfen. Der polnische Katholi-
zismus war nicht auf revolutionire Wandlungen im sozialistischen Programmsinn der
PAX eingestellt. Wurde er zu der damaligen Zeit des Chaos mit ideologischen Aus-
einandersetzungen nicht einfach iiberfordert? Heute wire das vermutlich kein Problem
mehr. Von unserem sikularisierten Verstindnis aus betrachtet, wird man heute einer
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nsozialistischen Bewegung von Gliubigen® gewifl nicht ihre Berechtigung absprechen.
Daher muf§ die Frage offenbleiben, ob die Zeit um 1945 iiberhaupt reif war fiir ein
spontanes Entstehen solch einer Bewegung, ob sie iiberhaupt im spezifisch polnischen
Katholizismus auf Resonanz hoffen durfte, oder ob sich deren Griinder nicht als etwas
zu weitsichtig etikettiert hatten.

Die Entwicklung der Vereinigung verlief im Lauf der Jahre unterschiedlich. Sie ver-
mochte sich allen innenpolitischen Wandlungen gegeniiber anzupassen und war staat-
licherseits nie mit einem Verdikt belegt. In der Stalinzeit war sie trotz mancher eigener
Schwierigkeiten die einzige zugelassene konfessionelle Gruppe; sie verfiigte zudem
auch noch iiber relativen Einfluf} bei den staatlichen Stellen. Anerkanntermaflen hat
sie damals viele Priester vor dem Gefingnis bewahren konnen, die in den Reihen der
PAX Schutz suchten; und sie hat sich auch darum bemiiht, noch gréfleren Schaden
von der Kirche abzuwenden. In der Zeit der Zerreiffproben war sie aber auch auf
der anderen Seite an der duflersten Grenze angelangt. So wurde Piaseckis Buch , We-
sentliche Probleme® und die Zeitschrift ,Dzi§ i Jutro® vom Vatikan indiziert. Um
es wiederum mit der Kirche nicht zum endgiiltigen Bruch kommen zu lassen, verzichtete
Piasecki auf den Vertrieb seines Buchs und stellte das Erscheinen von ,Dzi§ i Jutro®
ein.

Infolge des ,politischen Tauwetters® von 1956 drohte der PAX die totale Auflo-
sung. Man ging gegen alles ,Stalinistische® vor und forderte 6ffentlich die Abschaf-
fung der Gruppe, wobei man sie kirchenfeindlicher Umtriebe beschuldigte, dhnlich
wie einige Jahre zuvor die ZNAK-Gruppe staatsfeindlicher Umtriebe bezichtigt
wurde. Gomulka setzte sich jedoch persénlich fiir das Weiterbestehen der PAX ein.
Dennoch nahm sie zahlenmiflig und an Einfluf} ab. In dieser Zeit der inneren Krise
formulierte Piasecki am 16. 10. 1956 in einem Artikel ,Der Staatliche Instinkt® zwei
Grundprinzipien fiir ,die schopferische und unerlifiliche gesamtnationale Diskussion
des heutigen polnischen staatlichen Instinkts: 1. Das Prinzip der schopferischen, ent-
wicklungstrichtigen Fortsetzung des sozialistischen Aufbaus, 2. Das Prinzip des Biind-
nisses eines souverdnen Polens mit den Volkern der Sowjetunion®. Damit war die
PAX ihrer eigentlichen sozialistischen Tendenz treu geblieben. Das Wohlwollen des
Staats war ihr weiterhin gewif}.

Nicht zu {ibersehen ist die Aktivitit dieser Gruppe in der Zeit des Konzils. Sie griff
vor allem Gedanken Johannes’ XXIII. auf und entwickelte fiir das eigene Selbstver-
stindnis Uberlegungen, die vielfach auf der Enzyklika ,Pacem in terris® basierten.
Auf PAX-Initiative wurde auch auf der Dominsel von Breslau ein Standbild dieses
Papstes errichtet. Hier wiederum erschien dem Episkopat die PAX suspekt; er warf
ihr vor, die Gedanken Johannes® XXIII. einseitig fiir ihre Ziele zu mifibrauchen und
verbot den Geistlichen jegliche Beteiligung an der Enthiillung des Standbilds mit der
Begriindung, die wahre Situation der Kirche in Polen wiirde verschleiert; solange
Kirchbauten nicht ausreichend genehmigt wiirden, seien Papststandbilder iiberfliissig
und der Lage unangemessen.
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Wie immer man die PAX-Organisation sehen mag, endgiiltig wird man nie ent-
scheiden konnen, ob der Episkopat eine anfinglich gutwillige, der Kirche gegeniiber
lautere PAX in die Arme des Staats trieb, oder ob der Staat ein Instrument einer weit-
gehenden eigenen Prigung gegen die Kirche eingesetzt hat.

3. Die Christlich-Soziale Gesellschaft

Sie ist die kleinste der Gruppierungen, nennt sich ausdriicklich nicht katholisch,
sondern christlich, da ihr auch Nichtkatholiken angeh&ren. Dennoch liegt das Schwer-
gewicht eigentlich auf ,katholisch®. Die Gruppe ist mit zwei Abgeordneten im Parla-
ment vertreten, sie verfiigt wie andere iiber regionale Niederlassungen und gibt ein
eigenes Schrifttum heraus, vor allem die Wochenzeitung ,Za i Przeciw“ (Fiir und
Wider) und die Monatsschrift ,Novum®. Der Vorsitzende der Gesellschaft, Janusz
Makowski, ist gleichzeitig der derzeitige Generalsekretir der Internationalen Christ-
lichen Friedenskonferenz. Die Gesellschaft betont sehr stark den Skumenischen Ge-
danken und ist, obgleich kleiner als die beiden anderen Gruppen, international enga-
gierter und bedeutsamer. Die PAX geniefit einen recht schlechten Ruf im Ausland,
so daf ihr eine weitgehende Einwirkung auf internationaler Ebene versagt geblieben
ist; und ZNAK ist eine strikt inldndische polnische Erscheinung, die derlei Ambitionen
nicht verfolgt.

Politisch steht die Christlich-Soziale Gesellschaft etwa in der Mitte zwischen ZNAK
und PAX. Zum wichtigsten Anliegen gehort die Zusammenarbeit mit dem Staat auf
den verschiedensten Gebieten, bei relativ scharfer Abgrenzung gegen die marxistische
Ideologie und Bejahung der humanistischen Werte des Sozialismus. Sie ist einerseits
keine ,sozialistische Bewegung von Gliubigen®, wodurch sie sich von der PAX unter-
scheidet, und sie ist iiberkonfessionell und dadurch von ZNAK unterschieden. In der
Selbstdarstellung der Gesellschaft heifit es: ,Sie bezieht eindeutig Position und stell
fest, daf die Verwirklichung der Idee des Sozialismus durchaus vereinbar ist mit den
lebenswichtigsten Interessen der Nation. Unser Ziel ist es, dem Wohl des einzelnen und
der gesamten Gesellschaft unter den gegebenen politischen Bedingungen in Polen zu
dienen bei gleichzeitiger Wahrung der Treue fiir die Verpflichtung, die sich aus der
Tatsache der Zugehérigkeit zur Gemeinschaft der christlichen Kirchen ergibt. Das mog-
liche Zusammenwirken christlicher Kirchen mit einem sozialistischen Staat gehort zu
den wichtigsten Interessen unserer Gesellschaft.”

Die Skizzierung des Bilds der einzelnen Gruppen sowie deren politisch-gesellschaft-
liche Ordnung mag wenigstens andeutungsweise Unterschiede voneinander und im
Verhiltnis zum Staat aufgezeigt haben. Anderes konnte hinzugefiigt werden. So gibt
es z. B. unter allen Gruppen Ubereinstimmung in der Frage der Normalisierung der
didzesanen und pastoralen Verhiltnisse in den polnischen Westgebicten. Man weil
sich mit der Regierung einig in der Frage der Bezichungen Polens zur Bundesrepublik
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und man unterstiitzt die Aufnahme von diplomatischen Beziehungen zwischen Polen
und dem Vatikan. Da die Amtskirche keinerlei politische Gewalt und Befugnis besitzt,
stehen dem polnischen Katholiken die genannten Organisationen offen, um im Rah-
men des Moglichen Einflufl zu nehmen. Jedem ist es unbenommen, sich bei einer der
Organisationen aktiv oder passiv zu beteiligen. Doch darf dabei nicht iibersehen
werden, dafl diese Gruppen keine Parteien sind und keine eigenen Kandidaten fiir
das Parlament aufstellen kénnen. Dafl es diese Abgeordneten dennoch gibt, hingt von
der Nationalen Einheitsfront ab, in der alle Parteien und im Parlament vertretenen
Gruppen zusammengeschlossen sind. Parteien und Gruppen benennen der Nationalen
Einheitsfront lediglich Kandidaten zur Wahl; diese gelangen nach einem bestimmten
Schliissel auf die Stimmzettel, und der Wihler kann akzeptieren oder streichen. Auf
diese Weise gelangen auch die katholischen Abgeordneten ins Parlament, die darauf
jedoch keinen gesetzlichen Anspruch haben.

Immerhin ist der polnische Katholizismus ein grofles, aber keineswegs uniformes
Kraftfeld, das nicht zuletzt auch weltanschaulich vom herrschenden Marxismus ernst
genommen und durchaus als Alternative gesehen wird. Diesem ,,Machtfaktor Kirche®
trigt der Staat auf seine Weise Rechnung, und er ist klug genug, dies nicht zu unter-
binden, woraus sich fiir beide Seiten immer wieder die Hoffnung auftun kann, trotz
bestehender Gegensitzlichkeiten dennoch Ankniipfungspunkte fiir die Gestaltung der
gemeinsamen Zukunft zu finden, in deren Mitte der Mensch steht, der polnische Mensch
ohne Riicksicht auf seine weltanschauliche Uberzeugung.

30 Stimmen 187, 6 425



UMSCHAU

Wertmaflstibe politischer Entscheidungen

Getrieben von der Sorge um die politisch
engagierte und zum Auflersten Einsatz bereite,
aber so vielfach irregeleitete und mifibrauchte
junge Generation richtet Gerbard Weisser?
mit dem Riistzeug der heutigen Wissenschafts-
lehre einen vernichtenden Angriff gegen (Pa-
lio- und Neo-) Positivismus aller Schattie-
rungen, um den in der Politik sein Unwesen
treibenden Pragmat(iz)ismus am Grunde zu
zerstoren.

Zwingend tut Weisser dar, dafl der Poli-
tiker, um Entscheidungen zu treffen, wissen
mufl, was er letzten Endes will. Jede Ent-
scheidung, die der Politiker oder wer immer
trifft, geht bewuflt oder unbewuft zuriidk
auf ihr vorausliegende (Grund-)Entschei-
dungen oder leitet sich aus solchen her. Lo-
gisch fithren die im konkreten Einzelfall an-
gewandten oder anzuwendenden partiku-
liren Wertmafstibe auf jeweils hohere Nor-
men, zunichst auf ,mittlere Axiome®, und
diese wiederum auf eine letzte Werthaltung
oder Wertentscheidung zuriick, die jedoch
meist nicht in derjenigen Klarheit vollzogen
ist und im Bewufltsein steht, dafl die in der
Praxis zu treffenden Entscheidungen sauber
aus ihr abgeleitet oder doch auf ihre Verein-
barkeit mit ihr iiberpriift werden k&nnten.
Darum kime alles darauf an, daf}, wer Ent-
scheidungen zu treffen hat — hier der Politi-
ker —, sich iiber seine eigenen Grundentschei-
dungen klar ist oder Klarheit verschafft.

Der Pragmatist, den Weisser scharf in Ge-
gensatz zum echten Pragmatiker stellr, will
der Situation entnehmen und meint, ihr ent-
nehmen zu kénnen, was sie ihm gebiete. Mit
vollem Recht setzt er dem die These entge-

1 Gerhard Weisser, Die politische Bedeutung
der Wissenschaftslehre (Monographien zur Politik.
H. 10.) Géetingen: O. Schwartz 1970. 68 S.
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gen, dafl die Situation als solche niemals et-
was gebietet oder verbietet. Was angesichts
dieser oder jener Situation zu tun oder zu
lassen ist, bestimmt sich immer nur nach dem
Wertmafistab, unter den ich sie stelle, um
sie zu wiirdigen oder zu wigen, letzten Endes
nach dem hochsten und letzten Wert, dem
ich mich verpflichtet weifl. Selbst dann, wenn
das Uberleben der Menschheit von meiner
Entscheidung abhinge, wire es nicht die Si-
tuation, die mir die Entscheidung diktiert,
sondern meine Bindung an dieses Uberleben
als einen fiir mich verbindlichen Wert, christ-
lich gesprochen meine Bindung an den
hl. Willen Gottes, der von mir den Entscheid
fiir dieses Uberleben fordert und dem ich
diesen Entscheid schulde. — Rein pragmatisch
(Weisser nennt es um der Verdeutlichung wil-
len ,pragmatistisch®) zu verfahren, d. h. sich
nur nach dem zu entscheiden, was im Augen-
blidk, bei der gegenwirtigen Lage der Dinge
vorteilhaft oder erfolgversprechend erscheint,
ist schlechterdings #nmdglich; worin fiir mich
ein Vorteil liegt, was fiir mich einen Erfolg
oder Miflerfolg bedeutet, sagt mir niemals
die Situation, sondern immer nur der Wert-
mafstab, den ich anlege und den ich daher
unabhingig von der Situation, in die ich ge-
rate, bereits besitzen und mitbringen mufl.
Um Weissers strengen Anforderungen zu
geniigen, miifite der Politiker Philosoph sein,
und da wir alle fiir die Politik mitverant-
wortlich sind, miifiten wir alle diese philoso-
phischen Uberlegungen anstellen. Stattdessen
herrscht aber selbst bei den Politikern von
Beruf meist grofle Unklarheit dariiber, wo-
rum es ihnen letztendlich geht; politische Pro-
gramme pflegen reich zu sein an ,inhalts-
leeren oder sehr inhaltsarmen Formeln® (15).
So miifite man unter Aufgebot aller logischen
und psychologischen Hilfsmitrel versuchen,



Umschau

den Politikern zu helfen, ihre Gedanken,
vor allem ihre Grunderkenntnisse und Grund-
entscheidungen, zu kliren.

Unermiidlich betont Weisser die Notwen-
digkeit, Grunderkenntnisse und Grundent-
scheidungen  sauber  auseinanderzuhalten.
Héchst bemerkenswert ist das Beispiel, an
dem er die Bedeutsamkeit dieser Unterschei-
dung veranschaulicht, nimlich den Bruch der
SPD mit Marx. Warum hat die SPD in ih-
rem Godesberger Grundsatzprogramm mit
Marx gebrochen? Und worin hat sie entschei-
dend mit ihm gebrochen? Sie hat gebrochen
mit dem Geschichtsmetaphysiker Marx, der
sich von dem in ihm steckenden Revolutionir
dazu hinreiflen lieff, aus seiner Geschichts-
perspektive einen ethischen Imperativ zu
machen. Daraus, dafl die geschichtliche Ent-
wicklung mit Notwendigkeit zur ,Gesellschaft
der Freien® fiihrt, entnimmt Marx, dafl dies
der Sinn der Geschichte sei, und glaubt dar-
aufhin den Einsatz fiir diese Entwicklung
fordern zu konnen. Auf Grund der Marx-
schen Geschichtsperspektive sind jedoch zwei
Entscheidungen gleich gut moglich: entwe-
der man nimmt zur Kenntnis, was — wirklich
oder angeblich — passieren wird und liflt es,
weil es einem gleichgiiltig ist oder weil man
bei Nichtstun besser zu fahren glaubt, dabei
bewenden, lifit die Dinge laufen — oder man
will es nach Kriften herbeifithren und unter-
stiitzen, weil man es fiir gut und richtig hilt
und sich als mitverantwortlich dafiir weifl.
Zwischen diesen beiden Entscheiden muff man
wiihlen; keine von beiden dringt sich unab-
weisbar auf. Psychologisch kann man beides
zugleich in sich tragen, wie in Marxens Brust
der eiskalte Analytiker und der glithende Re-
volutionir beieinander wohnten; logisch
schlieflen sie einander aus. Die SPD hat der
Logik die Ehre gegeben; sie mystifiziert kein
ethisches Sollen oder ethisches Pathos in die
Analyse hinein, hilt vielmehr Analyse und
Entscheidung sauber auseinander. Was die
Analyse angeht, mag jedes Parteimitglied
sich seine eigene Meinung bilden; Bindung
besteht nur an das Ziel, und zwar aus dem
einzigen Grund, weil es als von der Gerechtig-
keit geboten erachtet wird. Ob alle Mitglieder

30%

der Partei diese im Schof der Programm-
kommission angestellten Uberlegungen ken-
nen, ob sie dieselben nachzuvollziechen ge-
willt oder auch nur dazu imstande sein wiir-
den, mag man fiiglich bezweifeln; das indert
nichts daran, daf} diese weit iiber den mit der
Jahrhundertwende einsetzenden ,Revisionis-
mus“ hinausgehenden Uberlegungen erst die
Lésung der deutschen Sozialdemokratie von
Marx zum férmlichen Abschluff gebracht ha-
ben und fiir das heute in Kraft stchende
Grundsatzprogramm der Partei tragend sind.

Haben wir fiir diese saubere Trennung
von Erkenntnis und Entscheidung die heutige
Wissenschaftslehre nétig? Mufl man dazu die
von ihr behauptete ,logische Unabhingigkeit
der Grundentscheidungen von den Grund-
erkenntnissen® (30) akzeptieren und Weissers
Uberzeugung teilen, dafl ,unbemerkt von der
Offentlichkeit . . Erkenntniskritik und Logik,
vertiefte Psychologie und neue Zeitanalysen . .
den Boden unter allen (Hervorhebung wvon
W.) positivistischen, essentialistischen (auch
thomistischen), geschichtsmetaphysischen und
begriffsrealistischen Positionen hinweggespiilt*
haben (43), und miissen wir darum ,Abschied
von zweieinhalb Jahrtausenden abendlindi-
scher Philosophie“ (48) nehmen? In aller Be-
scheidenheit darf darauf hingewiesen werden,
dafl wir Vertreter einer auf aristotelisch-
scholastischer Philosophie aufbauenden So-
ziallehre von jeher auf diesen logischen Bruch
bei Marx hingewiesen haben. Dafl blofle Fak-
tizititen keine Entscheidungen begriinden,
dafl Entscheide sich immer erst aus der Wer-
tung ergeben, die wir an die Fakten heran-
tragen oder der wir sie unterstellen, das ist
fiir uns so selbstverstindlich, daff wir uns nur
selten veranlafit sehen, es auszusprechen.
Vielleicht hitten wir vielen Irrungen und
Miflverstindnissen vorgebeugt, wenn wir dies
fiir uns Selbstverstindliche mit mehr Nach-
druck und Beharrlichkeit immer wieder ein-
gehimmert hitten. Etwas ganz anderes da-
gegen ist es, wenn Weisser im Sinn der heute
herrschenden Auffassung das, was von den
Faktizitdten gilt, allgemein auf Erkenntnisse,
insbesondere auf Grunderkenntnisse, auswei-
tet. Das hat mit Logik nichts zu tun, sondern
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ist in Logik sich verkleidende Metaphysik.
Wer wie Weisser als kritischer Philosoph
(er gehdrt der Fries-Schule an) Metaphysik
iiberhaupt ablehnt, darf sich solch verklei-
deter Metaphysik nicht bedienen; folgerichtig
miifite er sagen: ob zwischen Grunderkennt-
nissen (d. i. dem, was da erkannt wird) und
Grundentscheidungen (d. i. dem, worsiber und
wonach entschieden wird) ein Zusammenhang
besteht, oder ob Grundentscheide von Grund-
erkenntnissen schlechterdings und ausnahms-
los unabhingig sind, dariiber mufl ich midch,
um nicht in Metaphysik zuriidkzufallen, einer
Aussage enthalten.

Ist darum die Wissenschaftslehre so, wie
Weisser sich ihrer bedient, von uns als nutz-
los anzusehen? Sie schiefit iiber das Ziel hin-
aus; das ist beklagenswert. Davon unberiihrt
bleibt aber, daff sie das Instrumentarium,
dessen die Wissenschaft sich zu ihrer Selbst-
kontrolle bedient, auflerordentlich bereichert
und verfeinert hat. Benutzt man dieses In-
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strumentarium, so hat man zudem Aussicht,
auch in Kreisen Gehor zu finden, bei denen
man mit Aristoteles nicht ankommt.
Weisser hat als akademischer Lehrer unge-
wohnlich stark erzieherisch prigenden Ein-
flufl nicht nur auf seinen Schiilerkreis ausge-
iibt, sondern weit dariiber hinaus. Der in die-
sem Bindchen etwas erweitert abgedrudkte,
von ihm am 30. 10. 1970 anlifllich seines
Riicktritts vom Vorstandsvorsitz der Fried-
rich Ebert Stiftung gehaltene Vortrag ist ge-
wissermaffen sein ,politisches Testament®.
Wollen unsere Politiker nicht pragmatistische,
sondern echt pragmatische Politik machen,
wollen sie der fiir letzte Werte und hdchsten
Einsatz bereiten Jugend etwas bieten, das
diesen Einsatz lohnt, dann haben sie allen
Grund, sich der ungewohnten Miihe zu unter-
ziehen, dieses ,,politische Testament® Weissers
noch bei seinen Lebzeiten griindlich zu stu-
dieren und zu beherzigen.
Oswald v. Nell-Breuning S]
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Publizistik

HAACKE, Wilmont: Publizistik und Gesell-
schafl. Stuttgart: Koehler 1970. 488 S. Lw.
26,50,

Das Fach Publizistikwissenschaft hat sich,
wie manche andere jiingere akademische Dis-
ziplin, wihrend der letzten Jahrzehnte so-
wohl im Universititsbereich als auch in der
Offentlichkeit eine ansehnliche Reputation
verschafft. Ubrigens ist die Disziplin ilter
und sozusagen ehrwiirdiger als gemeinhin
vermutet wird; ohne Ubertreibung lassen sich
ihre Anfinge bis zur Rhetorik der Antike
verfolgen. In jedem Fall zdhlen zu ihren Vor-
ldufern so prominente Aufklirer wie der Got-
tinger Publizist und Professor Ludwig von
Schlzer.

Eine von Auflenstehenden nicht leicht zu
bemerkende Schwierigkeit fiir das Fach Publi-
zistikwissenschaft ist — neben der chronischen
personellen Unterbesetzung von Lehrstiihlen—
der Umstand, dafl es sich in eine Fiille
in wissenschaftlicher Hinsicht héchst diffe-
renzierter Gebiete aufgliedert. Neben der
Presse- und Mediengeschichte gehdren Filmo-
logie, Kommunikationswissenschaft, Mei-
nungsforschung oder Demoskopie, empirische
Sozialforschung, ja selbst Randgebiete wie
Theater- und Kulturwissenschaften hinzu. Wie
keine andere Disziplin sonst liegt die Publi-
zistikwissenschaft im Schnittpunkt zwischen
Geistes- und Sozialwissenschaften,

Wenn Wilmont Haadke, Inhaber des Lehr-
stuhls fiir Publizistik der Universitit Gottin-
gen, nunmehr einen Band zum Problemkom-
plex ,Publizistik und Gesellschaft vorlegt,
so lautet, wie er im Vorwort betont, seine
Absicht, ,die Vielfalt der Beziehungen der
Publizistik zur Gesellschaft zu zeigen, ihrer
Abhingigkeit von der Gesellschaft ebenso wie

ihrem Einfluff auf sie nachzuspiiren, anderer-

seits die Furcht der Gesellschaft vor unerbe-
tener Publizitit und ihr Ringen um er-
wiinschte Offentlichkeit nachzuzeichnen®.
Dieses Vorhaben kann nur dem gliicken, der
die Publizistikwissenschaft eben als ein zu-
gleich geistes- wie sozialwissenschaftliches Fach
begreift. Folgerichtig beschrinkt sich Haacke
nicht einseitig auf die Moderne, vielmehr be-
riicksichtigt er griindlich die historische Ent-
wicklung der einzelnen Kommunikations-
mittel.

Haadkes methodische Griindlichkeit erweist
sich bereits im ersten Kapitel seiner Darle-
gungen, worin er iber frithe sozialwissen-
schaftliche Ansitze zur publizistischen For-
schung berichtet. Im Zug einer bemerkens-
werten Entdedkung weist er nach, dafl be-
reits ein Mann wie Schl6zer, naturgemifl auf
den Standard damaliger Wissenschaftlichkeit
bezogen, Wege beschritten hat, wie sie spiter
von der modernen Publizistikwissenschaft mit
einem verfeinerten Forschungsinstrumenta-
rium wiederholt worden sind.

Der Schwerpunkt des Buchs liegt indes nicht
in dem historischen Bereich. Ausfithrungen
tiber die Tagespresse und das Zeitschriften-
wesen der Gegenwart, tiber Probleme der
Filmkritik, {iber Fragen des Feuilletons, fer-
ner iiber die Soziologie des Journalisten und
Publizisten belegen die Aktualititsbezogen-
heit. Eine solche Vielfalt der Einzelprobleme
aufzugreifen war Haacke wohl nur mdglich,
weil er iiberdies zu simtlichen angeschnittenen
Details die Fiille der vorliegenden wissen-
schaftlichen Sekundirliteratur eingehend zu
Rat gezogen hat. Das verleiht der Versffent-
lichung den Rang einer ausgezeichneten Infor-
mationsquelle.

Die Publikation vermag fachfremden, doch
wissenschaftlich vorgebildeten Lesern einen
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Uberblick iiber den komplexen Charakter
des Fachs Publizistik ebenso wie des Ver-
hiltnisses zwischen Publizistik und gesell-
schaftlicher Wirklichkeit zu vermitteln. Sie
erscheint Kennern der Disziplin als willkom-

mener Wegweiser, um sich {iber die wesent-
lichen Inhalte und Probleme der Publizistik-
und Kommunikationswissenschaft zu orien-
tieren.

H. Koschwitz

Literatur

OnIMUS, Jean: Charles Péguy. Miinchen,
Wien: Herold 1970. 160 S. Lw. 19,80.
DurLOYE, Pie: Die religiése Botschaft Charles
Péguys. Freiburg: Herder 1970.824 S, (Schrif-
ten zum Weltgesprich. 4.) Lw.

»Ich halte Péguy nicht ausdriicklich fiir
einen Heiligen. Aber er ist ein Mensch, der
iber seinen Tod hinaus in Rufnihe ist, ja
noch niher...® Dieses Wort G. Bernanos’
scheint in Deutschland zunehmenden Wider-
hall zu finden (um so verwunderlicher, daf§
der Verlag sein seit Jahren vergriffenes ,My-
sterium der Hoffnung® anscheinend nicht
wieder aufzulegen gedenkt). Es steht als
Motto der kleinen Monographie von J. Oni-
mus voran, die wir zuerst vorstellen wollen.
»Der Weg (la route) Péguys® heiflit sie im
Original. Dieser Weg meint den #ufleren Le-
bensgang und die innere Entwicklung Pé-
guys in einem: den fast einsamen Weg
eines unerbittlichen Kimpfers, dem bei
allem Verlangen nach Freundschaft und Frie-
den doch stets ,magis amica veritas® galt,
vom militanten Sozialismus und der Drey-
fus-Affaire seiner Jugend iiber den Bruch mit
den Gefihrten, die Griindung der beriihmten
»Cahiers de la Quinzaine® zu den tiefen
Mysteriendichtungen und dem Vers-Epos
Eve eines Gliubigen (will sagen: aus dem
Glauben Lebenden) in verteidigter und erlit-
tener Distanz zu seiner Kirche, dessen letzte
unvollendete Schrift die scharfe Polemik der
»INote Conjointe® darstellt.

Dieser fast personlichen Hinfiihrung und
Einladung zu Péguy (S. 72 mufl es iibrigens
statt Ludwig Aloisius v. Gonzaga heiflen)
folgt in dem Werk Duployés eine gewichtige
wissenschaftliche Arbeit (eine ,Thése“, fiir
deutsche Verhiltnisse eine Habilitations-

430

schrift). Auch sie von Verehrung und Liebe
diktiert, fiir deutsche Leser vielleicht ein we-
nig zu franzdsisch in ihrer oft breiten Rhe-
torik und ihren manchmal das Peinliche strei-
fenden Superlativen (diese nicht ohne Gegen-
stiicke bei Péguy selbst. — Und da wir schon
bei der Kritik sind: Sollte das Original, das
mir leider nicht erreichbar war, nicht zumin-
dest ein Literaturverzeichnis haben, wenn
schon keine anderen Register? Man liest etwa
— und dies ist kein Einzelfall - in einer Fuff-
note [635] bez. K. Rahner: a.a. O. 14-15,
blittert zuriidke, findet S. 395 ein weiteres
a.a. O., um schlieflich ohne Ldsung die erste
Seite zu erreichen ... Die ,vertus thedloga-
les* [49] sind iibrigens nicht die christlichen
Kardinal-, sondern die ,theologischen® oder
»gottlichen® Tugenden.) Aber wenn man
dariiber hinwegsieht, dann wird die nicht
immer leichte Lektiire, die sowohl in Detail-
erdrterungen hinein wie zu erstaunlich weit
gegriffenen Globalvergleichen fithrt, zu Aus-
einandersetzungen und Anspielungen, die
trotz der Hinweise des Ubersetzers fiir den
deutschen Leser oft wenig besagen, dann wird
also die Arbeit, die das umfangreiche Buch
dem Leser macht, durch den Gewinn reich
aufgewogen. Nicht bloff, weil ein Mann, ein
Dichter, Philosoph und Theologe wie Péguy
die Miihe lohnt, sondern weil man erfihrt,
wie dieser Einzelginger mit all seinen, zu-
riidchaltend gesprochen: Eigenheiten tatsich-
lich etwas von den Propheten des Alten Bun-
des hat, d.h. (in der Sprache seiner anderen
Wurzel, des Griechischen:) daff er weniger
sagt oder verbirgt als vielmehr hinweist,
zeigt und bezeugt; dafl er in faszinierender
Entsprechung uns in unseren heutigen Fragen
angeht. Nicht als Berufungsinstanz, nicht
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immer als Lehrer und schon gar nicht stets
als Vorbild, aber eben auf die Weise des
prophetischen Symbols: ein solches ,gibt zu
denken®. Hier hinsichtlich des Geldes und der
Armut, der konkreten Bindung und iiber-
nationaler Solidaritit, der Alternative ,mo-
derner® Weltlichkeit und wahrhaft be-zeu-
genden Engagements im Irdischen (dies nicht
zuletzt bez. des heiklen christlichen Verhilt-

nisses zum Schénen, zu Kunst und Litera-
tur); hinsichtlich des Humanen (des ,,Heiden-
tums®) wie des jiidischen Volks, hinsichtlich
Liebe und Revolution, Christlichkeit und
Kirchlichkeit, schliefilich, um unsere inkon-
zinne Reihung mit dem Tirel des Buchs (,La
Religion de Péguy“) zu beenden, hinsichtlich
Glaube und Religion.

J. Splett

Psychologie

VERGOTE, Antoine: Religionspsychologie. Ol-
ten, Freiburg: Walter 1970. 402 S. Lw. 29,~.

Um einer religidsen Betdtigung von der
Psychologie her nicht zu nahe zu treten, muf}
der Verf. Religionswissenschaft als Erfah-
rungswissenschaft, ihre ,wohlwollende Neu-
tralitit® (13) und den ,methodologischen
Ausschlufl des Transzendenten® (15) recht-
fertigen. Vergote bemiiht sich um einen ver-
stindlichen Religionsbegriff, der freilich daran
scheitern muf}, dafl er, je ,klarer* er sich
wird, desto abstrakter und philosophisch vor-
belasteter wird: spricht er doch nur dort von
Religion, ,wo die psychischen Krifte zu einem
Géottlichen hin polarisiert sind, das iiber den
Menschen hinausgeht und ihn als mehr oder
weniger unabhingiges Zentrum ansieht® (28).

Nach solcherart Anstrengung des Begriffs
ist man gespannt auf die genetisch und dyna-
misch eingestellte Psychologie, die bei der me-
thodischen Bearbeitung von ,religiser Er-
fahrung® durch den Verfasser notwendig zu
so etwas wie ,religidser Einstellung® als
schon in der Struktur der menschlichen Psyche
liegend kommt. Dazu bringt der Verfasser
eine ausfiihrliche und gute Dokumentation.
Die Beschreibung religidser Erfahrung, ver-
bunden mit einem guten Einblick in empi-
rische Arbeiten, bereiten den Boden fiir die
Durchdringung des religiésen Akts mit moti-
vationspsychologischen Methoden. Dafl dabei
viel Empirie zu Wort kommt, ist ein beson-
deres Verdienst des Verfassers. Mit groflem
Gewinn liest man vongrundlegenden mensch-
lichen Aktivititen, die in Form des Mutter-

und Vatersymbols das religitse Verlangen
charakterisieren. Ganz ausgezeichnet ist, was
der Verf. tiber ,Elternsymbole und das Got-
tesbild® zusammentrigt und kommentiert.
(Leider reiht Vergote, wie iiblich, C. G. Jung
wieder unter die Psychologisten ein, wiewohl
er auch und gerade in seinem Begriff der Kol-
lektivpsyche ,den Austausch von Person und
Umwelt, von Dingen und Personen® (51) im
Auge hat. Und ginzlich falsch ist es, wenn
S. 211 steht, dafl Jungs Psychologie statisch
sei! (Der Rezensent ist kein Jungianer,
sondern praktizierender Psychoanalytiker!)
Ein Hauptanliegen des Buchs scheint das
4, Kapitel zu sein, das iiberschrieben ist: ,Die
religivse Einstellung — ihre Spannung und
ihre Struktur.* Mit Allport unterscheidet
Vergote bei der ,religiésen Ganzheitsbildung®
drei Momente: ,die bewufite Ubernahme des
Vergangenen, die Differenzierung, die sich
im Konfliktgeschehen vollzieht, und die
Nachahmung eines Vorbildes® (270). Wert-
volle Erkenntnisse bietet der Autor in seinem
Kapitel tiber den Atheismus. Leider ist der
zweite Teil des Buchs, der Abrif} einer gene-
tischen Religionspsychologie, gegeniiber dem
ersten Teil (348 S.) mit seinen 36 Seiten kurz
geraten. Religionspidagogen und alle Seel-
sorger sollten mindestens diese positiven, reli-
gionspsychologischen Aussagen beherrschen.
Von einem solchen Verfasser erwartet man
gerne eine weitere, differenzierende Syste-
matik und angereicherte, positive Darstellung
religionspsychologischer Thematik.
F. Schlederer S]
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THUN, Theophil: Das religiose Schicksal des
alten Menschen. Eine religionspsychologische
Untersuchung. Stuttgart: Klett 1969. 350 S.
Lw. 28,—.

Der bekannte Verfasser legt hier cine Ar-
beit vor, die er mit einer explorativen Me-
thode gewonnen hat und die Gerontologie
auch auf religidsem Gebiet heimisch macht.
65 Gesprichspartner wurden ausgewdhlt und
mit ihnen nach einer ersten Kontaktaufnahme
wein lingeres Gesprich“ (11) vereinbart. The-
men waren: Riickschau auf den eigenen Wer-
degang aus der Familie heraus — es wurde
swortgetreu protokolliert® (12) —, Interessen
der Exploranden, ihre Idealbilder, Siinden
(menschliche Schwichen und Verfehlungen,
sittliche Wertungen), ihr Gewissen, Ansichten
iiber den Tod, das Gebet, Jesus Christus,
Glauben an Gott, das Wirken Gottes, das
Denken an Gott, Engel und Himmel, Hblle
und Teufel, die Erschaffung der Welt und die
Auferstehung von den Toten.

Die Gesprichspartner stammten aus ver-
schiedenen sozialen Schichten und aus ver-
schiedensten weltanschaulichen Denomina-

Z1U DIESENM HEFT

tionen. In exemplarischer Weise werden vom
Verf. 36 Protokolle ganz wiedergegeben und
die verbleibenden 29 zum Teil verwendet.
Es werden Personlichkeiten mit einer unge-
brochenen religiosen Entwicklung vorgestellt,
Individualisten, die sich eigenstindig inner-
halb einer iiberkommenen Konfession ent-
wickelt haben, Konvertiten, Suchende (als
Distanzierte gegeniiber der iiberkommenen
Konfession), Sozialisten, Personlichkeiten
ohne Zugehbrigkeit zu einer Gesinnungsge-
meinschaft. Es wiirde zu weit fihren, auch
nur andeutungsweise Ausschnitte aus Proto-
kollen wiederzugeben, da sie ja immer ganz
subjektiv bleiben. Eine wissenschaftliche Ver-
arbeitung wurde nicht angestrebt, darum
konnte vielleicht gerade der unmittelbare Ein-
druck und das Schicksalhafte der Aussagen
eingefangen bleiben. Man liest nicht ohne
innere Beteiligung von diesen Menschen. Der
Seelsorger sei aber vor falschen oder zu weit-
gehenden Schliissen gewarnt, besonders was
die Religionsphilosophie betrifft.

F. Schlederer S]
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