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band anschlieflen solle oder nicht.“8 Wiin-
schenswert wire nach den aufgegebenen The-
men iiber den Arbeitstag, den Arbeitsplatz
und den ,,Chef“ das Thema: ,Wie verbalten
sich meine Kollegen? Zur Arbeitswelt gehore
nicht nur das Verhiltnis von unten nach oben,
von Lohnabhingigen zu Chefs (die zum Gut-
teil Marktabhingige sind), sondern auch das
Verhiltnis von nebeneinander, von Hilfs-
arbeiter zu Hilfsarbeiter, von Facharbeiter zu
Facharbeiter, von Hilfsarbeiter zu Fachar-
beiter, von Mensch zu Mensch am Band. Hier
reicht der ideologische Nenner von Beherrsch-
ten und Herrschenden nicht mehr aus. Dar-
stellung und Analyse werden schwieriger,
aber notwendig, wenn die Realitit ernst ge-
nommen wird.

Es geht entschieden nicht mehr um Litera-
tur als Literatur und das ist, meine ich, ge-
geniiber dem ,Ziircher Literaturstreit und
der Literatur der ,Gruppe 47 eine Zisur.

8 Werkkreis Literatur der Arbeitswelt, Lauter
Arbeitgeber. Lohnabhingige schen ihre Chefs.
Hrsg. von der Werkstatt Tiibingen. J. Alberts,
A. Scherer, K. Tscheliesnig. Miinchen: Piper 1971.
165 S. Kart. 8,-. Zitate 10, 14.

Der Ziircher Literaturstreit um Emil Staiger
(im Dezember 1966/ Januar 1967) signalisierte
das Ende des mdglichen biirgerlichen Litera-
turverstandnisses. Das Ende der,,Gruppe 47,
ungefidhr ein Jahr spiter, signalisierte das
Ende der Literatur als Literatur, auch als
»Bewiltigungsliteratur®. Seither hat sich
»Pop“ auch als Literatur in den Vordergrund
gespielt. Sie ist ein neuer Ausdruds der Wa-
rengesellschaft, des Umgangs mit der indu-
striellen Konsumwelt. Auf der anderen Seite,
weniger unbeschwert, weniger elegant, weni-
ger jugendlich, nicht als Phinomen der Masse,
sondern als Ausdruck des kritischen Bewuf3t-
seins weniger ist die unbelletristische Litera-
tur der Welt der Arbeit die wichtigste zeit-
gendssische Tendenz 7.

Paul Konrad Kurz S]

7 Siehe auch E. Klee, Die im Dunkeln...
Sozialreportagen. Diisseldorf: Patmos 1971. 123 S.
Kart. 9,80; Schrauben haben Rechtsgewinde. Ein
Lesebuch fragender Arbeiter fiir Arbeitnehmer und
Arbeitgeber sowie deren Kinder. Hrsg. v. Th.
Rother, mit einer Gebrauchsanweisung von G.
Wallraff (Texte aus den Literatur-Werkstitten
des Ruhrgebiets) (Diisseldorf 1971).

Communio Boquen

Das Experiment einer Zisterzienserabtei

Mbonchsgezank oder ,Kirche im Untergrund?“
Vereinfachter, schlagwortartiger Nenner fiir
die Fragen, die sich aus dem Experiment
Boquen ergeben; aber auch Entscheidungs-
punkt fiir Beobachter und Berichterstatter.
Im Herbst 1969 ging die Nachricht von der
plotzlichen Absetzung von Dom Bernard
Besret, des Priors der Zisterzienserabtei im
Norden der Bretagne, durch die ganze euro-
paische Presse. Die Entscheidung des General-
abts folgte der Konferenz des Priors vom
20. August 1969: ,Boquen, gestern-heute-
morgen (Heft 1 der Sammlung ,Koinonia-
Communion®, Paris 1969). Allgemein wurde
das als Ende der Versuche verstanden und
man beeilte sich, diese von der Vergangenheit
her zu deuten. Die ,Herder Korrespondenz®
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(23 [1969] 551-553) fragte: ,War Boquen
ein neues Modell des Ordenslebens?* und
bot einen guten Uberblick iiber das Gestern.
Das Heute deutete sich, wenigstens als offene
Frage, in zwei Beitrigen der ,Etudes® anl.
Doch auch hier glaubte man iiber ein abge-
schlossenes Kapitel zu handeln: einer der
zahlreichen nachkonziliaren Versuche, die —
als solche gescheitert — offene Fragen fiir neue
Ansitze zuriicklassen. Man nimmt ja heute
auch bei fehlgeschlagenen Experimenten we-
nigstens die Anfrage gewdhnlich ernst.

1 J.-C. Guy, Boquen nous interroge; M. de
Certeau, Les structures de communion a Bogquen,
in: Etudes 332 (1970) 121-127; 128-136.
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Boquen gestern: eine Zisterziensergriindung
von 1137, die seit der franzdsischen Revolu-
tion verlassen war. Nach seinem Riidstritt
als Abt von Tamié beginnt Dom Alexis Presse
in den Ruinen dieser Abtei den Versuch ciner
konsequenten Riidkkehr zum monastischen
Ideal. Seine starke Personlichkeit, die Lauter-
keit und die Hirte des Lebens wedken Inter-
esse und Sympathie, doch die Gruppe bleibt
klein. Die Begegnung mit Dom Alexis wird
1953 fiir den 18jihrigen Bernhard Besret
Anlafl zur Konversion und fiir den Eintritt
in Boquen. Als Sohn eines Ingenieurs und
einer Lehrerin ist er in unchristlichem Milieu
aufgewachsen, hat einen Teil seiner Ausbil-
dung in den USA erhalten und interessiert
sich vor allem fiir mathematische und logische
Fragen. 1959 wird er zum Priester geweiht
und kurz darauf vertraut ihm Dom Alexis
fiir ein Jahr die Sorge um Boquen an. Dann
wird er nach Rom geschickt, wo er wihrend
des Konzils als theologischer Berater von
Msgr. Huyghe an den Arbeiten fiir das De-
kret iiber das Ordensleben beteiligt ist. An
der Hochschule S. Anselmo wirkt er gleich-
zeitig als Dozent fiir mathematische Logik,
und 1963 wird er Assistent des Generalabts
der Zisterzienser. Ein Jahr spiter ruft ihn
Dom Alexis nach Boquen zuriick, wo er bis
1969 Prior ist. In diese Zeit fallen die Expe-
rimente, die auf Erneuerung im Geist des
IT. Vatikanums abzielen, ohne dafl recht
deutlich wird, was erneuert werden soll.

Die Abberufung des Priors und die Emp-
fehlung an ihn, Frankreich zu verlassen,
ruft die Freunde Boquens auf den Plan. Es
gelingt ihnen in kurzer Zeit deutlich zu ma-
chen, daf} die liturgischen und kommunitiren
Experimente nicht nur im Sinn einer inneren
Reform des Ordenslebens zu verstehen sind.
Die Versuche erweisen sich als eine Hilfe fiir
zahllose Menschen, Gldubige und Ungliubige,
die nie daran gedacht haben, einen Dritten
Orden zu bilden. Diese Freunde erkliren
jetzt in der Offentlichkeit und vor den kirch-
lichen Oberen, was Boquen fiir sie bedeutet.
Keinen Augenblick lassen sie sich zu unbe-
dachten Reaktionen hinreiflen, der Dialog
bricht nicht ab. So kommt der Generalabt

im Sommer 1970 selbst in die Abtei und ver-
sucht mit allen Interessierten die Fragen zu
kliren. Man steht an einem Wendepunkt.

Aber Boquen ist damit nicht am Ende. ,La
Documentation Catholique® meldet im No-
vember: ,Im letzten Sommer wurde vom
Generalabt des Zisterzienserordens nach Kon-
sultation der Bischéfe des apostolischen Be-
reichs eine vorliufige L&sung angenommen.
Sie kommt einer Anerkennung des laufenden
Versuchs gleich, der unter dem Namen ,Com-
munio von Boquen® bekannt ist. Die Ver-
antwortung dafiir behilt P. B. Besret. An-
derseits wurde P. Luszenszky als Prior der
Abtei bestitigt mit der Aufgabe, fiir Oktober
1971 die Wiederaufnahme des monastischen
Lebens vorzubereiten.* Von diesem Augen-
blick an verdient Boquen besonderes Inter-
esse; die Trennung der Verantwortlichkeit
bringt eine erste Klirung. Aber schon ein ge-
nauerer Blide auf Analyse und Perspektiven
von Dom B. Besret hitten die Deutung hin-
dern miissen, es handle sich hier nur um eine
»Neugewinnung der monastischen Lebens-
form®, selbst wenn er seinem Buch ,,Befreiung
des Menschen® (Libération de I’homme, Pa-
ris 1969) den Untertitel gab: ,Versuch zur
Erneuerung der monastischen Werte“. Noch
deutlicher sprach jetzt die Wirklichkeit von
Boquen gegen diesen Gedanken. Am 18. Ok-
tober 1970 kamen iiber 1000 Personen in die
Abtei, um Dom Besret zu héren. Er sprach
iiber die Griinde fiir ein Leben in kirchlicher
Gemeinschaft sowie iiber die spezifischen Auf-
gaben der Kirche. Drei Funktionen scheinen
ihm besonders bezeichnend: Aufbau von Kir-
che unter Uberpriifung der Kriterien fiir die
Zugehbrigkeit, Verwirklichung von Kirche
mittels einer gesunden Kritik, Anregung zur
Umgestaltung der Welt.

Von den konkreten Schritten berichtet er
zu Ende des Jahrs in einem Brief an die
Freunde. Neben der Bildungs- und Vor-
tragstatigkeit wurde vor allem der Austausch
unter den Basisgruppen hervorgehoben mit
dem Ziel einer Neuformulierung des Credo
und der Suche nach passenderen liturgischen
Formen. Schon im ersten Teil seines Buchs
hatte Dom Besret die Bedeutung der Aus-

271



Umschan

drudksformen fiir den Menschen untersucht —
ihre Notwendigkeit zundchst, dann ihre Enge
und Lihmung, wenn sie dem Menschen ein
fremdes und starres Modell aufzwingen wol-
len, aber auch ihre Hilfe, ihre befreiende
Kraft, wenn sie ihm eine echte Auflerung sei-
nes Empfindens und Denkens gestatten und
fordern. In diesem Sinn soll aus der Credo-
Formel wieder der lebendige Ausdruds einer
bekennenden Kirche werden, soll Liturgie
wieder gefiillte Verdeutlichung der um Wort
und Sakrament geeinten Gemeinde sein. Na-
tiirlich stehen hinter diesen Gedanken die
Erfahrungen des Zisterziensers, die jedoch in
Bogquen fiir viele zu einem echten Zugang fiir
den Sinn eines christlichen Lebens geworden
sind. Weniger fiir engagierte und selbstver-
stindlich praktizierende Gliubige, als fiir
solche, die am Rand des eingespielten kirch-
lichen Lebens stehen, die mit ihrer Gemeinde,
mit ihren Geistlichen Schwierigkeiten haben.
Die Unzufriedenen also? Der Schlufl auf die
sunderground church® ist nicht weit. Dieser
Eindruck scheint sich zu bestitigen, wenn man
von der Titigkeit Dom Bernards fiir die
»Basisgruppen® oder die ,informellen Grup-
pen® hért, die iiberall in Frankreich aus dem
Boden schieflen. Aber er fordert Information
und wiinscht fiir Boquen — mit dem II. Vati-
kanum — dafl es ein Zentrum fiir die Bildung
des christlichen Volkes ist, Herz einer weiten
,Communio“. Dom Besret mochte die ein-
zelnen Erfahrungen in aller Offentlichkeit
fruchtbar werden lassen; der Grundgedanke
der ,Communio® widerspricht jeder Abge-
schlossenheit, jedem Privatisieren.

Mitte Januar 1971 strahlte das franzdsi-
sche Fernsehen in einer Sendereihe iiber ,Die
Kirche morgen® einen Bericht tiber Stromun-
gen in der katholischen Kirche Frankreichs
aus. Bilder und Nachrichten von Boquen
stellten das Experiment nicht nur mitten in
die 6ffentliche Diskussion, sondern erhitzten
mit Details auch die Meinungen von Theo-
logen. Wieweit kann ein Ungetaufter die Ge-
meinschaft der Gliubigen teilen, wie ist die
Teilnahme von wiederverheirateten Geschie-
denen in dieser ,Communio® zu beurteilen?
Fiir die Gegner von Boquen war das ein
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weiterer Anlaf}, die Vortrige von Dom B.
Besret in den franzésischen Stidten zu storen.
Am 2. Februar kam er vor einer Versamm-
lung von Eltern und Schiilern eines Pariser
Gymnasiums gar nicht mehr zu Wort; der
Tumult dauerte, bis der Saal leer war. Zum
Teil wird darin eine Unkenntnis iiber die
»Communio Boquen® deutlich, die auch in
der franzosischen Uffentlichkeit noch besteht.

Dagegen versucht die Gemeinschaft im
Heft ,Der Frithling von Boquen® (,Koi-
nonia-Communion® 2, Paris 1969) mit einer
Selbstbesinnung eine Antwort auf die Frage,
was sie ist. Von der Geschichte der Abtei
aus heifit es: ,Die Erfahrung von Boquen
geht weiter, jedoch wie eine Gleichung mit
umgekehrtem ,Sinn‘. Zu Anfang war Dom
Alexis ganz von einer Idee des monastischen
Lebens bestimmt und setzte alles daran, sie
zu verwirklichen. Heute beschreibt Dom Ber-
nard einfach den Lebensprozefl einer Erfah-
rung: er versucht, daraus praktische Folge-
rungen zu ziehen, die sich nicht nur fiir eine
Erneuerung des monastischen Lebens auf-
dringen, sondern auch fiir die Erneuerung
der Kirche und selbst der ganzen Welt®
(S.12). Dom Bernard selbst driickt das so
aus: ,Fir uns ist das Wesentliche nicht,
Monche zu sein, sondern Menschen und —
wenn moglich — Christen® (S. 13). Dieser
weitgespannte Horizont, der in gewisser
Weise auch das Monchtum einschlieft, hat
seinen Ansatzpunkt weder in einem nur hu-
manistischen Ideal noch in der monastischen
Hochform einer ausgebildeten Spiritualitit,
sondern in der Grunderfahrung des christli-
chen Glaubens: die Kirche selbst ist eine
»Communio®. Die lebendige Feier der Eucha-
ristie schafft eine ,Communio® unter den
Teilnehmern, weil hier die Entsprechung zwi-
schen dem sakramentalen Zeichen der Kom-
munion und den tatsichlich gelebten Bindun-
gen der ,Communio® verwirklicht wird, in
denen sich das Leben christlich begriindet und
vertieft. Diese vitale Ebene liegt vor allen
Grenzen; in der auf Christus gegriindeten
,Communio® sind alle grundsitzlich nur
Menschen auf der Suche nach sich selbst im
Geheimnis Christi. Die wachsende ,,Com-
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munio Boquen® entspricht darum keiner der
iiblichen juristischen Einteilungen, auch wenn
sie vielleicht dazu beitragen kann, solche
neue Formen zu finden. Eine ,Communio®
der Kirche mufl fiir alle offen stehen, aber
sie entspricht nicht unbedingt den Bediirf-
nissen aller. Sie mufl darum begreifen, dafl
andere Typen von ,Communio® notwendig
sind, da keine dieser konkreten Gemein-
schaften allein die Wirklichkeit Kirche er-
schopfen kann. Warum sollte also nicht auch
eine Teilnahme an mehreren Formen méglich
sein, wenn jede die notige Offnung auf die
universale ,Communio® wahrt? Weder Getto
noch ,underground church®. Doch geniigt
diese Seite nicht; sie liefe praktisch auf eine
Konzeption von Kirche als offenem System
miteinander kommunizierender Gruppen hin-
aus. Es gibt auch noch den ,Dienst der ,Com-
munio‘® gegeniiber dem einzelnen; ein Dienst,
der seinen Ausdruck im Auftrag findet. Nie-
mand kann sich selbst zum Zeugen der Ge-
meinschaft mit der Gesamtkirche machen.
Allerdings kann auch ein Fremder in der
»,Communio® durch die Verkiindigung der
Liebe nicht wirksam zum Aufbau der Ge-
meinschaft beitragen. Ist also eine klassische
Pfarrei eine ,,Communio®? Ist ein von auflen
in eine Gemeinde hinein versetzter fremder
Priester solch ein ,Diener der Communio®?
Die ,Communio Boquen® versteht sich von
der Eucharistie her. Thre Feier ist bevorzugte
Lebensiuflerung dieser Gemeinschaft. Dom
B. Besret hat dazu seine Gedanken in dem
Heft ,,Gedanken iiber die Liturgie (Koino-
nia-Communion® 3, Paris 1970) gesammelt
vorgelegt. Zwei Themen sind bestimmend:
die liturgische Feier und das gemeinsame Ge-
bet. ,In der liturgischen Feier soll sich das
Volk Gottes vollenden. Eine der gréfiten
Schwierigkeiten fiir eine liturgische Erneue-
rung aber ist das Fehlen wirklicher kirchlicher
Gemeinschaften. Die liturgische Feier miifite
gleichzeitig lebendiges Zentrum und Ausdruck
einer evangelischen ,Communio® sein. Wo es
nur das Nebeneinander von Fremden gibt,
kann die sakramentale Kommunion allein
das Fehlen der menschlichen ,Communio
nicht aufwiegen® (S. 16). Die Fragen, um die

es hier geht, betreffen das Leben der Kirche
als solcher. Die Richtigkeit der Beobachtun-
gen ist schwer zu bestreiten, selbst wenn
man iiber die vorgeschlagenen Wege und die
praktischen L8sungen fiir die Eucharistie-
feier in Boquen geteilter Meinung sein kann.
Die Gedanken zum gemeinsamen Gebet sind
alle idlter und betreffen vornehmlich das
Stundengebet der Ménche. Heute, im Licht
der Experimente von Boquen, bekommen
aber auch sie das Gewicht einer aktuellen und
grundsitzlichen Frage: Gebet und christliches
Leben, Dynamik des Zeichens, Sinn und
Wirksamkeit des Wortes. Umfassender geht
es um das Problem eines lebendigen, authen-
tischen sprachlichen Ausdrucks, um die Wahr-
haftigkeit unseres Redens. ,Strukturreformen,
schopferische Versuche in Richtung auf
authentische Moglichkeiten der Zelebration,
personliche Bemithungen zur Umkehr auf
eine biblische und aus der Tradition be-
stimmte liturgische Haltung hin, all diese
Mithen zielen auf einen festlichen Vollzug
des Gebets der Kirche (Offizium), in dem
die Gliubigen, zu einem einzigen Volk ver-
sammelt, in Fiille ihre gemeinsame Berufung
leben: Christus® (S. 46 £.).

Zunichst fremd erscheinen die Gedanken
iiber ,Liturgie als Begehung der Utopie®.
Zwel Forderungen stehen am Anfang: Zei-
chen miissen dem, was sie ausdriicken sollen,
so angepafit sein wie moglich und sollen so
wirksam werden konnen, wie es ihre Natur
erlaubt, d.h. den Menschen wirklich errei-
chen. Thr Inhalt ist fiir Dom Besret die in
Christus neugeschaffene Welt. In diesem Sinn
will die ,Communio Boquen® ein kritisches,
lyrisches und politisches Christentum ver-
wirklichen (,Le Monde® 20. Okt. 1970). Was
das genauer bedeutet, wird in den Schlufi-
iiberlegungen gesagt: ,Wenn wir in der Kom-
munion das Brot und den Wein empfangen,
verkiinden wir diese neue Welt nicht nur im
Wort, sondern schon in der Tat. Und die
Tatsache, dafl wir in dieser prophetischen
Weise die Frohbotschaft leben, soll uns zur
Umkehr bringen, sie in der tagtiglichen
Fleischwerdung unseres Lebens zu verwirkli-
chen. Sonst wire sie illusorisch und im dufler-
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sten Fall pharisdisch. Sie mufl darum Sauer-
teig fiir die Revolution in der Gesellschaft
der Menschen sein; denn die neue Welt, die
sie ankiindigt und ,im Mysterium® schon ver-
gegenwirtigt, ist die radikalste Infragestel-
lung der Gemeinheiten, Kompromisse und
Ungerechtigkeiten, in die sich jede Gesellschaft
nur zu gern verwickelt® (,Koinonia-Com-
munion® 3, S. 60).

Die ,Communio Boquen®, ihre Idee und
Wirklichkeit in einer knappen Definition zu
fassen, scheint noch kaum moglich. Thre deut-
lichen Charakteristika aber verdienen unter-
strichen zu werden: im Grund kirchliche Ge-
meinschaft, die in Fiille und Verschiedenheit
zu einem fiir unsere Welt glaubhaften Aus-
druck dringt. Versammlung von Menschen,
denen sie mit Wort und Zeichen eine Mdg-
lichkeit zur Darstellung der von ihnen ge-
lebten Wirklichkeit schenkt, und gleichzeitig
als Kirche unter dem beauftragten Amt,
Zeuge des gelebten Glaubens und Band der
Einheit mit der Universalkirche. Mittelpunkt
des Lebens ist die eucharistische Kommunion.
Damit ist eine Grundlage gewonnen, auf der

sich die zahlreichen Einzelfragen angehen
lassen. Ohne eine solche gemeinsame Basis
scheint jeder Versuch eines Gesprichs von
vornherein aussichtslos.

Auf dem Nationaltreffen der Basisgruppen
(veranstaltet von ,Témoignage chrétien®,
24./25. Oktober 1970) in Bourges forderte
Dom Besret die Teilnehmer auf, statt iiber
veraltete Liturgie zu lamentieren, den Ver-
such zu wagen, sich selbst auszudriicken; statt
von den Theologen ein Wundermittel zu er-
warten und ihnen gleichzeitig vorzuhalten,
sie -hitten nichts zu sagen, den eigenen Glau-
ben ,an der Basis® zu verifizieren, sich zu
fragen, was wir heute noch wirklich glauben,
um dann das Ergebnis einer ehrlichen Erfor-
schung mit dem Glauben der anderen zu
konfrontieren. Zusammenfassend darf man
also in der ,,Communio Boquen® den prakti-
schen Anfang einer Bewegung sehen, deren
Ziel es ist, die Feier der Liturgie wieder zu
unserer Messe, das Bekenntnis des Glaubens
zu unserem eigenen und personlichen Glau-
bensbekenntnis werden zu lassen.

Karl H. Neufeld S]

Der Dienst der Kirche in der Schule — Schulseelsorge

Die Diskussion um den Religionsunterricht
wird seit gut 3 Jahren unvermindert lebhaft
gefithre, die tatsichliche Lage hat sich in die-
ser Zeit stark verindert. Seit einiger Zeit
taucht in Verbindung mit der Diskussion um
den Recligionsunterricht die Frage nach der
Zielsetzung, den Méglichkeiten und Grenzen
des Dienstes der Kirche in der Schule auf.
Schulseelsorge ist eine Konkretisierung dieses
Dienstes in der Schule; Religionsunterricht
ist eine andere, spezifisch schulische Aufgabe,
die Kirche und Schule gemeinsam zu 18sen
haben. In der Vergangenheit waren Reli-
gionsunterricht und Schulseelsorge wie selbst-
verstindlich verbunden und auf den Schiiler
beschrinkt. (Der Begriff ,Schulseelsorge®
stoft hiufig auf Unbehagen und Mifiver-
stindnisse. Alle Uberlegungen, eine andere,
unmifiverstindlichere Bezeichnung zu finden,
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sind bislang fehlgeschlagen.) Eine weitere
Konkretisierung des Dienstes der Kirche in
der Schule sind die katholischen Schulen in
freier Trigerschaft in ihrem neuen Verstind-
nis.

Im Bistum Miinster ist ein erster Versuch
unternommen worden, den Dienst der Kirche
in der Schule, soweit er die Schulseelsorge
betrifft, zu beschreiben (Schiiler-Eltern-Leh-
rer. Dienst der Kirche in der Schule, hrsg. vom
Dezernat Schule und Erziehung, Miinster,
Postfach 1366). Diese Uberlegungen gehen
von der augenblicklichen Schulsituation aus;
vor allem wird das gegenwirtige Verhiltnis
von Schule und Kirche bedacht, wie es auf
der Ebene der Einzelschule erfahren werden
kann oder sich fiir die Zukunft andeutet.

Der Dienst der Kirche in der Schule wird
als gemeinsamer Dienst von Schiilern, Eltern



