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Hundert Jahre ,Stimmen der Zeit”

Im Juli 1871 verdffentlichten die deutschen Jesuiten ,Stimmen aus Maria-Laach®, die
spateren ,Stimmen der Zeit*, zum ersten Mal als Monatszeitschrift. Unter dem Titel
LStimmen aus Maria-Laach® waren bereits von 1865 an — Maria-Laach war seit 1862
Studienhaus der deutschen Jesuiten — zum Teil umfangreiche Abhandlungen erschienen,
zunichst iiber die Syllabus-Enzyklika Papst Pius’ IX. vom 8. Dezember 1864, dann
iiber die Vorbereitung und den Verlauf des I. Vatikanischen Konzils. 1871 entschlossen
sich die Herausgeber, die Thematik auf den gesamten Bereich der Auseinandersetzung
der Kirche mit der modernen Zeit auszuweiten und zur Form einer Monatszeitschrift
iiberzugehen 1.

Durch das Jesuitengesetz vom 4. 7. 1872 wurde der Orden der Gesellschaft Jesu
»vom Gebiet des deutschen Reiches* ausgeschlossen. Die Redaktion fand zunichst Auf-
nahme in Tervuren bei Briissel. Blyenbeck (1879) und Exaten (1885, Holland), Lu-
xemburg (1899) und Valkenburg bei Maastricht (1911) waren weitere Stationen des
Exils. 1914 konnten die Redakteure nach Deutschland zuriickkehren. Seither erscheint
die Zeitschrift unter dem Titel ,Stimmen der Zeit* in Miinchen. Schikanen, Haus-
durchsuchungen und ein viermonatiges Verbot 1936 gingen der Enteignung des Redak-
tionsgebaudes und dem Verbot der Zeitschrift im Jahr 1941 voraus. Im Oktober 1946
konnten die ,,Stimmen der Zeit* wieder erscheinen.

In einem programmatischen Vorwort des Julihefts 1871 formulierten die ersten Her-
ausgeber Aufgaben und Ziele. Angesichts eines Liberalismus, der sich anschicke, ,die
ganze christliche Grundlage der menschlichen Gesellschaft zu untergraben®, sahen sie
ithre Aufgabe darin, ,,die katholischen Grundsitze auf der ganzen Linie, auf welcher sie
von den Gegnern befehdet sind, im kirchlichen, staatlichen und sozialen Leben, sowie
auf dem wissenschaftlichen Gebiete zu verteidigen®. Vom Standort der Vernunft und
der christlichen Glaubens- und Sittenlehre beurteilten sie ,die wechselnden Stromun-
gen im Geistesleben der Gegenwart, Zeitriickschritte und Zeitfortschritte (Vorwort
Oktober 1914).

Obwohl wir uns heute zu den gleichen Grundsitzen bekennen, ist uns die Sicher-
heit, mit der man damals urteilte, nicht mehr in dieser Selbstverstindlichkeit gegeben.
Die Erfahrungen der letzten Jahrzehnte machten uns zuriickhaltender. Wir wissen,
daf} sich die Wahrheit nicht leicht in klare, eindeutige Begriffe fassen 1a8t. Wir sehen
deutlicher die Vorldufigleit menschlichen Wissens und Wollens, wurden hellhériger

1 Uber Zielsetzung und Geschichte der ,Stimmen der Zeit® informieren folgende Artikel: Stimmen
aus Maria-Laach — Stimmen der Zeit: 88 (1914/15) 1-3 (zum neuen Titel ,Stimmen der Zeit*); Heinrich
Sierp, Funfzig Jahre ,Stimmen®. Was wir gewollt und was wir wollen: 101 (1921) 241-250; Matthias
Reichmann, Zum Gedichtnis der Heimgegangenen: ebd. 251-260 (dieses Heft enthilt mehrere Aufsitze
iiber den Beitrag der Zeitschrift zu den Fragen der Zeit); Zum Geleit: 139 (1946/47) 1-3 (zum Wieder-
erscheinen nach dem zweiten Weltkrieg); Stimmen aus Maria Laach — Stimmen der Zeit 1865-1965: 175
(1964/65 401—415, — Registerbinde sind erschienen 1886, 1899, 1913, 1960.

1 Stimmen 188 1 1
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fiir die Anliegen, die sich auch in einer scharfen Religions- und Christentumskritik
zu Wort melden. Der Pluralismus des Geistigen, den wir heute auch in der Kirche
vorfinden, 1aft es schwer, wenn nicht unmdglich erscheinen, eine uniforme katholische
Meinung zu allen Fragen der Zeit festzustellen und zu formulieren.

In dieser Situation miissen auch die ,Stimmen der Zeit“ ihre Aufgabe neu iiber-
denken. Das bedeutet keinen Bruch mit der Vergangenheit. Von Anfang an wollten
die ,,Stimmen der Zeit® Probleme der Gegenwart erkennen und 16sen helfen. Als eine
von Mitgliedern des Jesuitenordens herausgegebene Zeitschrift weiff sie sich dem An-
spruch des christlichen Glaubens und dem Dienst in der Kirche verpflichtet. Diese Ziele
sind geblieben. Aber die Spanne des Christlichen ist grofer geworden, das Diskus-
sionsfeld hat sich geweitet. Wir wollen dieser Diskussion der Stimmen und Meinungen
ein Forum bieten. Gesprich bedeutet nicht Gerede, Toleranz nicht Mangel an Uber-
zeugung, Offenheit nicht Grundsatzlosigkeit. Die Artikel, die wir verdffentlichen, sol-
len informieren und Stellung beziehen, Ja sagen oder Nein. Nur Standorte geben
MaRstab und Sicherheit, die Gesprich und Offnung zum anderen ermdglichen. Nur
in engagierter Auseinandersetzung kann Wahrheit erkannt und das heute Aufgege-
bene gefunden werden. Selbstverstindlich gibt nicht jeder Aufsatz die Meinung der
Redaktion wieder. Wir verdffentlichen jedoch nur Beitrige, von denen wir meinen,
es lohne sich, sie in der Kirche, unter Christen zu diskutieren.

In der gegenwiirtigen Situation der Kirche treten wir fiir eine Erneuerung der Kirche
im Sinn der Intentionen des II. Vatikanischen Konzils ein. Sinnvoll erscheinen uns in
der Kirche — wie auch in der Gesellschaft — nur solche Reformen, die die geistige Kon-
tinuitit mit der Tradition wahren. Das heifit nicht, dal keine tiefgreifenden Ande-
rungen etwa der derzeitigen Kirchenstruktur oder der Form der Glaubensverkiindi-
gung notig wiren. Aber einen absoluten Neuanfang, einen ,Punkt Null® gibt es in
der Geschichte nicht, am wenigsten im Christentum, das im geschichtlichen Ereignis
der Menschwerdung Christi verwurzelt ist und nur in der Treue zu diesem Ursprung
sein Wesen wahrt.

Die ,Stimmen der Zeit® beschrinken sich jedoch nicht auf kirchliche und theologische
Themen, obschon diese Fragen in einer von Jesuiten herausgegebenen Zeitschrift einen
bevorzugten Platz haben. Unser Ziel ist die geistige Auseinandersetzung mit moglichst
allen Problemen der Zeit in Gesellschaft, Politik, Naturwissenschaft, Literatur und
Kunst. :

Eine so schwierige und weitgespannte Aufgabe bedarf des Mit-Engagements unserer
Leser. Anregungen, Wiinsche und Kritik waren und sind eine wichtige Hilfe bei der
Gestaltung der Zeitschrift.

Einem vielfachen Wunsch entsprechend werden wir die Rubrik ,Zu diesem Heft"
ausweiten und nicht nur die Autoren vorstellen, sondern auch die einzelnen Artikel
und die Absichten der Redaktion erliutern. Am Anfang jedes Hefts soll in einem
kurzen Artikel zu aktuellen Problemen Stellung genommen werden.

Die Redaktion
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Hans Wagner
Gemeinschaft durch Mitteilung

Das Pastoralschreiben iiber die Instrumente der sozialen Kommunikation

Allzu viel erwarteten sich selbst Optimisten nicht. Noch in den letzten Wochen vor
dem Erscheinungstermin der Pastoralinstruktion iiber die Instrumente der sozialen
Kommunikation kursierten in interessierten kirchlichen Kreisen Fliisterparolen iiber
die Fragwiirdigkeit des vorbereiteten Pastoralschreibens. Solcherlei Vermutungen wa-
ren schon im September 1968 gendhrt worden, als die harte Kritik eines von der Publi-
zistischen Kommission der Deutschen Bischofskonferenz eingesetzten Expertenkreises
durch eine Indiskretion liber KNA bekannt wurde. ,,Auch die Erwartung®, so hie} es
in der Nachricht, ,die Instruktion werde das Konzilsdekret Inter Mirifica im Sinn
der spiteren Konzilsaussagen weiterentwickeln, sei enttduscht worden.®

Tatsachlich hatten sich an die Pastoralinstruktion hohe Erwartungen gekniipft.
Nach Meinung vieler Kritiker hatte nimlich das II. Vatikanische Konzil das Problem
der sozialen Kommunikation und ihrer Instrumente ,stiefviterlich® behandelt (O. B.
Roegele). Der Inhalt des Konzilsdekrets Inter Mirifica erreiche weder den Stand der
Konzilstheologie, noch entspreche er den gesicherten Erkenntnissen der Kommunika-
tionswissenschaft (P. Emile Gabel). Das Pastoralschreiben, vom Konzil selbst in Auf-
trag gegeben, sollte daher eine Revision eines an sich ,,irreparablen® Konzilsdokuments
(P. Mario von Galli SJ) bringen. Diese Hoffnung war nicht unberechtigt. Denn
das Konzilsdekret enthielt zumindest zwei, wenn auch ganz verschiedenartige Anstofie,
die fruchtbar gemacht werden konnten.

Zum einen schlug es die Errichtung einer stindigen Péipstlichen Kommission fiir die
Instrumente der sozialen Kommunikation vor, die mit dem Motu proprio ,In fructi-
bus multis® vom 11. April 1964 institutionalisiert wurde. Damit verfiigte der Heilige
Stuhl erstmals {iber ein besonderes Fachorgan fiir den Gesamtbereich der sozialen Kom-
munikation, das, auf weltweite Reprisentanz angelegt, ebenso mit den Bischofskon-
ferenzen und nationalen Fachstellen und Expertenkreisen wie mit den internationalen
Fachorganisationen verflochten ist.

Der andere Anstoff war inhaltlicher Art. Mit seinem Titel nimlich ,Uber die Instru-
mente der sozialen Kommunikation® hatte das Dekret einen Maflstab fiir Sachgerech-
tigkeit gesetzt, der zwar im Text unbeachtet blieb, der aber — auch wenn er nur gegen
einen zum Teil schr heftigen Widerstand durchgesetzt werden konnte — schon dem
Geist der spiteren Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der heutigen Welt und der
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darin enthaltenen Anerkennung der recht verstandenen Autonomie der Einzelwirk-
lichkeiten entsprach.

Das Pastoralschreiben iiber die Instrumente der sozialen Kommunikation liegt
nun vor!. Es liflt sich ohne Einschrinkung sagen, dafl sich die internationale Zusam-
menarbeit in der und durch die Pépstliche Kommission bewzhrt hat. Das Pastoral-
schreiben ist das Ergebnis zwar miithsamer und zeitraubender, aber letztlich doch
fruchtbarer weltweiter Verhandlungs- und Beratungsrunden. Dieses Verfahren fiihrte
zu einer stindigen Revision und Weiterentwidslung des urspriinglichen Entwurfs. Man
kann feststellen, dafl der heutige Text von der 1968 so scharf kritisierten Vorlage
sowohl duflerlich wie im Gesamtduktus entscheidend abweicht. Gewifs, das Pastoral-
schreiben enthilt auch in der vorliegenden Fassung eine Reihe von Mifverstindlich-
keiten, Ungereimtheiten und Unausgewogenheiten. Diese sind erkldrlich aus der Eigen-
art seiner Entstehung, aus der Notwendigkeit, auf die Vorstellung gegensitzlichster
Denkwelten einzugehen und diese zu integrieren. Aber solche Mingel treten zuriick
hinter den groflen Perspektiven, die das Pastoralschreiben erdffnet. Sie werden Anlaf}
neuer Uberlegungen sein, zumal sich das Pastoralschreiben als Gesprichsbeitrag ver-
steht, als Beginn einer Diskussion und nicht als deren Ende. Dazu kommt, dafl die
Instruktion nicht pastorale Rezepte fiir den Bereich der sozialen Kommunikation
verordnen will, also nicht primir konkrete Losungen aufzeigt, die nur unter Einbe-
ziehung aller Faktoren und aller konkreten Bedingungen in einem Land gefunden
werden konnen. Vielmehr ist es die erklirte Absicht der Pipstlichen Kommission,
sachgerechte Wege zu den mdglichen Losungen zu zeigen.

I. Kirche und Kommunikation

Die Anfangsworte des Pastoralschreibens sind programmatisch. ,Communio et pro-
gressio”: ,,Gemeinschaft und Fortschritt der menschlichen Gesellschaft sind die obersten
Ziele sozialer Kommunikation und ihrer Instrumente.“ In zwei Dimensionen hinein
entfaltet der erste Teil des Pastoralschreibens diesen Ansatz, der sich zugleich als Fun-
damentalnorm fiir christliche Beurteilung und christliches Handeln in der sozialen
Kommunikation und ihren Instrumenten erweist.

Die eine Dimension ist die der Heilsgeschichte. Die Grundskizze einer umfassenden
Theologie der Mitteilung wird entworfen. Sie geht aus vom Urbild aller Gemeinschaft,
nidmlich der innergdttlichen Einheit, die sich in der Weise der Mitteilung konstituiert.
Aus der Gottebenbildlichkeit des Menschen folgt damit einerseits, dal der Mensch auf
briiderliche Gemeinschaft hin angelegt ist und daf er diese nur auf dem Weg der Kom-
munikation zu erreichen vermag. Andererseits bedeutet die Erfindung und Verwen-

1 Erschienen als Band 11 der ,Nachkonziliaren Dokumentation®, zweisprachig in der von den
deutschen Bischtfen approbierten Ubersetzung mit Einfiilhrung und Kommentar von Hans Wagner.
Trier: Paulinus-Verlag 1971. XXII, 304 S. Kart. 28,—.
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dung aller Mittel der Kommunikation Teilnahme des Menschen am urspriinglichen
Schépfungswerk Gottes, ,die irdische Stadt zu erbauen®. Das Pastoralschreiben zeigt
dann, daff die Mbglichkeit der Kommunikation und die Grundlage menschlicher
Gemeinschaft zerstort werden kann durch die Absolutsetzung menschlicher Frei-
heit, durch die Stinde. Die Theologie der Erlosung wird als Geschichte des Gesprichs
Gottes mit den Menschen transparent. Christus stellt die Kommunikation zwischen
Gott und den Menschen, aber gleichzeitig durch die Verkiindigung seiner Botschaft auch
die Kommunikationsmdglichkeit zwischen den Menschen als Voraussetzung der univer-
salen Gemeinschaft der angenommenen Kinder Gottes wieder her. Die von Christus
gestiftete Kirche ist Zeichen dieser Einheit und von ihrer Sendung her zur Férderung
der Einheit berufen, weil sie ,,Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir
die Einheit der ganzen Menschheit ist“.

Parallel zu dieser Theologie der Mitteilung wird eine Reihe nachpriifbarer, beinahe
selbstverstindlicher, deshalb jedoch nicht weniger gewichtiger Sachverhalte der gesell-
schaftlichen Dimension der Kommunikation beschrieben: Die Kommunikationsmittel
sind ihrem Wesen nach darauf angelegt, die Probleme und Erwartungen der mensch-
lichen Gesellschaft sichtbar zu machen, die Menschen miteinander in Verbindung zu
bringen. Nicht anders nimlich, als eben durch die Instrumente der sozialen Kommuni-
kation kénnen wir heute erfahren, was in der Welt geschieht, was die Menschen den-
ken, wie die Meinungen und Entscheidungen der verschiedensten Gruppen aussehen,
wie die Gesellschaft, das heifit, wie die Menschen in ihr auf Ereignisse reagieren. Die
unmittelbare menschliche Erfahrung ist zu begrenzt, als daf sie ausreichen wiirde zur
Grundlegung des eigenen Handelns und Urteilens. Daher ist jeder einzelne darauf an-
gewiesen, dafl die Instrumente der sozialen Kommunikation aus aller Welt die fiir ihn
wichtigen Sachverhalte vermitteln, dal er also informiert wird. Die Mitteilung der
Menschen wird durch technische Mittel weitergetragen. Die Mitteilung dient dazu, daf
Gedanken und Auffassungen, Fragen und Antworten gemeinsamer Besitz vieler Men-
schen werden. Die Beziehungen unter den Menschen, welche die Kommunikationsmittel
herstellen kdnnen, miissen schlieflich einen tieferen Sinn fiir die menschliche Gemein-
schaft begriinden. Dieser Ansatzpunkt des Pastoralschreibens ist von grundlegender
Bedeutung.

1. Mit der Idee der ,Gemeinschaft durch Mitteilung® (Karl Jaspers) ist eine reale Basis
fir die Zusammenarbeit der Kirche — das sind alle ihre Glieder — mit allen Menschen
guten Willens geschaffen. Denn soziale Kommunikation ist der einzige, der im Huma-
num selbst vorgegebene Weg zur menschlichen Gemeinschaft. Alle technischen Instru-
mente der sozialen Kommunikation sind Werkzeuge auf diesem Weg.

2. Die Kirche gewinnt mit diesem Ansatzpunkt eine neue Legitimation fiir ihre Mit-
arbeit im Bereich der sozialen Kommunikation. Die Einheit der Menschen ist das Ziel
der Kirche und der Kommunikation. Aber als Heilszeichen der Einheit der Menschen
unter der Vaterschaft Gottes kann die Kirche zugleich einen spezifischen und daher auch
unverzichtbaren Beitrag zum Aufbau der menschlichen Gemeinschaft leisten.
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3. Mit der Besinnung auf den ihr eigenen Auftrag einerseits und auf das Ziel jeder
Kommunikation andererseits gewinnt die Kirche den Zugang zum Raum der Sachge-
rechtigkeit. Sie ist nicht mehr linger darauf verwiesen, sittliche Postulate mit sachfrem-
den und pseudotheologischen Behauptungen zu kaschieren, wie das etwa zur Begriin-
dung publizistischer Ideologien in der Vergangenheit nicht selten geschehen ist. Die
christlichen Grundsitze, die vom Ziel, der Gemeinschaft aller Menschen, abgenommen
sind, konnen nimlich der Sachgerechtigkeit nicht widersprechen. Denn die Besinnung
auf die ,Gemeinschaft durch Mitteilung® provoziert notwendig Sachgerechtigkeit.

II. Das Forum und die Partner der Kommunikation

In diesem Zusammenhang mufl nun hervorgehoben werden, dafl das Pastoral-
schreiben den Begriff von den ,Instrumenten der sozialen Kommunikation® voll zur
Entfaltung bringt. Die Instruktion geht von der Mitteilung aus und stellt daher kon-
sequent fest, dafl Mitteilung, dafl das Gesprich, der Austausch unter den Menschen und
Gruppen das Primire und zugleich das Ubergreifende ist. Vor allen technischen Mitteln
ist das Gespriach der Gesellschaft da. Die technischen Instrumente der sozialen Kom-
munikation, also Presse, Funk und Film in allen ihren Formen, sind ,die Stimme® des
Gesprichs der Gesellschaft. Mit anderen Worten: In der massenhaft grofien, weltweiten
Kommunikation kann ein Ereignis, kann eine Entscheidung, eine Meinung fiir alle, die
davon betroffen sind, iiberhaupt nur durch solche technische ,Stimmen® vernehmbar
werden. ,Denn durch diese technischen Instrumente wird das tdgliche Gesprich der
einzelnen aufgenommen, angeregt und weithin verbreitet. So wird das 6ffentliche Ge-
sprich der ganzen Gesellschaft durch diese Medien erst mdglich und tiberall vernehm-
bar.“ Weil also durch diese technischen Instrumente die Meinungs- und Handlungsposi-
tionen der ganzen Gesellschaft oder der ganzen Menschheit zur Darstellung kommen,
nennt das Pastoralschreiben die Instrumente der sozialen Kommunikation auch Foren
des Gesprichs der Gesellschaft. Die neue Technik dieser Instrumente ,versammelt die
Zeitgenossen sozusagen um einen runden Tisch®. Und nur dann, wenn dieses technische,
dieses ,papierene® oder ,gefunkte® Forum als solches funktioniert, ist gewihrleistet,
daf Austausch, dafl Gemeinschaft zustande kommt. Denn dadurch, dafl jeder bemiiht
ist, seine eigenen Auffassungen, Meinungen, Ideen und sittlichen Uberzeugungen ande-
ren mitzuteilen, damit sie gemeinsamer Besitz vieler werden, entsteht 6ffentliche Mei-
nung. Offentliche Meinung ist ihrerseits jedoch wieder Voraussetzung fiir die Orien-
tierung jedes einzelnen, fiir sein Handeln und Urteilen.

Diese Konzeption der Instrumente der sozialen Kommunikation bedingt notwendig
eine wesentlich neue Sicht der Kommunikationsrollen in der Massenkommunikation.
Zwar gebraucht das Pastoralschreiben durchgehend die aus der Fachliteratur bekann-
ten Begriffe des Kommunikators und des Rezipienten. Wahrscheinlich geschah dies,
um international verstindlich zu bleiben, sowie aus didaktischen Gesichtspunkten. Aber
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diese Begriffe, das darf nicht iibersehen werden, erhalten eine genau umschriebene und
damit auch begrenzte Bedeutung.

Kommunikator ist ausschlieBlich einer, der einen aktiven Zugang zu den technischen
Mitteln der Kommunikation hat, der beruflich in den Instrumenten der sozialen Kom-
munikation titig ist. Demgegentiiber ist der Rezipient einer, der die technischen Mittel
passiv benutzt, das heifit, der lesend, horend, zuschauend Umgang mit ihnen hat. Mit
anderen Worten: Die Unterscheidung von Rezipient und Kommunikator erfolgt aus-
schlieflich im Hinblick auf den Gebrauch der technischen Mittel und sagt nichts, aber
auch gar nichts aus iiber deren tatsichliche Kommunikationsfunktion.

Die Kommunikationsfunktion des Kommunikators wird férmlich definiert, und
zwar wie folgt: ,Die Kommunikatoren sind Anwalt und Stimulator im Gesprich der
Gesellschaft. Sie sind gleichsam Gesprichsleiter am grofien runden Tisch, den die In-
strumente der sozialen Kommunikation bilden.“Das aber heifit: Der Kommunikator ist
nicht, wie das sowohl die publizistische Praxis wie die publizistische Theorie so nach-
driicklich glaubhaft machen méchten, irgendein privilegierter Gesprichspartner; er ist
nicht der primire Redner auf dem &ffentlichen Forum, sondern der Vermittler des Ge-
sprichs. Entsprechend zu diesen an der Kommunikationswirklichkeit orientierten Tat-
bestinden ist der Rezipient von seiner Kommunikationsrolle her der eigentliche Part-
ner der Kommunikation. Aber nicht einer Kommunikation, die zwischen dem Medium
oder zwischen dem Kommunikator einerseits und dem Rezipienten andererseits sich
vollzieht, sondern der Kommunikation in der Gesellschaft. Das ,Publikum® ist nimlich
Publikum nur insofern, als es passiv die technischen Mittel benutzt. In Wirklichkeit ist
das Publikum identisch mit der sprechenden Gesellschafl selbst. Jeder einzelne Rezipient
ist Partner auf dem Forum, als Glied organisierter oder informeller Meinungsgruppen,
die durch Sprecher vertreten werden, als Teilnehmer an den Handlungspositionen der
Gesellschaft, die durch die , Tdter® oder durch Handelnde reprisentiert sind.

In der Logik dieses Modells der Kommunikationswirklichkeit, das im Pastoralschrei-
ben entworfen wird, liegt es daher, dal jede vermittelte Kommunikation daraufhin
iiberpriift werden muf, ob sie der Gemeinschaft der Menschen dient. Das heifit im ein-
zelnen: ob das jeweilige technische Instrument wirklich seiner Forumsverpflichtung
nachkommt, ob durch vollstindige, unverkiirzte, unverzerrte Information eine Orien-
tierung des einzelnen iiber die Wirklichkeit der Welt und der Gesellschaft ermdglicht
wird. Das wiederum bedeutet, dal Meinungsgruppen nicht am Sprechen auf dem
offentlichen, technisch vermittelten Forum gehindert werden diirfen, dafl alle zu Wort
kommen miissen, auch Minderheiten, dafl die Gesellschaft und die Welt, daf} die Ereig-
niszusammenhinge transparent werden miissen. Das sind Formulierungen des Pastoral-
schreibens, die in den entsprechenden Passagen die Verpflichtung der Instrumente der
sozialen Kommunikation und der Kommunikatoren umschreiben.
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III. Kommunikationsfreiheit

Damit Gemeinschaft der Menschen durch Kommunikation méglich wird, miissen die
dafiir notwendigen Freibeitsriume garantiert sein. Das Pastoralschreiben geht auch
hierbei grundsitzlich nicht von der Pressefreiheit aus, sondern von der Kommunika-
tionsfreibeit. Diese ist die Freiheit jedes einzelnen Menschen, am Gesprich der Gesell-
schaft teilzunehmen, aktiv und passiv Zugang zu den technischen Instrumenten der so-
zialen Kommunikation zu haben. Kommunikationsfreiheit schlieft also die Meinungs-
freibeit, das Recht und die Mbglichkeit, die eigene Meinung zu duflern, ein; ebenso
die Pressefreibeit, die als Freiheit der Instrumente der sozialen Kommunikation nur an
einer cinzigen Stelle erwihnt wird. Denn die Instrumente der sozialen Kommunikation
miissen frei sein, das heifit unabhingig, damit sie den gesellschaftlichen Dienst der Kom-
munikationsvermittlung {iberhaupt zu leisten vermégen. Schliefilich umfafit Kommuni-
kationsfreiheit auch das Recht auf Information.

Drei Gesichtspunkte bestimmen im Pastoralschreiben alle Uberlegungen zu diesen
Freiheitsriumen der Kommunikation:

1. Die Kommunikatoren haben grundsitzlich keine andere Freibeit zur Kommunika-
tion uls jedes beliebige Mitglied der Gesellschafl. Die besondere Kommunikationsrolle
des Kommunikators konstituiert nicht eine besondere Freiheit, sondern einen beson-
deren Schutz, der ihn vor Gewaltanwendung, vor Gefahr fiir Leib und Leben, vor Ein-
schrinkung seiner Unabhingigkeit sichern soll. Denn bei seiner Arbeit nimmt der Kom-
munikator als Anwalt des Gespridhs, als Mittler der Fakten und Meinungen das In-
formationsrecht der iibrigen Menschen wahr. Er sammelt gewissermaflen die Informa-
tionen fiir die Glieder der Gesellschaft; er steht in ihrem Dienst. Er kann diese Infor-
mation nur vollstindig sammeln und vermitteln, wenn er nicht unter dem Druck von
Sonderinteressen steht. Wiirde er allerdings seine Rolle als ein Kommunikationsprivi-
leg auffassen, so wiirde das der Kommunikationsfreiheit aller widersprechen. Denn
,eine Kommunikationsfreiheit, die ohne Riicksicht auf die wesenseigenen Grenzen und
Voraussetzungen des Informationsrechts gebraucht wird, befriedigt eher die Kommu-
nikatoren als das Publikum®: eine solche Sonderfreiheit wiirde also zum Miflbrauch
der Instrumente der sozialen Kommunikation zu Lasten der im Gesprich befindlichen
Gesellschaft fiihren.

2. Jede Kommunikationsfreibeit bringt eine besondere Verpflichtung mit sich. Oder
anders: Kommunikationsfreibeit mufy geregelt und geordnet werden. Eindeutig spricht
sich das Pastoralschreiben gegen eine individualistisch und subjektivistisch mifiverstan-
dene Kommunikationsfreiheit aus. Das Informationsrecht bliebe nur Formel, wenn
nicht auch die Informationspflicht gesehen wiirde, und zwar die Pflicht, Information zu
geben, wie auch die Pflicht jedes einzelnen, sich zu informieren. Der Kommunikations-
freiheit sowohl wie der Meinungsfreiheit und dem Informationsrecht des einzelnen sind
Schranken immer dort gesetzt, wo die Freiheit des einen die Freiheit des anderen ge-
fihrdet, wo es um Rechte des einzelnen und der Gruppen geht, wo das Gemeinwohl
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auf dem Spiel steht. ,Gemeinwohl® ist ein Schliisselbegriff fiir die Ordnung der Frei-
heit, fiir Kommunikationsgesetzgebung, die ausdriicklich weniger als restriktiver Ein-
griff, sondern vielmehr als positiv ordnender Faktor verlangt wird. Dabei fafit das Pa-
storalschreiben eine weltweite Kommunikationspolitik in den Blick, entsprechend den
technischen Moglichkeiten zu einer weltweiten Kommunikation und vor allem mit
Riicksicht auf die benachteiligten und unterentwickelten Linder, in denen das Fehlen
ausgebauter, adiquater Kommunikationssysteme sowohl Ursache wie Wirkung der
Unterentwicklung ist.

3. Die Ordnung der Freibeit mufl kontrolliert werden. Denn es ist unbestreitbar, dafl
der Mifibrauch der Freiheit weder durch Gesetz noch durch Appelle auszuschlieflen ist.
Es ist auch unbestreitbar, daf der Kommunikator zwar weitgehend vor dem Druck
von Sonderinteressen geschiitzt werden kann; aber es ist ebenso sicher, dafl die Gesell-
schaft und die soziale Kommunikation andererseits vor dem Versuch der Kommunika-
toren, ihre eigenen, privaten Interessen durchzusetzen und die Instrumente der sozia-
len Kommunikation als individuelle Sprachrohre zu benutzen, ebenfalls geschiitzt wer-
den mufl. Das Pastoralschreiben geht daher immer wieder auf das Problem der Kon-
trollen ein, die jedoch im Gesamtzusammenhang als institutionalisierte Korrektive der
Briiderlichkeit verstanden werden miissen. Nicht als Eingriff von auflen, sondern als
Hilfe, den Dienst der Instrumente der sozialen Kommunikation fiir die Gemeinschaft
der Menschen zu gew#hrleisten. Hohe Erwartungen kniipft das Pastoralschreiben daher
an die verschiedenen Formen der Selbstkontrollen. Allerdings rechtfertigen die deut-
schen Erfahrungen der letzten Jahrzehnte diese Hoffnungen, die das Pastoralschreiben
hier entwickelt, keineswegs. Gleichzeitig und erginzend dazu werden verschiedene Vor-
schlige und Forderungen nach gesellschaftlichen Kontrollen erhoben, die von der Or-
ganisation der Rezipienten bis zu gesellschaftlich reprisentativen Kontrollméglichkei-
ten und Kontrollgremien reichen.

IV. Das Pastoralschreiben und die Wissenschaft von der sozialen Kommunikation

Wenn man die grundsitzlichen Aussagen des Pastoralschreibens, insbesondere die
Konzeption der sozialen Kommunikation und ihrer Instrumente, die nur an einigen
wenigen Stellen durch Widerspriiche in Einzelfragen durchbrochen ist, im ganzen be-
trachtet, so ist es wohl gerechtfertigt, davon zu sprechen, daff die Instruktion damit zu
den ,Vegetationsspitzen von Forschung und Lebre* (O.B.Roegele) vorstsft, was beim
Konzilsdekret eigentlich nur vom Titel galt. Das Pastoralschreiben hat eine griindliche
Abkebr vollzogen vom publizistischen Modell der Massenkommunikation, das in seiner
klassischen Form die Massenkommunikation als einen vertikalen Vorgang erklirt, als
eine offentliche Ansprache einzelner Fihrer bzw. Publizisten, die Uberzeugungskrifte
mobilisieren und dadurch die Menschen zu Tun und Handeln bewegen wollen. Das
Pastoralschreiben dagegen, orientiert am Ziel menschlicher Gemeinschaft, nimmt die
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Glieder der Gesellschaft und die Glieder der Kirche, gleich welchen Bewuftseinsstand
sie erreicht haben, als Kommunikationspartner ernst; es sieht nicht Eliten mit Massen
sprechen, sondern die Gesellschaft selbst im Gesprach. Nicht Fithrung und publizistische
Wirkungsabsicht bestimmt den Kommunikationsprozefl, sondern die Mitteilung, die
zur briiderlichen Gemeinschaft integriert.

Beinahe noch bemerkenswerter aber ist es, dafl sich das Pastoralschreiben auch frei
gemacht kbat von dem beute weit verbreiteten funktionalen oder psychologischen Mas-
senkommunikationsmodell, das in der Massenkommunikation einen Prozef zwischen
Kommunikator und Rezipient sieht. Dieses Modell ist zwar nicht auf Fithrung und
Wirken-Wollen angelegt, sondern versucht, die psychologischen Regeln und Rege-
lungen zu beachten, die im Kommunikationsverhiltnis von Rezipient und Kommuni-
kator scheinbar eine Rolle spielen. Indessen fithrt dieses psychologische Massenkom-
munikationsmodell gerade an der Wirklichkeit der sozialen Kommunikation, die in
den Instrumenten der sozialen Kommunikation sichtbar und vernehmbar wird, vor-
bei. Fs ist blind fiir die Kommunikationsfunktion des Vermittlers; es sieht nicht die
tatsichlichen Kommunikationspartner im Gesprich der Gesellschaft; es verkiirzt soziale
Kommunikation auf einen Vorgang zwischen Kommunikator und Rezipient; es iso-
liert damit Massenkommunikation kiinstlich aus dem Gespriich der Gesellschaft.

Die genannten Vegetationsspitzen der Forschung und Lehre, gleichgiiltig, ob sie sich
in Teilmodellen auf empirischer Grundlage oder in theoretischen Uberlegungen, etwa
der Miinchener Schule der Zeitungswissenschaft, dufiern, weisen auf eine fiir den auf-
merksamen Beobachter deutliche Konvergenz in Richtung eines Kommunikations-
modells hin, das im Pastoralschreiben von vollig anderen Dimensionen her entwickelt
wird. Um nur einige Beispiele zu nennen: Die Entdeckung des Menschen, die Bedeu-
tung der Primirgruppen fiir das Kommunikationsgeschehen und die Meinungsbildung
in der amerikanischen Wirkungsforschung, die Ergebnisse der Diffusionsforschung,
also die Beobachtung der Prozesse bei der Verbreitung und Annahme neuer Ideen
etwa, oder, in einem sehr abgegrenzten Bereich, auch das Modell der kognitiven Disso-
nanz zeigen eines zumindest ganz augenscheinlich: daf} Massenkommunikation nicht
ein von allen anderen Kommunikationsprozessen ablosbarer und abtrennbarer Vor-
gang ist. Alle diese Theorien fordern dazu heraus, die soziale Kommunikation ins-
gesamt als eine Sinnganzheit zu betrachten, wenn das Massenmedium wirklich ver-
standen und seine Funktion begriffen werden soll.

Ahnliches gilt fir den Bereich der wissenschaftlichen Grundlegung der Kommuni-
kationspolitik. Hier steht das Pastoralschreiben zweifellos mit der amerikanischen
_Theorie von der gesellschaftsbezogenen Verantwortung der Medien und mit theo-
retischen Ansitzen des Miinchener Zeitungswissenschaftlers Heinz Starkulla im Ein-
klang, die sich vorerst nur zaghaft auch auf der Ebene der politischen Diskussion Ein-
gang verschaffen.

Es gibt aber andererseits auch Bereiche der Wissenschaft von der sozialen Kommu-
nikation, in denen die Beachtung des Pastoralschreibens sicherlich von eminentem
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Nutzen wire, um Stagnation und Irrwege zu vermeiden. Dies gilt etwa fiir den Bereich
der sogenannten Medienpidagogik. Alle Versuche auf diesem Gebiet sind bis heute
viel zu starr einer einseitigen pidagogischen Bewdltigung der Kommunikationstech-
niken verhaftet und weichen im Grund auf eine isolierte Techniklehre aus. Demgegen-
iiber versteht das Pastoralschreiben Medienpidagogik konsequent als Kommunika-
tionspidagogik. Das heifdt: Ziel aller entsprechenden Einrichtungen und Mafinahmen
muf} es sein, dafl der einzelne seinen Beitrag zum Gesprich der Gesellschaft und zur
aktiven Mirtgestaltung der Gesellschaft leisten kann. Spezielle Medienpadagogik ist
in diesem Rahmen insofern angesiedelt, als der sachgerechte Umgang mit den verschie-
denen Techniken der sozialen Kommunikation unerlifilich ist, wenn man die dem
einzelnen und den Gruppen zufallenden Kommunikationsrollen effektiv spielen will.
Das Pastoralschreiben hat also fruchtbar gemacht, was als Keim im Titel des Konzils-
dekrets ,,Uber die Instrumente der sozialen Kommunikation® angelegt war. Die Ach-
tung und Anerkennung der Eigengesetzlichkeit der Kommunikationswirklichkeit fithre
in diesem Pastoralschreiben wenigstens im kirchlichen Bereich auf internationaler
Ebene zu einem Konsens hinsichtlich einer Konzeption von sozialer Kommunikation
und ihren Instrumenten, um den man die Kirche als Wissenschaftler beneiden darf.
Zwischen den sich deutlich abzeichnenden Konvergenzen in den Teilbereichen der
Wissenschaft von der sozialen Kommunikation und den im Pastoralschreiben nieder-
gelegten Grundsitzen besteht nicht nur kein Widerspruch, Vielmehr kann auch das
Gesprich der Kirche mit den einschligigen Wissenschaften, das im Pastoralschreiben
gewinscht und angeregt wird, wirksam vorangetrieben werden.

V. Reform der Kirche

Auf lange Sicht gesehen liegt die Bedeutung des Pastoralschreibens ganz sicherlich
auch darin, daf es fiir die Zusammenarbeit mit allen an den Problemen und Fragen
der sozialen Kommunikation Interessierten eine Plattform anbietet. Man darf nun
allerdings dabei nicht iibersehen, dafl der eigentliche Zweck des Pastoralschreibens
zunichst der einer praktischen Hilfe zur Gestaltung bzw. zur Reform des kirchlichen
Informations- und Kommunikationswesens und zu einem im weitesten Sinn ver-
standenen pastoralen Gebrauch der Instrumente der sozialen Kommunikation sein
sollte. Auferlich gesehen liegt darauf auch der Schwerpunkt des Pastoralschreibens.

Aber alles, was grundsitzlich iiber die soziale Kommunikation, ihren Freiheitsraum
und ihre Instrumente gesagt wird, gilt auch fiir die Kirche selbst. Dies zeigt schon
die ausdriickliche und ausfithrliche Ubernahme der Lehre Pius® XII. iiber die 6ffentliche
Meinung in der Kirche. Auch die Kirche kann, nach den Ausfiihrungen des Pastoral-
schreibens, eine Gemeinschaft nur sein, wenn in ihr Kommunikation auf allen Ebenen
und zwischen allen Ebenen besteht. Soziale Kommunikation ist fiir die Gemeinschaft
der Kirche, soziologisch betrachtet, essentiell. Daher braucht auch die Kirche zumindest

il |



Hans Wagner

fiir den Dialog innerhalb ihrer eigenen Reihen technische Foren, also etwa Zeitungen
oder Zeitschriften. Auch diese Foren unterliegen der Verpflichtung zu vollstindiger
Information. Auch die Kommunikatoren innerhalb der Kirche haben eine Vermitt-
lungsrolle, haben anwaltschaftliche Funktion.

Hier zeichnet sich ein neunes Verstindnis der katholischen Presse ab. Soweit die
katholische Presse — die diesen Namen wirklich verdient, wie das Pastoralschreiben
hinzufiigt — allgemein der sozialen Kommunikation dient, mufl sie #niversal sein. Sie
unterscheidet sich also generell nicht von einer Presse im gesellschaftlichen Raum, es
sei denn dadurch, daf die katholischen Kommunikatoren ihren Dienst in der sozialen
Kommunikation bewufit als ein christliches Zeugnis verstehen. Dieses wiederum be-
steht jedoch nicht darin, daf} sie durch frommes Gerede und Getue auffallen, sondern
darin, daf} sie thre Arbeit sachgerecht tun und dabei darauf achten, daff die Informa-
tionen aus dem Bereich der Kirche, dafl kirchliche Meinungen zu den Fragen der Zeit
nicht verschwiegen werden, daff sie also auf vollstindige Information hinarbeiten.

Eine andere Erscheinungsform katholischer Presse ist jene, die man wohl kiinftig
besser mit dem Begriff , kirchliche Presse® umschreibt. Diese kirchliche Presse mufl nach
dem gesamten Kontext des Pastoralschreibens dadurch ausgezeichnet sein, daf sie dem
innerkirchlichen Gespréich ein Forum anbietet, bzw. den kirchlichen Gruppen, fiir die
sie bestimmt ist. Sicher ist jedenfalls, daff es auch in der Kirche universale Foren geben
mufS, das heifit solche Zeitungen etwa, die das ganze innerkirchliche Gesprich sichtbar
machen, um jedem Glied der Kirche eine optimale Orientierung zu ermdglichen.

Im einen oder anderen Fall aber ist, und daran lif8t das Pastoralschreiben keinen
Zweifel, ein katholisches Presseapostolat kein Selbstzweck. Auch in der Kirche sind
die Instrumente der sozialen Kommunikation nicht eine Sache fiir sich, sondern sind
nur insofern wertvoll und férderungswiirdig, als sie die Einheit, die Gemeinschaft
und damit den Fortschritt der Kirche im Auge haben und ihm dienen.

Soziale Kommunikation in der Kirche ist nur mdglich, wenn auch in ihr Kommu-
nikationsfreiheit herrscht, wenn die Katholiken Meinungsfreiheit besitzen und das
Recht auf vollstindige Information iiber die Kirche haben. All dies wird im Pastoral-
schreiben gefordert. Praktische Konsequenzen werden ausdriicklich angesprochen oder
angedeutet, so etwa hinsichtlich der Einrichtung von Pressestellen auf allen Ebenen,
oder hinsichtlich der Forderung nach einer umfassenden Public-Relations-Arbeit in der
Kirche, nach der Gewihrleistung der Informationsfliisse in der Kirche, oder im Hin-
blick auf die Geheimhaltung. Geheimhaltung wird dabei unmiffverstindlich als ein
Ausnahmefall geschildert; Offentlichkeit ist schlechthin die Daseinsform der Kirche.

Womdglich noch weitergehend und rigoroser als fiir den gesellschaftlichen Bereich
werden diese und andere Forderungen fiir den innerkirchlichen Bereich vorgetragen.
Dazu kommt, daff das Pastoralschreiben einen ganzen Katalog von Gemeinschafts-
aufgaben entwickelt, die im Jurisdiktionsbereich einer Didzese bzw. einer nationalen
Bischofskonferenz kiinftig in Angriff genommen werden miissen, weil nimlich anders
als frither den Problemen der sozialen Kommunikation in der Kirche in der gesamten
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Pastoralplanung ein Vorrang einzurdumen ist. Denn, und das ist die Grundlage dieser
Forderung, ohne soziale Kommunikation gibt es keine Gemeinschaft, weder unter
den Menschen noch in der Kirche. Daher versucht das Pastoralschreiben auch, den
Angstlichen und Vorsichtigen, den Skeptikern und den Zweiflern die Furcht zu neh-
men, daf durch eine freie Kommunikation in der Kirche nur Verwirrung entstehen
konne. Es erklirt, dafl eine Meinungsfreiheit, die auf Glaubenssinn und Liebe ge-
griindet ist, der Einheit nicht schade, sondern sie erst moglich mache. Allerdings, und
hier liegt ein gewisses Versiumnis vor, fehlen fiir den Bereich der Kirche alle weiteren
Ausfithrungen, wie vor allem das Freiheitskorrektiv der Liebe ganz konkret fiir die
soziale Kommunikation und ihre Instrumente in verniinftige Kontroll- bzw. Regula-
tiveinrichtungen umgesetzt werden kann. Denn auch in der Kirche -diirfte der blofle
Appell an diese Grundsitze wohl nicht ausreichend sein.

Die Art und Weise der praktischen Durchsetzung der Pastoralinstruktion und ihrer
Vorschlige wird dariiber entscheiden, welchen Wert und welche Bedeutung letztlich
dem Pastoralschreiben zugemessen werden mufl. Es enthilt ganz ohne Zweifel alle
Voraussetzungen nicht nur zu einer Reform des Kommunikationswesens in der Kirche
(und natiirlich auch in der Gesellschaft), sondern zeigt auch, dal es dabei letztlich um
das Ziel der Kirche iiberhaupt geht. Das Pastoralschreiben fordert nicht irgendeine
modernistische Anpassung. Es gewihrt nicht, mit hingender Zunge der demokratischen
Entwicklung nachlaufend, Freiheitsriume und Kommunikationsrechte zur Demon-
stration kirchlicher Fortschrittlichkeit. Wer das Pastoralschreiben so interpretiert,
wiirde es griindlich mifiverstehen. Denn grundsitzlich geht es ja bei dem Entwurf
der sozialen Kommunikation und ihrer Instrumente iiberhaupt nicht von einem poli-
tischen, soziologischen oder ideologischen Postulat aus. Nicht Uberlegungen zur Demo-
kratisierung in der Kirche sind mafigebend fiir die Darlegung der Kommunikations-
grundsitze. Oder deutlicher: Kommunikation wird nirgendwo in diesem Pastoral-
schreiben daran gemessen, wie demokratisch sie ist. Vielmehr wird Demokratie daran
gemessen, ob und wie gut sie Gemeinschaft durch Kommunikation verwirklicht. Ge-
meinschaft der Menschen ist das Richtmafl aller Kommunikationserscheinungen, auch
der Kommunikationsprozesse und der Kommunikationsmittel in der Kirche.

V1. Die befreite Idee der universalen Offentlichkeit

Was dies letztlich bedeutet, liflt sich nur ermessen, wenn man dieses Pastoralschrei-
ben und seine fundamentalen Aussagen in die Lehrtradition der Kirche hineinstellt.
Am offenkundigsten wird dies hinsichtlich der Auffassung von der Kommunikations-
freiheit. Hier lift sich liickenlos die Lehrmeinung der Kirche wenigstens bis in die
erste Hilfte des 19. Jahrhunderts, bis zu Gregor X VL., zuriickverfolgen, der von der
nicht genug zu verwiinschenden Pressefreiheit sprach. Die Kirche hat sich stets gegen
die liberalistisch und individualistisch mifiverstandene, gegen eine schrankenlose Mei-
nungs- und Pressefreiheit gestellt. Sie sah von Anfang an die Sozialbindung und
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Sozialverpflichtung dieser Freiheitsrechte, die auch vom Pastoralschreiben klar heraus-
gearbeitet werden.

Es ldf¢ sich nicht leugnen, daB gerade der angebliche Kampf gegen die Pressefreibeit,
vor allem im 19. Jahrhundert, die Kirche in den Geruch brachte, eine Feindin der
Freiheit und reaktionir zu sein. Doch wenn man die Kommunikationsgeschichte nicht
erst mit dem 19. Jahrhundert beginnen liflt, sondern sie bis an die Grenze der Neu-
zeit zuriickverfolgt, so enthiillt sich dieser Vorwurf als ein gewaltiges Paradox. Im
Mittelalter nimlich hatte die Kirche den Versuch gemacht, anniherungsweise wenig-
stens eine universale Offentlichkeit auch politisch zu realisieren, d. h. eine Gemein-
schaft aller Menschen auf der fiir alle verbindlichen Glaubensnorm aufzubauen. Am
Beginn der Neuzeit aber zerbrach diese Gemeinschaft und ihre Offentlichkeit. Die
absolutistischen National- und Fiirstenstaaten zogen aus dem Reich des Mittelalters
aus und erhoben autonome Offentlichkeitsanspriiche. Zuerst die Wissenschaft, dann
das Biirgertum, schlieflich auch Teile der Kirche verlassen den urspriinglichen Ver-
sammlungsraum der Offentlichkeit des Mittelalters und machen ebenfalls Offentlich-
keitsanspriiche geltend. Die neuen Verdffentlichungsmoglichkeiten durch die Presse
forcieren diesen Prozef. Letztlich beharrte nur die katholische Kirche auf dem ur-

spriinglichen Prinzip der Offentlichkeit und entwickelte von daher eine Strategie der

Abwehr. Sie mifltraute der Presse als einem Werkzeug der Negation der Offentlich-
keit; sie kimpfte gegen die liberalistische Pressefreiheit als dem Vehikel der Durch-
setzung von Privat- und Sonderinteressen.

Der Gedanke der universalen Offentlichkeit aber geriet in Miflkredit, weil die
Kirche ibn restaurativ vertrat, weil sie seine Verwirklichung in einer wie immer gear-
teten Wiederherstellung der mittelalterlichen Rechts- und Glaubensgemeinschaft er-
strebte, Miflbrauch kirchlicher Zensur, Ausrottung Andersdenkender, scheinbares oder
tatsichliches Paktieren mit dem absolutistischen Staat machten die Reprisentanz der
universalen Offentlichkeit durch die Kirche unglaubwiirdig. Dazu kommt, daf schliefi-
lich im 19. Jahrhundert in der kirchlichen Pressepraxis, gerade wo und weil sie Erfolg
hatte, diese Idee vollends in den konkurrierenden Offentlichkeitsanspriichen der ,pa-
pierenen Invasionsarmee der Privatinteressen (Historisch-Politische Bldtter) korrum-
pierte. Das heifit: die Kirche, zumindest in der gesellschaftlichen Gestalt des Katholi-
zismus, benutzt nun ihrerseits die technischen Kommunikationsinstrumente zur Durch-
setzung ihrer politischen, gesellschaftlichen, kulturellen und sonstigen Sonderinteressen.
Das Prinzip der universalen Offentlichkeit wurde eingezwingt in Apologetik und
Gettohaltungen.

Pius XII. erst beginnt damit, das Prinzip der universalen Offentlichkeit aus dem
sterilen Gehiuse einer in blofer Abwehr schlaff gewordenen restaurativen Theorie zu
befreien. Er erkennt die relative Eigengesetzlichkeit der Einzelwirklichkeiten und ver-
bindet diese Einsicht mit der Besinnung auf die universale Verantwortung der Kirche.
Das Pastoralschreiben ,,Communio et progressio“ geht auf diesem Weg weiter. In der
Formel von der Gemeinschaft durch Mitteilung gewinnt die befreite Idee der univer-
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salen Offentlichkeit neue, schopferische Kraft. Denn das Ziel ist nun nicht mehr die
Einheit eines politisch durchgesetzten Reichs Gottes, sondern die universale Integration
der Privat- und Sonderinteressen in der am Gemeinwohl orientierten sozialen Kom-
munikation.

Demnach darf die Kirche, wo immer sie ihren Beitrag in der sozialen Kommuni-
kation leistet, nicht mehr als Reprisentantin ihrer eigenen Sonderinteressen auftreten.
Ihre Rolle ist die des Anwalts der Interessen der ganzen Menschengemeinschafl. Dies
hat Konsequenzen bis in alle Bereiche der Kommunikationspraxis hinein. Katholische
Presse wird kiinftig nur dann Sinn und Bedeutung haben, wenn sie universal ist, d. h.
wenn sie die Interessen der Menschengemeinschaft aufnimmt, darstellt, vermittelt.
Kirchliche Titigkeit in Kontrollgremien aller Art, kirchliche Arbeit im Bereich der
sogenannten Hauptstellen fiir Film, Fernsehen und Hérfunk konnen ihre Legitimation
nur in einem an der Gemeinschaft aller orientierten Dienst finden. Kirchliche Inter-
ventionen im Bereich der sozialen  Kommunikation, kirchliche Mitsprache auf dem
Sektor der Kommunikationspolitik und -gesetzgebung, kirchliche Bemithungen um
Journalistenaus- und fortbildung, kirchliche Medienpidagogik miissen letztlich und
iiberall Schritte zur Gemeinschaft aller Menschen hin sein. Solche Aktionen und Be-
mithungen diirfen nicht wie bisher nur dann einsetzen, wenn es unmittelbar um kirch-
liche Belange geht, wenn also Sonderinteressen der Kirche selbst beriihre sind.

Doch wird die Gesellschaft, werden Politiker und Kommunikatoren die Schritte
der Kirche nur und erst dann ernst nehmen, wenn die Kirche in ihrem inneren Leben,
in ihrer eigenen Kommunikation glaubwiirdig bezeugt, daff sie Zeichen der Einbeit ist.
Konkret heifft das, dafl die Kirche selbst zeigen mufl, wie, mit welchen Mitteln und
mit welchem Erfolg sie ihre eigene Einheit in der Pluralitit der Meinungen wahrt.
Die Kirche wird nicht gesellschaftliche Kontrollen im Bereich der sozialen Kommuni-!
kation vorschlagen kdnnen, wenn sie nicht selbst Mut und Phantasie entwickelt, um
auch unkonventionelle Modelle solcher Kontrollen fiir die innerkirchlichen Foren der!
Kommunikation zu etablieren. Die Kirche wird nicht glaubhaft den Forumcharakter
der Instrumente der sozialen Kommunikation, die gleiche Kommunikationsfreiheit
aller und vollstindige Information einfordern knnen, wenn sie all dies nicht zuerst
in ihren eigenen Reihen verwirklicht. Die Kirche wird das Ziel einer Gemeinschaﬂ:?
durch Mitteilung nicht iiberzeugend vorstellen kénnen, wenn in ihren eigenen Grenzen
Meinungsgruppen, grofle oder kleine, ins Getto gedringt, verschwiegen und diskri-1
miniert werden. Kurzum: Die befreite Idee der universalen Offentlichkeit hat keinek
Chance, wenn nicht innerhalb der Kirche selbst Offentlichkeit durch Kommunikation
und Kommunikation auf der Grundlage von Glaubenssinn und Liebe, wie das
Pastoralschreiben sagt, moglich wird.

Das Pastoralschreiben hat die Erwartungen erfiillt. Es ist nun die Frage, ob die
Verwirklichung seinen Anspriichen gerecht wird oder ob Gemeinschaft durch Mit-
teilung in der Kirche und mit der Schuld der Kirche auch in der Welt nur eine Utopie
bleibt.
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Was ist ein Sakrament?

Wenn in diesem kurzen Beitrag auf die Frage: Was ist ein Sakrament? eine Antwort
gegeben werden soll, dann gerdt man notwendig in eine grofle Verlegenheit. Was soll
man angesichts einer fast 2000jihrigen Geschichte dieser Frage und ihrer immer neuen
Beantwortung, angesichts einer vielhundertjihrigen Kontroverse iiber diese Frage unter
den christlichen Konfessionen zu ihr noch Neues sagen? Das neue Buch von A. Skow-
ronek iiber die evangelische Sakramententheologie in der Gegenwart zeigt allein schon,
wie differenziert diese Frage zu behandeln wire . Das grofle Werk von E. Schillebeeckx
iber die Sakramententheologie von Thomas von Aquin macht deutlich, daf auch auf
katholischer Seite alles andere als eine einheitliche und iiberall rezipierte Schultheologie
iber die Sakramente besteht2. Wenn man somit zur gestellten Frage tiberhaupt etwas
Sinnvolles zu sagen versuchen will, kann es sich von vornherein nur um ein paar etwas
willkiirlich ausgewihlte Beitrige zu einer Beantwortung, nicht aber um eine runde,
ausgewogene Antwort handeln,

In der Reformationszeit und in der nachfolgenden Kontroverstheologie hat man
einen gegeniiber der Viterzeit und der mittelalterlichen Theologie grofieren Wert auf
die Frage nach der Einsetzung det Sakramente durch Christus gelegt. Die Bestreitung
mancher Sakramente der katholischen Kirche geschah mit Berufung darauf, daf eine
Einsetzung durch Jesus Christus in der Schrift nicht nachzuweisen sei, wihrend das
Trienter Konzil eine solche Einsetzung aller sieben Sakramente durch Jesus Christus
lehrte und die schulmifige Vorstellung in der nachtridentinischen Theologie diese Ein-
setzung als in jedem Fall durch explizite Worte Jesu geschehen dachte. Heute ist nach
meiner Meinung die Situation fiir die geschichtliche Frage nach der Einsetzung der Sa-
kramente in beiden Konfessionen insofern dieselbe geworden, als auch der evangelische
Exeget und Theologe nicht mehr wagen wird, die Stiftung der neutestamentlichen Taufe
und des Abendmahls mit so apodiktischer Sicherheit auf ausdriickliche Stiftungsworte
des geschichtlichen Jesus zuriickzufiithren, fiir ithn also die Situation hinsichtlich der in
den evangelischen Kirchen anerkannten Sakramente grundsitzlich nicht mehr so radi-
kal von der Situation verschieden zu sein scheint, in der nach seiner Ansicht der katho-
lische Exeget und Systematiker hinsichtlich der Stiftung der anderen Sakramente sich

1A, Skov\.rronek, Sakrament in der evangelischen Theologie der Gegenwart (Miinchen 1971).
? Vgl. E. Schillebeeckx, De sacramentele heilseconomie. Theologische bezinning op S. Thomas’ sacra-
mentenleer in het licht van de traditie en dan de hedendaagse sacraments problematiek (Antwerpen 1952).
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bisher befand3. Ich weise auf diese gemeinsam gewordene Situation nur hin, um damit
verstindlich zu machen, dafl meiner Meinung nach die Theologen beider Konfessionen
fiir Stiftung und Existenz von Sakramenten in der christlichen Kirche gemeinsam einen
Ausgangspunkt neu suchen miissen und kdnnen. Ich meine, dieser Ausgangspunkt sei
die theologische Eigenart des in der Kirche als eschatologischer Gegenwart Gottes ge-
sprochenen Wortes.

Wort Gottes und Sakrament

Es ist zwar richtig, daf es, von Ansitzen in den letzten Jahren abgesehen, in der
katholischen Theologie bisher kaum eine entfaltete Theologie des Wortes gegeben hat.
Zwar gibt es in der tiblichen Schultheologie unter fundamentaltheologischen Aspekten
eine Lehre vom gottlichen Offenbarungswort. Da diese fundamentaltheologische Be-
trachtung des Wortes Gottes bis zum Zweiten Vatikanum in der Schultheologie dieses
Wort als Triger richtiger, ,objektiver® Wahrheiten sah und eigentlich nur bedachte,
insofern dieses Wort vom urspriinglichen Offenbarungstriger ausgeht, so kann man
diese Fundamentaltheologie des Wortes in der schulméfigen Darstellung dieser Funda-
mentaltheologie gewifd nicht als die Theologie des Wortes schlechthin betrachten, die
heute notwendig und moglich ist. Damit ist nicht geleugnet, dafl die ,membra disiecta“
einer solchen Theologie an den verschiedensten Orten der katholischen Theologie schon
immer zu finden sind 4.

Eine solche Theologie des Wortes konnte durchaus die Grundlage einer Sakramenten-
theologie werden, in der das Sakrament als die hchste menschliche und kirchliche Stufe
des Wortes iiberhaupt erscheint, das in der Kirche als solcher gesprochen wird. Vermut-
lich seit Augustinus, dann vor allem durch die katholisch-reformierte Kontroverse und
sogar nicht selten in der evangelischen Theologie selber hat man den Eindruds, Wort
und Sakrament seien vom Ursprung her verschiedene Groflen und es komme in der
Theologie vor allem darauf an, den Unterschied zwischen Sakrament und Wort mog-
lichst deutlich herauszuarbeiten 3. In Wirllichkeit aber scheint es mir so zu sein, daf},
wenn man die existentielle und gesellschaftliche Variabilitit des zwischenmenschlichen
Wortes deutlich zu Gesicht bringt, wenn man die letzte Eigenart des in der Kirche und
durch die Kirche gesprochenen Wortes als Gnadenereignisses, also als eines grundsitz-
lich exhibitiven Wortes, und zwar in der Kirche als echatologischer Gegenwart des Heils

? G. Ebeling, Erwigungen zum evangelischen Sakramentenverstindnis: Wort Gottes und Tradition
(Gottingen 1964) 225.

4 Vgl. etwa K. Rahner, Priester und Dichter: Schriften zur Theologie III (Einsiedeln 71967) 349-375;
ders., Wort und Eucharistie: ebd. IV (Einsiedeln 51967) 313-356; ders., Das Wort der Dichtung und
der Christ: ebd. 441-454; ders., Gottes Wort, den Menschen aufgetragen: Knechte Christi (Freiburg
1967) 45--56; sowie im Handbuch der Pastoraltheologie T (Freiburg 21970) die zusammenfassende Dar-
stellung iiber die Verkiindigung des Wortes: 237-317.

5 Vegl. in diesem Zusammenhang auch H. Fries, Wort und Sakrament (Miinchen 1966) 10 ff.
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Gottes in der Welt, herausarbeitet und wenn man die allgemeine existentielle und ge-
sellschaftliche Variabilitit des menschlichen Wortes auch von diesem Wort der Kirche
und in der Kirche gelten lifit, man zu einem Sakramentenbegriffi kommen kann, der
das Sakrament innerhalb einer Theologie des Wortes als ein ganz spezifisches Wort-
ereignis versteht und dennoch das Sakrament in seiner Eigenart nicht einebnet auf das
Niveau jedweder anderen Worte, die legitim in der Kirche gesprochen werden.

Gerade eine katholische Sakramententheologie diirfte am wenigsten bestreiten, dafl
das Grundwesen des Sakraments das Wort ist und die ,Materie®, das ,elementum®, dem
Wort gegeniiber im Grund doch nur eine sekundire, das Wort verdeutlichende Funk-
tion hat. Denn die katholische Sakramententheologie kennt sieben Sakramente, die bei
aller sehr zu unterstreichenden inneren Verschiedenheit untereinander ein wenigstens
analog gemeinsames Wesen haben. Und doch kennt diese Sakramententheologie in Ehe
und Bufle zwei Sakramente, die bloff im Wort geschehen. Alle mittelalterliche und neu-
zeitliche Spekulation, um auch in diesen beiden Fillen einen sakramentalen Hylemor-
phismus von Materie und Form, von Element und Wort zu retten, kommt {iber eine
iiberfliissige Wortklauberei nicht hinaus. Es gibt nach katholischer Lehre Sakramente,
die nur im Wort vollzogen werden, und darum muf} das eigentliche Wesen des Sakra-
ments {iberhaupt im Wort bestehen, womit ja gar nichts gegen die verpflichtende Ver-
ordnetheit des Elements, der Materie, bei anderen Sakramenten gesagt ist, schon darum
nicht, weil die Giiltigkeit und Wirksamkeit eines Wortes in einer gesellschaftlichen
Dimension ganz allgemein von positiv gesetzten Bedingungen abhingig sein kann,
unter denen und mit denen dieses Wort zu sagen ist®.

Eine evangelische Theologie des Sakraments miifite eigentlich von Haus aus am we-
nigsten gegen einen solchen Ausgangspunkt der Sakramententheologie von der Theolo-
gie des Wortes einzuwenden haben. Die neueste katholische Theologie wird von ver-
schiedenen Seiten her auf einen solchen Ausgangspunkt hingewiesen.

Von solchen Anregungen zu einem solchen Ausgangspunkt der Sakramententheolo-
gie in der Theologie des Wortes seien nur drei genannt: Die schon eingangs erwihnte
Frage, wie man heute, ohne mit der heutigen Exegese in Widerspruch zu geraten, die
Einsetzung der Sakramente und vor allem der kontroverstheologisch umstrittenen Sa-
kramente verstindlich machen konne7; die Lehre, die in und seit dem Zweiten Vatika-
num in der katholischen Theologie ausdriicklich geworden ist, dafl auch schon im Wort
der Verkiindigung eine echte Gegenwart des heilschaffenden Herrn gegeben ist8, also
das Wort, im Auftrag der Kirche gesprochen, grundsitzlich immer einen ereignishaften,

¢ Die These, daff das materiale Element im Sakrament nicht das Entscheidende ist, wird ausfiihrlich
bewiesen in: K. Rahner, Wort und Eucharistie, a. a. O. 330-332.

7 Vgl. hierzu vor allem K. Rahner, Kirche und Sakramente = QD 10 (Freiburg 21960) 37-67.

8 Vgl. die Liturgickonstitution des 2. Vatikanums, in der es heifit, Christus sei gegenwiirtig im Opfer
der Messe, unter den eucharistischen Gestalten, in den Sakramenten und in seinem Wort. Die Offen-
barungskonstitution (Nr. 2) unterstreicht nachdriicklich den Tatcharakter des Wortgeschehens. Die
Amterlehre der Kirchenkonstitution schlieflich stellt iiberall die Verkiindigung des Evangeliums an den
ersten Platz.
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Was ist ein Sakrament?

exhibitiven Charakter hat; die Lehre von der Kirche als dem Grundsakrament des
Heils. Zu diesen zwei letzteren Ansitzen mochte ich noch einiges sagen, um so wenig-
stens anzudeuten, von woher man wohl zu einer begrifflichen Umschreibung des Sakra-
ments iberhaupt kommen konnte.

Der Heilscharakter des Wortes

Ich meine, es ist im letzten eine iiberkonfessionelle, gemeinchristliche Uberzeugung,
daf das in der Kirche im Namen und Auftrag Gottes und Christi gesagte Wort grund-
sitzlich einen exhibitiven Charakter hat, bewirkt, was es anzeigt, um es gleich in einer
in der Sakramententheologie klassischen Formulierung zu sagen ®. Natiirlich kann und
muf dieser ereignishafte, exhibitive Charakter des Wortes in der Kirche seine Gestuft-
heit haben, und es widerspricht nicht der eben ausgesprochenen These, wenn jemand
darauf insistiert, daf es sich bei dieser Gestuftheit des gemeinten Charakters nicht blof§
um rein graduelle Unterschiede handelt, sondern die gemeinsame Ereignishaftigheit des
Wortes in der Kirche als Wort Gottes durchaus noch Wesensunterschiede zwischen ver-
schiedenen solchen Worten zuldft.

Das ist ja schon so in der Dimension der profanen Worte. Worte der bloflen Informa-
tion, eigentlich zwischenmenschliche Worte, Worte personaler, letzter Entscheidung auf
den anderen hin usw. partizipieren am einen Wesen des menschlichen Wortes und sind
doch wesentlich verschieden, aber eben doch in einer Verschiedenheit, die eine Gestuft-
heit bedeutet hinsichtlich der Tiefe existentieller Art und der Radikalitit gesellschaft-
licher Bedeutung, in denen Sprecher und Horer durch ein solches Wort in Anspruch ge-
nommen werden. Dasselbe kann darum auch unbefangen von dem Wort gesagt werden,
das die Kirche spricht. Ein Wort katechetischer Information hat gewif} nicht denselben
Charakter als Wort wie dasjenige, das den Tod des Herrn proklamiert, oder das, das
einem in seiner konkreten Situation die Vergebung seiner Schuld zuspricht. Aber auf
jeden Fall, so meine ich, konnten die katholische und evangelische Theologie darin
{ibereinstimmen, daf die volle Wesensverwirklichung des eigentlich kerygmatischen
und kirchlichen Wortes dort gegeben ist, wo es exhibitiven Charakter hat, wo das, was
es sagt, durch es sich ereignet bzw. dem Horenden in heilschaffender Weise zugespro-
chen wird. Wo dieser eigentliche Charakter des christlichen Wortes nicht gegeben ist,
handelt es sich, wenn doch von einem eigentlich christlichen Wort gesprochen werden
kann und soll, um zwar durchaus legitime, aber defiziente Modi des christlichen Wortes,
die alle als Vorbereitung, Umgebung, Auswirkung auf dieses eigentlich exhibitive Gna-
denwort hingerichtet sind 10.

9 Vgl. dazu auch vom Verfasser die Ausfiihrungen iiber das opus operatum, in: Kirche und Sakra-
mente, a.a, O. 22-30; sowie O. Semmelroth, Opus operatum — Opus operantis: LThK VII (Freiburg
1962) 1184-1186.

10 Der Nachweis des Satzes, daR das Wort Gottes in seinem vollen, urspriinglichen Wesen ein exhi-
bitives, vergegenwirtigendes Wort ist, wird vorgelegt in: K. Rahner, Wort und Eudharistie, a.a. O.
322-329.
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Nebenbei sei noch bemerkt: Wenn und insofern die christliche Gemeinde mehr ist als
die blofle Summe der einzelnen im Glauben horenden und die rechtfertigende Gnade
Gottes entgegennehmenden Christen, dann mufl es zumindest grundsitzlich denkbar
sein, dafl ein solches, im strengsten Sinn exhibitives, ereignishaftes Wort Gottes an
diese eine Gemeinde als solche ergeht. Diese Uberlegung konnte ein Verstindnis dafiir
ermoglichen und bewirken, dafl die Eucharistie nicht nur und allein insofern sakramen-
tales Wortgeschehen genannt werden kann und muf}, als der einzelne zu seinem indi-
viduellen Heil den Leib des Herrn empfingt, sondern auch insofern die Proklamation
der heilschaffenden Gegenwart des Todes des Herrn in der Gemeinde als solcher und
fiir sie als solche geschieht. Aber das nur nebenbei.

Es kann hier natiirlich nicht unsere Aufgabe sein, aus den theologischen Quellen die-
sen ereignishaften, also im Grund und grundsitzlich sakramentalen Charakeer des
streng christlichen Wortes zu erweisen. Um den allgemeinsten Topos eines solchen Be-
weises innerhalb der katholischen Theologie wenigstens anzudeuten, sei nur gesagt,
dafl das Offenbarungswort Gottes auflerhalb der (wenigstens angebotenen, wenn viel-
leicht auch im Modus der Ablehnung existierenden) Gnade gar nicht wirklich Gottes
Wort wire und bliebe, sondern auf das Niveau eines, wenn vielleicht auch von Gott
verursachten, menschlichen Wortes iiber Gott herabsinke 1. Wort Gottes im strengsten
und eigentlichen Sinn kann es somit iiberhaupt nur als Gnadenereignis geben. Es muf}
also exhibitiven Charakter haben, Heilsereignis sein, da die Gnade, in der allein es
gehort werden kann, gleichzeitig die Heilswirklichkeit selber ist. Dadurch ist, wie schon
gesagt, nicht ausgeschlossen, dafl dieses Wort in einer gestuften existentiellen Anteil-
nahme gehort werden kann und insofern auch dieses Wort selbst sein eigentliches
Wesen in verschiedener, gestufter Weise einholt. Von daher wird auch verstindlich und
kann ernst genommen werden, wenn die Theologie auch Pauls VI. von einer wahren
Gegenwart Christi im Predigtwort unbefangen spricht.

Die Zeichenfunktion der Kirche

Ein zweiter Zugang zu einer solchen Theologie des Wortes, die eine Sakramenten-
theologie als ihren eigenen Hohepunkt in sich trégt, ist die Lehre von der Kirche als
dem Grundsakrament des Heils der Welt2. Uns interessiert im Augenblick nicht, wie
die Kirche als Grundsakrament in Bezichung und Unterscheidung und Unterordnung
steht zu Christus als dem geschichtlichen Ursakrament, in dem die Selbstzusage Gottes

11 Vg, hier bes. auch K. Rahner, Wort Gottes: LThK X (Freiburg 1965) 1235-1238.

12 Vel, hierzu auch die Ausfilhrungen von P. Smulders, Die Kirche als Sakrament des Heils, in:
De Ecclesia, hrsg. v. G. Barauna I (Freiburg 1966) 289-321; J. L. Witte, Die Kirche, ,Sacramentum
unitatis® fiir die ganze Welt: ebd. 420-452; E. Schillebeeckx, Die Kirche als Dialogsakrament: Gott —
Die Zukunft des Menschen (Mainz 1969) 100-118; ders., Die Kirche, ,Sakrament der Welt*: Gott —
Kirche — Welt (Mainz 1970) 263-269; J. Groot, Welt und Sakrament: Concilium 4 (1968) 24-31,
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als Vergebung und Vergotelichung zu geschichtlicher Erscheinung und irreversiblem
Vollzug kommt. Es ist jedenfalls ein ausdriickliches Wort des Zvreiten Vatikanischen
Konzils, das selbst wieder an die Vitertheologie mit ihrem umfassenderen Begriff vom
,mysterion® und ,sacramentum® ankniipft, das .Sakrament der Einheit“, das ,Sakra-
ment, d. h. Zeichen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die
Einheit der ganzen Menschheit® (Lumen Gentium Nr. 1). Weil das Zweite Vatikanum
den Begriff des Sakraments des Heils der Welt, das die Kirche ist, nie eigentlich syste-
matisch und ausfiihrlich entwidselt, ist nicht sehr leicht zu sagen, was im Sinn dieses
. Konzils mit diesem Begriff genau gesagt wird. Am besten wird man davon ausgehen,
daf die Kirche letztlich durch ihre ganze Wirklichkeit, also vor allem durch ihre ent-
scheidenden Konstitutiven dieses Grundsakrament ist. Und man wird gleichzeitig
eben jene Grundeigentiimlichkeiten, die uns aus der Schultheologie von den einzelnen
Sakramenten bekannt sind, auf die Kirche anwenden. Letzteres ist darum schon legitim,
weil die Kirche ja Sakrament des Heils der Welt und der Einheit der Menschheit als
heilschaffender Einheit in Gott sein soll, also zwischen der Kirche einerseits und Heil
und Einheit andrerseits ein Unterschied gemacht und eine Beziehung gleichzeitig her-
gestellt wird, die als ,sakramental® gekennzeichnet wird, also konkret nur darin be-
stehen kann, dafl die Kirche das geschichtliche Zeichen ist, das den Heil und Einheit
schaffenden Willen Gottes gegeniiber der Welt geschichtlich zur Erscheinung bringt und
dadurch auch ,bewirkt®.

Das wird noch deutlicher, wenn wir vom Wesen der Kirche her sie in einem als die
verkiindende Trigerin des offenbarenden Wortes Gottes als der Heilszusage Gottes an
die Welt und gleichzeitig als die hérend glaubende Adressatin verstehen, an die dieses
Heilswort Gottes in Christus gerichtet ist, die Kirche also als die verkiindigend glau-
bende und als die glaubend verkiindigende in einem betrachten. Dabei muf} ein Doppel-
tes bedacht werden. Dieses von der Kirche verkiindigend und hérend getragene Offen-
barungswort Gottes ist das eschatologisch irreversible, uniiberholbare und sich siegreich
durchsetzende. Denn es ist das Wort, das nicht vorldufig und tiberholbar in irgend-
einem Propheten ergangen ist, sondern das letzte und endgiiltige, das Gott in seinem
eigenen Sohn als seine siegreiche Selbstzusage gesprochen hat. Wenn wir vorhin sagten,
fiir eine katholische Theologie des Wortes sei dieses Wort nur als das in der Gnade
als Selbstmitteilung Gottes getragene verstehbar, so miissen wir jetzt noch hinzufligen
(um es in derselben scholatischen Terminologie zu sagen): Das Wort des Evangeliums
ist immer getragen von einer von Gott her und nicht blof vom guten Willen des Men-
schen her tatsichlich wirksamen Gnade, wenigstens was die Welt im ganzen angeht,
eine Welt, der in Christus nicht blof ein Angebot der Gnade Gottes gegeben ist, die ein-
fach der arbitriren Freiheit dieser Welt unterstellt und ausgeliefert wire, sondern eine
Gnade geschenke ist, die bei aller Heilsungewif$heit des einzelnen die Welt als ganze
zum Heil und nicht zum Unbheil pridestiniert. Dieses Wort des Heils im Mund der glau-
bend verkiindigenden Kirche als eschatologisch siegreiches Wort ist nun letztlich nicht an
die Kirche gerichtet, sondern an die Welt. Die Kirche wird ja im Zweiten Vatikanum
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Sakrament des Heils der Welt, der gnadengewirkten Einheit der Menschheit genannt.
Die Kirche ist und braucht nicht aufgefafit zu werden als der heilige Rest der allein zum
Heil Vorherbestimmten, sie ist vielmehr die Trigerin jenes eschatologisch siegreich heil-
schaffenden Wortes der Selbstzusage Gottes an die Welt, und wir kénnen ruhig mit dem
Zweiten Vatikanum mindestens sagen, dafl dieses von der Kirche getragene eschatolo-
gische Wort der Gnade an die Welt auf Gott bekannte Weise auch dort noch siegreich
sein kann, wo der Mensch durch diese so verkiindete Gnade Gottes ein Glaubender
wird, auch wenn ihn dieser Glaube wihrend seiner empirischen Lebenszeit nicht durch
die Taufe in den gesellschaftlich sichtbaren Verband der christlichen Kirche oder Kirchen
hineinfiihrt.

Wir kénnen also sagen: Die Kirche ist durch ihren glaubend gehdrten und verkiin-
deten Glauben an die in Christus eschatologisch siegreiche Gnade Gottes das Sakrament
des Heils der Welt, weil sie jene Gnade in der Welt als eschatologisch siegreiche anzeigt
und prasentiert, die aus der Welt nie mehr weichen wird und diese Welt uniiberwind-
lich, wenn auch durch alle Abgriinde hindurch, auf das vollendete Reich Gottes hin
treibt. Dieses sakramentale Zeichen dieser Gnade ist ein wirksames Zeichen, nicht inso-
fern es den ohne es nicht bestehenden Gnadenwillen Gottes hervorrufen wiirde, son-
dern insofern durch es eben dieser Gnadenwille Gottes sich selbst zur geschichtlichen
Erscheinung bringt und so sich selber auch geschichtlich irreversibel macht. Die gene-
relle Wirksamkeit der Kirche als Sakrament kann also in derselben Weise gedacht wer-
den, wie man die Wirksamkeit der einzelnen Sakramente gerade als solches Zeichen
sinnvoll denken kann (wenn es natiirlich auch in der katholischen Schultheologie man-
nigfache andere Theorien hinsichtlich der Wirksamkeit der einzelnen Sakramente gibt
als die, die ich eben gerade noch andeutete und die man, wenn man ein Wort haben
will, die realsymbolische Wirksamkeit nennen konnte). Auch von einer Theologie der
Kirche als Sakrament her kann somit eine Theologie des exhibitiven Charakters des
christlichen Wortes erreicht werden, wie natiirlich auch der Gedankengang umgekehrt

verlaufen kann.

Vom Wesen der Sakramente

Von den vorgetragenen Uberlegungen iiber die Theologie des Wortes und iiber die
Kirche als Sakrament des Heils der Welt aus 148t sich nun wohl Verstindnis fiir die
Eigenart der Sakramente selbst gewinnen. Sie sind die hdchste Stufe des exhibitiven
ereignishaften Gnadenworts in der Kirche. Ein solches Wort kann (davon haben wir ja
schon andeutungsweise gesprochen) als das Wort der Gnade an die Gemeinde als solche,
also als die die Wirklichkeit des Heils in der Gemeinde gegenwirtig setzende Proklama-
tion des Todes und der Auferstehung des Herren gesprochen werden und heiffit dann
Eucharistie, Abendmahl. Dieses Wort kann in existentiell grundlegende Situationen des
menschlichen Lebens von der Kirche und in der Kirche dem einzelnen gesagt werden.
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Dann haben wir, ohne daf dies hier im einzelnen entfaltet werden soll, die iibrigen
Sakramente, die die katholische Kirche kennt, und zwar in einem Sinn, iiber den gleich
noch unter dem Titel der Einsetzung der Sakramente durch Christus etwas gesagt wer-
den soll. Ein solches Wort hat exhibitiven Charakter, ist jenes von Gott her reuelose
Wort, das an sich wirksam ist, das die Erscheinung der von Gott her pridestinierenden,
wirksamen Gnade ist, die siegreich der Welt gegeben ist und ihren Widerstand grund-
sitzlich tiberholt. Sie darf darum nur insofern als abweisbar bezeichnet werden, als
ihre eschatologische Sieghaftigkeit von Gott her die Mdglichkeit des lieblosen Unglau-
bens im einzelnen nicht einfach undialektisch verneinen darf. Damit haben wir auch
schon gesagt, was in der Sakramententheologie die katholische Lehre vom Sakrament
als ,opus operatum® bedeutet. Diese Lehre besagt im Grund genommen gar nichts
anderes als die siegreiche Kraft, die dem exhibitiven Glaubenswort von Gott her zu-
kommt, das ja gerade im Wort! des Sakraments zu seiner eigentlichen Wesensfiille
kommt.

Mir will scheinen, dafl von dem angedeuteten Ansatzpunkt fiir eine Sakramenten-
theologie her auch das alte Problem der Einsetzung der Sakramente durch Christus in
einer Weise gelost werden konnte, die ohne zu grofie spekulative Subtilititen und
ohne historische Unwahrscheinlichkeiten auskommt4. Ohne einen unmittelbaren hi-
storischen Zusammenhang bestimmter Sakramente mit dem vordsterlichen Jesus und
seinem Wort zu prijudizieren oder einen solchen zu bestreiten, konnen wir einfach
sagen: Die Sakramente im allgemeinen sind von Christus eingesetzt, weil und inso-
fern die Kirche als solche von ihm herkommt.

Unter diesen Satz diirfen und miissen meiner Meinung nach auch jene Sakramente
noch subsumiert werden, die, wie etwa das Abendmahl oder auch vielleicht die Taufe,
einen greifbaren geschichtlichen Zusammenhang mit Jesus selbst und seinen expliziten
Worten oder Taten haben. Denn auch bei solchen Sakramenten kann ihr letztes Wesen
als ,,opus operatum®, als wirkliches, exhibitives Wort nur verstindlich gemacht werden
durch die eben angedeuteten allgemeineren theologischen Erwidgungen vom Wesen
des christlichen Wortes und der Kirche her. Nur in einer Kirche des eschatologischen

13 Das Geheimnis (sacramentum) des Wortes ist ja gerade der Umstand, dafl es wirkt. Die Kirche
als ,creatura Verbi® ist in dessen ,opus operatum® grundgelegt. Vgl. in diesem Zusammenhang auch
das Kapitel ,Ekklesiologische Grundlegung® im Handbuch der Pastoraltheologie I (Freiburg 21970)
121-157, sowie im selben Handbuch den Abschnitt ,Die Sakramente als Grundfunktionen der Kirche®,
356-366.

14 Was der Ausdruck ,Einsetzung durch Jesus Christus® genau und im einzelnen besage, ist in der
Theologie bis auf den heutigen Tag umstritten. Vgl. hier vor allem H. Lennerz, De Sacramentis Novae
Legis in genere (Rom 31950); A. Vanneste, De instelling van de sacramenten door Christus: Collationes
Brugenses et Gandavenses [ (1950) 433—448; E. Schillebeeckx, De sacramentele heilseconomie (Antwerpen
1952); K. Rahner, Kirche und Sakramente, a.a. Q. 37-67; M. Schmaus, Der Glaube der Kirche II
(Miinchen 1970) 279 f. — Eine historisierende Auslegung ist aber schon deshalb nicht verlangt, weil
sowohl das Konzil von Trient wie die mittelalterliche Theologie als die mafigebenden Zeugen mit diesem
Ausdruds nicht die Geschichte, sondern die Wirksamkeit der Sakramente denken. Vgl. dazu u.a.
F. Scholz, Die Lehre von der Einsetzung der Sakramente nach Alexander von Hales (Breslau 1940).
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Wortes Christi konnen die Sakramente, die auch fiir den Altprotestantismus eine be-
sondere Verheiflung der Gnade hatten, in eben diesem Verheiflungscharakter wirklich
theologisch verstindlich gemacht werden. Wenn man dann aber auch noch bedenkt,
wie schwer sich auch hinsichtlich dieser Sakramente die heutige Exegese katholischer
und evangelischer Provenienz tut, dann sehe ich eigentlich nicht ein, warum man die-
sen sakramental exhibitiven Charakter den iibrigen Sakramenten, die die katholische
Kirche kennt, absprechen miifite, wenn es in der Kirche {iberhaupt Sakramente gibt.
Das aber ist doch gemeinchristliche Uberzeugung.

Wenn ich noch eine Hypothese in diesem Zusammenhang duflern darf, dann wire
es diese: Die katholische Kirche hat im Trienter Konzil trotz der vielen dogmen- und
theologiegeschichtlichen Schwierigkeiten und Dunkelheiten fiir ihr Glaubensbewufitsein
bis ins hohe Mittelalter hinein definiert, dafl es sicben Sakramente, so viel und nicht
mehr gebe 5. Sehen wir von der Schwierigkeit ab, dafl die beiden katholischen Initia-
tionssakramente, Taufe und Firmung, auch fiir die orthodoxeste katholische Theologie
enger zusammengehdren als andere Sakramente untereinander, daff also von daher
schon die Lehre von der Siebenzahl auch eine gewisse Ungenauigkeit enthilt. Sehen
wir davon ab, dafl das Weihesakrament eine Mehrzahl sakramentaler Amtsiibertra-
gungen unter sich subsumiert, von denen nicht einmal feststeht, dafl ihre Zahl und
Inhaltlichkeit der Entscheidung der Kirche entzogen ist, daff also von daher die Sieben-
zahl auch in der durchschnittlichsten Schultheologie eine nicht unerhebliche Proble-
matik hat. Von all dem abgesehen kann man vielleicht sogar sagen, daf diese Sieben-
zahl solcher radikalen exhibitiven Gnadenworte in der Kirche, ohne ihre Herkunft
von Christus deshalb zu leugnen, nicht bloff von der Kirche einfach als gegeben fest-
gestellt wird, sondern eine geschichtliche Entscheidung der Kirche selbst (auch wenn
sie sehr unreflektiert geschah) impliziert, in der die Kirche eben diesen und nicht an-
deren Worten jenes absolute Engagement der Kirche zuerkennt, das fiir ein solches
radikal exhibitives Gnadenwort, Sakrament genannt, vom Wesen der Sache her not-
wendig ist. Eine solche Vorstellung braucht nicht zu implizieren, daf} die Kirche jetzt,
spater oder von einer bestimmten fritheren Zeit an auch mehr oder weniger solcher
Gnadenworte, Sakramente genannt, hitte kreieren konnen, in denen sie ihr eigenes
Wesen als Grundsakrament auf wichtige existentielle Situationen des einzelnen hin
aktualisiert. Denn es ist durchaus denkbar, wie ich anderswo einmal verstindlich zu
machen suchte, daf die Kirche in ihrer einbahnigen Geschichte irreversible Entschei-'
dungen trifft, hinter die sie selbst nicht mehr nach riickwirts zuriick kann 16,

15 Dabei hingt die genauere Vorstellung hinsichtlich der Zahl der Sakramente immer davon ab, wie
man den Begriff selber definiert. Zu den unterschiedlichen Méglichkeiten vgl. J. Finkenzeller, Die Zih-
lung und die Zahl der Sakramente: Wahrheit und Verkiindigung (Festschrift fiir M. Schmaus, hrsg. v.
L. Scheffezyk u.a.) I1 (Miinchen 1967) 1005-1033. Zur symbolischen Deutung der Siebenzahl vgl.
J. Dournes, Die Siebenzahl der Sakramente — Versuch einer Entschliisselung: Concilium 4 (1968) 32-40.

18 Vgl. K. Rahner, Uber den Begriff des ,Ius divinum® im katholischen Verstindnis: Schriften zur
Theologie V (Einsiedeln 31968) 249-277.
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Setzt man dieses eben nur Angedeutete einmal als theologisch wenigstens moglich
voraus, dann meine ich, konnte man der faktischen Geschichte sowohl der Sakramente
wie auch der Theologie der Sakramente in einer groferen Unbefangenheit gerecht
werden, als dies in der katholischen Theologie und Dogmengeschichte der Fall ist, die
bisher die Sakramente (von Taufe und Eucharistie abgesehen) in einer Weise auf Chri-
stus zuriickfithren mufte, die doch historisch mit den grofiten Schwierigkeiten ver-
bunden ist. Vielleicht kénnte man von da aus langsam auch die interkonfessionelle
Kontroverse um die Zahl der Sakramente auflésen und begraben. Eine katholische
Sakramententheologie braucht nicht nur, sie darf nicht einmal nach dem Trienter
Konzil die schr wesentlich verschiedene Bedeutung der Sakramente, untereinander
verglichen, leugnen 7, Und eine moderne evangelische Theologie, die ihre eigene Exe-
gese respektiert und vom exhibitiven Charakter des Wortes Gottes in der Kirche und
von dessen menschlich notwendiger Variabilitdt iiberzeugt ist, braucht doch nicht
grundsitzlich zu bestreiten, dafl es in der Kirche sehr verschiedene und doch exhibitive
und ereignishafte Worte der Kirche an den einzelnen geben kann, deren Existenz,
Sinn und Tragweite naturgemif weitgehend vom Willen der sprechenden Kirche ab-
hingig sind. Das alles sind natiirlich nur Andeutungen, die darzutun versuchen, daf}
das kontroverstheologische Gesprich gar nicht so notwendig in den Sadkgassen stecken
bleiben muf, in denen es sich heute dem ersten Anschein nach befindet.

17 Vgl. auch Y.-M. Congar, Die Idee der sacramenta maiora: Concilium 4 (1968) 9-15.
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Ist das absurde Theater tot?

Edward Albees Stiick ,Der Amerikanische Traum®

Die Negation im Absurden

»Man kann es wenden wie man will, ganz leise und langsam ist das absurde Theater
gestorben, ganz ohne Spifle, ohne den Donner, den man so sehr auf der Bithne heimisch
meinte. Der Abschied ist ein Eingestindnis. Die Welt hat sich nicht geindert, seit man
gegen sie anschreibt. Sein Thema kennt keine Wandlung, es lifit auch den Platz nicht
fiir ein neues. Das erschopft. !

Trotz dieser negativen Kritik scheint das Kunstschaffen des Theaters immer noch
das des absurden zu sein. Theater als Drama im eigentlichen Sinn des Worts — etwas
von Bedeutung tun — hat zweierlei zum Ausdruck zu bringen, sein eigenes Tun und
dessen Rechtfertigung sowie das diesem Tun immanente Handeln des Menschen in
effigie auf der Bithne. Dieses Handeln des Menschen wird nach heute herrschender
philosophischer Meinung — hier begegnen sich auch der Pluralismus westlicher Prigung,
vorherrschend reprisentiert durch einen Existenzialismus, der mehr Lebensgefithl als
Philosophie ist, und der Monismus des Ostens, der ein Wirklichkeitsverstindnis unter
marxistischen Aspekten entwickelt hat, das vom individualistischen Menschenbild des
Westens immer mehr abgeriickt ist — weitgehend von der Befriedigung zeitlich be-
stimmter Bediirfnisse bestimmt, deren letztes und wichtigstes die Verwirklichung des
eigenen Entwurfs ist. Diese Verwirklichung kann man nicht einfach als Individualis-
mus und Egoismus disqualifizieren; auch gewisse monistische Spielarten des Marxismus
schwenken immer mehr auf dieses Konzept der Deutung menschlichen Wollens ein;
es sei hier nur erinnert an Gestalten wie H. Marcuse, E. Bloch, Z. Tordai. Dieses
Konzept mit den je zur Verfiigung stehenden Kunstmitteln darzustellen ist die Auf-
gabe des Theaters. Laft sich nun der Beweis erbringen, daf} das, was sich im Handeln
des Menschen ausdriickt, eine Absurditit ist, so kann man eo ipso von einem absurden
Theater sprechen, obwohl dieser Spielart von ,, Theater heute® damit noch keine kiinst-
lerischen oder dsthetischen Maf3stibe gesetzt sind, wiewohl hier bereits Ansitze
zu deren Erhellung sichtbar werden. Gibt es jedoch ein absurdes Theater, wie kann
es dann Kunst geben, oder ist nur die Theaterimmanenz absurd, das Theater als solches
aber abstinent, mit anderen Worten, kénnen die Begriffe Kunst und Absurditit zur
Kongruenz gebracht werden? Es geht also darum, die Absurditit des menschlichen

1 ,Vorwirts® 30. 7. 70, S. 4 (gekiirzt). — Albees Stiick wird zitiert nach der Ausgabe in: Theater im
S. Fischer-Verlag, Bd. 1 (Frankfure 1962).
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Handelns an sich zu beweisen sowie einen dem absurden Theater addquaten Kunst-
begriff zu finden.

Zunichst gilt es, festzustellen, dafl Kunst etwas ist, das sich prinzipiell von ratio-
nalem und logischem Denken unterscheidet. Sie hat einen eigenen Erkenntniswert,
indem in ihr die Welt zur transparenten Verwirklichung des Subjekts umgeformt
werden soll. Natur ist also nicht Verstindnis und Begriff, sondern Rohstoff und hort
somit auf, das ganz andere zu sein, sie wird zum Feld der sich im menschlichen Leben
verwirklichenden Vernunft. So wird in der Kunst die Hirte der Ratio mit dem Gliick
der Sinnlichkeit verbunden bzw. konfrontiert. So sucht sie das ,Walten der Nihe*
und den ,Weltbezug des Menschen“. Wie sich dieser Bezug konkretisiert, so ist die
Kunst. Der Nachweis eines absurden Menschen in einer sinnentleerten Welt rechtfertigt
bereits eine absurde Kunst. Als solche ist Kunst Hieroglyphenschrift, die im indivi-
duellen Denken umtransponiert werden muf3.

In einer Zeit, in der alles Kulturschaffen fragwiirdig geworden ist und in der man
philosophische Systeme nur noch aus der Geschichte kennt, erscheint es als die eigent-
liche Aufgabe des Menschen, trotz allem technischen Fortschritt seine Begrenzung zu
erfassen, und zwar in der Hinsicht zu erfassen, dafl er sich in sie einfindet, aus ihr
heraus seine Existenz bestimmt und erweitert. Die Kenntnisnahme der Begrenzung
muf deren schrittweise Erweiterung zur Folge haben. Man kann daher sagen, dafl die
konkrete, schopferische Bestimmung des Menschen darin liegt, seine Lebenslage zu
resorbieren. Kunst als schopferische Titigkeit besteht in der Resorption eigenen
Lebens. Die Qualitit dieses Lebens prigt Begriff und Inhalt der Kunst. Lifit sich hier
etwas Absurdes erkennen, nur in Ansitzen? Die Klirung dieser Frage ist vor allem
ein Verdienst des franzosischen Existentialismus, dessen Verneinung des Daseinssinns
derart gewaltsam ist, dafl man sich fragen muf}, ob wir es hier nicht mit einer beson-
ders verzweifelten Art von Romantik zu tun haben, moglich geworden durch die Er-
schiitterungen der letzten Jahrzehnte, denen wir auch das absurde Theater verdanken,
das in einer gewissen Genealogie zur Romantik erscheint. Die Romantik hat in die
Revolte gefithrt, und eine nihere Untersuchung der Revolte bringt ohne Zweifel
romantisches Gedankengut zutage.

~Der Revoltierende nimmt sich dann einige Vorteile heraus. Der Mord ist ohne
Zweifel seiner selbst wegen nicht angeraten. Aber er ist im Innern des fiir den Roman-
tiker hochsten Wertes eingeschlossen: Der Raserei.“ 2 Diese Raserei hat in ithrem Ge-
folge die ,Grofle Weigerung®, denn ,ob ritualisiert oder nicht, enthilt Kunst die
Rationalitit der Negation. In ihren fortgeschrittenen Positionen ist sie die grofle Wei-
gerung — der Protest gegen das, was ist.“ 3 Diese grofle Weigerung ist die Uberwindung
des psychologischen Theaters oder, wenn man so will, sein Zerfliefen in Absurditit
und Surrealismus. Dieses keineswegs nur negativ aufzufassende Zerflieflen 14t sich

2 A. Camus, Der Mensch in der Revolte (Hamburg 1969) 43.
8 H. Marcuse, Der eindimensionale Mensch (Neuwied 1967) 83.
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seit Strindbergs realistisch-psychologischen Dramen durch die folgenden Epochen hin-
durch verfolgen, hat doch der Amerikaner E. Albee (geb. 1928), dessen , Amerikani-
scher Traum*® uns hier dazu dienen soll, niheren Aufschluf} iiber einige Inhalte absur-
den Theaters zu erhalten, sein ,, Ausgesetztsein® Beckett gegeniiber nicht verschwiegen,
der mehr oder weniger stark von Strindberg angeregt ist%. Ohne Zweifel liegen die
Kulminationspunkte von Surrealismus und absurdem Theater in den vordergriindig-
sinnlosen Dialogen der Stiicke von Beckett und Ionesco, Audiberti und Adamov; aber
auch in Albees Stiidken ,, Wer hat Angst vor Virginia Woolf* und ,Der Amerikanische
Traum® finden wir Formen exemplarischen absurden Theaters. Was bei all diesen
Stiicken in die Augen fillt, ist die vollkommene Dialogunfahigkeit der Personen®.

Hinzu kommt eine Gesellschaftskritik, grundverschieden von der des epischen Thea-
ters Brechts; denn hier ergeht kein Appell zur Veranderung der Verhiltnisse, sondern
der Zuschauer soll die ganze absurde Situation der Handlung, der Welt, seiner selbst
erfahren, darin mit eingeschlossen die Unmoglichkeit einer Anderung. Die absurde
Situation wird dem Zuschauer ad oculos demonstriert. Diese Demonstration besteht
fiir Albee darin, dafl er dem Zuschauer das Elaborat ,Mensch® vor Augen fiihrt, das
der Phantasie phantasieloser Werbemanager und Fernschproduzenten entstiegen ist
und als Alptraum auf der menschlichen Gesellschaft lastet. Dieser Homunculus erfiillt
mit seiner Licherlichkeit und seinem sinnlosen Gerede das Geschehen auf der Biihne.
Absurdes Theater beschreibt ein absurdes Leben und ist so eigentlich ein erschrecken-
der Realismus. Daher ist der Ansatz des Eingangszitats schon falsch, denn hier wird
keineswegs gegen die Welt angeschrieben; dadurch, dafl diese Welt beschrieben wird,
wird sie auch schon negiert. Wie bei primitiven Vélkern die Darstellung des Tabu
schon dessen Totung vorwegnehmen kann, so ist die Darstellung auf der Biithne bereits
die konkrete Negation der Theaterimmanenz.

Die Rolle des Schauspielers im neuen Theater kann auch nicht mehr diejenige sein,
die er in der ,moralischen Veranstaltung® (Schiller), der Theaterkonzeption der Klas-
sik, spielte. Die Wirklichkeit der Absurditit absurden Theaters mufl ihre Inhalte am
Schauspieler selbst demonstrieren, und zwar mehr oder weniger unabhingig vom
vorgegebenen Text. Indem der Schauspieler nimlich die jeweilige Rolle iibernimmt,
spielt er nebenher immer seine eigene, seine Wirklichkeit, oft mehr oder weniger kon-
form mit derjenigen der absurden Handlung. ,Er ist verurteilt, den anderen darzu-
stellen, d. h. nicht der andere und nicht er selbst zu sein. Sein Leben geht unerbittlich
der Echtheit verlustig und verwandelt sich in blofle Darstellung oder Vortiuschung
eines fremden Daseins. Der Uberflufl der Mittel, die er zu verwalten hat, erlaubt ihm
nicht, sein eigenes Schicksal zu erfiillen, sein Leben verkiimmert.“® Diese Parallele

4 Vgl. dazu F. Maierhdfer, Der verstummte Dialog. Probleme des modernen Dramas, in dieser Zschr,
186 (1970) 93—108.

5 An Interview with E. Albee, in: American Newsletter for Teachers of English in Germany (Stutt-
gart 1969) 24 f.

8 Ortega y Gasset, Der Aufstand der Massen (Stuttgart 1965) 160.
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Massenmensch-Schauspieler — denn Objekt der absurden Situation ist, wenn auch noch
so verstedkt, stets der Massenmensch — fithrt beim absurden Theater notwendig zur
gespiegelten Selbstdarstellung des Schauspielers.

Indem der Schauspieler so sein eigenes Schicksal darstellt, geht er der Selbstverwirk-
lichung verlustig, da er sich stindig selbst wiederholt. Das Leben und Tun des Schau-
spielers ist also in doppelter Weise die Absurditit par excellence: Die stetige Wieder-
holung der eigenen Sinnlosigkeit auf der Biihne, der fliichtige Ruhm, die schon fast
zwanghafte Darstellung des anderen und trotzdem die Unmdglichkeit, aus seiner
Situation herauszukommen, dazu das eigene Sein als perennierendes Sein fiir andere,
das ist das MaR der vollen Absurditit. Mit Recht gilt, was A. Camus iiber diese
Situation sagt: st es erstaunlich, daf ein fliichtiger Ruhm auf die verginglichen
Schopfungen der Kunst gegriindet ist? Drei Stunden stehen dem Schauspieler zur
Verfiigung, um Jago, Alcestis, Phidra oder Glocester zu sein. In dieser kurzen Spanne
14B¢ er sie auf fiinfzig Quadratmetern Bretterboden erstehn oder sterben. Nie sonst
ist das Absurde so treffend und so ausfithrlich dargestellt worden. Die wundersamen
Lebensliufe, diese einzigartigen und vollstindigen Schicksale, die in wenigen Stunden
zwischen drei Winden ansteigen und sich erfiillen — welcher gedringte Abrif} konnte
mehr enthiillen?“ 7

Aus dieser Situation heraus mufl dem Schauspieler der Entwurf seines eigenenLebens
unwichtig werden; Person wird Narr auf der Bihne, bleibt aber Person, Person als
Synonym fiir Maske. So muf die Funktion des Schauspielers im absurden Theater
eine ganz andere sein als im klassischen Drama. Aus dem Schauspieler wird der geniale
Argwohner, dessen Sein zur Clownerie wird.

Frheblicher Widerspruch gegen diese Deutung schauspielerischer Existenz heute
ist zu erwarten. ,Wenn die sogenannte schopferische Natur die Bedeutung des ein-
zelnen aufgibt, ist sie verloren. Gerade darin liegt ja ihre Bestimmung: dafl sie sich
mit dem einzelnen abgibt, mit dem sich niemand beschiftigt, dafl sie ihn als diesen und
keinen anderen zu ergriinden versucht.“® Das gleiche gilt mutatis mutandis fiir den,
der heute von Berufs wegen Literatur darzustellen hat: der einzelne wird von der
anonymen Masse aufgesaugt; das Schauspielersein ist ein zeitweiliges Auftauchen aus
der Masse, um gewisse, oft unreflektierte Bewuftseinsinhalte, die die eigene Situation
darstellen, einem mehr oder weniger aufgeschlossenen Publikum zu vermitteln und
anschliefend wieder in der Masse unterzutauchen. Um den einzelnen geht es dabei
tiberhaupt nicht.

Absurdes Theater als Demaskierung mit Darstellern, die maskiert ihre eigene und
der Zuschauer Demaskierung darstellen, dazu Demaskierung am Zuschauer, der sich
keineswegs demaskiert fithlt, sondern hichstens etwas befremdet den Saal verlifit —
welche Situation konnte absurder sein?

7 A. Camus, Der Mythos von Sisyphos (Hamburg 1969) 68.
8 H. Piontek, Binnenraum und Auflenwelt, in: Publik 1/2 (1971) 21.
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TAuschung — Selbsttduschung — Enttduschung

Pappi: Oh! ja.

Mammi: Pafl doch auf'

Pappi: Ich passe auf, Mammi.

Mammi: Das mochte ich dir auch geraten haben.
Pappi: Nein, wirklich, ich paf} schon auf.
Mammi: Gut, Pappi, hér zu.

Pappi: Ich hére, Mammi.

Mammi: Aber ganz sicher.

Pappi: Ja...ja, ganz sicher. Ich bin ganz Ohr.

Dieses gegenseitige Hin und Her bissiger und dummer Phrasen zwischen den ,han-
delnden® Personen, diese geheuchelte und ausgehShlt-konventionelle Art zeigen schon
die eigentliche Situation in Albees Stiick ,Der amerikanische Traum®: Das sinnlose
Sich-an-etwas-Klammern, um nicht selbst sein zu miissen.

Nach einem Wort von G. Penzoldt wird im absurden Theater die erzihlbare Hand-
lung entbehrlich oder immerhin entwertet und ihrer geschickbeladenen Funktion be-
raubt. Es gebe keinen dramatischen Fortgang, allenfalls einen theatralischen Vorgang.
So wird es schwer, in diesem Stiick einen Fortgang der Handlung, ja eine Handlung
{iberhaupt aufzeigen zu wollen. Vordergriindig gesehen handelt es sich um belanglose
Gespriche zwischen drei Personen, zu denen noch eine vierte hinzukommt, die dem
Gerede jedoch keine Wendung gibt. Die drei Personen haben auf die vierte mit einer
vagen Hoffnung gewartet, einer getiuschten Hoffnung, wie sich herausstellen wird.
Man redet, nicht gerade iiber das Wetter, aber doch iiber Zhnliche Belanglosigkeiten.
Eifrig ist man darauf bedacht, durch torichtes und hohles Gerede an einer Fassade mit-
zubauen, die den einen vor dem anderen verbergen soll. Jeder der Sitze, die iiber die
~Handlung® fallen, miifite eigentlich mit ,Man® begonnen werden, dieser Allerwelts-
floskel, die nach Heidegger das Niemand, die Anonymitit ist, welcher das Dasein sich
ausgeliefert hat, und die das Sein der Alltiglichkeit vorschreibt. Dieses ,Man® ist die
eigentliche Fassade, die abgestorbene Gefiihle belebt, um lebende Gefiihle totzuschwei-
gen. ,Ich versuche schon seit zwei Wochen, jemand fiir die undichte Stelle auf dem
Ortchen zu kriegen. Vollig sinnlos!® Véllig sinnlos ist die ganze Situation, in die zum
Schluf} der ,, Amerikanische Traum® hineinplatzt, von dem es in den Regieanweisungen
heifit, daf er sich im Lauf des Stiicks selber beschreibt. Das geschieht in der Tat, und
das macht, wenn es so etwas wie Handlung in diesem Stiick gibt, die ganze Handlung
aus, die Handlung dieses theatralischen Vorgangs, der zur Groteske wird. Um diesen
Traum zu beschreiben, werden speziell amerikanische Klischees in Szene gesetzt:

Mammi: Oh, Pappi weifl das. Sein ganzes Leben lang wollte Pappi immer Senator der Ver-
einigten Staaten werden, aber jetzt... jetzt hat er sich’s anders tiberlegt: fiir den Rest seines
Lebens wiinscht sich Pappi, Gouverneur zu werden . .. er hitte dann nicht so einen weiten Weg
nach Hause.

Derartige Wunschtriume, oder der Bruder von Mrs. Barker, ,,Sinnbild des ehelichen
Lebens seines Landes, der ,deswegen sogar schon in psychiatrischen Zeitschriften lo-
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bend erwihnt wurde, Oma mit ,ihrem Riickgrat aus Kaugummi®, ,Zerrbild der
Klage auf zwei Beinen®, sie alle sind mehr oder weniger Typen des amerikanischen
Traums, sie alle produzieren den dummen, aber schonen Traumboy, selbstverstind-
lich in Blue Jeans und einem Unterhemd mit kurzen Armeln, der am Ende des Stiicks
oder am Anfang der Groteske in das Geschehen hineinstolpert.

Junger Mann: Ja, nicht tibel, hm? Offen, sauber, Typ Bauernjunge aus'm mittleren Westen . . .
fast aufreizend hiibsch ... auf typisch amerikanische Weise. Gutes Profil, Stupsnase, ehrliche
Augen, bezauberndes Licheln. ..

Oma: Junge, weilt du, was du bist? Du bist der amerikanische Traum, das bist du. Wer
etwas anderes behauptet, weifl nicht, was er sagt. Du. .. du bist der amerikanische Traum.

Der amerikanische Traum beschreibt sich auch durch die verpafiten Gelegenheiten, die
bei allen moglichen Anlissen hervorgekehrt werden.

Oma: Du hitt'st Pappi bitten kénnen, mir ein kleines Geschift einzurichten, ein Pelzgeschift,
zum Beispiel . .. Oder . .. oder ich hitte Singerin werden konnen ... Ja! Warum nicht? Aber
du? Du was tun fiir mich? Nein! Du wolltest mich bei dir haben, um bei mir zu schlafen, wenn
Pappi zudringlich wurde. Aber jetzt ist das nicht mehr so wichtig, weil Pappi gar nicht mehr
zudringlich werden will — was ich ihm, weifl Gott, nicht iibel nehme. Lieber wiirdest du mit
mir schlafen, was Pappi?

Hier zeigt sich, daf die ,Mystik des ,American Dream‘®, die allein zu dem Zweck
am Leben erhalten wurde, um untragbare gesellschaftliche Zustinde zu verschleiern,
in dem Maf zuriickgedringt wird, in dem diese Mifistinde zum Vorschein kommen®.
Alles entartet in diesem Alltag zur Prostitution. Das Zusammenleben regelt sich nach
der Formel: Do, ut des. Wird diese Regel einmal nicht eingehalten, treten sofort Mifi-
gunst und Streit auf den Plan.

Oma: Du brauchst mir keine Komplimente zu machen . . . nach allem, was du gesagt hast. . .
wie ich stundenlang jammere . . . und stohne . . . und wimmere.
Mammi: Die alte Leier!

OR verbliiffend umschrieben, tritt die Dialogunfihigkeit hervor:

Oma: Bitte erwarte keine Antwort von mir. Alte Leute reden leicht unanstindig.

Die Reden, die hier gefiihrt werden, sind in der Tat unanstindig, weil in dieser
Umgebung jedes Gesprich zur Exhibition wird. Das Sichofinen fiir den anderen wird
zur obszonen Zurschaustellung. Die Vertauschung der Wiinsche und Ziele durch irreale
Phantasien macht deutlich, dafl man sich, trotz streberischen Getues, mit einer Mit-
telmifigkeit abgefunden hat, die mehr oder weniger noch unter der Mitte liegt. Man
will in seinen Anspriichen bescheiden und kein Aufriihrer sein. Hinter dem Leben
soll niemand etwas Geheimnisvolles vermuten. Gliick scheint verdichtig, und man ist
bestrebt, durch MittelmiBigkeit zu beweisen, dafl man sich abgefunden hat.

Dadurch, daf das absurde Theater diese Mittelmafligkeit zu seinem eigentlichen In-
halt nimmt, wird deutlich, worin das Unanstindige hier besteht: Die das eigentliche
Menschsein konstituierenden Bezichungen sind in eine falsche Perspektive geriickt.
»Das Gortliche im Menschen® (Max Scheler), das um seine Unabhingigkeit von allem

9 Vel. hierzu diese Zschr. 187 (1971) 10 {.
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Biologisch-Funktionalen weifs, begriindet die conditio sine qua non fiir das Mensch-
sein auf der Diskrepanz zwischen geistig und animalisch, die auch eigentliche Ursache
aller Schamhaftigkeit ist. Indem absurdes Theater sich nun als letzte Konsequenz der
heute dominierenden ,,Scham-Losigkeit® begreift, zeigt es, daf diese existentiellen Mo-
mente nicht mehr vorhanden sind. Hier liegt der eigentliche Grund fiir die von Albee
zitierte Unanstindigkeit, der man keineswegs mit landldufigen und womdglich noch
kleinkarierten Denkschemata begegnen kann.

Man ist nicht der, der man sein sollte, weil man es nicht sein will. So sucht Pappi,
um kein Mann sein zu miissen, in der Ehefrau den Mutterersatz, sie dagegen iber-
nimmt die Mutterrolle nicht, um irgendeine Art Geborgenheit zu vermitteln, sondern
um das Regiment zu fithren. Pappi ist ein doppeldeutiges Kindsurrogat, ein Kind-
Greis und dazu der Typ des gefiihl- und herzlosen Idealamerikaners, ein technisches
Ungeheuer mit der Mentalitit eines Haustiers. Da jedoch keiner weifl, was und wer
er ist, wird das Ganze zu einer Suche nach dem Ich, die aus ihrem Ansatz heraus
vergeblich sein mufl und absurdes Handeln geradezu fordert. Das Gerede iiber all-
tigliche und banale Dinge (Wohnung, Ortchen, Hutgeschift usw.) baut sinnlose Me-
chanismen auf, die dazu fithren sollen, die zwischenmenschlichen Beziehungen zu ver-
stopfen und zu ersticken. Sie sollen ernsthafte Gegenstiinde vortduschen, eine Realitdt
vortauschen, die nicht vorhanden ist.

So ist auch der ,Amerikanische Traum® in doppelter Weise eine Verstiimmelung,
einmal durch sein Beschriebenwerden im Lauf des Stiicks, zum anderen durch ein
reales Verstiimmeln durch Mammi und Pappi, die stellvertretend fiir eine Gesell-
schaft stehen, die solche Alptriume hervorbringt. Dieser Amerikanische Traum soll
durch sein Auftreten die Ehe von Mammi und Pappi retten, die nicht mehr ist als
ein fragwiirdiges Gesellschaftsspiel. Sehr deutlich zeigt der Amerikanische Traum das
Geriist dieser Gesellschaft: Priiderei, Intoleranz und Wissensfeindlichkeit. Der junge
Mann, Produkt dieser absurden Gesellschaft, wird hier nichts anderes bewirken als
eine neue Wiederholung dieses sinnlosen Lebens. Mammi und Pappi verdammen sich
in der Glorifizierung des Amerikanischen Traums zur stindigen Wiederholung ihrer
selbst. Hier beginnt nun das Spiel der Tiuschungen. Die eigene Prostitution wird
zur makabren Situation. Das Leben wird zur Schau gestellt in der Umkehrung eines
Worts von Victor Hugo, dafl das Leben dariiber hinwegtduschen soll, dafl der Geist in
diesem Milieu nicht gedeihen kann. Alles wird so zur Tduschung. Selbst das Hinweg-
tauschen wird zum Mittel, um dariiber zu tduschen, dafl man einander tiuscht. So
hat es der impotente Kind-Greis Pappi auf einmal ,faustdick hinter den Ohren®, der-
selbe Pappi, der ,gar nicht mehr zudringlich werden will“. Auch die stindige Dro-
hung, Oma ins Altersheim zu stecken, erweist sich, als Oma vorgibt, mit dieser Dro-
hung ernst zu machen, als TAuschung. In ihrer Tduschung macht Oma lediglich dem
Amerikanischen Traum Platz, einer von allen Seiten getiuschten und enttiuschten
Phantasmagorie. Die Tduschung als Enttduschung endet in der Selbsttduschung: ,Las-
sen wir alles auf seinem jetzigen Zustand beruhen . .. solange noch jedermann gliick-
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lich ist. Solange noch jeder hat, was er will... oder jeder glaubt, er hat, was er
will.“ Wenn Ortega y Gasset der Meinung ist, dafl jedes menschliche Bediirfnis, poten-
ziert, sich schliefllich in einen Kulturkreis verwandelt1?, so erzeugen hier die primiti-
ven Bediirfnisse eine Lebensweise, die genau betrachtet eigentlich gar keine mehr ist.

Das Realismusproblem

Wir haben bereits angedeutet, dal das absurde Theater einen vollig neuartigen
Realismus darstellt. Dieser Realismus bedeutet ein erhebliches Problem bei der Deu-
tung der Intention absurden Theaters. Bisher ist das Wort Realismus iiberwiegend in
negativem Sinn gebraucht worden. Nicht nur die extrovertierte Einseitigkeit im klas-
sischen literarischen Realismus, der seine Uberwindung im psychologischen Realismus
und Impressionismus gefunden hat, ist hier angesprochen, sondern auch der Polit-
Kitsch im sozialistischen Realismus und sein Gegenstiick, der »kapitalistische® Rea-
lismus der Illustrierten und Groschenromane, denen sich die Literatursoziologie noch
mehr als bisher zuwenden miifite. An diesen Realismen setzt die Kritik des Realismus
des absurden Theaters ein, die ein gezielter Angriff auf das Klischee- und Schablonen-
hafte darstellt, ein Sich-Wehren des Individuums gegen das Uberschwemmtwerden
durch Werbespriiche, die Wiinsche und Handeln bestimmen wollen. Es wurde ein-
gangs gesagt, dafl der Mensch wesentlich darauf angelegt ist, seine Bediirfnisse zu be-
friedigen. Aber gerade das wird ihm aus der Hand genommen durch alle die Organe,
die Bediirfnisse wecken wollen; darauf reagiert der Realismus des absurden Theaters.
Aus diesem Ansatz heraus ist es nicht weit zu der Feststellung, daf jeder Realismus
eine Reaktion auf eine jeweilige gesellschaftliche Situation ist und als solche eher
Skonomischer als dsthetischer Natur ist. Ohne Zweifel ist die gegenwiirtige Situation
der Asthetik nach wie vor durch wissenschaftstheoretische und methodologische Pro-
bleme gekennzeichnet, wobei sich allgemein die Tendenz zur Begriindung der Asthe-
tik als selbstindige Wissenschaft erkennen liflt. Diese Tendenz ist mafigeblich beein-
flufit worden durch die Ergebnisse, die die Grundlagendiskussionen in den einzelnen
Kunstwissenschaften erbracht haben. In zunehmendem Mafl gewinnt dabei die Mo-
derne die Funktion eines Priifsteins, nach dem sich einerseits die Flexibilitit der Me-
thoden, andererseits die Effizienz der Begriffsbildung bemessen lift. Es wire falsch,
das absurde Theater abseits aller Asthetik anzusiedeln, aber es wire ebenso falsch, in
ihm lediglich den Priifstein neuer Methoden zu sehen. Kunst spiegelt gesellschaftliche
Inhalte. Begriffsbildung kann nur ein Mittel hierzu sein. Auf Grund dieser Kunst-
definition mufl, wenn absurdes Theater mdglich ist, die gesellschaftliche Wirklichkeit
einen duflersten Grad von Absurditit erreicht haben, eine Tatsache, die nicht zuletzt

10 Ortega y Gasset, Meditationen iiber Don Quijote, 38.
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fiir den weltweiten Protest der letzten Jahre spricht. Alle diese Denkmodelle lassen
sich an Albees Stiick verdeutlichen.

Realismus, in Relation zum Absurden gebracht, ist eine Herausforderung, die an-
genommen und {iberwunden werden muff. Dieser Aufgabe, so zeigt Albees Stiick, ist
der absurde Mensch nicht gewachsen. Die uferlosen Diskussionen tiber nichts miinden
ins Nichts. Sprache driickt nichts anderes aus als die Unfihigkeit, wirklich zu spre-
chen. Man bleibt im Sinnentleerten stehen und wartet auf den Deus ex machina, der
sich auch in Gestalt des Amerikanischen Traums einstellt und nichts bewirkt als eine
Wiederholung des Absurden. Philosophisch hat Kierkegaard diese Situation vorweg-
genommen in seinen Schriften ,Die Wiederholung® und ,Krise im Leben einer
Schauspielerin“. Realismus als Vertrauen in die konkrete Titigkeit des Menschen
und nicht in einen anonymen Prozef ist der Immanenz des absurden Theaters fremd.
Das absurde Theater an sich dagegen will eben diese konkrete Tdtigkeit des Menschen
und damit ein Uberwinden seines Verweilens im Absurden. Titigkeit exemplifiziert
sich im 6konomisch-wirtschaftlichen Prozef}, ist fern jeder Asthetik, die im Anonymen
verweilt, wo die Flexibilitit der Methoden und die Effizienz der Begriffsbildung den
Ton angeben.

So beherrscht das anonyme ,Man“ die Denkweise von Mammi und Pappi,und Oma,
im Begriff, die konkrete Titigkeit zu wihlen, scheitert an Unverstindnis und
Klischees.

Oma: Ich bin alt! Alte Leute miissen auch irgendetwas tun. Wenn man alt wird, kann man
mit niemanden mehr sprechen, es wird einem iiber den Mund gefahren. Wenn man so alt wird,
dann reden die lieben Mitmenschen eben so mit einem. Darum wird man taub, damit man nicht
hort, was die lieben Mitmenschen mit einem reden. Darum versteckt man sich im grofien weichen
Bett unter der Decke, damit man nicht spiirt, weil die lieben Mitmenschen so mit einem reden.
Darum sterben alte Menschen schliefllich, weil die lieben Mitmenschen so mit einem reden.. .

Die konkrete Titigkeit scheitert am ,Man®; was bleibt, ist Ausflucht und Resigna-

tion (hier sei nur an Freuds Deutung des Problems des Destruktions- oder Todestriebs
erinnert).

Ziel des absurden Theaters ist die eigene Uberwindung, eine neue Utopie, eine neue
Gesellschaftsmoral, die das Bediirfnis nach Freiheit impliziert. ,Was auf dem Spiele
steht, ist die Idee einer neuen Utopie, nicht nur als Theorie, sondern auch als Existenz-
weise, die Entstehung und Entwicklung von vitalen Bediirfnissen nach Freiheit, von
den vitalen Bediirfnissen nach Freiheit ... Im Sinne dieser vitalen Bediirfnisse impli-
ziert die neue Anthropologie auch die Entstehung einer neuen Moral, als das Erbe und
die Negation der juddo-christlichen Moral, die bisher die Geschichte der westlichen
Zivilisation zum grofen Teil bestimmt hat.“ 11

Absurdes Theater ist vorliufiger Realismus, vorliufig im Sinn des Vorlaufens als
des Seins-schon-bei-etwas, bei einem wahren Realismus, der die Kongruenz von Mog-
lichkeit und Wirklichkeit ist. Dieses Realismusverstindnis als Entwurf fordert die

11 H, Marcuse, Das Ende der Utopie, 15.
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»Seinsart des Daseins, in der es seine Moglichkeit als Moglichkeit ist* 2. Hier liegt
auch Grenze und Gefahr des Absurden, nimlich ein Treten auf einer Stelle, deren
einprigsames und zugleich symbolisches Urbild der ,Mythos von Sisyphos® ist.

Absurde Kunst und Sprache

Trotz der sprunghaften wissenschaftlich-technischen Entwicklung auf dem Gebiet
der Kybernetik und Nachrichtentechnik sowie des Ausbaus der Kommunikationsmittel
bleibt die Sprache immer noch die eigentliche Grundlage aller zwischenmenschlichen
Beziehungen. Auch im Theater ist die Sprache als Weg vom Innen zum Auflen immer
noch entscheidend, es sei denn, es gleitet ins Pantomimenhafte ab. Sprache ist ebenso
die Grundlage aller Geschichte; das Innen hilt es nicht in sich selbst aus, sondern
driangt, um sich selber zu produzieren, nach dem Auflen. So gesehen gibt es keine
geistige Autarkie; Innen und Auflen schaffen erst die Bedingungen, die Geschichte
ermoglichen. Eine dieser Bedingungen ist der Dialog. Beim absurden Theater geht es
vor allem um das hic et nunc, um die Realitit, die als solche zur Herausforderung
wird. Wie es das Anliegen abstrakter Malerei ist, das Wesentliche in Form und Figu-
ration ans Licht zu bringen, so ist es Aufgabe modernen literarischen Schaffens, das
Wesentliche im Bereich der Sprache aufzuzeigen, einer Sprache, die in einer von mathe-
matischen Formeln beherrschten Welt ins Klischeehafte versinkt und im Nebuldsen
zu verschwinden droht. Solche Sprache hat den Charakter des Vorldufigen und Va-
riablen, ja, sie stellt, mathematisch ausgedriickt, die Variable zu einer Funktion dar,
eben der Gesellschaft. Diese Gesellschaft zu negieren ist Aufgabe des absurden Thea-
ters. Die hierbei zur Anwendung kommende Sprache ist in einem Prozefl begriffen,
der wesentlich Progression ist. Sprache wird licherlich gemacht, um wirkliches Spre-
chen zu ermdglichen.

Wirkliches Sprechen erscheint aber nur da méglich, wo die Sprache imstande ist,
die ihr jeweils zukommenden Funktionen zu erfiillen. Jedes Individuum, das mit
Sprache begabt ist, verfiigt mit dieser Begabung iiber eine Kompetenz, welche sich
keineswegs nur darin erschopft, gleich einem Computer Aufgespeichertes prizise wie-
derzugeben. Sprechen stellt vielmehr einen Prozefl der Artikulation der Umwelt in
subjektiver Weise dar, und damit die formulierte Konfrontation von Innenwelt und
AuBenwelt. Sprache ist keineswegs nur Medium der Mitteilung, auch kein Aufstellen
von Satzkollektionen, sondern die Konfrontation von sprachlicher und sozialer Kom-
petenz; Sprache vermittelt das Innen des anderen. Durch die Sprache eignet das Sub-
jekt sich das an, was sein Leben in der sozialen Gruppe bestimmt. Dariiber hinaus
kann Sprache verbergen, sie kann ein Mittel sein, sich unauffillig zu machen. Die
Sprache steht mithin in einem wechselseitigen Verhiltnis zur Umwelt: Sie bestimmt
Verhalten und Weltansicht des Subjekts ebenso, wie das Subjekt in seinem Verhalten

12 M. Heidegger, Sein und Zeit, 153-160.
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weitgehend durch das Phidnomen des Eindriicke vermittelnden Ausdrucks der Sprache
bestimmt wird. Eine beschrinkte Sprachkompetenz erlaubt Riickschliisse auf Verhal-
tensmuster und Handlungsstrategie im Leben des einzelnen. Sprache bedingt Kultur
und reflektiert Kultur. Die Wirklichkeit, die das absurde Theater demonstriert, ist
aber zum grofiten Teil nichs anderes als der Zwang einer nicht oder nur zum Teil
reflektierten Kultur. Sprache absurden Theaters ist daher nicht nur Gesellschaftskritik,
sondern sie beinhaltet eine eminente Kulturkritik. ,Der Doppelcharakter des Fort-
schritts, der stets zugleich das Potential der Freiheit und die Wirklichkeit der Unter-
driidkung entwickelte, hat es mit sich gebracht, daf die Vélker immer vollstindiger
der Naturbeherrschung und gesellschaftlichen Organisation eingeordnet wurden, daf}
sie aber zugleich vermdge des Zwangs, den Kultur ihnen antat, unfihig wurden, das
zu verstehen, womit Kultur iiber solche Integration hinausging.“ 13 Diese Ambivalenz
von Freiheit und Unterdriickung, Naturbeherrschung und Zwang durch Kultur hat
die Gesellschaft an den Punkt gebracht, an dem die Kritik des absurden Theaters an-
setzt. Dieser Punkt kann nur durch eine Sprache iiberwunden werden, die ihren Nie-
derschlag in einer Literatur findet, die wirklich Sprache ermdglicht, wirkliches Spre-
chen, das die obengenannten Bewuftseinsinhalte als Vorverstindnis seiner selbst ver-
steht. Um jedoch dieses Sprechen zu erméglichen, mufl dem durchschnittlichen Theater-
besucher eine Erkenntnis dessen vermittelt werden, was Sprache heifit und was Sprache
sein soll. Nur durch die Sprache wird die absurde Situation voll und ganz erfafit, und
nicht von ungefihr sagt Mammi im Stiick Albees:

Mammi: Irgendetwas an dir kommt mir bekannt vor, weiflt du was...? Ich weifl nicht
Was ..« aber ..

Damit der Zuschauer eine Erkenntnis und damit ein Bewufitsein gewinnt, das iiber
Mammis Tasten und Suchen hinausgeht, miissen mehrere Faktoren beriicksichtigt wer-
den, vor allem die Verbindung von Thematik und Sprache. Wihrend iiber die The-
matik weitgehend gesprochen worden ist, blieb die Sprache mehr oder weniger unbe-
riicksichtigt, obwohl Sprache und Thematik eng miteinander verbunden sind. J. G.
Herder gibt folgendes zu bedenken: ,Kein Mensch denkt iiber die Sprache hinaus;
und jede Sprache des Menschen ist national, klimatisch, zeitmifig, also ausschlieflich
mit Vorteilen und Mingeln, verdnderlich, nur in ihrer Eingeschrinktheit schon, nur
in ihrer Unbestindigkeit bestindig.“14 All diesen Einschrinkungen und Mingeln,
aber auch diesen Vorteilen begegnen wir im absurden Theater. Umgangssprache, Wer-
bespriiche und Alltagsphrasen vermischen sich zu einem Sprachgebilde, das schon von
sich aus, ohne auf die Thematik zuriickgreifen zu miissen, mitten ins Geschehen fiihrt.
Ein Beispiel fiir viele:

Oma: Eins zu null fiir uns, Puppe, laf} dich nicht fiir dumm verkaufen.

Mammi: Ich weiff nicht, wo sie diese Ausdrucksweise her hat, wahrscheinlich von diesen
licherlichen Fernsehspielen.

13 Th. W. Adorno, Minima Moralia (Frankfurt 1969) 96, 193.
14 J. G. Herder, Ideen zur Philosophie einer Geschichte der Menschheit (1784-91) 13, 359.
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Aber nicht nur Oma bedient sich dieses Slangs, unbewuflt geben alle dauernd Phra-
sen von sich und zeigen so, dafl die Sprache nicht nur ,klimatisch, national und zeit-
bedingt® ist, sondern daf sie auch ein vortreffliches Mittel zur Manipulation ist. Sie
ist also genau das Gegenteil von dem, was Herder an einer anderen Stelle iiber sie
sagt: »dafl jede redende Kunst immer niher dazu komme, wozu sie ihr Name weist;
Rede, das Organ der Vernunft, Bildnis menschlicher Gedanken. Als solche hat sie
viel geleistet . . . Unaufhaltsam strebt jede Sprache danach, Sprache der Vernunft zu
werden.“ 15 Kann man diese Anspriiche an die Kaugummi- und Schnulzensprache der
Personen Albees stellen? Dort wird zum Beispiel gesagt:

Mrs. Barker (Laut Regieanweisungen ,eine von Lebenskraft strotzende Frau®): ... aber ich
bin schlieflich ein sehr beschiftigtes Médchen . .. hier ein Komitee und dort ein Komitee, die
ganze Wohltitigkeitstatigkeit ...«

Es ist keine Frage, dafl die Sprache des absurden Theaters, zum grofiten Teil die
des gewohnlichen Alltagsmenschen, den Anforderungen, die Herder an die Sprache
stellt, nicht geniigen kann, ja nicht einmal geniigen will. Als neuer Realismus liegt dem
absurden Theater nichts ferner, als irgendwelchen idealistischen Tendenzen Raum
zu geben. Wenn allgemein gilt, daff der Gehalt an einem Inhalt mittels der Form
ergriffen und zum Ausdruck gebracht wird, so haben wir es bei dieser Sprache mit
normativen Stromungen zu tun, die Vorhandenes aufgreifen und in eigenwilliger
Weise artikulieren. Dieses Vorhandene lifit sich mit dem Satz umschreiben: Wenn
die Sprache ihren Ort verliert, verliert ihn auch der Mensch. Mit anderen Worten:
der entwurzelte und im Absurden angesiedelte Mensch bringt mittels seiner Sprache
seine Verlorenheit und Fremdheit zum Ausdruck. Dieser Mensch wird durch die
Sprache, die den primitivsten Anforderungen nicht mehr geniigen kann, gezwungen,
sein Ich neu zu konstituieren. Mit seiner Sprache hat der Mensch alle Bindungen ver-
loren. Von hier aus ergibt sich auch ein Beziehungspunkt zur Problematik einer Bin-
dung im modernen Atheismus existentialistischer Prigung.

Es wird uns hier eine Gesellschaft gezeigt, der es trotz ihres materiellen Uberflusses
nicht gelingen kann, die Sprache als ,Bildnis menschlicher Gedanken® zu erhalten,
geschweige denn zu vervollkommnen. Das Chaos in den zwischenmenschlichen Be-
zichungen findet seine Entsprechung in der Sprache; das minimalste Vokabular geniigt
bereits, die Sinnlosigkeit einer mechanisierten Welt zum Ausdruck zu bringen. Wo
iiber Vernunft taktvoll geschwiegen wird, gibt es auch keine Sprache der Vernuntt.
Das Klischee bleibt Sieger.

Die Zukunft des absurden Theaters

Ausgangspunkt dieser Untersuchung war die Frage nach der Existenz des absurden
Theaters und implizit die nach seiner Zukuntt. In keinem Gebiet jedoch sind Prognosen
fragwiirdiger als in der Kunst. Aber die Verflochtenheit von absurdem Theater und

15 7, G. Herder, Kalligone (1800) 22, 167.
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Gesellschaftsanalyse gibt doch gewichtige Anhaltspunkte. Mit Sicherheit kann man die
Feststellung wagen, dafl die Ambivalenz von gesellschaftlicher Situation und Kunst-
schaffen auch in der Zukunft vorherrschen wird. Solange das Sein des Menschen wegen
der Absurditit der gesellschaftlichen Situation ein absurdes sein muf, wird es absurdes
Theater geben. Mit Mitteln, die der Psychoanalyse entlichen zu sein scheinen, wird
das absurde Theater jedoch seine eigene Uberwindung in Angtriff nehmen. So wird
es Aufgabe dieser Art von Theater sein, sich selbst in Frage zu stellen. Trotz aller
Absurditit sind in der modernen Industriegesellschaft alle materiellen und intellek-
tuellen Krifte vorhanden, um eine freie Gesellschaft zu erméglichen. Freisein heifit
aber, nicht von Manipulation und Klischee bestimmt werden.

Absurditit ist, populdr iibersetzt, Unsinn. Aufgabe absurden Theaters kann es
nach einem Wort von L. Wittgenstein nur sein, ,,von einem nicht offenkundigen Un-
sinn zu einem offenkundigen iiberzugehen®16. Dariiber hinaus bietet das absurde
Theater aber auch freudige Aspekte. Die Tristesse, allzu berechtigt, 148t Raum fiir das
Possenspiel. ,,Wer mit Wohlwollen dem Autor bis an das (zuweilen) Absurde seiner
Kombinationen folgt, wird diesmal in der schdnen Lage sein, ihn noch durch die
Absurditit zu {ibertrumpfen. Wo immer er dem Possenspiel der unbeabsichtigten
Tendenzen, seiner Tiicke, die Objekte fehlzuleiten, begegnet, mag er ... dankbar sein
fiir die Winke, wie man iiber sich selbst lachend, staunend Erkenntnis gewinnen kann,
statt einen Fluch auszustoffen.® 17

Was hier aufzuzeigen versucht wurde, kann nur im Vorldufigen stehenbleiben.
Ebenso kann es keinen Anspruch auf eine vollstindige Darlegung der Probleme des
gesamten Fragenkomplexes erheben. Der herkommliche Theaterbegriff (die sog. Mo-
derne mit eingeschlossen) ist zu einem Fossil geworden. An seine Stelle ist nun Vorldu-
figes, Fragmentarisches getreten. Trotzdem kann, und das ist sehr viel, die folgende
Feststellung gewagt werden: Objekt absurden Theaters ist der Mensch, seine konkrete
Lage entscheidet iiber die Theaterimmanenz. Aus diesem Ansatz heraus mufl es sich
selbst ad absurdum fithren. Bis dahin aber lebt es, und sein Leben ist Zeugnis fiir seine
Berechtigung.

16 1., Wittgenstein, Philosophische Untersuchungen (Frankfurt 1960) 464.
17 A, Mitscherlich, Vorwort zu S. Freud, Zur Psychopathologie des Alltagslebens (Frankfurt 1954) 12.
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Romantik und Gewalt

Cannes 1971: Tendenzen im internationalen Filmschaffen

Cannes hat sich in den letzten drei Jahren als ein Festival der Kompromisse konso-
lidiert 1. Die Proteste junger Cineasten und Filmemacher, die 1968 noch die weitere
Existenz der Filmfestspiele an der Croisette ernstlich zu gefihrden schienen, sind
durch die Einrichtung einer vom Festival-Establishment unabhingigen Veranstaltungs-
rethe, der ,Quinzaine des réalisateurs®, besinftigt worden. Niemand stort sich mehr
daran, daf fiir den Wettbewerb nicht die geringsten Konsequenzen aus den Forde-
rungen und Erfahrungen des Jahres 68 gezogen wurden. Einem jeden ist seine Spiel-
wiese zugeteilt worden: der Filmwirtschaft und den konservativen Anhingern des
Gala-Festes die offizielle Schau im Palais des Festivals, der Allgemeinheit der Kritiker
die ,Semaine de la critique® und den aufsissigen jungen Leuten die ,Quinzaine des
réalisateurs®. Besonderer Gliicksfall fiir Festspielleiter Favre le Bret, wenn die ,gro-
Ren alten Meister® des Films etwas Neues vorzuzeigen haben, wie dieses Jahr Luchino
Visconti und Joseph Losey. Dann nimlich wird das Festspielhaus plotzlich wieder
zum echten Mittelpunkt eines Festivals, das sich ansonsten fiir viele Teilnehmer mehr
in dem Kino hinter der Rue d’Antibes abspielt, in dem die Filme der ,Quinzaine®
2u sehen sind. Ein Gliicksfall, nicht mehr. Denn selbst, wenn in diesem Jahr die bedeu-
tendsten Filme im Wettbewerb liefen, indert das nichts an den reaktiondren Prinzi-
pien der Auswahl, dem konstanten Festklammern an das Gesetz des Star-Films und
der Abhingigkeit vom amerikanischen Kapital. Nicht weniger als dreizehn Filme
des offiziellen Programms trugen das Firmenzeichen eines amerikanischen Grofipro-
duzenten, sei es auch nur als Vertriebsfirma.

Man hat sich in Cannes offenbar mit diesen und anderen Kompromissen eingerichtet.
Und es steht zu befiirchten, dafl es in Berlin nicht anders sein wird. Denn auch dort hat
man aus den Vorgingen des vergangenen Jahres? nur die Lehre (sprich: List) gezogen,
es dem Cannes-Beispiel nachzumachen. Ulrich Gregor und seine ,Freunde der Kine-
mathek® wurden beauftragt, ein ,Forum des jungen Films® als Parallelveranstaltung
zum unverinderten Wetthewerb der Berlinale vorzubereiten. Nun liegt man allent-
halben auf der Lauer, Gregor dafiir zu beschimpfen, daf er lauter Filme zeigen wird,

1 Zur Entwicklung des Festivals siche diese Zschr. 182 (1968) 54 fl., 184 (1969) 61 ff., 186 (1970) 55 ff.
2 Siche diese Zschr. 186 (1970) 203 ff.
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die man aus Cannes oder von anderen Festivals bereits kennt. Was soll ihm {ibrig-
bleiben, will er nicht auch den Anspruch auf Qualitdt opfern? Schlieflich sind in Cannes
wihrend des vierzehn Tage dauernden Festivals ungefihr 400 abendfiillende Spiel-
filme gezeigt worden.

Trend zur Romantik

Aus dem vielen, was in den regenreichen zwei Wochen in iiberfiillten Festspiel- und
Kinosilen an der Cote d’Azur zu sehen war, kann hier zur Information nur eine kleine
Ubersicht gegeben werden, die vornehmlich die wichtigsten Tendenzen im internatio-
nalen Filmschaffen dokumentieren will. Als allgemeiner Trend in den Filmen unter-
schiedlichster Nationalitit und verschiedenster geistiger Herkunft lifit sich eine zu-
nehmende Romantisierung feststellen, die vielfach mit einer Neigung zu histori-
schen Stoffen verbunden ist. Diese durchaus als Mode zu erkennende Richtung,
der dhnliche Tendenzen in der Literatur und Musik parallel laufen, 1dfit sich zu-
mindest zu einem Teil aus der jahrelangen Vorherrschaft sexueller und gewalt-
titiger Themen erkliren. Sie ist gleichzeitig Spiegelbild des Lebensgefiihls junger Men-
schen, die sich von der zunehmenden Brutalisierung ihrer Umwelt abwenden. Die
Bewegung der Hippies war ein Anfang in diese Richtung, die sich in der Generation
der Zwanzigjihrigen als selbstbewufite Antireaktion verfestigt hat. Narkotika und
Romantik gehdren zusammen, und so nehmen denn auch die Filme zu, in denen beides
eine entscheidende Rolle spielt. Von ,Trash® bis ,Panic in Needle Park® war in
Cannes eine Vielzahl von Filmen zu sehen, die sich mit dem Genufl von Rauschgift
beschiftigen. Auf einer anspruchsvolleren Ebene findet sich dieses Lebensgefiihl unter
dem Schlagwort des Sensibilismus wieder, der in Einzelfdllen, wie in Maurizio Ponzis
»Equinozio®, die subjektivistische Empfindungswelt zu einer Art Philosophie hoch-
stilisiert. Auch dies eminent begabt, wenn auch in seiner Verbindlichkeit auf einen
kleinen Kreis von Gleichgesinnten beschranlkt.

Die jungen deutschen Regisseure schlieflen sich dem romantischen Trend mit Fleifl
an. Wie konnte es anders sein, ist doch die ,,blaue Blume® seit je ein Attribut deutschen
Wesens. Was jedoch bei ihren Versuchen mit der Romantik herauskommt, ist mehr
als zweifelhaft. Romantik allein tut es ndmlich nicht, und also versucht man, in die
tiefsten Tiefen urdeutscher Art zu loten, treibt symboltrichtige Seelenschiirferei, in
der die geistigen Koordinaten z.B. Edgar Allan Poe, Albrecht Diirer und Charles
Manson heiflen. Der mit solcherlei Ballast beladene Wettbewerbsfilm nennt sich
»Apokal®, stammt von Paul Anczykowski und handelte sich in Frankreich fast aus-
schlieflich Verrisse ein. Hoch im Anspruch auch George Moorses ,Lenz“ nach Georg
Biichner, bemerkenswert ins Bild gesetzt, aber doch zu sehr auf die Ebene individuellen
Leidens in und an der Natur reduziert. Am ehesten iiberzeugte in Cannes Uwe Brand-
ners ,Ich liebe dich, ich téte dich®, ein Film, der das Genre des deutschen Heimatfilms
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mit seinen eigenen Waffen denunziert und gleichzeitig ein gehoriges kritisches Enga-
gement aufbringt, das von diesem Regisseur noch einiges erhoffen laft.

Der romantischen Richtung stand schon immer der Schwede Bo Widerberg nahe,
lange bevor sie zur Modeerscheinung geworden ist. Sein 1967 entstandener Film
,Elvira Madigan®, die tragische Liebesgeschichte zwischen einem Offizier und einer
Seiltinzerin, ist einer der sensibelsten Filme dieses Genres. Dieses Jahr zeigte Wider-
berg in Cannes seinen neuen Film ,Joe Hill“. In allen seinen Filmen spielen sozial-
kritische Fragestellungen eine Rolle, zuletzt in ,Adalen 31“3 der Beginn gewerkschaft-
licher Organisation in Schweden und die Hintergriinde der ersten Streiks und Demon-
strationen. Auch Widerbergs ,,Joe Hill® ist in der Vergangenheit angesiedelt. Dennoch
ist die Themenwahl keine Flucht in die Geschichte, sondern lifit aktuelle Beziige
deutlich hervortreten. Bei ,Adalen 31¢, der Anfang 1969 gemacht wurde, waren es
die Studentenunruhen und Streiks des Jahres 68, bei ,Joe Hill® ist es der Prozef§
gegen Bobby Seale.

Widerberg héle sich in , Joe Hill“ exakt an einen historischen Fall. Er hat lange
Zeit in den USA zugebracht, um die einschligigen Dokumente und Berichte zu stu-
dieren. Und er hat vieles ,on location® gedreht. Das sichert seinem Film eine zweite
aktuelle Perspektive; denn in manchem war keine Rekonstruktion ndtig. Die Ver-
hiltnisse des Jahres 1902 lassen sich im Straflenbild amerikanischer Slums ohne grofie
dekorative Verinderungen filmen. Damals kam Joel Hillstrdm aus Schweden als
Einwanderer in das ,gelobte Land“. New Yorks Lower East Side trieb ihm und seinem
Bruder rasch die Triume aus. Die Wirklichkeit hielt nicht viele Moglichkeiten fiir
ihn bereit. Deshalb trennte sich Joe Hill, wie er sich in dem neuen Land bald nannte,
von seinem Bruder und trampte in den Westen. Der kurze Versuch einer biirgerlichen
Existenz scheitert. Er macht Bekanntschaft mit den ,, Wobblies®, den ,,Industrial Wor-
kers of the World®, einer Organisation von Hilfs- und Wanderarbeitern, der ein Joe
Hill gerade recht kommt. Joe entdeckt sein Talent als Verfasser romantischer Agita-
tionslieder. Er zieht mit den Wobblies von Stadt zu Stadt, arbeitet unter Tage oder
in einer Hotelkiiche, je nachdem, wo er aufklirerisch titig sein kann. Als er eine
Jugendliebe wiedertrifft, wird er von einem eifersiichtigen Liebhaber angeschossen. Die
Behorden benutzen die Gelegenheit, unter einem Vorwand Mordanklage gegen ihn
zu erheben. Obwohl er seine Unschuld bis zuletzt beteuert, wird er hingerichtet.

Das Schicksal des Liedersingers und Vorkimpfers fiir soziale Gerechtigkeit kam
den persdnlichen Neigungen Widerbergs ideal entgegen. Haben sich doch seit jeher
sozialkritischer Protest und eine nicht zu iibersehende romantische Bildsprache in seinen
Filmen verbunden. In ,Joe Hill“ gelingt es ihm nicht nur, ein Gleichgewicht der
scheinbar so divergenten Ausdrucksweisen zu erzielen, sondern den in seinen Anfingen
noch naiven und deutlich aus der idealistischen nationalen Ideologie Amerikas abge-
leiteten Arbeitskampf iiberzeugend zu beschreiben. Dabei sind wiederum die Perspek-

3 Siehe diese Zschr. 184 (1969) 63.
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tiven zu aktuellen Ereignissen uniibersehbar. Auch im Protest der heutigen jungen
Generation schwingt ein gehdriges Quantum romantischer Lebensvorstellung mit,
das nicht zuletzt durch die Brutalisierung der amerikanischen Alltagsverhiltnisse aus-
gelost wird. Der Keim dieser Brutalisierung, deutlicher noch: der Nachweis autori-
tirer Gewaltanwendung in der Geschichte der Vereinigten Staaten erscheint in Wider-
bergs Film als ein immer zentraler werdendes Thema.

Auseinandersetzung mit der Gewalt

Gewalt ist nach wie vor ein Sujet, das zahlreiche Filme beschiftigt, von der vordet-
griindigen Spekulation bis zur engagierten Auseinandersetzung. Vor allem ameri-
kanische Filme spiegeln nicht zufillig die Zunahme von Gewalttitigkeiten im &ffent-
lichen Leben. Unter ihnen mufl besonders der neue Film von Peter Watkins, dem
Autor von ,The War Game® und ,Die Gladiatoren®, erwihnt werden, der unter dem
Titel ,Punishment Park® zu sehen war. ,Punishment Park® kann man als boswillige
Utopie abtun, man kann ihn aber auch sehr ernsthaft einen Alptraum des heutigen
Amerika nennen. Der Zuschauer glaubt, einer Dokumentation beizuwohnen, einer
Gerichtsverhandlung gegen junge Menschen zwischen 18 und 30, die der Gefihrdung
der offentlichen Sicherheit beschuldigt sind. Sie alle nehmen wihrend des Verfahrens
nicht Abstand von ihrer Kritik des politischen und sozialen Systems und werden zu
hohen Freiheitsstrafen verurteilt. Die Freiheitsstrafe wird ihnen jedoch erlassen, wenn
sie freiwillig den ,Punishment Park® wihlen. Das ist ein iiber 50 Meilen grofles
Geldnde mitten in der Wiiste, in dem die Verurteilten in einer vorgeschriebenen Zeit
bei iber 40 Grad Hitze die am Ende aufgepflanzte Flagge der Vereinigten Staaten
erreichen miissen. Sie erhalten zwei Stunden Vorsprung, dann macht sich eine besonders
ausgebildete Polizeieinheit an ihre Verfolgung. Wer Widerstand leistet oder den
Befehlen nicht sofort gehorcht, wird erschossen. Der Wettlauf durch die Hitze endet
in einem greulichen Massaker.

Die Institutionalisierung der Gewalt ist es, die Watkins Film vorfithrt. Nicht als
Fiktion, sondern im Stil des Dokumentarberichts. Man meint, ein Kamerateam des
Fernschens habe die Erlaubnis erhalten, die Verhandlung und die Aktion im ,Punish-
ment Park® zu filmen. Watkins verfihrt bei der Pseudo-Dokumentation mit solch
frappierendem Geschick, dal manch einer erst bei der Darstellerliste am Schluf die
Inszenierung bemerken wird. Dieses Verfahren ist gleichzeitig natiirlich der schwichste
Punkt des Films, denn es liefert die bequeme Méglichkeit, auch das Thema der legali-
sierten Brutalitdt, ja des legalisierten Mordes als blofle Erfindung des Autors vom
Tisch zu wischen. Dabei enthilt der Film nicht nur im Tenor des Ganzen, sondern
auch in den hervorragenden Debatten wihrend der Verhandlung und den ,State-
ments“ der Verfolgten eine Fiille von Meinungen und Materialien zum gesellschaft-
lichen Bewuf3tsein in den USA, dafl man ihn ernstlich bedenken sollte.
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Ein Film tiber die Auswirkungen von Gewalt und iiber die Unmenschlichkeit eines
Systems, das die Opfer der Gewalt zu vertuschen sucht, ist auch Dalton Trumbos
»Jobnny Got His Gun“. Vor mehr als dreiflig Jahren schrieb Dalton Trumbo seinen
berithmt gewordenen Roman. Als 65jdhriger hat er ihn jetzt selbst verfilmt. Dazwi-
schen liegen Jahre, in denen Trumbo nur im Untergrund oder unter zahlreichen Pseu-
donymen arbeiten konnte, nachdem er 1951 in den USA unter dem Verdacht anti-
amerikanischer Aktivitdt auf die ,Schwarze Liste® geriet. Der Plan, ,Johnny Got
His Gun® zu verfilmen, geht in das Jahr 1964 zurtick, als Luis Bunuel den Roman
auf die Leinwand bringen wollte. Trumbo hatte bereits ein Drehbuch geschrieben,
doch das Vorhaben scheiterte am Widerstand des Produzenten.

»Johnny Got His Gun® ist angesiedelt zur Zeit des Ersten Weltkriegs, aber sein
Thema betrifft weit mehr als eine historische Situation. Ein blutjunger Soldat, kaum
zwanzigjihrig aus der Backstube zum Militdr geholt, wird an der Front von einer
Granate buchstablich zerfetzt. Was von ihm tibrigbleibt, ist ein Torso, dessen Lebens-
Fihigkeit medizinisches Wunder und militirische Gefahr zugleich ist. Denn ohne Arme
und Beine, ohne Augen, Mund und Ohren ist dieser atmende Rumpf ein gefahrliches
Sinnbild der Unmenschlichkeit des Krieges. Also widerfihrt ihm jede medizinische
Betreuung, aber man hilt thn unter Verschluf}, tiber Jahre hinweg.

Das in Bildern nahezu Unsagbare versucht Trumbo durch eine Montage aus Rea-
litdt, erlebter Vergangenheit, Traum und Simulation zu gestalten. Dabei liflt sich
ahnen, welche Dimension der erregende Stoff unter der Hand Bunuels hitte annehmen
konnen, Trumbo selbst erweist sich als Regisseur wenig stilsicher und rutscht leider
hiufig in die Klischees des amerikanischen Trivialfilms und in schlimmen Kitsch ab.
Doch sogar die geringe Konsequenz der Gestaltung kann das Thema nicht zerstdren.
Vor allem die letzte Viertelstunde des Films, in der sich Trumbo denn auch aller Ab-
schweifungen enthilt, gehort zum Erschiitterndsten und Aufriittelndsten, was in den
letzten Jahren auf der Leinwand zu sehen war: Wie in diesem lebenden und doch
jeder Lebendigkeit unfihigen Torso der Wille zum Denken, zur Kommunikation mit
seiner Umwelt aufkommt, und wie diese Umwelt in dem Lebenswillen der Kreatur
nur eine Gefahr fiir sich selbst entdedkt, die es zu brechen gilt, das ist eine Perspektive,
die den klinischen Fall des Kriegsverletzten iibersteigert zu der zutiefst hoffnungslosen
Erkenntnis eines Humanisten, der sein Schaffen in den Dienst der verfolgten, ausge-
lieferten Minderheiten gesetzt hat. Der im Dunkel verhallende Schrei nach Hilfe,
mit dem der Film endet, gilt fiir sie alle: die Antifaschisten, die spanischen Republi-
kaner, die vom Nationalsozialismus Verfolgten, die amerikanischen Neger, die Kriegs-
gegner, fiir die sich der Autor Dalton Trumbo zeit seines Lebens eingesetzt hat.
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Bresson, Visconti und Losey

Die interessantesten Filme des Festivals kamen von bewihrten alten Regisseuren,
von Robert Bresson, Luchino Visconti und Joseph Losey. Sie alle stellten Filme vor,
die ganz und gar typisch sind fiir ihre persdnliche, sehr verschiedenartige Handschrift.
Bresscns neuer Film, ,Quatre nuits d’un réveur®, sein zweiter Farbfilm, geht auf
Dostojewski zuriidk, wie schon ,La femme douce“. Doch bedeutet der Verweis auf
die literarische Vorlage keineswegs eine Abwendung Bressons von seinen stilistischen
Prinzipien. Deutlicher noch als bei den filmischen Transpositionen Bernanos’ verfihrt
Bresson sehr frei mit dem Stoff, den er iiberdies in die Gegenwart des heutigen Paris
verlegt. Die ,,Weiflen Nichte® werden zu vier Nichten auf dem ,Pont Neuf®, die
der junge Akademiestudent Jacques mit Marthe verbringt, die sich aus verschmahter
Liebe das Leben nehmen wollte. Ein Junge, den sie als Untermieter ihrer Mutter
kennen und lieben lernte, hat nach einjihrigem Amerika-Aufenthalt sein Verspre-
chen, sie wiederzusehen, nicht eingeldst.

Fiir Bresson sind es nicht so sehr die Wendungen der Geschichte, die sein Interesse
erregen, sondern ist es der Versuch, ein Gefiihl zu beschreiben, der ihn fasziniert.
»Quatre nuits d’un réveur® ist ein Essay iiber die Liebe. Wie stets bei Bresson sind
die Protagonisten (wiederum von Laien dargestellt) nicht Abbilder einer zu beschrei-
benden Realitdt, sondern Modelle einer sublimen Beobachtung. Das Wesentliche voll-
zieht sich ,hinter® den Bildern; sie sind Zeichen, sie transzendieren den eigentlichen
JInhalt® des Films, den es miRverstehen hiefle, wollte man ihn als Liebesromanze
begreifen. Liebe findet in Bressons Film mannigfachen Ausdruck: als korperliche Neu-
gier und Erwartung, als selbstquilerisches Spiel, als imagindre Vorspielung, als voll-
ziehbare Erfiillung. Mehr und mehr wird Handlung zum Vehikel fiir die verschiedenen
Moglichkeiten der Empfindung. Dabei erscheint Liebe immer deutlicher als Illusion.
In der Gegenwart des Partners, im Augenblick méglicher Verwirklichung ist sie weit
weniger real als in der subjektiven Vorstellung. Die ,Vier Nichte eines Triumers®
erweisen den Traum von der Liebe als die stirkste und dauerhafteste Empfindung.
Jacques erfihrt diese Liebe, indem er zwischen Leinwand und Kaffeegeschirr seine
Erlebnisse ausspinnt und einem Tonband anvertraut; Marthe verspiirt sie in einem
Augenblick, da sic den Mann, dem ihre Liebe gilt, nicht einmal zu Gesicht bekommen
hat. Der Film verkiindet erneut Bressons These, dafl der Mensch seine personlichste
Kraft aus der Imagination bezicht. Bressons Essay iiber die Liebe zeigt sich darin den
Vorstellungen der Romantik des 19. Jahrhunderts verwandt, ohne freilich deren
Gefiihlsiiberschwang zu tibernehmen.

Die denkbar grofte idsthetische Veredelung findet der filmische Romantizismus in
einem Film, dem man nun wirklich keine modische Alliire nachsagen kann, in Luchino
Viscontis Thomas-Mann-Verfilmung ,Tod in Venedig“. Visconti interpretiert die
sensible Geschichte des Musikers (im Roman Schriftstellers) Aschenbach, der in einer
Schaffenskrise am venezianischen Lido Erholung sucht und in einem polnischen Knaben
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die vollkommene Schonheit verkérpert findet, nach der es ihn in seinem Schaffen
immer wieder verlangt hat, als Vollendung und Ende einer geistigen und kiinstleri-
schen Epoche. Obgleich ganz auf die Person des Musikers Aschenbach bezogen, zielt
die Beschreibung auch im Film auf eine kiinstlerische Wesenheit, die durchaus nicht nur
singulire Bedeutung besitzt. Visconti deutet Manns Figur als ein Abbild Gustav Mah-
lers, was nach der Entstehungsgeschichte des Romans zwar moglich, aber keineswegs
zwingend ist. Manns Figur enthilt fraglos mehr autobiografische Ziige als Eigen-
schaften des Komponisten Mahler. Die Ausweitung der Persdnlichkeit Aschenbachs
auf Gustav Mahler, die nicht ausgesprochen, aber doch deutlich intendiert ist, ermdg-
licht die Perspektive auf eine Epoche deutscher Geistesgeschichte, der das Ringen
um das Vollendet-Schone, um die Transzendierung des Unzuldnglich-Irdischen im
Gotelichen Antrieb und Ziel zugleich waren. Visconti fithrt sogar eine Kontrast-
figur ein, einen vermutlichen Schiiler Aschenbachs, dessen Argumentation zu-
mindest in die Nihe Schonbergs weist. Besonderes Faszinosum des Films ist die
implizite Auseinandersetzung mit einem Biirgertum, das die Keime seines eigenen
Endes lingst in sich trigt. Das von Visconti inszenierte Sterben in Schonheit enthilt
gleichzeitig die Erkenntnis des Briichigen und Morbiden dieser Gesellschaft, die nicht
mehr fihig ist, sich aus der eigenen Ohnmacht zu befreien, und fiir die Schonheit
Flucht und einzige Erfiillung zugleich ist.

Die Stilmittel, deren sich Visconti bedient, stehen in volliger Kongruenz zu den
Intentionen der Mann-Vorlage. Es findet nicht einmal der Versuch einer Dramatisie-
rung statt, sondern beinah handlungslos vollzieht sich die Beschreibung einer inneren
Suche in langen, ruhigen Einstellungen. Die Schénheit der Bilder ist weit entfernt von
allem Gelackten, sie iibertrigt viel eher das geistige Wesen der Person ins Gegenstdnd-
liche. Die Wahl der Musik (vornehmlich aus Mahlers Fiinfter Sinfonie) vervollkomm-
net den Eindruck eines ganz in die Mahlersche Welt versunkenen Werks. Die Synthese
der beiden bedeutenden Schaffenskreise, die Visconti angestrebt hat, zeigt sich iiber
weite Strecken am deutlichsten dem ,,Abschied® des ,Lieds von der Erde® verwandt.
Wiren nicht ein paar hinzu erfundene Riickblenden, die sich aus dem venezianischen
Milieu entfernen und in denen die Dramaturgie leise zu knistern beginnt, so konnte
man von einem makellosen Film sprechen. Gleichzeitig trigt diese Makellosiglkeit aber
etwas Beunruhigendes in sich. Die vollkommene Einheit von Thematik und filmischer
Machart impliziert hier die Gefahr einer melancholischen Verklirung des Weltschmer-
zes. Auch darin steht Viscontis Film dem Mahlerschen Oeuvre nahe.

Zum dritten Mal, nach , The Servant® und ,Accident®, hat sich Joseph Losey mit
Harold Pinter zusammengetan, der ihm nach L. P. Hartleys Roman das Drehbuch
schrieb. Die Filme des Teams Losey/Pinter waren stets typisch angelsdchsische Filme,
und ,The Go-Between® ist es wieder in hochstem Mafl. Die Story wirkt auf den
ersten Blick konventionell, klingt nach Dienstbotenroman. Im Jahr 1900 verbringt
der zwolfjihrige Leo einen dreiwdchigen Sommerurlaub auf Brandham Hall in Nor-
folk. Die Atmosphire des grofien Hauses mit seinen vielen Dienstboten, Gartenparties
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und rituellen Dinners ist fiir ihn befremdlich. Er findet keinen Kontakt zu dem for-
mellen Hausherrn oder zu seiner freundlichen, aber zuriickhaltenden Frau. Nur
Marian, die Tochter des Hauses, unterhilt sich mit ihm. Um so mehr freut er sich,
ihr einen Gefallen tun zu konnen, als der junge Farmer, der das Nachbargrundstiick
bewirtschaftet, ihn bittet, Marian eine Nachricht zu {iberbringen. Aus der Gefilligkeit
wird ein regelmifiger Botendienst, der Leo schlieRlich erkennen 148t, dal Marian in
den jungen Farmer Ted verliebt ist. Dabei steht das Datum ihrer Verlobung mit dem
Viscount Trimingham langst fest. Leos Verwirrung fithrt ungewollt zur Entdeckung
des Liebesverhiltnisses. Viele Jahre spiter besucht der inzwischen siebzigjihrige Leo
Colston die ergraute Lady Trimingham. Noch einmal soll er ihr Bote sein. Lady
Triminghams Enkel, der beinah aussieht wie Ted, will nicht heiraten, weil er den
Makel ahnt, der auf seiner Vergangenheit liegt. Colston soll mit ihm reden. Aber
Colston, der allein und unverheiratet geblieben ist, versteht auch heute nicht mehr von
der Liebe als damals auf Brandham Hall.

Losey erzshlt diese bittersiifie Geschichte in Bildern von angelsichsischem Under-
statement. Er gestattet sich nirgends einen lauten Effekt, nicht einmal bei Teds Tod
nach der Entdeckung des Verhiltnisses — auch er bleibt knappe, unausgespielte An-
deutung. In dem prizisen, unaufwendigen Gefiige des Films ist Raum fiir solche
Andeutungen. Sie machen die eigentliche Dimension des Films aus, die den Liebes-
roman offenhilt fiir die Beschreibung einer Gesellschaftsschicht und einer Gesellschafts-
moral, die im heutigen England noch ebenso anzutreffen ist wie zur Zeit der Jahr-
hundertwende. Losey hat die Riickblendentechnik des Romans nicht iibernommen,
sondern setzt die historische Geschichte in stindige Verbindung zur Gegenwart, indem
er kurze Einstellungen des Besuchs Colstons bei Lady Trimingham in den chronolo-
gischen Ablauf der Handlung einschneidet. Diese kurzen Zwischenschnitte besitzen
zunichst nur die Funktion einer Irritation des Zuschauers, werden allmihlich deutli-
cher als Bilder der Gegenwart begreifbar und formulieren sich schliefilich zu einer
zweiten Handlung, die sich wie von selbst mit dem historischen Geschehen trifft.

Loseys Film ist in jeder Hinsicht die kritische Reflektierung einer Epoche, deren
Geisteshaltung als ,, Tradition®, als Lebensart und Gesellschaftskultur auf unsere Zeit
iberkommen ist, obwohl sie eigentlich genauso tot ist wie die Welt, aus der sie stammt.
Loseys unnachahmliche Fihigkeit, eine Geisteshaltung aus der Arrangierung des
Dekors und des Materials zu kreieren, bestitigt sich erneut bei diesem Film. Wie
frither schon in ,Secret Ceremony® kommt den Objekten die gleiche Bedeutung zu
wie den Personen. Aus dem Geflecht von verwinkelten Treppenhiusern voller Gemilde
und Tapetentiiren, peinlich geordnetem Tafelsilber, minuzids arrangierter Tisch-
ordnung, Nachtschattengewichsen im nie betretenen alten Teil des Gartens konsti-
tuiert sich ein Menschenbild ebenso deutlich wie aus dem Verhalten der Personen.
Loseys meisterhafter Film ist so typisch englisch, daf die sehr persénliche Liebesromanze
zur Beschreibung einer Nation wird, die in Gefahr ist, iiber der Bewahrung von Tradi-
tion und Haltung den Kontakt zu dem, was Leben heiflt, zu verlieren.
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Filme aus Lateinamerika

Der lateinamerikanische Film, insbesondere der brasilianische, tiber den in dieser
Zeitschrift mehrfach berichtet wurde?, befindet sich in einer Krise. Zehn Jahre lang
haben sich die Regisseure des ,Cinema N6vo“ um nationale und internationale Aner-
kennung, vor allem aber um Verbreitung ihrer Filme und ihrer kritischen Intention
gekimpft. Einigen ist der Durchbruch gelungen. Sie haben in den letzten sechziger
Jahren den Weg bereitet fiir junge Talente; durch sie ist das ,Cinema Névo® in
Furopa zu einem vielbeachteten Schlagwort geworden.

In Cannes trat das brasilianische Filmschaffen, ebenso wie das kanadische, mit einer
Mammutschau seiner Filme an, die einen Uberblick iiber die gesamte Produktion gab.
Mehr als die Kanadier, die eigentlich nur Filme neueren Datums zeigten, verliehen die
Brasilianer ihrer vierzehn Tage dauernden Filmschau den Charakter einer Retrospek-
tive. Alles, was den Ruf des ,Cinema N&vo* begriindet hat, lief} sich aus heutiger Sicht
noch einmal iiberpriifen und bestitigte sich eigentlich ausnahmslos. Daneben aber liefen
auch die kommerziellen Erzeugnisse des brasilianischen Kinos, die erst den Ausnahme-
charakter der vielbeachteten, auf fritheren Festivals vorgezeigten Produktionen so
recht erkennen lieflen.

Die Krise, von der ich eingangs dieses Kapitels sprach, ist eine doppelte: die be-
kannten Regisseure des ,,Cinema N6vo“ haben an Kraft verloren und fliichten sich in
eine iiberfliissige Repetition ihrer alten Themen; die jungen Regisseure setzen sich
deutlich von der Tendenz des ,Cinema Nbvo* ab. Sie fordern den Anschluff an die
internationale Richtung eines subjektiven romantisch-sensibilistischen Kinos. Nelson
Pereira dos Santos, einer der wichtigsten Regisseure des ,Cinema Névo®, zeigte in
Cannes seinen soeben fertiggestellten Film ,Como era gostoso o men Francés® (Wie
lecker doch mein Franzose war). Pereira dos Santos Vorliebe fiir historische Sujets
fithre darin zu einer gelinden Katastrophe. Wihrend noch sein letzter Film ,O Alieni-
sta%? in jeder Wendung der Handlung durchschaubar bleibt als Beschreibung der poli-
tischen Entwicklung Brasiliens, so ist ,Como era gostoso o meu Francés® nur mehr ein
historisches Spektakel unter nackten Wilden des 16. Jahrhunderts, die einen Franzosen
einfangen und schlieflich verspeisen. Der Grundgedanke des Aufeinanderpralls einer
unterentwickelten und einer zivilisierten Welt Lifit sich zwar noch ahnen und soll durch
stindig eingeblendete Zwischentitel unterstiitzt werden, doch mifllingt die im ,Alieni-
sta® (insbesondere durch die Verwendung von Musik, Farbe und Kostiimen) noch her-
vorragend gegliickte Distanzierung des Zuschauers zum kritischen Betrachter vollig.
Der Stoff entgleitet Pereira dos Santos unter der naturalistischen Imitation einer un-

4 Siche in dieser Zschr. den Bericht ,Hofnung auf Lateinamerika® 184 (1969) 343 ff. und zu den
Filmen aus Brasilien 182 (1968) 415 f., 184 (1969) 62 f. und 186 (1970) 209 t

5 Der Film ,0 Alienista® wird am 16. August 1971 unter dem Titel ,Das Irrenhaus® vom Deutschen
Fernsehen (ARD) ausgestrahlt. Vorher, am 19. Juli 1971, ist dort der 1968 entstandene Film ,Hunger
nach Liebe® von Pereira dos Santos zu sehen.
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zivilisierten Epoche zu einem bunten Zirkusstiick, das sich iiberdies noch als spekulativ
mifiverstehen lafit.

Um einiges geschickter verfihrt Arnaldo Jabér in seinem Film ,Pindorama“, der
Pereira dos Santos’ Film in der Wahl des historischen Sujets nahekommt. Besonders im
ersten Drittel gibt es eine Reihe glinzend gebauter Szenen, die in geschichtlichem Ge-
wand und mit gliidklich pointierter Ironie den stindigen politischen Machtwechsel der
neueren brasilianischen Geschichte glossieren und deutliche Kritik an der doppelziin-
gigen Position der Machthaber, aber auch ihrer Gegner iiben. Doch auch hier reicht die
inszenatorische Kraft nur mehr fiir einige Szenen. Aufs Ganze gesehen ist ,,Pindorama“
eine iiberfliissige Wiederholung der Sujets von Glauber Rocha .

Cannes hat deutlich die Krise des brasilianischen Films dokumentiert. Seine weitere
Entwicklung wird vornehmlich davon abhingen, ob die jungen Regisseure, die sich vom
»Cinema Névo“ lossagen, die Eigenstindigkeit des brasilianischen Films der sechziger
Jahre unter anderen dsthetischen Vorzeichen fortzusetzen vermdgen.

Fin Auflenseiter aus der Tiirkei

Kamen bei den meisten Filmfestspielen der letzten Jahre {iberraschende Auflenseiter
aus lateinamerikanischen Lindern, so war es diesmal in Cannes ein tiirkischer Film,
der als Entdeckung der ,Quinzaine* hervorzuheben ist. ,Umut® (Hoffnung) nennt
sich dieser Film aus der Tiirkei, der sich bemerkenswert von dem Gros naiver, unkriti-
scher Konsumfilme unterscheidet, das die tiirkische Filmproduktion bestimmt. Erzdhlt
wird eine Geschichte, die in ihren Umrissen an den italienischen Neoverismus erinnert.
Ein Kutscher, der mit seiner Familie unter irmlichsten Bedingungen am Rand von
Istanbul lebt, verliert bei einem Unfall eines seiner beiden Pferde. Seine Glaubiger ver-
steigern das andere Pferd und die Kutsche. Wo immer er sich auch bemiiht, niemand
hilft ihm aus seiner aussichtslosen Situation. Die Hoffnungen, die ihm bleiben, sind
fragwiirdig: ein Lotterielos oder der Versuch, reiche Leute mit einem ausgedienten,
ungeladenen Revolver zu iiberfallen. Der Mann, der sich stets redlich ernihrt hat, be-
sitzt kein Talent dazu, weder zum Gliicksspiel noch zur Gaunerei. Da erinnert er sich
der Erzihlungen cines Freundes iiber einen geheimnisvollen Schatz, der zwischen zwei
Briicken am Flufufer verborgen sein soll. Zu dritt machen sie sich auf den Weg, den
Schatz zu entdecken. Doch die Suche an der bezeichneten Stelle erweist sich trotz aller
Gebete als sinnlos. Sie versuchen es verzweifelt an anderen Stellen, bis thnen das letzte
Geld ausgeht. Hilflos lduft der Kutscher mit verbundenen Augen im Kreis, getrieben
von einer Hoffnung, die sich — wie alle seine Hoffnungen — ldngst als Illusion erwiesen

hat.

6 Zu Glauber Rochas Filmen ,Terra em transe® und ,Antonio-das-Mortes® siche diese Zschr. 184
(1969) 62 f.
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Vilmar Giiney hat den Film in einem simplen, traditionellen Stil inszeniert, ohne
modische oder kommerzielle Zugestindnisse. Nicht irgendeine artifizielle Besonderheit
hebt den Film also hervor, es sei denn der fiir tiirkische Verhiltnisse bemerkenswerte
Verzicht auf augenrollende Mimik und iibertriebenes theaterhaftes Agieren der Dar-
steller. Beachtlich scheint mir vielmehr die lapidare Konsequenz, mit der die schlichte
Handlung mehr und mehr den Charakter einer Parabel annimmt. Aus der naturalisti-
schen Nacherzihlung einer alltidglichen Geschichte schilt sich unaufdringlich eine kriti-
sche Perspektive des Autors heraus, die zutiefst pessimistisch die Ausweglosigkeit des
kleinen Mannes in einem Skonomischen und sozialen System beschreibt, das materielle
Chancen nur dem erméglicht, der durch Bildung, Ansehen und Einfluf in der Lage ist,
sie wahrzunehmen. Das Proletariat findet Hoffnung nur in der Illusion; blind fiir die
es umgebende Wirklichkeit, ist es auBSerstande, etwas fiir die Verdnderung seiner Lage zu
tun. Die Hoffnung des Autors ist, dafl der Film dazu beitragen konne, aufklirerisch zu
wirken. Entmystifizierung erscheint ihm als erster Schritt auf dem Weg zu einem sozia-
len und politischen Bewufitsein.

Der vergleichsweise ,kleine® Film aus der Tiirkei, der in einem Augenblick gezeigt
wird, da der Regisseur in seinem Heimatland politischen Pressionen ausgesetzt ist, be-
kriftigt am eindringlichsten den Sinn, den Filmfestspicle jenseits aller kommerziellen
Interessen haben kénnen: iiber das Leben und Denken in uns entlegenen Kulturberei-
chen zu informieren und die Aufmerksamkeit fiir die Probleme in jenen Teilen der
Welt wachzuhalten, iiber die Kenntnisse sonst meist nur gefiltert und zwedkgefirbt zu
uns gelangen.

4 Stimmen 188 7 49
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Hermeneutik oder Kritik?

Die Kontroverse zwischen H.-G. Gadamer und J. Habermas

Die gegenwirtige Krise der Gesellschaft und der Kirche hat viele Ursachen und
Aspekte. Zu den wichtigsten gehdren zweifellos das gestorte Verhiltnis zur Autoritit
und das Miltrauen gegeniiber der Tradition. Die verschiedenen anthropologischen
Wissenschaften bemiihen sich um eine Losung der so entstandenen Probleme.

Im folgenden geht es darum, auf das in diesem Zusammenhang sehr bedeutsame
Gesprich zwischen Hans-Georg Gadamer, dem bekanntesten Vertreter der hermeneu-
tischen Philosophie, und Jiirgen Habermas, einem Exponenten der ,Frankfurter
Schule® der Soziologie, aufmerksam zu machen.

Im Jahr 1960 legte H.-G. Gadamer in seinem groflen Werk ,Wahrheit und Me-
thode“! die Grundziige einer philosophischen Hermeneutik vor. J. Habermas vertf-
fentlichte im Jahr 1967 die bereits im April 1966 als Manuskript abgeschlossene Studie
»Zur Logik der Sozialwissenschaften®2, in der er sich unter anderem ausfiihrlich mit
der hermeneutischen Philosophie H.-G. Gadamers auseinandersetzt. Etwa zur selben
Zeit, aber wohl ohne die Kenntnis der Ausfilhrungen J. Habermas’, schrieb H.-G.
Gadamer den Aufsatz ,Die Universalitit des hermeneutischen Problems®?, Kurze
Zeit darauf aber antwortete H.-G. Gadamer in seinem Beitrag , Rhetorik, Hermeneu-
tik und Ideologiekritik“# ausdriicklich auf die Kritik J. Habermas® an seiner philo-
sophischen Hermeneutik. Neuerdings nun hat J. Habermas in dem Aufsatz ,Der
Universalititsanspruch der Hermeneutik“? noch einmal die strittigen Punkte der
Kontroverse aufgegriffen.

Bei der Kontroverse zwischen H.-G. Gadamer und J. Habermas geht es letztlich
um zwei umfassende, in sich konsistente Philosophien, die einander bei aller Ahnlich-
keit doch gegeniiberstehen und beide den Anspruch auf Universalitit erheben. Sie
streiten einander ihr relatives Recht nicht ab; jede beansprucht aber, die umfassen-
dere Konzeption zu sein und die jeweils andere als ein Element in sich zu tragen.

1 H.-G. Gadamer, Wahrheit und Methode (Tiibingen 1960, 21965).

2 |. Habermas, Zur Logik der Sozialwissenschaften = Philosophische Rundschau, Beiheft 5 (Tiibingen
1967); Neudruck in: J. Habermas, Zur Logik der Sozialwissenschaften, Materialien (ed. Suhrkamp
481, 1970) 71-310.

3 H.-G. Gadamer, Die Universalitit des hermeneutischen Problems, in: Kleine Schriften I (Tiibingen
1967) 101-112.

4 H.-G. Gadamer, Rhetorik, Hermeneutik und Ideologiekritik, ebd. 113-130.

5 J. Habermas, Der Universalititsanspruch der Hermeneutik, in: Hermeneutik und Dialektik, Fest-
schrift Gadamer, Bd. I (Tiibingen 1970) 73-103.
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Hermenentik oder Kritik?
Der Universalititsanspruch der Hermeneutik

Wie alle Philosophie, so fragt auch die Hermeneutik: wie kann der Mensch sich
verstehen? Wie soll er handeln? Diese Fragen wiren vom Standpunkt eines wie auch
immer aufgefafiten absoluten Wissens aus leicht zu beantworten. Gadamers Hermeneu-
tik aber geht — in der Tradition Nietzsches und Heideggers — von der radikalen End-
lichkeit des Menschen aus. Von daher setzt sie die einzige Moglichkeit, einer Antwort
auf die Frage des Menschen nach sich selbst niiher zu kommen, in der Kommunikation
des Menschen mit anderen und anderem an. Kommunikation zwischen dem Menschen
und anderem ist moglich, das bestitigt unsere Erfahrung. Welches aber sind die Mog-
lichkeitsbedingungen der Kommunikation, welches ihre Strukturen? Die Beschiftigung
mit diesen Fragen ist Inhalt der Hermeneutik als einer Transzendentalphilosophie.

Kommunikation geschieht als Verstehen, dieses im Medium der Sprache. ,Sein, das
verstanden werden kann, ist Sprache® (WM 450) 8. Dieser Satz hat universalen Cha-
rakter; denn er gilt, wo immer es um Kommunikation mit anderem geht. Was jenseits
der Grenzen moglicher menschlicher Kommunikation ldge, wire unaussprechbar. Von
daher 158t sich nichts angeben, was das Verstehen im Medium der Sprache noch einmal
umgriffe.

Das verstehende Subjekt ist endlich, d. h. es besetzt einen durch die Geschichte viel-
fach determinierten Raum-Zeit-Punkt. Von diesem Punkt aus entwirft es seinen Ver-
stehenshorizont, der — das ist der Vorgang der Kommunikation — erweitert und mit
anderen Horizonten verschmolzen werden kann. Das verstehende Subjekt kann sich
aus der Geschichte nicht herausreflektieren. Es gehort vielmehr grundsitzlich der Ge-
schichte an, mit der es verstehend kommunizieren will. Dieses Stehen in der Geschichte
hat zur Folge, daft das verstehende Subjekt von Vorurteilen eingenommen ist, die es
im Prozef der Erfahrung zwar modifizieren, aber nicht ganz abstreifen kann.

Gadamer kritisiert den Rationalismus der Aufklirung: das aufklirerische Denken
sei blind fiir die Unausweichlichkeit von Vorurteilen in allem Verstehen. Da Vorur-
teile nicht nur nicht abgestreift werden kénnen, sondern sogar alle Kommunikation
des Menschen mit anderem erst ermdglichen, ist es von vornherein wahrscheinlich,
daR es nicht nur falsche, sondern auch legitime Vorurteile gibt. ,,,Vorurteil® heifit also
durchaus nicht: falsches Urteil, sondern in seinem Begriff liegt, dafl es positiv und
negativ gewertet werden kann® (WM 255). Von daher erweist sich die durchgehend
negative Bewertung des Vorurteils im aufkldrerischen Denken selbst noch einmal als
ein Vorurteil, und zwar als ein falsches Vorurteil, das sich verhingnisvoll auswirken
kann, da es unreilektiert bleibt und darum unbemerkt wirksam ist. Die Aufklirung
meint, sich schlieRlich doch auf einen Standpunkt jenseits der Geschichte stellen zu

8 Die Abkiirzungen vor den Seitenzahlen bedeuten: WM = H.-G. Gadamer, Wahrheit und Methode;
UH = H.-G. Gadamer, Die Universalitit des hermeneutischen Problems; RH = H.-G. Gadamer, Rhef
torik, Hermenecutik und Ideologiekritik; LS = J. Habermas, Zur Logik der Sozialwissenschaften; UA =
J. Habermas, der Universalititsanspruch der Hermeneutik.
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konnen. ,Was sich unter der Idee einer absoluten Selbstkonstruktion der Vernunft
als beschrinkendes Vorurteil darstellt, gehort in Wahrheit zur geschichtlichen Realitit
selber® (WM 261).

Nach Gadamer folgt aus der Erkenntnis der Vorurteilsstruktur eine Rehabilitierung
von Autoritit und Tradition. Autoritit und Tradition miissen nicht notwendig Quelle
von Unwabhrheit sein. Das Gegenteil ist auch moglich. Wer das vom Vorurteil der Auf-
klirung her nicht wahrhaben will, verschiittet sich damit einen Zugang zu mehr Wahrheit
und Freiheit. Freilich darf die Autoritit nicht blind anerkannt werden. ,Die Autoritit
von Personen hat... ihren letzten Grund nicht in einem Akt der Unterwerfung und
der Abdikation der Vernunft, sondern in einem Akt der Anerkennung und der Er-
kenntnis — der Erkenntnis ndmlich, dafl der andere einem an Urteil und Einsicht iiber-
legen ist und daher sein Urteil vorgeht, d. h. vor dem eigenen Urteil den Vorrang hat®
(WM 263 f.). Bhnliches gilt von der Tradition.

Was im Verstehen verstanden wird, ist Wahrheit, die — wenigstens moglicherweise —
den Bereich methodischer Erkenntnis iiberschreitet, zum Beispiel in der Erfahrung
eines Du, der Kunst, der geistesgeschichtlichen Tradition. Von daher stellt Gadamer
schon im Titel seines Hauptwerks Wahrheit und Methode gegeniiber. Er will aber
auch fiir die genannten Bereiche keine ,Kunstlehre des Verstehens®, also keine Ver-
stehensmethode vorlegen. ,Mein eigentlicher Anspruch aber war und ist ein philoso-
phischer: Nicht, was wir tun, nicht was wir tun sollten, sondern was iiber unser Wollen
und Tun hinaus mit uns geschieht, steht in Frage® (WM XIV).

Wie begriindet nun Gadamer den Universalititsanspruch der hermeneutischen Phi-
losophie? Die folgenden fiinf Argumente, die freilich untereinander zusammenhéngen,
scheinen besonders wichtig zu sein:

a) Das erste und gleichzeitig zentrale Argument wurde bereits angedeutet. Es ist im
ganzen dritten Teil von ,Wahrheit und Methode®, und dort besonders im Schlufi-
kapitel ,Der universale Aspekt der Hermeneutik® (WM 449-465) breit dargelegt.
Dort lautet die These: ,Sein, das verstanden werden kann, ist Sprache® (WM 450).
Das Verstehen bezieht in diesem Zusammenhang seine Universalitdt von der Univer-
salitit des Verstehbaren bzw. des Verstandenen. ,Das hermeneutische Phinomen wirft
hier gleichsam seine eigene Universalitit auf die Seinsverfassung zuriick, indem es die-
selbe in einem universellen Sinn als Sprache bestimmt und seinen eigenen Bezug auf
das Seiende als Interpretation. So reden wir ja nicht nur von einer Sprache der Kunst,
sondern auch von einer Sprache der Natur, ja iiberhaupt von einer Sprache, die die
Dinge fithren® (WM 450). Gadamer kann Sein dadurch als Sprache bestimmen, daf er
der Sprache eine ,spekulative® Struktur zuschreibt. Damit ist gemeint: ,,Zur-Sprache-
Kommen heifit nicht, ein zweites Dasein bekommen. Als was sich etwas darstellt, ge-
hért vielmehr zu seinem eigenen Sein. Es handelt sich also bei all solchem, was Sprache
ist, um eine spekulative Einheit: eine Unterscheidung in sich: zu sein und sich darzu-
stellen, eine Unterscheidung, die doch auch gerade keine Unterscheidung sein soll
(WM 450).
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b) In seinem Aufsatz ,Die Universalitit des hermeneutischen Problems® schildert
H.-G. Gadamer das Unzureichende, das in der #sthetischen Betrachtung von Kunst-
gegenstinden, in der historischen Betrachtung der Geschichte und in dem positivistischen
Faktensammeln der modernen Wissenschaften liegt. Stets ist hier die Frage nach der
Bedeutung der Phinomene je fiir mich, je fiir unsere Gesellschaft ausgeklammert. Darin
nun kommt der universale Charakter der Hermeneutik zum Vorschein, daf} ,es keine
mbgliche Aussage gibt, die nicht als Antwort auf eine Frage verstanden werden kann,
und daf sie nur so verstanden werden kann® (UH 107).

¢) Ein anderer Hinweis auf die Universalitit der Hermeneutik liegt in der Erfah-
rung, die der Ubersetzer von Texten macht: in jeder Sprache 148t sich grundsitzlich je-
der Sachverhalt ausdriicken; sonst wire Ubersetzen nicht oder nur begrenzt moglich.
Das schlieft nicht aus, daf} es bisweilen schwierig sein kann, den treffenden Ausdruck zu
finden. Ist er jedoch gefunden, so ist der gemeinte Sachverhalt, welchem Bereich er auch
angehort, in der Ubersetzungssprache ,zur Sprache gekommen®. Die Erfahrung des
Ubersetzers hat ihren Grund in der Universalitit der Umgangssprachen. Sie sind offen
und ausweitbar nach allen Seiten. Dagegen sind die Wissenschaftssprachen dadurch ge-
kennzeichnet, dafl sie monologisch geschlossene Sprachsysteme darstellen.

Die Universalitit der Hermeneutik ergibt sich — das ist der entscheidende Punkt in
diesem Argument — aus der inneren Universalitit der Umgangssprachen. Bei diesem Ge-
dankengang wird iibrigens auch der Zusammenhang von Sprache, Sein und Verstehen
noch einmal deutlich.

Alle Kommunikation des Menschen mit anderen und anderem ist letztlich ein Uber-
setzungsvorgang, Verschmelzung von Horizonten, Einverleibung des Fremden in das
Figene. Dieser Prozef der Verstindigung ist grundsitzlich unabschlieRbar, weil der
Mensch in seiner endlichen Vernunft die Gesamtheit des Verstehbaren nicht auf einen
Begriff bringen kann. Dennoch eignet der Sprache selbst eine innere Unendlichkeit, weil
»Sein, das verstanden werden kann, Sprache ist*.

d) Ein viertes Argument fiir die Universalitit der hermeneutischen Philosophie sieht
Gadamer in seinem Aufsatz ,Rhetorik, Hermeneutik und Ideologiekritik in der
Parallelisierung von Rhetorik und Hermeneutik. Die Rhetorik hat in allen Bereichen,
auch in dem der Wissenschaften, ihren Platz. ,Die Ubiquitit der Rhetorik ist eine un-
beschrinkte. Erst durch sie wird Wissenschaft zu einem gesellschaftlichen Faktor des
Lebens. Was wiiiten wir von der modernen Physik, die unser Dasein so sichtbarlich
umgestaltet, allein aus der Physik? Alle Darstellungen derselben, die sich iiber den Kreis
der Fachleute hinaus richten . . ., verdanken ihre Wirkung dem rhetorischen Element,
das sie trigt* (REL 117 £.). Rhetorik aber gibe es nicht ohne Hermeneutik. ,Es gibe
keinen Redner und keine Redekunst, wenn nicht Verstindigung und Einverstindnis
die menschlichen Beziehungen triige — es gébe keine hermeneutische Aufgabe, wenn das
Einverstindnis derer, die ,ein Gesprich sind’, nicht gestdrt wire und die Verstindigung
nicht gesucht werden miifite* (RH 118).

e) Das fiinfte und letzte Argument ist nur als Antwort auf Einspriiche von J. Haber-
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mas in seiner ganzen Tragweite zu verstehen. Habermas sieht in der Psychoanalyse und
in der Ideologiekritik analoge Strukturen verwirklicht. Daraus folgert er, wie spiter
genauer auszufiithren ist, dafl nicht die Hermeneutik, sondern die Ideologiekritik das
umfassendere philosophische System ist. Gadamer greift nun die Parallelisierung von
Psychoanalyse und Ideologiekritik auf, allerdings nur, um beider Grenzen aufzuzeigen
und so den universalen Charakter der hermeneutischen Philosophie erneut zu belegen.

Gadamer sieht — wie Habermas — die Mdglichkeiten der Psychoanalyse in der eman-
zipatorischen Kraft der Reflexion begriindet. Aber: der psychoanalytisch arbeitende
Arzt hat nur in der therapeutischen Situation, wo er also als Arzt ausdriicklich dazu
legitimiert ist, das Recht, seinen Patienten auf im Hintergrund liegende Stérungen
seines seelischen Gefiiges hin zu untersuchen. ,Aber wenn er dieselbe Reflexion dort
ausiibt, wo er nicht als Arzt dazu legitimiert ist, sondern wo er selber sozialer Spiel-
partner ist, fillt er aus seiner sozialen Rolle . . . Die emanzipatorische Kraft der Refle-
xion, die der Psychoanalytiker in Anspruch nimmt, mufl mithin an dem gesellschaft-
lichen Bewufltsein ihre Grenze finden, in welchem sich der Analytiker, ebenso wie sein
Patient, mit allen anderen versteht® (RH 129).

Wo aber hat die Ideologiekritik ihre Grenze? ,Gegeniiber welcher Selbstinterpreta-
tion des gesellschaftlichen Bewufitseins — und alle Sitte ist eine solche — ist das Hinter-
fragen und Hintergehen am Platze, etwa in revolutionirem Verinderungswillen, und
gegeniiber welcher nicht? Diese Fragen scheinen unbeantwortbar. Es scheint sich die un-
ausweichliche Konsequenz zu ergeben, dafl dem prinzipiell emanzipatorischen Bewufit-
sein die Auflosung alles Herrschaftszwangs vorschweben mufl — und das hiefle, daff
die anarchistische Utopie ihr letztes Leitbild sein mufl® (RH 130).

Das bedeutet: aus den méglichen Konsequenzen einer totalen Ideologiekritik wird
ihr letztes Unrecht erkennbar. Ideologiekritik kann nur dann ihre positive Funktion
ausiiben, wenn sie sich dem umfassenderen Horizont gesellschaftlichen Einverstindnis-
ses einfligt, wenn sie Tradition und Autoritit als mogliche Quellen von mehr Freiheit
und mehr Wahrheit gelten lifit.

Der Universalitdtsanspruch der Kritik

J. Habermas lehnt nicht die Hermeneutik, sondern nur ihren Universalititsanspruch
ab. Unter verschiedenen Gesichtspunkten hat er die Leistungen der hermeneutischen
Philosophie gewiirdigt:

a) Die Hermeneutik ist in der Lage, die Strukturen der Wiederherstellung gestorter
Kommunikation zu beschreiben. Sie hat deutlich gemacht, dafl die Umgangssprachen
eine offene Struktur haben. Damit ist die Hermeneutik allen Sprachphilosophien iiber-
legen, die die Systeme der Umgangssprache geschlossen, monadologisch konzipieren,
um die Intersubjektivitit der mitzuteilenden Gehalte zu gewihrleisten, wie es zum
Beispiel Wittgensteins Sprachphilosophie tut.
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b) Die Hermeneutik ist notwendig praxisbezogen. Habermas schreibt: ,Ich sehe
Gadamers eigentliche Leistung in dem Nachweis, dafl hermencutisches Verstehen
transzendental notwendig auf die Artikulierung eines handlungsorientierenden Selbst-
verstandnisses bezogen ist. Am Beispiel von Theologie und Jurisprudenz zeigt sich der
immanente Zusammenhang von Verstehen und Applikation: die Auslegung der Bibel
dient in der Predigt, wie die Auslegung positiven Rechts in der Judikatur, als Ausle-
gung zugleich der Anwendung der Tatbestinde in einer gegebenen Situation® (LS 168).

c¢) Das hermeneutische Bewufitsein zerstort das objektivistische Selbstverstindnis
der Geisteswissenschaften. Das bedeutet, ,dafl die Sachlichkeit des Verstehens nicht
durch die Abstraktion von Vormeinungen gesichert werden kann, sondern allein durch
eine Reflexion des wirkungsgeschichtlichen Zusammenhanges, der die erkennenden Sub-
jekte mit ihrem Gegenstand immer schon verbindet* (UH 79).

d) Die Hermeneutik hat fiir die Sozialwissenschaften insofern Bedeutung, als sie
ihnen klarmacht, daf ihr Objektbereich von der Tradition her vielfach vorstrukturiert
ist und daf sie selbst wie das einzelne verstehende Subjekt einen geschichtlich determi-
nierten Standort einnehmen.

¢) »Das hermeneutische Bewuftsein betrifft auch das szientistische Selbstverstindnis
der Naturwissenschaften, natiirlich nicht deren Methodologie“ (UH 79). ,Die Legiti-
mation der Entscheidungen, die die Wahl von Forschungsstrategien, den Aufbau und
die Methoden der Uberpriifung von Theorien, mithin den ,Fortschritt der Wissenschaft®
bestimmen, ist von Diskussionen der Forschergemeinschaft abhingig. Diese auf meta-
theoretischer Ebene gefiihrten Diskussionen sind aber grundsitzlich an den Kontext
natiirlicher Sprachen und an die Explikationsform umgangssprachlicher Kommunika-
tion gebunden. Die Hermeneutik kann Griinde dafiir angeben, warum auf dieser meta-
theoretischen Ebene wohl ein rational motivierter, aber kein zwingender Konsensus
erzielt werden kann® (UH 79).

f) SchlieRlich hilt es Habermas fiir eine wichtige Leistung der hermeneutischen
Philosophie, dafl sie Hilfen bietet fiir die Ubersetzung folgenreicher wissenschaftlicher
Informationen in die Sprache der sozialen Lebenswelt.

So sehr also Habermas die Leistungen der hermeneutischen Philosophie schitzt,
ihren Universalitdtsanspruch akzeptiert er nicht. ,Das hermeneutische Bewufltsein ist
solange unvollstindig, als es die Reflexion der Grenze hermeneutischen Verstehens nicht
in sich aufgenommen hat* (UH 83).

Das hermeneutische Verstehen bewegt sich im Bereich der umgangssprachlichen Kom-
munikation. Von daher ist Hermeneutik dort nicht mehr kompetent, wo es um Aus-
sagenbereiche geht, die den Bereich der Umgangssprache nicht beriihren. Die moderne
Wissenschaft kennt die Konstruktion monologisch aufgebauter Sprachsysteme. Die Uber-
setzung solcher in sich geschlossener Sprachsysteme in die Sprache der Lebenswelt stellt
die Hermeneutik vor ganz neue Fragen. ,Das hermeneutische Bewuftsein entspringt
ja der Reflexion auf unsere Bewegung innerhalb natiirlicher Sprachen, wihrend die
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Interpretation der Wissenschaften fiir die Lebenswelt die Vermittlung zwisdben natiir-
licher Sprache #nd monologischen Sprachsystemen leisten mufl. Dieser Ubersetzungs-
prozef iiberschreitet die Grenzen der rhetorisch-hermeneutischen Kunst, die es mit der
umgangssprachlich konstituierten und iiberlieferten Kultur allein zu tun hatte® (UH
81). Schon dieser Gedankengang weist auf die Grenzen der hermeneutischen Philoso-
phie hin.

Sie ist auch dort nicht mehr kompetent, wo nicht nur die Kommunikation, sondern
die Sprache selbst gestort ist, in deren Medium die Kommunikationsstérung aufgearbei-
tet werden sollte. Das hermeneutische Bewuf8tsein ,erweist sich als unzulinglich im
Falle systematisch verzerrter Kommunikation: die Unverstindlichkeit resultiert hier
aus einer fehlerhaften Organisation der Rede selber (UH 83 £.). Die Muster systema-
tisch verzerrter Kommunikation unterscheiden sich nicht von denen der ,normalen®
Kommunikation. ,Die Pseudokommunikation erzeugt ein System von Miflverstind-
nissen, das im Scheine eines falschen Konsensus nicht durchschaut wird“ (UH 84). Der
Psychoanalytiker hat es mit Phinomenen einer solchen systematisch verzerrten Kom-
munikation zu tun. Die Psychoanalyse bietet eine ,theoretisch begriindete semantische
Analyse® (UH 83), die die Storung als solche zu erkennen vermag. Insofern ist die
Psychoanalyse in der Lage, ,die Bindung der geschulten Interpretation an die natiirliche
Kompetenz umgangssprachlicher Kommunikation durch eine theoretisch begriindete
semantische Analyse zu unterlaufen und damit den Universalititsanspruch der Herme-
neutik abzuweisen® (UH 83). J. Habermas fiihrt den Nachweis dieser Leistung der
Psychoanalyse breit durch (UH 83-96). Wie die Psychoanalyse die Grenzen des An-
wendungsbereichs hermeneutischen Verstehens im individuellen Bereich aufdeckt, so
legt die Ideologiekritik dieselben Grenzen im Bereich kollektiver Zusammenhinge
offen. Die Strukturen sind in beiden Fillen vergleichbar.

Die beiden skizzierten Gedankenginge Habermas® zeigen, dafl es Moglichkeiten des
Verstehens gibt, die nicht von der hermeneutischen Philosophie gededkt werden. Wie
aber begriindet J. Habermas positiv den Universalititsanspruch der Kritik?

Philosophie als Tdeologiekritik ist moglich. Nach Habermas kann die menschliche
Vernunft mehr, als es ihr von der hermeneutischen Philosophie zugebilligt wird. Sie
hat nicht nur die Fihigkeit, Fremdes anerkennend entgegenzunehmen, sondern sie
kann es auch ablehnen. Der Mensch ist nicht einfach einem Geschehen ausgeliefert, ,in
dem sich, selbst irrational, die Bedingungen der Rationalitit nach Zeit und Ort, Epoche
und Kultur dndern® (LS 177). Vielmehr hat die menschliche Reflexion eine transzen-
dierende Kraft. ,Die Hermeneutik stoft gleichsam von innen an Winde des Tradi-
tionszusammenhangs; sie kann, sobald diese Grenzen erfahren und erkannt sind, kul-
turelle Uberlieferungen nicht linger absolut setzen® (LS 177). Die Erfahrung von Gren-
zen ist ihre Uberschreitung. Die Reflexion, auch die hermeneutische, lift ihren Gegen-
stand nicht unberiihrt bestehen. ,Substantialitit zergeht in der Reflexion, weil diese
nicht nur bestitigt, sondern dogmatische Gewalten auch bricht® (LS 175). Die Reflexion
Jist zur Nachtriglichkeit verurteilt, aber im Riickblick entfaltet sie riickwirkende
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Kraft“ (LS 175). So ist nicht nur die Anerkennung, sondern auch die Kritik eine Mog-
lichkeit der Reflexion.

Philosophie als Ideologiekritik ist aber auch notwendig. Wenn es stimmt, dafl der
Uberlieferungszusammenhang systematisch verzerrt ist, dann wird der kritisch den-
kende und von emanzipatorischem Interesse geleitete Philosoph den Horizont der
Kritik als den umfassenderen anerkennen. Nun besteht aber nach Habermas tatsich-
lich Veranlassung zu der Annahme, dafl der Traditionszusammenhang nicht nur ein
kulturelles Sinngefiige ist. Dieses erscheint im Ganzen der realen Welt, verglichen mit
den anderen Faktoren der Herrschaft und der Arbeit, nur als ein unbedeutender Fak-
tor. ,Der objektive Zusammenhang, aus dem soziale Handlungen allein begriffen wer-
den konnen, konstituiert sich aus Sprache, Arbeit und Herrschaft zumal® (LS 179).
Kulturelle Ubetlieferung im Medium der Sprache ist nicht unabhingig von Herrschaft
und Arbeit. Insofern ist sie auch Medium von Herrschaft und sozialer Macht und kann
ideologischen Charakter haben. Das ist der hermeneutischen Reflexion, die im Raum
der Umgangssprache bleibt, unerkennbar. Es bedarf der Ideologickritik, die den gesell-
schaftlichen Lebenszusammenhang in allen ihren Momenten begreiflich zu machen ver-
mag.

Hermeneutische Erfahrung wire nur unter der Voraussetzung unverdichtig, dafl sie
nicht im Medium systematisch verzerrter Sprache geschihe. Da systematisch verzerrte
Kommunikation ein Aspekt der Gesellschaft ist, in der die Menschen in Entfremdung
leben, und da Entfremdung durch Herrschaft von Menschen iiber Menschen zustande
kommt, wird eine herrschaftsfreie Kommunikation zur regulativen Idee der Ideologie-
kritik. Ist die herrschaftsfreie Kommunikation erreicht, fallen Ideologiekritik und
Hermeneutik zusammen.

Welche Konsequenzen ergeben sich aus diesem Universalititsanspruch der Kritik?
Nur eine wichtige und aktuelle soll genannt werden: die Rolle der Autoritit. Was iiber
sie gesagt wird, kann man entsprechend auf die Bedeutung der Tradition anwenden.
Habermas weifl — wie Gadamer — um die Unvermeidbarkeit der Voreingenommenheit
des verstehenden Subjekts. , Aber folgt aus der Unvermeidlichkeit des hermeneutischen
Vorgriffs eo ipso, daf es legitime Vorurteile gibt?“ (LS 174). Habermas wirft Gada-
mer Irrationalismus und Konservativismus vor. Er zitiert den fiir die Autorititsproble-
matik entscheidenden Satz Gadamers: ,ja, unmittelbar hat Autoritdt iiberhaupt nichts
mit Gehorsam, sondern mit Erkenntnis zu tun® (WM 264), und fihrt dann fort: ,Die-
ser hirteste Satz spricht eine philosophische Grundiiberzeugung aus, die nicht durch
Hermeneutik gedeckt ist, sondern allenfalls durch deren Verabsolutierung® (LS 174).
Habermas® Meinung zur Autorititsproblematik gipfelt in dem Satz: ,Autoritdt und
Erkenntnis konvergieren nicht® (LS 175). Gadamers Autoritdtskonzeption sei die
Verabsolutierung des Autorititsmodells, das allenfalls zwischen dem Erzieher und dem
Unmiindigen gelte. Nach Habermas wiirden Vernunft und Autoritit nur konvergieren,
wenn herrschaftsfreie Kommunikation herrschte.
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Anniherung in der Lebenspraxis

Wer hat Recht? Steht am Ende ein Dilemma? Gadamer und Habermas selbst wiirden
diese Frage vermutlich verneinen. Beide Philosophen konnen die Kontroverse selbst
im Sinn ihrer Philosophien deuten. Habermas kann seine Uberlegungen als ein Stiick
durchgefithrter Ideologiekritik verstehen. Gadamer ist in der Lage, die entstandene
Gesprichssituation als eine Verifikation der hermeneutischen Philosophie zu interpre-
tieren. Die verschiedenen Standpunkte erweisen sich als verstehbar aus dem Kontext
des Traditions- und Erfahrungsstroms, in dem sie stehen. Habermas steht in der marxi-
stischen Tradition, die er freilich weitergebildet hat. Von dieser Voreingenommenheit
her rechnet er mit einer falschen Welt und einem sich daraus ergebenden falschen Be-
wufltsein der Menschen. Darum ist das Denken Habermas’ eher skeptisch und kritisch
gestimmt und gleichzeitig von emanzipatorischem Interesse getragen. Die marxistische
Tradition ist selbstverstindlich nicht die einzige Determinante des Standorts von Ha-
bermas.

Gadamers eigenes Philosophieren steht im Zusammenhang anderer Erfahrungen. Es
ist bewahrender, anerkennender. Das Erbe der Aufklirung ist darin weniger zur Gel-
tung gekommen. Die individuellen Lebenserfahrungen Gadamers diirften in den
Grundoptionen seiner hermeneutischen Philosophie stark wirksam geworden sein. Er
selbst sagt im Zusammenhang der Verteidigung seiner Autorititskonzeption: ,Es kann
schon sein, daf der Konservativismus (nicht jener Generation eines Burke, sondern
einer Generation, die drei grofle Umbriiche der deutschen Geschichte hinter sich hat,
ohne daR es je zu einer revolutioniren Erschiitterung der bestehenden Gesellschafts-
struktur gekommen wire) dafiir glinstig ist, eine Wahrheit einzusehen, die sich leicht
verbirgt® (RH 123 f.).

Dazu kommt die Erfahrung, die Gadamer im Umgang mit der geistesgeschichtlichen,
auch theologischen Tradition gewonnen hat. Er hat dort so viel Sinn-Erfahrung ge-
macht, daf er von daher der Grundiiberzeugung Habermas® nicht zustimmen kann, die
iiberkommene Tradition sei ideologischen Charakters, trage also nur einen Pseudo-
Sinn in sich. ,Es gehdrt zur elementaren Erfahrung des Philosophierens, daf die Klas-
siker des philosophischen Gedankens, wenn wir sie zu verstehen suchen, von sich aus
einen Wahrheitsanspruch geltend machen, den das zeitgendssische Bewufitsein weder ab-
weisen noch iiberbieten kann. Das naive Selbstgefiihl der Gegenwart mag sich dagegen
auflehnen, daf das philosophische Bewufitsein die Moglichkeit einrdumt, seine eigene
philosophische Einsicht sei der eines Plato und Aristoteles, eines Leibniz, Kant oder
Hegel gegeniiber geringeren Ranges® (WM XXVI).

Rein denkerisch scheint das Dilemma zwischen hermeneutischer und kritischer Philo-
sophie unaufldsbar zu sein. Greift man jedoch einige Hinweise auf, die sich bei Gada-
mer und Habermas finden, so kommt eine Lebenspraxis in Sicht, die den Anliegen
beider wenigstens einigermaflen gerecht werden konnte.

Gadamer anerkennt ausdriicklich, dafl alle Autoritit kritisch beurteilt werden mufi.
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,Zugegeben, dafl Autoritit in unzihligen Formen von Herrschaftsordnungen dog-
matische Gewalt ausiibt, von der Ordnung der Erziehung iiber die Befehlsordnung von
Heer und Verwaltung bis zu der Machthierarchie politischer Gewalten oder von Heils-
trigern. Aber dies Bild des der Autoritit erwiesenen Gehorsams kann niemals zeigen,
warum das alles Ordnungen sind und nicht die Unordnung handfester Gewaltiibung*.
Gadamer bezeichnet es als eine ,unzulissige Unterstellung®, als meinte er, ,es gibe
nicht Autorititsverlust und emanzipatorische Kritik“ (RH 124).

Habermas aber gibt einen Hinweis auf eine mdgliche Eingrenzung der aus einer
radikalen Ideologiekritik folgenden Aktionen. ,Aus dem hypothetischen Status allge-
meiner Interpretationen ergeben sich in der Tat a priori zwingende Beschrinkungen
bei der Wahl des Modus, nach dem jeweils der immanente Aufklirungsanspruch kri-
tischen Verstehens eingelést werden soll“ (UA 103).

Ubrigens deutet Habermas selbst die Méglichkeit einer gewissen Differenz zwischen
Theorie und Praxis an, Am Ende des Aufsatzes ,Der Universalitdtsanspruch der Her-
meneutik® schreibt er, das ideologiekritische Denken sei zwar eine notwendige Kon-
sequenz des aufgeklirten und von emanzipatorischem Interesse getragenen Denkens,
gleichzeitig aber diirfe dieses ideologiekritische Denken heute nicht der einzige Mafl-
stab des Handelns sein. ,,Vielleicht ist es unter den gegenwirtigen Umstidnden dring-
licher geboten, auf Grenzen des falschen Universalitdtsanspruches der Kritik als auf
die des Universalititsanspruches der Hermeneutik hinzuweisen. Soweit es aber um
die Klirung eines Rechtsstreites geht, bedarf auch dieser der Kritik“ (UA 103).7

7 Im Bereich der katholischen Theologie hat sich neuerdings K. Lehmann mit den durch die Kontro-
verse Gadamer-Habermas aufgedecdkten Fragen und Erkenntnissen befaflt, als er den Sinn und die
Grenzen der dogmatischen Denkform in der katholischen Theologie behandelte. Vgl. dazu K. Lehmann,
Die dogmatische Denkform als hermeneutisches Problem, in: Evangelische Theologie 30 (1970) 469-487.
~ Kurz vor der Drudslegung des vorliegenden Aufsatzes erschien in der Reihe »Theorie-Diskussion*
der Sammelband ,Hermeneutik und Ideologiekritik®, mit Beitrigen von Apel, Bormann, Bubner, Gada-
mer, Giegel und Habermas (Frankfurt: Suhrkamp 1971). In diesem Band sind u. a. die in Anm. 2, 4
und 5 angefishrten Texte abgedruckt, von dem Text in Anm. 2 allerdings nur S. 281-290 der ,edition
Suhrkamp®. Als Erstveroffentlichung und Weiterfiihrung der Kontroverse erschien in dem Sammelband
auferdem eine ,Replik® von H.-G. Gadamer (283-317).
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Eine bischofliche Erklirung zum Religionsunterricht

Am 17. 12. 1970 hat eine bischtfliche Sonder-
kommission eine Erklirung zum Religions-
unterricht verabschiedet, die offentliche Be-
achtung verdient. Bei allen Mangeln, die die-
ser Erklirung anhaften, darf man sie doch
als einen iiberlegten Schritt der Kirche auf
dem beschwerlichen Weg zur Neuorientierung
des Religionsunterrichts ansehen und wiirdi-
gen. Im folgenden soll kurz skizziert werden,
wie es zu der Erklirung kam, welche vor-
wirtsweisenden Aussagen sie macht und wo-
rin sie hinter den Erwartungen zuriickbleibt.

Auf Grund der heftigen Diskussionen um
den Religionsunterricht, die seit etwa vier
Jahren gefiihrt werden, hatte die Deutsche Bi-
schofskonferenz schon einmal am 3. 1. 1970
eine kurze Erklirung zu Fragen des katholi-
schen Religionsunterrichts veroffentlicht. Dort
hief es unter Punkt 5: , Angesichts der Ent-
wicklungen in Kirche und Theologie, in Ge-
sellschaft und Schule ergeben sich dringende
Aufgaben, die durch eine Fachkommission
eingehender bearbeitet werden sollen. Dazu
gehoren zum Beispiel: Verstindnis und Stel-
lung des Religionsunterrichts in der heutigen
Schule, in den einzelnen Schulstufen und
Schulformen, Modelle fiir Thematik und Ge-
staltung von Arbeitsgemeinschaften, Zusam-
menarbeit der Konfessionen.

Diese Fachkommission wurde bald darauf
vom Aachener Bischof Pohlschneider, der in
der Deutschen Bischofskonferenz fiir Schul-
fragen zustindig ist, einberufen. Den Vorsitz
hatte der Weihbischof von Paderborn Dr. Jo-
hannes Joachim Degenhardt. Die Kommission
bestand aus 15 Mitgliedern: mehreren kirch-
lichen Schuldezernenten, je einem Religions-
pidagogen im Hochschuldienst und beim
Deutschen Katecheten-Verein, im iibrigen aus
Lehrern verschiedener Verbinde und Schul-
gattungen. Elf Mitglieder waren Geistliche,
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vier Laien, darunter nur eine Frau. Bekannte
katholische Religionspidagogen, die in den
letzten Jahren literarisch und &ffentlich zu
Fragen des Religionsunterrichts Stellung ge-
nommen hatten, gehdrten der Kommission
kaum an.

Doch war die Kommission in ihren grund-
sitzlichen Auffassungen keineswegs homo-
gen. Auf den insgesamt 5 Arbeitssitzungen,
die zwischen Februar und November 1970 in
Koln und Hamburg stattfanden, gab es hiu-
fig harte Meinungsdifferenzen. So waren
Kompromisse notwendig, die auch ihren Nie-
derschlag in dem endgiiltig verabschiedeten
Papier fanden. Insbesondere wurde die Ar-
beit dadurch beeintrichtigt, dafl zundchst Un-
klarheit dariiber bestand, ob die Kommission
die deutschen Bischofe in einem Arbeitspapier
informieren und beraten sollte, oder ob sie
eine Vorlage auszuarbeiten hitte, die die Bi-
schofe unter ihrem Namen verdffentlichen
konnten. Im ersten Fall hitte die Kommis-
sion relativ offen und ungeschiitzt reden kon-
nen, im zweiten Fall schien groflere Reserve
geboten, da man meinte, den Bischtfen nur
eine vorsichtige, abgewogene Stellungnahme
in der Offentlichkeit zumuten zu kénnen. Im
Lauf der Zeit verstand die Kommission ihren
Auftrag mehr im zweiten Sinn, was zur Folge
hatte, daf manche ,heifle Eisen®, die in den
Sitzungen angepacst wurden, in der endgiil-
tigen Erklirung keine Erwihnung fanden.

Schlieflich wurde auf der letzten Kom-
missionssitzung, an der drei Bischofe teilnah-
men, ein Papier verabschiedet, das die Bi-
schofe zwar nicht vollig in eigenem Namen
herausgaben, das aber immerhin als ,im Auf-
trag der Deutschen Bischofskonferenz erarbei-
tet® publiziert wurde. Bedingung fiir die Ver-
offentlichung war allerdings, dafl einige Wiin-
sche des Aachener Bischofs, z. B. zur Konfes-
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sionalitit, zur Rechtslage und zur Oberstufen-
reform, noch in letzter Minute beriicksichtigt
und in das Papier aufgenommen werden
muflten. Viele Mitglieder der Kommission ha-
ben diesen Forderungen deshalb zugestimmt,
weil sie eine Ablehnung des ganzen Papiers
fiir nicht wiinschenswert hielten und seine po-
sitiven Ansitze wirksam lassen werden woll-
ten. So konnte denn auch die miihevolle Ar-
beit der Kommission zu einer zumindest offi-
sivsen Stellungnahme der Deutschen Bischofs-
konferenz werden. Darin liegt der Wert die-
ser Verlautbarung, die dann auch als letzte
kirchenamtliche Verdffentlichung zum Reli-
gionsunterricht in staatlichen und kirchlichen
Schulimtern grofe Beachtung gefunden hat.

Das nicht sehr umfangreiche Papier ent-
falter in drei Abschnitten seine Uberlegun-
gen. Zuerst wird das Verhiltnis von Staat,
Gesellschafl, Kirche und Religionsunterricht
umschrieben, wobei die Erklirung von der
Voraussetzung ausgeht, dafl der freiheitlich-
demokratische Rechtsstaat gegeniiber den ein-
zelnen gesellschaftlichen Gruppen weltan-
schauliche Neutralitit wahrt und den einzel-
nen Gruppen einen Freiheitsraum fiir ihr
Wirken schafft. Er schiitzt die Freiheit des
Glaubens als ein Grundrecht und gibt den
Biirgern die Moglichkeit zur Ausiibung ihrer
Religion. Das sieht fiir die Kirchen so aus,
dal ,entsprechend dem in der Verfassung
verankerten Grundrecht der Religionsunter-
richt in den &ffentlichen Schulen ordentliches
Lehrfach® ist, das nach Bekenntnissen ge-
trennt gegeben wird. ,Dieser Religionsunter-
richt bietet Eltern und Schiilern die Gewibhr,
daf er aus dem Selbstverstindnis ihrer Kir-
chen erwichst. Deshalb sollen die Schiiler
grundsitzlich am Religionsunterricht ihres Be-
kenntnisses teilnehmen. Ausnahmen sind al-
lerdings in der Oberstufe moglich.

Im zweiten, umfangreichsten Abschnitt der
Erklirung wird der Awuftrag des Religions-
unterrichts umschrieben. Er wird nicht von
den Anspriichen der Kirche, sondern von der
Aufgabe der Schule in unserer Zeit abgeleitet.
Schule wird hier verstanden als der Ort, der
dem Schiiler Gelegenheit zu geben hat, ,Deu-
tung der Wirklichkeit® zu erfahren. Neben

studien- und berufsbezogenen Kenntnissen
sollen auch Lebens- und Sinnfragen erdreert
und Kriterien fiir verantwortliches Handeln
erarbeitet werden, Eine nur Fakten vermit-
telnde Schule wird ausdriicklich abgelehnt. In
einer nicht szientistisch verengten Schule darf
der Religionsunterricht nicht fehlen. Aller-
dings wird auch fiir den Religionsunterricht
ausdriicklich wissenschaftliche Darbietung ge-
fordert. Insgesamt hilft der Religionsun-
terricht der Schule, ihre eigene Aufgabe zu er-
fillen. Er macht deutlich, dafl man die Welt
im Glauben sehen und von daher seine Ver-
antwortung begriinden kann. — Allerdings
wird auch zugegeben, dafl der Religionsunter-
richt nicht alles leisten kann. Spezielle Auf-
gaben — gedacht ist hier wohl insbesondere
an Seelsorge, Sakramentenerzichung u. a. —
miissen von Familie und Gemeinde iibernom-
men werden. Der Religionsunterricht mufl die
,Begrenzung seiner Moglichkeiten® anerken-
nen.

Im letzten Teil werden die Aufgaben for-
muliert. Hier ist zunichst von einer ,grund-
sitzlichen Umstrukturierung® des Religions-
unterrichts die Rede. Dazu wird eine Losung
von ,wissenschaftlich qualifizierten Gremien®
erwartet. Im einzelnen wird gefordert: 1. wis-
senschaftliche Grundlagenforschung und Erar-
beitung neuer Curricula (Lehrpline), 2. Leh-
rerfortbildung, 3. Ausbau der didzesanen ka-
techetischen TInstitute und Neuerrichtung sol-
cher Institute an vielen Orten.

Die Erklirung enthilt eine Reihe von weg-
weisenden Aussagen, die bisher in dieser Deut-
lichkeit in kirchenoffiziellen Verlautbarungen
zum Religionsunterricht nicht vorkamen. Er-
gebnisse der jlingsten religionspidagogischen
Diskussionen und Erfahrungen der Schul-
praxis finden hier ihren offiziosen Nieder-
schlag. Im einzelnen sind folgende Punkte zu
nennen: .

1. Die Begriindung des Religionsunterrichts
als eines Schulfachs erfolgt, wenn auch nicht
ganz einheitlich und konsequent, von der
Schule ber. Somit kann er nicht weiter als der
verlingerte Arm der Kirche in die Schule hin-
ein verdichtigt werden, wie das immer wieder
geschehen ist. Er ist notwendig, damit die
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Schule ihre eigenen Intentionen erfiillen kann.
Immer wieder muf er die Schule daran erin-
nern,daf} sie nicht in der Vermittlung studien-
und berufsbezogener Kenntnisse aufgehen
darf, wie wichtig diese auch sind. Vielmehr
muf} die Schule auch immer die Fragen nach
Lebenssinn, Verantwortung, Gliick und Wahr-
heit stellen. Auch den emanzipatorischen An-
spruch der Schule, der von der modernen
Schultheorie erhoben wird, bejaht die Erkli-
rung mit Recht, indem sie darauf hinweist,
dafl die Schule den Schiiler befihigen soll,
»seine Freiheit gegeniiber den Zwingen, die
die Welt auf ihn ausiibt, in allem Wandel zu
erkennen und zu verwirklichen®. Politische
Theologie und Frankfurter Schule sind hier
fiir die Schultheorie wirksam geworden.
Die Begriindung des Religionsunterrichts
von der Schule her hat weitgehende Konse-
quenzen. Sie macht es unmdglich, den Reli-
gionsunterricht als ,Kirche in der Schule® zu
verstehen. Auch erlaubt sie es nicht mehr, den
Religionsunterricht gegeniiber den anderen
Fichern als qualitativ anderes Fach anzuse-
hen, das sich aus theologischen Griinden nicht
der Methodik und Didaktik anderer Ficher
bedienen diirfe. Statt dessen wird ausdriick-
lih konstatiert, dafl der Religionsunterricht
,nach den methodischen und didaktischen Ge-
sichtspunkten erteilt wird, die auch in ver-
gleichbaren anderen Fichern zu beachten
sind“. Diese Entscheidung miifite es den po-
litischen und piddagogischen Planern der
Schule von morgen eigentlich méglich machen,
einen derartigen Religionsunterricht nicht nur
aufgrund der Gesetzeslage pflichtmifig hin-
zunehmen, sondern auf Grund dieses Selbst-
verstindnisses nachdriicklich zu fordern.

2. Konsequenterweise fiihrt ein solches Ver-
stindnis von Religionsunterricht auch zu einer
starken Berdicksichtigung des nicht-glinbigen
Schiilers. Fiir alle Schiiler soll der Religions-
unterricht sinnvoll sein, nicht nur fiir gliubige.
Dem gliubigen Schiiler hilft der Religions-
unterricht, ,seinen Glauben zu begriinden und
damit der Gefahr des religitsen Infantilismus
oder der Gleichgiiltigkeit zu entgehen®. ,Dem
im Glauben angefochtenen und dem ungliu-
bigen Schiiler bietet er die Moglichkeit, die
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Antworten des Christentums auf seine Fragen
kennenzulernen und sich mit ihnen ausein-
anderzusetzen.” ,Die freie Gewissensentschei-
dung . . . wird respektiert und geschiitzt.
Das besagt aber doch wohl, daf der Religions-
unterricht auch dann nicht seinen Sinn ver-
loren hat, wenn die Schiiler Kirchlichkeit und
christlichen Glauben nicht bejahen. Darin un-
terscheidet sich der Religionsunterricht mog-
licherweise von den Strukturprinzipien kirch-
licher Katechese.

3. Besonders bedeutsam ist die Tatsache,
dafl fiir die Oberstufe die nenwe Form des
Kursunterrichts akzeptiert wird, bei der die
Schiiler sich jeweils fiir einen bestimmten Zeit-
raum Lehrer und Thema selbst wihlen. Diese
Unterrichtsform, die bereits an vielen Schu-
len erprobt wird, erschien kirchlichen und
staatlichen Stellen bisher deshalb als so pro-
blematisch, weil hier auch der Religionslehrer
eines anderen Bekenntnisses gewihlt werden
kann. Damit ist aber eine volle Konfessionali-
tit des Religionsunterrichts nicht mehr gege-
ben, zumindest was die Zusammensetzung des
Kurses angeht. Rechtliche Fragen sprachen
bisher gegen diese Form, piadagogische dafiir.
Bei vielen Lehrern und Schillern hat diese
neue Unterrichtsform grofien Anklang ge-
funden. Dafl die bischéfliche Erklirung diesen
Unterricht nun akzeptiert, wenn auch mit
einigen in der Kommission heftig umstritte-
nen Kautelen, ist besonders erfreulich. Hier
liegt wohl der bedeutsamste konkrete Fort-
schritt des Papiers in einer Einzelfrage vor.
Haben wir es doch hier zum erstenmal mit
einer kirchlichen Einwilligung zur begrenzten
Suspendierung des Konfessionalititsprinzips
in der Schule zu tun. Eingrenzend und wenig
praktikabel wird allerdings gefordert, dafl der
Religionsunterricht beim Religionslehrer des
eigenen Bekenntnisses den grofieren Zeitraum
einnehmen und dafl eine entsprechende recht-
liche Regelung zunichst nur fiir einen Zeit-
raum von zwei Jahren vereinbart werden

soll.

Den genannten, positiv zu wiirdigenden
Tendenzen der Erklirung stehen allerdings
auch einige Mdingel gegeniiber, die hier nur
kurz angedeutet werden konnen. Sie erkldren
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sich daraus, dafl einmal einige Kompromisse
in der Kommission notwendig waren, dafl
aber zum anderen auch aus zeitlichen, finan-
ziellen und personellen Griinden nicht alle
Probleme anvisiert werden konnten, die zu
bearbeiten die Kommission urspriinglich be-
auftragt war.

1. Wieder einmal wird die Rechtslage stark
betont, d.h. festgestellt, dal der Religions-
unterricht im Grundgesetz und in den Landes-
verfassungen verankert ist, ohne daf} auf Neu-
interpretationen oder Angriffe eingegangen
wird, die sich auf die entsprechenden Artikel
bezichen. Mit einer bloflen Wiederholung der
Rechtsposition ist es heute nicht mehr getan.
Damit erweckt man eher Abwehrreaktionen
als Zustimmung, wenn auch klar ist, dafl nie-
mand, der sich heute fiir den Religionsunter-
richt verantwortlich weifl, diesen Rechts-
schutz aufgeben will. Ein Wort zu anderen
Rechtsfragen, die heute stark diskutiert wer-
den und die von brennender Aktualitit sind,
sucht man dagegen vergebens, z.B. zu der
Abmeldeméglichkeit fiir den Schiiler und zur
Missio canonica fiir den Lehrer.

2. Auffillig ist die starke Betonung der
Konfessionalitit des Religionsunterrichts.
Diese wird auf verschiedene Weise, meist nur
andeutungsweise, begriindet: politisch durch
Hinweis auf die Rechte einzelner Gruppen
im freiheitlich-demokratischen Rechtsstaat;
juristisch durch Verweis auf die entsprechen-
den Gesetze; theologisch-kirchlich durch das
Argument, dafl er Eltern und Schiilern die
Gewihr dafiir bietet,aus dem genuinenSelbst-
verstindnis der Kirchen zu erwachsen. Diese
starke Behauptung des Konfessionalitdts-
prinzips wird aber nicht kritisch reflektiert
im Hinblick auf den schulischen Charakter
des Religionsunterrichts, fiir den ja die Er-
klirung selbst stark eintritt. Die Fragen nach
cinem interkonfessionellen und nicht-konfes-
sionellen Religionsunterricht sind umgangen.
Wie stehen die Bischtfe etwa zu folgendem
Postulat: In einer freiheitlichen Schule soll
es zwar einen konfessionellen Religionsunter-
richt geben, aber nicht jeder Religionsunter-
richt muf konfessionell sein? Vielleicht konnte
es nicht Aufgabe einer bischoflichen Erkli-

rung sein, fiir soviel Freiheit einzutreten.
Aber durch Schweigen kommen diese Fragen
nicht aus der Welt.

3. Die schulpolitische Situation ist nicht
beriicksichtigt. Das Papier erwihnt weder
den neuen Strukturplan fiir das Bildungs-
wesen, der im Frithjahr 1970 vom Deutschen
Bildungsrat herausgegeben wurde, noch auch
die verschiedenen Entwiirfe der Kultusmini-
sterkonferenz zum kiinftigen Schulwesen. Ein
deutlicher Bezug auf die dort vorgetragenen
Schulkonzeptionen und insbesondere auf die
duflerst bescheidene Rolle, die der Religions-
unterricht in diesen Plinen spielt, wire schon
notwendig gewesen. Wenn der Religionsun-
terricht nicht in eine Randstellung oder gar
in eine aussichtslose Position hineinmand-
vriert werden soll, miissen sich die Kirchen
alsbald, méglichst gemeinsam, mit fundierten
Uberlegungen zu diesen Pldnen zu Wort
melden.

4. Das Papier wirkt in der gegenwirtigen
Situation, in der es eine Vielfalt von Stim-
men und Publikationen zum Religionsunter-
richt gibt, merkwiirdig abstrak:. Nur die
Schwierigkeiten der gymnasialen Oberstufe
sind konkret beriidssichtigt. Welche Vorschlige
aber werden fiir die anderen Schulstufen und
Schulformen gemacht? Welche Hinweise fin-
det man z.B. fiir das berufsbildende Schul-
wesen? Das Ergebnis ist negativ, was um so
bedauerlicher ist,als hier noch gréfiere Schwie-
rigkeiten zu bewiltigen sind und der ur-
spriingliche Auftrag der Kommission sicher
auch eine Darstellung dieser Problemfelder
umfaflte. Man kann sich dieses Manko nur
so erkliren, daf die Kommission unter Zeit-
drudk stand und in ihr ein gewisses Uber-
gewicht der Gymnasiallehrer vorherrschte.
Auch in der Situationsanalyse (Austrittswelle,
Antikirchlichkeit vieler Schiiler, Ratlosigkeit
der Lehrer, Neuentwiirfe, Modellarbeit, oku-
menische Kooperation, Curriculum-Revision
u.a.) bleibt' das Papier weit hinter den Er-
wartungen zuriick.

Diese ungelésten Probleme und die von der
Kommission genannten Aufgaben (Grund-
lagen- und Curriculumforschung, Lehrerfort-
bildung und Ausbau religionspidagogischer

63



Umschan

Zentren) sollten von der Synode aufgegriffen
werden. Die schon konstituierte Fachkom-
mission, die sich dort mit dem Religions-
unterricht befaflt, sollte zu einer weiteren
Klirung dariiber kommen, welchen Ort der
Religionsunterricht in den verschiedenen Stu-
fen der kiinftigen Schule haben soll. Zugleich
miifliten die praktischen Arbeiten im katholi-
schen Raum intensiviert werden, wie es auf
evangelischer Seite schon durch die Institute
z. B. in Kassel und Loccum geschehen ist.
Modelle und Projektentwiirfe sollten gefdr-

dert, ein Konsens iiber Lernziele herbeige-
fiihrt, Unterrichtsmedien entwickelt und zur
Verfiigung gestellt werden. Die Verantwort-
lichen der Synode miissen die positiven An-
sitze der bischoflichen Erklirung weiterfiih-
ren und die offen gebliebenen Fragen und
Probleme einer Klirung niher bringen. Wer
weifl, wie lange wir noch Zeit dazu haben,
wenn auch in der zukiinftigen Schule der
Religionsunterricht die feste Stellung haben
soll, die ihm zukommt?

Werner Trutwin

Die orthodoxe Kirche Finnlands

Daf} Finnland nach dem zweiten Weltkrieg
nicht zu einer ,autonomen® Sowjetrepublik
wurde, ist fiir jeden Auslinder, aber auch
fiir die Finnen selbst das grofite politische
Geheimnis dieses Landes. Nachdem die geo-
graphisch und sprachlich isolierte Nordregion
erst nach der Jahrtausendwende, als letzte
der skandinavischen Provinzen, ins Licht der
abendlindisch-christlichen Geschichte getreten
war, blieb ihr Schicksal zunichst von frem-
den Grofimichten beherrscht: sechs Jahrhun-
derten schwedischer Oberhoheit folgte (ab 1809)
ein Jahrhundert russischer Protektion. Die
nationale Bewihrungsprobe setzte erst mit
der 1917 gewonnenen Selbstindigkeit ein:
wiirde man sich als souveriner Staat behaup-
ten konnen oder aber als ,vergessenes Land®
ein Spielball der stets wechselhaften Dyna-
mik germanischer und slawischer Machtpolitik
bleiben? Die Frage ist nur vorliufig beant-
wortet. Das gegenwirtig praktizierte, von
Prisident Paasikivi definierte Neutralitits-
prinzip ist auf den Ubergang in eine dauer-
hafte, gesamteuropdische Losung hin angelegt.

Die geschichtliche Vergangenheit Finnlands
spiegelt sich in seiner kirchlichen Gegenwart
wider: Uber 90 Prozent der Einwohner (1966:
4,6 Millionen) gehoren der lutherischen Volks-
kirche an, die auf den Reformator und Schép-
fer der finnischen Bibeliibersetzung Michael
Agricola zurlickgeht, im {iibrigen aber in Li-
turgie und Brauchtum immer noch stark vom
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katholischen Mittelalter geprigt istl. Zwei
Gruppen von stindig schwindender Bedeu-
tung erinnern dagegen noch an die Zeiten der
Fremdherrschaft: das schwedische Bistum
Borgi (finn.: Porvoo) bei Helsinki, das die
verbliebenen acht Prozent schwedisch spre-
chender Finnen vertritt (mit eigener theol.
Akademie in Abo [finn.: Turku], der ehe-
maligen Hauptstadt in schwedischer Zeit),
und das orthodoxe Erzbistum Finnland. Ut-
spriinglich im 1944 endgiiltig an die Sowjet-
union abgetretenen Ostkarelien (Hauptstadt:
Wiborg [finn.: Viipuri]) angesiedelt und dem
Moskauer Patriarchat (Metropolie St. Peters-
burg) unterstellt, hat es seit der Bevolke-
rungsumsiedlung der 400 000 Karelier seinen
Sitz in der westkarelischen Stadt Kuopio, die
mit groflziigiger Unterstiitzung der Regierung
auch das theologische Seminar und ein ange-
gliedertes Museum aufnahm. Seit 1923 un-
tersteht die finnische Orthodoxie als auto-
kephale Kirche dem Okumenischen Patriar-
chat in Istanbul; nur zwei Pfarreien aner-
kennen noch die Moskauer Jurisdiktion, ohne
dafl es deshalb zu besonderen Spannungen
kiame. Unter den 65 000-70 000 Gliubigen
befinden sich 5000 Russen, 2000 schwedisch
sprechende Finnen, 600 Lapplinder und

1 Vgl. Kauko Pirinen, Neues im alten Gefill
(Reformation in Finnland), in: Reformation in
Europa, hrsg. v.O.Thulin (Leipzig 1967) 229-242.




Umschan

neuerdings auch einige Hundert eingewan-
derter Griechen. Der Prozef der ,Finni-
sierung® macht rasche Fortschritte, so dafl die
Orthodoxie von einem Fremdkorper zu einer
zweiten ,Staatskirche werden konnte. Nur
an einigen Feiertagen wird der Gottesdienst
noch ganz in Kirchenslawisch gehalten (sonst
in einer Mischform). Die Liturgie der Oster-
nacht zieht dann allerdings so viele nicht-
orthodoxe Besucher an, dafl die Polizei regel-
miflig die Einginge der groflen Uspenskij-
Kathedrale am Siidhafen Helsinkis, dem alten
Stadtzentrum, absperren mufl. Der seit 1970
amtierende Metropolit der Eparchie Hel-
sinki, Johannes Wilho Rinne (geb. 1923) ist
einKonvertit aus derlutherischen Volkskirche.
Nach Studien in Turku, Helsinki und Eng-
land erwarb er noch ein zweites Doktorat
in orthodoxer Theologie in Leningrad und
Thessaloniki. Er fordert besonders die jihr-
lichen Gkumenischen Konferenzen mit der
lutherischen Volkskirche; im letzten Jahr
beschdftigte man sich mit Fragen der Eucha-
ristie und Friedensbewegung, letzteres wegen
der Teilnahme einer russischen Delegation.
Die Rolle des Ménchtums als 8kumenischen
Bindeglieds ist sehr bescheiden geworden.
Das einst bliithende Insel-Kloster Valamo,
im 14. Jahrhundert an der Stelle eines heid-
nischen Heiligtums der Karelier von den
Mbnchen Sergej und Herrmann amLaatokka-
See, unweit von Wiborg, gegriindet, besteht
nicht mehr; zwar wurde seine hervorragende
russische Bibliothek vor dem Zugriff der So-
wiets fiir die Universitit Helsinki gerettet,
aber seine in Uusi-Valamo (Neu-Valamo), stid-
lich von Kuopio, angesiedelten Monche sind

5 Stimmen 188 7

durch Nachwuchsmangel vom Aussterben be-
droht. Insgesamt bestehen noch drei Minner-
und ein Frauenkloster mit zusammen etwa 40
Mitgliedern. Erzbischof Paavali (Paul) Olmari
sicht in der Wiederbelebung des Monchtums
eine seiner groflen Aufgaben. Das kime auch
den Publikationsorganen, ,Aamun Koitto®
(Morgenddmmerung) und ,Ortodoksia® (alle
zwei Jahre), zugute.

Die katholische Kirche ist in den dkumeni-
schen Dialog durch die stindige Konferenz
der christlichen Kirchen eingeschaltet. Trotz
ihrer geringen Mitgliederzahl (etwa 3000)
ist sie hochgeachtet, was Prisident Kekkonen
auch unliangst anlifllich seines Vatikan-Be-
suchs zum Ausdruck brachte. Die Seelsorge
wird von hollindischen Herz-]Jesu-Priestern
geleitet, an ihrer Spitze Bischof Joh. Ver-
schoeren, der den Schwerpunkt seiner Arbeit
im theologischen Dialog mit den anderen
christlichen Kirchen Skandinaviens sieht. Fiir
die wissenschaftliche Zusammenarbeit mit der
theologischen Fakultit der lutherischen Staats-
kirche steht das ,Studium Catholicum® der
Dominikaner in Helsinki bereit, das auf eine
vorreformatorische Tradition zurlickgreifen
kann.

Im Verhiltnis zur orthodoxen Kirche gab es
Belastungen durch das kumenische Zentrum
Kunnarla am Stadtrand Helsinkis, das von
Uniaten des byzantinischen Ritus geleitet
wird und jihrlich viele Tausende Jugendli-
cher anzieht. Nachdem man jedoch den Ver-
zicht auf jegliche Form von Proselytismus
bekriftigt hat, scheint dieses Problem aus-
geraumt.

Gerhard Podskalsky S]
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Kirchengeschichte

JepiN, Hubert: Geschichte des Konzils won
Trient. Band III: Bologneser Tagung (1547/
48), Zweite Tagungsperiode (1551/52). Frei-
burg: Herder 1970. XIII, 560 S. Lw. 84,

Mit dem dritten Band nihert sich Jedins
grofle Geschichte des Trienter Konzils dem
Abschluff. Dreizehn Jahre hatte der Zwischen-
raum seit dem zweiten Band gedauert, be-
dingt vor allem durch die Verpflichtungen,
denen sich der Verfasser in der Zeit der Vor-
bereitung des zweiten Vatikanischen Konzils
und wihrend der vier Konzilsjahre nicht
entzichen durfte. Es war dhnlich wie hun-
dert Jahre zuvor, als man auch nicht auf das
eminente historische Wissen des damals be-
kanntesten Konzilshistorikers Karl Joseph v.
Hefele verzichten konnte.Schon beim Erschei-
nen des ersten Bands war sich dieKritik einig,
dafl hier eine der Bedeutung des historischen
Ereignisses angemessene Darstellung begonnen
wurde. Dieses Urteil wird durch die nachfol-
genden Binde vollauf bestitigt. Jedins Dar-
stellung verbindet zwei sich scheinbar — und
in der Praxis oft auch tatsichlich — ausschlie-
flende Stilformen: die Genauigkeit des ein-
zelnen Details, die Prizision auch der un-
wichtigsten Einzelheiten und die Fiille des aus
einer umfassenden Quellenkenntnis geschopf-
ten Materials iiberdecken nie die tragenden
Hauptlinien und lassen das Gesamtbild nie
zuriicktreten; umgekehrt fithrt der Blick auf
das Ganze nicht zu einer Verkiirzung des
Details oder zu einer Unschirfe der Einzel-
heiten. Dieser Ausgewogenheit der Darstel-
lung ist es zu verdanken, dafl Jedins Werk
eine interessante Lektiire ist, die man auf-
merksam und gespannt von der ersten bis zur
letzten Seite liest, und die zugleich als zuver-
lissige, reichhaltige, Informationsquelle dienen
kann, aus der sich jede zum Thema gehdrende
Frage schliissig beantworten lifit.
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Auf dem Hintergrund eines genau gezeich-
neten Bilds des wirtschaftlichen und gesell-
schaftlichen Lebens jener Zeit werden das
Konzilsintermezzo in Bologna und die zweite
Sitzungsperiode in Trient ausfithrlich dar-
gestellt. Die handelnden Hauptpersonen sind
vor allem die zwar nicht personlich anwesen-
den, aber dafiir durch ihre Vertreter um so
einflufireicheren Hiupter der Christenheit,
die Pipste Paul IIL. und Julius II. einerseits
und Kaiser Karl V. andererseits. Sorge um
die Wiederherstellung der durch die Refor-
mation gesprengten Glaubenseinheit, macht-
politische Bestrebungen und kleinliche Fami-
lieninteressen iiberkreuzen sich und bestim-
men den Ablauf des Konzils. Es entbehrt
nicht einer gewissen Tragik, zu sehen, dafl die
eigentlich religitsen Interessen vom Kaiser
nicht selten deutlicher erkannt und mit gré-
Rerem Ernst betrieben werden als von den
offiziellen Vertretern der Kirche. Die zo-
gernde Unentschlossenheit der deutschen Bi-
schofe und die aus Familienegoismus be-
dingte Kurzsichtigkeit Pauls III. sind fiir-
wahr kein Ruhmesblatt.

Die Konzilsarbeit selbst hatte sich in das
vorgegebene Kriftefeld einzufiigen. Die Span-
nung zwischen Papst und Kaiser spiegelt sich
im Verhiltnis zwischen Legaten und Konzils-
botschafter getreu wider. Das Arbeitspro-
gramm sah in parallelem Ablauf die theo-
logische Diskussion der von den Reformato-
ren aufgeworfenen Lehrfragen wie die Aus-
arbeitung von praktischen Reformmafinah-
men vor. Der Niveauunterschied ist auffal-
lend und zugleich betriiblich: wihrend die
theologischen Verhandlungen (zur Debatte
standen vor allem die Sakramentenlehre und
das MeRopfer) einen hohen Standard auf-
wiesen, den auch die verabschiedeten Lehr-
dekrete erkennen lassen, waren die Reform-
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dekrete zumeist nur das schwache Ergebnis
eines auf Wirkungslosigkeit bedachten Kom-
promisses, der niemandem wehe tun sollte.
Die ,ehrgeizige und skrupellose“ Politik
des Kurfiirsten Moritz von Sachsen (305), die
im hochverriterischen Vertrag von Cham-
bord vom 15. Januar 1552 (nicht November,
wie S. 304 angegeben) mit Heinrich II. von
Frankreich ihren Ausdruck fand, und die
damit gegebene militdrische Ohnmacht des
Kaisers setzten den anfangs schleppend in
Gang gekommenen und schliefflich einigen
Erfolg versprechenden Arbeiten des Konzils
ein iiberstiirztes Ende. Es blieb ein Torso,
bis es ein Jahrzehnt spiter wieder aufgenom-
men werden konnte. Das Hauptanliegen, wes-
halb das Trienter Konzil eigentlich stattfand,
die Wiederherstellung der Glaubenseinheit

im Abendland, konnte nicht mehr erreicht
werden, ,nicht ohne Schuld von beiden Sei-
ten® (399).

Aufler den auf dem dem Band beigege-
benen Berichtigungsblatt verzeichneten Kor-
rekturen seien noch einige Versehen richtig-
gestellt: S. 360 oben mufl der Verweis ,s.
Kap. 16“ lauten ,s. Kap. V, 6“. Die Aufle-
rung Julius’ IIL, ,er sei bereit, die Mifi-
briuche zu beseitigen, aber seine Autoritdt
lasse er in keinem Punkte schmilern® ist
nicht nur eine von einem Sekretir kolpor-
tierte Mitteilung (wie S. 383 dargestellt),
sondern steht, wie S. 370 zitiert, in einem
Brief des Papstes an den Kardinallegaten
Crescenzio. S. 489 mufl die Uberschrift
»Zehntes Kapitel® in ,Zweites Kapitel® ge-
dndert werden. B. Schneider S]

Ostkirchen

Handbuch der Ostkirchenkunde. Hrsg. von
Endre von IVANKA, Julius Tyciak und Paul
Wiertz, Diisseldorf: Patmos 1971. XXXII,
839 S. Lw. 89,—.

Es sind heute gerade auch von der Bundes-
republik Deutschland und von Usterreich
her intensive Bemiihungen im Gang, mit den
Ostkirchen ins Gesprich zu kommen. Wir
haben Hunderttausende von Ostchristen als
Gastarbeiter in unserem Land; und doch
fehlt es oft an den elementarsten Kenntnissen
iiber unsere dstlichen Schwesterkirchen, die fiir
ein fruchtbares Gesprich mit ihnen unerlifilich
wiren. Diesem Notstand will das vorliegende
Handbuch abhelfen. Es ist wohl bisher noch
nie in einem einzigen Werk eine so umfas-
sende und wissenschaftlich griindliche Infor-
mation tiber die Ostkirchen geboten worden
wie hier. Herausgeber und Mitarbeiter dieses
Bands haben sich zumeist seit Jahrzehnten mit
den hier zur Sprache kommenden Problemen
befafic und ihre Kompetenz durch allgemein
anerkannte wissenschaftliche Veroffentlichun-
gen unter Beweis gestellt. Leider kommen nur
wenige orthodoxe Autoren zu Wort.

Das Handbuch gliedert sich in drei Teile:
Der erste stellt die historische und theologische
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Entwicklung dar, wobei auch das fiir den
okumenischen Dialog so wichtige Uniaten-
problem sachlich behandelt wird. Der zweite
Teil beschreibt nach einer Darstellung der un-
terschiedlichen Denkstile des Ostens und des
Westens die Liturgie und die Sakramente, die
liturgische Musik, die Kunst, die Spiritualitit
und die religidsen Volkskulturen des Ostens.
Der dritte Teil (als ,Anhang® bezeichnet
365-765) behandelt ausfiihrlich den Beitrag
der orthodoxen Kirchen zur Skumenischen Be-
wegung und bietet ferner einen eingehenden
Uberblick iiber den jetzigen Stand der Ost-
kirchen, der nichtkatholischen wie der katholi-
schen. Eine ausfiihrliche Bibliographie (766
bis 817) beschlieffit das Werk. Am Schluff ist
ein Schaubild (Filiationstabelle) als Faltblatt
beigefiigt. Hier sind manche Fehler unterlau-
fen, die bei genauerer Benutzung der ein-
schligigen Beitrige im historischen Teil hitten
vermieden werden konnen.

Ein Zeichen der Zeit ist es wohl, wenn das
Kirchenrecht in diesem Handbuch sehr zu
kurz kommt. Es wird nur gelegentlich einiges,
besonders tiber die Kirchenverfassung und Or-
ganisation, gesagt. Zu einem besseren Ver-
stindnis der Ostkirchen wire ein niheres Ein-
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gehen auch auf diesen Problemkreis sehr
wiinschenswert gewesen.

Man kann dem Handbuch nur eine mog-
lichst weite Verbreitung wiinschen. Es sollte
in keiner theologischen Bibliothek fehlen;
auch jedem, der sich mit kirchlichen Ostkon-
takten befaflt, ist es ein unentbehrliches Hilfs-
mittel fiir eine vertiefte Kenntnis der Ost-
kirche. W. de Vries S]

SiMON, Gerhard: Die Kirchen in Rufland.
Berichte. Dokumente. Miinchen: Manz 1970.
228 S. Kart. 18,—.

Es ist noch nicht ins Bewufitsein der weiten
Offentlichkeit gedrungen, dafl die Kirchen in
der Sowjetunion wihrend der Ara Chru-
schtschow eine heftige Verfolgung iiber sich
ergehen lassen mufiten. Um nur eine Statistik
anzufithren: es wurden etwa die Hilfte der
orthodoxen Kirchen geschlossen. Lag es an
der jovialen Art des Ersten Sekretirs und
Vorsitzenden des Ministerrates, dafl die Mel-
dungen iiber die KirchenschliefBungen (denn
an ihnen fehlte es nicht) so wenig zur Kennt-
nis genommen wurden, oder an den intensi-
vierten interkirchlichen Beziehungen, in deren
Verlauf orthodoxe Hierarchen ostentativ den
Westen bereisen und von Triibungen der Be-
ziehung zwischen Kirche und Staat nichts wis-
sen wollen? Die Hierarchie selbst hatte (nach
welchem Widerstand wissen wir nicht) neue
kirchliche Statuten und Regelungen erlassen,
welche die Tatigkeit des Klerus beschrinkte
und die Schliefung von Kirchen und Kléstern
auf administrativem Weg erleichterten. Nicht,

dafl die Behtrden dabei in der Beobachtung
der sowjetischen Gesetzlichkeit skrupelhaft
gewesen waren. Nur innerhalb des Bunds
der Evangeliumschristen kam es zu Abspal-
tungen. Die Weigerung etwa eines Zehntels
der Gliubigen, die von der Regierung aufer-
legten selbstzerstdrerischen Anordnungen des
Allunionsrats anzuerkennen, hat dem regie-
rungstreuen Teil eine Erleichterung der Auf-
lagen eingebracht, den Widerspenstigen aber
schirfste Verfolgung, die bis heute weiter-
geht. Es ist das Verdienst des Verfassers, eines
Mitarbeiters am Bundesinstitut fiir ostwissen-
schaftliche und internationale Studien in Kéln,
in Artikeln auf diese Vorginge hingewiesen
zu haben. Der vorliegende Band enthilt zwei
dieser schon verdffentlichten Artikel, dazu
eine neugeschriebene Ubersicht iiber die ge-
genwirtige Lage der Kirchen in der Sowjet-
union, wie einen kurzen Kommentar zu Ri-
chard Wurmbrands Propagandafeldzug fiir
eine ,Kirche im Untergrund®. Aufschlufireich
fiir die religiose Intoleranz im Land sind die
angeschlossenen Dokumente, einige von ihnen
unverdffentlicht.

Dies ist also kein Buch, sondern ein Sam-
melband mit den Sammelbinden eigenen De-
fekten. Er enthdlt auch zwei Artikel iiber die
kirchlichen Verhiltnisse vor der Revolution,
in sich interessant, aber nur lose mit den Er-
eignissen nach 1959 verbunden (die Zwischen-
zeit von 1917-1959 wird auf nur vier Seiten
abgehandelt), die den Hauptteil des Textes
ausmachen, und fiir die der Verfasser viel
gutdokumentiertes Material zusammengetra-
gen hat. J. Macha S]

Marxismus

FLEiscHER, Helmut: Marx und Engels. Die
philosophischen Grundlinien ihres Denkens.
Freiburg: Alber 1970. 223 S. Kart. 12,—.
Trotz der heute fast schon uniibersehbaren
Marxliteratur fehlte doch bislang eine ,Ein-
leitung in ein philosophisches Marx-Stu-
dium®, wie Fleischer sie hier vorlegt. Eine
besondere Schwierigkeit solcher Einfiihrung
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liegt in der fragmentarischen und oft apho-
ristischen Form, in der sich das Marxsche
Denken prisentiert, ferner darin, daff diese
»Fragmente jeweils verschiedenen Formulie-
rungsschichten angehéren, die nicht immer po-
sitiv aufeinander aufbauen, sondern sich ver-
schiedentlich auch negativ-kritisch ablSsen®.
Fleischer, der sich der Mehrschichtigkeit und
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der auflerdem oft anzutreffenden Uberpoin-
tierung im Marxschen Philosophieren klar
bewuft ist, sieht deshalb davon ab, Marx auf
sbestimmte spezielle Theoreme® festzulegen;
er stellt sich vielmehr die Aufgabe, den
,Grundcharakter® seines Denkens aufzudek-
ken. Dieser ist in der These ausgedriickt, dafl
es ,darauf ankomme, die Welt zu verindern,
und zwar ... in der Richtung auf menschliche
Emanzipation®; Marx’ Philosophie ist des-
halb als ,Philosophie human-emanzipatori-
scher Praxis® (als ,Pragmatologie®) begriffen.
Die Aspekte einer materialistischen und dia-
lektischen Interpretation der subjektunabhin-
gigen Welt treten — was Marx betrifft, véllig
zu Recht — ganz in den Hintergrund.

Der Autor, der seine Sympathie fiir den
Marxschen Entwurf nicht verleugnet, hat mit
dieser Arbeit eine Einfithrung in das Marx-
sche Denken gegeben, die, ohne an Verstind-
lichkeit und Klarheit einzubiifflen, der Kom-
pliziertheit der anstechenden Probleme gerecht
wird. Dadurch wird dem aufmerksamen Leser
eine wertvolle Handreichung auch zur eige-
nen kritisch-denkerischen Auseinandersetzung
geboten.

Die sich bei Fleischers Verstindnis des
Marxismus als Philosophie praktischer Welt-
verdnderung stellende Frage nach der Legi-
timation und dem Kriterium (dem ,Logos®
und Richtmafl) jener Praxis bietet besonders
fruchtbare Ansitze zu einer weiterfithrenden
Diskussion. Denn nur wenn diese Frage auf
philosophischer Ebene gestellt und beantwor-
tet wird, liefle sich die Marxsche Praxis als
~praktische Bestimmtheit und Entschieden-
heit®, als ,schopferische Synthese aus dem
Gewordenen heraus iiber das Gewordene
hinaus von einem voluntaristischen Pragma-
tismus differenzieren. P. Eblen S]

WEIss, Andreas von: Neomarxismus. Die
Problemdiskussion im Nachfolgemarxismus
der Jahre 1945 bis 1970. Freiburg: Alber
1970. 164 S. Kart. 10,—.

Die Themenstellung bei den marxistischen
Philosophen der Gegenwart ist so iiberaus

vielfiltig geworden, daf} eine ordnende Ein-
fihrung in die Diskussion wiinschenswert
war. Von Weiss grenzt den Neomarxismus
von den iibrigen ,Nachfolgemarxismen® wie
dem Leninismus, Trotzkismus, Austromarxis-
mus usw. durch eine zeitliche und eine insti-
tutionell-politische Bestimmung ab: der Neo-
marxismus ist die Weiterfilhrung des Nach-
folgemarxismus nach dem 2. Weltkrieg aufler-
halb der kommunistisch regierten Staaten,
ohne feste Bindung an Parteien und Organi-
sationen, deshalb meist von einzelnen vorge-
tragen, die fiir sich selbst sprechen, nicht aber
Vertreter politischer Bewegungen sind. Wie
problematisch die so vorgenommene Ab-
grenzung des Begriffs ist, zeigt, daf} die den
westlichen Neomarxisten in ihrer Problem-
sicht oft so nahestehenden jugoslawischen,
polnischen und tschechischen Philosophen
vollig unberiicksichtigt bleiben.

Die Berechtigung, ein Denken als neomar-
xistisch zu bezeichnen, ergibt sich aus dem
Vergleich mit dem originiren oder dem ,Ge-
samtmarxismus®. Die schwierige Aufgabe,
einen solchen ,Gesamtmarxismus® zu charak-
terisieren, versucht v. Weiss mit der Angabe
einer Hierarchie von sieben Axiomen zu
lgsen: diese sind das ontologisch-kosmolo-
gische Primiraxiom, demzufolge das Sein in
stetiger Verinderung begriffen wird; das
existentiell-anthropologische =~ Primiraxiom,
das dem Menschen die Méglichkeit zuspricht,
diesen Prozefl zu erkennen und zu lenken;
ferner die Axiome eines ,existenticllen Opti-
mismus®,den Erfolg dieses Eingreifens betref-
fend, und eines Pessimismus hinsichtlich derBe-
urteilung der Gegenwart; ferner die Ableh-
nung jeglicher Transzendenz, der ontologische
Monismus und schliefilich der Determinismus.
Ausgehend von diesen Axiomen entfaltet
sich der Gesamtmarxismus in sieben Perspek-
tiven bzw. ,Ausblicken auf die Welt“: Phi-
losophie, Anthropologie, Soziologie, Ge-
schichtsphilosophie, ~ Wirtschaftswissenschaft,
Staats- und Rechtslehre, Politologie.

Im Hauptreil seines Buchs referiert der
Verfasser die Stellungnahmen von Neomar-
xisten wie Adorno, Althusser, Bloch, Gar-
audy, Lukdcs, Marcuse, Sartre u. a. zu diesen
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weitgezogenen Themenkreisen. Mehr als eine
erste Bekanntschaft mit der neomarxistischen
Problemdiskussion kann dadurch selbstver-
stindlich nicht vermittelt werden, doch unter
dieser Riicksicht erfiillt das Buch seinen
Zwedk. (Ein Verzicht auf die Vielzahl unné-
tiger Fremdworter — darunter auch Neuschop-
fungen wie ,marxoid“ — wire dem Stil zu-
gute gekommen.) Ein ausfithrliches Verzeich-
nis neomarxistischer Verdffentlichungen er-
hoht den praktischen Wert des Budhs.

P. Eblen S]

ScHLOMANN, Friedrich-Wilhelm — FRIEDLING-
STEIN, Paulette: Die Maoisten. Pekings Fili-
alen in Westeuropa. Frankfurt: Societits-
Verl. 1970. 300 S. Lw. 28,—.

Das fiir den westlichen Beobachter ver-
schlossene und weithin ritselhafte China ent-
faltet doch seinerseits ein lebhaftes Interesse
an dem politischen Geschehen in Westeuropa.
Mit Akribie untersuchen die Verfasser die
vielfiltigen Versuche Pekings, hier die revo-
lutioniren Ideen Mao Tse-tungs zu verbrei-
ten — iiber diplomatische Vertretungen, Han-
delsmissionen, Freundschaftsgesellschaften,
Speiserestaurants,durch zahllose Propaganda-
schriften, durch Rundfunksendungen (Radio
Tirana) und individuelle Beeinflussung.
Adressaten dieser Bemiihungen sind neben
den in Europa lebenden Auslandschinesen vor
allem die mit ihrer eigenen Partei unzufrie-
denen westlichen Kommunisten.

Unruhe in die moskauhorigen kommunisti-
schen Parteien hineinzutragen und so den Ri-
valen um die Fithrung des Weltkommunismus
zu schwichen, diirfte das primidre Ziel dieser
teilweise mit groflem finanziellen Aufwand
verbundenen Unternehmungen sein. Uber die
Schlagkraft der so geschaffenen zahlreichen
sich heftig befehdenden Splittergruppen in
Hinblick auf eine revolutionire Umgestaltung
der westeuropiischen Gesellschaft werden die
chinesischen Parteifiihrer sich wohl kaum II-
lusionen hingeben. Gering in Zahl, intellek-
tuell minderbemittelt und, obwohl unter dem
Namen des Marxismus-Leninismus auftre-
tend, doch mehr anarchistisch gesinnt als
disziplinierte Kader leninistischen Typs, sind
die Mitglieder dieser Gruppen véllig unge-
eignet, eine Machteroberung im Sinn Pekings
in Westeuropa vorzubereiten. Dennoch blei-
ben die Absichten der Pekinger Fiihrer un-
klar. Sollten sie tatsichlich unter Verkennung
der gesellschaftlichen Situation und der Men-
talitit der Westeuropder hoffen, durch diese
Einflufnahme eine Revolution herbeizufiih-
ren?

Schlomann und Friedlingstein verzichten
fast ganz auf eine Deutung der von ihnen
mit groflem Fleifl und Geschick zusammen-
gestellten Untersuchungsergebnisse; sie ent-
gehen damit der naheliegenden Versuchung,
eine Europa bedrohende ,gelbe Gefahr® an
die Wand zu malen. Thre Arbeit beschrinkt
sich auf eine klar geordnete, gut belegte sach-
liche Information iiber die rot-chinesischen
Aktivititen. Gerade dadurch gewinnt das
Buch seinen Wert. P. Eblen S]

Gesellschaft und Wirtschaft

PriEBE, Hermann: Landwirtschaft in der Welt
von morgen. Diisseldorf: Econ 1970. 451 S.
Lw. 24,

Die von unsern Politikern sowohl in der
BRD als auch oder erst recht in der EWG
betriebene Agrarpolitik st68t nicht nur bei der
offentlichen Meinung, sondern auch bei der
Fachwissenschaft auf harte, um nicht zu sagen
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vernichtende Kritik. Dafl man sich in eine
Sackgasse verrannt hat, aus der schwer wieder
herauszukommen ist, werden wohl auch die
daran Mitschuldigen, wenn sie ehrlich sind,
kaum bestreiten; damit ist die Ubereinstim-
mung aber auch schon zu Ende. Dafl um die
Ziele gestritten wird, unterscheidet die Agrar-
politik nicht von anderen Sparten der Politik;
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in ihr gehen aber die Meinungen schon dar-
iiber weit auseinander, wie es denn wirklich
in der Landwirtschaft aussicht, welche tat-
sichlichen Sachverhalte sich hinter den Denk-
schriften und hinter dem Zahlenwerk der
statistischen Erhebungen verbergen. Das von
Pricbe vorgelegte Material ist sehr dazu an-
getan, den Glauben an die offizielle Inter-
pretation zu erschiittern. Wer sein Buch ge-
lesen hat, wird vieles in anderem Licht sehen
als vorher. Selbstverstindlich reicht das nicht
aus, um sich ein eigenes sicheres Urteil zu
bilden; bestimmt aber geniigt es, um vielen
in der politischen Diskussion immer wieder
vorgebrachten Behauptungen mit gebiihrend
kritischer Zuriickhaltung zu begegnen und
sich gegen die Interessentenideologien griind-
lich zu immunisieren. Dafiir lohnt es sich, das
interessante, in manchen Abschnitten gera-
dezu spannend geschriebene Buch zu [esen.
O. v. Nell-Breuning S]

PRELLER, Ludwig: Praxis und Probleme
der Sozialpolitik. 2 Halbbinde, XXVIII,
1-310 und XXIV, 311-754 S. Tiibingen, Zi-
rich: Mohr, Polygraph. Verlag 1970. Kart.
6

Im Abstand von acht Jahren nach seiner
»Ortung® der Sozialpolitik (in der Bespre-
chung in dieser Zschr. 171 [1963] 316 f.) hat
der Druckfehlerteufel sich erlaubt, sie zu
einer ,Ordnung® umzufilschen!) lift Preller
diesen Gesamtiiberblide iber ,Praxis und
Probleme der Sozialpolitik® folgen, ange-
sichts der Weitschichtigkeit des Gegenstands
auch fiir acht Jahre ein reich bemessenes Ar-
beitspensum. Immerhin ist Preller in der
gliicklichen Lage, sich auf eine ungewohnlich
reiche Erfahrung in Theorie und Praxis stiit-
zen zu konnen: er war titig in der sichsi-
schen Gewerbeaufsicht, im Reicharbeitsmini-
sterium, wihrend der Nazizeit untergetaucht
in der Privatwirtschaft, wo er Gelegenheit
hatte, die Dinge auch einmal von der ,an-
deren Seite® her kennenzulernen, in der er-
sten Zeit des Wiederaufbaus nach dem Krieg
Sozialminister des mit den schwierigsten Ver-

hiltnissen (Uberflutung mit Heimatvertrie-
benen und Fliichtlingen) ringenden Lands
Schleswig-Holstein, gehorte als Mitglied des
Bundestags dessen sozialpolitischem Ausschuf}
an und war schliefllich als akademischer Leh-
rer titig als Honorarprofessor an der Tech-
nischen Hochschule Stuttgart und vor allem
mit grofitem personlichen Engagement an der
Akademie der Arbeit in Frankfurt; dazu
kommt noch seine langjihrige Titigkeit im
Vorstand der Gesellschaft fiir sozialen Fort-
schritt; nur ganz wenige Zeitgenossen diirften
in solchem Grad Praxiserfahrung und Lehr-
erfahrung miteinander verbinden; eben diese
Verbindung von Theorie und Praxis sichert
dem Lehrbuch eine sonst wohl kaum zu er-
reichende Ausgewogenheit.

Hatte Preller in der ,Ortung® den Wandel
der Sozialpolitik von der strukturerhaltenden
zur strukturwandelnden und strukturgestal-
tenden herausgearbeitet, so beginnt das Lehr-
buch mit dem Wandel der sozialen Struktu-
ren selbst, mit denen die Aufgaben der So-
zialpolitik notwendig sich wandeln. Im 2.Buch
wird die nicht von allen Fachgenossen zur
Sozialethik gezihlte Beschiftigungspolitik
behandelt, worauf im 3. Buch ,Der Mensch
im Betrieb® folgt: Arbeitsbedingungen (d. i.
individuelles und kollektives Arbeitsrecht,
Lohnbildung, Arbeitszeitregelung), Arbeits-
schutz, ,soziale Btriebspolitik®, Mitbestim-
mung. — Den groften Umfang hat, wie das
nicht anders sein kann, das 4. Buch ,Soziale
Sicherung® (311-564). Charakteristisch fiir
Preller ist seine seit jeher in den Vordergrund
gestellte Forderung, die ,Versicherung fiir
den Krankheitsfall® um- und auszubauen zu
ciner umfassenden Politik der ,Gesundheits-
sicherung® (388 und passim); in der gleichen
Linie liegt sein Eintreten fiir ,Rehabilitation®
im weitesten Wortsinn (500) und der Nach-
druck, mit dem er betont, daff Mafinahmen
der sozialen Sicherung, unter der Riicksicht
von Kosten und Ertrag betrachtet, die Wirt-
schaft nicht belasten, sondern — mindestens
dann, wenn sie rechtzeitig einsetzen — sich
gesamtwirtschaftlich produktiv auswirken. -
Im 5. Buch ,Der Mensch im auflerbetriebli-
chen Leben“ werden so disparate Gegen-
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stinde wie das Wohnungswesen, die Bevol-
kerungsfrage und die ,Integration in Wirt-
schaft und Gesellschaft® behandelt, letztere
umfassend die Subjekt- und Objekt-Stellung
des Arbeitnehmers, das Mitunternehmertum
und — sehr ausfithrlich — die Verm&gensbil-
dung der Arbeitnehmer; allzu kurz — auch
im Verhiltnis zu der vom Verfasser selbst
ihm zuerkannten Bedeutung — kommt auf
nur 3 Druckseiten (687-690) das Bildungs-
wesen und die Frage der Bildungsgesellschaft
weg; hier hat Preller sich offenbar zu stark
an die iibliche Abgrenzung der Sozialpolitik
gebunden gefiihlt (im ,Sozialbudget” er-
scheint das Bildungswesen bekanntlich nicht!).
— Das 6. Buch informiert iiber die ,Uber-

Sozial-, Wirtschafts- und Finanzpolitik mit-
einander in Verbund.

Riumlich iiberwiegt im Lehrbuch die Dar-
stellung der bestehenden sozialpolitischen
Einrichtungen und ihrer gesetzlichen Rege-
lung; der stindige Wandel der Gesetzgebung
bringt es mit sich, dafl ein grofler Teil dieser
Informationen in kurzer Zeit veraltet. Ge-
wichtiger ist Prellers Stellungnahme zu Fra-
gen grundsitzlicher Art; auch sie bedarf im-
mer wieder der Nachpriifung, ob die Voraus-
setzungen noch so bestehen, wie sie urspriing-
lich angenommen wurden. Mindestens auf
mittlere Sicht diirften die von Preller in die-
sem Werk vertretenen Auffassungen im gro-
flen und ganzen nicht nur giiltig, sondern

auch aktuell bleiben.
O. v. Nell-Breuning S]

nationale Sozialpolitik®, das 7. Buch bringt

ZU DIESEM HEFL

Am 3. Juni 1971 wurde in Rom das vom Konzil in Auftrag gegebene ,Pastoralschreiben iiber
die Instrumente der sozialen Kommunikation® verdffentlicht. HANS WAGNER, Assistent am
Zeitungswissenschaftlichen Institut der Universitit Miinchen, beurteilt das Schreiben sehr posi-
tiv. Es enthalte alle Voraussetzungen fiir eine Reform des Kommunikationswesens in Kirche

und Gesellschaft.

Die Sakramentenlehre gehort seit der Reformation zu den zentralen Themen der Kontro-
verstheologie. KARL RAHNER zeigt, dafl in der heutigen, gewandelten Situation die Theologen
beider Konfessionen fiir Stiftung und Existenz von Sakramenten gemeinsam einen neuen Aus-
gangspunkt suchen miissen. Rahner sieht diesen Ausgangspunke in der theologischen Eigenart
des in der Kirche als eschatologischer Gegenwart Gottes gesprochenen Wortes. Der Aufsatz
erscheint im Herbst zusammen mit einem evangelischen Beitrag von Eberhard Jiingel im Ver-
lag Herder als Band 6 der ,Kleinen 8kumenischen Schriften®.

Das absurde Theater war fiihrend in den spiten finfziger und beginnenden sechziger Jah-
ren. Die junge Linke sieht im absurden Theater das konsequente Produke einer in sich ver-
fallenden Gesellschaft, die dem Tod entgegengeht. Werden sich aber Mensch und Gesellschaft
jemals von allen absurden Ziigen reinigen lassen? CARL-FRIEDRICH GEYER zeigt an Edward
Albees ,Amerikanischem Traum® das Absurde einer Gesellschaft und verbindet es mit dem
Ausgreifen nach einer neuen Utopie. Zu diesem Thema vgl. auch den Aufsatz von F. Maier-
hofer, Der verstummte Dialog. Probleme des modernen Dramas (186, 1970, 93-108).

Franz EVERSCHOR, Redakteur in der Filmredaktion der ARD, fiihrt in diesem Heft die Be-
richte iiber die grofien internationalen Filmfestspiele weiter.

Nach dem ,Rahmenplan fiir den katholischen Religionsunterricht an den Gymnasien® (siche
dazu Bd. 185, 1970, 277-280) wurde im Auftrag der Deutschen Bischofskonferenz eine grund-
sitzliche Erklirung zum Religionsunterricht verdffentlicht. Oberstudienrat WERNER TRUTWIN
gehdrte selbst der Kommission an, die diesen Text erarbeitete.
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Die Zahl der romischen Instruktionen, Dekrete und Entwiirfe, die in den letzten
Monaten bekannt wurden, ist so grofl wie selten zuvor: ein Entwurf i{iber den Seel-
sorgerat und seine Beziehung zum Priesterrat, zwei Diskussionsgrundlagen fiir die Bi-
schofssynode iiber das priesterliche Dienstamt und die Gerechtigkeit in der Welt, Bestim-
mungen iiber die Behandlung von Priestern, die ihr Amt niederlegen, die vierte Fassung
cines Grundgesetzes der Kirche, der ,Lex fundamentalis®, die Instruktion iiber die
Instrumente der sozialen Kommunikation, der Entwurf eines allgemeinen kateche-
tischen Direktoriums und ein pipstliches Schreiben iiber die Erneuerung des Ordens-
lebens.

Nicht allen Texten kommt die gleiche Bedeutung zu. Thre Qualitit ist verschieden.
Weithin mit Zustimmung aufgenommen wurde die Instruktion iber die Massen-
medien. Der Erlafl iiber die Laisierung von Priestern hingegen, die Entwiirfe liber den
Seelsorgerat und das priesterliche Dienstamt und vor allem das geplante Grundgesetz
stieflen auf heftige Kritik. Die Kritik richtet sich nicht nur gegen einzelne Aussagen,
sondern mehr noch gegen eine Grundtendenz: Die Papiere seien von einer vorkonzi-
liaren Haltung geprigt und versuchten, die vom Konzil eingeleitete Entwicklung zu
bremsen, sogar auf den Stand vor dem Konzil zuriickzuschrauben. So werde die
Kirche nicht als das Volk Gottes, nicht von der Einheit aller Glaubenden und von der
Liebe her verstanden, sondern primir als hierarchische Institution und als eine Ord-
nung von Amtern. Das zeige sich an der durchgehenden Betonung der Autoritit des
Papstes und der romischen Kurie und an der Absicht, ein Mitspracherecht der Bischofe
oder gar des Kirchenvolks mdglichst nicht zuzulassen.

DafR die rémische Kurie dem Konzil und der vom Konzil ausgehenden Erneuerungs-
bewegung skeptisch, wenn nicht ablehnend gegeniibersteht, war schon immer bekannt.
Eine solche Haltung ist nicht verwunderlich. Man kennt sie von allen Verwaltungs-
apparaten und allen Biirokratien. Man kann auch den Beamten der romischen Kurie
nicht das Recht absprechen, fiir ihre Anliegen einzutreten und zu versuchen, sie im
Rahmen des Angemessenen zur Geltung zu bringen.

Dennoch muf diesem Recht ein Mitspracherecht der Bischéfe und der kollegialen
Organe der Kirche entsprechen. Das fordern die der Kirche wesentlichen Prinzipien
der Kollegialitit und der Subsidiaritit. Nur dann ist die Mdglichkeit gegeben, die
Entwiirfe so zu verbessern, daf sie nicht allein die Absichten der Zentralbehdrden wie-
dergeben, sondern aus dem Konsens der Gesamtkirche hervorgehen. Die Erlasse sollen
ja fiir die ganze Kirche gelten und alle verpflichten. Findet eine 6ffentliche Diskussion
nicht statt, dann fehlt den Texten der fiir die Giiltigkeit ihrer Aussagen und fiir ihre
Wirksamkeit notwendige Riickhalt in der Basis. Allerdings darf dann auch die End-
redaktion nicht im romischen Alleingang erfolgen, sondern mufl in Hiénden kollegialer
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Organe wie etwa der Bischofssynode liegen. Damit ist selbstverstindlich nicht das
Recht des Papstes bestritten, die Beschliisse in Geltung zu setzen und sie in eigener Ver-
antwortung zu publizieren. Worauf es ankommt, ist die vorhergehende Kommuni-
kation mit der Gesamtkirche.

Diese Voraussetzungen fehlen aber bei vielen Papieren, z. B. bei den Laisierungs-
bestimmungen oder dem Seelsorgeratsentwurf. Ein so wichtiger und fiir die Kirche
bedeutsamer Text wie der Entwurf eines Grundgesetzes trug den Stempel ,sub se-
creto®; et sollte nur von den einzelnen Bischdfen beantwortet werden und vor der
definitiven Verabschiedung nicht nur nicht in die Offentlichkeit gelangen, sondern
nicht einmal in der Bischofssynode diskutiert werden. Ein solches Vorgehen verstofic
gegen Geist und Buchstabe des Konzils.

Mit diesen Uberlegungen befinden wir uns aber erst im Vorfeld der Probleme. Ent-
scheidender als die Entstehungsgeschichte und die Erarbeitungsmethoden sind Inhalt
und Wirkkraft der Texte. Hier stellen sich die wesentlichen Fragen. Die romischen
Entwiirfe sind Fleiff- und Schreibtischarbeiten, ernst zu nehmen, aber ohne ziindende
Idee, ohne geniigend ausgeprigtes Gespiir fiir die Fragen und Probleme der Christen
heute. Ob dieser Mangel durch Modifizierungen und Erganzungen allein behoben
werden kann, erscheint fraglich. Besteht nicht die Gefahr, dafl die Texte wie vieles
andere Papier bleiben, ohne Resonanz und ohne Wirkung?

Wer meint, komplizierte und auch gefihrliche Entwicklungen liefen sich heute
durch Erklirungen und Verordnungen allein aufhalten, tiuscht sich. Papiere allein
haben noch nie verindert. Sie miissen Ausdruck lebendiger, in die Zukunft weisender
Bewegungen sein. Dekrete, die der Realitit des heutigen Menschen nicht gerecht
werden, bewirken das Gegenteil des Gewollten. Sie férdern den, iibrigens schon linger
zu beobachtenden, Prozef einer Aushthlung der kirchlichen Autoritit. Sie tragen
dazu bei, dafl kirchenamtliche Verlautbarungen immer weniger beachtet werden, dafl
sich immer mehr Christen von der Kirche distanzieren und daf sich die Kirche selbst
in ein neues Getto mandvriert.

Die Kirche braucht klare Entscheidungen iiber zentrale Fragen. Aber sie miissen
auf einem moglichst breiten Konsens der Gesamtkirche griinden. Anders bleiben noch
so gut gemeinte Aktionen in ihrem Inhalt ungesichert und ohne Wirkung. Fiir sie
bietet die Kirchengeschichte Beispiele zur Geniige. Man denke nur — um auf einen we-
niger gewichtigen Fall hinzuweisen — an die Apostolische Konstitution Papst Johan-
nes’ XXIII. iiber das Latein in der Kirche. Statt das Latein wieder in seine alten Rechte
einzusetzen, hat dieses Dokument das Ende der lateinischen Kirchensprache besiegelt.
Bei so zentralen Fragen wie der Grundverfassung der Kirche oder dem Verstindnis
des Priesteramts wire das fiir die Kirche verhingnisvoll.

Wolfgang Seibel S]
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Augsburger Bekenntnis und Augsburger Religionsfriede 1971

Das Augsburger Bekenntnis von 1530 und der Augsburger Religionsfriede von 1555
sind der Anlaf}, daff die erste gemeinsame Begegnung von katholischen und evange-
lischen Christen iiber 400 Jahre spiter nach Augsburg gelegt wurde. Es ist die Frage:
Haben die beiden Geschehnisse von 1530 und 1555 mehr als nur den historisch-muse-
alen Charakter einer abgeschlossenen Vergangenheit und vermdgen sie in unseren
Tagen zu einer neuen geschichtlichen Bedeutsamkeit lichtvoll aufzugehen? Kann die
Confessio Augustana, nach heutigem Stand interpretiert, Grundlage theologischer
Einigung werden, und gibt es einen neuen Religionsfrieden von Augsburg 1971, nicht
so regional orientiert und beengt und nicht aus politischen Kompromissen geboren,
sondern allein von Christus her, der unser Friede ist (Eph 2, 14), 6kumenisch, welt-
weit, herzlicher, verantwortungsvoller? An diese Fragen sollen Reflexionen eines am
Werk von Augsburg Mitbeteiligten gekniipft werden.

Das Undiskutable

Bei der meditativen Bibelerklirung als Auftakt fiir die Arbeit im theologischen
Arbeitskreis sprach Bernbard Hanssler das Wort vom Augsburger Religionsfrieden
1971. Die gelungene Formulierung im treffend rechten Augenblick wurde mit groflem
Beifall bedacht. Was fiihrte zu dieser Formulierung? Uber dem Treffen stand das Wort
aus der Schrift: ,Christus hat euch angenommen, nehmt auch ihr einander an.“ An-
nehmen, das heifit den anderen bejahen in seinem Anderssein. Das ist die Grundregel
Skumenischer Verstindigung. Christus ist damit der Urheber des kumenischen Frie-
dens. Seine Tat ist unsere Kraft und unser Beispiel: Also das beherzte Ja-Sagen zum
andern.

Diese Grundnorm wurde iberboten, gekront von dem Wort des geistlichen Bibel-
interpreten, der forderte, den anderen, also den getrennten Mitbruder hoher zu stellen
als sich selbst. Geschieht das unter Christen, so wurde gesagt, dann ist der Augsburger
Religionsfriede da. War das nur ein pathetisch-pastorales Wort in einer feierlichen
Stunde? Wer das annihme, wiirde den guten Willen der getrennten Christen verken-
nen; er tite aber unrecht. Wie immer es mit dem trige und miide dahinflieBenden
Strom des Okumenischen ist, das Ethos der Christen auf Verstindigung hin ist zwei-
fellos sehr hoch. Kein redlich denkender Christ will Unfrieden, Streit oder konfessio-
nelle Polemik. Noch nie war der Eifer fiir eine herzliche Verstindigung unter den
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Christen so groff wie heute. Es ist darum eine blofle Phrase, von dem Skandal der Zer-
rissenheit zu reden. Wo in aller Welt dieser Friede gestdért wird, ob in Irland oder
Kolumbien oder Spanien, spontan richtet sich mit Emporung die ganze Christenheit,
ja die ganze Weltoffentlichkeit zu dem Ort der Friedensstérung.

Es mufl darum in aller Form gewarnt werden vor billigen dramatisierenden Uber-
treibungen der Not der Spaltung und Zerrissenheit. Das gilt um so mehr, als gerade
an der Stelle, wo ohne Frage das Leid der Trennung tagtiglich in den Hiusern der
Christen empfunden wurde und empfunden wird, in der konfessionsverschiedenen
Ehe, eine spiirbare Verstindigung und eine Erleichterung geschaffen wurde. Zum
ersten Mal haben unter Billigung der kirchlichen Behorden zwei Institute der verschie-
denen Bekenntnisse, das evangelische Konfessionskundliche Institut in Bensheim und
das katholische Johann-Adam-Mdhler-Institut in Paderborn ein Faltblatt heraus-
gebracht, das eine gegenwirtig groftmogliche Verstindigung beweist. Einheit ist eben
nicht primir eine Sache von Zustandsinderungen, sondern eine tiefinnerliche Ange-
legenheit des Herzens, also christlicher, gliubiger Entscheidung. Hanssler sagte es
wortlich so: ,, Wenn Katholiken und Protestanten und Orthodoxe und wer immer lebt
in diesem Bereich der geschichtlichen Christenheit sich so zueinander verhielten, dafl
wir alle grundsitzlich im Prinzip immer uns so einstellen wiirden, daff wir den ande-
ren hoher schitzen als uns selber — a priori, ehe wir tiberhaupt miteinander ins Ge-
sprich kommen, den Kontakt eréffnen, und wenn wir als praktische Regel dafiir
sagen wiirden: ,Ich will mich in den andern versetzen, jeder habe nicht nur seinen
Standpunkt im Auge, sondern immer auch den des andern — ,ich will vom andern
her mitdenken’ —, dann wire das Verhiltnis der Konfessionen zueinander geldst,
und es wire geltst nach dem Modell dieses Christus.®

Es wird oft vergessen, dafl der Friede der Konfessionen in starker Glidubigkeit
und tiefer christlicher Liebesverbundenheit tiglich neu vollzogen werden mufl. Hier
ist nun wirklich ein Wandel eingetreten. Man sprach zeitweilig vom Klimawechsel,
heute mehr vom Wandel der Gesinnung. Das bedarf keiner Diskussion. Es sollte nur
viel kraftiger ausgesprochen werden, als es gewdhnlich geschicht. Und wenn es gilt,
was Dr. Beckel zu Beginn des Augsburger Pfingsttreffens den Mitarbeitern sagte, dafl
unverkennbar die Entfremdung von der Kirche und sogar die offene Feindschaft
gegen die Kirche tiglich in ungeahntem Mafl wichst, ist damit zu rechnen, dafl der
personliche Zusammenschluf3 katholischer und evangelischer Christen immer lebendi-
ger und immer tragfihiger wird. Das Wort vom Augsburger Religionsfrieden ist eine
indikativische Aussage, die sich immer mehr zum ethischen Christenprinzip katego-
risch erweitert. Das alles mufl mit wirklicher Dankbarkeit ausgesprochen werden. Ob
in Augsburg genug gedankt wurde? Wer an die schlimmen Zeiten von vorgestern
denkt mit dem Haf} unter den Christen . .., an die kalte Verachtung, welch eine Ver-
inderung der Dinge!

Man sollte nicht selbst seine Worte entwerten,indem man von einem Zustand spricht,
der nicht mehr da ist, etwa wenn es in (einer zwar nur rhetorisch gemeinten) Frage
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bei G. Hasenbiittl heifit: ,Ist es da nicht angebracht, das Christentum auflerhalb der
streitenden oder auch gesprichigen Kirchen zu suchen?“ ! Es kann also keine Diskussion
sein: Streit ist nicht da und auch Polemik nicht, nicht Feindschaft und Intrige, wohl
noch Spannungen, die es doch iiberall gibt. Aber es ist eben auch noch nicht die volle
Einheit da, die kraftvolle Geschlossenheit. Wir stehen im tédglich zu erlebenden Abbau
des Erlebnisses vom Anderssein und sind noch weit entfernt vom gemeinsamen Singen
und Beten. Es geniigt nicht das Heilen der Wunde, das Flicken des Risses, es soll ja
die noch nicht dagewesene christliche Einheit gespannter polarer Gegensitze fruchtbare
Basis fiir die Verkiindigung des Mysteriums Christi werden.

Perspektivische Sicht des Skumenischen Geschehens

Augsburg sollte ein Anlafl sein, grundlegend die Situation im Verhiltnis der beiden
Kirchen zu bedenken. Man kann an verschiedenen Stellen den Einstieg nehmen. Was
theologisch und seelisch lingst vorbereitet war, verdichtete sich auf dem Zweiten
Vatikanischen Konzil, nimlich die Verkoppelung unserer Kirche mit der Okumeni-
schen Bewegung. Unwiderruflich hat das Konzil die katholische Kirche in die Ent-
wicklung des Okumenischen hineingestellt: Eine Kirche ist fiir die andere da, und eine
ist mit der anderen da. Man bejaht sich als solche (wenn auch meist mit klaren, oft
nicht klaren, Differenzierungen). Das Konzil konnte sich an die Um-Schreibung des
Protestantischen nicht heranwagen. Die Kirche iibernahm aber die ganze Last des
Reformatorischen, das Bewiltigte und nicht zu Bewiltigende, die Tiefgriindigkeit der
Lehre von Gottes Gottheit, von seiner Souverinitit und Freiheit, die Radikalitdt der
Menschwerdung, die Gottes Wesen ganz tief in unser Fleisch hineinzog. Reichtum und
die Moglichkeit auflssender und zerstdrender Erschiitterungen trégt protestantisches
Denken — in seinem viel erdrterten simul (zugleich) gegeniiber dem katholischen et —
in sich. Mit kithner Offenheit hat der Protestantismus, selbst von Haus aus nicht an
Aristoteles gebunden, sich in die Denkbewegung der Neuzeit eingelassen, in das ge-
schichtliche Denken, in die Forderungen der naturwissenschaftlichen Erkenntnisse, in
Anthropologie und Psychologie, um nur diese zu nennen. Welche Wandlungen im
Glaubensverstehen, wieviel Korrekturen und Riickziige, wieviel Entmythologisierun-
gen hat es gegeben und gibt es noch immer!

Das alles brach nun, nachdem es zwar vorher durch Spiher und Kundschafter gleich-
sam wie von fern gesichtet war, in den strengbehiiteten Raum des Katholischen ein.
Man mufl anders sprechen: Das Katholische konnte und mufite nunmehr in vollig
ungeschiitzter Freiheit an der Bewiltigung der Probleme teilnehmen. Es ist im Augen-
blik undenkbar, daf} eine siuberliche Scheidung zwischen katholisch und evangelisch
stattfinden konnte. Wer bestimmt das Maf, wieviel reformatorische protestantische

1 G. Hasenhiittl, Fiireinander dasein (1971) 53.
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Theologie der katholische Theologiestudent in seine Gedankenwelt kommen lifit?
Mehr noch vielleicht gilt das von Studenten an pidagogischen Hochschulen, die nicht
so intensiv Theologie studieren kdnnen wie eigentliche Theologiestudenten.

Das ist der Status der Gegenwart. Manche meinen leichthin, es gibe kaum noch
katholische Theologie im eigentlichen Sinn. Chemisch geschieden sicher nicht. Die
wirklich entscheidenden Probleme und Fragen, das, was alle beunruhigt und bewegt,
kommt vom Horizont des Reformatorischen; die so machtvoll in das Praktische hin-
eindringenden Fragen nach Prinzip und Wesen der Verkiindigung, die ihrerseits die
Hermeneutik voraussetzt, sind schon von Schleiermacher und Dilthey als Auftrags-
erbe der Reformation empfunden worden. Es sieht jeder ein, daff hier Entscheidungen
fallen, weil hier Zeitnotwendiges geschieht, nimlich die Wahrheiten des Evangeliums,
die so eigentiimlich ,festkleben an der Zeitstelle Jesu® (U. v. Balthasar), in uns zu-
ginglichere Bilder umzuprigen. Hier drohen dann die Gefahren fiir die Glaubens-
substanz: Skepsis bricht ein und iiberall quellen die Fragen auf. Man spricht von Ver-
wirrung, die so noch nicht da war; wenngleich der Wissende weif}, daf} in der evange-
lischen Theologie dieses ,chaotische Durcheinander® ein Strukturelement gleichsam
ist — und mit der ,sola fides® durchaus vereinbar, vielleicht sogar ausdriicklich als
Wesenselement erkannt wird.

Die katholische Theologie ist als Theologie der Kirche und als Theologie in der
Kirche auf Leben und Tod bedroht, wenn man achtlos und oft allzu unkritisch heim-
lich oder offen reformatorisch-protestantische Theologie an die Stelle der katholischen
treten ldflt. Das hitte zur Folge, dafl ohne welterschiitternde Dramatik zunichst die
katholische Kirche ihr Gesicht und — wie oft ohne Tiefensinn gesprochen — erschreckend
zusehends ihre Identitit verliert. Es ist klar zu sagen: Sie konnte villig verprotestanti-
sieren, ohne daf} sie anfinglich duflerlich ihre Struktur dnderte . .. Dann aber verliert
sie auch diese und geht als romische Kirche in deutschen Landen zugrunde. Es gibt
nicht wenige, die unter dieser bosen Ahnung wie unter einem schmerzhaften Alptraum
leiden.

Das freilich wire undenkbar, es wire ein Verlust im Christentum, der unwieder-
bringlich wire; weit wiirde dem Nihilismus, romantischen Ideologien und vor allem
der Sektenmentalitit Tiir und Tor gedffnet. Besonders aber wire es ein Mif3verstind-
nis der Reformation, die in volliger politischer Unabhingigkeit und Freiheit mit ganz
anders geschirften Denkvoraussetzungen eine zu vollendende Aufgabe dieser unserer
Kirche heute ist.

Eigenstindigkeit des Reformatorischen?

Es bleibt die krisenhafte Frage: Kann nicht diese — die romisch-katholische Kirche
also — hineinsterben in das sich offenhaltende Reformatorische im eigentlichen Sinn?
Sind nicht viele Katholiken offensichtlich Protestanten geworden? Hat nicht, wie man
sagt, der Prozefl der Verprotestantisierung sehr stark eingesetzt?
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Es wire alles eine tddliche Fehlentwicklung. Das Reformatorische ist dem Wesen
nach Anruf an die Kirche, es ist Neu- oder Wiederentdeckung des Evangeliums, wie
Peter Brunner es eindrucksvoll dargelegt hat, es ist Korrektur. H. Thielicke fafit die
protestantische Kirche — thetisch fragend — als Interim im Heilsprozeff, als Heilfieber
am kranken Korper der romischen Grofikirche. Dietzfelbinger nennt die provisorische
lutherische Kirche eine Kirche auf Abbruch, wenn sie ihr Ziel erreicht hat, das Evan-
gelium rein zu erhalten.

Das Reformatorische ist also nicht gedacht und nicht zu denken als Selbstand, es ist
Kriterium, Mafistab, Besinnung und Reflexion, Unruhe und eben Protest. Das insti-
tutionalisierte Reformatorische ist an sich schon ein Widerspruch — freilich als solches,
echt paradox, von erstaunlicher Virulenz.

Freilich wird man erwidern konnen, als umgreifend, besser tragend das Evangelium
im protestari konnte das Reformatorische sehr wohl kirchentragend sein, so wie die
Kirche ja eine ,creatura verbi® genannt wird. Dagegen wiirde zu setzen sein die katho-
lische Anschauung von der Prioritit der Kirche als einer empfangenden, die als ,an-
cilla® das Wort empfingt.

Ein zweiter Einwand dagegen wiegt weitaus schwerer: Es ginge die Spannung ver-
loren. Das Katholische und Reformatorische stehen in einer lebensférdernden Span-
nung zueinander, so wie es etwa O. H. Pesch in seinem groflen Lutherbuch nachge-
wiesen hat. Es sind die verschiedenen, biblisch belegbaren Verstehens- und Einsatz-
weisen. Das ist einmal der dunkle Zustand im Noch-Nicht des Glaubens, das Heil
ist nur ,in spe®, noch nicht eigentlich ,,in re®; der katholische Standpunkt sieht mehr
die gnadenhafte Umwandlung im stirker betonten Doch-Schon. Eins ruft das andere,
eins befruchtet das andere. Es ist geradezu der Reichtum des Christlichen im gespannten
Zueinander dieser beiden konvergierenden Andersheiten.

Durchbruch des Katholischen

Wir kommen zum Eigentlichen, das nicht ohne Risiko des Mifiverstindnisses gesagt
werden kann. Heimlich wurde in Augsburg gefragt: Wer bestimmt hier, wer folgt
wem — katholisch oder evangelisch? Meist entschied man sich fiir den langweiligen
Proporz. Die dahinterliegende Frage: Was ist das Bleibende, das Durchdringende?
Diese Frage muf8 nun gestellt werden. Die Zukunft gehort dem Katholischen — beileibe
aber nicht, wir sprechen fiir deutsche Verhiltnisse, der katholischen ,,Konfession, wie
sie, streitend oder auch nicht, neben der Lutherischen Kirche Augsburger Konfession
gestanden ist.

Wir geben unserer tiefen Uberzeugung Ausdruck, wenn wir dieses ausfiihrlich sagen
und begriinden. Die nachkonziliare Kirche wird, so steht zu erwarten, vor allem die
leidenschaftlichen Anliegen der Reformation in der Tiefe bis zum Ende durchdenken
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und sie in einem gesunden ,Synkretismus® in die lebendige organische Mitte ihres
kirchlichen Wesens einfiigen. Diese Kirche sucht nicht souverine Eigenstindigkeit
neben oder iiber dem Wort des Heils, das in Jesus Christus erschienen ist, sondern
sie hat ihre Grofle aus einem kreuzestheologisch verstandenen Dienst heraus. Denn
das war, so wie wir sehen, der letzte heimliche Protest alles Protestantismus, der Pro-
test ndmlich gegen die Eigenherrlichkeit der ,Ecclesia Romana“. Ob wir es Luther
verdanken oder nicht, es sind seine Gedanken, die hier fithrend konstruktiv lebendig
werden. Luther ist mit der Lehre von der Freiheit des Evangeliums und der Lehre
vom Wort und der Lehre vom verborgenen Gott, wie auch mit der Lehre vom Kreuz
in dieser unserer gegenwirtigen Kirche prisent wie nie zuvor. Auch Calvin und das
reformierte Kirchentum hat im Okumenischen Rat gewichtige Stimme, Zwingli ist
tiberraschend modern.

Heute sind wir frei, die reformatorischen Anliegen, Erkenntnisse und Reichtiimer
unbefangen zu iibernehmen. Aus diesem Grund wehren wir uns auch gegen alle mani-
pulierte schnelle Einigung mit Interkommunion etwa und der Beseitigung anderer
#Schranken®, Wir sind es einfach dem gréften, zwar immer noch mifiverstandenen
Ereignis, der Reformation ndmlich, schuldig, dafl wir sie mit aller Kraft des Geistes
und der Herzen ohne Isolierung, ohne politische Machenschaften und ohne Recht-
haberei ein fiir allemal durchdenken und die sich durchhaltende Kraft der Reformation
positiv interpretieren und ins Corpus Christianum einfiigen.

Was ist nun aber jetzt das ,proprium catholicum®, das wir in diesem Prozef} ein-
bringen? Es ist einfach — und darin werden uns redlich und grofziigig denkende
Lutheraner am wenigsten widersprechen — das Kirche-Sein, das allen Lauterungen
ausgesetzte und doch sich bewahrende und durchhaltende Kirche-Sein in der realen
Apostolizitit. Die fruchtbare Lebensspannung bleibt und soll bleiben, ndmlich der
Einspruch des pro-testierend wirksamen reformatorischen Christentums.

Aber wir miissen das noch vertiefen und erweitern. Es geht um die Gleichsetzung der
Begriffe katholisch (allumfassend) und Skumenisch. Wir haben auszugehen von der
Erkenntnis, daf das Protestantische als die sich weiterbildende Form des Ur-Refor-
matorischen, also als Protesthaltung gegen. .., als Korrektiv nun doch die Grund-
legung des Okumenischen in der Neuzeit geworden ist. Das Protestantische aber als
solches ist kein konstruktives Element, kein a priori Einheitstiftendes, sondern das
zweifellos auch fruchtbare Element der Kritik, des Infragestellens — doch damit aber
kann man nicht eigentlich Kirche konstruieren —, eben also nicht die in Zukunft geeinte
kirchliche Christenheit. Das Okumenische trigt in Zukunft Kirche in sich als eigentli-
chen Lebenskern oder aber es ist ein theologisch verworrener Synkretismus, eine ty-
pische Zusammensetzung, wie wir sie jetzt in Genf zu sehen meinen.

Weil aber praktisch noch keine Kirche im Lebenskern des Okumenischen — dieses
erst als Sammlung von Kirchen und Kirchengemeinschaften gefafit — ist, also wirksam
ist als Kirche (diese wird ja noch erwartet), darum ist auch die Interpretation des
Wortes Gottes aus dem Verstindnis der Kirche heraus im 8kumenischen Bereich so
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sehr erschwert. Interpretation des isolierten Wortes Gottes erleben wir heute als
Grundchaos in der Kirche: Diese Interpretation ist fiir diese 6kumenische Bewegung
undenkbar. Sie entfillt faktisch, auch darum ist die 6kumenische Bewegung im letzten
so gefahrdet; sie kann nicht theologisch lehramtlich agieren und will es nicht. Sie kann
die mit Bultmann notwendig aufgeworfenen Probleme der Deutung nicht bewiltigen.
Sie fliichtet darum oft in die sozialethische Titigkeit. Wir erleben zur Stunde in der
Tiefenformation der 8kumenischen Weltbewegung den Widerstreit zwischen Vertikaler
und Horizontaler oder besser das Erlahmen der Vertikalen. Das Vertikale, als das
Verstehen des Handelns Gottes an uns, mufl aus dem Text der Schrift eruiert werden
unter Zuhilfenahme des Verstindnisses der Kirche in ihrer ganzen Tradition. Es ist
gegenwirtig eine ausgesprochene Krisis im Okumenischen: Weil die deutende Kirche
im odkumenischen Bereich fehlt, ist eine Ausfallserscheinung des Theologischen im
eigentlichen und vertikalen Sinn da. Und darum fliichtet man in das Alibi des Tat-
haften, der vielen sich aufdringenden Probleme sozialer Natur.

Wir sind nun der unabweisbaren Meinung, dafl das durchgehaltene Kirchenver-
stindnis, das Verstindnis also von Kirche, die als unbeschreibbares und nicht auf-
lichtbares Mysterium entgegengenommen, letztlich nicht rational durchleuchtet werden
kann, heute die Mitte der Christenheit ist. Hier ist Gott im heiligen , kabod®, voran-
schreitend mitten unter der pilgernden Kirche. Nur von hier aus wird Heilsgeschichte
gedeutet und findet damit echte Hermeneutik statt.

Das Kirchliche, das Katholische als das Allumfassende, in das eingestiftet der Kern
der Gegenwart Gottes unter uns ist, das geweitet ist durch die charismatische Kraft
des Reformatorischen und immer wieder in Freiheit aufgelockert wird. Dieses Katho-
lische ist gleich dem Okumenischen — oder das Okumenische versandet und entartet
in soziologischen Unternehmungen. Bald wiirde es aufgezehrt sein durch die viel
potenteren Michte anderer Weltgestaltung. Das Christentum ist eben das, was kein
anderer hat, es ist fremd in der Welt und darum dieser ebenso notwendig. Das Chri-
stentum als die katholische Kraft der Mitte ist urschdpferisch inmitten des vielen Ver-
sagens der Weltorientierungen und Weltordnungen.

Doch heimlicher Selbstruhm? Sieg der Altgldubigen?

Soll es nun doch so sein, wie es im Anfang der Skumenischen Besinnung vor dreiffig
Jahren war — und es ging so fort bis zum Beginn des Konzils —, dafl der psychologische
Komplex der evangelischen Christen neue Nahrung erhilt: Zuriick nach Rom! Die
ganze Unlust im deutschen Protestantismus an der Skumenischen Bewegung, besser an
der Una-Sancta-Bewegung, rithrt, wir wissen es genau, von daher, daff dieses Ge-
spenst von ,protestantisierenden Rompilgern® viele evangelische Christen schreckte.
Soll nun doch wieder damit operiert werden? Wir kénnen darauf nur antworten:
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wer heute noch von Riickkehr nach Rom spricht, hat die ganze Entwicklung nicht
verstanden. Mit mindestens ebenso grofler Richtigkeit konnte man sagen: Und Luther
hatte doch recht. Aber beides sagen wir nicht.

Es geht aber nicht um Rechthaben, sondern um die Fithrung des Heiligen Geistes,
der uns ,an alles erinnert, was er uns gesagt hat®. Es geht letztlich um die worthaft
oder sakramental oder verheiflungsmifig oder eschatologisch bestimmte und zu be-
stimmende Anwesenheit des Herrn: ,,Ich bin bei euch. Dieses kirchlich realisierte Wort
mit den Aposteln als den Empfangern — nicht also dieses Wort allein! — ist in der
katholischen Kirche, die auch Luther gewollt hat. Darum hat sich der grofie Uku-
meniker unserer Tage Wilbelm Stihlin durchgekimpft zur katholischen Kirche —
Augsburgischen Bekenntnisses (eine lutherische Kirche ist fiir ihn mit Recht unvoll-
ziehbar).

Dort in der Nihe dieser Confessio Augustana, der ,,vere pia et catholica confessio®,
scheint der Ort wirklicher 6kumenischer Begegnung zu sein. Die Confessio Augustana
muf nur aus ihren geschichtlichen Bedingtheiten herausgenommen werden, aus ithren
Unzulinglichkeiten ekklesiologischer Art. Sie ist Sinnbild, Vorbedeutung, Hinweis
auf eine zukiinftige Kirche, auf die bestehende, aber von Grund auf durch das Evan-
gelium gereinigte Kirche. Wir stehen in der Relation von Verheiffung und Erfiillung:
Augsburg 1530-1971.

Wer also die Confessio Augustana als die immerhin bedeutsamste reformatorische
Bekenntnisschrift richtig deutet und dabei, um mit Max Lackmann zu sprechen, ,anti-
katholische Negativa® in drei Formen feststellt: in der Art des offenen Widerspruchs,
der theologischen Umdeutung und des Verschweigens, der wird ihre Nihe zur heu-
tigen Auffassung, wie sie etwa in der dogmatischen Konstitution »Uber die Offen-
barung® zur Aussprache kommt, feststellen. Ernst Kinder, der lutherische Theologe,
hatte gerade aus der Deutung der Confessio Augustana noch schreiben kénnen: ,Der
am tiefsten greifende Gegensatz zwischen reformatorischer und romisch-katholischer
Kirchenauffassung . . . ist wohl der, da man auf reformatorischer Seite dem kirch-
lichen Amt und den kirchlichen Einrichtungen niemals in sich selbst theologische Dig-
nitit zuzuschreiben vermag, sondern ihnen immer nur vom Evangelium und dessen
von Christus gestifteten Wirkmitteln abgeleitete, darauf bezogene und von daher zu
legitimierende Dignitit zuerkennen kann.*?

Wie miflverstanden (freilich zeitbedingt verstindlich) ist doch hier das kirchliche
Amt gefafit! Wird nicht gerade in der genannten Konzilskonstitution ,Dei verbum®
die absolute Dominanz und Privalenz und Prioritit des Wortes Gottes iiber die Kirche
ausgesagt? Die Kirche kreist eben nicht um sich selbst, sie ist nicht in sich selbst
_narzifitisch verliebt® und begriffen, sondern ihr Wesen ist im Héren nach oben hin
getfinet. Die Kirche steht unter dem Wort — sie wird, wie Paul VL. sagt, von ihm
gerichtet — und vollzieht im Héren und Verkiindigen ihr Wesen.

2 E. Kinder, Der evangelische Glaube und die Kirche (Berlin 1958) 73.
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Es ist durchaus kein TrugschluB, hier echte Anniherungen und Entwicklungen fest-
zustellen. Zwei Schlufifolgerungen miissen freilich gezogen werden:

Die erste von der katholischen Theologie, daf8 sie diesen Zug der Entwicklung weiter
verfolgt, der in ,Dei verbum® begonnen wurde. (Ich pladiere dafiir, daf} man manche
Auflerungen — oft mehr Auslassungen — von Papst Paul VI. aus der letzten Zeit iiber
Kreuzestheologie und Worttheologie sammelt und sie in grofen Zusammenhingen
sicht.) Das ist eine konsequente und zielbewufite kumenische Theologie. Sie moge
die schopferische Kraft des Wortes Gottes, das alles normiert und belebt, von dem alle
iibrigen Worte, wie Thomas von Aquin sagt, Kraft und Namen haben, auch in seiner
Selbstwirksamkeit stirker betonen. Allerdings ist hier jede Isolierung der ,efficacia
verbi“ schon wieder abwegig. Die Selbstwirksamkeit des Wortes geschieht im Raum der
Kirche, hier geschicht aber auch die Deutung des Wortes aus der »analogia fidei®, aus
Vergleichen, Zusammenhingen, auch aus Traditionen, aus dem Gesamt des kirchlichen
Verstehens.

Die zweite Bemerkung zielt auf evangelische Theologie, die heute immer stirker den
Zusammenhang der Kirche beachtet und immer deutlicher erfihrt, dafl eine nur zeit-
gemife Interpretation mit den Mitteln der jeweilig geltenden Philosophie zu einer tat-
sichlichen Entleerung des Wortes fithrt. Die ganze Verworrenheit gegenwirtiger Theo-
logie kommt von dieser Entkirchlichung des Wortes Gottes. Die Auflésung greift natur-
gemidf auch in die katholische Theologie iiber.

Hier in Augsburg ist also im ganz eigentlichen Sinn die Stitte der Begegnung. Um es
kurz zu sagen: es geht nicht um den Triumph einer Kirche — es gibt nichts zu rithmen —,
es geht nur um das Eine Wort, dem alles dienen mufl, auch die Kirche, es geht um das
Wort, das unter uns wohnt, das alle Kirchen der Welt proklamieren miissen (Konzil).
Dieser Gedanke sollte so ausgereift sein, dafl er heute die theologische Basis fiir eine
echte, tragbare Grundlage einer kirchlichen Begegnung sein kinnte.

Keine Blickverengung

Wir laufen Gefahr, daf wir uns im Miniaturhaften verlieren. Wer nahm 1971 in der
Fuggerstadt Notiz von der katholisch-evangelischen Konkordanz? Wir sind geneigt,
das Geschichtliche und das Konfessionelle iiberzubetonen. In der Schlufifeier des Oku-
menischen Pfingsttreffens waren grofle Dimensionen. Da stand auf einmal die ganze
grofle weite Welt vor den ergriffenen Teilnehmern. Es sollte allen klar werden, daf} es
heute um die zwei erregendsten Wirklichkeiten geht: Gott, unter dessen Augen sich
unser Sein und Leben vollzieht, Gott, der Unbegreifliche und Unbegriffene; und dann
die Okumene, die Welt also, die im argen liegt, die nach der Offenbarung der Kinder
Gottes ruft. Die im Zeichen des Augsburger Religionsfriedens 1971 Versammelten soll-
ten einsehen, dafl von dieser allein giiltigen Norm: Gott und Okumene neue Impulse
ausgingen fiir ein friedvolles Zueinander-hinerkennen. Daf unter diesem Horizont das
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gottlich Grofle grofl und neu und jung und antriebshaft bleibt und das geschichtlich
Kleine relativ gesehen wird.

Es ist undenkbar, dafl unter der allgemeinen Glaubensverwirrung und, was schlim-
mer ist, unter der Resignation und Miidigkeit und der lihmenden Unlust wir ein die
Offentlichkeit gar nicht interessierendes Geschift dkumenischer Harmonisierung be-
treiben. Mit Recht vermerkt Heinz Zabrnt, dafl heute nicht die Kirche zur Frage steht,
sondern allein Gott. Von daher werden neue Proportionen und Mafistibe gesetzt, auch
in das Verhiltnis zueinander. Die iiberkommenen, in ihrer Abgegriffenheit fast obligat
zu nennenden Differenzen miissen in ihrer Relativitdt an der Weltverantwortung der
Christen gemessen werden. Das alles ist doch unbestreitbar.

Unbestreitbar ist aber genau so, dafl jede Art von vorschnell konstruierter Einheit
eine Gefahr ist. Man kann um des sicher erstrebenswerten Zieles der Einheit willen
die Wahrheitsfrage nicht iiberspielen. Man kann diese auch nicht so personalisieren und
spiritualisieren, dafl von thesenhafter Wahrheitsaussage nichts bleibt. Die Diskussion
mit Hans Kiing ist nicht abgeschlossen. Im Vorgelinde von Augsburg gab es Unter-
nehmungen, Biicher und Aufsitze, die versuchten, ohne Bezug auf den Tiefengehalt des
Christlichen, sozusagen im Blick auf die umstrittene Interkommunion, die christliche
Wahrheit zu fassen. Hier droht akute Gefahr. Allzuleicht ist es, die Interpretation der
heiligen Texte ausschlieflich nach soziologischen und anthropologischen Kriterien vor-
zunehmen, um dann mit gingigen Schlagworten und Parolen und zugleich mit demo-
kratischen Abstimmungen Lehren in Verbindlichkeit auszusagen.

Aussicht in zukiinftige Entwicklungen

Schon vor dem Augsburger Pingsttreffen war die Frage gestellt worden: Was kommt
danach? Es sei gestattet, einige sehr knapp gefafite reflexive und prognostische Erkennt-
nisse auszusprechen.

Ein wichtiges Ergebnis von Augsburg *71 diirfte sein, daf} das Volk in der allge-
meinen Verunsicherung theologische Auskiinfte will. Man irrt, wenn man zu viel von
Mitmenschlichkeit redet. Wer etwa Zeuge in grofiten Diskussionsgruppen des Arbeits-
kreises I ,,Glaubensnot und Kirchen® war, hat erfahren, dafl das Christenvolk heute in
seiner Glaubensnot Auskunft haben will iber Dinge des Glaubens, die jeden einzelnen
ganz personlich betreffen. Nach den Erfahrungen von Augsburg stand im Mittelpunkt
aller Fragen — eigentlich doch iiberraschend — die Gottessohnschaft Jesu. Sie wurde nicht
zur Zufriedenheit vieler Horer beantwortet. Man verstand sich nicht: Fragende und
Antwortende. Und weiter, es interessierte zu wissen: was ist nach dem Tod des einzel-
nen Menschen?

Es klingt hart, muf aber gesagt werden, nicht Funktionire irgendwelcher Erwachse-
nenbildung, nicht Manager, auch nicht einseitig ausgerichtete theologische Experten
sollen bei zukiinftigen Tagungen oft erkliigelte Bediirfnisse an das Volk herantragen,
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sondern schlicht gesagt: Geistliche, Miinner der wirklichen Praxis werden erwartet, Wir
meinen keineswegs primir paternalistische Volkspastoren, sondern recht eigentlich von
der Not der Zeit getriebene Seelsorgspraktiker, die tiglich das graue Gespenst der Re-
signation aus ihren Pfarrhiusern bannen miissen, auch gerade aus der jungen Genera-
tion. Gerade diese, weil sie die Rollen- und Standesunsicherheit am meisten spiiren.
Man achte darauf, die Lautsprecher melden sich zuerst, die Berufenen sprechen leise,
aber zwingend.

Die Praktiker zu Wort, desungeachtet kommen wir zu einem erstrangigen Skumeni-
schen Anliegen. Wir, die Getrennten, empfinden, dafl unsere gemeinsame Sprache ver-
wirre ist. Es fehlt eine Sprache; es geniigt eben nicht die ausgeleierte und abgegriffene
Sprache von gestern, sondern die verstindliche Sprache, die neue Erkenntnisse schlicht
einfach heute neu aussagt. Der Wortschatz aus der Theologie Tillichs, Bonhoeffers,
Barths, Bultmanns (oft buntes und seltsames Gestein aus vielerlei Lindern des Geistes)
ist nicht ohne weiteres jedem zuginglich. Manche Theologen und Pfarrer der #lteren
Schule tun sich schwer mit Worten wie ,Unverfiigbar®, ,Geschichtlich® (was keines-
wegs immer historisch bedeuten soll!), , Existentialinterpretation® und viele andere. Es
sollten bewihrte Sprachmeister Lehrer der Okumenik werden, wie es gestern zum Bei-
spiel Guardini war und heute etwa Helmut Thielicke. Es wird in Zukunft vermieden
werden miissen, halb oder kaum oder gar nicht verstandene Sachen vorzutragen und
dann die oft schlichten und einfachen Besucher in die Prozedur demokratischen Ab-
stimmungsverfahrens hineinzuziehen. Damit wurde in Augsburg wertvollste Zeit und
Gelegenheit vertan.

Auch ist das Wesen von Dialog vdllig miflverstanden, wenn man meint, es miifiten
tatsichlich immer zwei miteinander sprechen. Dialog kann sehr wohl zwischen einem
wirklichen Redner und dem mitgehenden Volk sein. Davon gilt Hélderlins Wort: An-
ders sind wir geworden, seit ein Gesprich wir sind.

Es mufl mit aller Deutlichkeit gesagt werden, dal diese hier geiibte Diskussion und
Aussprache oft doch unzulinglich war. Es muf ja in einem Saal mit 900 Besuchern nicht
unbedingt jeder alles sagen kdnnen, Man sollte hier bewihrte Methodiken und Techni-
ken aus Horfunk und Fernsehen tibernehmen.

Wie wir uns nach Augsburg eine neue Begegnung denken, m&chten wir ungefihr fol-
gendermaflen umschreiben:

Es sollte in verschiedenen Prisentationsweisen, also in groflangelegten Vortrigen
(mit evtl. anschliefender Expertendiskussion) positiv der Grad und die Intensitit der
Einigung der Christen dargestellt werden. Beim Augsburger Pfingsttreffen hat man nur
mit knapper Not im Arbeitskreis I (Glaubensnot und Kirchen) einige Sitze im Arbeits-
papier zu dem, was eint, und zu dem, was trennt, anbringen konnen. Es sollte uniiber-
horbar und ganz deutlich die Kraft des Einenden von der christlichen Mitte her aus-
gesagt werden, auch gerade in die einzelnen Problemfelder hinein.

Bei dieser Gelegenheit sollten auch, wie es sich ganz offensichtlich als Bediirfnis her-
ausstellte, theologische Fragen moglichst ohne Gesellschaftsbezug und moglichst auch
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ohne einseitige soziologische Interpretation ausgesagt werden. Weiterhin sollten Fragen
aus der Theologie der Welt, die Probleme der Revolution und die im Gebiet des Okume-
nischen weltweit auftretenden ungeldsten Fragen beherzt angepackt werden — von
Sachkennern. Wie dankbar waren in Augsburg die Horer fiir die Referate von Lukas
Vischer (Genf) und Abt Laurentius Klein (Jerusalem), wo jeder Satz aus der Fiille
reifer Erkenntnis kam. Es ist immer klar zu unterscheiden zwischen einer informativen
Darbietung, auch im Sinn der modernen Kommunikation, und einer Diskussion iiber
strittige Fragen. Hier sollten Wege gefunden werden, dafl da, wo diskutable Dinge
sind, sachgemif diskutiert wird, frei und forsch und gar nicht zimperlich.

Die Schlufeier von Augsburg ist in dieser unkonventionellen und doch ergreifenden
Weise des Vollzugs in jeder Beziehung zu loben. Wenn selbst alte Leute so lebhaft
ergriffen und engagiert waren, daf} sie vor Freude mitklatschten, dann ist die Feier ge-
lungen und prigt sich unverlierbar dem Gedichtnis ein. Augsburg 1971 als Ganzes
kann kein Monolith sein, etwas, was einmal war, ohne Nachfolge zu finden. Die nichste
Begegnung miifite machtvoller, geschlossener, freudiger und festlicher sein, weniger
verschiichtert, ein Bekenntnis der geeinten Christenheit, die sich unter das Kreuz ge-
stellt weifl und darum auch nicht peinlich ingstlich ist, wenn der Triumph des Herrn
der Kirche vor der Welt feierlich proklamiert wird — das Noch-Nicht im Dunkel des
angefochtenen Glaubens wird der pilgernden Kirche ohnehin inzwischen stirker einge-
pragt sein.

Eines sollte als das grofie Geschenk Gottes an die ganze Christenheit in dieser unserer
Zeit empfunden und bezeugt werden: die Freiheit des Christenmenschen. Diese ent-
faltet sich — fernab von jedem Krampf eines vermeintlich Progressiven — im Gewihren-
lassen der anderen Anschauung und Betidtigung.

Sicher wird die kiinftige Begegnung der getrennten und doch vereinten Christen an-
ders sein, als die Form hier ausgetiiftelt wurde. Wir diirfen die Hoffnung haben, dafl
das Wort Gottes auch noch in spiteren Jahren, mehr vielleicht als jetzt in Augsburg,
Rumor und Turbulenz erzeugen kann, daf} eine ins Kreative vorstolende Jugend auf
dem Plan ist. Wenn wir aber iiberzeugt sind, dafl geschichtslos zu leben nicht méglich
ist und keine Zukunft verheiflt, mochten wir doch einen kleinen Raum zum Unter-
schied von Augsburg ’71 voll Pietit und Dankbarkeit haben, der den grofien alten
Minnern und Frauen der 6kumenischen Wegbereitung gewidmet ist. Daf} also in Ver-
ehrung und Dankbarkeit gedacht wird der vielen, die mit Mut, Wagnis und Einsatz
das kommende Neue, die Verstindigung der Christen, vorbereitet haben. Sie sollen
dann unser Gast sein, wenn wir zu neuen Ufern vorstoflen, ob es Wilbelm Stéihlin, oder
vorher Dietrich Bonhoeffer, der Mirtyrer, Papst Jobannes XXIII., der geniale Ein-
fache, Augustin Bea, der mit seltenem Skumenischen Erfolg Begnadete, Hans Asmussen,
der unermiidliche Kdmpfer fiir die eine heilige katholische Kirche, Kardinal Lorenz
Jaeger, der in deutschen Landen die Idee des Okumenischen in Theologie und kirch-
licher Begegnung einzigartig geférdert hat, auch Visser’t Hooff, der bereits in Augs-
burg 1971 Gefeierte, und namenlose Unbekannte.
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Marginalien zur ,Krebsstation“ von Alexander Solschenizyn

Der Mut nicht modern zu sein

Wer, von der zeitgendssischen deutschen, franzosischen oder angloamerikanischen Lite-
ratur der fiinfziger und vor allem der sechziger Jahre herkommend, sich in Alexander
Solschenizyn vertieft, der mufl darauf gefaflt sein, befremdendes und zugleich beschi-
mendes Unbehagen mit in Kauf zu nehmen.

Zunichst weifs er mit diesem epischen Stil nichts anzufangen. Kniipft er doch — ein
gutes halbes Jahrhundert literarischer Entwicklung {iberspringend — an eine Tradition
des Realismus an, die zumindest seit Déblin und Joyce als iiberholt gilt. Anfangs ge-
lingt es noch, in literarhistorischen Uberlegungen etwas Beruhigung zu finden. Man
befleifligt sich, diese antiquierte Schreibweise auf die hermetische Abkapselung sowjet-
russischer Literatur gegeniiber dem Ausland zuriickfithren zu konnen. Geradezu er-
leichtert begliickwiinscht man sich, am giinstigsten Objekt die Bedeutung und Auswir-
kungen internationaler Kontakte und Bezichungen fiir die literarische Entwicklung
studieren zu diirfen und zugleich Aufschliisse iiber Entstehungsursachen, Charakteristi-
ken und Auswirkungen eines literarischen Reliktgebiets zu erhalten. Bis man dann trotz
allem, mifimutig und z6gernd, andersgearteten Uberlegungen ihren Lauf lifit.

Uberlegungen vorsorglich und absichernd in Fragen gekleidet. War es der Miihe
wert gewesen, Seiten hindurch die wohl artistische, darum aber nicht weniger lang-
weilige Pedanterie eines ,nouveau roman® zu ertragen? Gesetzt, es gibe keinen Butor,
keinen Robbe-Grillet. Wire deshalb die Gegenwartsliteratur um vieles drmer? Hatte
jener Kritiker nicht doch recht, der sich nicht scheute, Giinter Eichs Maulwiirfe bei jenem
Namen zu nennen, den sie vielleicht verdienen: itiberfliissiges Vor-Sich-Hinblddeln?
Nachtriglich st6ft Portnoys Klage recht iibel auf. Strickt Uwe Johnson nicht trotz
allem an einer Masche? Kime die deutsche Gegenwartsliteratur nicht auch aus ohne
Hildesheimers Tynset und die Angst des Tormanns von Peter Handke? Soviele Fragen,
soviel irritierte Unsicherheit. Ob Grass denn nun wirklich reif fiir den Nobelpreis ist,
scheint plétzlich auch nicht mehr so sicher und darf zumindest in Frage gestellt werden.
Und schlieflich sieht man sich auch darin bestitigt, da Heinrich Boll reichlich aufge-
blasen wirkt, wenn er sich hochliterarisch gibt.

Kommt da jemand daher und wagt zu erzihlen. Einfach zu erzihlen. Ohne ironische
Verfremdung, ohne artistisch-verzwidstes Spiel mit verschiedenen Erzihlperspektiven.
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Auf eine fiir einen literarisch gebildeten Geschmack einfach penibel-antiquierte Manier
eine Geschichte zu erzihlen. Geht das denn an? So etwas verzeiht man einem Kolpor-
tage-Roman. Meinetwegen auch noch der gehobenen Literatur-Konfektion eines Hans
Habe. Wer aber irgendwie Anspruch erhebt, literarisch serids genommen zu werden,
darf doch nicht erzahlen.

Nur Solschenizyn scheint nichts davon gehdrt zu haben. Er erzihlt. Ohne Hast, weit
ausholend, mit Liebe zum Detail, sachlich und realistisch. Geschmadklos 148t er ,die
Sonne voller Klarheit aus den Wolken hervortreten® und schimt sich nicht festzu-
stellen, daf} ,,sofort alles heller und freundlicher® aussah. Da liest man Sitze wie diese:

#Es war vollkommen windstill und nicht sehr kalt. Im Widerschein eines Fensters glinzte
eine Pfiitze, das Wasser schimmerte schwarz . . . Weiches Licht fiel aus den Fenstern der gegen-
iiberliegenden Gebdude. In den Alleen war fast niemand mehr unterwegs. Und wenn von hinten
nicht der Lirm der nahegelegenen Eisenbahn storte, kdnnte man das gleichmiflige Rauschen des
Flusses horen, eines eiligen Gebirgsflusses, der unten in der Schlucht, hinter den letzten Klinik-
gebduden schiumte und toste® (I, 223-224)1,

Das ist doch Stimmungskunst. Peinliche Idyllik. Von Poesie aufgeweichter Realis-
mus. Geradezu anmaflend und unverschimt, einem emanzipierten Kunstgeschmack an
der Schwelle des zweiten Jahrtausends derartiges als literarischen Wert andrehen zu
wollen. Schliefflich weifl man doch zumindest seit Gottfried Benn, was in litteris von
Stimmungsmache zu halten ist.

Doch Solschenizyn siindigt nicht nur durch eine in ihrer Altmodischkeit geradezu
provokative epische Alliire. Er erdenkt nicht blof8 plot und story und spinnt sie weit-
atmig aus. In hinterwildlerischer Riickstindigkeit treibt er den schlechten Geschmack
soweit, auch noch Helden zu erfinden. Hauptfiguren mit allen Attributen des klassi-
schen Romanhelden, die — zu allem Uberflufl — von einer vielkdpfigen Komparserie von
Nebenfiguren umgeben sind. Um das Maf} vollends voll zu machen, schreckt er zum
Schluf} auch nicht davor zuriick, diesen seinen Helden zu gestatten, dafy sie sich an
ithrer Umwelt und ihren Mitmenschen entwickeln und verwirklichen. In jedem von
ithnen schimmert auf dirckt anstéfig sichtbare Weise ein Stiick ewigen Menschentums
durch. Als ob Benns Ptolemdier oder Martin Walsers Halbzeit nie geschrieben worden
wiren. Braucht man doch heute schon die Finger beider Hande, um auch nur die grund-
legenden Arbeiten iiber die Krise des modernen Romans aufzuzihlen, wo seitenlang
iiber den ,,Abschied vom Helden®, das ,Ende des traditionellen Erzihlens® und die
»Flichigkeit® zeitgen®ssischer Erzihlstrukturen gehandelt wird; und da kommt je-
mand aus dem fernen Rufiland und tut, als ob es Proust, Joyce, Dos Passos und Déblin
nie gegeben habe. Platzt in unseren europiischen Literaturbetrieb hinein, ignoriert den
Phinotyp, um den Menschen zu zeigen, und trdgt, als ob es in den letzten fiinfzig
Jahren tberhaupt keine literarische Entwicklung gegeben habe, den Nobelpreis fiir
Literatur davon. Und dazu noch mit einem Arzt- und Krankenhausroman. Als ob das

1 Die Seitenzahlen verweisen auf die deutsche Ausgabe der ,Krebsstation® (Bd. I und II, Neuwied,
Berlin: Luchterhand 1968, 1969).
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ein der hohen Literatur wiirdiges Thema wire. Als ob es nicht Soubiran, Cronin oder
Frank Slaughter gibe, um sich derartiger Vorwiirfe anzunehmen. Wer auf literarisches
Niveau hilt, iberlaft Zhnliche Stoffe der FlieRbandproduktion einschligiger Verlage.

Und doch! Mag Solschenizyn auch unmodischerweise so erzihlen, daff Anfang und
Ende klar erkennbar sind, mag er so schreiben, dafl man ohne Spiirsinn eines Sherlock
Holmes dem Verlauf der Handlung folgen kann, mag er alle unsere Sinne und daneben
noch Verstand und Herz ansprechen, ich verzeihe ihm alles und bin ihm dankbar dafiir,
daf er etwas zu schenken vermochte, was heute selten geworden ist: Stunden weltver-
gessenen Lesens und Ergriffenseins.

Hier ist einer, der schopferische Phantasie genug besitzt, um Wirklichkeit zu schaffen,
aus Romanfiguren Menschen zu machen und ihnen Leben einzuhauchen. Er darf getrost
aller zerebralen Mitzchen und Kinkerlitzchen entraten und sich koniglich iiber sterile
Experimente artistischer Equilibristik hinwegsetzen. Er hat namlich noch etwas zu
sagen. Und er besitzt noch die Kraft zu gestalten. Mit unbekiimmert sicherem Griff
holt er sich aus der Vielfalt der Wirklichkeit das, was er braucht, und stiftet damit eine
neue, tiefere, vielsagendere dichterische Realitit, die prall und in sich geschlossen, den-
noch transparent genug bleibt, um eine andere, tiefere, absolute Seinsschicht durch-
schimmern zu lassen. Kein Detail steht um seiner selbst willen da. Alles hat seine sym-
bolische Bedeutung. Solschenizyn ist geschmacklos genug, den Menschen mit den letzten
Dingen zu konfrontieren, mit der Liebe und vor allem mit dem Tod. Angesichts ihrer
riicke alles wieder an seinen Platz in der Ordnung des Seins. Der dogmatische und
doktrindre Partei-Optimismus eines Rusanow offenbart sich als abgrundtiefer, aus der
Hilflosigkeit eines Denkens geborener Pessimismus, dessen Welterklirung sich in der
Selbstbewegung der Materie erschopft. Oleg Kostoglotow aber, der aus politischen
Griinden auf ewig Verbannte, wird der Gnade teilhaftig, weil bei aller Harte, bei allem
unsentimentalen Realismus, die Hoffnung in seinem Herzen nie erloschen ist. Er erlebt
die zweite Geburt, die Entlassung aus der Krebsstation, und kehrt in zwei langen
Tagen und Nichten im Gepicknetz eines riittelnden Zuges zuriick zu den Dingen, die er
als die einfachsten und zugleich wahrsten zu erkennen gelernt hat: ,zu Fluf und Ufer,
zum Haus und seinen Bdumen® 2. Alexander Solschenizyn, der Schilderer von Konzen-
trationslagern und Krebsstationen, erweist sich wie Kostoglotow als echter Optimist in
der Erkenntnis, daf bei aller Unvollkommenheit, bei aller Not und allem Elend dieser
Welt alles Seiende gut ist, insofern es ist. Denn in allem, was ist, auch dem Unschein-
barsten, offenbart sich ein Stiick ewigen Seins. Und weil es dieses gibt, gibt es auch
die Hoffnung und die Gnade.

2 National-Zeitung, Basel (zit. I, 413).
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Optimismus des hoffnungsvollen Muts

Heinrich Boll leitet die deutsche Ubersetzung der Krebsstation ein und wirft dem
sozialistischen Realismus den ,Schrei nach der heilen Welt“ vor, den von Ideologie
her aufgezwungenen Optimismus, ,der nicht nur in etwa, sondern fast buchstablich“
jenem ,Schrei nach der heilen Welt“ entspreche, der im Westen noch lange nicht ver-
klungen sei.

,Und doch®, fihrt Boll weiter, ,ist der Schrei nach der heilen Welt, nach christlicher Kunst
und Literatur nur der verwandelte Wunsch nach dem griechischen Deus ex machina, der alle
Probleme spielend und automatisch 18st. In der christlichen Literatur nach Mafl nahm dann
(etwa bei Claudel) die Gnade die Rolle des Deus ex machina ein und wirkte meistens nur pein-
lich, so peinlich wie der zur Pflicht erklirte Schlufioptimismus beim sozialistischen Realismus
administrierter Prigung. Der Westen, der sich unbeirrbar weiter als ,christlich® deklariert, wird
seine Pleite nicht nur noch erleben, sondern auch (was wichtiger ist) bald erkennen und zugeben
miissen. Erst seit einer halben Generation hat er die Zeit seiner braven christlichen Literatur
hinter sich, und es kdnnte sehr bald die Zeit kommen, wo man etwa Grass als groflen Abend-
linder einzufangen versuchen wird® (I, 5 £.).

Boll deutet hier auf einen tatsichlich wichtigen Zug von Solschenizyns Krebsstation
hin: in diesem Roman werden in zwei Biichern zwei gegenldufige Formen des Optimis-
mus gestaltet. Einmal der doktrin-inhidrente, parteiamtliche Optimismus eines Rusa-
now, der manches mit dem oberflichlichen Gnaden-Gehandhabe eines genauso flachen
triumphalistischen Christentums gemeinsam hat, und andererseits der Optimismus
eines Kostoglotow, der dort entspringt, wo der Mensch einsieht, dafl es, angesichts des
heillosen Verfahrenseins alles Irdischen, angesichts der Grausamkeit, der Ungerechtig-
keit und des immer wieder geschindeten Antlitzes der Menschheit nur eine Rettung
gibt: tief im Todesdunkel der Vergeblichkeit, tief in der Hohle absoluter Ausweglosig-
keit die Moglichkeit des unverdienten, wohl erhofften, aber unerklidrbaren Um-
schwungs. Kostoglotow kehrt heim, nicht véllig beruhigt um die weitere Entwicklung
seiner Krankheit, aber mit Hoffnung im Herzen.

In einer erstaunlich nuancenlosen Grobschlichtigkeit in Denken und Formulierung
tibersicht Boll, dafl das, was in einer ,christlichen Literatur nach Mafl® als Gnade
ausgegeben wurde, nichts mit dem Mysterium der Gnade zu tun hat und praktisch
mit dem vollig immanenten ,,Gnaden“-Begriff des marxistischen Fortschrittsglaubens
identisch ist. Es ist die gleiche Ware in anderer Verpackung. Zwischen beiden liegt
die gleiche Distanz, die Blochs ,,Prinzip Hoffnung® von dem theologischen Begriff der
christlichen Hoffnung trennt. Und so ist denn diese christliche Literatur nach Mafl
iiberhaupt keine christliche Literatur, weil ihr das — in Bélls besten Erzihlungen und
frithen Romanen so eindringlich und dauernd vorhandene — Bewuf3tsein der wesent-
lichen Ungeborgenheit und des Geworfenseins von Mensch und Welt fehlt. Ohne
Erbsiinde keine Gnade. Mag auch bei Claudel die Gnade wie ein — warum gerade
griechischer? — ,Deus ex machina® wirken, so sind bei ihm dennoch diese Tiefen-
dimensionen vorhanden, Darum ist es kein Maschinengott, der ins Erdengetriebe ein-
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greift, sondern der lebendige Gott, der sich in seinem Tun den Menschen offenbart.
Mit Floskeln wie ,etwa bei Claudel“ sind derartige Probleme nicht gelsst. Und ob
sie Nobelpreis-Reife beweisen, diirfte auch fraglich sein. Dafl die Etikette ,christlich®
keine Gewihr fiir christlichen Gehalt bietet, ist eine Tatsache, die nicht nur fiir die
Literatur gilt. Es gibt nur gute und schlechte Literatur. Gute Literatur ist wahr. Und
weil sie wahr ist, kann sie im letzten nicht unchristlich sein. Wobei keineswegs etwas
iiber den Grad der BewufStheit und der direkten Gestaltung dieses christlichen Gehalts
ausgesagt sein soll. So kann man — iiber die einseitig-massive Oberflichlichkeit der
Formulierung hinwegsehend — mit B&ll darin einiggehen, dafl moglicher- und sogar
wahrscheinlicherweise Literaturhistoriker spiterer Zeiten den Ansatz einer echten
christlichen Literatur vielleicht gar nicht in dem Lager finden werden, tiber dem allzu
triumphierend und augenfillig das Kreuz wehte. Bei Grass ist ohne Zweifel mehr
christliche Substanz vorhanden, als er selbst sogar wahrhaben will. Blasphemische
Anwandlungen sind — dort, wo sie nicht nur eine Form pubertiren Rabaukentums
darstellen — ein Symptom echter Religiositit. Es gibt zwischen der Blechtrommel von
Giinter Grass und dem Ulysses von James Joyce mehr als blof} formale Ahnlichkeiten.
Und wer weif}, ob nicht einmal in einer kiinftigen Abhandlung iiber den Einfluf} des
Christentums auf die Literatur des 20. Jahrhunderts diese Romane eine grofere Rolle
spielen werden als die eines Francois Mauriac?

Doch kehren wir zu Alexander Solschenizyn zuriick. Thn lesend, nimmt man mit
freudig-erregter Dankbarkeit zur Kenntnis, daf} echte Kunst nicht unbedingt aus der
Verneinung und Zerstérung von Traditionen erwachsen mufl. Die Quellen, die das
Werk Tolstois, Dostojewskis und Turgenjews speisten, sind noch nicht versiegt. Sie
wirkten und wirken immer noch weiter fort tiber Bunin, Pasternak, ja sogar iiber Gorki
und Scholochow bis heute. Kennzeichnend dafiir ist — ohne Verschleierung des Leids
und Elends, bei aller sozialkritischen Hellsicht — das letztliche Ja zu allem, was ist,
und die Zentralstellung des Menschen. Eben darum wirkt Scholochow an den Stellen,
wo er in Parteiideologie und Doktrin macht, wie ein politischer Redakteur. Man wird
den Eindruck nicht los, dafl diese Passagen geschrieben wurden, weil sie eben geschrie-
ben werden mufiten und weil Herr Scholochow, wie Brechts Galilei, nicht nur schrei-
ben, sondern auch leben méchte. Was nicht unbedingt fiir ihn spricht, hingegen auch
nicht aus der Welt schafft, dafl er ein sehr grofier Romancier ist.

Diese russische Tradition miindet ein in eine allgemein-europiische, die fiir die
Moderne genauso bezeichnend ist wie die Philosophie des Nichts und der Absurditdt
eines Jean-Paul Sartre: die Situation des Menschen wird mit dem illusionslosen Blick
abgeklirter Weisheit gesehen. Die Welt ist niemals ,schliissig® zum Wesen und Erken-
nen hin véllig offen, aber dennoch ist sie nicht ganz dem Nichts verfallen. An die
Stelle der Revolte und der verzweifelten Resignation treten die Demut und die
Hoffnung auf Gnade, Damit fijhrt beispielsweise ein direkter Weg von Solschenizyn
zu T. §. Eliot. Diese Demut ist fiir T. S. Eliot die einzige Weisheit, die der moderne
Mensch zu erwerben hoffen darf, und sie macht ein modernes Ethos méglich. Sie
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erlaubt, das Nichts zu akzeptieren und ihm dennoch nicht zu verfallen. Der Mensch
scheitert, aber er gibt nicht auf. Er bleibt im Spiel, weil es fiir ihn noch natiirliche und
tibernatiirliche Hoffnung gibt. Diese Hoffnung erfahren Solschenizyns Figuren in dem
Mafl, wie sie, angesichts des Todes, demiitig werden. ,,Wir sind deshalb unbesiegt,
weil wir fortfahren zu versuchen®, heifdt es in The Waste Land von T. S. Eliot. Auch
die Menschen Solschenizyns bleiben im Spiel. Und zwar jeder soweit, wie es seine
menschlichen Moglichkeiten erlauben. Rusanow, der Apparatschik und Parteischniiffler
aus Krebsstation, hat nur die eine, armselige Hoffnung, dafl er gesund werde und
seine in der Stalin-Ara begangenen Verbrechen nicht aufgedeckt und bestraft werden.
Angesichts des Todes wird er klein und schibig, weil sein aus dem Selbsterhaltungs-
trieb entsprungener, rein diesseitiger Optimismus die Demut zu sabbelndem Kriecher-
tum degradiert. Alle anderen Figuren gesunden menschlich und seelisch, wihrend die
Geschwulste die Physis unaufhaltsam unterminieren, in dem Maf}, wie sie auf die
Tolstoi-Frage, wovon der Mensch denn nun lebe, eine jenseits der materiellen Bedingt-
heit liegende Antwort finden. Fiir jeden wird in der Weise, wie er es verdient, der
Satz der jungen Alla, der Tochter des Funktionirs j-Rusza.now, der forsch fortschritts-
gldubigen, angehenden Regime-Schriftstellerin, in einer von ihr keineswegs gemeinten
Weise wahr werden: ,, ... alles, alles wird ausgezeichnet!* (II, 409)

Damit reiht sich Alexander Solschenizyn ein in die schon kurz skizzierte literarische
Tradition eines der menschlichen Situation und Wirklichkeit gemdflen Optimismus
des hoffnungsvollen Muts. Leid, Krankheit und Tod, als Chiffren des allem Seienden
inhirenten Keims der Zerstdrung, sind Herausforderungen, aus denen neues Gliick,
neue Gesundheit, neues Leben erstehen vermag, sofern der Mensch die richtige Ein-
stellung zu ihnen hat. Sie sind nicht nur statisch-materielles So-Sein, sondern zugleich
auch dynamisch-geistiger Ansporn zu héherem Sein-Sollen.

Iwan Dennissowitsch, aus Solschenizyns bekanntester Erzdhlung, gibt in der gera-
dezu aussichtslosen Holle eines stalinistischen Lagers die Hoffnung nicht auf, er bleibt
im Spiel.

Am Abend des langen Tages schlift er ,gliidslich und zufrieden. Viel Gliick hatte er heute
gehabt. Er war nicht im Bunker gelandet. Seine Brigade hatte nicht zur Baustelle ,Sozgorod
gemuflt. Mittags hatte er seinen Extrabrei organisiert. Der Brigadier hatte fiir sie anstindige
Prozente herausgeschunden. Das Mauern hatte prima geklappt. Beim Filzen hatten sie das
Stiicdkchen Sige nicht gefunden. Von Zesar hatte er am Abend etwas bekommen. Er hatte
etwas Tabak aufgetrieben. Und die Krankheit — die war voriiber.

Nichts war an diesem Tag schiefgegangen. Fast ein Gliickstag. Dreitausendsechshundertdrei-
undfiinfzig Tage wie dieser eine, das war seine Strafzeit, vom Frithappell bis zum Lichter-
16schen. Dreitausendsechshundertdreiundfiinfzig.

Drei mehr wegen der Schaltjahre...“3

Auch Oleg Kostoglotow, der auf Lebenszeit Verbannte, hat nicht aufgegeben, son-
dern durchgestanden, obschon er sich im Lager verboten hatte, ,zu glauben. Freude
konnte er sich nicht gestatten.“ Und nun erlebt er den Umschlag. Er kommt als auf

3 A. Solschenizyn, Im Interesse der Sache (Neuwied, Berlin: Luchterhand 1970) 452.
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ewig Verbannter aus dem Lager ins usbekische Usch-Terek: Noch darf er nicht in die
Siedlung, sondern schldft — unbeaufsichtigt — in einem Schuppen:

»S0ll man jenen Ort auf Erden lieben, wo man schreiend zur Welt kam, ohne zu begreifen,
nicht einmal das, was Augen und Ohren wahrnehmen? Oder jenen anderen, wo man zum
erstenmal horte: ,Los! Sie konnen ohne Bewachung gehen! Allein gehen! Wohin man will!
,Nimm dein Bett und wandle!*“ (I, 374)

Dieses kommentarlos hingesetzte Bibelzitat hat mehr Aussagewert als eine ganze
Buchseite, Und nun erlebt Oleg seine erste Nacht in der Halbfreiheit; denn noch hat
die Kommandantur ein Auge auf ihn: Obschon er sich geschworen hat: nie wieder!,
beginnt er in dieser Nacht wieder zu glauben und zu hoffen.

Solschenizyn fithrt uns in Gefangenenlager, Krankenhiuser und Krebsstationen, an
Statten, wo der Mensch erniedrigt, geschunden und sein Antlitz entstellt wird. Und
doch ist sein Werk ein unbedingtes und uneingeschrinktes Ja zum Leben und zu allem,
was ist. Das Erstaunliche ist, dafl wir, mitten in einer Zeit, die zu allem anderen als
Optimismus Anlaf} gibt, diesem Menschen mit den ernst-traurigen Gesichtsziigen glau-
ben. Wir glauben seinen Kadmins, den Philemon und Baucis im Zeichen des stalini-
stisch-marxistischen Terrors, dem verbannten Arzt und seiner Frau mit den ewig ge-
schwollenen Beinen, die im Steppendorf der Verbannung die gliicklichste Zeit seit ihrer
Kindheit erleben. Sie wissen, daff das Gliick von unserer ,Einstellung zum Leben® ab-
hingt. Und die besteht darin, ,sich an dem zu freuen, was ist® (I, 383).

Dieses Ja zum Seienden in seiner Vielfalt, zum Licht und zum Schatten, zu Freude
und zu Leid, zu Leben und Sterben entspringt der tiefen Uberzeugung, dem im wahren
Sinn des Wortes absurden Hoffen und Glauben, daf} alles, was ist, auch das Negative,
sich letzten Endes als positiv erweist. Aus dieser Hoffnung wird jene Einstellung zu
den Dingen und zur Welt moglich, die aus dem Pessimismus etwas nicht vom Objekt
her Bestimmtes, sondern eine subjektive Einstellung macht:

»wer ist ein Optimist? Einer, der sagt: Uberall ist es schlechter, wir haben es noch gut, haben
Gliic]_{ gehabe. Einer, der sich an dem freut, was vorhanden ist, und nicht hadert. Wer ist ein
Pessimist? Einer, der sagt: Uberall ist es herrlich, iiberall ist es besser, nur wir haben Pech
gehabt. Und der bestindig unter seinem Schicksal leidet® (I, 392).

Das ist Kostoglotows Philosophie. Sie entspringt der Uberzeugung, dafl der Mensch
nicht vom Brot allein lebt, dafl er wohl eingespannt ist in das Kausalgeflecht materieller
Beziige, aber auch die Freiheit besitzt, diese Bezlige zu erkennen und in diesem Zu-sich-
selbst-Bringen seiner wesensgemifien Bedingtheit die eigene Einstellung dazu in voller
personaler Freiheit zu bestimmen. Pessimismus im Sinn Solschenizyns ist ein Sehfehler.
Es ist — wie Goethes Faust es meditierend einsieht — eine mephistophelische List der
Michte der Verneinung, die unseren Blick auf das — als Sorge um die alltiglichen Be-
diirfnisse travestierte — Materielle bannen und uns verleiten, das zu beweinen, was wir
nie verlieren, und dem Pfeil entgegenzuzittern, der nie trifft. So lassen wir uns vom
Stoftlichen bezwingen und unterkriegen, statt ihm unsere ureigenen Mafistibe aufzu-
prigen.

93



Fernand Hoffmann

Absage an den historischen und dialektischen Materialismus

Krebsstation ist vor allem ein Nein zum historischen und dialektischen Materialis-
mus. Denn das, was den Menschen zum Menschen macht — den Tod zu bestehen und
vor ihm zu bestehen, die Liebe zu bestehen, diese beiden Grenzsituationen aus dem
Physiologischen ins Personale zu heben —, das alles wird nur méglich im Ausbruch aus
dem Materialismus. Die Arztin Wera Korniljewna Hangart und Oleg Kostoglotow
sprechen iiber die Aufklirungsschriften des Venerologen Friedldnder, vor allem iiber
»Qualen der Liebe*:

»»Ich habe es gelesen® ¢, bemerkt Oleg, , ,allerdings sehr frith, ich war etwa zwolf Jahre alt.
Heimlich natiirlich. Das war eine aufregende Lektiire, aber sie wirkte auch zerstdrerisch. Man
hatte danach eigentlich gar keine Lust mehr zu leben. — ,Ich kenne das Buch’, antwortete Wera
Korniljewna plotzlich tonlos. —,Ja, auch Sie', sagte Oleg erfreut. Er sagte ,auch Sie', als wolle er
jetzt noch betonen, der erste Leser des Buches gewesen zu sein. ,Ein derart konsequenter, logi-
scher, unwiderlegbarer Materialismus, dal man sich nur fragen konnte... wozu denn iiber-
haupt leben? “ (II, 60-61)

Denn Mensch-Sein, leben im tiefen Sinn des Wortes, erlaubt der Materialismus nicht,
weil er dem Menschen die Moglichkeit nimmt, sich das Materielle aus seiner personalen
Freiheit heraus unterzuordnen, indem er durch seine Einstellung dazu die Determina-
tion von auflen iiberwindet. Wem das Leben nicht mehr ist als ein mit eherner Unaus-
weichlichkeit verlaufender chemisch-physikalischer Prozel und wer im Weltgeschehen
nicht mehr sieht als einen durch (mehr oder weniger verinderbare) Wirtschafts- und
Produktionsverhiltnisse oder -weisen bedingten notwendigen Ablauf, der hat dem Tod
nichts anderes entgegenzustellen als den flachen Optimismus eines Rusanow oder seiner
Tochter Avieta: jene rosige Sicht auf die Welt und die Dinge, die nichts mehr und nichts
weniger ist als abgrundtiefer, in Geschichts- und Wissenschaftsglaubigkeit drapierter
Pessimismus. Wo der Bereich des Geistigen und Sein-Sollenden dem materiellen Sein
nicht mehr iibergeordnet ist, wird aus der in dieser Werthierarchie begriindeten Einstel-
lung zu den Dingen liigenhafte Verschleierung. Die ,schonungslose Wahrheit* ist un-
ertriglich geworden. So wenig wie der Apparatschik und Berufsspitzel Rusanow den
eigenen gesundheitlichen Zustand zur Kenntnis nehmen will, genausowenig will er von
der wahren Lage in Rufiland, der sich anbahnenden Entstalinisierung, wissen. Wenn er
liest, mochte er ,etwas fiirs Herz® haben: ,Bei uns ist schon Morgen®; ,Frithling an
der Ostsee®; ,Licht {iber der Erde®; ,Die Werktitigen der Welt*; ,Blithende Berge®.
Avieta, seine Tochter, die forsche Jungkommunistin und Nachwuchsliteratin, hat
ihm Biicher ausgewihlt, deren Titel ihn schon ,.erheben® (I, 405).

Als der an Knochensarkom erkrankte blutjunge Djomka diese Morgenhoffnung des
sozialistischen Realismus stalinistischer Provenienz fragt, wie sie die Forderung nach
Aufrichtigkeit in der Literatur beurteile, antwortet sie

,mit kriftiger Stimme wie von einer Rednertribiine herunter: ,Aufrichtigkeit kann niemals
das wesentliche Kriterium eines Buches sein. . .. Depressionen steigern die schidliche Wirkung
eines Buches. Aufrichtigkeit ist schidlich! Subjektive Aufrichtigkeit kann unter Umstidnden im
Gegensatz zur wahrheitsgetreuen Schilderung des Lebens stehen.”“ (I, 406 £.) ,, ,Wahrheit ist
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das, was sein mi#fite, was morgen sein wird. Eben unser wundervolles ,Morgen’ mufl beschrieben
werden!* “ (I, 409)

Dort, wo die Lebens- und Gesellschaftsprozesse auf ihren materiellen Aspekt redu-
ziert sind, gibt es nur einen Ausweg vor der Verzweiflung: das zum Dogma erhobene
Postulat, daf} die Maschine ewig und immer besser lduft, oder anders ausgedriickt, den
obligatorischen parteiamtlichen Optimismus. Dieser hat mit echter Hoffnung so wenig
zu tun, wie eine bestimmte Form von triumphalistischen Katholizismus (der in man-
chem an diesen Parteioptimismus erinnert) mit echt christlicher Hoffnung zu tun hat.
Letztere entspringt nimlich auch dem mutigen Bestehen leidvoller Unvollkommenheit
und nicht deren Verschleierung.

Als das Leben sich wieder , wie ein schreiender Maulesel® in ihm bemerkbar macht,
kommt Oleg Kostoglotow dahinter, daff die Hormontherapie seine Libido schwicht
und am Ende vollig absterben liflt. Der erst VierunddreifBigjihrige wehrt sich gegen
die Behandlung:

»Erst hat man mir mein persénliches Leben geraubt. Jetzt raubt man mir auch noch das Recht
mich fortzupflanzen. Wer und was braucht mich noch? Mich, den elendsten aller Kriippel?
Soll ich von Gnade und Barmherzigkeit leben? Von Almosen?“ (II, 59)

Die junge Arztin Wera Korniljewna Hangart, mit der Oleg dieses Gesprich fiihrt,
fihrt beim letzten Wort zuriidk. Thr Verlobter — er nannte sie Wega — fiel im Grofien
Krieg. Sie hat ihm die Treue gehalten und ist unverheiratet geblieben. Nun fiihlt sie sich
aber zu diesem schonungslosen, bisweilen verletzend offenen und eigensinnigen, aus
politischen Griinden Verbannten hingezogen. Das Wort ,Almosen® trifft sie tief und
schmerzlich:

»Aber das kann doch nicht Thr Ernst sein! Denken Sie wirklich so? Ich kann es nicht glauben,
daBl gerade Sie so denken. Priifen Sie sich! Das ist doch nicht Thre Uberzeugung! ... Irgend
jemand muf doch anders denken! Und sei es nur eine Handvoll Menschen — aber eben anders!
Wenn alle so denken — mit wem kann man dann noch leben? Und wozu?“ (1L, 59)

Diese Unterhaltung geht der schon angefiihrten Frage Olegs, wozu man innerhalb
eines logischen und konsequenten Materialismus noch lebe, voraus. Und es ist gerade
Weras sichtliche Erschiitterung, die ihn zum Uberlegen und zur Besinnung bringt.
»Almosen® ist das Stichwort, das die junge Arztin aufer Fassung bringt. Liebe ist fiir
sie eine Moglichkeit menschlicher Selbstverwirklichung, die — den physiologisch-stoff-
lichen Bereich und auch das blof Erotische transzendierend — in der Tiefe des Persona-
len, im Geistigen also, wurzelt,

Gegenfigur zu Wera ist die blutjunge, lebenshungrige und stumpfe, an Brustkrebs er-
krankte Asja. Sie hat niemanden gefunden, der sie aus ihrer naiv-unbewufiten Dies-
seitsbezogenheit heraus- und héherfiihrte. Es soll ihr eine Brust wegoperiert werden:

»> Wo-fiir noch le-ben?* weinte sie von neuem auf. ,\Woftr? ... ,Wer wird so dumm sein,
nur den Charakter zu lieben? Sie biumte sich empbrt auf, wie ein Pferd an der Deichsel ...
;Wer nimmt denn eine, die nur noch eine Brust hat? Wer? Mit siebzehn Jahren!® “ (II, 140)

Dann durchzuckt Asja der Gedanke, den jungen Djomka, dem man ein Bein ampu-

tiert hat, diese Brust kiissen zu lassen:
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»,Du kannst sie als letzter sechen und kiissen. Denn niemand sonst wird sie mehr kiissen
konnen! Djomka! Kiiff du sie wenigstens. Wenigstens du!‘. .. Niemand kam ins Zimmer, und
er kiifite lange dieses Wunder iiber sich. Heute ein Wunder. Morgen in den Abfalleimer damit*
(I1, 141 £.).

Aus diesem letzten, kurzen Satz fillt kalt und schwer wie ein Felsblock die ganze
Trostlosigkeit des Materialismus und erschlagt. Das ist der Mensch, wenn seine Wirk-
lichkeit auf das Materielle, die Produktions- und Gesellschaftsverhiltnisse reduziert
wird: heute ein Wunder. Morgen in den Abfalleimer damit.

Djomka, jung wie Asja, hat ,aus seinen triiben Erfahrungen fiir sich einen Schlufl ge-
zogen®. Er weifl, wofiir es sich noch zu leben lohnt, aber er schweigt, weil ,er noch nicht
die richtigen Worte dafiir® finde. Wie ein erwachsener Mann hat er sich alles nach der
Amputation {iberlegt. Die Geschwulst hat ihm das Leben ruiniert, aber er richtet sich
ein, so gut es geht. Weil er die Wahrheit liebt, will er Literatur an der Universitdt stu-
dieren. Fiir ihn erschopft sich das Sein des Menschen nicht im Hier und Jetzt des Mate-
riellen, und deshalb vermag er sich dariiber zu stellen und es ,sub quadam specie
aeternitatis® zu sehen. Was Kadmin in der usbekischen Verbannung formuliert, hat er
unbewuflt erfaflt: dafl ,unsere Einstellung zum Leben® unser Gliick bestimmt und ,,dafl
der Mensch immer gliicklich sein kann, wenn er nur will, und dafl ihn niemand daran
hindern kann® (I, 383).

Damit hat die Krankheit den jungen Djomka das gleiche gelehrt, was vier Jahre
Front und fiinf Jahre stalinistisches Gefingnis dem Mathematiker Nershin aus dem
Ersten Kreis der Hélle beibrachten: Lubin, ein Mitgefangener, hilt dessen eklektischer
Skepsis seine eigene dialektisch-materialistische Grundthese entgegen: ,Gesetzmaflig-
keit — verstehst du, was das Wort heifft? Unausweichliche, unbedingte Gesetzmifigkeit.
Alles geht seinen ganz fest vorgeschriebenen Weg. Da gibt es kein Herumschniiffeln
mehr, keine Suche nach einer verfaulten Skepsis!“ Fiir Nershin hingegen bedeutet das,
was Lubin Skepsis nennt, ,eine Form der Befreiung des dogmatischen Geistes® und eine
Mbglichkeit des Gliicks jenseits aller materiellen Bedingtheiten: ,So ist es mit dem
Gliick, Lewuschka, es hingt {iberhaupt nicht von dem Umfang der dufleren Segnungen
ab, die wir dem Leben entrissen haben, es hingt nur von unsern Beziehungen zu ihnen
abl® 4

Ljudmilla Afanassjewna Donzowa, eine Arztin in mittleren Jahren und Leiterin
der rontgenologischen Abteilung der Krebsstation, weist plotzlich alle Symptome einer
krebsartigen Magenerkrankung auf. Hier bekommt schlagartig ihr bis dahin streng
wissenschaftliches Weltbild einen Rif}: ,Bisher waren alle menschlichen Korper voll-
kommen gleich gebaut: ein anatomischer Atlas galt fiir alle. Identisch war auch die
Physiologie der Lebensprozesse und die Physiologie der Empfindungen. Was normal,
was eine Abweichung vom Normalen bedeutete, war in mafigebenden Lehrbiichern ein-
leuchtend dargestellt.“ Krankheiten waren fiir sie Kausalprozesse gewesen, auf die

4 A. Solschenizyn, Der erste Kreis der Holle (Frankfurt: S. Fischer 1968) 46.
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man mit andern Kausalprozessen einwirken konnte. Widerstinde, Angste und Zweifel
der Kranken waren ,verstindliche menschliche Schwichen®, die ,das Mitgefiihl der
Arzte hervorriefen®, doch ,in logischen Quadranten gab es fiir sie keinen Platz¥. Und
nun war die Krankheit wie ein plotzlich von irgendwoher gezauberter Liufer in diese
schon auf das Endspiel hin kombinierte mittlere Schachpartie eines Lebens eingebro-
chen. Thr eigener Korper war ,von heute auf morgen aus diesem klaren, grofiartigen
System herausgefallen, war auf die harte Erde aufgeschlagen und erwies sich als arm-
seliger Sack voller Organe, die alle zu jedem beliebigen Zeitpunkt krank werden und
sie quilen konnten (II, 211).

Was fiir Doktor Donzowa bisher nur als Konstruktion des Geistes, als System von
Bewufltseinskategorien existiert hatte, mit Hilfe derer sie einordnen und verstehen
konnte, als medizinische Theorie klar abgrenzbar in Pathogenese, Symptome, Diagnose,
Verlauf, Therapie, Prophylaxe und Prognose, bricht nunmehr iiber sie herein mit
seiner ganzen existentiellen Schwere als nadstes Da-Sein. Und sie muf} erleben, wie ihre
simtlichen Kategorien versagen, wie ihre Bewufitseinsinhalte auseinanderfallen, zer-
kriimeln, sich verfliichtigen:

»Der Zusammenprall mit der Krankheit war unertriglich: die Welt stiirzte ein, die
Ordnung alles Irdischen brach zusammen.“ In der Grenzsituation versagt ihr wissen-
schaftlich-materialistischer Rationalismus. Sie sieht sich mit dem Tod und dem Leben
als zwei unreduzierbaren, absurden Wirklichkeiten konfrontiert, die sie nicht mehr
verstehen kann und dennoch bewiltigen mufl. In dieser Grenzsituation stellt sich her-
aus, daf ihr Leben, von dem sie immer geglaubt, ,dafl es keinerlei Freuden, Hohe-
punkte und Festtage gehabt — nur Arbeit und Sorgen, Arbeit und Sorgen®, ,schén. . .
gewesen war, wie unmoglich und wahnsinnig es war vom Leben zu scheiden!® (I1,212)
Angesichts des Todes stoffit Doktor Donzowa zum erstenmal auf das Gliick. Ein
schmerzliches Gliick der verzweifelten Hoffnung, Aber Gliidk dennoch. Daf sie das,
was ihr bisher nur Arbeit und Sorgen bedeutet hatte, plotzlich als schon empfindet, geht
nicht mehr aus den Dingen hervor, sondern aus ihrer eigenen subjektiven Einstellung
zu den Dingen.

Noch ist Ljudmilla Afanassjewnas existenzielle Intimitit mit dem Tod zu jung, noch
hat sie nicht lange genug mit thm auf vertrautem Fufl gelebt, um wie Sibgatow, der
stille Tatar auf dem Treppenhaus der Krebsstation, mit ,,leuchtenden Augen® bei jeder
Visite dankbar sein zu kinnen fiir ein kurzfristig verlingertes Leben ,mit einer offenen
Wunde im Riicken® (II, 220). Langes Leiden hat diesen einfachen Menschen gelehrt,
daf das wahre Gliick nicht in den Dingen, sondern im Bezug zum Mitmenschen liegt, in
dem ,biflchen Liebe von Mensch zu Mensch®. Sein Gliick erwichst aus dem Wissen,
dafl man sich um ihn bemiiht, und in seiner Dankbarkeit sieht er auch die kleinsten, un-
scheinbarsten und alltaglichsten Dinge mit einem Schimmer des Gliicks umgeben, und
sei es auch nur das Essen auf Staatskosten und das Dominospiel. Bei ihrer letzten Visite
vor ihrer Abreise nach Moskau bleibt Ljudmilla Donzowa bei ihm stehen:

»Sibgatow hatte schon gehért, daf Ljudmilla Afanassjewna heute zum letzten Mal kam.
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Ohne ein Wort zu sagen, sahen sie einander an, geschlagene, aber treue Verbiindete, die die
Peitsche des Siegers in verschiedene Linder vertreiben wiirde.

,Du siehst, Scharaf®, sagten Doktor Donzowas Augen, ,ich habe getan, was ich konnte. Nun
bin ich auch verwundet und falle selbst zu Boden.

JIch weifl Mutter®, antworteten die Augen des Tataren, ,die mich geboren hat, hat nicht mehr
fiir mich getan. Aber dich retten — kann ich nicht ¢ (II 220).

Und doch ist es gerade er, der ihr zum ersten Schritt aus der Hoffnungslosigkeit die
Hand gereicht hat. Als sie ihn kurz zuvor angesehen hatte, war ihr der Gedanke ge-
kommen, ,daf} sie, mit Sibgatow verglichen,noch ein gliicklicher Mensch war® (II, 220).
Daf sie dies begreift, bedeutet nichts anderes, als dafl sie beginnt, sich dem Zugriff der
Dinge zu entzichen und damit ihre personale Freiheit zu gewinnen. Und in dem Maf,
wie es dem Menschen gelingt, sich durch seine innere Einstellung von den Dingen zu l8sen
und iiber sie zu stellen, treten diese ihm in einer Weise gegeniiber, wie sie es bisher noch
nie getan haben. Sie haben sich, durch seine Haltung ihnen gegentiber, aus dem materiel-
len Zweds-und Kausalgefiige gelost und eine eigene Freiheit erlangt, die es ihnen erlaubt
schon zu sein. Damit ersteht die Welt neu wie fiir Oleg Kostoglotow am Tag seiner
Entlassung aus der Krebsstation: ,Das war ein zweiter Schopfungsmorgen! Die Welt
war von neuem geschaffen, um Oleg wiedergeschenkt zu werden: Beginne ein neues
Leben!® (1L, 262)

Die Realitit des Bosen

Doch schon am Mittag hilt die schépfungsfrische, neuerstandene Welt nicht mehr,
was sie am Morgen versprochen hatte. Oleg ist abgespannt:

»Wohin hatte sich der reine, herrliche Morgen verfliichtigt, der ihm ein vollkommen schones
Leben versprochen hatte? Wohin die zartgefiederten Wolken? Wohin der sinkende Mondkahn?
Wo hatte er seine unversehrte, morgenfrische Seele verpfandet? Im Kaufhaus. Als er Wein
trank. Als er Schaschlik verzehrte. Er hitte den Aprikosenbaum anschauen und dann sofort zu
Wega eilen sollen® (II, 284).

Schon gleich am ersten Tag hat sich Oleg wieder von den Dingen einfangen lassen
und statt des trockenen Brotes, das im Gefangenenlager einmal ein Wunder gewesen
war, sieben kleine Stiickchen Schaschlik fiir drei Rubel gegessen. Er hat Wein statt
Wasser getrunken und sich vom Trubel des Groflkaufhauses einfangen lassen. Plotz-
lich hat alles seinen Glanz verloren. Aus Enttiuschung fliichtet er sich in den Zoo zu
den Tieren. Hier geht ihm dann der wahre, tiefe Grund auf, warum dieser jungfriu-
liche Tag am Mittag schon wieder triibe, schal und niederdriickend geworden ist. Sein
Blick fallt auf einen Anschlag an einem Kifig, den einige Leute lesend umstehen. Er
tritt niher. Der Kifig ist leer, und auf der iiblichen Beschriftungstafel liest er: ,Makak-
Rhesus®. Und weiter drunter, auf einer eilig hingeschriebenen und an ein Holzbrett
genagelten Erkldrung:

oDer hier lebende Affe erblindete aufgrund der grausamen Gedankenlosigkeit eines Be-
suchers. Dieser bose Mensch warf den Affen mit Tabak und traf seine Augen® (I, 291).
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Hier wird Kostoglotow plotzlich mit der Realitit des Bésen in seinem nackten,
massiven Da-Sein konfrontiert. Es bricht iiber ihn herein wie die Krankheit iiber die
Arztin Donzowa. Oleg weifl wohl schon seit langem — er kommt schlieRlich aus der
Holle der Arbeitslager Stalins —, dafl es das schlechthin Bése gibt und daf es so wirklich
ist wie das Gute. Aber nie war es ihm noch so beeindruckend entgegengetreten wie in
der einfachen Ausdrucksweise dieses Anschlags. Er erschridke,

»als wire ihm Tabak in die Augen geworfen worden. Wie konnte man so etwas tun? Nur
cinfach so. Warum blof? Es war doch ohne Sinn. Warum blof8?“ (II, 291)

Innerhalb des konsequenten Materialismus gibt es keinen Platz fiir dasBose als meta-
physische Wirklichkeit. Das Bose ist nichts weiter als die Folge uniibersichtlicher Kau-
salzusammenhinge, die es zu erkennen, zu kontrollieren und zu verindern gilt. Vor
dem leeren Kifig aber erfihrt Oleg, dafl dieses oberflichliche Bose eine tiefere Wurzel
hat. Er ahnt, dafl alles Bise auf ein Ur-Béses zuriickgeht, das im Bereich der mate-
riellen ursichlichen Verkniipfungen keine geniigende Erklirung findet und auch nicht
durch Einwirkung anderer materieller Ursachen verindert werden kann. Er nimmt
erschiittert zur Kenntnis, dafl es den bdsen Menschen gibt. So steht es in aller Einfach-
heit auf dem Anschlag.

»Von diesem unbekannten, unbehelligt Entkommenen hiefl es nicht, dafl er inhuman, nicht,
dafl er ein Agent des amerikanischen Imperialismus gewesen sei. Da stand einfach: ein béser
Mensch. Und was erschiitterte, war, dafl er so einfach bése war® (II, 291).

Kostoglotow erkennt nunmehr auch, was ihn aus dem Grofikaufhaus niedergedriickt
in den Zoo fliichten liefl. Auch hier war er allenthalben auf das Bése im Menschen
in seinen mannigfaltigen Spielarten gestofien.

Nun ist ihm auf einmal, als trete ihm auch hier, im Zoo, wo immer er auch hinschaue,
nur das Bdse in tiergewordener Gestalt entgegen: im chinesischen Alligator mit dem
flachen Maul, in der Pythonschlange, der giftigen Boa, dem Puma, dem Jaguar, dem
Panther, dem Luchs, oder dem Tiger. Sie alle sind Gefangene, sie leiden an ihrer Un-
freiheit, aber Oleg empfindet sie als Gauner und Verbrecher. Er starrt voller Haf auf
den Kifig des Tigers: ,Einfach so, nur einfach so. Warum blof?“ (II, 292)

Allenthalben fiihlt er sich vom B&sen umzingelt, bis ein anderes Tier ihn fesselt:

»Aber plotzlich mufite er wieder stehenbleiben. Vor einem Wunder an Grazie — und das,
nachdem er kaum die blutgierigen Tiere hinter sich gelassen hatte: vor ihm stand, von heller,
zimtbrauner Firbung, auf flinken, zierlichen Beinen, aufmerksam und keineswegs ingstlich
cine Antilope und sah ihn mit groflen, vertrauensvollen und licben, ja, lieben Augen an!®
(11, 293)

Wie sich Oleg vom Bosen in Tiergestalt einen Augenblick vorher noch ausweglos
umringt sah, so steht ihm jetzt, gleichfalls als Tier, die Moglichkeit zu dessen Uber-
windung vor Augen: das Bése kann nur durch die Liebe iiberwunden werden.

Jetzt erst versteht der Leser die Bedeutung eines Spruchs aus der ,Tolkowaja Pa-
leja®, einer russischen Sammlung von alttestamentlichen und apokryphen Erzihlungen
aus dem 15. Jahrhundert: ,Ein sanftes Wort bricht auch einen Knochen.“ Leitmoti-
visch ist der Satz schon an verschiedenen Stellen des Romans wiedergekehrt. Wir mer-
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ken jetzt, daf er eines der Grundthemen, wenn nicht das Grundthema von Krebs-
station bildet. Es ist auch nicht von ungefihr, dal Doktor Kadmin Oleg gerade in
jenem Brief von dem Ursprung des Spruchs berichtet — dafl ndmlich Kitowras, der
nur geradeaus gehen konnte, dem Flehen einer Witwe, ihr Hauschen zu verschonen,
nachgegeben und sich derart gewunden habe, dafl er sich eine Rippe brach -, in dem
auch die Nachricht vom Tod des treuen Hundes Schuk steht, den zwei Jiger auf An-
weisung des Dorfsowjets erschossen haben: ,Nun hatten sie den Hund getttet. Wes-
halb?“ (II, 163 f.)

Die Uberwindung des Bosen durch die Liebe

In diesem Augenblids, da Oleg Kostoglotow, versunken in die ,vertrauensvollen,
lieben Augen® der Antilope, zu ahnen beginnt, dafl die Liebe alle Krebsgeschwiire der
Welt zu heilen vermag, schiebt sich in seinem Innern vor das Bild der Antilope ein
anderes, das jenes Menschen, den er liebt und von dem er sich geliebt weif3: der stillen
Arztin Wera Korniljewna Hangart. Eigentlich war er morgens aus der Klinik weg-
gegangen, um sie — ihrer Einladung folgend — in ihrer Wohnung aufzusuchen. Aber
eine unwiderstehliche Gewalt hatte ihn immer wieder zuriickgehalten und auf andere
Wege gefiihrt. Jetzt will er zu ihr. Sofort. Er kauft zwei kleine Veilchenstriufle und
macht sich auf den Weg. Doch findet er Wera nicht zu Hause. Sie ist kurz vorher
weggegangen, Er zogert. Will auf sie warten. Sein Blick fillt auf ein ,Bollwerk von
Kissen®, und da plotzlich weifl er, dafl er nicht auf Wera warten darf. Sie wiirde ihre
Einladung, bis zu seiner Abreise in ihrer Wohnung zu schlafen, wiederholen. Er wiirde
nachgeben. Und dann? Er weifl nicht einmal, ob er noch ein Mann ist oder nicht.
Jedenfalls wird die Hormonbehandlung in absehbarer Zeit ihr Werk getan haben.
,Die Libido wiirde bleiben. Aber nur sie“ (II, 301). Was auch immer geschihe, wire
Verrat an Wega. Das Kissenbollwerk mahnt:

,Kein Vogel lebt ohne Nest, keine Frau ohne Bett. Und magst du auch dreimal erhort sein,
wo sollst du hin — dich verbergen vor den acht unvermeidlichen Nachtstunden?“ (II, 303)

Als er Wegas Wohnung gesucht hatte, war ihm im Hausgang ein Junge entgegen-
gekommen, der ein hellrotes Motorrad vor sich herschob. Er war ungehalten gewesen
und hatte sich gefragt, was der Kerl bei Wega zu suchen habe. Aber der Sinn der Be-
gegnung war ihm verborgen geblieben. Und nun, vom ,Kissenbollwerk* in die Flucht
geschlagen, begegnet er dem Jungen zum zweiten Mal:

,Da kam das Motorrad in voller Fahrt auf ihn zugerollt. Der Junge mit der eingedriickten
Nase sah sich wie ein Sieger auf der Strafle um. Und Kostoglotow ging, besiegt, geschlagen®
(11, 303).

Bewufdt bleibt Solschenizyn an dieser wie an den meisten entscheidenden Stellen
von Krebsstation innerhalb des Symbols. Er iiberldfit es dem Leser auszudeuten, was
Kostoglotow intuitiv begriffen hat: Der Junge stellt das Leben in seiner biologischen
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Hochform dar. Von diesem Leben abgewiesen, gibt Kostoglotow auf, weil er in einer
Liebe, die im Physischen dazu verdammt ist unerfiillt zu bleiben, keinen Sinn sicht.
So reicht er seine zerdriickten Veilchenstriufle — wieder eine symbolische Geste — zwei
jungen Usbekinnen in Pionieruniform mit langen Z&pfen, die ihm entgegenkommen,
und fliichtet.

Doch schon auf der Kommandantur, wo er seine Papiere in Ordnung bringt und
die zuvorkommende Haltung eines neuen Kommandanten ihn ahnen lift, dafl im
Ruflland nach Stalin ein neuer Wind zu wehen beginnt, wird sein Entschlufl wieder
schwankend. Noch haben seine Argumente, nicht zu Wega zuriickzukehren, keines-
wegs an Schwere eingebiifit. Aber der Zweifel ist da. An der Strafienbahnhaltestelle
und spéter dann in der Straflenbahn selbst ist er voll nagenden Schmerzes:

»Warum floh er wie ein Schuldiger, wie ein entehrter Mensch? Irgend etwas mufite sie doch
gedacht haben, als sie ihn behandelte. Sie hatte geschwiegen, sie war seinen Blicken ausgewi-
chen, als er sie bat, die Behandlung einzustellen. Warum sollten sie nicht iiber sich hinauswach-
sen konnen? Waren sie denn keine Menschent Wega, Wega, auf jeden Fall!* (11, 311)

An dieser Stelle fithlt Kostoglotow erneut, dafl Liebe etwas ist, das iiber das Phy-
sische hinausgeht und den Menschen in seiner personalen Totalitdt ergreift. So ist denn
auch plotzlich wieder die gliubig-absurde Hoffnung auf eine Moglichkeit des Zusam-
menseins und Zusammenfindens jenseits des Physischen da. Aber gerade in diesem
Augenblick wird im Gewiihl und Gedringe der Trambahn ein junger Madchenleib
an ihn geprefit:

»Die Empfindung, der er jetzt bei der Berithrung mit einem Frauenkdrper — seit Jahrzehnten
zum ersten Mal wieder — spiirte, durchdrang ihn um so stirker! Sie bedeutete Gliick und Qual
zugleich. Denn die Schwelle, die zu dieser Empfindung fiihrte, konnte er nicht einmal mehr
mit fremder Hilfe iiberschreiten. Man hatte ihn ja genau informiert: die Libido wiirde blei-
ben. Aber nur sie!* (I, 312)

Aber wihrend Oleg die Siiffle dieser Beriihrung auskostet ,— ein grofleres Gliick
konnte er nicht mehr erwarten —, kommt ihm zu Bewuftsein, dafl er zu Wera fihrt,
»um sie zu quilen und zu betriigen.®

»Dafl er von ihr ein grofleres Opfer wiirde verlangen miissen als von sich selbst.

Sie hatten sich hochtrabend dariiber unterhalten, dafl eine geistige Verbindung wertvoller
als jede andere sei. Aber nun mufite er einsehen, dafl seine Hinde, die zusammen mit den
ihren diese Briicke gespannt hatten, kraftlos geworden waren. Er fuhr zu ihr, um sich des
einen zu versichern, aber gequilt wiirde er an etwas anderes denken. Und wenn sie weggehen
und er in ihrem Zimmer allein zuriickbleiben wiirde, wiirde er iiber jedem ihrer Kleidungs-
stiicke weinen, iiber jeder Kleinigkeit, iiber jedem winzigen parfiimierten Taschentuch.

Nein, er mufte kliiger sein als sie. Er mufite zum Bahnhof fahren® (II, 313).

Diese Szene enthilt eine eindeutige Absage an das Menschenbild des Materialismus.
Oleg begreift im Gliick und der Qual dieser ungewollten Berithrung mit dem Korper
eines jungen Midchens, daf die Liebe wohl iiber das Physisch-Sexuelle hinausgeht,
daf sie, um mit Katharina Kippenberg zu reden, ,eine heilige Erscheinung der Natur®
ist, ,ein Urphinomen, das unergriindlich und unbegreiflich ist und durch das sie das
Grofite bewirke. Nicht nur setzt sich das Leben in den Liebenden leiblich fort, auch
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im Seelischen und Geistigen bedeutet ihr Auftreten den leidenschaftlichen Ausbruch
aus aller Mittelmifligkeit und den stiirmischen Einbruch in die hohen Bezirke des
Seins, die freudige Bejahung alles Glaubens, die tragende Kraft der Hoffnung.“ 5

Er erkennt aber auch zugleich, dafl die Liebe menschlich und irdisch ist. Damit ist
gegeben, daf sie sich im Korperlichen wohl nicht erfiillt, aber auch im geistig-korper-
lichen Beisammensein ohne die innige Umarmung schmerzvoll unvollendet bleiben
mufl. Aus dieser Einsicht erfolgt der Entschlufl zum Verzicht. Indem Oleg verzichtet,
bestitigt er in leidvoll-triumphierender Weise, dafl die Wirklichkeit des Menschen
sich nicht im Hier und Jetzt des Materiellen erschopft. Er verzichtet, weil er liebt
und weil er seine Liebe rein halten will. Rein kann sie aber nur bleiben in der voll-
kommenen korperlichen Erfiillung oder aber im vollkommenen Verzicht. In beiden
Fillen ndmlich bleibt der Partner, als Ich oder Du, in seiner personalen Integritit
unangetastet. So wird aus dem Verzicht hichster Beweis der Liebe, weil nunmehr
Liebender und Geliebte, iiber das Physische hinaus, in jenen Bezirk eingetreten sind,
wo sie — um noch einmal Katharina Kippenberg zu zitieren — ,,ganz in der Gnade
des Gefiihls“ leben, ,das sie in Gottes Nihe fiihrt“. Sie haben jene héchste Form der
Liebe erreicht, die Franz Werfels Frauenfiguren anstreben und auch Rilke in der ersten
der ,Duineser Elegien® beschreibt.

So setzt sich Oleg Kostoglotow am Bahnhof hin und schreibt einen Abschiedsbrief
an Wega. Im Verzicht, der aus der Einsicht geboren wurde, dafl eine Liebe, der die
physische Erfiillung versagt bleiben mufl, das geliebte Wesen in seiner personalen
Selbstverwirklichung mindert, bestitigt er, dafl die Liebe iiber das Kérperliche hinaus-
geht und im Geistigen wurzelt. Das mag auf den ersten Blick paradox scheinen, ist
aber darum nicht weniger wahr. Oleg findet nimlich den Mut zu verzichten, weil er
eingeschen und begriffen hat, dafl im Menschen Korper und Seele, Physis und Meta-
physis, Geist und Natur in personaler Einheit unauflsbar verschmolzen sind. Darum
ist ein Zusammenleben ohne physische Intimitit in wahrer Gattenliebe nicht moglich,
Statt dafl beide Partner ineinander und miteinander zu einer hheren und vollende-
teren Verwirklichung ihrer selbst gelangen, mindern sie sich gegenseitig.

Als der Zug, der ihn wieder in die Verbannung zuriickbringen soll, anruckt, zieht
sich in Oleg ,,dort, wo das Herz war, oder die Seele, etwas zusammen* (II, 327). Gibe
es nicht ,das Herz oder die Seele®, dann wire dieser Verzicht sinnlos, oder besser,
dann wire Kostoglotow nie auf den Gedanken gekommen, zu verzichten. Darum
bedeutet gerade diese verzichtende Liebe die klarste Absage an den Materialismus.
Sie ist die Antwort auf die Frage Schulubins nach der Operation:

»Ein Bruchteil, he? Ein winziges Stiickchen wird bleiben?® fliisterte der Kranke weiter. Da
ging es Oleg auf, dafl Schulubin nicht phantasierte, ihn sogar erkannt hatte und nun an das
letzte Gesprich vor der Operation ankniipfte. Damals hatte er gesagt: ,Manchmal fiihle ich
es ganz deutlich, daf} in mir mehr als mein blofes Ich ist. Etwas Unzerstorbares, Erhabenes!
Ein winziger Teil des Weltgeistes. Fiihlen Sie das nicht auch? (II, 260)

5 K. Kippenberg, Kommentar zu Rilkes ,Duineser Elegien® (Ziirich: Manesse-Verlag 1951) 67.
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Indem Oleg verzichtet, bestitigt er: es gibt es, dieses Unzerstdrbare, Erhabene!
Und weil jede echte, den Menschen in den Tiefen des Personalen ergreifende Liebe
eine immer wieder erneuerte Bestitigung dieser Einsicht ist, ist die Liebe in George
Orwells visiondr-utopischem kommunistischen Totalitarismus zum Staatsverbrechen
avanciert. Unverbindliche Sexualitit duldet der Grofe Bruder, wie er das Zihne-
waschen und das Defikieren duldet. Nicht aber Liebe.

Vom sozialistischen Realismus zum symbolischen Realismus

Solschenizyns Werk wichst aus der Erfahrung der Hollenwelt stalinistischer Ar-
beitslager. Mit ihm ziehen der Tod und das Bdse wieder in die russische Literatur
ein, und er verleiht ihnen jenes Wirklichkeitsgewicht und jene Bedeutung, die sie bei
Dostojewski besitzen. An die Stelle des staatsférdernden, obligatorischen Optimismus
ist wieder das Wissen um das Verfallensein der Welt und des Menschen an das Bose
getreten. Der letzte Satz von ,Krebsstation® gilt dem Bosen und wiederholt leit-
motivartig:

»Der Zug rollte, und Olegs Schuhe baumelten leblos iiber den Rand des Brettes.

Ein boser Mensch hatte dem Makak-Rhesus Tabak in die Augen geworfen. Nur einfach so*
(11, 327).

Das Bose ist nicht bloff eine Folge Skonomisch-gesellschaftlicher Zusammenhinge,
die es zu verdndern gilt, um damit automatisch auch den Menschen zu verindern. Der
marxistische materialistische Optimismus ist genauso naiv wie der aufklirerisch-Leib-
nizsche. ,,Nur einfach so streut jemand dem Makak Tabak in die Augen: das Bose
ist eine Seinswirklichkeit wie das Gute. Und weil es das Bose gibt, gibt es auch die
Hoffnung. Auch dieses Thema kehrt auf der letzten Seite von Krebsstation wieder:

»Andere hatten die Krankheit nicht iiberstanden. Aber er, er wiirde nicht an Krebs sterben.
Auch die Verbannung wiirde bald wie eine Eierschale von ihm abfallen® (II, 327).

Hier geht uns vollends die Dimension des Realismus Alexander Solschenizyns auf.
Die in sich geschlossene Wirklichkeitsdarstellung bleibt nach allen Seiten hin offen
und miindet ins Urbildhaft-Symbolische. Die Krankheit, der Krebs sind Symbole des
iiberall gegenwirtigen Bosen, die Verbannung bedeutet die Einsamkeit des Menschen
in einer Welt, in der Mitmenschlichkeit die Holle ist. Die Erlésung kommt aus der
Hinwendung zum Mitmenschen, aus der Liebe. Wer das Bose akzeptiert und voller
Hoffnung dennoch Welt und Mitmenschen hinnimmt, oder vielmehr als Bedingung
der eigenen Selbstverwirklichung annimmt, der ,wird nicht an Krebs sterben.

Auch in einer Gesellschaft, die durch Terror, institutionalisiertes Spitzelwesen, Nor-
menzwang und Gesinnungsvergewaltigung aus der Ausbeutung und Ubervorteilung
des Mitmenschen geradezu eine Bedingung des Uberlebens macht, vermag der Mensch
Mensch zu bleiben, wenn er nicht des andern Wolf, sondern Bruder und Mitmensch
ist. Das ist die Lehre, die Oleg Kostoglotow am Schlufl des Romans dem angeblichen
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Psychopathen erteilt, der Irrsinn mimt, um sich im Gedringe durch die ihm zugestan-
dene Narrenfreiheit einen besseren Platz zu ergattern. Oleg ruft ihm zu, er sei auch
»von dort“. Der andere mdochte wissen, von wo, und Oleg antwortet: ,Wo neun-
undneunzig weinen und nur ein einziger froh ist® (II, 325).

In der Erzdhlung Ein Tag aus dem Leben des Iwan Denissowitsch steht Solschenizyn
noch so unter dem Eindruck seiner Erlebnisse in den Arbeitslagern, dafl die Feder
sich gegen jede Gefiihlsiuferung striubt. Man hat den Eindruck, als sei sein extremer
Naturalismus, diese geradezu asketische Beschrinkung auf Tatsichlichkeit und Wirk-
lichkeitsmaterial eine Art von Selbstsicherung, als lege er um seine Seele eine stein-
harte Schicht Faktizitit, um iiberhaupt schreiben zu konnen. Ahnliches finden wir auch
in der deutschen Literatur direkt nach 1945 bei Borchert, Jens oder Andersch und dem
frithen Bsll.

Im Ersten Kreis der Holle stoflen wir noch auf die gleiche Detailtreue. Solschenizyn
breitet ein schier uniiberschaubares Tatsachenmaterial vor uns aus. Figurenreichtum,
Vielstrangigkeit und Verzweigung des Handlungsgewebes sowie schichtweise Uber-
lagerung der Handlungsebenen nehmen Tolstoische Ausmafle an. Dennoch hat sich
etwas geidndert. Dieser Roman hat bei aller epischen Breite, trotz striktester Vermei-
dung jeder Form der auktorialen Einmischung oder des Ausweichens ins Essayistische,
einen starken Hang zum Pamphletarischen. Die Erstarrung des Herzens hat sich
gelost und dem Hafl Platz gemacht. Einem berechtigten Haf gegen das Regime
Stalins. Hafl geboren aus der Uberzeugung, dafl ein Ideal, an das man mit der ganzen
enthusiastischen Macht der jungen Mannesjahre geglaubt hatte, schmihlich und schind-
lich verraten wurde.

Der Roman gibt einen groflartigen Einblick in den Mechanismus des stalinistischen
Polizeiterrors. An mannigfaltigen Beispielen wird demonstriert, wie aus dem utopi-
schen Ideal der klassenlosen Gesellschaft und der Diktatur des Proletariats die totali-
tdre Diktatur einer neuen Klasse unproduktiver Apparatschiks herauswuchs, ein Be-
amtenstaat auf staatskapitalistischer Grundlage.

Zugleich finden wir Eric Hoffers Einsicht aus seinem Buch Die Angst wor dem
Neuen® bestitigt, dafl Bereitschaft und Wille zur Arbeit nur in einer freiheitlichen,
individualistischen Gesellschaftsordnung moglich sind, weil sich das Individuum in
seinem Wertgefiihl dort tiglich aufs neue vor dem strengsten Kontrolleur, den es gibt,
dem eigenen Ich bestitigen mufl. Dort aber, wo das Individuum dem Kollektiv vollig
untergeordnet ist und der Individualismus als strafbare ideologische Abweichung gilt,
schwindet die Lust an der Arbeit, weil sich durch sie der Mensch nicht mehr in seinem
Wertgefiihl bestdtigt sicht. Jetzt braucht es, um die Rider rollen zu lassen, mehr
Aufseher als Arbeiter. Damit die Mitglieder der Gesellschaft arbeiten, miissen sie mit
Propaganda betdubt, mit der Geiflel des Terrors bedroht und iiberall im Land herum-
gestoflen werden. Es gelingt Solschenizyn, in seinen Bildern des sowjetrussischen

6 Rowohlts deutsche Enzyklopadie, Bd. 288.
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Alltags im Ersten Kreis der Hélle diese Diskrepanz zwischen wissenschaftlichen und
technischen Spitzenleistungen auf einzelnen Gebicten und der allgemeinen zivilisato-
rischen Unterentwidklung anschaulich und eindringlich vorzudemonstrieren. Immer
wieder bewahrheitet es sich, was der Direktor der Industrie- und Handelskammer
Indiens, Andhra Pradesh, 1958 sagte: ,Es ist schwerer, die Mitglieder eines Gemein-
wesens mit Unterkunft, Kleidung und Nahrung zu versorgen, als einen Satelliten zu
starten.“? Zugleich wird offensichtlich, daf eine kollektivistische, die individuelle
Freiheit mit Fiilen tretende Gesellschaftsordnung hierzu am wenigsten imstande ist,
weil sie die Massen wohl mit Enthusiasmus und Kampfwillen erfiillen kann, durch
die MiBachtung der Freiheit und der Autonomie des Individuums aber nie eine auto-
matische Bereitschaft zu tiglicher Arbeit herstellen kann. Terror, zum Staatsprinzip
erhobenes Spitzelwesen, biirokratischer Leerlauf, Begiinstigung der ,neuen Klasse®,
Gesinnungs- und Gewissensvergewaltigung, bornierter ideologischer Dogmatismus, das
alles wird im Ersten Kreis der Hélle anschaulich und detailliert geschildert. Dennoch
reicht dieses Romanwerk von ungeheurer Breite und Fiille nicht an Krebsstation heran.

Der Grund wurde schon angedeutet. Der erste Kreis der Hélle steht noch zu stark
unter dem EinfluB des direkten Erlebens. Hafl, Ablehnung und Aufbegehren sind,
bei aller epischen Distanz, zu stark fiihlbar. Noch ist der Lavastrom der Emotionen
nicht zu jener harten Masse erkaltet, aus der grofie Kunstwerke gemeifielt werden.
In Krebsstation aber hat Solschenizyn Abstand gewonnen.

Krebsstation steht an Stoffmasse und Detailreichtum hinter dem Ersten Kreis der
Hélle zuriick. Das Geschehen ist weniger aufgefasert. Uberall spiiren wir, trotz der
realistischen Faktur, einen bewufiten Willen zur Beschrinkung auf das Wesentliche.
Die mithsam gewonnene Distanz zum eigenen Erleben spiegelt sich im Abstand zum
Gestalten. Dieses wird durchsichtiger im organischen Aufbau und zugleich bedeutsamer
in der Aussage, weil die Wirklichkeit dauernd ins Symbolische einmiindet. Mit dieser
Uberhshung ins Symbolische wiichst auch die Weltschau aus der bei aller Weite doch
engeren Problematik des Ersten Kreises der Holle ins Allgemein-Giiltige.

In diesem hohen Bezirk der Menschlichkeit ist dann auch plétzlich die menschlichste
der Haltungen da: der Humor, Im Ersten Kreis der Hélle gibt es Ironie, bis ins Gro-
teske getriebene Satire, aber kaum Humor. Der wird erst mdglich, wenn sich die Hin-
nahme und Annahme des Bosen als Seinsrealitit mit irdischer und iiberirdischer Hoff-
nung vermihlt, wenn heitere Geldstheit in verzeihendem Wissen auch dort licheln
lifit, wo weniger Weisheit Tréinen ausldst.

Der erste Kreis der Hélle steht unter dem Zeichen des Hasses und des Aufbegehrens.
Es ist eine literarische Abrechnung mit einem unmenschlichen Regime. In Krebsstation
liegt tiber allem Liebe und Hoffnung. Es ist der gelungene Versuch, auch im Herr-
schaftsbereich der Unmenschlichkeit echtem Menschentum einen, wie auch immer klei-
nen, Bereich der Unversehrtheit abzugrenzen.

7 Zitiert ebd. 35,
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Die folgende Darstellung der Geschichte der Bezichungen zwischen der weiflen Bevil-
kerung und den Indianern auf dem Territorium der heutigen Vereinigten Staaten von
Amerika beschiftigt sich mit fiinf Themen: mit den Kontakten, die Angehérige euro-
paischer Nationen auf ihren frithen Erkundungsreisen, Eroberungsziigen, Besiedlungs-
oder Missionsversuchen mit Vertretern verschiedener Indianerstimme hatten; mit
der Rolle, die Indianerstimme in den Kidmpfen europiischer Michte um die Hege-
monie in Nordamerika sowie in dem Unabhingigkeitskampf der dreizehn englischen
Kolonien gegen das Mutterland spielten; mit dem Schicksal, das die nordamerikani-
schen Indianerstimme als Folge des Landhungers der weiflen Siedler und Unterneh-
mer zu erleiden hatten; mit der Politik, die die Einzelstaaten und die Bundesregierung
gegeniiber den Indianern verfolgten, sowie mit der Lage der nordamerikanischen
Indianer in der heutigen Industriegeselischaft.

Die ersten Kontakte von Vertretern europaischer Kulturen mit
nordamerikanischen Indianerstimmen

Die Vorstellungen, die die spanische Krone und die in ihrem Dienst stehenden
»Conquistadores® von den Indianern Nordamerikas hatten, waren von den Erfah-
rungen mit den indianischen Hochkulturen in Mexiko und Peru bestimmt. Man er-
hoffte sich grofle Schitze von Edelmetallen, die von unterworfenen oder versklavten
Indianerstimmen geférdert wiirden. In Wirklichkeit gab es in den groflen Weiten
Nordamerikas weder leicht zugingliche Bodenschitze noch verstidterte Kulturen,
die man gleichsam mit einem Schlag unterjochen konnte.

Die Erkundungsziige in den extremen Siidosten, den Siidwesten und den Fernen
Westen des nordamerikanischen Kontinents, die fiir die spitere Entwicklung des Lan-
des von gréfiter Bedeutung waren, wurden von Mexiko oder den Antillen aus gefiihrt,
und zwar von Angehorigen des spanischen Adels, die in standesgemidfler Ausriistung
antraten. Dazu gehorte auch ein Train von Indianersklaven, die man sich durch Skla-
venjagd oder durch Erpressung von Stammeshduptlingen angeeignet hatte. In der Be-
handlung der Indianer spielten von Anfang an Ordensgeistliche eine mafligende Rolle;
denn es war schwierig, die Seelen derer zu gewinnen, die erst mit unmenschlicher Grau-
samlkeit behandelt worden waren. Bei den spateren Versuchen der Spanier, dauerhafte
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Siedlungen zu griinden, spielten die Ménche eine entscheidende Rolle: In New Mexico
und Kalifornien gelang es ithnen, Angehérige einiger Stimme nicht nur zum Christen-
tum, sondern auch zu einem landwirtschaftlichen Leben zu bekehren, das sein Zentrum
in den von den Patres geleiteten ,Missiones® fand. Die ,Missiones* und die sie unter-
stiitzenden militdrischen ,Presidios“ fungierten gleichzeitig als Bollwerk gegen die
Ambitionen anderer aufleramerikanischer Nationen.

Die franzésischen Erkundungsziige waren in ihrem Umfang und Erfolg denen der
Spanier durchaus ebenbiirtig. Sie begannen im duflersten Nordosten, an der Kiiste Neu-
fundlands, und bewegten sich zuerst den St. Lorenzstrom hinauf bis in das grofle
Seengebiet, dann den Mississippi hinunter bis zu dessen Miindung. Der nordliche
Teil des Kontinents erhielt den Namen Kanada, die grofle Pyramide, die als Basis
die kanadische Grenze und als Spitze den heutigen Staat von Louisiana hatte, wurde
das sogenannte ,Louisiana Territory“; es schloff das gesamte Gebiet des Mississippi
und seiner Zufliisse ein. Die Franzosen, deren Interesse in der Neuen Welt sich anfangs
auf Fischerei beschrinkt hatte, entwickelten bald einen weitverzweigten Pelzhandel
mit dem indianischen Hinterland. Das Geschiftsinteresse diktierte eine adiquate Be-
handlung der Handelspartner. Versuche, die Indianer mit oder ohne Verabreichung
von Alkohol zu iibervorteilen, wurden von den franzdsischen Missionaren streng ver-
dammt. Sie strebten im Gegensatz zu den spanischen Missionaren lediglich eine reli-
gidse Bekehrung der Indianer an; Verinderungen der sozialen Struktur oder der
Kultur der Indianerstimme standen nicht auf ihrem Pogramm.

Verglichen mit den Spaniern und Franzosen waren die Englinder vor allem Siedler,
und zwar Siedler mit einer Ideologie, die ihnen dazu verhalf, in zwei Jahrhunderten
harter Arbeit und kriegerischer Auseinandersetzungen ihre europdischen Konkurren-
ten aus dem Feld zu schlagen und den Kontinent im eigenen Sinn aufzubauen. Im
Gegensatz zu folkloristischen Darstellungen, die von urspriinglicher Freundschaft zwi-
schen Siedlern und Indianern sprechen, fithrte der Drang nach effektiver Besitznahme
und Ausbeutung des Landes in Wirklichkeit zu einer fast endlosen Kette von Kon-
flikten mit Indianerstimmen, die das Land als Sammler, Jiger oder Agrikultoren ihr
eigen nannten. Sowohl in Neu-England als an der mittelatlantischen Kiiste fanden
schon in den ersten Jahren der englischen Besiedlung entscheidende Kampfe statt: 1622
wurde Jamestown in Virginia durch einen Indianerangriff beinahe vernichtet; 1637
rotteten Neu-Englinder den Stamm der Pequot aus, 1675/76 wurde die Macht der
Indianer im siidlichen Neu-England durch einen Sieg iiber die Mohawks gebrochen.

Die Stellung der englischen evangelischen Kirchengemeinden und religiésen Grup-
pierungen gegeniiber den Indianern war nicht einheitlich, wenn auch zu Anfang die
puritanische Geisteshaltung iiberwog. Die sogenannten Pilgerviter, die 1620 in Neu-
England landeten, sahen in den Indianern die Kanaaniter des Alten Testaments, die
weggefegt werden miissen vor den Heiligen des Herrn. Die ersten Geschichtsschreiber
der Besiedlung Neu-Englands beschreiben die Indianer mit Vorliebe als eine dem
Teufel verschrichene Rasse, als Bluthunde oder als heidnische Didmonen. William
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Penn andererseits, der Leiter der Quikerkolonie Pennsylvania, akzeptierte sie als
gleichwertige Briider.

Die Kontakte zwischen nordamerikanischen Indianerstimmen und Vertretern euro-
péischer Kulturen zeigten von Anfang an, dafl eine Akkulturation im Sinn gegensei-
tiger Durchdringung oder der Absorbierung einer der beiden Kulturtypen durch den
anderen nicht in Frage kam. Individuelle Bew#hrung, landwirtschaftliche Erschliefung
der dafiir geeigneten Teile des Kontinents, Entwicklung und Nutzniefung von Kapi-
tal, all diese vor allem fiir die englische Besiedlungs- und Aufbaumethode wichtigen
Elemente spielten bei den Indianern Nordamerikas eine verschwindende Rolle. Zu
den Kulturmerkmalen einzelner Indianerstimme wie den Ogalala Sioux gehorte, daf
Versuche einzelner Mitglieder, ,anders® zu sein oder untereinander in einen Konkur-
renzkampf einzutreten, als sozial verwerflich galten. Ob der ,Potlatsch®, das osten-
tative Verschenken oder Zerstoren von Giitern, wie es bei den Kwakiutl geschah,
einen Prestigekampf zwischen Stammeshiuptern hervorrufen sollte oder ein Zeichen
der Verachtung aller weltlichen Giiter war, 138t sich nicht mit Sicherheit feststellen.
Sicher ist, daB bei vielen Stimmen die Nachfolge in einem Amt durch Verwandrschaf
bestimmt wurde — und zwar innerhalb der weiblichen Linie; daf} das Necken eines
jingeren Menschen durch einen Alteren ein wirksames sozialpddagogisches Korrektiv
bedeutete, das die 6ffentlichen Konflikte innerhalb eines Stammes auf ein Minimum
reduzieren sollte; und dafl die Anhiufung von Kapital, ja selbst der permanente
Besitz von Land bei den meisten Stimmen unbekannt war. Dazu kam, dafi Land-
wirtschaft meistens als eine Angelegenheit der Frauen galt, wihrend Minner sich vor
allem der Jagd und einer Vielfalt von Zeremonien hingaben. (Das Matriarchat wird
demnach von einigen Anthropologen mit der Entwicklung der Landwirtschaft durch
die Frauen und mit der dadurch notwendigen Sefhaftigkeit in Verbindung gebrache,
wihrend andere seinen Ursprung in der bei den primitiven Horden vorherrschenden
Polyandrie sehen.)

Eine besondere Rolle spielte das geistige Leben, genauer: das Verhaltnis der ver-
schiedenen Indianerstimme zu den Geistern. Sie schienen die ganze Welt, vor allem
aber das Tierreich, als von Geistern belebt und beherrscht anzusehen, mit denen es galt
in Freundschaft zu leben. Totemismus, der Glaube an einen gemeinsamen Tierahnen,
soll u. a. ein Ausdruck der Verwandtschaft zwischen Mensch- und Tierwelt sein. Auch
die zahlreichen Tabus, die die Jagd umgaben, weisen in die gleiche Richtung. Dabei
wurden manche Tiere, z. B. der Bir, besonders verehrt. Man sprach ihn oft wie einen
Verwandten an und machte ihn rechtzeitig aufmerksam, daf man ihn jagen wriirde.
Nachdem man ihn erlegt hatte, entschuldigte man sich bei ihm fiir diese Tat. Vogel
wurden aufgefordert, die Gebete der Menschen den Géttern zu tiberbringen; die Seele
eines nach den festgelegten Regeln erlegten Tiers wurde gebeten, zu seinen Freunden
zurlickzukehren und seinen Tod zu verkiinden, auf dafl sich andere Tiere der gleichen
Art leichter erlegen liefen. Im Siidwesten fithrte man den Schlangentanz auf, damit
die Schlangen zu den Regengbttern zuriickkehrten und dort erzihlten, wie gut sie von
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den Menschen behandelt wurden, was die Gotter veranlassen sollte, den Menschen
Regen zu schenken.

Die Siedler des nordamerikanischen Kontinents entlehnten von den Indianern wich-
tige Teile ihrer materiellen Kultur einschlieflich derBezeichnungen,sowie etwa die Hilfte
aller heute in Amerika gebrauchten Namen von Fliissen und Seen und einer betrécht-
lichen Anzahl von Orten. Diese materielle Kultur — vor allem domestizierte Pflanzen —
war groflenteils in den Hochkulturen Zentralamerikas entwickelt und nach Nord-
amerika ausgefithrt worden. Man denke an Mais, Kakao oder Chili. Tabak ist ein
besonders gutes Beispiel dafiir, wie ein materielles Kulturelement aus dem sozialen
und geistigen Zusammenhang einer Kultur geldst werden kann, um in anderen Lin-
dern eine rein materielle oder geistig vollstindig andere Funktion auszuiiben. Tabak,
der bei den Indianern Nordamerikas als Reisepafl und als Symbol von Freundschaft
und Frieden gegolten hatte sowie als eine den Gé&ttern wohlgefillige Gabe, breitete
sich innerhalb von 100 Jahren iiber die ganze Welt aus, ohne jedoch die urspriingliche
geistige Bedeutung mitzunehmen. Umgekehrt gab es Fille, in denen Indianerstimme
einen Teil der materiellen Kultur der Weiflen iibernahmen, ohne deren geistige Kultur
zu absorbieren. So lernten Pueblo Indianer — und von diesen die Navahos — Schaf-
herden zu halten und Wolle zu spinnen und zu weben. Indianerstimme in den grofien
Ebenen iibernahmen um 1640 von den Weiflen das domestizierte Pferd, im Gegensatz
zu dem wilden Pferd, das sie in fritheren Zeiten gejagt hatten und das inzwischen
ausgestorben war. Das domestizierte Pferd, das als Tragtier und bei Biiffeljagden
gebraucht wurde, Znderte zwar die soziale Struktur einiger Stimme, indem sich jetzt
grofere Banden zu Jagd-, Beute- und Kriegsziigen bilden konnten, wurde jedoch als
relativ isoliertes Kulturelement absorbiert, ohne die Gesamtkultur als solche wesent-
lich zu verindern.

Gab es auch keinen bemerkenswerten Einflufl der geistigen Kultur der nordameri-
kanischen Indianer auf die weiflen Siedler des Kontinents, so wirkten doch Augen-
zeugenberichte und Studien auf die philosophische Phantasie einiger der bedeutendsten
politischen Denker Europas. John Locke studierte einige der 73 Binde der zwischen
1610 und 1791 erschienenen Jesuit Relations (Jesuitenberichte). Montesgnien benutzte
die 1724 erschienene Arbeit des Jesuitenpaters J. F. Lafitan, die die Irokesen und
Huron als Beispiele fiir den natiirlichen Menschen darstellte, in seinem Vergleich der
Verfassungen. Und Friedrich Engels stiitzte sein Werk iiber die Familie auf Lewis
Morgan, der 1851 The League of the Iroquois und 1871 Systems of Consanguinity
and Affinity in the Human Family verdffentlicht hatte.

Die Indianerstimme in den Kimpfen um die Vorherrschaft auf dem Neuen Kontinent

Die Bedeutung verschiedener Indianerstimme fiir die weiflen Einwanderer lag,
abgesehen von der Niitzlichkeit ihrer materiellen Kultur, darin, dal man versuchte,
sie als Verbiindete in die Kimpfe europiischer Nationen um die Vorherrschaft auf dem
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Neuen Kontinent einzuschalten. Freilich hatte es schon vor der Ankunft der Europier
Kriege in Amerika gegeben. Diese waren jedoch, wo immer es sich um mehr als rituelles
Geplidnkel handelte, von wenigen, ausgesprochen kriegerischen Stimmen verursacht
worden. So hatten Mitglieder der Foderation der Irokesen (die sogenannten ,Fiinf
Nationen®) die Algonkin, Delaware und Huron iiberfallen und die Erie praktisch
ausgerottet; ja sie legten mehr als 1000 Meilen zuriick, um mit der Niedermet-
zelung der Pawnee ihrer Kriegslust zu gentigen.

Im Nordosten hatten die religitsen Separatisten der Plymouth Colony eine Verteidi-
gungspolitik entwickelt, die darin bestand, verschiedene, potentiell gefihrliche India-
nerstimme gegeneinander aufzuhetzen. Dagegen waren Franzosen wie Lasalle, die den
Pelzhandel bis weit in das Innere des Landes ausdehnten, auf die Freundschaft und
Kooperation der dort ansissigen Indianerstimme angewiesen. Umgekehrt war die
michtige Konféderation der Irokesen von dem ungestdrten Handel mit den Englin-
dern und Hollindern abhingig. Der eigentliche Konflikt zwischen Englindern und
Franzosen brach aus, als die Englinder mit Hilfe der Irokesen die Franzosen daran
hinderten, in das fruchtbare Mohawk-Tal einzudringen, das westlich von Albany im
Staat New York liegt. Die Animositit der Irokesen gegen die Franzosen wurde noch
verstirkt, weil der bekannte franzosische Entdecker Champlain mit den Algonkin im
extremen Norden des Landes befreundet war, die ihrerseits die Irokesen besiegt hatten.

Die amerikanische Geschichtsschreibung spricht zwischen 1689 und 1763 von vier
franzésisch-indianischen Kriegen. Im ,King William’s War® (1689-1697) hatten
die Franzosen den im Staat von Maine beheimateten Stamm der Abnaki gegen die
Englinder aufgestachelt. In dem Kampf im Gebiet der Hudsonbai zwischen englischen
Kriften und den mit ihnen verbiindeten Irokesen einerseits und den Franzosen und
einer Reihe indianischer Verbiindeter andererseits waren die Franzosen im Vorteil.
Doch der Friede von Ryswidk stellte den urspriinglichen Zustand wieder her. Auch im
»Queen Anne’s War® (1702-1713), dem amerikanischen Teil des Spanischen Erbfolge-
kriegs, gelang es den Franzosen und ihren indianischen Verbiindeten, englische Sied-
lungen zu zerstdren. Der ,King George’s War® (1744-1748), dem in Europa der
Osterreichische Erbfolgekrieg entsprach und in dem Irokesen und Franzosen vor allem
in der Gegend von Nova Scotia kimpften, fithrte zur Wiederherstellung des Status quo
ante im Frieden von Aix La Chapelle. Der eigentliche ,French and Indian War®
(1754-1763) verlief parallel zum Siebenjihrigen Krieg und fithrte nach der Nieder-
lage von Montcalm gegen Wolfe bei Quebec (1759) zum Sieg der Englinder — ihrer
wirtschaftlichen Macht, Gesellschaftsformen und Kultur — und der endgiiltigen Aus-
schaltung der Franzosen (was 1763 im Frieden von Paris bestitigt wurde). Es gibt
Historiker, die den Indianern, vor allem den Irokesen, eine mafigebende Rolle in
dieser weltgeschichtlichen Entscheidung zubilligen.

Was die Konkurrenzkimpfe zwischen den Siedlern im Siiden und Siidosten des
Kontinents betrifft, so spielte der Wandel im europidischen Krifteverhiltnis eine gro-
Bere Rolle als die Indianerstimme, die man vor allem als Puffer gegen die benach-
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barten Siedlungen anderer europiischer Michte zu benutzen suchte. So sahen die eng-
lischen Siedler der Kolonie South Carolina (gegriindet 1663) in den Cherokee eine
Barriere gegen die in Florida ansissigen Spanier. Die Cherokee waren auch niitzliche
Handelspartner. Umgekehrt waren die englischen Kolonisten — im Gegensatz zu den
spanischen Ménchen — imstande, Pelze gegen Messer, Gewehre und Alkohol einzu-
tauschen. Andererseits versuchte der Franzose Bienville, der 1718 New Orleans ge-
griindet hatte, mit Indianerstimmen Biindnisse gegen England und seine Kolonien
zu schliefen. Die Entscheidung iiber den Besitz der Territorien fiel jedoch in Europa:
am Ende des Siebenjihrigen Kriegs wurden die Spanier von den Englindern aus
Florida vertrieben (ihr endgiiltiger Abzug nach einer Riickkehr wihrend der ameri-
kanischen Revolution fand erst 1819 statt). Louisiana wurde an Spanien abgegeben,
um es vor dem Zugriff der Englinder zu retten. 1800 ging es zuriick an Frankreich,
das es 1803 an die Vereinigten Staaten verkaufte.

Die spanischen Besitzungen im heutigen Siidwesten und fernen Westen des Landes
wurden nur in geringem Mafl von anderen europiischen Michten gefihrdet. Als sie
sich 1821 zum unabhingigen Mexiko schlugen, stand die Mehrzahl der Indianer-
stimme auf seiten der Unabhingigkeit, die sie auch nach der Einverleibung der ehemals
mexikanischen Territorien durch die Regierung der Vereinigten Staaten garantiert
sehen wollten.

Wihrend des amerikanischen Unabhingigkeitskampfes blieben bedeutende Stimme
England gegeniiber loyal. Dies fiihrte u. a. dazu, dafl Washington eine Armee in das
Gebiet der Irokesen schickte und ihre Dérfer sowie ihre Ernte niederbrennen lief3, was
die Moral der Irokesen endgiiltig brach und sie zu einem Leben in Reservaten ver-
dammte.

Das Schidksal der Indianerstimme bei der Besiedlung des Landes durch die Weiffen

Wo die Vorherrschaft der angelsichsischen Siedler etabliert war, wurde die Ge-
schichte der Beziehungen von Weiflen und Indianern fast ausschlieflich durch die
vorriickende ,frontier® bestimmt. Unter ,frontier* versteht man das Vordringen von
Siedlern in noch relativ unbevilkerte Gebiete. Dabei vertraten die Siedler, je nach
Herkunft und der Gegend ihrer Betitigung, verschiedene Interessen: sie versuchten,
wie in der Gebirgsgegend der Appalachen, als kleine Farmer ihr Leben zu fristen,
oder, wie in den Ebenen des Siidwestens, Rinderherden zu ziichten; aber sie gruben
auch in den Rocky Mountains nach Silber oder Kupfer oder forderten in Kalifornien
ihr Gliick auf der Suche nach Gold heraus. Wo und wann auch immer diese Versuche
unternommen wurden, in einen neuen Teil des Landes vorzudringen, es war nahezu
unvermeidlich, dafl die Siedler mit Indianerstimmen in Beriihrung kamen, die das
von den Weiflen begehrte Land traditionell als das ihre betrachteten. Die Auseinan-
dersetzungen, die teilweise spontanen Charakter hatten, teilweise von Regierungs-
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stellen geplant waren, zogen sich iiber zwel Jahrhunderte hin und wurden beiderseits
mit allen zur Verfiigung stechenden Mitteln ausgetragen. Die Weiflen bewerteten es
als Vorteil, dafl die Indianer keine Immunitit gegen die Krankheiten der Weiflen
besaflen. Ganze Stimme wurden durch Epidemien dezimiert, die gelegentlich absicht-
lich, etwa durch die Ausgabe verseuchter Decken, eingefiihrt worden waren. Man
versuchte Indianerstimme durch Grabschindungen, vor allem aber durch die Einfiih-
rung von Alkohol ,zu demoralisieren®. Der Niedergang der Indianer in den groflen
zentralen Ebenen wurde durch die systematische Ausrottung der Biiffelherden, die
ihnen als Lebensunterhalt dienten, beschleunigt. Die Kriegfithrung selbst war iiberaus
brutal. 1864 hatte eine Gruppe von Cheyenne-Indianern einige Weifle, die iiber die
Rocky Mountains nach der pazifischen Kiiste reisten, iiberfallen. Ein Kontingent ame-
rikanischer Soldaten richte sich, indem es die Indianer niedermetzelte und hundert
Skalps in einem Theater in Denver ausstellte.

Das Skalpieren wurde von einer Anzahl von Indianerstimmen vor der Ankunft
der ersten Weiflen in Amerika praktiziert und soll sich aus der Kopfjagd entwickelt
haben. Ein Teil der weiflen Bevolkerung soll diese Sitte iibernommen haben. Jeden-
falls steht fest, dal die Puritaner 1637 Kopfpreise auf die Pequots aussetzten, dafl
es 1680 Skalppreise in South Carolina und 1689 wieder in Neu-England gab. Die
Franzosen haben als erste Skalppreise auf Weifle ausgesetzt. Im Krieg gegen die Semi-
nolen in Florida wurden 200 Dollar fiir jeden getdteten oder gefangenen Indianer
angeboten. In den 60er Jahren des letzten Jahrhunderts (im Zusammenhang mit dem
Bau einer transkontinentalen Eisenbahn und der damit verbundenen Ausrottung der
Biiffelherden) fafte das Territorium von Idaho den Beschlufl, dafl fiir jeden Skalp
eines erwachsenen mannlichen Indianers 100 Dollar, einer Indianerin 50 Dollar und
eines Indianerkinds 25 Dollar bezahlt werden sollten, wobei die Austriistung des Skalp-
jagers von der Regierung gestellt wurde. Skalpjigerei durch Weifle soll es bis in die
80er Jahre des letzten Jahrhunderts gegeben haben.

Die offizielle Politik gegeniiber den Indianern

Die offizielle Politik der zustindigen Regierungsorgane gegeniiber den Indianern
stand gelegentlich in scharfem Gegensatz zu den unmittelbaren Interessen der Siedler.
Die Beziehungen zu den Indianern, die anfangs von verschiedenen Gruppen von Sied-
lern und von den Gouverneuren der einzelnen Kolonien geregelt worden waren, wur-
den 1755 von der englischen Regierung den Superintendenten zweier Departements
fiir indianische Angelegenheiten iibertragen, von denen der eine fiir den nordlichen,
der andere fiir den siidlichen Teil des Landes zustindig war. 1761 wurde den ame-
rikanischen Kolonien das Recht abgesprochen, den Indianern Land abzukaufen. 1763
— am Ende des Siebenjihrigen Kriegs — setzte Grofibritannien eine sogenannte Pro-
klamationslinie fest, die den weiflen Siedlern verbot,in die ausschlieflich den Indianern
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zur Verfiigung gestellten Gebiete zwischen den Appalachen und dem Mississippi ein-
zudringen. Gleichzeitig wurde der Handel mit den Indianern der Kontrolle der Krone
unterstellt. Nach der Unabhingigkeit folgte die Politik der Vereinigten Staaten dem
vorhergegangenen britischen Muster. Schon ein Jahr vor der Unabhingigkeitserkld-
rung hatte der ,Continental Congress®, der Vorldufer der verfassunggebenden Ver-
sammlung und des amerikanischen Parlaments, die Verantwortung fiir die Bezichun-
gen zu den Indianern iibernommen. 1793 wurde bestimmt, dafl Land von den India-
nern nur durch Vertrag erworben werden konnte. Die Indianerstimme wurden als
,separate nations® oder als ,,dependent nations innerhalb des nationalen Territoriums
behandelt. Private Abmachungen zwischen Siedlern und Indianern wurden verboten.
Unter dem von 1795 bis 1822 geltenden ,Indian Factory System® wurden Handels-
posten geschaffen, die unter der Kontrolle der Bundesregierung standen. Der Oberste
Gerichtshof entschied 1787, daf das Recht und der Anspruch der Indianer auf ihr
Land nicht von einer etwaigen Bewilligung von seiten eines europiischen Konigs oder
der amerikanischen Regierung abhing, sondern als Teil eines Naturrechts bestand.
Diese Auffassung wurde am Anfang des 19. Jahrhunderts in drei verschiedenen Ge-
richtsverfahren von dem Obersten Bundesrichter John Marshall bestitigt.

Innerhalb der Exekutive wurden indianische Angelegenheiten 1789 der Kompetenz
des Kriegsministeriums zugesprochen, das 1824, ohne besondere Anweisung des Kon-
gresses, eine neue Abteilung, das ,Bureau of Indian Affairs®, einrichtete. 1849 wurde
das ,Bureau® dem neugeschaffenen Innenministerium beigefiigt.

Die Vertrige, die zwischen der amerikanischen Regierung und einzelnen Indianer-
stimmen geschlossen wurden, bezogen sich offiziell auf die Sicherung indianischen
Landbesitzes, entweder in der von einem Stamm traditionell bewohnten Gegend oder
in einem Teil des neuen Westens, der zu weit von der nachriickenden ,frontier® ent-
fernt war, als daf er fiir die weiffen Siedler begehrenswert gewesen wire. Die Indianer,
die sich immer wieder zu Vertragsabschliissen iiberreden lieflen, interpretierten die Ver-
trige entsprechend ihrer Stammesmoral als absolut verpflichtend, wihrend die Siedler
Vertrige lediglich als taktische Mittel zur Erfiillung ihrer Interessen ansahen. Die Bun-
desregierung ihrerseits war sich wohl manchmal nicht der Geschwindigkeit bewufit,
mit der sich die ,frontier® auf die den Indianern zugesicherten Gebiete hin bewegte.

Das Schicksal der Cherokee soll stellvertretend zeigen, zu welchen Zwecken Ver-
trige zwischen Indianern und Weiflen nur allzu oft benutzt wurden. Zwischen 1776
und 1785 waren die im Siidosten des Landes lebenden Cherokee durch ein halbes
Dutzend Vertrige gezwungen worden, jeweils ein Stiick ihres Stammlands abzutreten.
Als die weiRen Siedler die Vertrige nicht beachteten und weiter in das den Cherokee
verbliebene Territorium eindrangen, schaltete sich das fiir die Bezichungen zu den
Indianern zustindige Kriegsministerium ein und gab eine feierliche Garantie fiir das
Gebiet der Cherokee ab; ja, es gab den Cherokee die Erlaubnis, jeden Eindringling
nach eigenem Gutdiinken zu bestrafen. Trotzdem wurden die Cherokee entscheidend
von Andrew Jackson besiegt (1812), was zu einem radikalen Wandel in der Politik
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gegeniiber den Indianern im Siidosten des Landes fithrte. Man schickte sich an, sie in
das Gebiet westlich des Mississippi abzuschieben. Die Situation lif8t sich am besten am
Staate Georgia verfolgen. Georgia hatte seine Anspriiche auf Land an seiner offenen,
kaum definierten Westgrenze 1802 an den Bund unter einer Anzahl von Bedingungen
abgetreten, darunter die Zusage des Bundes, den Indianern das Recht auf Land inner-
halb der Grenzen von Georgia abzusprechen. Als die Nation der Cherokee sich 1827
eine eigene Verfassung gab, nahm Georgia die angebliche Verfassungswidrigkeit dieses
Alkts als Vorwand, die eigenen Gesetze auf die Indianer anzuwenden und deren Terri-
torium zu besetzen. Die Cherokee konnten von Prisident Andrew Jackson, der den
Siedlerinteressen an der ,frontier® nahestand, keine Hilfe erwarten und wandten sich
an den Obersten Bundesgerichtshof. Dieser erklirte sich zuerst als nicht zustindig,
da die Cherokee keine Biirger der Vereinigten Staaten seien, iibernahm jedoch spéter
den Fall, als Georgia die Cherokee als Untertanen betrachtete, wodurch ein zuldssiger
Streitfall zwischen Bund und Einzelstaat gegeben war. Obgleich die Entscheidung
zugunsten der Indianer ausfiel, weigerte sich Jackson, sie durchzusetzen. 1838 befahl
dann Prisident Van Buren, unter Bezugnahme auf den ,Removal Act® von 1830,
die gewaltsame Entfernung der Cherokee in das Territorium von Oklahoma. Ein
Viertel der Cherokee-Bevolkerung ging auf dem langen Marsch zugrunde. Auf Be-
treiben der Eisenbahngesellschaften mufiten 1865 die Cherokee, die 1840 die Grenzen
ihres neuen Territoriums als permanent garantiert bekommen hatten, unter dem Vor-
wand, im Biirgerkrieg auf seiten des Siidens gestanden zu haben, Westoklahoma ab-
treten.

Die Idee, die Indianer in Reservaten abzukapseln, war zum ersten Mal 1786 vor-
geschlagen worden. 1838 gab es schon 90 Agenturen, die sich mit Reservaten beschaf-
tigten. Im Ganzen wurden etwa 200 Reservate in 40 Staaten der Union errichtet.
Der verantwortliche Leiter eines Reservats war meistens ein Mann aus dem Osten
der Vereinigten Staaten, der keinerlei Kenntnisse von den Problemen der Indianer
besaf und sein Amt aus parteipolitischen Griinden erhalten hatte. Er war absoluter
Diktator iiber den ihm anvertrauten Stamm. Meistens verschaffte er zwei oder drei
weiflen Geschiftsleuten ausschliefliche Lizenzen fiir den Handel mit den Einwohnern
des Reservats. Ferner zwang er die minnlichen Indianer, Landwirtschaft zu betreiben,
obgleich dies traditionell die Aufgabe der Indianerfrau war. Auch bestand er darauf,
dafl die Indianer westliche Kleidung trugen und ihre Haare nach weiflem Vorbild
schneiden liefien.

Die Errichtung von Reservaten war in Wirklichkeit keine Mafinahme zur Férderung
der Sicherheit der Indianer (der Kongref hatte 1834 im ,Indian Intercourse Act®
diese fromme Hoffnung zum Ausdruck gebracht) oder zur Verteidigung gegen krie-
gerische Stimme. Gegen solche Annahmen spricht etwa die Behandlung der Pawnee,
die nie gegen die USA gekimpft hatten, sondern sogar mehrmals als Alliierte der
Weiflen gegen andere Indianerstimme vorgegangen waren. Sie wurden gezwungen,
in ein Reservat einzuziehen, wo die Halfle des Stammes an Krankheiten starb. Immer
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wieder wurden feierlich zugesicherte Reservate auf Druck der ,frontier® drastisch
verkleinert oder in Gegenden verlegt, die fiir weifle Siedler uninteressant waren.
Dieser Druck wurde besonders akut, nachdem 1862 der ,Homestead Act® verabschie-
det worden war, der jedem weiflen Siedler die Moglichkeit gab, Landbesitzer zu wer-
den. Dieses Gesetz wurde besonders von den Veteranen des Biirgerkriegs und von
Pionierfamilien in Anspruch genommen.Dazu kamen die groflen Einwanderungswellen
aus Europa, die neue soziale Gruppen nach Westen zogen. Je offener und mobiler die
weifle Gesellschaft, vor allem in den neuen ,frontier“-Gegenden, zu werden schien,
um so heftiger bestand sie darauf, die Indianer hermetisch abzuschlieflen.

Die praktische Ausfithrung der Bundespolitik, die bis 1871 formal auf Vertrigen
mit den Indianerstimmen und in der Substanz in der Abkapselung dieser Stamme
in Reservaten beruhte, hing freilich bis zu einem bestimmten Grad von dem ,back-
ground“ und den Interessen der einzelnen Prisidenten ab. Grant hatte 1869 die
Idee entwickelt, Quiker als Beauftragte der Regierung in die Reservate zu schicken,
damit sie die Indianer durch ihre pazifistische Einstellung zu einem friedlichen Ver-
halten gegeniiber der weiflen Bevélkerung brichten. Jackson hingegen zeigte die volle
Brutalitit der siidlichen ,frontier“-Interessen vor allem in seinem Kampf gegen die
Seminolen Floridas. Spanien hatte 1819 Florida unter der Bedingung an die Verei-
nigten Staaten verkauft, dal der Kiufer die Rechte der Indianer voll anerkennen
wiirde. 1834 {iberredete die amerikanische Regierung die Seminolen, nach Oklahoma
umzusiedeln. Im letzten Augenblick wurde diesen jedoch mitgeteilt, dafi niemand,
der von Negern abstammte, mitgehen diirfe, da er sonst in die Sklaverei verkauft
wiirde. Fiir die Seminolen hitte dies u. a. die Desintegration der Familien bedeutet.
Sie flohen deshalb in die Sumpfgegenden Floridas, wo sie sich sieben Jahre lang gegen
die weiflen Truppen erfolgreich verteidigten. Erst dann fand sich die Mehrzahl der
Hiuptlinge bereit, nach Oklahoma zu ziehen. Besonders grausam war die Behandlung
der Chirichua. Diese waren ein friedlicher, zu der Familie der Apachen gehtrender
Stamm, dessen Mitglieder 1886 — nach der Festnahme des Apachenhduptlings Gero-
nimo — in ein militdrisches Gefingnis nach Florida gebracht wurden. Gleichzeitig
wurde eine kleine Gruppe ihrer Hiuptlinge vom Prisidenten der Vereinigten Staaten
empfangen, der sie fiir ihre Loyalitit lobte. Unmittelbar darauf wurden sie ebenfalls
festgenommen. Da auch die Frauen und Kinder der Chirichua gefangen genommen
worden waren, ordnete der Kongrefl 1890 eine Untersuchung an, die jedoch nur dazu
fiihrte, daf} die ganze Gruppe 1894 nach Fort Sill in Oklahoma verlegt wurde, wo
sie bis 1914 als militdrische Gefangene verblieb.

Die Politik, mit Indianern Vertrige abzuschlieflen, fand 1871 durch Beschluf des
Kongresses ein Ende. Die Stimme horten auf, Vertragspartner zu sein. Dies bedeutete,
dafl auch die inneren Angelegenheiten der Stimme unter die Kompetenz des Kon-
gresses fielen. Gleichzeitig wurde eine Anzahl sowohl privater als auch Gffentlicher
Initiativen unternommen, um den Indianern die Eingliederung in die amerikanische
Gesellschaft zu erleichtern. Dabei wurde freilich von der Urbevélkerung erwartet, dafl
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sie sich, wie die jiingsten Einwanderergruppen, an die inzwischen etablierte, vor allem
durch angelsichsische Traditionen bestimmte Mehrheitskultur anglich. Man vergaf} vor
allem, dafl, im Gegensatz zum wirtschaftlichen Individualismus der Mehrheitskultur,
die soziale Organisation und das religidse Leben der Indianerstimme eng mit dem
Gemeinschaftsbesitz des Landes verbunden waren.

1887 wurde der ,Dawes® oder ,General Allotment Act® verabschiedet, der die
Politik der Regierung gegeniiber den Indianern bis in die frithen 30er Jahre unseres
Jahrhunderts bestimmte. Der ,Dawes Act® hatte drei Ziele: jedem einzelnen Indianer
Land zur Bebauung oder zu Weidezwecken zuzuteilen, die allgemeine Schulpflicht
unter den Indianern einzufithren und die Indianer zu christianisieren. Der Prisident
wurde ermichtigt, jedem Familienoberhaupt 30 Hektar Ackerland oder 60 Hektar
Weideland zuzuweisen. Jeder Indianer, der seinen Stamm verlieff, um die ,habits
of civilized life“ anzunehmen, erhielt die amerikanische Staatsbiirgerschaft. Diejenigen
Indianer, die auf den Reservaten blieben, wurden ,,wards of the nation®, d. h. Miindel
der Nation, die sich auf dem Weg von der Unmiindigkeit eines Kindes zur erhofften
Miindigkeit eines Erwachsenen befanden.

Zwar losten sich einige Stimme auf, im groflen und ganzen jedoch hatte die Phi-
losophie des ,Dawes Act® wenig Erfolg. Schon 1875 hatte man dem Stamm der
Kiowas Schafe und Ziegen gekauft, die jedoch bald zugrunde gingen, da die Kiowas
lieber Biiffelfleisch aflen und mit der Wolle der Schafe nichts anzufangen wufiten. 1876
wurden fiir zehn fithrende Minner des Stammes stattliche Hiuser gebaut, auf deren
Besitz die Minner iiberaus stolz waren, in denen sie aber nicht wohnen wollten. 1906
gaben die Cherokee ihre Stammesangehorigkeit auf und wurden Biirger der Verei-
nigten Staaten. Als Oklahoma 1907 als Staat in die Union aufgenommen wurde, ging
die Unabhingigkeit der innerhalb seiner Grenzen wohnenden Indianerstimme auto-
matisch zu Ende. Die Folge war, daf} die einzelnen Indianer, die nunmehr Biirger des
Staates waren, den Schlichen mancher Weifler, einschlieflich der Gerichte, nicht ge-
wachsen waren und von ihnen in oft grober Weise iibervorteilt wurden.

Als eine mehr oder minder direkte Folge der Teilnahme von etwa 25 000 Indianern
am ersten Weltkrieg gab der ,Snyder Act® von 1924 allen auf dem Territorium der
Vereinigten Staaten lebenden Indianern die amerikanische Staatsbiirgerschaft. Die
Wirkung dieses Gesetzes war jedoch iiberaus beschrinkt. Noch 1935 durften Indianer
die Reservate nur mit der ausdriicklichen Erlaubnis des vom ,Bureau of Indian Af-
fairs“ eingesetzten ,Superintendent® verlassen. Und selbst 1956 gab es noch Staaten,
die den Indianern die Teilnahme bei den Prisidentschaftswahlen verwehrten. Am
wichtigsten war jedoch, dafl der Erwerb der Staatsbiirgerschaft die wirtschaftlichen
und sozialen Probleme der Indianer nicht tangierte. Diese Probleme waren, wie einige
private und offizielle Untersuchungskommissionen zwischen 1923 und 1931 feststellen
konnten, durch den ,Dawes Act“ und die ,,Allotment Policy®, also durch den Versuch
der Auflosung der Stammesgemeinschaften, in katastrophaler Weise verschirft worden.

Franklin Delano Roosevelt ernannte zu Beginn seiner Prisidentschaft (1933) Joln
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Collier zum Vorsitzenden des ,Bureau of Indian Affairs“. Collier trat fiir das Recht
der Indianer ein, sich ihre kulturelle und soziale Identitit zu erhalten. 1934 erlief§
der Kongrefl den ,Wheeler-Howard“ oder ,Indian Reorganization Act®, um den
,Schaden wieder gutzumachen, den die ,Allotment Policy* angerichtet hatte®, Das
Gesetz sah die wirtschaftliche und politische Autonomie der einzelnen Reservate vor.
Das von John Marshall hervorgehobene angeborene, unverduflerliche Recht der Indianer
auf ihr Stammesland wurde jetzt ausdriicklich vom Gesetzgeber anerkannt. Die einzelnen
Stimme konnten sich eine eigene Gesetzesordnung geben, die allerdings erst in Kraft
trat, nachdem sie vom Innenministerium akzeptiert worden war. Dies fithrte zu gro-
Ben Schwierigkeiten, da es dem ,Superintendent® eines Reservats oblag, die Entschlie-
flungen des Stammes weiterzureichen, und da die Stammesrite oft Vertraute des
sSuperintendent® waren. Auflerdem kamen die meisten Indianerstimme, die tradi-
tionell Entscheidungen nach dem Prinzip der Einstimmigkeit trafen, schlecht mit dem
Mehrheitsprinzip der Demokratie des weiflen Amerika zurecht. Immerhin hatten
innerhalb von 20 Jahren drei Viertel der Stimme dafiir gestimmt, sich in irgendeiner
Form im Sinne des ,Reorganization Act® zu organisieren.

Dieser ,Act® sah auch die Griindung von gesetzlich zugelassenen Stammeskorper-
schaften zum Zweck wirtschaftlicher Transaktionen vor, wobei die Bundesregierung
die Treuhidnderschaft iiber den Stammesbesitz {ibernahm, der weder von den Staaten
noch von den Gemeinden besteuert werden durfte. Auch konnte der einzelne Indianer
sein Land nur an den Stamm verkaufen. Diese und dhnliche Mafinahmen fithrten dazu,
dafl sich bis 1941 das Stammesland der Indianer um eineinhalb Millionen Hektar
vergrofiern konnte. Wenig erfolgreich war das im ,Indian Reorganization Act® vor-
gesehene Kreditsystem, das einen Fonds vorsah, der jihrlich um 10 Millionen Dollar
vergroflert werden sollte. Der Kongref stellte urspriinglich bewilligte Gelder letztlich
doch nicht zur Verfiigung, so dafl zwischen 1935 und 1945 nur 12 Millionen Dollar
als Kredit aufgenommen werden konnten. Einen grofieren Erfolg, wenigstens auf dem
Gebiet des Schulwesens, hatte der ., Johnson-O’Malley Act, der kurz vor dem ,Re-
organization Act® verabschiedet worden war. Er iibertrug gewisse Regierungsvoll-
machten von der Bundesregierung auf die Staaten. Da die Verantwortung fiir die
offentlichen Schulen in Amerika den Staaten obliegt, fiihrte dieses Gesetz dazu, dafl
es den Staaten — mit Hilfe von Bundessubventionen — gelang, den Schulbesuch der
Indianerkinder wesentlich zu erhthen.

Die Philosophie des ,New Deal® wurde noch einige Jahre nach dem Zweiten Welt-
krieg verfolgt. 1946 schuf der Kongref nach einer auf das Jahr 1935 zuriickgehenden
Vorlage die ,Indian Claims Commission®, die den Indianern rechtliche Hilfe geben
sollte, um ihre Anspriiche auf Riickgabe von Land bei der Bundesregierung durchzu-
setzen. (In der Tat wurden z. B. 1964 38,5 Millionen Dollar Entschidigung an acht
Stimme ausgezahlt.) 1948 traf der Oberste Gerichtshof eine bedeutende Entscheidung
in bezug auf die Begriffe ,wardship® und ,guardianship®: er entschied, dafl Gesetze
zum Schutz von bestimmten Bevdlkerungsgruppen deren Rechte als Biirger in keiner
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Weise beeintrichtigen konnen; dafl etwa der ,Superintendent® eines Reservats keine
Befugnis hatte, einen Indianer vom Verlassen des Reservats abzuhalten. (Die ,New
Deal“-Gesetzgebungen hatten zur Folge, dafl die Sterblichkeitsziffer in den Reservaten
sank, das Einkommen sich verdoppelte und das von Indianerstimmen bewohnte Areal
wieder etwas zunahm.)

Gleichzeitig begannen sich jedoch Krifte zu regen, die fiir eine ,,termination policy“
waren, also fiir die Aufhebung des besonderen Bundesschutzes, unter dem die Stimme
bisher gestanden hatten. 1949 hatte die ,Hoover Commission® ,termination® vorge-
schlagen. Dillon S. Myer, der 1950 Direktor des ,Bureau of Indian Affairs® geworden
war, entzog den ,superintendents® alle Entscheidungsgewalt iiber Finanz- und Per-
sonalfragen in den Reservaten und setzte an ihre Stelle regionale Direktoren, die seine
Politik der ,termination® unterstiitzten. Die Ausfilhrung der Bestimmungen des ,Al-
lotment-Act® wurde vernachlissigt; das ,Bureau of Indian Affairs“ bewilligte prak-
tisch keine Kredite mehr. Die ,Claims Commission® vergab wihrend einer fiinfjih-
rigen Antragsperiode lediglich 17,6 Millionen Dollar, was einem Promille der bean-
tragten Summen entsprach. Die Republikaner sahen in der Einschrinkung des vom
»New Deal® geschaffenen Programms eine Moglichkeit fiir Budgetkiirzungen. Im
Kongrefl wurden 1953 die ,,House Resolution 108“ und das ,Public Law 280“ be-
schlossen, wonach die Indianer ,innerhalb der frithestmdglichen Zeit von der Aufsicht
und der Kontrolle des Bundes® befreit werden sollten. Als Argument wurde ange-
fiihrt, daf der Stamm der Klamath ein durchschnittliches Familieneinkommen hatte,
das dem weiflen Durchschnitt entsprach. Dabei vergafl man, dal die Seminolen Flori-
das zu 90 %o Analphabeten waren und daf es unter den Chippewa in North-Dakota
Stimme gab, bei denen das jihrliche Familieneinkommen 500 Dollar nicht {iberstieg.
Prisident Eisenhower soll diese Entscheidungen als ,hochst unchristlich® bezeichnet
haben.

Die ,termination policy® wurde 1956 wieder abgeschwicht, als mehr und mehr
Abgeordnete sich der Meinung des damaligen Innenministers Seaton angeschlossen
hatten, dafl ,termination® ohne entsprechende Vorbereitung ein Verbrechen sei. 1961
lehnte eine von Prasident Kennedy eingesetzte Kommission ,termination® ausdriicklich
ab. Sie glaubte, dafl es ,kliiger sei, den Indianern sozial, wirtschaftlich und politisch
so lange zu helfen, bis besondere Dienstleistungen ihnen gegeniiber nicht mehr gerecht-
fertigt seien. Das Schwergewicht der Hilfeleistungen wurde auf die Verbesserung
der wirtschaftlichen Bedingungen in den Reservaten gelegt. Dies bedeutete u.a. Ver-
suche, Leichtindustrien in den Reservaten oder deren Nihe zu errichten. Auch Pri-
sident Nixon sprach von einer Verbindung des Rechts der Indianer auf Selbstbestim-
mung und der Unterstiitzung der wirtschaftlichen Entwicklung der Reservate.
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Die Situation der Indianer in der modernen Industriegesellschaft

Die Versuche, den Indianern zu helfen, sich in der modernen Industriegesellschaft
zurechtzufinden, haben recht unterschiedliche Resultate gezeitigt. Eine Gruppe der zu
den Trokesen gehdrenden Mohawk haben sich als Nietschliger bei Stahlhochbauten spe-
zialisiert. Sie haben bei eindrucksvollen Bauten, wie der George Washington-Briicke
oder dem Empire State Building die gefihrlichsten und hochstqualifizierten Arbeiten
ausgefiihrt. Dabei haben sie eine Art von Stammessolidaritit bewahrt, die sich darin
ausdriickt, daf} sie in Brooklyn ihre ,Stamm“-Kneipe haben oder analog einer Bande
von primitiven Jdgern zusammen reisen. Die Navahos, die wihrend des Zweiten
Weltkriegs in groer Zahl Militirdienst geleistet oder in Kriegsindustrien gearbeitet
hatten, glichen sich nach dem Krieg in vielen Dingen der Lebensweise der Weiflen an.
Seit etwa 1955 ging die grofle Mehrzahl der Kinder in die Schule; der Stammesrat
benutzte das Einkommen von Ol- und Mineralrechten, um Hunderte von Stipendien
zum Besuch von Colleges zu vergeben oder Strafien und Hotels zu bauen, die Touristen
und Leichtindustrien anziehen sollten. Gleichzeitig mufl man feststellen, dafl insgesamt
nur 5000 der 380 000 Indianer, die heute noch in Reservaten leben, in Industrien
beschiftigt sind. Dies hingt damit zusammen, dafl Indianer im allgemeinen nicht ,com-
petitive® oder aggressiv sind — sie lehnen z. B. Beforderungen ab, die sie ihren Stam-
mesbriidern gegeniiber besonders herausstellen wiirden — und daf sie den Arbeitsplatz
leicht verlassen, wenn es gilt, etwas zu tun, was in ihrem Wertsystem grofere Prioritit
hat, etwa das Feiern kultischer Feste.

Da bei den Indianerstimmen traditionell alle Aspekte des Lebens eng miteinander
verbunden waren, hatte ein Eingriff oder eine Verinderung wie der Versuch, einzelne
Mitglieder eines Stammes an der Teilnahme an modernen Produktionsprozessen zu
interessieren, Konsequenzen fiir die verschiedensten Gebiete. Es gibt eine lange Ge-
schichte von religids-nationalistischen Versuchen, einerseits sich in einem gewissen Grad
der weiflen Umwelt anzugleichen, andererseits traditionellen Kultformen neue Vita-
litdt zu geben. In der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts wurde unter den Irokesen
das Tragen von Skalp-Locken eingefiihrt, das, wie das Skalpieren selbst, eine Heraus-
forderung an den Feind dargestellt haben soll. Zwischen 1799 und 1815 wurde die
von Handsome Lake eingefiihrte und nach ihm benannte Religion populir. Es handelte
sich zum Teil um eine Reaktion gegen den katastrophalen Einfluf des Alkohols, der
die althergebrachte Familienstruktur zu zerstbren begann. Man ging zur Nuklear-
familie iiber, iibernahm einen guten Teil der weiflen Arbeitsweise und der protestan-
tischen Ethik, rettete jedoch gleichzeitig die Stammesidentitit und den Stammesbesitz.
Bei den Oglala gab es 1889 eine nativistische Bewegung, den ,Ghost Dance®, der als
eine Reaktion auf die gekiirzten Regierungszuteilungen, auf Armut und Krankheit
angesehen wird. Man versuchte, durch die Auffithrung des Tanzes mit den Verstor-
benen des Stammes in Verbindung zu treten und daraus neue Kraft zu schipfen. In
den letzten Jahrzehnten gab es unter einer Anzahl von Stimmen im Siidwesten und
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Nordwesten den ,Peyote Kult®, der dhnlich wie die Handsome-Lake-Religion die
Betonung bzw. Wiederbelebung einer alten, verlorenen Kultur mit der Anpassung an
die Lebensweise der amerikanischen Mehrheitskultur zu verbinden suchte. Der Kult
wurde als , The Native American Church® offiziell eingetragen.

Neben den religios-kultischen Reaktionen gab es psychologische, soziale und poli-
tische. Bei den Puyallup fiihrte der Verlust von Stammesland und der damit zusam-
menhdngende Zusammenbruch der Stammeskultur zu einer Welle von Morden und
Selbstmorden. Bei manchen Stimmen stieg die Kriminalitit in einer Weise an, daf
1967 bis zu 6 150 Verhaftungen auf 10 000 Personen kamen. Im Durchschnitt wurden
1967 2 017 von je 10 000 Indianern verhaftet, verglichen mit einem nationalen Durch-
schnitt von 312 Personen je 10 000. Aufler den gewaltsamen Rebellionen gab es die
1848 getroffene Entscheidung jiingerer Seneca, eine Republik auszurufen, um die erb-
lichen Héuptlinge abzusetzen, die 1838 sich an die Weiflen verkauft hatten. Dabei
wurden ,,Staat“ und ,Kirche® getrennt, die Monogamie eingefithrt und ein Rat einge-
richtet. 1958 war der Prisident der Seneca Republik ein Werkvorsteher (,super-
intendent®) bei der ,Bethlehem Steel Corporation®.

Obwohl einzelne Indianer und Indianerstimme grofle Geldsummen durch Erdgas-
und Olfunde auf dem in ihrem Besitz befindlichen Land erhalten haben, stellen die
Indianer neben den spanisch sprechenden Einwohnern immer noch die drmste Min-
derheitsgruppe in den Vereinigten Staaten dar. Kindersterblichkeit und Arbeitslosig-
keit sind iiberdurchschnittlich hoch, Lebenserwartung und Wohnkultur auflerge-
wohnlich niedrig. Andererseits sind auch einige positive Tendenzen zu beobachten.
So ist die Zahl der Indianer, die um 1600 etwa 900 000 betragen hatte, um 1865 auf
340 000 gesunken war und sich bis 1950 kaum verindert hatte, zwischen 1950 und
1960 von 357 000 auf 524 000 gestiegen. Auch gab es in den letzten Jahren einige
Anlafle, bei denen weifle Amerikaner in Streitigkeiten zwischen einem Indianerstamm
und einer Regierungsbehdrde die Interessen der Indianer verteidigten. Dies geschah
vor allem bei Versuchen von Einzelstaaten, unter dem Vorwand der Ausfithrung von
grofReren Raumprojekten den Indianern als unverduflerlich zuerkanntes Stammesland
durch Gesetzgebung abzugewinnen. Solche Versuche waren besonders beliebt, da durch
die Abzweigung von indianischem Stammesland, das von jeglicher Grundsteuer be-
freit war, dem betreffenden Staat kein Steuerverlust entstand. Weifle Amerikaner
nahmen gelegentlich an dem passiven Widerstand der Indianer teil. Ein Versuch, den
Tuscarosa ein Fiinftel ihres Reservats durch Gesetzgebung wegzunehmen, wurde 1959
durch eine Entscheidung der ,Federal Power Commission® (Bundeskommission fiir
Kraftwerke) unterbunden. -

Es ist wohl miiflig, sich heute zu fragen, ob die weille Politik, die Indianer in Re-
servaten zu isolieren und ihnen dort einen gewissen Sonderschutz zu gewihren, mehr
niitzlich als schadlich war. Eine klare Antwort ist schon deshalb nicht méglich, weil
diese Politik nie konsequent iiber einen lingeren Zeitraum durchgefithrt wurde, Die
Frage, ob in nichster Zukunft eine Assimilation der Mehrzahl der Indianer in die
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individualistische Gesellschaft der weiflen amerikanischen Mehrheitskultur méglich ist,
ist ebenfalls kaum zu beantworten. Denn die individualistische Bew#hrungsphilosophie
selbst, die Erwerb und Profit als Motive und Ziele individuellen und sozialen Lebens
sieht, wird durch den technologischen Fortschritt der Massengesellschaft und durch die
soziale und politische Entwicklung anderer Linder und die mit diesen beiden Phino-
menen verbundene Kritik von seiten eines erheblichen Teils der jiingeren Generation
in Frage gestellt.

Es gibt einzelne Indianer, die in Analogie zu ,black power® von ,red power® spre-
chen, von der Betonung der eigenen Kultur, die zu einem politischen Faktor, ja zu
einer politischen Macht werden soll. Andererseits gibt es Andeutungen der Nixon-
Regierung, die in Anklang an einen ,schwarzen Kapitalismus® einen ,roten Kapi-
talismus® unterstiitzen will. Eines steht fest: die zukiinftige soziale und wirtschaftliche
Ordnung Amerikas ist noch nicht vorauszusehen. Sicher ist nur, dafl diese Ordnung
in wesentlichen Ziigen von den ,Kulturrevolutionen® innerhalb der ,farbigen® Min-
derheiten mitbestimmt werden wird.
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Zur Vorgeschichte der optischen Massenmedien

Niemand, der die gegenwirtigen Verhiltnisse aufmerksam betrachtet, wird bezwei-
feln, dafl die optischen Massenmedien einen erheblichen Einflufl auf Entscheidungen
und Handlungen der Zeitgenossen ausiiben. Ohne dafl umfangreiche Untersuchungen
angestellt werden miifiten, kann sogar die Behauptung aufgestellt werden: der Ein-
flufl der Massenmedien ist so grofl, daf} gesellschaftliche Verinderungen nur méglich
sind, wenn die Massenmedien dazu gebracht werden konnen, fiir diese Verinderungen
einzutreten. Anders ausgedriickt: niemand darf sich der Hoffnung hingeben, Verinde-
rungen gegen den Willen derjenigen, die iiber die Medien verfiigen, durchsetzen zu
konnen.

Die Bedeutung der Massenmedien ist unbestritten; fragt man jedoch prizise nach
dem Einfluf, den die Massenmedien gegenwiirtig faktisch ausiiben, und will man dar-
iber hinaus wissen, wie sie verwendet werden sollten, dann ist kaum eine Antwort
in Sicht. Auf der einen Seite haben wir die enorme Verbreitung und Einflufnahme der
neuen Medien, auf der anderen Seite fehlt aber eine Theorie dieser Medien.

Die folgenden Ausfithrungen verstehen sich als einen indirekten Beitrag zu dieser
ausstehenden Theorie. Indirekt ist der Beitrag deshalb, weil von der Vorgeschichte
der optischen Medien die Rede sein soll, also historische Fakten im Vordergrund
stehen werden. Da solche Untersuchungen aber zum Verstindnis der Medien bei-
tragen, sind sie fiir die Erstellung der Theorie niitzlich.

Arbeiten zur Geschichte der Fotografie und des Films befassen sich meistens mit der
Darstellung der technischen Entwicklung dieser Erfindungen und ihrer allmihlichen
Ausbreitung und Anwendung. In diesem Sinn wird hier keine Vorgeschichte geliefert.
Vielmehr soll es um die gesellschaftlichen, philosophischen und &#sthetischen Bedin-
gungen gehen, die den neuen Medien zugrunde lagen und auf die diese Medien zuriick-
wirkten.

Untersuchungen mit einer derartigen Fragestellung sind deshalb mdglich, weil die
im 19. Jahrhundert erfundenen Abbildungstechniken die Zeitgenossen wie keine an-
dere Erfindung beschiftigt haben, was zu einer heftigen, sich iiber ein halbes Jahr-
hundert erstreckenden Diskussion gefiihrt hat, in deren Gefolge eine Fiille von Publi-
kationen erschienen sind, auf die wir uns heute stiitzen konnen .

1 Die wichtigsten Dokumente dieser Diskussion sind ediert und ausfiihrlich besprochen in: H. Budde-
meier, Panorama, Diorama, Photographie. Entstehung und Wirkung neuer Medien im 19. Jahrhundert.
Untersuchungen und Dokumente (Miinchen 1970).
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Die neuen Erfindungen, um die es im folgenden gehen soll, traten in dem Augenblick
auf, als die Industrielle Revolution mit den in ihrem Gefolge auftretenden technischen
Neuerungen begann, auf das Gebiet der Kunst iiberzugreifen. Am Ende des 18. und
zu Beginn des 19. Jahrhunderts entstanden auf diese Weise Mischformen, die von
den Zeitgenossen sogleich als neuartige Verbindung von Kunst und Industrie erkannt
wurden. Zu den bekanntesten Neuerungen dieser Art zihlen neben der Fotografie
Panorama, Diorama und mechanisch bergestellte Zeichnungen, Erfindungen, die damals
ein Massenpublikum fanden, heute aber vergessen sind.

Das Panorama und die Griinde seiner Beliebtheit

Das erste Panorama auf dem europiischen Kontinent (ihm gingen Panoramen in
England voraus) wurde 1800 in Paris erbaut. Es erregte soviel Aufsehen, dafl die
Franzosische Akademie eine Kommission ernannte, die den Auftrag erhielt, einen
Bericht iiber die neue Erfindung zu erarbeiten. Diesem Bericht ist zu entnehmen, dafl
das Pariser Panorama einem Rundbild von 17 Meter Durchmesser und 7 Meter Hohe
Platz bot. Die Zuschauer betrachteten das Bild von einer Plattform aus, die sich in
der Mitte des Raumes auf halber Hohe des Bildes befand. Das Licht fiel durch eine
Offnung in der Decke ein, die dem Betrachter durch ein Dach oberhalb der Plattform
verborgen blieb. Dieses Dach entzog auch den oberen Rand der Leinwand dem Blick.
Der untere Rand des Bildes blieb durch ein Tuch, das zwischen Plattform und Lein-
wand gespannt war, ebenfalls unsichtbar. Der Zuschauer, der durch das Schatten wer-
fende Dach iiber seinem Kopf selbst im Halbdunkeln stand, hatte, wohin er auch sah,
hell etleuchtete Leinwand vor Augen.

Die Bauweise des Panoramas zielte darauf ab, beim Betrachter die moglichst voll-
kommene Illusion der Realitit zu erzeugen, was auch in einem bis dahin nicht fiir
moglich gehaltenen Mafl gelang. Neben der Konstruktion des Panoramas, die auf
die Ausnutzung optischer Gesetzmifigkeiten abzielte, spielte dabei auch die moglichst
exakte Abbildung der dargestellten Gegenstinde mit Hilfe der Camera obscura eine
Rolle. Dem Bericht der Akademie ist zu entnehmen, dal zur Herstellung des Rund-
bilds eine Camera obscura drehbar auf einem Dreifufd befestigt wurde, den man
dann auf das Dach des mittleren Gebdudes der Tuilerien, dem geplanten Fluchtpunkt
des Bildes, transportierte. Hier zeichnete man so viele Einzelbilder, bis man einen
geschlossenen Kreis hatte. Der Erfolg dieser Bemithungen um Genauigkeit der Details
und Richtigkeit der Perspektive, zu denen ein sorgfiltiges Studium der Farben kam,
war, dafl die Kenner des Ortes, und das waren alle Besucher des Panoramas, nicht
nur getduscht wurden, sondern auch die Uberzeugung gewannen, dafl die dargestellten
Gebiude und Plitze vollkommen richtig und ,,wahr* abgebildet seien. Wenn in diesem
Zusammenhang von der ,Wahrheit der Darstellung® gesprochen wurde, was tatsich-
lich der Fall war, meinte man allerdings nicht eine hinter den sichtbaren Dingen lie-
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gende Wirklichkeit (diese Bedeutung hitte eine solche Redeweise in Hinblick auf
traditionelle Bilder gehabt), sondern die exakte Reproduktion der materiellen Fakten,

Fragt man, weshalb das Panorama bei den Zeitgenossen so beliebt war, dann erge-
ben sich mehrere Griinde. Einmal wurde beim Panorama der Unterschied zwischen
Kunstverstindigen und solchen, die es nicht waren, hinfillig. Die einzige Absicht des
Panoramas bestand darin zu tiuschen. Jeder konnte an sich selbst ausprobieren, ob
diese Absicht erreicht wurde oder nicht, jeder war in diesem Punkt ein Kenner. Aufier-
dem wird es das Selbstbewufitsein des Panoramabesuchers gestirkt haben, als zah-
lender Kunde, von dessen Urteil der Etfolg des Unternehmens abhing, umworben zu
werden.

Noch stirker profitierte das Panorama jedoch von dem neuen Interesse an der sicht-
baren Realitdt. Allerdings mufl man sich fragen, warum das Publikum, das sich im
Panorama dringte, nicht auf die Tiirme von Notre Dame oder das Dach der Tuilerien
stieg, wenn es wissen wollte, wie Paris aussah. Mit dem Wunsch, Paris zu sehen, wie
es wirklich sich dem Blick darbot, verband sich der Wille, diesen Wunsch mit einem
gemalten Bild zu befriedigen. Dahinter wird man eine gewisse Hybris vermuten
miissen, die Freude an der Vorstellung, daff der Mensch mit von ihm selbst geschaf-
fenen Mitteln eine zweite Welt herstellen kann. Diese zweite Welt hatte den Vorteil,
dafl sie den Panoramabesuchern einen privilegierten Standort bot. Die Plattform,
auf der sie standen, verhielt sich zwar perspektivisch exakt zur dargestellten Wirk-
lichkeit, war von dieser Wirklichkeit aber dennoch ausgeklammert. Diese Ausklam-
merung wird besonders augenfillig durch den Versuch, sie zu vertuschen, indem man
durch Ventilatoren Wind erzeugte und Fernrohre auf die Briistung der Plattform
montierte. Dennoch, auf den Tiirmen von Notre Dame wiirden den Beobachter die
Winde ganz anders umsausen, der Wirklichkeit, die er betrachtet, wire er zugleich
ausgeliefert. Im Panorama hingegen ist die Wirklichkeit dem Blick des Betrachters
ausgeliefert, er kann sie ungestrt analysieren. Es liflt sich leicht vorstellen, dafl der
Besucher des Panoramas, wenn er von der erhohten Plattform herabblickte, sich dem
Eindruck hingeben konnte, die dargestellte Wirklichkeit zu beherrschen.

Das Diorama iiberbietet das Panorama

1822 entstand neben dem Panorama das Diorama, dessen Ziel darin bestand, die
Vollkommenheit der Abbildung noch dadurch zu steigern, daff bewegte Objekte tat-
sichlich bewegt dargestellt wurden.

Im Gegensatz zum Panorama beruhten die Effekte des Dioramas auf einem weit
komplizierteren technischen Verfahren. Jedes Dioramabild, von denen immer zwei
ausgestellt wurden, hatte eine Hohe von 22 Meter und eine Breite von 14 Meter.
Als Farbtriger diente transparente Leinwand, die nach einem von Daguerre, dem
Erfinder des Dioramas, entwickelten Verfahren je nach dem gewiinschten Effekt dek-
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kend oder durchscheinend bemalt wurde. Das Licht fiel teils durch ein Oberlicht vor
dem Bild und teils durch Fenster in der Riickseite des Gebdudes ein, wobei die Licht-
menge durch mehrere verschiedenfarbige Blenden reguliert werden konnte. Die Zu-
schauer befanden sich in einem theaterihnlichen Raum mit ansteigenden Ringen, in
dem fast vollige Dunkelheit herrschte. Die vorderste Reihe war noch 13 Meter von
dem ausgestellten Bild entfernt; diese Distanz wurde durch einen schwarz drappierten
Tunnel tiberbriidkt, womit der gleiche Effekt wie bei einem rahmenlosen Guckkasten
erzielt wurde. Wegen der komplizierten Beleuchtungseinrichtungen mufiten die Bilder
fest installiert werden; der Zuschauerraum war dagegen so gebaut, dafl man ihn um
die Mittelachse drehen konnte. Nach der Vorfithrung des ersten Bildes, die mit allen
Beleuchtungseffekten, die vom Mondschein bis zum vollen Sonnenlicht gehen konnten,
eine Viertelstunde dauerte, wurde der Zuschauerraum samt dem Tunnel vor das
zweite Bild gedreht.

Innerhalb weniger Tage nach der Eréffnung des Dioramas brachten fast alle Pariser
Zeitungen einen Bericht {iber die neue Erfindung. Sie dhneln sich in verbliiffender Weise.
Alle enthalten die oft wortlich gleichlautende Feststellung, dafl Nachahmung (fiir Nach-
ahmung kann auch Wirklichkeit oder Illusion stehen) in so vollkommenem Maf bisher
nicht erreicht wurde. Das Dioramabild selbst wird beschrieben, als handle es sich nicht um
eine Abbildung, sondern um Realitit. Fiihrt das Diorama zum Beispiel eine Landschaft
vor, dann wird fiir den beschreibenden Teil des Berichts bewufit der Stil einer Land-
schaftsschilderung gewiahlt. Besondere Beachtung finden jedesmal die atmosphirischen
Verinderungen. Zum festen Bestandteil eines Berichts gehort auch die Klage des Kri-
tikers dariiber, daf sich die Wirkung des Dioramas nicht beschreiben lasse. Den Lesern
wird dann empfohlen, sich die Wunderwerke der Herren Daguerre und Bouton selbst
anzuschauen,

Wihrend das Diorama sein Publikum begeisterte, arbeitete sein Erfinder an weite-
ren Verbesserungen. Das Ergebnis dieser Bemiithungen war das Doppeleffekt-Diorama,
das Daguerre zuerst an einer Darstellung des Hafens von Gent erprobte, die im Mirz
1834 dem Publikum vorgestellt wurde. Die Neuerung bestand darin, dal Daguerre
zuerst ein Bild auf die in besonderer Weise priparierte Vorderseite der Leinwand
malte und danach ein zweites Bild, meistens den Nachteffekt, auf der Riickseite auf-
trug, wobei das Bild von der vorigen Vorderseite her beleuchtet wurde, damit man
sah, wo bereits deckend gemalt war. Diese Technik erméglichte es, nach den verschie-
denen Helligkeitsabstufungen, etwa der Morgendimmerung, dem hellen Mittag und
der Abendddmmerung, eine vollstindige Nachtszenerie, im vorliegenden Fall den
Hafen von Gent bei Mondlicht, zu zeigen.

Die Zeitungen berichten von einer grofien Begeisterung des Publikums iiber die
Neuerungen. Die Kritiker stimmen in das Lob ein, haben jedoch grofie Miihe, den
Fortschritt, der Daguerre gelungen ist, zu beschreiben und terminologisch zu fassen.
Das Journal des Artistes spricht immerhin von dem Wunder eines totalen Wechsels
des Anblicks. Die terminologischen Schwierigkeiten sind insofern verstindlich, als
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tatsichlich zum ersten Mal ein Bild seine Identitit verliert, und auf ein und derselben
Bildfiiche verschiedene Darstellungen ohne sichtbare duflere Einwirkung erscheinen.
Daguerre ist der erste, dem es gelingt, den Schritt von der Ausstellung eines Bildes zur
Vorfiibrung verschiedener Bilder auf ein und derselben Bildflache zu tun.

Die Themen des Dioramas

Die Publikumswiinsche, die durch das Diorama befriedigt wurden, unterscheiden
sich von denen, die dem Panorama zugrunde lagen. Wihrend das Panorama um 1800
mit einer Ansicht von Paris begann, wihlte Daguerre 20 Jahre spiter eine Alpen-
landschaft und das Innere der Kirche von Canterbury. Beide Sujets lagen von Paris
weit entfernt, waren aber vom Horensagen und der Literatur her in besonderem Mafl
bekannt. Dieser Wechsel des Sujets spiegelt das Erwachen des Interesses an der Fremde
und die damit zusammenhingende, durch andere technische Neuerungen ermoglichte
Offnung zur Welt.

Ausdruck und zugleich eine der wichtigsten Ursachen der sich entwickelnden Welt-
offenheit waren die Zeitungen. Nach der Franzosischen Revolution wurden in Frank-
reich 750 Zeitungen gegriindet, fiir die seit Anfang des 19. Jahrhunderts mit fort-
schreitender Verbesserung der Druckverfahren tigliches Erscheinen mehr und mehr
iiblich wurde. Zur Zeit der Eréffnung des Dioramas erschienen in Paris so bedeutende
Tageszeitungen wie das Journal des Débats, dexr Moniteur Universel und Le Consti-
tutionel. Wihrend die Zeitungen ihren Lesern unablissig Nachrichten aus allen Teilen
der Welt boten und damit Interesse an der Fremde wachriefen, weckte die Erfindung
der Eisenbahn (1805) die Hoffnung, dafl es mdglich sein kdnnte, die fremden Lander
selbst zu besuchen. Die ersten Offentlichen Personenziige, und das heifit, das erste
Massentransportmittel von einiger Reichweite und Geschwindigkeit, liefen jedoch
auf sich warten (zuerst 1825 in England). So kam das Diorama gerade recht, um Ersatz
fiir die immer noch teuren und miihseligen Reisen zu bieten.

Am deutlichsten kommt diese Tendenz, eine Reise durch einen Dioramabesuch zu
ersetzen, im Berliner Diorama zum Ausdruck. Man kam hier auf den Einfall, den
Zuschauerraum in eine Barke zu verwandeln. Die Besucher erlebten eine einstiindige
Fahrt iiber den Golf von Neapel, natiirlich mit Sonnenaufgingen und Sonnenunter-
gingen und dem Auftauchen verschiedener Kiistenstidte.

Man lief es sich sogar nicht nechmen, die Barke in rollende Bewegung zu versetzen,
um den Seegang zu imitieren, was dazu fiihrte, dafl manche Besucher seekrank wurden.
In der Reisebeschreibung, die zur Eintrittskarte gehorte, steht ausdriicklich, die Vor-
stellung solle eine Reise ersetzen:

»...wir haben daher einen Versuch gemacht, den Freunden der Naturschénheiten eine
weite und kostspielige Reise zu ersparen und sie mit Bequemlichkeit und grofler Zeitersparnis
cine Fahrt machen zu lassen, die sie ebenso sehr durch die Mannigfaltigkeit der Gegenstinde
wie durch deren Schénheit iiberraschen wird.”
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Unter den Dioramen, die ihre Sujets aus der Ferne nahmen, gibt es einige, die gleich-
zeitig eine auf den eigenen Standort zuriickweisende Absicht erkennen lassen. So kann
man den Berichten der Tagespresse entnehmen, dafl Darstellungen der reinen, unbe-
rithrten Natur, nicht nur das Interesse an der Ferne, sondern auch — wie die ersten
Panoramen — die Sehnsucht des Stidters nach der Natur befriedigen sollten.

Eine Sonderstellung nimmt das erwihnte Doppeleffekt-Diorama der Stadt Gent
ein. Hinter diesem Diorama steht nicht die Sehnsucht nach der unberiihrten Natur,
sondern die Sehnsucht nach der von den Auswirkungen der Industriellen Revolution
noch unberithrten Stadt.

Neben diesen Sujets lassen sich weitere Themengruppen erkennen, hinter denen
bestimmte Wiinsche des Publikums stehen. Eine dieser Gruppen wird durch Darstel-
lungen von Katastrophen gebildet, wie zum Beispiel eine Darstellung Edinburghs
wihrend der Feuersbrunst vom November 1824 (ausgestellt 1826-1827 und 1832),
ein Bild vom Beginn der Sintflut (ausgestellt 1829-1831) und die Darstellung eines
Frdrutsches, der 1806 das Schweizer Dorf Goldau vernichtete (ausgestellt 1835-1839).
Bei diesen Sujets genieft der Zuschauer in besonderem Maf}, daf er der Wirklichkeit,
die thm gezeigt wird, nicht selbst ausgeliefert ist. Wir waren auf diesen Grund des
Vergniigens bereits beim Panorama gestofien. Dort fand dieses Vergniigen jedoch eine
Grenze in der statischen Darstellung, die der Wirklichkeit eine wesentliche Dimension
nahm und sie sensiblen Betrachtern sogar starr und tot erscheinen lieR. Das Diorama
iiberwand diesen Mangel und erméglichte so, das vom Panorama her bekannte Ver-
gniigen noch intensiver zu erleben. Wir diirfen annehmen, daf bei simtlichen Diorama-
bildern der Umstand, daf} der Zuschauer der dargestellten Wirklichkeit nicht ausge-
liefert war, empfunden wurde und einen zusitzlichen Reiz darstellte. Die von uns
zuletzt angefiihrte Gruppe zeichnet sich nur dadurch aus, daR hier das beschriebene
Vergniigen in den Vordergrund trat und die Wahl des Sujets bestimmte.

Zu den bevorzugten Sujets des Dioramas gehdrten auch Kirchen. Schaut man die
zeitgendssischen Berichte daraufhin an, was sie an Begriindungen fiir die Bevorzugung
der Darstellungen von Kirchen enthalten, so findet man keine direkten Hinweise.
Auf Vermutungen angewiesen, bieten sich folgende Uberlegungen an. Zu den Dar-
stellungen der unberiihrten Natur hatten wir gesagt, dafl sie fiir einen dem Stadter
verlorengegangenen Zustand Ersatz bieten. Dieselbe Funktion kénnte man auch den
Kirchendarstellungen zuschreiben. Man wiirde dann sagen, der der Kirche entfremdete
Stidter schaffe sich im Diorama einen beliebig zur Verfiigung stehenden Ersatz. Nun
liegt der Fall hier jedoch anders als bei den Naturdarstellungen, denn die Kirchen
standen nach wie vor in Paris, wihrend die Natur tatsichlich verschwunden war.
Wie beim Panorama, wo wir fragten, warum es der Betrachter vorziehe, Paris auf
einem Rundbild zu betrachten, statt einen Turm zu besteigen, so ergibt sich auch beim
Diorama die Frage, warum zum Beispiel eine Mitternachtsmesse in Saint-Etienne-du-
Mont gezeigt wurde, wo die Kirche doch nur wenige Straflen vom Diorama entfernt
lag und jedem offenstand.

127



Heinz Buddemeier

Wollen wir eine Antwort auf diese Frage, so konnen wir uns nicht damit zufrieden
geben, die Dioramadarstellungen als Ersatz zu bezeichnen. Wir miissen vielmehr an
Uberlegungen ankniipfen, die wir zu den zuletzt behandelten Sujets anstellten. Dort
machte sich der Zuschauer zum Schopfer, indem er Katastrophen ablaufen lief}, deren
Schredken er genof}, weil er ihnen nicht ausgeliefert war. Das Vergniigen an den Kir-
chendarstellungen liegt auf einer entsprechenden Ebene. Das Diorama verschaffte dem
Besucher dieselben Empfindungen, die er in der Kirche gehabt hitte, ohne daf§ er sich
tatsichlich in den Bannkreis der Kirche zu begeben brauchte. Dabei ist wichtig, dafl
fast ausnahmslos Kircheninnenridume, spiter hiufig mit einem darin ablaufenden
Gottesdienst, dargestellt wurden. Es ging somit eindeutig um den sakralen Raum
und die sakrale Handlung und die Empfindungen, die sie auslosten. Das Vergniigen
und die Hybris des Dioramabesuchers bestanden darin, sich diese Empfindungen als
zahlender Besucher zu verschaffen, wahrscheinlich in einem Aufzug und einer Stim-
mung, die schlecht in die Kirche gepafit hitten. Uberspitzt kénnte man sagen, daf} die
kiinstliche Herstellung eines Gottesdienstes in der Absicht geschah, sich aus der Ab-
hingigkeit von der Kirche und dem Sakralen iiberhaupt zu befreien. Das ist wahr-
scheinlich keinem der Dioramabesucher in aller Deutlichkeit bewuflt gewesen. Wir
diirfen auch annehmen, daf} sich bei den Besuchern hiufig Hybris und Anwandlungen
echter Frommigkeit gemischt haben. Die Grundtendenz, die hinter den Kirchendar-
stellungen stand, ging jedoch sicher eher in Richtung Hybris als in Richtung From-
migkeit.

Neue Hilfsmittel fiir das perspektivische Zeichnen

Panorama und Diorama stellen nicht den einzigen Versuch dar, die bildnerische
Darstellung durch die Benutzung technischer Erfindungen zu vervollkommnen. Seit
dem Anfang des 19. Jahrhunderts wuchs sprunghaft das Interesse an den seit der
Renaissance erfundenen Hilfsmitteln fiir das perspektivische Zeichnen. Die beste-
henden Gerite wurden Gegenstand intensivster Forschungen. Nach einigen Jahrzehn-
ten hatte man sie zu perfekten Zeichenmaschinen entwickelt, mit deren Hilfe auch der
komplizierteste Gegenstand der Natur exakt abgebildet werden konnte.

Die durch diese Gerite ausgeloste Diskussion kreiste um die Frage, ob die Mechani-
sierung der Abbildung fiir die darstellende Kunst das Ende oder unverhoffte Forde-
rung bedeutete. Auf der einen Seite wird an den mechanisch hergestellten Zeichnungen
bemingelt, sie seien kalt und seelenlos, auf der anderen Seite sicht man dann aber
doch, daf durch den Diagraphen Leistungen moglich werden, die vorher unerreichbar
waren. Zu diesen Leistungen gehort die Wiedergabe selbst kompliziertester perspekti-
vischer Verkiirzungen und vor allem die exakte Abbildung auch der winzigsten De-
tails. Mit letzterem hingt eine Leistung des Diagraphen zusammen, die in den Berich-
ten besonders herausgestellt wird und die auch in der Tat von grofiter Wichtigkeit ist:
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die VergroBerung der Fahigkeit, die Natur zu analysieren oder, allgemeiner gesagr,
die Erweiterung der Wahrnehmungsméglichkeiten des Menschen. Das dem Diagraph
folgende Auge vermag die Oberfliche der Dinge und insbesondere ihre Linien in ganz
anderer Weise zu analysieren, als es das blofle Auge, das eher geeignet ist,einen Anblick
in seiner Gesamtheit zu erfassen, verméchte.

Gavard, der Erfinder des Diagraphen, stellte selbst eine Reihe von Zeichnungen her,
die beispielhaft zeigten, daff hier Leistungen erbracht wurden, die vorher unerreichbar
waren. Als Motive wihlte Gavard die bekanntesten Gebiude, Plitze und Briicken
von Paris. Besondere Begeisterung 1dste eine Zeichnung aus, die ein Sujet zeigte, das
bereits vom Panorama vertraut war: der Anblick der Stadt Paris, diesmal gesehen
von den Tiirmen von Notre-Dame. Gegenstand der Bewunderung war jetzt die ver-
wirrende Vielzahl von der Natur véllig genau nachgebildeten Linien, die vorher kein
Zeichner der Welt hitte festhalten konnen. Eine der bekanntesten Kunstzeitschriften,
der Artiste, stellt bewundernd fest: die Realitiit selbst ist hier phantastisch, wobei man
zwischen den Zeilen lesen kann, dafl der Eindruck des Phantastischen nicht allein durch
das Sujet, sondern auch durch die Vollkommenheit der Zeichnung hervorgerufen wird.

Auf dieses Lob folgt eine fiir den Stand der Diskussion sehr aufschlufireiche Ein-
schrinkung, in der sich die Unsicherheit in der Beurteilung des Diagraphen und seiner
Produkte spiegelt. Der Artiste betont, seine Zustimmung gelte dem Diagraph, nicht
den Zeichnungen. Mit dieser sophistischen Unterscheidung will er dem Vorwurf ent-
gehen, Gavards Zeichnungen kiinstlerischen Wert zugesprochen zu haben. Der Artiste
ist offenbar selbst der Meinung, seine Begeisterung konnte solch einen Vorwurf recht-
fertigen. Man war noch nicht in der Lage, zwischen einer dokumentarischen Abbildung
und einem Kunstwerk zu unterscheiden und die neuen Zeichnungen wegen ihrer
Exaktheit zu loben, sie jedoch als Kunstwerk abzulehnen. Dieser Unterschied war
villig neu, denn bisher war ein Bild Dokument und Kunstwerk zugleich gewesen.
Bis zur Erfindung der mechanischen Abbildungsverfahren galt die Malerei unbestritten
als die ,einzige Nachahmerin aller sichtbaren Werke der Natur®, wie Leonardo die
Malerei bezeichnet. Der Maler hatte neben seiner kiinstlerischen Aufgabe im-
mer auch eine dokumentarische zu erfiillen, die er auf keinen Fall vernachldssigen
durfte, da er der einzige war, der sie erfiillen konnte. Erst die mechanischen Abbil-
dungsverfahren bringen diese doppelte Funktion ins BewufStsein; gleichzeitig entthro-
nen sie die Malerei als einzige Nachahmerin der Natur.

Die Photographie: Endpunkt der Mechanisierung der Abbildung

Panorama, Diorama und Diagraph hatten die rein manuellen Abbildungstechniken
zwar weit {ibertroffen, zeigten aber immer noch Schwiichen, die um so offenkundiger
wurden, je hoher die Erwartungen stiegen. Wirklich befriedigende Genauigkeit er-
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reichten alle drei Verfahren nur bei der Wiedergabe der Umrifilinien der dufleren
Objekte, und zwar deshalb, weil sich die Mechanisierung im Grund nur auf diesen
Teil der Abbildung erstreckte. Die Struktur der Oberfliche, die Farbe der Dinge und
die Helligkeitsabstufungen wurden nach wie vor mit Hilfe des Pinsels dargestellt
oder aber, wie bei den Zeichnungen des Diagraphen, einfach weggelassen, weshalb
diese Zeichnungen am ehesten den Eindruck mathematischer Prazision hervorriefen.
Gerade daran wurde augenfillig, dafl die weitere Perfektionierung des Abbildungs-
verfahrens nur moglich war, wenn es gelang, die Technisierung iiber die Fixierung der
Umrifllinien hinaus voranzutreiben.

Erste Versuche in dieser Richtung wurden bereits 1816 von dem Franzosen Joseph-
Nicéphore Niépce unternommen. Niépce kam auf den folgenreichen Gedanken, be-
stimmte lichtempfindliche Substanzen, welche die Einwirkung von Lichtstrahlen als
Schwirzung verzeichneten, mit der Camera obscura, die auf ihrer Riickwand die
Bilder der Auflenwelt projizierte, zu verbinden.

Es dauerte 10 Jahre, bis Niépce mit Hilfe seines Verfahrens, das er Héliographie
nannte, die ersten brauchbaren Abbildungen herstellen konnte. Eine Beschreibung
dieses Verfahrens, die er fiir Daguerre, mit dem er sich fiir die Auswertung der Erfin-
dung verband, anfertigte, zeigt, dafl sich Niépce iiber die Neuartigkeit seiner Erfin-
dung vollkommen im klaren war. In der Beschreibung heifit es ausdriicklich, das neve
Verfahren schalte den Zeichner aus dem Abbildungsvorgang aus. Der Zeichner wird
ersetzt durch die spontane Reproduktion der Auflenwelt mit Hilfe des Lichts. Gerade
diese Spontaneitit des Verfahrens wird bei Bekanntwerden der Photographie der
Anla8 der Begeisterung und gelegentlichen Bestiirzung sein. Stellt man einen Vergleich
mit dem Diagraphen an, dann liegt der Fortschritt der Heliographie darin, daf8 nicht
nur die Umrifilinien mit mathematischer Prizision nachgezeichnet, sondern auch die
Beschaffenheit der Oberfliche der Dinge wiedergegeben wird. Auflerdem leistet das
neue Verfahren die Reproduktion von Licht und Schatten; die Farben werden in ent-
sprechende Grauwerte umgesetzt.

Der Hinweis darauf, bei der Heliographie komme man ohne Zeichner aus, ver-
deutlicht, daR die Photographie den Endpunkt einer allmahlichen Mechanisierung
der Abbildung bildet, eine Entwicklung, die wir {iber Panorama, Diorama und Dia-
graph ein Stiick weit verfolgt haben.

Welche Bedeutung die Zeitgenossen der Photographie beimafien, lifit sich daran
ersehen, dafl die Erfindung, als sie patentierungsreif war, auf Vorschlag der Akademie
der Wissenschaften von der franzosischen Regierung gekauft wurde. 1839 billigte die
Abgeordnetenkammer einen entsprechenden Vertrag zwischen der Regierung und
Niépce/Daguerre. Damit war ein Gesetz angenommen, wie es weder in Frankreich
noch in einem anderen Land jemals vorher existiert hatte. Die rasche Verbreitung der
Photographie und die sich in den folgenden Jahren iiberstiirzenden Verbesserungen
des urspriinglichen Verfahrens sind durch diese Mafinahme der Regierung moglich
geworden.
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Kaum waren die ersten Bilder und die technischen Angaben zum Verfahren an die
Offentlichkeit gelangt, als ein fieberhaftes Interesse fiir die Photographie einsetzte.
Innerhalb weniger Tage waren in Paris die fiir eine photographische Aufnahme noti-
gen Linsen und Chemikalien ausverkauft. Einfache Camera obscuras, die sich zu einem
Aufnahmeapparat umbauen lieflen, erzielten ungeheure Preise. Uberall in Paris, erst
auf den Fensterbinken, dann auf Straflen und Plitzen, sah man Daguerreotypappa-
rate. Es herrschte jener Zustand, fiir den der Karikaturist Théodore Maurisset Ende
1839 in einer berithmt gewordenen Karikatur den Ausdruck Daguerreotypomanie
prigte.

Die Photographie verindert das Verhiltnis zur Umwelt

In der Presse erschienen unzihlige Artikel. Einer der aufschlufireichsten stammt
von Jules Janin, dem bekanntesten Feuilletonisten der Zeit. Janin ist vor allem iiber
die Genauigkeit der Abbildungen verbliifft. Seine Verwunderung wird noch dadurch
verstirkt, dafl jedes beliebige Detail mit der gleichen Exaktheit dargestellt wird. Hier
liegt in der Tat ein ganz bedeutsamer Unterschied zu allen vorausliegenden manuellen
Verfahren. Bildkomposition und Idealisierung oder auch nur die Miihe, die es kostete,
etwas exakt abzubilden, hatten bisher dazu gefiihrt, dal bei jeder Darstellung zwi-
schen den darstellungswiirdigen und den nicht darstellungswiirdigen Gegenstinden
unterschieden wurde. Der technische Apparat kennt solch eine Trennung nicht. So
kommt es, dal auf den Daguerreotypen Dinge erscheinen, die zum erstenmal abge-
bildet werden. Die Photographie wirkte dadurch auf die Zeitgenossen als ein eminent
demokratisches Verfahren, Bei Janin kommt das mit aller Deutlichkeit zum Ausdruck,
wenn er sagt: »alle Dinge,ob groff oder klein, sind vor der Sonne gleich.“ Mit der voll-
stindigen und iiberdies mathematisch exakten Wiedergabe aller Details hangt zu-
sammen, daf die Daguerreotypen gar nicht so sehr die Vorstellung von Abbildungen
erweckten, sondern beim Betrachter eher den Eindruck hervorriefen, er habe die Sache
selbst in Handen. So kommt es, dafl die ersten Photographen fiir Schipfer einer zwei-
ten Welt gehalten wurden und Janin den photographischen Prozefl, wie viele nach
ihm, mit Sdtzen aus dem Schipfungsbericht beschreibt.

Angesichts solcher Einschitzung der Photographie kann es nicht verwundern, dafl
manche Zeitgenossen in der Erfindung eine Gottesldsterung sahen. Im Leipziger Stadt-
anzeiger ist in einem Artikel von 1841 zu lesen:

,Fliichtige Spiegelbilder festhalten zu wollen, dies ist nicht bloff ein Ding der Unmébglich-
keit, wie es sich nach griindlicher deutscher Untersuchung herausgestellt hat, sondern schon der
Wunsch, dies zu wollen, ist eine Gotteslisterung. Der Mensch ist nach dem Ebenbilde Gottes
geschaffen, und Gottes Bild kann durch keine menschliche Maschine festgehalten werden. Hoch-
stens der gottliche Kiinstler darf, begeistert von himmlischer Eingebung, es wagen, die gott-
menschlichen Ziige, im Augenblick hochster Weihe, auf den hdheren Befehl seines Genius ohne
jede Maschinenhilfe wiederzugeben. Eine Maschine aber, die den Genius ersetzen will und
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die der Mensch allein mit seiner Berechnung entstehen lassen méchte, solch eine Maschine
herzustellen, kommt der Anmaflung gleich, das Ende aller Schépfung erreichen zu wollen,
Dann mufl der Mensch, der solches beginnt, sich kliiger als der Schopfer der Welt diinken.“

Solche Einschitzung der Photographie bildet jedoch die Ausnahme; allgemein iiber-
wog die Begeisterung. Woher kam diese Begeisterung? Auf den ersten Blick ist gar
nicht einzusehen, weshalb ausgerechnet eine Erfindung, die vorerst weder der Bequem-
lichkeit noch dem materiellen Wohlergehen diente, derartiges Aufsehen erregte, wih-
rend etwa das Gaslicht und der elektrische Telegraph, deren Niitzlichkeit auf der
Hand lag, weit weniger beachtet wurden.

Die Griinde fiir das ungew6hnliche Interesse, das der Photographie entgegengebracht
wurde, hingen mit dem Ausschalten des Menschen aus dem Abbildungsvorgang und
dem Ersetzen der menschlichen Hand durch die Spontaneitit (dieser Ausdruck kommt
in den Berichten immer wieder vor) des photochemischen Verfahrens zusammen. Die
Photographie verhalf den Dingen der sichtbaren Welt dazu, ohne Verfilschung durch
die Subjektivitit eines Malers, ,selbst zu Wort zu kommen®, wie man sich ausdriickre.
Die ,zweite Schopfung besaf} in den Augen der Zeitgenossen den ungeheuren Vorteil,
dafl sie der Verginglichkeit enthoben war. Auferdem war die sichtbare Welt, wenn
sie in Photographien einging, der Beobachtung besser zuginglich.

Wer seinen Apparat auf ein Gebiude gerichtet hatte, beugte sich zuhause iiber die
Aufnahme, um mit Hilfe einer Lupe die Risse im Mauerwerk zu untersuchen und
um die Ziegel auf dem Dach zu zihlen. Wie die Besucher von Panorama und Diorama
konnte er gegeniiber der Auflenwelt einen privilegierten Beobachterstandpunkt ein-
nehmen. Dabei hatten Exaktheit der Details und Unparteilichkeit des technischen
Verfahrens zur Folge, dafl der Betrachter einer Photographie Dinge entdedkte, die
niemals zuvor abgebildet worden waren und die der Betrachter obendrein in seiner
alltdglichen Umgebung selbst {iberschen hatte. Die Photographie machte somit Paris
seinen Bewohnern vertrauter. S. Kracauer sagt vom Film: ,Der Film gestaltet unser
Verhiltnis zur Umwelt inniger.“ Diese Wirkung wird man auch schon der Photo-
graphie zuschreiben konnen.

Die in der Photographie liegende Moglichkeit und Aufforderung, die duflere Wirk-
lichkeit genauer zu betrachten, entsprach dem Geist des herrschenden Positivismus.
Daf ein Daguerreotyp tatsichlich betrachtet wurde, um die Auflenwelt genauer zu
erforschen, wird an einem Phinomen deutlich, das in allen frijhen Texten in die Augen
springt. Es ist kaum von der neuen Erfindung die Rede, ohne daf berichtet wird, man
habe ein Daguerreotyp mit der Lupe betrachtet und dabei mehr erkannt, als mit dem
bloflen Auge zu sehen war.
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Die Mingel der Photographie

Wihrend die traditionelle Malerei einschliefflich Panorama und Diorama als Ver-
fahren, lediglich die Illusion der Wirklichkeit zu erzeugen, betrachtet wurden, sah man
in der Photographie ein Mittel, das erlaubte, stellvertretende Abbildungen, die die
Wirklichkeit tatsichlich genau wiederholten, herzustellen. Diese Einschitzung der
Photographie (auf ihre Berechtigung soll hier nicht eingegangen werden) hatte zur
Folge, dafl man von Anfang an und mit aller Deutlichkeit die Mingel der neuen Tech-
nik bemerkte. Wie der Bericht iiber den Lupentest so gehort zu allen frithen Texten
iiber die Photographie die Feststellung, ein Daguerreotyp gebe weder die Farben noch
die Bewegungen wieder. Den letzteren Mangel machten einige Bilder sehr drastisch
bewufit. So ist hdufig von einer Aufnahme des Boulevard du Temple die Rede, die
den Boulevard zu einer Tageszeit zeigt, in der er stark belebt war. Von dem Gewim-
mel der Fulginger und Fahrzeuge ist jedoch nichts zu sehen. Nur ein Mann ist zu et-
kennen, dem offenbar die Schuhe geputzt werden. Aber auch ihm fehlen Oberkorper
und Kopf. Andere Aufnahmen belebter Strafien zeigen nur ein paar Pferdefuhrwerke,
die am Straflenrand halten, wobei den Pferden meistens der Kopf fehlt.

Bei den Berichten iiber solche Aufnahmen fillt auf, daff die Mingel nicht nur fest-
gestellt wurden, sondern auch, bei aller Begeisterung iiber die Photographie, Anlaf}
einer merklichen Enttiuschung sind. Das ist nur zu verstehen, wenn man bedenkt,
dafl die bei der Photographie vermifiten Leistungen vom Diorama bereits erbracht
worden waren. Den Zeitgenossen mufl bewuf8t gewesen sein, dafl die Genauigkeit der
Photographie durch den Verzicht auf Leistungen erkauft wurde, an die man sich
bereits gewohnt hatte.

Nach dem Diorama erwartete man von einer weiteren Vervollkommnung der Ab-
bildungstechnik neben der Exaktheit auch farbige Wiedergabe und vor allem eine
perfektere Darstellung von Bewegung. Daguerre mufl diese Erwartungen vor Augen
gehabt haben, als er drei Aufnahmen desselben Motivs machte, und zwar eine am
Morgen, eine am Mittag und eine abends. Es ist wie ein Fingerzeig, daff Daguerre
fiir diese Aufnahmen sein Diorama wihlte. Dort wurden ebenfalls die verschiedenen
Tageszeiten dargestellt, allerdings mit den entsprechenden Ubergingen. Die Photo-
graphie stellt, was diesen Punkt betrifft, eindeutig einen Riickschritt dar. Erst der Film
war in der Lage, absolute Genauigkeit mit der Darstellung von Bewegung zu ver-
binden. Dabei ist es sicher kein Zufall, dafl die Briider Lumiére die neuen Moglich-
keiten, die ihnen ihre Erfindung bot, dazu nutzten, genau das zu zeigen, womit
auch Daguerre sein Publikum im Diorama begeistert hatte: ,Bezeichnenderweise fan-
den die Zeitgenossen Lumiéres dessen Filme — die ersten, die je gemacht wurden —

deshalb so bemerkenswert, weil sie ,das Zittern der vom Wind erregten Blitter
zeigten.“ 2

% S, Kracauer, Theorie des Films (Frankfurt 1964) 11.
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Die Reaktion der Maler auf die Photographie

Wihrend das breite Publikum die Photographie trotz ihrer Schwichen begeistert
aufnahm, mufiten die Maler in der neuen Erfindung eine existenzbedrohende Heraus-
forderung sehen. Tatsichlich war die Miniaturmalerei wenige Jahre nach der Ver-
breitung der Photographie fast vollkommen verschwunden,und auch viele Portratmaler
gaben ihre Studios auf oder wechselten zur Photographie iiber. Auf dem Hintergrund
dieser Bedrohung der Malerei durch die Photographie entbrannte eine heftige Diskus-
sion um Berechtigung und kiinstlerischen Wert beider Verfahren.

Fiir die Malerei hatte diese Auseinandersetzung zwei unterschiedliche Entwicklungen
zur Folge. Ein Teil der Maler versuchte, sich gegeniiber der Photographie zu behaup-
ten, indem sie die Photographie und ihre auffilligsten Leistungen zum Vorbild nah-
men. Diese Richtung fithrte zur Entwicklung jenes Stils, der dann unter der Bezeich-
nung ,Realismus® in die Kunstgeschichte einging. In der Zeitschrift La Lumiére, der
ersten in Paris herausgegebenen photographischen Zeitschrift, findet man bereits 1851
Artikel, in denen von der neuen Schule des réalisme die Rede ist, wobei ausdriicklich
vermerkt wird, diese Stilrichtung unternehme den Versuch, die Malerei dem durch
die Photographie verinderten Publikumsgeschmack anzupassen.

Eine andere Richtung der Malerei antwortete auf die Herausforderung der Photo-
graphie damit, dafl genau jene Leistungen betont wurden, die der Photographie uner-
reichbar waren. In Hinblick auf die Fihigkeiten des Malers hief} das: stirkere Inan-
spruchnahme der Phantasie, in Hinblick auf die malerischen Mittel: Betonung der
Farbe. Fiir die Werke dieser Schule, deren bekanntester Vertreter Delacroix ist, lieferte
die Photographie noch insofern Argumente, als sie trotz aller Exaktheit den Begriff
der Ahnlichkeit fragwiirdig werden lieffl. Als die ersten photographischen Portrits
gelangen, mufite man erstaunt feststellen, dafl nur die wenigsten als dhnlich emp-
funden wurden und dafl obendrein dasselbe Portrit von verschiedenen Personen als
dhnlich oder unzhnlich bezeichnet werden konnte. Die Photographie verhalf damit
zu der Einsicht, dafl Ahnlichkeit nicht durch Exaktheit erzielt wird, sondern durch
die Ubereinstimmung der Darstellung mit dem — subjektiv sehr unterschiedlichen -
Vorstellungsbild, das der Betrachter vom Dargestellten hat.

Die Erfahrungen mit der Photographie, insbesondere mit der Portritphotographie,
erleichterten es den Malern, mehr ihrer Konzeption nachzugehen und sich weniger
den dargestellten Gegenstinden verpflichtet zu fithlen. In der entsprechenden theo-
retischen Diskussion fithrte die Auseinandersetzung mit dem bis dahin exaktesten
Abbildungsverfahren paradoxerweise dazu, dafl die Produkte der Imagination von
der Auflage befreit wurden, fiir jedermann den Zusammenhang mit dem Vorbild
erkennen zu lassen. Damit war der Weg frei fiir die ungegenstindliche Malerei.

Wihrend die photographischen Abbildungen gleichzeitig eine realistische und eine
unrealistische Kunstrichtung forderten, verfolgten die Photographen — in ihrer Mehr-
zahl Berufsphotographen — mit wenigen Ausnahmen nur zwei Ziele: Anerkennung

134




Zur Vorgeschichte der optischen Massenmedien

als Kiinstler geniefien und moglichst viele Kunden gewinnen. Der Wunsch, als Kiinstler
zu gelten, wird verstindlich, wenn man bedenkt, welches ungeheure Prestige die
Kunst und mit ihr die Kiinstler genossen. Da aber Prestige auf Anerkennung beruht,
mufiten sich die Photographen um solche Leistungen bemiihen, die in den Augen der
Mehrzahl des Publikums, der Kritiker und der Maler am ehesten die Vorstellung von
Kunst erfiillten. Daraus folgte, daf sich die Photographen mit ihren Aufnahmen der
herrschenden Geschmacksrichtung des Klassizismus anpafiten, womit sie auch am ehe-
sten die Erwartungen ihrer Kundschaft trafen.

Wo sich die Photographen theoretisch duflern, geht es thnen konsequenterweise in
erster Linie um den Nachweis, die Photographie sei ein Zweig der schénen Kiinste.
Sie betonen folglich jene photographischen Méglichkeiten, die nach der herrschenden
Ksthetik kiinstlerische Leistungen darstellen. Dabei geht es immer wieder um zwei
Dinge. Einmal heben die Photographen jene Mittel hervor, die ihnen gestatten, die
Aufnahme nach eigenen Vorstellungen zu gestalten, das heifit sie betonen, in der Lage
zu sein, die sich der Kamera darbietende Realitit einer subjektiven Konzeption unter-
ordnen zu konnen.

Mit dieser Feststellung, die durchaus den Méglichkeiten des photographischen Ver-
fahrens entspricht, begegnen die Photographen dem immer aufs neue erhobenen Vor-
wurf, nichts als die Handlanger einer seelenlosen Maschine und damit alles andere
als Kiinstler zu sein. Um der Teilhabe am Prestige der Kunst willen begniigen sich
die Photographen aber nicht mit der Verteidigung gegen solche Vorwiirfe; die Photo-
graphen legen sich vielmehr freiwillig Beschrinkungen auf, um ihre Bilder der herr-
schenden Kunstrichtung anzupassen. So wird zwar betont, der Photograph knne eine
Aufnahme seiner individuellen Konzeption unterwerfen, es wird dann aber sofort
hinzugefiigt, diese Konzeption miisse in erster Linie darauf abzielen, die dargestellte
Realitdt schon (im Sinn des Klassizismus) erscheinen zu lassen.

Wenn in dieser Weise Schonheit zum obersten Prinzip der Darstellung gemacht
wird, kann es nicht erstaunen, dafl die Photographen mit jenen Leistungen ihres
Apparats, die urspriinglich Anlaf der Begeisterung waren, nichts mehr anzufangen
wullten. Sie erfanden die Retusche, um die Spontaneitit des Verfahrens aufheben und
die Photographien an bekannte Klischees anpassen zu kénnen. Nur wenigen Photo-
graphen gelang es, die Moglichkeiten, die ihnen ihr Verfahren bot, fiir die Losung
neuer kiinstlerischer Aufgaben zu nutzen.
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»Leben in der Sprache®

Der poetische Ausklang von Witold Wirpszas
jiingstem Buch ,Pole, wer bist du?®1 ist we-
niger Ornament oder Zeugnis einer profun-
den Kenntnis der polnischen Literatur in
ihren besten Vertretern, sondern mehr Pro-
grammatik eines literarischen Lebens und zu-
gleich Einordnung des eigenen Werks in eine
grofle Tradition:

»Nie erlagen meine Augen

Lockung, Liigenschein und Blendung.

Erfiillt vom Wahrheitslicht des Zornes,
Bekenn ich mich zu meiner Sendung.“

Diese Verse, entnommen ecinem Jonathan
Swiff zugeeigneten Gedicht von Czeslaw Mi-
fosz, sind gleichsam die leitmotivische Kon-
stante beider, zu einem Vergleich provozie-
renden Biicher: jenes — ,Verfiihrtes Den-
ken“ — von Czestaw Milosz aus dem Jahr
1953, zu dem Karl Jaspers ein engagiertes
Vorwort schrieb, und dieses von Witold
Wirpsza aus dem Jahr 1971. Vor die Entschei-
dung gestellt, zwischen Verschlagenheit oder
Tod zu wihlen, seien nach Miloszs Ansicht
die 6stlichen Intellektuellen zur Ausiibung
einer Geistesakrobatik gezwungen, deren
Produkt ein ganz bestimmter, von ihm mit
vier verschliisselten, aber dennoch leicht de-
chiffrierbaren Dichtergestalten illustrierter
Menschentypus sei. Diese ,Untersuchungen
iiber die Metamorphosen® seiner Freunde und
Kollegen bilden das Herzstiick von Miloszs
politischem Traktat, wie er selbst sein Buch
nennt, in dem er sich zum Ziel setzte ,dar-
zustellen, in welchen Bahnen das Denken der
Menschen in den Volksdemokratien verliuft®.

Wirpszas Buch, wenn auch im thematischen
Zuschnitt nur auf die polnischen Verhiltnisse
beschrinkt, kennzeichnet eine verwandte Ziel-

1 Witold Wirpsza, Pole, wer bist du? Frank-
furt: Bucher 1971. 269 S. Lw. 25,—.
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setzung: ,Ich versuchte, das politische Spiel
zu durchschauen und zur bitteren und unge-
schminkten Wahrheit jenseits aller politischen
Spiegelfechtereien und Gaukeleien vorzu-
dringen, denn die klare Erkenntnis dessen,
was unsere Lebenswirklichkeit gnadenlos be-
stimmt, bildet fiir uns Polen die -einzige
Chance® (254). Was aber ist es denn, was
die polnische Lebenswirklichkeit so gnaden-
los bestimmt? Fiir Wirpsza — und mit ihm
stellvertretend fiir alle Polen — sind es vor
allem Mythen: und diese gilt es zu zerstéren.
Vorab ist es der massive Mythos von der
Homogenitit des Ostblocks: ,Darum ver-
suche ich mit meinen Ausfilhrungen® -
schreibt Wirpsza einleitend — ,dem Leser ein
moglichst differenziertes Bild meines Landes
und seiner Bewohner vor Augen zu stellen®
(9), das nicht allein auf die Gegenwart be-
zogen ist, sondern erst in einer historischen
Riidkblende sichtbar wird: ,Die Identitdt des
heutigen Polen lifit sich nur erkennen im
Lichte des Sterns und Unsterns seiner Ge-
schichte.“ Wer immer hierzulande sich aus
erster Hand iiber die Geschichte und Geschicke
einer von uns so oft und brutal geschindeten
Nation informieren mochte, der mufl dieses
Psychogramm eines Volkes lesen, fiir das
Wirpsza allein die Chiffre gelten 14ft: ,Banco
Polonia®, weil er im Schicksal Polens ein drei-
fach bedingtes Gliicksspiel sieht: ,Polen ist
der Finsatz, Polen ist die Spielmarke und
Polen ist Mitspieler, der dabei alles gewinnen
und alles verlieren kann“ (234).

Die Geschichte Polens, auch die gegenwir-
tige, zeigt, dafl die Bildung von Mythen sehr
reale und iiberpriifbare Ursachen hat. Die
wohl paradigmatischste Genese einer solchen
Mythenbildung lifit sich am Mythos der
Sprache iiberzeugend illustrieren, ein Mythos,
den Wirpsza fiir die Polen als entscheidend
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betrachtet: ,Sprache und Vaterland identi-
fizieren sich® (21), deshalb war die ,Ver-
teidigung der Sprache, sei es vor einer Russi-
fizierung, sei es vor einer Germanisierung®
(22), die Hauptaufgabe der Polen. Und bis
in die jingste Vergangenheit erwies sich so
immer wieder ,die Magie des Wortes, der
Formel, des Symbols, der Mythologie . . . viel-
leicht als das Wesentlichste, in der nichsten
Periode der nationalen Unfreiheit® (65).
Denn: ,Die Menschen, die das grofle pol-
nische Abenteuer der Unfreiheit und des Wi-
derstandes bewuflt erlebten, erlebten es nicht
in politischen Kategorien, sondern in Kate-
gorien der sprachlichen Realitit und der mo-
ralischen Reflexion, obwohl die Wirklichkeit
iiber das gewohnliche Mafl hinaus politisch
WAt ..o (71 E)

Im Licht solcher Aussagen wird die gesamte
polnische Dichtung der Grofilen Emigration,
aber auch die polnische Literatur der nachfol-
genden Okkupationszeit des 19. bis hin zu
jener schrecklichsten unseres 20. Jahrhunderts
verstindlich: als eine Verteidigung der
Sprache und des Vaterlands zugleich. Die
verlorene politische und staatliché®Realitit
erlebt gleichsam eine Palingenese im Bereich
der Sprache und Literatur, und diese Zusam-
mengehdrigkeit und Einheit im Medium der
Sprache widerstand allen Anschligen des
Feindes wie der Zeit. Es scheint, als wiirde
gerade der Verlust von Polens politisch-
staatlicher Realitit das Sprachvermdgen der
Polen intensivieren und steigern, die Litera-
tur zur Bliite treiben, wie es wohl am iiber-
zeugendsten die polnische Romantik - sie
entstand nahezu ausschliefilich in der Emi-
gration —, aber ebenso die Gegenwartslite-
ratur der emigrierten Polen illustriert.

Einem Volk, das so existentiell auf seine
Sprache angewiesen war, vermochte wohl
auch deshalb kein gréfleres Unheil zu wider-
fahren als die bewufite Korrumpierung und
Demoralisierung seiner Sprache, die Wirpsza
konstatiert: ,Das Volk, das durch die Merk-
wiirdigkeit seiner Sprache eben vor allem in
dieser Sprache formiert war, machte mehr
oder weniger bewufit die Erfahrung, dafl es
in dieser Sprache — das heifit in der Aktua-

10 Stimmen 188, 8

litdit seiner Sprache — keine Geborgenheit
mehr finden konnte, weil diese Sprache kor-
rumpiert und ausgehdhlt war. Und noch
schlimmer: Die Sprache war vor allem durch
jene Leute korrumpiert und ausgehshlt wor-
den, welche in der allgemeinen Meinung seit
dem Ende des 18. Jahrhunderts als die na-
tiirlichen und selbstverstindlichen Repri-
sentanten der Nation galten: durch gewandte
Essayisten, weltoffene Erzihler und iibersen-
sible Lyriker® (165). Vorbereitet durch die
Sprache der polnischen Kommunisten — ihre
Sprache war ,die der Handbiicher der poli-
tischen Propaganda®, die weder polnisch
noch ,fiir den Gebrauch der Polen geschrie-
ben waren, sondern in Begriffen, Vorstellun-
gen und verbalen Systemen, die sich aus einer
anders gearteten kulturellen Formation und
einem anderen (wenn auch benachbarten) Ge-
sellschaftskérper mit anderen Bedingungen
herleiteten® (170) — erreichte die polnische
Sprache und Literatur den Tiefpunkt ihrer
Korrumpierung im stalinistischen Abenteuer
und wihrend der Phase des ,sozialistischen
Realismus®.

Betroffen, aber ebenso selbstkritisch fragt
Wirpsza: ,Wie geschah es, und wie konnte
es geschehen, dafl, sobald man 1949 einen
monstrosen  Literatenaufmarsch in  Stettin
organisiert hatte, auf dem die ,Methode des
sozialistischen Realismus® fiir die polnische
Literatur als verbindlich verabschiedet wurde,
eine grofle Mehrheit von Schriftstellern, un-
abhingig von ihrem literarischen Rang, nicht
nur fast gierig diesen von der Obrigkeit er-
gangenen Befehl annahm, sondern dariiber
hinaus, was besonders fiir die iltere Gene-
ration zutraf, sich in wendiger Rhetorik von
ihren bisherigen Haltungen absetzte?” (179)
— ,Warum sagte sich die junge Generation
... 50 plétzlich von dieser Infizierung los...?
(179) — ,Waren diese Haltungen aufrichtig?
Bedeuten sie Masken? ... Wollte man eine
bestimmte Rolle spielen und — um mit Mickie-
wicz zu sprechen —,den Despoten tduschen?*“
(180)

Auf diese demaskierenden Fragen weifl
auch Wirpsza nur eine in alle Richtungen
hin offene Antwort zu geben: ,Die Phino-
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mene im Bereich der polnischen Kultur und
Literatur kénnen nicht mit dem Vorhanden-
sein des Polizeiterrors erklirt werden. Sicher,
es gab einen Zwang, aber es war ein Zwang
ganz anderer Art* (180) — ein Zwang,
betdubend wie eine Rauchvergiftung: nim-
lich die Betiubung mit eigenen Wort-
produkten als einer Form von geisti-
ger Selbstreinigung, ein Prozef, den viele
Schriftsteller als ,die allerhochste Form des
gesellschaftlichen Dienstes® verstanden und
ihren Gruppensolipsismus, die Selbstbezogen-
heit auf ihr isoliertes Milieu als einen echten
Kontakt mit der Realitit betrachteten. Das
Fazit einer solchen Haltung — und die Hal-
tung der Schriftsteller gilt auch fiir andere
Kiinstler- und Intellektuellenkreise Polens —
war ,eine Literatur der Flucht vor dem rea-
listischen Inhalt im Sinne des Stendhalschen
Spiegels® (184), die alte Formen und Gat-
tungen wieder aktualisierte: die Lehrdichtung,
die Parabel, das voltairianisch-philosophische
Gleichnis, die Hofode. Jemand nannte ein
solches von der Wirklichkeitlosgelsstes Schrift-
tum einen frivolen, auf dem Boden des realen
Glaubens hochgeziichteten Surrealismus; Wir-
psza selbst ist geneigt, ,es als abstraktes
Schrifttum zu definieren, das aus keinem re-
alen Boden, sondern aus einer Flut von Zei-
tungs-, Broschiiren- und Agitationsworten
entstanden war, aus Wortern, zum Glauben
verkiindet, damit sie die Wirklichkeit erset-
zen und gleichzeitig diese Wirklichkeit for-
men und gestalten sollten® (185).

Hand in Hand mit dem politischen eta-
blierte sich so allmihlich auch ein auf sich
selbst beschrinktes ,sprachliches Establish-
ment“: das heiflt, ,was die Sprache aussagte,
galt nur innerhalb der Sprache selbst, ohne
Riicksicht auf die #uflere Realitit (218).
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Von hier aus war es dann nur noch ein kleiner
Schritt zu einem ,den Polen naturgemiflen
Leben in der Sprache (220), zu einem ,No-
minalismus®, der in sich zwei Tendenzen
birgt: ,die Neigung zum inneren Verrat...
und die Neigung zum Wallenrodismus, also
die Neigung — um mit Mickiewicz zu spre-
chen — zur ,Tduschung des Despoten*® (235).
Zugleich aber bietet dieser ,Nominalismus®
— »Die Benennung der Dinge ist fiir die Po-
len wichtiger als die Sache selbst® — auch die
»grofle Chance der Offenheir, Mitanteil-
nahme und Mitschdpfung, vor allen Dingen
eine Chance der Vermittlung, einer eigen-
artigen Form des Maklertums, die mit der
kiinstlerischen Einbildungskraft beginnt und
im Mechanismus der Denkweise in den exak-
ten Wissenschaften endet® (244).

Es mag einseitig scheinen, ein Buch, das
»dem Leser ein mdoglichst differenziertes Bild
meines Landes und seiner Bewohner vor
Augen” stellen mdchte — wie Wirpsza ein-
leitend erklirt —, auf die relativ schmale Di-
mension des ,Lebens in der Sprache® und in
der Literatur zu reduzieren. Aber die hier
— als Leseanreiz bewufit hiufig — verwende-
ten Zitate haben vielleicht den Zusammen-
hang von sprachlich-literarischen wie gesell-
schaftlich-politischen Faktoren im Leben der
Polen verdeutlicht und transparent gemacht.
Und wer immer hierzulande — ob Politiker,
Wissenschaftler, Literat, Vertriebener oder
Emigrant — zu einer Verstindigung mit Polen
beitragen méchte, mufl dieses Buch lesen.
Vielleicht wiire es angebracht, dieses ,Psycho-
gramm der polnischen Nation®, verfaflt von
einem Polen, gerade jetzt in der Phase so in-
tensiver Verstindigungsbemiihungen mit Po-
len als allgemeine Pflichtlektiire dem deut-
schen Bundesbiirger zu verordnen.

Ernst Josef Krzywon
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Pidagogik

Lexikon der audio-visuellen Bildungsmittel.
Hrsg. Heribert HEINRICHS. Miinchen: Kosel
1971. 362 S. Lw. 28—

Die technisch-organisatorischen Daten und
die pidagogischen Probleme, die den Einsatz
audio-visueller Bildungsmittel betreffen, sind
derart angewachsen, dafl sie in den klassischen
Lexika und Handbiichern nicht mehr befrie-
digend mitbehandelt werden konnen. Dieser
Tatsache trigt das vorliegende Lexikon, das
erste dieser Art, Rechnung. Dem Herausgeber,
Leiter des audio-visuellen Zentrums der Pid-
agogischen Hochschule Niedersachsen (Abtei-
lung Hildesheim), ist es gelungen, fast alle
auf diesem Sektor fithrenden Wissenschaftler,
Techniker und Schulpraktiker der Bundes-
republik zur Mitarbeit zu gewinnen. Was
dabei herauskam, hat Niveau.

Die 184 Sachartikel erarbeiten vor allem
drei Schwerpunkte der uniibersehbar gewor-
denen audio-visuellen Thematik:

1. Technische Daten: Das audio-visuelle
Angebot und seine technischen Eigenschaften
und Bedingungen. Vom Film und Tages-
lichtschreibprojektor bis zum Opticart und
Sprachlabor werden alle wichtigen Bildungs-
mitte] beschrieben.

2. Organisatorische Informationen: Ar-
beitsrichtung, Geschichte und Anschriften von
audio-visuellen Instituten, Fachschulen, Ar-
beitskreisen, Gesellschaften und Bildstellen.

3. Didaktisch-bildungstheoretische Reflexi-
onen: Die Artikel iiber Aktualititseffekt,
iiber audio-visuelle Mittel in den verschiede-
nen Bildungssektoren (von der Grundschule
bis zur Erwachsenenbildung), iiber Didaktik,
Medienpsychologie, visuelle Bildung u. a. be-
mithen sich mit einer beachtlichen Kenntnis
der jiingsten Fachliteratur um eine didaktisch-
pidagogische Deutung, Wertung und Funk-
tionsbestimmung der technischen Unterrichts-
mittel, die ohne dieses Bemiihen allzu leicht als

10*

Spielzeugund blofie Multiplikatorenverwendet
oder aber als Zerstorer einer personalen Pid-
agogik abgelehnt werden. Daf} diese Beitrige
nicht mitder.gleichenPrizision und Einheitlich-
keit aufwarten konnen wie die technischen und
organisatorischen Informationen, liegt in der
Vieldeutigkeit der Sache begriindet. Dafl sie
die pidagogischen Chancen der Unterrichts-
technologie niichterner und ideologiefreier
sehen als das Vorwort des Herausgebers,
spricht fiir sie. Besondere Anerkennung ver-
dient das Bestreben, die medientechnischen
Mboglichkeiten im Horizont der neuesten
didaktischen und lerntheoretischen Uberle-
gungen zu verstehen.

Der Praktiker, dem manche Beitrige dieser
dritten Gruppe einigermaflen theoretisch und
grundsitzlich vorkommen werden, kann in
jenen Artikeln Anregungen finden, die ein-
deutig praktisch-kreativ ausgerichtet sind:
Filmen mit Schiilern, Horspiel im Unterricht,
Schulfotografie. Dies Beitrige konnten auch
der Revision des Curriculum der Kunsterzie-
hung neue Impulse geben.

Zu den einzelnen Stichwortern wird jeweils
weiterfithrende Literatur angegeben. Ein An-
hang bietet ein Verzeichnis audio-visueller
Zeitschriften, eine biographische Information
»Wer ist wer in der audio-visuellen Pida-
gogik?“ (zugleich auch eine Selbstdarstellung
eines Viertels der Mitarbeiter!) und ein Sach-
register.

JAuferhalb der Verantwortlichkeit des
Herausgebers* wurde vom Verlag ein ,An-
zeigenanhang® beigebunden, wo auf 40 Sei-
ten verschiedene Firmen fiir ihr audio-visuel-
les Angebot werben. Sollte diese Praxis Schule
machen, dann ist der Kiufer in Zukunft ge-
zwungen, mit jedem Buch mehr als 10 Pro-
zent Werbung, die morgen iiberholt ist, mit-
zufinanzieren und in seinen Biicherschrank
zu stellen. B. Grom §]
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Bariaur, Theodor: Péddagogik. Eine Ge-
schichte der Bildung und Erziehung. Band 1:
Von der Antike bis zum Humanismus. Band 2
(Theodor BarrAur und Klaus SCHALLER):
Vom 16. bis zum 19. Jahrhundert. Freiburg:
Alber 1969, 1970. 747, 774 S. (Orbis Acade-
micus.) Lw. 78,—, 86,—.

Jede Geschichte der Pidagogik, die mit
einem enzyklopidischen Anspruch auftritt,
wird ihre Vorteile in der Darstellung der
iibergreifenden Zusammenhinge, ihre Nach-
teile in der Abhingigkeit von der Sekundir-
literatur besitzen. Verglichen mit den nicht so
umfangreichen ,Geschichten der Pidagogik®
von A. Reble und Fr. Blittner gehen Ballauf
und Schaller intensiver dem Werden der pad-
agogischen Theorie und Praxis nach, lassen
viel mehr die groflen Pidagogen in ausge-
wihlten und treffenden Zitaten selbst zuWort
kommen und bringen in der Fiille des ausge-
breiteten Materials den Aufbau einer allmih-
lich wachsenden Systematik der Pidagogik
zur Sicht. Darin, in der authentischen und un-
mittelbaren Begegnung mit den groflen Pad-
agogen und deren pidagogischen Ideen, gut
situiert in ihrem kulturgeschichtlichen Rah-
men, liegt der Wert dieser bisherigen zwei
Binde des Werks, denen noch ein dritter
Band iiber das 20. Jahrhundert folgen soll.

An eine Grenze gerit der Anspruch des
Werks deutlich, wenn man z.B. in Band I
unter ,Die neue christliche Axiomatik der
Pidagogik® (231-234) ein Referat aus der
Propylien-Weltgeschichte Bd. IV entdedkt,
mit allen Einseitigkeiten der dortigen Be-
trachtung des Christentums. Jene Literatur,
die die Uberbewertung des Hellenismus bei
der Entstehung des Christentums korrigieren
konnte, wird weder genannt noch in der Dar-
stellung verwertet. Ahnlich verhilt es sich in
den Kapiteln des 2. Bands, die sich mit Igna-
tius von Loyola (nicht Ignasio, wenn schon
Ignacio, am besten Ifiigo) und der Jesuiten-
piadagogik befassen (87-101). Gewifl kommt
dort auch die ,Ratio studiorum® zu Wort;
aber sich in diesem Kapitel nur auf Fr. Paul-
sen (1919-1921) und M. Lundberg (1966) als
Gewihrsminner berufen, heifit wiederum,
sich in der Auswahl auf eine bestimmte Sicht
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festlegen. So wird z. B. die pidagogische Be-
deutung des ,Jesuitentheaters®, das ja gerade
von den Jesuitenkollegien gefordert wurde,
kaum gewiirdigt (99), wihrend man seiten-
weise dem Problem des Gehorsams und der
~gegenseitigen Uberwachung® nachgeht (93—
95). Entsprach es etwa nicht dem sogenann-
ten ,jesuitischen® Intellektualismus und Vo-
luntarismus, dafl das Musische einen so zen-
tralen Platz innerhalb der Erziehung ein-
nahm? (Vgl. J. Miller, Das Jesuitendrama
in den Lindern deutscher Zunge vom An-
fang [1555] bis zum Hochbarods [1665],
Augsburg 1930).

Ein Musterbeispiel wissenschaftlicher Leicht-
fertigkeit bietet der Abschnitt {iber die Exer-
zitien (Bd. 2, 88-89). Er ist wortlich abge-
schrieben von H. Rahner (Art. Exerzitien, in:
Lexikon der Pidagogik I, Freiburg 1952,
1105-1107), ohne daf dies als Zitat kenntlich
gemacht wurde; die Anmerkungen enthalten
nur einen Verweis. Ferner sind aus dem ex-
zellenten Artikel von H. Rahner jene Texte
gestrichen, die sich mit den ,Mysterien des
Lebens Jesu“, mit dem Zielsinn der ,Herr-
lichkeit der viterlichen Majestit Gottes* und
der ,Beschauung zur Erlangung der Liebe®
beschiftigen (1107) und gerade darin das ty-
pisch Ignatianische herausarbeiten. Ferner
steht — als Schreibfehler oder absichtliche
Korrektur? — statt,,Siindigkeit® bzw. ,Siinde®
bei H. Rahner jeweils ,Seligkeit* bzw.
»Seele® bei Ballauf und Schaller, was natiir-
lich einen Unsinn ergibt. Endlich wird das,
was H. Rahner treffend neben der Christo-
zentrik der Wahl ,unschitzbare Erziehungs-
friichte® nennt, hier zu den ,wohl gewich-
tigsten Ergebnissen innerhalb dieses Erzie-
hungsvorganges®.

Vergleicht man mit diesem wissenschaftli-
chen Eklektizismus noch das, was die ,innere
Konstitution der Societas Jesu® ausmacht,
namlich sie ,mufite daher vor allem das aus-
schalten, was gerade im Humanismus und in
der Reformation zustande gekommen war:
die reflexive Subjektivitit, die Freiheit der
eigenen Stellungnahme, die Uberantwortung
des einzelnen an Gesinnung und Gegenseitig-
keit, an Selbstentscheidung und Gesellschaft
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(88), — dann lassen sich solche Sitze gewifd
nur von einem antiquierten protestantischen
Klischee herleiten. Hitte der Verfasser auch
in dieser Hinsicht Hugo Rahner mehr zu Rat
gezogen, wire er nichtnuran die neuesten For-
schungen iiber ignatianische Spiritualitit her-
angekommen, sondern hitte auch nicht erneut
dazu beigetragen, veraltete Vorurteile ,wis-
senschaftlich® zu erhirten.

Man kann von diesen beiden, in der Tat
bedenklichen Beispielen nicht das ganze Werk
(in der Reihe ,Orbis Academicus®) in seiner
wissenschaftlichen Qualitit beurteilen, ob-
gleich man doch sehr in dem ersten, positiven
Urteil unsicher wurde. Der Wissenschaftsbe-
triecb von heute scheint solche ,Unfille zu
erzwingen.

R. Bleistein S§]

Biographie

ToynNBEE, Arnuld J.: Erlebnisse und Erfah-
rungen. Miinchen: List 1970. 388 S. Lw.29,80.

Das Urteil eines Mannes, der nicht nur als
Verfasser des groflen Werks ,A study of
History“ wie nur wenige einen Uberblick iiber
die menschliche Geschichte besitzt, sondern
auch das zeitgendssische politische Geschehen
aus nichster Nihe beobachten konnte — er hat
z.B. an der Pariser Friedenskonferenz 1919
teilgenommen — und dem fiir sein von 1920-
1946 erschienenes Jahrbuch ,A Survey of
International Affairs® Quellen aus erster
Hand fiir die politischen Ereignisse, Bestre-
bungen und Verhandlungen zuginglich wa-
ren, verdient grofites Interesse, zumal er von
sich sagen kann, dafl er als Historiker wie
als Beobachter an den menschlichen Angele-
genheiten leidenschaftlich Anteil nahm (371)
und er anderseits in seinen Urteilen zuriick-
haltend ist, offensichtlich bemiiht, alle Seiten
zu horen und gerecht zu sein.

Der erste Teil ,Meine personlichen Ange-
legenheiten® bringt eine Selbstbiographie.
Toynbee hat noch das England vor 1914 auf
der Hohe seiner Macht erlebt. Seine Jugend
und seine Ausbildung sind ziemlich typisch
fiir ein Mitglied der gebildeten Mittelklasse
jener Tage. Er wandte sich dem Studium des
klassischen Altertums zu. Mathematik und
Naturwissenschaften blieben ihm ziemlich
fremd. Der erste Weltkrieg, der fiir ihn das
Ende einer Epoche und die Zerstérung der
bisherigen Ordnung bedeutet, brachte ihm
eine Beschiftigung im Staatsdienst und ver-
mittelte ihm eine Erkenntnis des internatio-

nalen Geschehens, das fiir seine kiinftige Lauf-
bahn als Gelehrter von unschitzbarem Wert
sein sollte. Durch Reisen lernte er fast alle
Linder mit Ausnahme des Ostblocks aus eige-
ner Anschauung kennen.

Der zweite Teil ,Menschliche Angelegen-
heiten zu meinen Lebzeiten® zieht die Folge-
rungen aus den reichen Erfahrungen und den
umfassenden Studien. Religios ist Toynbee
Agnostiker, der es fiir unmdglich hilt, iiber
die goteliche Wirklichkeit Sicherheit zu erlan-
gen. Aber was er z. B. iiber die Erkenntnis
anderer Menschen sagt (135) und was, wenn
es richtig wire, in der Tat auch jede Offen-
barung unmoglich machen wiirde, miifite zu
Ende gedacht seine ganze Lebensarbeit als
Historiker sinnlos machen. Auch seine Ein-
wendungen gegen die Wunder sind nicht sehr
tief. Jedoch ist der Agnostizismus Toynbees
stark mit christlichen Ideen verbunden: ,Liebe
und Gewissen kénnen iiber das Wesen der
letzten Wirklichkeit Aufschlufl geben® (168
ff.), wobei er sich allerdings nicht die Frage
stellt, ob Liebe als ein unpersonliches Ge-
schehen méglich und denkbar sei. Von der
unersetzlichen Bedeutung der Religion im
menschlichen Leben ist Toynbee tief iiber-
zeugt: ,Allein die hoheren Religionen kon-
nen der Menschheit helfen, sich vor sich selbst
zu retten. Durch sie kann der Mensch die
Verbindung zur letzten geistigen Realitit
wiederaufnehmen, in der unser Sein und un-
ser Heil begriindet ist“ (332). Die Ideologien
des Kapitalismus und Individualismus, des
Kommunismus und des Nationalismus schie-
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nen zwar eine zeitlang die Religion zum
Absterben zu bringen. Aber sie sind eine vor-
iibergehende Erscheinung (325, 268), und
heute ist der Einflufl der Weltreligionen wie-
der im Steigen; denn es ist so, ,daff Religion
untrennbar mit dem Bewufltsein und der Fi-
higkeit, sich zu entscheiden, zusammenhingt.
Nach meiner Meinung hat jeder Mensch eine
personliche Religion und jede menschliche
Gemeinschaft eine Kollektivreligion, ob der
Mensch oder die Gemeinschaft sich dessen
bewuft ist oder nicht® (325). Darum begriifit
es Toynbee, dafl sich im Verhiltnis der Reli-
gionen untereinander ein neues Verhiltnis
des Verstehens und der Toleranz angebahnt
hat. Dies ist um so wichtiger, als der Mensch
sich durch die Technik zwar immer mehr von
der Abhingigkeit von der Natur befreit hat,
aber dafiir Gefahr liuft, in die viel hirtere
Sklaverei der Technik, seines eigenen Werks,
zu geraten. Deren Fortschritt steht im Gegen-
satz zur Unverdnderlichkeit seiner Natur wie
auch seines sittlichen Verhaltens: ,Soweit wir
erkennen konnen, unterscheidet sich das mo-
ralische Format der lebenden Generation der
Jfortgeschrittenen® (d. h. wissenschaftlich und
technologisch fortgeschrittenen) Minderheit
des Menschengeschlechts der heutigen Welt
nicht von dem unserer frithen Vorfahren, die
sich gerade zum Menschen entwickelten. Wir
sind machtlos, dem moralischen Zuschnitt,
den die Natur der Menschheit verlieh, als sie
sie aus irgendeiner Spezies von Sidugetieren
entwickelte, auch nur einen Zoll hinzuzufii-

gen“ (291). Im Fortschritt der Technik, deren
Vorteile er keineswegs verkennt oder unter-
schitzt, sieht er die schreckliche Gefahr einer
Versklavung des Menschen und des Selbst-
verlusts der Person, vor denen nur die Wen-
dung zu den geistigen Wirklichkeiten bewah-
ren kann, wihrend alle Ideologien die Mensch-
lichkeit bedrohen. In der Unruhe der Jugend
und im Uberhandnehmen der Gewalt zur
Durchsetzung der eigenen Pline sieht Toyn-
bee eine Auswirkung davon, dafl dieser
Selbstverlust bereits verspiirt wird und den
Menschen zum Auflersten treibt, ohne dafl
er sich der eigentlichen tiefen Ursache seiner
Verzweiflung und seines Grimms bewufit
wiirde.

Hinzuweisen wire ferner auf die Ideen
Toynbees iiber Schule und Bildung, Politik
im allgemeinen, iiber die Gefahren der immer
grofleren Zusammenballung von Menschen
fiir die Menschlichkeit. Toynbee ist entschie-
dener Gegner jeden Kriegs, besonders bei der
heutigen Zerstdrungsmacht der Waffen. Sei-
nen Urteilen iiber das politische Geschehen
merkt man die umfassende Kenntnis der Tat-
sachen und den Willen zur Gerechtigkeit
iiberall an, auch wo es sein eigenes Land be-
trifft. Es fdllt auf, dal Ruffland und der
Ostblock nur selten und wie im Vorbeigehen
erwihnt werden; vielleicht, weil Toynbee
diese Linder nicht aus eigener Anschauung
kennt. Mit grofler Achtung und Sympathie
fiir den Verfasser legt man das Buch wieder
beiseite. A. Brunner S]

Pastoral

BoNNET, Gérard: Warum ich gebe. Das Do-
kument eines Priesters, der sein Amt verldfit
und heiratet. Miinchen: Rex-Verlag 1970.
159 S. Lw. 12,80.

Ein junger franzosischer Priester (und Pro-
fessor der Theologie) macht eine Psychoana-
lyse durch und sieht sich infolgedessen ge-
zwungen, den kirchlichen Dienst zu verlas-
sen. In der Begegnung von analytischer Er-
fahrung und theologisch reflektiertem Glau-
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ben liegt das Besondere dieses Berichts. Zwei
Erfahrungen, deren beider erklirter Feind
doch die Erstarrung im Formelhaften ist,
treffen aufeinander und fithren zu einer tief-
greifenden Krise christlicher und priesterli-
cher Lebenspraxis. Aber nach den Worten
des Verfassers dieses Berichts bedeutete die
Beriihrung mit der Psychoanalyse keineswegs
die Zersetzung seines Glaubens und seines
priesterlichen Berufsideals, sondern vielmehr
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deren Lduterung und Vertiefung, freilich
auch den Konflikt mit der augenblicklichen
Amtspraxis und mit erstarrten Vorstellungen,
Indem die Kirche einen Menschen zum Prie-
steramt bestimme, zwinge sie ihn zur Abson-
derung vom Leben seiner Zeitgenossen, denen
er doch Priester sein will: ,Priester werden
bedeutete, eine Rolle iibernehmen, die jene,
die {iibersittige sind, gleichgiiltig 14ft, und
jenen, die Durst haben, ungeniefibar ist (97).

Die Stellungnahme zu diesem Bericht und
der darin enthaltenen Kritik an der Kirche
hingt davon ab, welche Vorstellungen sich
ciner iiber Glaube, Kirche und Psychoana-
lyse macht. Wer die Kirche in ihrer Praxis
fiir ,unfehlbar® und zugleich die psycho-
analytische Erfahrung fiir glaubenszersetzend
hilt, dem werden genug Argumente einfal-
len, die vorgebrachte Kritik abzutun. Wer
aber der Uberzeugung ist, dafl der christliche
Glaube die Begegnung mit der analytischen
Erfahrung nicht zu scheuen braucht, ja dafl
diese Begegnung der Vertiefung dieses Glau-
bens dienen kénnte, wird die Krise dieses
Priesters und Theologen erst richtig ermessen
kénnen. N. Mulde S]

Durour, Roland: Gott am Wochenende.
Seelsorge in der Freizeitgesellschaft. Trier:
Paulinusverlag 1969. 203 S. Brosch. 15,80.

Der Untertitel des Buchs ,Seelsorge in
der Freizeitgesellschaft® wedst Erwartungen.
Man hofft auf einen die Arbeit und die Frei-
zeit des Christen iibergreifenden Lebensent-
wurf, man hofft ebenso auf konkrete Impe-
rative und Modelle einer modernen Seelsorge
am Wochenende, im Urlaub, auf dem Cam-
pingplatz.

Dufour nennt als die das Leben des Chri-
sten iibergreifende Kategorie das Ostermy-
sterium, das er in seinem Werden beschreibt,
im profanen Leben des Christen entdedst und
endlich als Grund konkreter Imperative des
christlichen Freizeitverhaltens erkennt. So sy-
stematisch auch alles geordnet ist, die Ge-
dankenverbindungen sind gewollt, die Rat-
schldge zu emphatisch vorgetragen: insgesamt

gewinnt man den Eindruck, es werde eine
religiGse Freizeitideologie vorgelegt.

Leider kann das Buch die Erwartungen,
die es wecdkte, nicht erfiillen. Ob dies daran
liegt, dafl es eine Ubersetzung aus Kanada
ist, ist eine andere Frage. Man kann nur
hoffen, dafl das am 30. 4. 1969 von Rom
verdffentlichte ,Allgemeine Direktorium fiir
Tourismusseelsorge® hier besser weiterhilft;
denn daf die Tourismusseelsorge einer pasto-
ralen Konzeption und einer Ermutigung zum
Wagnis bedarf, weif jeder, der je in ihr ge-
arbeitet hat. R. Bleistein S]

JantscH, Franz: Man kann auch anders pre-
digen ... Wien: Herder 1970. 112 S. Kart.
9,80.

Die Krise der Predigt ist bekannt. Im vor-
liegenden Buch erldutert ein Praktiker Ver-
suche, die auf einen stirkeren Dialog mit der
Gemeinde abzielen. Obwohl sich der Verfas-
ser dariiber im klaren ist, dafl die Entschei-
dung tber die gute und richtige Predigt der
Zukunft vom Inhalt her fillt, darf die for-
male Seite nicht vernachlissigt werden. Fiir
diese formale Seite will das Buch Anregungen
geben. In knappen Kapiteln werden u. a. be-
handelt: Laienpredigt, Predigtgesprich, Fra-
gestunde, Dialogpredigt, Gruppengesprich,
Podiumsgesprich, Meditation, Happening,
Reportage, Montage und Interview.

Grofle Analysen werden nicht versucht. Der
Wert des Buchs besteht vielmehr in der un-
dogmatischen Art, wie neue Formen der Ver-
kiindigung in ihren Mbglichkeiten, Vorteilen,
aber auch Grenzen aufgezeigt werden. Die
monologische Predigt, die zu Recht mit tref-
fender Kritik bedacht wird, soll nicht abge-
schafft, wohl aber je nach Situation und Be-
reitschaft der jeweiligen Gemeinde erginzt
werden.

Wer selber manches in der Richtung des
vorliegenden Buchs schon versucht hat, wird
dem Verfasser bescheinigen, dafl er das We-
sentliche gesehen hat und eine Fiille prakti-
scher Tips gibt. Der Versuch, die Predigt-
misere von der formalen Seite her anzuge-
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hen, kénnte in einer Gemeinde gruppendyna-  Verkiindigung so zu sagen, dafi sie im Leben
mische Prozesse einleiten, die es iiberhaupt der Gemeinde ,sitzen®. Und darauf kommt
erst wieder moglich machen, die Inhalte der es dem Verfasser an. V. Seibel §]

ZU DIESEM HEET

ALBERT BRANDENBURG, Professor fiir Konfessionskunde des neueren Protestantismus an der
Katholisch-Theologischen Fakultit Paderborn und Sektionsleiter am Johann-Adam-Mchler-
Institut, nimmt das Augsburger Pfingsttreffen zum Anlafl, um grundlegend die Situation im
Verhiltnis der beiden Kirchen zu bedenken. Das ,Augsburger Bekenntnis® von 1530 wiire,
nach heutigem Stand interpretiert, die mogliche Grundlage einer theologischen Einigung. Doch
konne ein ,Augsburger Religionsfriede 1971% nicht durch eine ,Verprotestantisierung® der
katholischen Kirche zustande kommen, sondern nur in einer fruchtbaren Spannung zwischen
dem katholischen Kirchen-Prinzip und der charismatischen Kraft des Reformatorischen.

FERNAND HOFFMANN ist Professor fiir deutsche Literatur an der Pidagogischen Hochschule
in Luxemburg. Er verleiht der Irritierung des von der deutschen Gegenwartsliteratur herkom-
menden Lesers durch die Begegnung mit Solschenizyn Ausdruck. Hier ist einer, der geradezu
altmodisch erzihle, dem die Wirklichkeit nicht abhanden gekommen ist, dessen Fantasie wirk-
lichkeitsbezogene Personen herstellt, sie sogar mit Liebe und Tod konfrontiert. Offenbar hat
sich in Solschenizyns Augen am Menschen weniger geindert, als man uns hierzulande einredet.

Von den Indianern in den USA ist wenig die Rede. Aber an ihnen wird die Situation von
Minderheiten besonders deutlich. Neben den spanisch sprechenden Einwohnern sind sie immer
noch die irmste, daher auch machtloseste Minderheitengruppe in den Vereinigten Staaten.
F. G. FRIEDMANN, Professor fiir amerikanische Kulturgeschichte und Vorstand des Amerika-
instituts der Universitit Miinchen, stellt die Geschichte der Bezichungen zwischen der weiffen
Bevolkerung und den Indianern auf dem Territorium der heutigen USA dar. Ob in nichster
Zeit eine Assimilation der Indianer in die Gesellschaft der weiflen amerikanischen Mehrheits-
kultur moglich sei, lasse sich heute nicht sagen, da die Grundlagen dieser Gesellschaft von
seiten eines erheblichen Teils der jiingeren Generation in Frage gestellt seien. Sicher sei jedoch,
daf} die kiinflige soziale und wirtschaftliche Ordnung Amerikas in wesentlichen Ziigen von
den ,Kulturrevolutionen® innerhalb der farbigen Minderheiten mitbestimmt werde. Vgl. dazu
auch den Aufsatz von F. G. Friedmann, Amerikanische Gegenwart, im Januarheft dieses Jahrs
(187, 1971, 1-16).

In Heinz BUbpDEMEIERS Aufsatz zur Vorgeschichte der optischen Massenmedien geht es um
eine Untersuchung der gesellschaftlichen, philosophischen und isthetischen Bedingungen der
ersten Medien und ihrer Wirkung in der Offentlichkeit. Er beschiftigt sich mit Panorama, Dio-
rama, mechanisch hergestellten Zeichnungen und Photographie, Mischformen von Kunst und
Industrie, die im ausgehenden 18. und in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts ein Massen-
publikum fanden. Heinz Buddemeier ist wissenschaftlicher Assistent am Fachbereich Literatur-
wissenschaft der Universitat Konstanz, wo er seit 1970 die Fachrichtung Medien- und Kommu-
nikationswissenschaft vertritt. Noch in diesem Jahr erscheinen zwei weitere Arbeiten zur Theo-
rie der optischen Massenmedien: ,Zur Rechtfertigung optischer Massenmedien® und ,,Zur Ab-
arenzung der Photographie von Photomontage und manuellen Abbildungstechniken®.
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Antworten zur Kirchenmitgliedschaft

»Warum bleibe ich in der Kirche?* Diese Frage des von Walter Dirks und Eberhard
Stammler herausgegebenen Buchs (Manz-Verlag, Miinchen) wire unseren Grofivitern
blasphemisch erschienen. Fiir unsere Viter stellte sich die Frage nur, wenn sie National-
sozialisten werden wollten. Nach 1945 erfuhren die Kirchen hierzulande im allge-
meinen Zusammenbruch eine unverdiente Konjunktur. Das Unverdiente und die Kon-
junktur gingen Ende der fiinfziger Jahre zu Ende. Seit dem zweiten Vatikanischen
Konzil 16st sich das Fraglose auch in der katholischen Kirche auf. Die Dogmen sind
nicht mehr selbstverstindlich. Die selbstverstindliche Kirchenzugehorigkeit der Ge-
tauften geht zu Ende. Auch der moralische Monopolanspruch der Kirche wird zu-
sehends in Frage gestellt. Die Zeit der Kirche als alleiniger moralischer Anstalt ist
vorbei. Ebenso die Zeit der Kirche als héherer Konsum- und Kultverein. Die Identi-
fikation des Biirgers mi: der Kirche ist schwieriger, das Bewufitsein des Miflverhilt-
nisses von Anspruch und Wirklichkeit, Institution und Glaube, einziunender und zum
Leben befreiender Religion zudringlich geworden. Man kann fiir die Diskrepanz nicht
einfach obrigkeitlich den einzelnen verantwortlich machen, seine mangelnde Erkennt-
nis und Moral, seinen Ungehorsam, seinen psychopathologischen Alltag, der die ,,Hei-
ligkeit® der Kirche verdunkle. Die konkrete Kirche hat an der Krise und Groteske
der Welt konkreten Anteil.

Es ist in dieser Situation verdienstvoll und erhellend, ,prominente* evangelische
und katholische Christen zu fragen: ,,Kann man sich noch zu einer Kirche bekennen,
die weithin das verleugnet, was sie verspricht, und die dem widerspricht, was man
von ihr erwartet? Fromme Augen mag schon die Formulierung der Frage (sie stammt
von Eberhard Stammler) verletzen. Hier reden nicht jene, die aus Arger, Geiz, Unmut
die Kirche verlassen haben, auch nicht solche, die als Erwachsene ihre unmiindige Ein-
gliederung riickgingig machten, und nicht die andern, die aus blofler Trigheit bleiben,
sondern Menschen, die sich einer grundsitzlichen Spannung, ja Diskrepanz bewufit
sind. Die dreiffig Manner und Frauen, die ihre Antwort formulierten, haben eins ge-
meinsam: eine Erfahrung von Realitit, die sie anhilt, in der Kirche zu bleiben. Thre
Sitze liegen zwischen Hans Urs von Balthasars hymnischer Identifikation mit der
sunverletzbar jungfriulichen Kirche® und Dorothee Solle-Steffenskys ,begrenztem
kritisch-solidarischen Ja“. Dazwischen liegt der ehemalige Abt Ansgar Ahlbrecht:
»Wir fordern zu viel von der Kirche, wenn wir von ihr Dinge erwarten, die nur vom
kommenden Reich Gottes zu erwarten sind . . . Der offene Raum der Welt ist die Ver-
wirklichungsebene fiir das, was die Kirche zeichenhaft darstellt. Damit freilich dieses
Zeichen glaubhaft sei, mufd es in seiner eigenen Wirklichkeit selbst schon etwas von
dem ahnen lassen, was es anzeigt.“ Marianne Dirks, die Prisidentin der katholischen

11 Stimmen 188, 9 145
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Frauengemeinschaft: ,, . .. die Wahrheit der Kirche, ihre Mitte? Jedenfalls ist es nicht
Rom und nicht der Papst®. Sie signalisiert die Gefahr, ,mehr von der Erneuerung
der Strukturen als von der Erneuerung im Geist der Schrift zu erwarten®. Ida Frie-
derike Gorres, die jiingst Verstorbene, schrieb, ohne es zu wissen (oder vielleicht doch?)
ihr Vermichtnis und ihren Lebensbericht, entschiedener, klarer als die zu kurz grei-
fenden Nekrologe: ,,Ich bleibe nicht in der Kirche. Ich bin in der Kirche, und sie ist
in mir. Ich bin ein Teil von ihr... Wir (d. i. ihre Generation im Zeichen der biindi-
schen Jugendbewegung und katholischen Erneuerung) haben, eine Stunde lang, die
Kirche in ihrer Herrlichkeit schauen diirfen ... Ich begreife, wie unmeflbar schwer
es die Spiteren haben, denen das Antlitz der Kirche nie mehr so begegnet ist, nur
im Zustand der Erniedrigung und Verhiillung, angespuckt und geohrfeigt von ihren
eigenen Kindern . . . Wer lehrt sie, Unsichtbares wahrzunehmen?“

Und die Protestanten? Der Publizist Thilo Koch bekennt selbstkritisch seine ,kon-
servativen® und ,sentimentalen® Bindungen, iiber die er in der Tat nur undeutlich
hinauskommt. Sachlich und niichtern, wie man es von Politikern erwartet, Erhard
Eppler und Heinz Oskar Vetter. Eppler: ,Wer heute, verdngstigt durch rapide Ver-
wandlung unserer Gesellschaft, ihrer Wertvorstellungen und Verhaltensnormen, Schutz
suchen wollte bei den ewigen, unwandelbaren Werten der Kirche, wire zu bedauern.
Es gibt keine Sorge, keine Stromung, keine Unruhe, keine Mode und keine Torheit
in unserer Gesellschaft, die sich nicht auch innerhalb der Kirche widerspiegelt. Sie ist
nicht der ruhende Pol in der Erscheinungen Flucht, sie ist ebenso umgetrieben wie die
Gesellschaft, in der sie lebt.“ Der Schriftsteller Thaddius Troll spricht vom ,Regen-
schirm®, der die Kirche fiir seine Vorfahren war, fiir den Zeitgenossen nicht mehr sein
kann, Der Gewerkschaftler Vetter weifl um die Notwendigkeit und den Kompromif
der Zugehorigkeit zu einer grofien gesellschaftlichen Gruppe, weifl, daff ,Bewegung
ohne Organisation® nicht mehr moglich ist. ,,Es ist illusiondr anzunehmen, der Ver-
kiindigungsauftrag kénne auch ohne Kirche von den Glaubigen gewissermafien privat
erfiillt werden.® Einen theologisch und zeitgeschichtlich scharf durchreflektierten Bei-
trag schreibt der Tiibinger Neutestamentler Ernst Kdsemann. ,In der Kirche bleiben
meint, den Gekreuzigten iiber sich regieren lassen, im Namen dessen, den er Vater
nennt, allen himmlischen und irdischen Gotzen der Selbstbehauptung und Selbstver-
herrlichung zu widerstehen, aus dem eigenen frommen und weltlichen Besitz sich zu
IGsen, um den Bruder zu suchen ... Zu lange sind wir introvertiert gewesen, auf die
Bewahrung iiberkommener Anschauungen und Gesellschaftsformen bedacht, riickwirts
statt vorwirts blickend, engherzig, schmalbriistig, ohne Zivilcourage .. .“

Hier wird, fiir jeden Christen lesbar und lesenswert, unsere Sache verhandelt.
Offenbar ist es fiir Katholiken immer noch leichter als fiir Protestanten, ithr Verhaltnis
zur Kirche zu formulieren. Kult, Dogma, Obrigkeit sind ihnen immer noch sichtbar,
erlebbar. Die Befragten ,entmythologisieren® die Kirche, ihr Kirchenbild. Sie bleiben,
weil sie Jesus und den Auftrag Jesu in ihr erkennen.

Paul Konrad Kurz S]
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Ernst-Wolfgang Bockenforde
Abschaffung des § 218 StGB?

Uberlegungen zur gegenwirtigen Diskussion
um das strafrechtliche Abtreibungsverbot

Die Frage, ob das derzeit geltende generelle strafrechtliche Verbot des Schwanger-
schaftsabbruchs (§ 218 StGB) im Fortgang der Strafrechtsreform geindert bzw. abge-
schafft werden soll, ist seit einigen Monaten nicht allein Gegenstand kontroverser
rechtspolitischer Diskussionen; sie ist dariiber hinaus zum Gegenstand publizistischer
Kampagnen geworden!. Diese Kampagnen zielen mehr darauf ab, eine bestimmte
Meinung bzw. Stimmungslage gegen den jetzigen § 218 StGB hervorzubringen oder
zu befestigen, als die vom Sachproblem her gewif8 nicht einfache Diskussion durch neue
Argumente weiterzufithren. Man kdnnte geneigt sein zu versuchen, demgegeniiber eine
ebenfalls (nur) meinungsmifige Gegenfront aufzubauen, um so einen bevorstehend
geglaubten Dammbruch abzuwehren?. Solche Emotionalisierung niitzt jedoch der
Sache wenig. Bei der Frage nach der Reform des strafrechtlichen Abtreibungsverbots
handelt es sich nicht um ein kiinstlich hervorgebrachtes, sondern um ein wirklich vor-
handenes Problem, das zugleich an Grundsatzfragen der Rechtsordnung und des
ethisch-sittlichen Fundaments unseres Staates rithrt. Es kann nicht durch gelenkte
Spontanaktionen und Proteste, sondern, wenn iiberhaupt, nur durch eine sachbezogene,
sich auf Argumente stiitzende Auseinandersetzung einer in sich begriindeten und all-
gemein akzeptablen Ldsung nihergebracht werden. Dazu ist es erforderlich, dafl jede
Seite, so wohlbegriindet und unabdingbar ihr eigener Standpunkt auch sein oder schei-
nen mag, bereit ist, sich auf die Diskussion einzulassen und sich damit der Infrage-
stellung der eigenen Position im Hinblick auf ihre Begriindbarkeit auszusetzen.

1 Vgl. etwa die Illustrierte der stern, Nr. 24/1971, das Nachrichtenmagazin Der Spiegel, Nr. 23/1971,
S. 134 ff., die Unterschriftensammlung ,Aktion 218% sowie etliche weitere Berichte in Presse und Fern-
sehen.

% So offenbar bereits im vergangenen Jahr das Passauer Bistumshlatt, wenn es angesichts von Reform-
iiberlegungen zu § 218 StGB, deren Inhalt noch keineswegs bekannt war, davon sprach, der Bundes-
justizminister wolle ,Mord“ freigeben. Neuerdings verbreitet das Bischéfl. Generalvikariat Essen ein
Flugblatt gegen die Aufhebung des § 218 StGB, das offensichtlich mehr auf meinungsmifige Stimu-
lierung als auf sachliche Diskussion und Uberzeugung abzielt, vgl. Frankfurter Allgemeine Zeitung
V. 2157 07 SUa.
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I. Der Ausgangspunkt der Diskussion

Fragen wir zunichst nach dem Ausgangspunkt, von dem aus eine Diskussion um
die Notwendigkeit bzw. Berechtigung des strafrechtlichen Abtreibungsverbots in einem
religivs-weltanschaulich neutralen Staat gefithrt werden kann und muf.

1. Dieser Ausgangspunkt kann nicht die christliche Moral- und Sittenordnung als
solche sein. Das ist heute, im Unterschied zu, fritheren Zeiten, auch unter Christen und
insbesondere Katholiken anerkannt?. Staatliche Rechtsordnung und christliche Moral-
und Sittenordnung liegen auf verschiedenen Ebenen; sie sind nicht beziehungslos von-
einander getrennt, aber nach Zielsetzung und Funktion voneinander unterschieden.
Man gebraucht gern das Bild zweier sich schneidender Kreise, die einen gemeinsamen
Vektor haben, um dieses Verhaltnis deutlich zu machen. Aber dieser Vergleich bringt
das spezifische Beziehungsverhiltnis zwischen rechtlicher und sittlich-moralischer Ord-
nung nicht adiquat zum Ausdruck. Entscheidend ist nicht so s‘ehr, daf es einen gemein-
samen Bereich zwischen rechtlicher und sittlicher Ordnung gibt, dafl also bestimmte
ethisch-sittliche Fragen zugleich rechtliche Fragen sind und umgekehrt — das ist sicher
zutreffend, und der Schutz menschlichen Lebens ist ein klassisches Beispiel dafiir —,
sondern dafl ethisch-sittliche Fragen und Probleme von der Rechtsordnung unter einer
besonderen, aus Aufgabe und Funktion des Rechts sich ergebenden Fragestellung ge-
regelt werden und geregelt werden miissen, und daf eben diese Fragestellung von
der der sittlich-moralischen Ordnung unterschieden ist. Auch in dem Bereich, wo Recht
und sittliche Ordnung sich ,decken®, ist es nicht Sache der staatlichen Rechtsordnung,
ethisch-sittliche Gebote und Verbote nach Inhalt und Umfang ohne weiteres zu iiber-
nehmen, d. h. als Rechtsgebote und -verbote aufzustellen und zu sanktionieren, son-
dern nur insoweit, als die spezifische Aufgabenstellung der Rechtsordnung dies er-
fordert oder nahelegt. Auch in diesem Bereich bedarf es daher einer spezifisch rechtli-
chen, d. h. aus den Zusammenhingen des Rechts gewonnenen Begriindung, um ethisch-
sittliche Normen auch als notwendige Rechtsnormen zu erweisen oder zu postulieren.

2. Die Aufgabe des Rechts in der modernen Gesellschaft 148t sich, kurz gefaflt, um-
schreiben als die verbindliche, auf soziale Geltung abzielende Regelung des dufieren
zwischenmenschlichen Zusammenlebens in einer Weise, die dufleren Frieden, person-
liche Freiheit und Sicherheit fiir alle und jeden einzelnen sowie die Ermdglichung ange-
messener Wohlfahrt sichert bzw. verbiirgt. Diese Umschreibung diirfte unabhingig sein
von spezifischen religidsen oder weltanschaulichen Zielvorstellungen; sie ist nicht an
einem Vollendungszustand orientiert, sondern an Zielen, die notwendige Elemente

3 Siehe dazu die vom Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz, Kardinal Dépfner, und dem
Vorsitzenden des Rates der EKD, Bischof Dietzfelbinger, herausgegebene Denkschrift ,Das Gesetz des
Staates und die sittliche Ordnung® (Giitersloh, Trier 1970) S. 11 f.: ,Allgemein wird heute anerkannt,
daR weder die spezifischen christlichen Wertvorstellungen noch Wertvorstellungen anderer Weltanschau-
ungsgruppen durch die staatlich gesetzte Rechtsordnung verwirklicht werden kénnen. . . . Religionen und
Weltanschauungen diirfen nicht der Versuchung erliegen, sich mit den Mitteln der staatlichen Rechtsord-
nung als alleinberechtigt durchzusetzen.”
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des sozialen Zusammenlebens in einer Gesellschaft darstellen, die von der Subjelt-
stellung des Menschen, seiner personalen Freiheit und Wiirde als dem mafigeblichen
Orientierungspunkt fiir die Gestaltung ihrer Ordnung ausgeht. Die Rechtsordnung
ist, so gesehen, nicht primidr Tugend- und Wahrheitsordnung, sondern Friedens- und
Freiheitsordnung4. Um der Freiheit der einzelnen willen beschrinkt sie sich darauf,
nur die Mindestbedingungen eines geordneten sozialen Zusammenlebens, nicht die
vielleicht wiinschbaren Maximalbedingungen rechtsverbindlich festzulegen; sie ist, um
das Wort Georg Jellineks aufzugreifen, ,ethisches Minimum®. Das schlidgt sich auch
in den Kriterien nieder, nach denen sich die Strafwiirdigkeit menschlichen sozialen
Verhaltens bestimmt. Das Prinzipist hier nicht, ethisch-sittliches Fehlverhalten als solches
zu ahnden, sondern dasjenige Verhalten zu bestrafen, durch das die Grundlagen eines
geordneten sozialen Zusammenlebens in erheblichem Mafle gestort werden (Prinzip
der Sozialschiddlichkeit) und das durch andere, weniger eingreifende Mittel nicht fern-
gehalten werden kann.

Auchundgeradevon dieser Grundlage aus, die nicht spezifischreligids-weltanschaulich
bestimmt ist, erscheint der Schutz des menschlichen Lebens als ein unabdingbares
Prinzip jeder Rechtsordnung, die wirklich Rechtsordnung und nicht lediglich eine Art
funktionierender Sozialtechnik sein will. Dies allgemeine Prinzip hat das Grund-
gesetz der Bundesrepublik ausdriicklich anerkannt und positiv formuliert. Es normiert
das ,Recht auf Leben® in Art. 2 IT als ein Grundrecht fiir jedermann, Die ausdriick-
liche Aufnahme dieses Rechts auf Leben in den Grundrechtskatalog — neben dem Recht
auf Freiheit der Person und korperliche Unversehrtheit, die zum traditionellen Bestand
rechtsstaatlicher Verfassungen gehtren — ist im gemeindeutschen Verfassungsrecht ohne
Vorldufer 5. Die Vermutung ist nicht abwegig, dafl die Viter des Grundgesetzes hiermit
auf eine bewufite Abwehr der lebensmiflachtenden Praxis des NS-Regimes abzielten
und damit auf einen besonderen Schutz des menschlichen Lebens durch den Staat$.

3. Ist durch diese verfassungsrechtliche Anerkennung des Rechts auf Leben auch der
Schutz des noch ungeborenen bzw. werdenden menschlichen Lebens mit verbiirgt? Diese
Frage kann nicht unter Hinweis darauf beantwortet werden, dafl nach dem Biirgerli-
chen Gesetzbuch die Rechtsfihigkeit des einzelnen erst ,mit Vollendung der Geburt®
(§ 1 BGB) beginnt. Die Verfassung ldfit sich nicht anhand des BGB auslegen, sie muf§
vielmehr aus sich selbst, also hier aus dem in Art. 2 IT GG festgelegten Prinzip inter-
pretiert werden. Einen ausdriicklichen Hinweis gibt der Text des Grundgesetzes nicht,
und auch die Beratungen im Parlamentarischen Rat, in denen das Problem gesehen

4 E.-W. Bockenforde, Religionsfreiheit als Aufgabe der Christen, in dieser Zschr. 176 (1964/65),
S..209 £

5 Vgl. Diirig, in: Maunz-Diirig-Herzog, Grundgesetz, Kommentar, Rdnr. 8 zu Art. 2 II.

6 Das Bestreben, gegen den Rechtsmiflbrauch der NS-Zeit feste Dimme zu bauen, tritt in den Bera-
tungen des Parlamentarischen Rates zu den Grundrechten verschiedentlich als Leitprinzip hervor; dazu
H. v. Mangoldt, Das Bonner Grundgesetz, Kommentar, 1. Aufl. Frankfurt, Berlin 1953, Einleitung
zum Grundrechtsabschnitt, S. 34 . v. Mangoldt war selbst Mitglied des Parlamentarischen Rates und
Vorsitzender des Grundsatzausschusses, der den Grundrechtsteil des GG beraten hat.
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wurde, geben keinen sicheren Anhaltspunkt dafiir, dafl als Triger des Rechts auf
Leben auch das werdende menschliche Leben angesehen oder daf es davon ausge-
schlossen wurde?. Geht man auf das in Art. 2 II GG festgelegte Prinzip zuriidk, so
kommt es darauf an, ob der Unterschied zwischen ungeborenem bzw. werdendem
menschlichen Leben und geborenem menschlichen Leben so schwerwiegend und essen-
tiell ist, daf sich daraus eine Rechtfertigung dafiir ergibt, den von Art. 2 IT GG nor-
mierten Schutz erst beim geborenen menschlichen Leben einsetzen zu lassen bzw. ihn
darauf zu beschrinken. Das ist indessen nicht der Fall, Medizinische und anthropo-
logische Forschung sind sich heute dariiber einig, daf} es sich beim Ubergang vom wer-
denden menschlichen Leben zum lebenden Menschen nicht um eine zu irgendeinem
Zeitpunkt stattfindende Zisur, sondern um eine kontinuierliche, nach eigenem Telos
verlaufende Entwicklung handelt, deren biologisch-physiologische Voraussetzungen
schon zu einem sehr frithen Zeitpunkt, sei es unmittelbar mit der Befruchtung, sei es
mit Abschlufl der Nidation, gegeben sind 8. Allenfalls fiir diesen sehr frithen Zeitpunkt
kann von einem qualitativen Ubergang, dem Ubergang vom (nur biologischen) Leben
zum (werdenden) menschlichen Leben die Rede sein. Es wire somit ein Akt reiner
juristischer Dezision, ohne Riickbindung an das Sachproblem, den besonderen Schutz
des Rechts auf Leben erst mit der Geburt — ungeborene Kinder sind generell nach dem
7. Schwangerschaftsmonat, bei besonderen Hilfestellungen schon nach dem 6. Schwan-
gerschaftsmonat auferhalb des Mutterleibes lebensfihig —, oder erst mit dem 7., 6. oder
4. Schwangerschaftsmonat — hier ist es nurmehr ein Zeitablauf, von dem die selbstin-
dige Lebensmoglichkeit abhingt — beginnen zu lassen. Solche dezisioniren Festlegungen
verfiigen im Grunde iiber das menschliche Leben; indem sie schutzwiirdiges von (noch)
nicht schutzwiirdigem menschlichen Leben ab- und unterscheiden, machen sie sich zum
Herrn tiber menschliches Leben, statt ihm zu dienen ®.

Es sind daher sowohl allgemeine, aus dem Grundcharakter der modernen, an der
Subjektstellung des Individuums orientierten Rechtsordnung gewonnene Griinde als
auch positiv verfassungsrechtliche, die dazu fithren, dal der Schutz menschlichen Le-
bens, den die Rechtsordnung zu gewihrleisten hat, das geborene menschliche Leben

7 Siehe dazu den Bericht iiber die einschligigen Beratungen bei v. Doemming-Fiifllein-Matz, Die
Entstehungsgeschichte des Grundgesetzes: Jahrbuch des &ffentl. Rechts, NF Bd. 1 (1951), S. 61.

& Vgl. aus der neueren Literatur: Blechschmidt, Vom Ei zum Embryo, 1968; Kirchhoff, Der Beginn
des Lebens aus biologischer Sicht: Beitriige zur gerichtlichen Medizin, H. 27, 1970; Zimmer, Der Beginn
des Lebens: Deutsches Arzteblatt 1968; ferner H. W. Lay, Zum Begriff der Leibesfrucht in § 218 StGB:
Juristenzeitung 1970, S. 465 f.

9 Soll wirklich der konkrete Mensch Subjekt, ,Zweck an sich selbst® fiir die staatliche und gesell-
schaftliche Ordnung sein, so muff das folgerichtig zu einer Art ,Definitionsverbot® fiir den Menschen
fithren; denn jede Definition macht den Gegenstand, den sie definiert, zu ihrem Objekt, verfiigt iiber
ihn durch Ein- und Ausgrenzung. Den Hinweis verdanke ich Prof. Robert Spaemann, Stuttgart. Fiir
den Rechtsbereich 1ifit sich dieses Prinzip nicht unmittelbar verwirklichen, weil die Rechtsordnung
auch im Hinblick auf den Menschen ohne Definition nicht auskommt. Aber seine Anwendung besteht
darin, daf alle Definitionen iiber den Menschen nur deklaratorische, Ausdrudc fiir ctwas dem Recht Vor-
gegebenes, nicht aber konstitutivsetzende, als Ausdruck einer rechtlichen Entscheidung, sein diirfen.
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ebenso wie das noch ungeborene, werdende menschliche Leben umfaffit1?, Geborenes
wie (noch) ungeborenes menschliches Leben stellen, vom Prinzip her, in gleicher Weise
ein zu schiitzendes Rechtsgut dar!l. Das schliefft nicht aus, daf die Rechtsordnung
fiir den Schutz beider Formen menschlichen Lebens unterschiedliche Regelungen trifft.
Das ungeborene, werdende menschliche Leben ist durch eine einzigartige biologische
und existentielle Verbindung mit dem Leben der Mutter gekennzeichnet; daraus
konnen spezifische Konfliktsituationen entstehen, die schwierige Abwigungsprobleme
aufwerfen, fiir die die Rechtsordnung eine jeweils angemessene, das Lebensrecht der
Mutter ebenso wie das Lebensrecht des werdenden Lebens beriicksichtigende Losung
finden muf.

4. Man kann die Frage aufwerfen, ob es nicht in der Konsequenz der bisherigen
Uberlegungen liegt, nicht nur einen allgemeinen Schutz des werdenden menschlichen
Lebens durch die Rechtsordnung, sondern auch dessen strafrechtlichen Schutz fiir unab-
dingbar geboten zu erachten. Vom geltenden Verfassungsrecht her hat Diirig diese
These vertreten: Gibe es den § 218 StGB nicht, so sei der Gesetzgeber kraft der Verfas-
sungspflicht zum Schutz auch des werdenden menschlichen Lebens gehalten, ihn einzu-
fiihren 2. Dem ist Herzog, wie Dirig Kommentator des Grundgesetzes, mit dem Hin-
weis entgegengetreten, daf} es der politischen Entscheidung des Gesetzgebers iiberlassen
sei, in welcher Weise er den durch Art. 2 II GG gebotenen Schutz des werdenden
menschlichen Lebens realisiere 13. Die hier aufgerichtete Alternative trifft m. E. nicht
den Kern des Problems. Das Prinzip, das sich aus allgemeinen Uberlegungen ergeben
hat und das die Verfassung positiv-rechtlich sanktioniert, ist der wirksame Schutz des
menschlichen Lebens einschlieflich des werdenden Lebens durch die staatliche Rechts-
ordnung. Da es sich dabei um ein unbedingt zu schiitzendes Rechtsgut handelt, ist der
Staat grundsitzlich gehalten, auch das stirkste und eingreifendste Schutz- und Ab-
wehrmittel, das ihm zu Gebote steht, nimlich die Androhung und Verhingung von
Strafen, einzusetzen. Aber diese Strafsanktion ist ihrerseits nicht Selbstzweck — der
moderne Staat vertritt nicht die Stelle von Gottes Richtermacht —, sondern steht in
einem intentionalen Zusammenhang: Vermag sie ihr Ziel, den Schutz werdenden
menschlichen Lebens, in der konkreten Wirklichkeit in keiner Weise mehr zu erreichen,
fithrt sie statt dessen vielmehr erhebliche Schidigungen fiir das soziale Zusammenleben

10 Fiir den Bereich des Verfassungsrechts wird das von der herrschenden Meinung anerkannt. Vgl.
v. Mangoldt-Klein, Das Bonner Grundgesetz, 2. Aufl. 1956, Anm. V 2 zu Art. 2 II, S. 186; Diirig
in Maunz-Diirig-Herzog, Grundgesetz, Rdnr. 21 zu Art. 2 IT; Herzog in: Juristische Rundschau 1969,
S. 442; Stein, Lehrbuch des Staatsrechts, 2. Aufl. 1971, S. 203; wohl auch Maunz, Deutsches Staatsrecht,
17. Aufl. 1969, S. 115; ohne Aussage Hesse, Grundziige des Verfassungsrechts der Bundesrepublik,
4. Aufl. 1970, S. 150.

11 Mit Klarheit und Sinn fiir die menschliche Wiirde hat dieses Prinzip bereits das preuflische
Allgemeine Landrecht von 1794, ein Werk des aufgeklidrten Absolutismus, formuliert (§ 10 I 1): ,Die
allgemeinen Rechte der Menschheit gebiihren auch den noch ungeborenen Kindern, schon von der Zeit
ihrer Empféngnis.

12 Diirig in Maunz-Diirig-Herzog, Rdnr. 22 zu Art 2 II.

13 Juristische Rundschau 1969, S. 445.
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herbei, oder dient sie nur dazu, andere mogliche und wirksamere Schutzmafinahmen,
die aber kostspieliger sind, zu unterlassen, so wird ihre Notwendigkeit und auch ihre
Berechtigung fragwiirdig; sie verliert dann im eigentlichen Sinn ihren Gemeinwohl-
bezug 4.

I1. Die Notwendigkeit einer Reform

Werden die bisherigen Uberlegungen als Ausgangspunkt der Diskussion um den
§ 218 StGB akzeptiert — sie konnten m. E. eine gemeinsame Basis sein, auf die sich alle
Biirger unseres Staates, ungeachtet verschiedener religits-weltanschaulicher Grund-
haltungen, einigen kénnten —, so liegt allerdings zunichst die Frage nahe, ob denn eine
Reform des Abtreibungsverbots iiberhaupt notwendig sei. Erscheint nicht gerade ein
generelles strafrechtliches Verbot, wie es das geltende Recht vorsieht, als notwendige
Konsequenz der staatlichen Schutzverpflichtung gegeniiber dem werdenden mensch-
lichen Leben? Dieser Eindruds kann — und mufl — entstehen, wenn man nur auf die
Seite der Norm blickt. Die Strafnorm des § 218 StGB ist, abstrakt und in sich be-
trachtet, begriindet; sie bezwedst den Schutz eines nicht um anderer hoherer Zwecke
und Ziele willen, sondern um seiner selbst willen bestehenden Rechtsguts. Aber wie
ist ihre Wirkung und wie sieht die Wirklichkeit aus, die sich unter ihrer Geltung
und der sie handhabenden Praxis entwidselt hat? Der Jurist, der es nicht allein mit in
sich begriindeten Prinzipien, sondern mit einer auf Verwirklichung, auf effektive
soziale Geltung angelegten und auch angewiesenen Ordnung zu tun hat, kann von
dieser Seite nicht absehen und muf} sie in seine Uberlegungen einbeziehen.

1. Die Schitzungen iber die Zahl der jibrlichen illegalen Abtreibungen in der
Bundesrepublik schwanken betrichtlich, weil exaktes statistisches Material dariiber
naturgemaf nicht zur Verfiigung steht 5. Orientiert man sich an den Schitzungen der
medizinischen Literatur, die die in bestimmten Kliniken behandelten Abort-Fille zum
Ausgangspunkt nehmen und dadurch einen gewissen objektiven Bezugspunkt haben,
so ergibt sich bei bewuflt vorsichtiger Einschitzung eine Zahl von 200000 bis
400 00018. Das sind etwa 25-40% der Lebendgeburten. (Die Zahl der Lebendgeburten
betrug 1968: 969 825; 1969: 903 458; 1970: 810 000 17.) Demgegeniiber liegt die Zahl
der bei der Polizei bekannt gewordenen Abtreibungsfille in den letzten 10 Jahren zwi-

14 Dieser Zusammenhang wird in der ,Stellungnahme der Bischofskonferenz zur Strafrechtsreform®
vom 25. 9. 1970 {iibersehen.

15 Ausfihrliche Angaben dazu enthilt die Antwort des Bundesministers der Justiz auf die Kleine
Anfrage des Abg. Dr. Vogel und der Fraktion der CDU/CSU betr, die Problematik der Abtreibung:
Deutscher Bundestag Drucksache VI/2025, S. 2/3.

16 Unsicherheitsfaktoren sind auch bei dieser Schitzungsgrundlage vorhanden, vgl. die Darlegungen
in der angefiihrten Drudksache VI/2025, S. 3. Es wird daher, um auf einigermaflen zuverldssigem Boden
zu argumentieren, die untere Grenze der Schitzungen in Ansatz gebracht.

17 Drucksache VI/2025, S, 2/3.
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schen 3842 fiir 1961 und 1005 fiir 1969, wobei sich mit der Ausnahme eines Jahres
cine kontinuierlich abnehmende Kurve abzeichnet!8. Da nach Ansicht der medizini-
schen Literatur die Zahl illegaler Abtreibungen in den letzten 15 Jahren, bedingt durch
den zunehmenden Gebrauch empfingnisverhiitender Mittel, rickliufig ist, also fiir
1961 eine Schitzung von 400 000 illegalen Abtreibungen sicher nicht zu hoch gegriffen
sein diirfte, ergibt sich ein Bekanntheitsgrad von etwa 0,5-1 %o oder, umgekehrt for-
muliert, eine Dunkelziffer von 99-99,5%. Diese Zahlen beziehen sich, wohlgemerkt,
auf die durch Anzeige oder sonstwie der Polizei bekannt gewordenen Fille, nicht auf
die aufgrund solchen Bekanntwerdens dann aufgeklirten Fille, deren Zahl noch dar-
unter liegt.

Uberblidkt man die Zahl der wegen Abtreibungsdelikten erfolgten gerichtlichen Ver-
urteilungen, so ist auch diese — bedingt durch die Dunkelziffer — denkbar gering. Sie
schwankt, wiederum kontinuierlich abnehmend, zwischen 1865 fiir 1961, 947 fiir 1965
und 605 bzw. 626 fiir 1966 bzw. 1967 1. Wichtiger noch als diese Zahl ist die Art der
erfolgten Bestrafung. Die Schwangeren selbst, die die Abtreibung vornahmen bzw. vor-
nehmen lieflen (sog. Selbstabtreibung), wurden in nahezu 9090 aller Fille lediglich mit
Geldstrafe oder mit einer zur Bewihrung ausgesetzten Gefingnisstrafe unter 3 Monaten
bestraft. Die Einzelaufschliisselung fiir 1967 ergibt folgendes Bild: verurteilte Er-
wachsene insgesamt 301, davon zu Geldstrafe 116, zu Freiheitsstrafe bis 1 Monat 63
(ausgesetzt zur Bewihrung 62), zu Freiheitsstrafen von 1 bis 3 Monaten 96 (ausgesetzt
90), von 3 bis 6 Monaten 22 (ausgesetzt 22), von 6 bis 9 Monaten 3 (ausgesetzt 2) 2.

Diese statistischen Daten sprechen fiir sich. Sie lassen die Frage mehr als berechtigt
erscheinen, ob und in welchem Umfang der gegenwirtige Rechtszustand wirklich noch
einen Schutz fiir das werdende menschliche Leben darstellt oder ob, iiberspitzt formu-
liert, der § 218 StGB dadurch gilt, dafl er im Grunde nicht angewandt wird. Und
ebenso erhebt sich die Frage, was denn ein strafrechtlicher Schutz des werdenden
Lebens bedeutet, der dessen Abtdtung in mehr als einem Drittel der Falle lediglich mit
Geldstrafen, in weiteren 50 9/p mit ausgesetzten Freiheitsstrafen von nicht mehr als
3 Monaten ahndet, sie also unter die Klein- und Bagatelldelikte einreiht. Liegt in
einer solchen Bewertung nicht eine schlimmere Entwertung des werdenden mensch-
lichen Lebens, als wenn eine Bestrafung iiberhaupt unterbliebe?

Dies ist indes nur die eine Seite der Sache. Hinzu kommen die sog. negativen Wir-
kungen, die der derzeitige Rechtszustand angesichts der geschilderten Gegebenheiten
hervorruft. Sie liegen einmal darin, daf ein Gesetz, dessen soziale Geltungskraft so

18 Die Einzelangaben fiir jedes Jahr finden sich in der Anm. 15 erwihnten Antwort des Bundes-
justizministers, Drucksache VI/2025, S. 4.

19 Die Angaben fiir die Jahre 1961 bis 1966 bei H.-]. Rudolphi, Straftaten gegen das werdende Leben:
Zeitschr, f. d. gesamte Strafrechtswissenschaft, Bd. 83 (1971), S. 105 Anm. 1; fiir 1967 aus: Bevolkerung
und Kultur, hrsg. v. Statist. Bundesamt, Reihe 9, Die Rechtspflege, 1968, S. 110/111 und 258/259 (in
der Zahl 626 sind die nach Jugendstrafrecht ergangenen Verurteilungen miterfaflt).

20 Bevilkerung und Kultur, a. a. O. (Anm. 19), S. 110/111. Die Strafen fiir dic nach Jugendstrafrecht
Verurteilten sind in dieser Aufschliisselung nicht enthalten.
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problematisch und gering ist, dafl es in dem geschilderten Ausmafl ohne Sanktions-
folgen laufend iibertreten werden kann, dem Prinzip der Rechtsgeltung als solchem,
einem wichtigen Faktor des Gemeinwohls gerade in einem freiheitlich demokratischen
Staat, in hohem Mafle abtriglich sein mufl. Gesetze, die nicht angewandt, zur sozialen
Wirksamkeit gebracht werden, sind ein Schaden fiir die Rechtsordnung insgesamt; sie
tragen, tiber den konkreten Fall hinaus, zum Abbau der Gesetzesloyalitidt der Biirger
bei. Es kann auch, zumal in unserer informationsgesittigten Zeit, nicht ausbleiben, daf§
sich die Situation, daf hier ein Gesetz besteht,das der praktischen Geltung und entschie-
denen Durchsetzung so sehr ermangelt, schnell ,herumspricht® und die erwihnten
schddlichen Folgen ausldst. Die offentlichen Selbstbezichtigungen der letzten Monate
beweisen es.

Zu den negativen Wirkungen gehort zum andern, und das erscheint noch schwer-
wiegender, daf} hier praktisch ein ,, Zufallsstrafrecht® entsteht. Wer bei einem Bekannt-
heitsgrad von 0,5-1 %o bzw. einer Dunkelziffer von 99-99,5 %, schlieflich vor den
Richter kommt und bestraft wird, verdankt das nicht mehr der generellen Geltung
und Durchfihrung des Gesetzes, sondern irgendeinem ,,Zufall“; er hat, im eigentli-
chen Sinn, Pech gehabt. Die Justiz, berufen zur gleichmifligen Wahrung und Anwen-
dung des geltenden Rechts, wird teils zum Biittel fiir den Austrag privater Streitigkei-
ten und Racheakte, denn solche sind es vornehmlich, die bei dieser Dunkelziffer das
Delikt doch noch an den Tag bringen, teils zum Vollzugsorgan fiir polizeiliche Zufalls-
treffer. Eben dies bringt wiederum die Gerichte dazu, in weitem Umfang Minimal-
strafen zu verhingen, weil sie sich — mit Recht — solcher Umfunktionierung zu entzie-
hen trachten und der Gerechtigkeitsbezug einer auf Zufall beruhenden ,vollen® Strafe
nicht einzusehen ist.

Fine dritte negative Wirkung liegt darin, daff der § 218 StGB einerseits die zahl-
losen Abtreibungen nicht mehr abzuwehren vermag, anderseits aber, wegen der auf-
rechterhaltenen formellen Illegalitit, die Abtreibungswilligen vielfach in die Isolierung
treibt — sie konnen sich ,offiziell* niemand anvertrauen, entbehren daher auch des
helfenden Zuspruchs — und dazu zwingt, dafl die Ausfithrung der Abtreibung, wenn sie
schon geschieht, sich im ,Dunkeln® vollzieht, d. h. iiberwiegend bei Kurpfuschern,
Engelmacherinnen und dergleichen, was nicht selten zusitzliche schwere gesundheitliche
Schiden fiir die Schwangeren mit sich bringt2!,

2. Was ergibt sich aus dieser Lage als Schluffolgerung? Zunichst: Der hier geschil-
derte Tatbestand liflt sich nicht schon dadurch entkriften und um seine Herausforde-
rung bringen, dafl man auf die Dunkelziffern bei anderen Straftaten und das auch in

21 Wenngleich die in der offentlichen Diskussion gelegentlich genannte Zahl von mehreren Tausend,
ja 15 000 Todesfallen jihrlich als Folge illegaler Schwangerschaftsunterbrechung in den Bereich der Phan-
tasie gehort — die Gesamtzahl der gestorbenen Frauen im Alter von 15 bis 45 Jahren hat z. B. 1967
nur 12 957 betragen (vgl. Drucksache VI/2025, S. 5) —, besteht anderseits kein Anlaf}, diese gesundheit-
lichen Schidigungen zu bagatellisieren oder sie mit dem — pharisiischen — Hinweis auf die ,eigene
Schuld“ der Schwangeren beiseitezuschieben.
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anderen Bereichen des sozialen Lebens auffindbare Auseinanderfallen von Norm und
Wirklichkeit hinweist. Es ist zwar richtig, dafl eine Diskrepanz von Norm und sozialer
Wirklichkeit nicht schon als solche bedenklich ist und die Anpassung der Norm an die
Wirklichkeit erforderlich macht. Ein derartiges Auseinanderfallen ist vielmehr in ge-
wissen Grenzen eine allgemeine Erscheinung des sozialen Lebens. Jede Norm, auch die
Rechtsnorm, entfaltet gerade dadurch ihre verhaltensmotivierende Kraft und ihren
normativen Anspruch, daf sie sich mit der sozialen Wirklichkeit, die sie normiert, nicht
deckt, sondern zu ihr in einer Differenz steht, ihr fordernd gegeniibertritt. Daher ist
es auch grundsitzlich verkehrt, unter Berufung auf ein soziologisches Verstindnis des
Rechts die Aufhebung des Auseinanderfallens von Rechtsnorm und Rechtswirklichkeit
zur Maxime der Rechtsgestaltung zu erkliren.

Die Situation wird jedoch anders, wenn das Spannungsverhaltnis zwischen Norm
und Wirklichkeit ein bestimmtes Maf} iiberschreitet. An dieser Stelle erhebt sich ein fiir
die Rechtsordnung spezifisches und zugleich unumgehbares Problem, das fiir Ethik
und Moralordnung nicht in gleicher Weise besteht. Als ein normatives System, das um
seiner sozialordnenden (Gemeinwohl-)Funktion auf soziale Geltung angelegt und auch
angewiesen ist, muf} die Rechtsordnung so gestaltet sein bzw. werden, dafl die einzelne
Rechtsnorm die soziale Wirklichkeit, die sie regeln und ordnen will, und die sittlichen
Anschauungen der Adressaten, an die sie sich wendet, in irgendeiner Weise trifft. Sie
kann (und mufl moglicherweise) zur sozialen Wirklichkeit und zur bestehenden Sozial-
moral in ein Spannungsverhiltnis treten, gerade um bestimmte, von Rechtsprinzipien
her gebotene Verhaltensweisen abzustiitzen oder allererst herbeizufiihren, aber dieses
Spannungsverhiltnis darf nicht sozusagen absolut werden. Tritt dies ein, so kommt
es zu der Situation, daf die rechtliche Norm an der sozialen Wirklichkeit vorbeilduft,
sie nicht mehr ,greift*, daR die regelmifig freiwillige Befolgung der Rechtsnorm durch
die Rechtsgenossen abhanden kommt, die eine Bedingung fiir die Wirksamkeit und
Aktualisierbarkeit der staatlichen Zwangsgarantie gegeniiber den Rechtsbrechern ist 2.
Die Rechtsnorm schiitzt und sichert dann nicht mehr, wo sie Schutz und Sicherung ge-
wihren soll, sondern trigt eher dazu bei, die staatliche Rechtspflege zu korrumpieren
(Anklage als ,Zufall®, Justiz als Mittel zur Austragung von Privatfehden, Ahndung
mit Minimalstrafen usf.).

Die Rechtsordnung kann diesem Dilemma, wenn man es so nennen will, nicht ent-
rinnen. Jede rechtliche Normierung muf§ auf die Standards der Sozialmoral und des
gesellschaftlichen Bewuftseins Riicksicht nehmen, darauf irgendwie bezogen sein, will
sie sich nicht von vornherein ihrer sozialen Wirksamkeit berauben. Das gilt auch
dann, wenn diese Standards, gemessen an ethisch-sittlichen Prinzipien, als ,briichig®

22 Die Einhaltung einer Rechtsnorm, auf die die Rechtsgenossen mit Massenungehorsam antworten,
kann auch nicht, es sei denn mit Terror, durch die staatlichen Organe ,erzwungen® werden. Bedingung
der Wirksamkeit der staatlichen Zwangsgarantie ist, daf sie nur gegen ,Auflenseiter” eingesetzt zu
werden braucht, Eine Rechtsordnung, die, bildlich gesprochen, nur ,gilt“, wenn hinter jedem Biirger
ein Polizist steht, verliert daran ihren Charakter als Rechtsordnung.
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erscheinen. Auch und vielleicht gerade dann bedeutet ein Weniger an rechtlichem Ge-
bot, das aber Widerhall in der Rechtsgemeinschaft findet und wirklich durchsetzbar ist,
ein Mehr an normativer und sozialer Wirkung. Denn auch die positiv bewufltseins-
bildende und motivierende Kraft des Rechts hingt davon ab, dafl es nichts fiir das
menschliche Durchschnittsverhalten Unerreichbares, bezogen auf die gegebenen empiri-
schen Standards, verlangt. Das Recht ist, generell und zumal in einem demokratischen
Staat, kein Mittel, ethisch-sittliche Haltungen und Anschauungen, deren Vorhanden-
sein in Uberzeugung und Haltung der Rechtsgenossen prinzipiell fragwiirdig geworden
oder gar weggefallen ist, koste es was es wolle, zu stabilisieren oder wieder hervor-
zubringen. Insbesondere strafrechtliche Gebote und Verbote stehen unter der Not-
wendigkeit, sich bei der normativen Regelung schwieriger und z. T. extremer Kon-
fliktslagen — und niemand bestreitet ja, dafl es beim § 218 StGB um eine solche
Konfliktsmaterie geht — an dem in der gegebenen geistig-gesellschaftlichen Gesamt-
situation fiir den Durchschnittsbiirger objektiv Zumutbaren zu orientieren, wobei diese
Zumutbarkeit zwar unabhingig vom individuellen Fall, aber nicht unabhingig von
der generellen subjektiven Verfafitheit dieser Menschen bestimmt werden kann 23, Alles
dies ist, was die prinzipielle Seite der Problematik angeht, iibrigens bereits von einem
Klassiker unter den christlichen Rechtsdenkern gesehen und gesagt worden 24,

3. Das Problem, das die gegenwirtige Wirklichkeit des § 218 StGB aufgibt, ist da-
mit freilich noch nicht ,,dem Grunde nach® gelst. Denn die Situation wird dann in
besonderer Weise prekir, wenn nicht nur solche rechtliche Normen oder Grundsitze,
die zwar ihren Rang haben, iiber die man aber auch diskutieren kann, in ein uniiber-
briickbares Spannungsverhiltnis zur sozialen Wirklichkeit geraten, sondern wenn dies

28 Man mache sich klar, welcher Unterschied z. B. zwischen einem gliubigen Christen, der aus sei-
nem Glauben heraus jeden Menschen als Ebenbild Gottes begreift, und einem Nichtchristen, dem diese
Betrachtung verschlossen ist, im Hinblidk auf die (objektiv) mogliche ,Antwort* auf eine durch Verge-
waltigung entstandene Schwangerschaft besteht.

24 Vgl, Thomas v. Aquin, Summa Theologica I, II, qu. 96 art. 2. Der Artikel antwortet auf die
Frage, ob durch das menschliche Gesetz alle moralischen Fehler (omnia vitia) verboten werden sollen.
Die Antwort ist so sehr von Sachnihe gekennzeichnet, dafl sie ausfithrlich zitiert wird: ,Das Gesetz
wird als eine Regel bzw. als ein Mafistab fiir die menschlichen Handlungen gegeben; ein Mafistab muf
aber dem homogen sein, wofiir er als Mafistab gilt. Verschiedenes wird nimlich mit verschiedenen Maflen
gemessen. Daher ist es notwendig, dafl auch die Gesetze den Menschen nach ihrer (sittlichen) Beschaffen-
heit (conditionem) gegeben werden; denn, wie Isidor sagt, mufl das Gesetz (fiir die Menschen) erfiillbar
sowie der Natur gemdf und der Gewohnheit (consuctudinem) des Vaterlandes gemifi sein. Die Fihig-
keit bzw. das Vermogen des Handelns geht aber aus dem inneren Habitus bzw. der Beschaffenheit
hervor: Denn nicht dasselbe ist demjenigen moglich, der den Habitus der Tugend nicht hat, und dem-
jenigen, der ihn hat...Das menschliche Gesetz wird aber ciner Gemeinschaft von Menschen gegeben,
in der der groflere Teil nicht in der Tugend vollendet ist. Daher werden durch das menschliche Gesetz
nicht alle Fehler (vitia) verboten, deren sich die Tugendhaften enthalten, sondern nur die schwereren,
deren sich auch der grofere Teil der Gemeinschaft enthalten kann, und vorziiglich solche, die auf die
Schidigung der Mitmenschen abzielen, ohne deren Verbot (also) die staatliche Gemeinschaft nicht erhalten
werden kann.“ Auf den Einwand, daf sittliche Fehler aber doch schon durch das natiirliche Gesetz
verboten seien, antwortet Thomas unter Berufung auf Augustinus, daff die ,lex humana® ,deficit a lege
naturali® (ebd. art. 2 ad 4).
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bei einem so fundamentalen Rechtsprinzip wie der Unantastbarkeit menschlichen Le-
bens, das fiir eine Rechtsordnung letztlich unaufgebbar ist, an einer bestimmten Stelle
cintritt. Und eben dies kennzeichnet die Lage beim Abtreibungsverbot. Sind im erste-
ren Fall pragmatische Abwigungen und Losungen durchaus mdglich und evtl. ange-
bracht, so besteht in letzterem Fall sehr leicht die Gefahr, daf8 um einer — in ihrer Not-
wendigkeit durchaus einsehbaren — relativen Anniherung von Norm und Wirklichkeit
willen, die das Ziel verfolgt, der Norm wieder grofere Wirksamkeit zu verleihen, ein
Prinzip preisgegeben oder doch fundamental durchbrochen wird, das auch und gerade
von einer modernen Rechtsordnung unbedingt verteidigt werden mufi.

Aber kann nun diese Gefahr, die nicht zu leugnen ist, eine Rechtfertigung sein, es
einfach beim bisherigen Rechtszustand zu belassen? Wohl nicht. Denn gerade dieser
Rechtszustand bedeutet ja, verschliefit man die Augen nicht vor der Rechtswirklichkeit,
die er hervorgebracht hat, da der Schutz des werdenden menschlichen Lebens kaum
mehr wirksam ist. Wer ihn gleichwohl allein deshalb fiir gut oder akzeptabel hilt, weil
hier in der normativen Sphire noch eine heile Welt in Form eines generellen Verbots be-
steht, und sich nicht dadurch herausfordern 1ift, dafl diese normative Sphire die Wirk-
lichkeit so wenig ergreift, geht an dem eigentlichen Problem vorbei. Er verschafft sich
auf eine recht einfache, die Verantwortung fiir die zahllosen Abtreibungsopfer vernach-
lissigende Art ein prinzipientreues ,gutes Gewissen®. Die Fragestellung, von der aus
die verschiedenen Reformbestrebungen zu beurteilen sind, kann daher nicht darauf
isoliert werden, wieweit sie das bisherige Prinzip des generellen Abtreibungsverbots
preisgeben, sie muf} vielmehr die sein, wieweit sie geeignet erscheinen, den gegenwir-
tigen schlechten Zustand im Hinblick auf den Schutz des werdenden menschlichen
Lebens und des Lebens der Mutter zu verbessern oder ihn weiter verschlimmern. Auch
darf die Frage nicht umgangen werden, welche gesellschaftlichen Ursachen die derzei-
tige Diskrepanz von Norm und Wirklichkeit mit herbeigefiihrt haben und wie ihnen
begegnet werden kann, und inwieweit die bisherige Regelung vielleicht deswegen in so
grofem Umfang wirkungslos geworden ist, weil in ihr die Grenzen der Zumutbar-
keit? im Hinblick auf bestimmte Konfliktslagen iiberschritten waren?26. Dafl dieses
Zumutbarkeitsprinzip fiir die staatliche Rechtsordnung bei der Festlegung von Straf-
vorschriften Geltung beanspruchen kann, hat auch die Erklirung des Kommissariats
der deutschen Bischofe anerkannt, indem sie die derzeit geltende Ausnahme vom Ab-
treibungsverbot, die sog. medizinische Indikation, die im Widerspruch zu den fiir Ka-
tholiken giiltigen Vorschriften des kanonischen Rechts steht, fiir das staatliche Recht
respektiert 27, Die Frage ist freilich, ob damit dem Zumutbarkeitsprinzip in der gegen-
wirtigen Situation bereits ausreichend Rechnung getragen ist.

2 Uber den hier gemeinten Begriff der Zumutbarkeit siehe oben S. 156.

26 Tn diesem Sinn ausdriidklich A. Eser, Reform der Schwangerschaftsunterbrechung, in: Die Medi-
zinische Wele 22 (1971), S. 726.

27 Nach ¢, 2350, § 1 CIC ist jede gezielte Totung werdenden menschlichen Lebens untersage auch
dann, wenn das werdende Leben infolge besonderer Komplikationen das Leben der Mutter mit
dem Tod bedroht oder ohne Eingriff Mutter #nd Kind — medizinischer Voraussicht nach — sterben werden.
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Zugleich mufl man sich iiber folgendes klar werden. Angesichts des sozialen Tatbe-
stands der Abtreibung, wie er derzeit besteht, auf der einen, des Prinzips der unbeding-
ten Schutzwiirdigkeit menschlichen Lebens auf der andern Seite, bleibt jede Losung,
die einen Ausweg aus dem gegenwirtigen Auseinanderfall von Norm und Wirklich-
keit sucht, irgendwie unbefriedigend. Eine ideale, allseits befriedigende Losung kann
es hier prinzipiell nicht geben. Man sollte das auch aussprechen und zugeben, daf
Gegenstand der Diskussion und Auseinandersetzung eigentlich ist, eine Losung zu fin-
den, die die am wenigsten unbefriedigende ist.

ITI. Die Vorschlige einer zeitlich begrenzten Straflosstellung

Die Reformvorstellungen, die gegenwiirtig in der Offentlichkeit am stirksten pro-
pagiert werden, haben in der einen oder andern Weise zum Ziel, unter gewissen Vor-
aussetzungen die Abtreibung wihrend der ersten 3 Schwangerschaftismonate straffrei
zu lassen 28, Diese Vorschldge kdnnen nicht von vornherein disqualifiziert werden. Es
gilt vielmehr, sachlich-niichtern zu fragen, ob mit ihnen das Ziel, welches, wenn nicht
alle, so doch die meisten ihrer Verfechter damit verfolgen, nidmlich das werdende
menschliche Leben wie auch das Leben der Mutter wirksamer als bisher zu schiitzen®,
erreicht werden kann. Der Gedankengang der Befiirworter ist etwa folgender: Da auch
ein generelles Abtreibungsverbot zahllose Abtreibungen nicht verhindert, zudem die
erwihnten negativen Begleitwirkungen hat, erscheint es richtiger, wihrend einer be-
grenzten Zeit die Abtreibung unter der Voraussetzung straflos zu lassen, dafl die
Schwangere vorher eine Beratungsstelle aufsucht und/oder den Eingriff von einem
Facharzt vornehmen 148t. Dadurch wird es mdglich, dem Entschluff der Schwangeren
zur Abtreibung — in den Beratungen oder durch #rztliche bzw. sonstige Vertrauenspe:-
sonen — positiv entgegenzuwirken3?; es werden ferner Schidigungen der Schwangeren
durch Kurpfuscher etc. vermieden, und es 148t sich fiir die spitere Zeit das generelle
Verbot (mit Ausnahme bestimmter Indikationen) entschieden und wirksam hand-
haben.

Dieser Gedankengang erscheint, denkt man iiber ihn niher nach, nicht stichhaltig.
Vielmehr steht zu befiirchten, daf der erhoffte Riickgang der Zahl der Abtreibungen

28 Dazu gehdren der Mehrheitsvorschlag des Alternativ-Entwurfs (AE) eines Strafgesetzbuchs, der
Vorschlag des Juristinnenbundes, Vorschlige von Teilorganisationen innerhalb der SPD und der Vor-
schlag der FDP.

20 Dies gilt insbesondere von den Vertretern des Mehrheitsvorschlags des Alternativ-Entwurfs eines
Strafgesetzbuches, vgl. Alternativ-Entwurf eines Strafgesetzbuches. Besonderer Teil, Straftaten gegen
die Person, 1. Halbbd., Tiibingen 1970, S. 26.

80 In diesem Sinn insbes. die Begriindung des Mehrheitsvorschlags des Alternativ-Entwurfs, vgl.
a.a. 0. (Anm. 29), S. 27.
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dadurch nicht erreicht, das Prinzip des unbedingten Schutzes menschlichen Lebens aber
aufgegeben wird. Diese Bedenken griinden sich auf folgende Uberlegungen:

1. Wird die Schwangerschaftsunterbrechung innerhalb der ersten drei Monaten un-
ter den erwihnten Voraussetzungen straflos gestellt, so kann nicht davon ausgegangen
werden, daR etwa die Arzte einen solchen Abbruch nur dann vornehmen werden, wenn
ein wirklicher Indikationsfall, d. h. eine ernste Gefahr fiir Leben oder Gesundheit der
Mutter vorliegt. Es wird zahlreiche Arzte geben, die so handeln und schwangere
Frauen oder Midchen entsprechend beraten, aber es besteht, soziologisch gesehen, kein
hinreichender Grund fiir die Annahme, dafl dies die allgemeine Haltung der Arzte-
schaft sein wird. Es kann auch von der Arzteschaft weder erwartet noch ihr zugemutet
werden, daf sie von sich aus, aus ihrem eigenen Ethos heraus, ein Prinzip aufrecht und
wirksam erhilt, das der Gesetzgeber als rechtliche Norm aufzustellen bzw. festzuhalten
sich nicht hat entschlieRen konnen. Dieser Vorschlag bedeutet daher in seiner recht-
lichen Wirkung, dafl innerhalb der ersten drei Schwangerschaftsmonate es der Entschei-
dung der Schwangeren iiberlassen bleibt, ob sie ihr Kind behalten will oder nicht, daff
ihr, m. a. W., die Dispositionsbefugnis iiber die Fortexistenz des werdenden menschli-
chen Lebens eingerdumt wird. Er wird auch in der Gesellschaft so aufgefafit werden.
Dariiber kénnen noch so kunstvoll stilisierte Formulierungen des Tatbestands nicht hin-
weghelfen 31, Es wird also das Prinzip, dafl menschliches Leben, einschlieRlich des wer-
denden menschlichen Lebens, ein Rechtsgut ist, das seinen Wert in sich selbst hat, daher
grundsitzlich unantastbar und von der Rechtsgemeinschaft unbedingt zu schiitzen ist,
an einer wichtigen Stelle durchbrochen bzw. aufgegeben.

2. Die Erwartung, daf} eine solche Regelung gleichwohl zu einem wirksameren
Schutz des werdenden menschlichen Lebens und des Lebens der Mutter als bisher fith-
ren werde (sog. Eindimmungswirkung), beruht auf Annahmen, deren Stichhaltigkeit
meines Erachtens duflersten Zweifeln begegnet. Diese Erwartung setzt einmal voraus,
daR die jetzige generelle Strafvorschrift praktisch iberhaupt keine verhaltenslenkende
Kraft mehr entfaltet, d. h. keine oder kaum eine Schwangere mehr von einer Abtrei-
bung abhilt oder ihr — was oft iibersehen wird — gegeniiber dem Ansinnen einer Ab-
treibung durch Dritte (unehelicher Vater, Verwandte) einen Schutz verleiht. Das ist
bislang nicht bewiesen; es diirfte auch mangels einschligiger empirischer Erhebungen,
freilich ebenso in der anderen Richtung, nicht zu beweisen sein. Man ist also auf be-
griindbare Vermutungen angewiesen. Hier sprechen indessen fiir die Vermutung, dafl
die Strafnorm des § 218 StGB eine zwar im Vergleich zu anderen Strafnormen durch-
aus geringe, aber dennoch in eine Rechnung zu stellende verhaltenslenkende Wirkung

3 Fs mufl erstaunen, wenn die Vertreter des Mehrheitsvorschlags des Alternativentwurfs meinen,
die gesetzestechnische Fassung der Straflosigkeit als Ausnahme konne dartun, daff die Bestimmung
nicht als willkiirliche Freigabe der Vernichtung werdenden Lebens zu verstehen sei, vgl. Alternativ-
Entwurf, a.a. O. (Anm. 29), S. 31. So wenig soziologischen Blick und Erfahrung iiber die ,Parallel-
wertung in der Laiensphire® traut man diesen Reformern eigentlich nicht zu.
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ausiibt, die besseren Griinde32. Das gilt vor allem fiir den Schutz der Schwangeren
gegeniiber Abtreibungsansinnen Dritter 33,

Diese Erwartung setzt zum anderen voraus, daff bei Wegfall einer generellen Straf-
vorschrift die Vielzahl illegaler zugunsten legaler Abtreibungen zuriickgeht und damit
einerseits eine positive, auf Verhinderung der Abtreibung gerichtete Beratung, ander-
seits ein Schutz der Schwangeren vor den schidlichen Folgen unsachgemifer Eingriffe
mdglich wird. Auch das bleibt eine vage Vermutung. Die Erfahrungen, die Schweden
mit dem ersten grofien Liberalisierungs-Schritt gemacht hat, bestitigen diese Vermu-
tung keineswegs3), und die Entwicklung in Groflbritannien mit seiner jetze 21/s-
jahrigen liberalisierten Regelung der Schwangerschaftsunterbrechung lifit eher auf das
Gegenteil schlieBen. Danach hat die Zahl der klinischen Behandlungen nach sog. kiinst-
lichen Aborten (der Ankniipfungspunkt fiir die Schitzung illegaler Abtreibungen) nicht
abgenommen, wohl aber sind zahlreiche legale Schwangerschaftsunterbrechungen hin-
zugekommen 35,

3. Dem stehen auf der anderen Seite die prinzipiellen negativen Folgewirkungen
gegeniiber, die dadurch eintreten miissen, dafl das Prinzip der Unantastbarkeit mensch-
lichen Lebens, einschlieflich des werdenden menschlichen Lebens, durchbrochen wird.

Es erscheint ausgeschlossen, angesichts dieser Durchbrechung noch ein prinzipielles
Argument zu finden, das die sog. Euthanasie von vornherein unzulissig macht. Das
Argument, dafl werdendes menschliches Leben erst nach dem dritten Schwangerschafts-
monat beginnt, also auch von dort an erst die Unantastbarkeit menschlichen Lebens
datieren konne, ist nach heutiger medizinischer und anthropologischer Erkenntnis un-
haltbar; der wissenschaftliche Meinungsstreit geht hier allenfalls darum, ob dies mit der
Befruchtung oder mit der Nidation entstehe. Es wird also bei dem Vorschlag durch
eine rechtliche Entscheidung willentlich iiber den Beginn der Schutzwiirdigkeit
menschlichen Lebens verfiigt 3. Wenn aber iiber den Beginn, aus welchem Grund soll es
dann ausgeschlossen sein, dafl auch iiber das Ende und iiberhaupt iiber Kriterien der
(unbedingten) Schutzwiirdigkeit des menschlichen Lebens willentlich befunden werden
kann? Der Weg zur souverinen Entscheidung iiber den Lebenswert menschlichen Le-
bens durch die Menschen ist, so sehr das den Intentionen der Befiirworter dieses Vor-

32 Die Befiirworter der Anderung gehen auch selbst nicht davon aus, dafl die Gesellschaft iiber den
§ 218 StGB schon zur Tagesordnung iibergegangen sei; sonst wire es wenig sinnvoll, sich fiir diese
Anderung so nachdriidslich einzusetzen.

33 Darauf weist auch H.-J. Rudolphi, Straftaten gegen das werdende Leben, a.a.O. (Anm. 19),
S. 118, hin.

34 Vgl. Lang-Hinrichsen, Juristenzeitung 1963, S. 725.

% Dazu das Umfrageergebnis der British Medical Association bei 570 Frauenirzten, angefiihrt in
einem Bericht in der Schweizer Arztezeitung Bd. 51 (1970), S. 1315 .

36 Auch die Berufung auf gleichartige Auffassungen in der frilhen Kirche, die, wie z. B. Augustinus,
von einer ,Bescelung® des Embryos erst nach 40 Tagen bzw. 3 Monaten ausgingen, kann das nicht
rechtfertigen.
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schlags zuwider sein mag, hier beschritten3?. Es ist auch kein einleuchtendes Argument
dafiir zu finden, daf das Lebensrecht des noch ungeborenen menschlichen Lebens von
dem des geborenen so prinzipiell verschieden sei, dafl im einen Fall die Dispositions-
befugnis einer anderen Person, der Mutter, {iber dieses Lebensrecht prinzipiell mog-
lich, im andern Fall dagegen von vornherein ausgeschlossen sein soll. Die besondere
biologische und existentielle Verbindung des werdenden menschlichen Lebens mit dem
Leben der Mutter, durch die spezifische und fiir Auflenstehende schwer nachvollzieh-
bare Konfliktsituationen entstehen konnen, rechtfertigt und erfordert zwar besondere
Regelungen (z. B. anderes Strafmaf}, Zulassung bestimmter Indikationen, Anerken-
nung besonderer Schuld- oder StrafausschlieBungsgriinde), aber sie kann nicht die Ent-
scheidungsfreiheit der Mutter iiber den Fortbestand des noch ungeborenen menschlichen
Lebens rechtfertigen 38,

Eine wirksame Ahndung des Schwangerschaftsabbruchs nach der Dreimonatsfrist
wird, entgegen allen Erwartungen, kaum erreichbar sein. Denn da die prinzipielle Un-
verfiigbarkeit auch des werdenden menschlichen Lebens durchbrochen ist, haftet
der Zisur gerade an dieser Stelle das Moment der Willkiirlichkeit an und sie mufl die
Strafwiirdigkeit der Abtreibung iiberhaupt in Frage stellen. Denn was wird hier
cigentlich bestraft? Kriterium der Strafwiirdigkeit ist ja nicht mehr der Angriff auf das
werdende menschliche Leben als solcher — es ist in diesem Zusammenhang aus dem Kreis
beachtenswerter Rechtsgiiter ausgeschieden —, sondern Kriterium ist ein bestimmter
Zeitpunkt, zu dem dieser Angriff erfolgt3?. Aus welchem Grund soll aber eigentlich die
gleiche Tat, eine Woche vorher begangen straflos, eine Woche spiter ausgefishrt, straf-
wiirdiges kriminelles Unrecht sein? Das einzig ersichtliche Argument, dafl nach dem
dritten Monat die gesundheitliche Gefahr fiir die Schwangere selbst erheblich grofier
ist, gibt dafiir keinen zureichenden Grund ab. Denn eine strafrechtlicher Sanktion fa-
hige allgemeine Pflicht, Gefihrdungen der eigenen Gesundheit zu vermeiden und sich
gesund zu erhalten, kennt unsere Rechtsordnung bislang nicht. Das Strafrecht wird
hier in Polizeirecht umgedacht. Es 1Bt sich daher mit ziemlicher Sicherheit voraus-
sagen, dafl die gerichtliche Praxis fiir die Strafe bei verbotenen Abtreibungen nach dem
dritten Schwangerschaftsmonat bei Minimalstrafen bleiben wird.

37 Der Hinweis auf die Euthanasie im Dritten Reich, der in diesem Zusammenhang in der &ffent-
lichen Diskussion nicht selten gebracht wird, hat deshalb nicht den Charakter einer boswilligen Denun-
ziation, sondern weist auf einen — leider — bestehenden sachlichen Zusammenhang hin.

38 7y diesem Ergebnis kommt allerdings neuestens fiir die Zeit bis zum 6. Schwangerschaftsmonat der
Heidelberger Strafrechtslehrer Bemmann, der fiir die Schwangere eine permanente defensive Notstands-
situation gegeniiber den Beeintrichtigungen ihrer Entfaltungsmiglichkeit, die von dem werdenden
menschlichen Leben ausgehen, annimme (das werdende Kind erscheint also als rechtswidriger Angreifer auf
Rechtsgiiter der Mutter) und dann cine generelle Duldungspflicht der Schwangeren selbst fiir die normalen
Beeintrichtigungen durch die Schwangerschaft verneint. Vgl. G. Bemmann, Zur Frage der Strafwiirdig-
keit der Abtreibung: Zeitschr. f. d. gesamte Strafrechtswissenschaft, Bd. 83 (1971), S. 91 ff. Hier wird
der Individualismus in sein Extrem, das den eigenen Kollaps herbeifiihrt, iibersteigert; schon der im
Strafrecht sonst immer wieder herangezogene Gedanke der Sozialadiquanz, hier fiir das Verhalten des

werdenden Lebens, kommt gar nicht ins Blickfeld.
% Sehr eindringlich wird dies dargelegt bei Rudolphi, a. 2.0. (Anm. 19), S. 124 ff.
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IV. Mogliche Wege einer Reform

Die kritischen Bedenken, die gegeniiber den sog. Dreimonats-Vorschlidgen geiuflert
wurden, zeigen zugleich die Richtung an, in der eine Reformldsung, die den Schutz
des werdenden menschlichen Lebens und des Lebens der Mutter gegeniiber dem bis-
herigen, hochst unbefriedigenden Zustand verbessern will, ohne dabei die prinzipielle
Unantastbarkeit auch des werdenden menschlichen Lebens im Ergebnis preiszugeben,
gesucht werden muf.

1. Der Ausgangspunkt fiir die strafrechtliche Regelung kann, auch wenn man den
sozialen Tatbestand der Abtreibung, wie er heute besteht, ernst nimmt und die weit-
gehende Wirkungslosigkeit der jetzigen Strafnorm in Rechnung stellt, kein anderer
sein als ein generelles Verbot des Schwangerschaflsabbruchs. Jede andere Losung, so
sehr sie aus rein kriminalpolitischen Erwigungen sich nahelegen mag4?, gibt etwas
preis, das eine Rechtsordnung, die den (konkreten) Menschen und seine Wiirde in den
Mittelpunkt stellt, nicht preisgeben darf. Auch die hohe Dunkelziffer bei Abtrei-
bungsdelikten ist kein stichhaltiger Einwand. Diese beruht ja zu einem erheblichen
Teil auf der volligen eigenen Schutzunfihigkeit des werdenden Lebens, dem auch in
aller Regel keine Person zur Seite steht, die seine Vernichtung verhindern oder zur
Kenntnis der Strafverfolgungsorgane bringen kann 4!, Diese besondere Schutzunfihig-
keit des werdenden menschlichen Lebens kann aber am allerwenigsten Anlaf} sein, ihm
auch noch den Schutz durch eine Strafnorm zu entziehen.

Zu diesem generellen Verbot kénnen und miissen indessen gegeniiber dem bisherigen
Rechtszustand vermehrt Indikationstatbestinde, die im einzelnen genau zu umgrenzen
sind, hinzutreten. Indem dadurch objektive Unzumutbarkeiten des jetzigen Rechts,
gemessen am heutigen Bewufitseinsstand der Menschen und ihrem ethisch-sittlichen
Vermdgen, beseitigt werden, die Strafnorm auf diese Weise menschlicher und erfiill-
barer wird, weil sie nicht mehr ohne Beriicksichtigung extremer Konfliktslagen einfach-
hin ethisch-sittliche Hchstleistungen einfordert, ist zugleich die Chance gegeben (frei-
lich keine Gewif$heit), dafl das Verbot in seiner neuen Umgrenzung stiarker als das
bisherige wirksam und in der Rechtspraxis angewandt wird.

Dies ist aber nur die eine Seite. Ebenso wichtig, wenn nicht gar wichtiger sind
gesellschaflspolitische Mafinabmen, die, soweit moglich, die gesellschaftlichen Bedin-
gungen beseitigen, aus denen heute vielfach der Beschlufl zu illegalen Abtreibungen
entsteht. Die Mehrzahl der Abtreibungsfille hat ihren Grund ja nicht in Bequemlich-
keit, Streben nach ungehemmtem Lebensgenufl oder ungestorter Berufskarriere —
obwohl es nicht wenige solcher Fille gibt —, sondern in materiellen, sozialen, familidren
und psychischen Notsituationen, aus denen man auf diese Weise einen Ausweg sucht.
Gegeniiber hier moglichen Verinderungen und Verbesserungen darf das Strafrecht

40 Der Verfasser gesteht, dafl er selbst aus diesen Erwigungen eine Zeitlang geschwankt hat, ob die
Dreimonats-Losung in der einen oder andern Form nicht doch akzeptabel sein kénne.
41 Vel. Rudolphi, a. a. O. (Anm. 19), S. 120.
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im Grunde nur einen ,subsidiiren® Charakter haben. Es ist auch nicht nur Sache des
Staates, sondern ebenso Sache der Gesellschaft selbst, in diesem Feld titig zu werden,
insbesondere durch Bezeigung von Solidaritit. Ein Beispiel aus dem kirchlichen Bereich:
Wieviele illegale Abtreibungen mogen durch die Miflachtung mitverursacht sein, die
dem unchelichen Kind und einer ledigen Mutter gerade im kirchlichen Raum und in
sog. gut-katholischen Elternhdusern lange Zeit entgegengebracht wurde und teilweise
heute noch wird?

2. Die vorzusehenden Indikationstatbestinde diirfen nicht die Funktion haben, auf
anderem Wege das gleiche Ergebnis wie bei der Dreimonats-Freigabe zu erreichen.
Grundlage fiir mogliche Indikationstatbestinde mufl thr Ausnabmecharakter sein und
das Vorliegen einer objektiven Notstandssituation. Von einer solchen Notstandssitua-
tion ldf8¢ sich einmal dann sprechen, wenn zwei gleichwertige Rechtsgiiter miteinander
in Konflikt stehen (z. B. Leben und Gesundheit der Mutter gegen Leben und Gesund-
heit des ungeborenen Kindes), zum andern dann, wenn die Pflicht zur Austragung
der Schwangerschaft nach objektiven Gesichtspunkten, nicht nur nach den subjektiven
Vorstellungen der Schwangeren, unzumutbar erscheint. Kriterien der Unzumutbarkeit
konnen dabei nicht nach bestimmten religios-sittlichen Uberzeugungen, sie miissen
nach den Mafistiben einer sikularen Rechtsordnung bestimmt werden2. In solchen
Konfliktsfillen kann die Rechtsordnung sich, ohne das Prinzip der Unverfiigbarkeit
menschlichen Lebens preiszugeben, des strafrechtlichen Unwerturteils enthalten. Dies
sollte allerdings, um Ausuferungen vorzubeugen, nicht in einer nur beispielhaft er-
liuterten Generalklausel geschehen, wie es der Minderheiten-Vorschlag des Alternativ-
Entwurfs vorsieht43, sondern durch Aufzihlung und Umgrenzung einzelner sog. In-
dikationstatbestdnde. Nihere Beachtung verdient ferner die von A. Wimmer aufge-
worfene Frage4, die hier nicht weiter verfolgt werden kann, ob solche Indikations-
tatbestinde als Rechtfertigungs- oder Schuldausschliefungsgriinde oder ganz oder teil-
weise als eine Art Stafverfolgungshindernis formuliert werden sollen, um dadurch
zum Ausdruck zu bringen, dafl die Rechtsordnung insoweit die Beurteilung von
Unrecht und Schuld dem Urteil des einzelnen tiberlafit.

An einzelnen Indikationstatbestinden wire neben der bisherigen medizinischen
Indikation zunichst die sog. ethische Indikation (genauer: Vergewaltigungsindikation)
in Betracht zu ziehen. In dieser extremen Konfliktslage, wo werdendes menschliches
Leben durch ein Verbrechen an der Mutter entstanden ist, mit allen Folgen, die das
fiir deren seelische Verfassung hat, erscheint es moglich, dafl die Rechtsordnung davon
absieht, die Schwangere mit Strafsanktion zur Austragung der Schwangerschaft zu
zwingen. Dies freilich nur aus dem Gesichtspunkt der Unzumutbarkeit, nicht wegen
eines minderen Lebensrechts des auf diese Weise entstandenen menschlichen Lebens.

42 So mit Recht A. Eser, a. a. O. (Anm. 26), S. 725.

43 Vel. Alternativ-Entwurf, a. a. O. (Anm. 29), S. 40.

4 August Wimmer, Schutz des werdenden Lebens im kommenden Strafrecht: Der Katholische Ge-
danke, 1970, S. 93.
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Hinzutreten kann und sollte ferner eine Indikation, die in Anlehnung an A. Wim-
mer 45 am besten als ,extreme Hilflosigkeitsindikation“ bezeichnet wird. Deren Tat-
bestand wire dabei dahin zu umgrenzen, dafl eine nicht behebbare menschliche und/
oder soziale Verlassenheitssituation vorliegt, die bei der Schwangeren zu einer Art
seelischer Verzweiflung fithrt oder eine schwere psychische Schidigung sicher erwarten
l4R¢ 452, Die genaue Formulierung miifite im einzelnen iiberlegt werden. Man kdnnte
diese Indikation auch in einen erweiterten Begriff der medizinischen Indikation ein-
beziehen; denn menschliche Gesundheit ist nicht allein ein biologisches, sondern ebenso
auch ein psychisches Phinomen. Eine besondere Fassung ist jedoch vorzuziechen, um
deutlich zu machen, daf} es sich bei dieser Indikation in aller Regel um ein Versagen
der nahen Angehorigen oder der Gesellschaft handelt, die nicht bereit oder fihig sind,
der Schwangeren die notwendige menschlich-personale und soziale Hilfe zu gewahren,
damit sie den Aufgaben und Anforderungen der Mutterschaft menschlich einigermaflen
gewachsen ist und nicht in eine Verzweiflungssituation gerdt. Dieser Indikationstat-
bestand wire dann zugleich eine permanente Herausforderung an die Gesellschaft
und die staatliche Gesellschaftspolitik, ihn durch Sorge fiir den Wegfall seiner Voraus-
setzungen aufzuheben.

Schwierig ist das Problem der sog. eugenischen Indikation. Sicher scheidet der Ge-
sichtspunket staatlicher Rassenpflege von vornherein aus. Aber auch der Gesichtspunkt
des ,Lebenswertes des schwer miflbildeten oder nicht entwicklungsfihigen Kindes
vermag eine Rechtfertigung, will man nicht der Dispositionsfreiheit {iber menschliches
Leben die Tiir 6ffnen, nicht zu geben. Es bleibt auch hier die Frage der (objektiven)
Zumutbarkeit fiir die Mutter, ein mit moralischer Sicherheit schwer und irreparabel
geschiddigtes Kind auszutragen und zur Welt zu bringen. Aber das Problem liegt hier
zugleich anders als in den iibrigen Indikationsfillen, weil nicht, wie sonst in aller
Regel, eine unmittelbar gegebene ernste Gefahr fiir die Gesundheit oder seelisch-soziale
Situation der Mutter der Ausgangspunkt ist, sondern doch eine prospektive Gefahr.
Wenn es, angesichts der bestehenden Konfliktslage, schliefflich vom Strafgesichtspunkt
her tolerabel erscheint, wenn sich jemand diesem Leid und schweren Schicksal entzieht,
gibt es dann einleuchtende Griinde, dies auf die Zeit vor der Geburt zu beschrinken?
Und wenn nicht?

Hingewiesen sei noch auf die wichtigen und zugleich schwierigen Verfahrenspro-
bleme, die jede Indikationenldsung mit sich bringt. Sie im einzelnen zu erdrtern, er-
forderte eine eigene Abhandlung. Die Wirksamkeit jedweder Reform ist zu einem
wesentlichen Teil davon abhingig, daf} hier eine sinnvolle, den Zugang zu Beratungs-
stellen oder Vertrauensirzten sichernde Losung gefunden wird.

45 Ebd. S. 95.

453 Tn diesem Tatbestand ist der berechtigte Kern der sog. sozialen Indikation aufgehoben; eine dar-
iiber hinausgehende Anerkennung, die schon materielle und/oder soziale Schwierigkeiten als solche fiir
einen Schwangerschaftsabbruch ausreichen liee, lifit sich m. E. nicht rechtfertigen.
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3. Wird das generelle Verbot der Schwangerschaftsunterbrechung grundsitzlich bei-
behalten, so stellt sich die Frage nach dem Zeitpunkt, von dem an die Verbotswirkung
eingreift bzw. eingreifen muf8. Fiir den geltenden Rechtszustand geht seit einigen Jahren
die iiberwiegende, wenn nicht gar herrschende Ansicht der juristischen Literatur dahin,
dafl von einer Schwangerschaftsunterbrechung (die ja, genau formuliert, einen Schwan-
gerschaftsabbruch darstellt) erst ab dem Zeitpunkt der Nidation, der Einnistung des
befruchteten Eies in der Gebirmutterschleimhaut, die Rede sein kinne, wihrend Maf3-
nahmen und Eingriffe, die vor diesem Zeitpunkt erfolgten, eine Schwangerschafts-
verhinderung zum Gegenstand hitten 46, Begriindet wird diese Auffassung damit, dafl
erst mit der Einnistung des befruchteten Eies die feste, grundsitzlich nur durch einen
Eingriff von auflen trennbare Verbindung mit dem miitterlichen Gewebe und die
vollige Umschaltung der entsprechenden Funktionsabldufe bei der Frau eintreten, die,
biologisch-medizinisch gesehen, den Tatbestand der Schwangerschaft bzw. das Vor-
handensein einer Leibesfrucht ausmachen#?. Vieles spricht dafiir, daf sich diese Inter-
pretation des gesetzlichen Tatbestands der Abtreibung, falls der Gesetzgeber nicht eine
ausdriickliche Korrektur vornimmt, alsbald durchsetzen wird.

Es ist daher zu fragen, ob eine solche Korrektur, hilt man am Prinzip des grund-
sitzlich unbedingten Schutzes auch des werdenden menschlichen Lebens fest, erfor-
derlich erscheint. Das ist meines Erachtens weder aus prinzipiellen noch aus kriminal-
politischen Griinden geboten.

Die Gegner der geschilderten tatbestandlichen Umgrenzung der Abtreibung berufen
sich darauf, daff werdendes menschliches Leben schon mit dem Vorgang der Befruch-
tung entstehe. Nun ist es gewif richtig, dafl durch die Konjugation von Samen- und
Fizelle neues Leben entsteht, ebenso wie auch schon Samen- und Eizelle je fiir sich
Leben haben. Die Frage ist allerdings, ob dieses Leben schon spezifisch menschliches
Leben, ob es so weit individuiert und strukturiert ist, dafl Personsein und Geistbega-
bung, die den Menschen vom Sein anderer Lebewesen qualitativ unterscheiden, darin
schon grundgelegt sind. Die kirchlich-theologische wie auch die philosophische Tradi-
tion hat bis in das 18. Jahrhundert, zum Teil bis in das 19. Jahrhundert hinein im
Hinblick auf die Entwicklung des Embryos zwischen ,beseeltem® und ,unbeseeltem®
Leben bzw. zwischen ,ausgebildetem® und ,unausgebildetem® Stadium unterschieden
und erst fiir das beseelte Leben bzw. das ausgebildete Stadium die Qualitit des Mensch-
seins angenommen 8. Als diese Unterscheidung, die von der Vorstellung einer stufen-
weisen Beseelung getragen wurde, durch die fortschreitende biologisch-medizinische

46 Siche dazu die eingehende, auch die neuere medizinische Literatur beriicksichtigende Darstellung
von Hans Werner Lay, Zum Begriff der Leibesfrucht in § 218 StGB, a. a. O. (Anm. 8), S. 465 ff.

4 Lay, a.a. O., S. 466/467.

48 Siehe dazu Délger, Das Lebensrecht des neugeborenen Kindes und die Bewertung der Fruchtabtrei-
bung in der Bewertung der heidnischen und christlichen Antike, in: Antike und Christentum, Bd. 4 (1934),
8. 1 ff.; Schmittlein, Die Natur der menschlichen Leibesfrucht, Diss. Miinchen 1966, sowie den kurzen,
aber sehr informativen Uberblick auch iiber die rechtsgeschichtliche Entwicklung bei H.-W. Lay, a.a. O.
(Anm. 8), S. 467-468.
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Erkenntnis iiber die Kontinuitit des Entwicklungsvorgangs des menschlichen Organis-
mus ihre naturwissenschaftliche Basis verlor, hat man sie aufgegeben und die Entste-
hung auch des menschlichen Lebens auf den Zeitpunkt der Befruchtung zuriickverlegt.
Das ist aus sich noch kein anthropologischer oder philosophisch-theologischer Beweis
sondern zunichst nur eine neue Hypothese, die sich ebenso wie die fritheren, heute als
unhaltbar erkannten, auf ihre biologisch-naturwissenschaftliche Basis befragen lassen
mufl. Die biologisch-medizinische Forschung weifl heute, daff das neue Leben, das mit
der Befruchtung entsteht, bis zur erfolgten Nidation erst als Moglichkeit, in Poten-
tialitit, gegeben ist. Etwa 50% der befruchteten Keime gelangen iiberhaupt

3

nicht zur Nidation, sondern werden von der Natur selbst in einer ,ver-
schwenderischen Selektion® preisgegeben4®, Erst mit der Implantation wird das
vorher aus sich selbst noch ,zu biologischem Verlust verurteilte Keimmaterial® 3
maternell angenommen, entsteht die feste Verbindung und bergende Austausch-
beziehung zum miitterlichen Organismus, die nun aus ihrer eigenen, in der Ver-
wirklichung nicht mehr von einem ungewissen hinzutretenden Ereignis abhingigen
Intentionalitdt auf Geburt und personale Entfaltung hinstrebt 5. Sprechen bei diesen
nattirlich-biologischen Gegebenheiten nicht die weitaus besseren und gewichtigeren,
wenn nicht gar zwingende Griinde dafiir, dafl die Entstehung werdenden mensdhlichen,
und das heiflt personalen, durch die Ich-Du-Bezichung konstituierten Lebens erst mit
zustande gekommener Nidation erfolgt®? Auch von nicht wenigen Theologen, dar-
unter einem so probaten Autor wie Kardinal Mercier, wird diese Auffassung ver-
treten 53,

Der Jurist hat keine Kompetenz, die hier anstehende Frage zu entscheiden; worum
es in diesem Zusammenhang geht, ist eine Begriindung dafiir, dafl die zwingenden
kriminalpolitischen Griinde, die gegen eine Erstreckung der Strafdrohung — nicht
sonstigen rechtlichen Schutzes, z.B. gegeniiber Gen-Beeinflussung und dergleichen —
auf den Zeitpunkt der Befruchtung sprechen, nicht von vornherein durch zwingende
anthropologisch-ethische Griinde aus dem Feld geschlagen werden. Kriminalpolitisch

49 Vgl. Doring, Empfingnisverhiitung, 4. Aufl. 1969, S. 41; Zimmer, Der Beginn des Lebens:
Deutsches Arzteblatt 1968, S. 452.

50 So Zimmer-Brusis, Eine biologische Definition der Schwangerschaft: Deutsches Arzteblatt 1970.
S. 839, angefiihrt bei H. W. Lay, a.a. O. (Anm. 8), S. 467.

51 Siehe dazu Déring, a.a. O. (Anm. 49), S. 41; Sauser-Vodopivec, Medico-theologische Anmerkun-
gen zur Humanontogenese: Gott und Welt, Festgabe fiir Karl Rahner, Bd. 2, S. 857 spricht davon, daf
vor der Einnistung die Zygote noch ,aktuell und prospektiv total den miitterlichen neuro-vegetativen
Lenkungsinstanzen . . . ausgeliefert® sei (das Zitat nach Lay, a. a. O. (Anm. 8), S. 470).

52 Sollen wirklich jene natiirlicherweise abgehenden 50 9y der befruchteten Eizellen bereits ,Todes-
falle®, von — theologisch gesehen — zur ewigen Seligkeit berufenen menschlich-personalen Wesen sein? Wie
wiirde Gott als Schépfer hier mit dem von ihm geschaffenen Ebenbild durch seine Schépfung verfahren
lassen? — Die bisherige kirchliche Lehre und Praxis zeigte iibrigens — im Zeichen des alten (heute wohl
modifizierten) Taufverstindnisses — eine bemerkenswerte Inkonsequenz in ihrer Einstellung zur Tauffihig-
keit des Embryos und der Nichtausfiihrung von Taufen bei Fehlgeburten oder sonstigen Komplikationen
wihrend der Schwangerschaft.

53 Vgl. die Angaben bei F. Bodkle, in: Arzt und Christ 1968, S. 69.
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wiirde mit dieser Erstreckung eine Norm geschaffen, der von vornherein jede Chance
der Durchsetzung fehlte. Was zwischen Befruchtung und Nidation an eventuellen MaR-
nahmen zur Schwangerschaftsverhinderung geschieht, entzieht sich so gut wie ganz
des Beweises, aber auch schon der ,,Ermittlung®, will der Staat nicht nach Orwellschem
Vorbild auch den Intimbereich seiner Biirger seiner dauernden Kontrolle, Ausspihung
usf. unterwerfen, Der Strafrechtler A. Eser spricht, wohl mit Recht, davon, daff es
insoweit schon an der Straffibigkeit, ungeachtet einer eventuellen Strafwiirdigkeit,
mangele 3. Auch von dieser Seite her gibt es Grenzen des Rechts, und man sollte sie,
um der Geltung und Wirksamkeit der Rechtsordnung willen, respektieren. Hinzu
kommt, dafl ganz allgemein das Bewufltsein und die lebensmiflige Vorstellung fehlt,
bei Einwirkungen, die auf eine Verhinderung der Nidation abzielen, wiirde etwas
~abgetrieben® oder ,abgetdtet®. Was hier geschicht, fillt bewuftseins- und vollzugs-
miflig in den Bereich von Verhiitungs- bzw. Geburtenregelungsmafinahmen . Das
weist, von der anderen Seite, auf die prinzipielle Frage zuriick.

*

Die Ergebnisse, zu denen unsere Uberlegungen gelangt sind, mégen dem einen zu
wenig weitgehend und einer entschiedenen Reform des § 218 StGB verschlossen, dem
andern die zulidssigen Grenzen moglicher Reform bereits iiberschreitend erscheinen.
Aber vielleicht mag die hier unternommene Gratwanderung zwischen fiir unsere
Rechtsgemeinschaft unabdingbaren Prinzipien auf der einen, der bestehenden sozialen
Lebenswirklichkeit, die es zu ordnen gilt, auf der andern Seite doch manche der in der
Diskussion anstehenden Fragen klarer und manche der schwierigen rechtlichen Pro-
bleme deutlicher werden lassen und die notwendige Diskussion selbst von unniitzer
emotionaler Polemik entlasten.

5 Eser, a.a.O. (Anm, 26), S. 729.

3 E, W. Hanadk, in: Der Nervenarzt 1969, S. 506 weist darauf hin, daf§ es ,ein ganz formaler Unter-
schied” sei, ob man in das komplizierte Geschehen bei einer empfingnisfahigen Frau nach der Ejakulation
eine Minute vor oder eine Minute nach der Verschmelzung eingreife; das trifft, angesichts der generellen
rechtlichen Zuldssigkeit der Empfangnisverhiitung, sicher den Stand des allgemeinen Bewufitseins.
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Octogesima Adveniens

Ein Dokument der Freiheit

Zum 15. Mai 1971, dem 80. Jahrestag des Erscheinens von Rerum Novarum, war von
vielen eine neue Sozialenzyklika erwartet worden. Schon frither hatten Pipste der-
artige Gelegenheiten benutzt, um die kirchliche Soziallehre wieder in Erinnerung zu
rufen, weiterzufithren und neue Akzente zu setzen. So schrieb Pius XI. im Jahr 1931
zum 40. Jahrestag die Enzyklika Quadragesimo Anno, Johannes XXIII, im Jahr
1961 die Enzyklika Mater et Magistra. Pius XII. gab zwar keine eigentliche Sozial-
enzyklika heraus, wiirdigte 1941 das 50. Gedenkjahr aber immerhin mit der program-
matischen Rundfunkansprache La Solennita.

Papst Paul VI. hielt offenbar die Zeit noch nicht fiir reif fiir eine neue feierliche
Enzyklika. Hatte doch erst 1965 das Zweite Vatikanische Konzil in der Pastoral-
konstitution Gaudium et Spes eine Zusammenfassung der katholischen Soziallehre ver-
sucht, und er selber hatte 1967 in der Enzyklika Populorum Progressio auf die Pro-
bleme der Entwicklungslinder hingewiesen. Er wihlte darum fiir diesen Anlafl die
etwas weniger gewichtige Form eines ,,Apostolischen Schreibens® an den Prisidenten
des Laienrats und der Papstlichen Kommission [ustitia et Pax, Kardinal Maurice Roy.

In der Tat ist dieses pipstliche Schreiben weder nach Umfang noch nach Inhalt
einer Sozialenzyklika alten Stils gleichzustellen. Es bietet keine neue systematische
Fortentwicklung der katholischen Soziallehre, erhebt nicht den Anspruch auf thema-
tische Geschlossenheit. Es macht vielmehr nur auf eine Reihe neuer sozialer Problem-
kreise aufmerksam, spricht Empfehlungen, Mahnungen, Warnungen zu Zeitstromun-
gen aus, verweist jedoch fiir die Antworten, sofern sie iiberhaupt von der Kirche
gegeben werden konnen, auf die kommende Bischofssynode und auf die christlichen
Gemeinschaften in den einzelnen Lindern. Man kann dem Papst darum nicht den Vor-
wurf machen, er habe mit diesem Dokument den Beratungen der Bischofssynode vor-
greifen wollen. Dennoch lassen sich aus dem Schreiben Kriterien gewinnen zur Beut-
teilung des gegenwirtigen Stands der offiziellen kirchlichen Soziallehre, die heute ja
umstrittener ist als je in den vergangenen Jahrzehnten.

Der Brief gliedert sich in drei grofle Abschnitte: Nach einer allgemeinen Einleitung
wird zunichst eine Reihe neu aufgetretener sozialer Probleme aufgezihlt. In einem
mehr grundsitzlichen Teil bezieht der Papst dann Stellung zu ideellen Strémungen
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und Anspriichen der Gegenwart. Schliefilich wird versucht, die Aufgaben des Christen
gegeniiber diesen Problemen zu umreiflen.

Hier kann es selbstverstandlich nicht darum gehen, durch eine ausfiihtliche Inhalts-
angabe das Studium des Dokuments {iberfliissig zu machen . Es sei nur auf einige neue
Akzente aufmerksam gemacht, die in diesem Dokument zum Ausdruck kommen und
das Interesse der breiteren Offentlichkeit beanspruchen kinnen.

Neue soziale Fragen

Wenn bisher in der katholischen Soziallehre von der ,sozialen Frage® die Rede war,
bedeutete dies in Rerum Nowarum die Arbeiterfrage, d. h. das aus der Industrialisie-
rung entstandene Problem der wirtschaftlichen Abhingigkeit der Lohnarbeiterschaft
der westlichen Welt von den Eigentiimern der Produktionsmittel. Auch Quadragesimo
Anno beschiftigte sich noch fast ausschlieBlich mit den Problemen der Klassengesell-
schaft, wie sie sich aus dem kapitalistischen Wirtschaftssystem ergeben hatten. Mit
Mater et Magistra und insbesondere Populorum Progressio wurde dieser enge Rah-
men der riumlichen Begrenzung auf die westlichen Industrielinder zwar gesprengt:
,Heute ist die soziale Frage weltweit geworden.“2 Probleme der wirtschaftlichen
Ordnung standen aber immer noch im Vordergrund der Betrachtung.

Das neue Schreiben will die vornehmlich vom Marxismus aufgezwungene Veren-
gung des Blickfelds iiberwinden, nach der soziale Probleme vorwiegend unter tko-
nomischen Gesichtspunkten gesehen werden. Es ist viel stirker soziologisch und poli-
tisch als unmittelbar wirtschaftlich orientiert. Die sozialen Probleme, die die moderne
Wirtschaft mit sich bringt, miissen in den breiteren Zusammenhang einer neuen Ge-
sellschaftsordnung hineingestellt werden (7). Die wirtschaftliche T4tigkeit laufe nim-
lich Gefahr, die Krifte und die Freiheit iibermiflig zu absorbieren. Aus diesem Grund
werde der Ubergang von der Wirtschaft zur Politik notwendig (46). Von diesem
Bestreben her wird die Tatsache verstindlich, daf in diesem Brief die Frage des Privat-
eigentums nicht einmal dort erwihnt wird, wo sich der Papst mit den verschiedenen
Formen des heutigen Marxismus auseinandersetzt. Dasselbe Anliegen wird an der
Behandlung der Mitbestimmungsfrage deutlich: Die Beteiligung an der Verantwortung
und an den Entscheidungen sei zwar schon von Johannes XXIII. als Grundfor-
derung der Natur des Menschen, als konkrete Ausiibung seiner Freiheit und als ein
Weg fiir seine Entfaltung herausgestellt worden. Jetzt diirfe sie aber nicht auf den
wirtschaftlichen Bereich (insbesondere im Unternehmen) eingeschrinke bleiben, son-
dern miisse auch auf das Gebiet des Sozialen und Politischen ausgedehnt werden (47).

1 Der lateinische Text ist mit deutscher Ubersetzung und einer Einleitung von Oswald von Nell-
Breuning als Band 35 der ,Nachkonziliaren Dokumentation® im Paulinus-Verlag, Trier, erschienen.
* Populorum progressio 3.
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So enthilt die Liste der neuen sozialen Fragen, auf die der Papst die Aufmerksam-
keit der Christen lenken will, denn auch keine Aufgaben, die nur mit Skonomischen
Mitteln geldst werden knnten. An erster Stelle fiihrt der Papst — fiir viele sicher neu
und iiberraschend — die Probleme auf, die durch die Zusammenballung der Bevil-
kerung in den groflen Verdichtungsriumen der Grofstidte entstanden sind: Wie ist
das Wachstum der Stidte so zu lenken, dafl der Mensch in ihnen nicht eine neue Ein-
samkeit erfihrt, dafl in den Randgebieten nicht Elendsviertel entstehen, dafl die un-
gerechtfertigten Gewinne der Bodenspekulanten beschnitten werden und besonders
jungen Familien der notwendige Wohnraum zur Verfiigung steht (10)? Wohl sicht der
Papst die Verstadterung als eine unausweichliche Entwidklung an; die Christen sollten
aber dazu beitragen, dafl in den Stidten neue Formen sozialer Begegnung gefunden
werden, durch die auch gemeinsam die Verantwortung fiir eine gerechte Zukunft tiber-
nommen werden kann.

Von der Verstidterung und industriellen Entwicklung werden bestimmte Gesell-
schaftsgruppen besonders bedroht. Diesen Benachteiligten, den Armen und Schwachen,
gilt die besondere Aufmerksamkeit der Kirche. Zuerst spricht der Papst hier iiber-
raschenderweise von den Frauen und Jugendlichen. Er weist auf die Schwierigkeiten
eines Dialogs der Erwachsenen mit der heutigen Jugend hin, auf die Bestrebungen,
die effektive Diskriminierung der Frau zu beenden und ihr die ihrer Wiirde entspre-
chende Gleichberechtigung zu sichern, warnt aber auch vor einer falsch verstandenen
Gleichmacherei, die die vom Schopfer selbst grundgelegten Unterschiede mifachter,
besonders beziiglich ihrer Stellung innerhalb der Familie (13). Wie der Konflikt im
Leben der Frau zwischen Berufstitigkeit und familidren Aufgaben gelost werden soll,
wird nicht niher ausgefiihrt.

Beziiglich der Arbeiter, die anschlieflend genannt werden, wird betont, jeder Mensch
habe das Recht auf Arbeit, auf gerechte Entlohnung (Familienlohn), auf Unter-
stiitzung bei Krankheit und Alter. Die bedeutsame Rolle der Gewerkschaften als
legitime Interessenvertretung der Arbeiter wird zugegeben, zugleich aber verhiltnis-
méflig hart auf die Grenzen des Streikrechts hingewiesen und vor den Versuchungen
des Machtstrebens gewarnt. Die besonderen Erfahrungen der italienischen Wirtschaft
der letzten Jahre mdgen hier die Feder gefithrt haben. Aber auch das Problem der
schwierigen Anpassung an gewandelte Arbeitsbedingungen wird in diesem Zusam-
menhang erwihnt (14, 15).

Zu den Opfern von Ungerechtigkeiten sind auch jene zu zihlen, die wegen ihrer
Rasse, ihrer Herkunft, ihrer Hautfarbe, ihrer Kultur, ihres Geschlechts oder ihrer
Religion rechtlich oder faktisch diskriminiert werden. Ein eigener Abschnitt gilt den
Gastarbeitern (16, 17).

Schliefllich geht der Papst noch auf drei weitere Probleme ein, die in der letzten
Zeit immer brennender geworden sind: Die Bevolkerungsvermehrung, den wachsenden
Einflufl der Massenkommunikationsmittel und den Umweltschutz. Man konnte von
Paul VL sicher nicht erwarten, dafl er seine in der Enzyklika Humanae Vitae dar-
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gelegte Einstellung zur Empfingnisverhiitung dndern wiirde. Er erwihnt in diesem
Zusammenhang nicht weiter diese Enzyklika, spricht sich aber gegen Ldsungen aus
,im Sinn von Malthus, dafl durch eine vehemente Propaganda Geburtenbeschrin-
kung und Abtreibung geférdert werden®3. Fin Unterschied in der moralischen Be-
wertung von Empfingnisverhiitung und Abtreibung wird im Text nicht gemacht. Nun
ist dem Papst sicher zuzustimmen, wenn er einen Fatalismus auf diesem Gebiet be-
unruhigend findet, der sich selbst der Verantwortlichen beméchtige (18). ,Wenn der
Mensch nicht zur rechten Zeit die neu auftauchenden Probleme voraussieht, spitzen
sich diese derart zu, dafl man kaum noch auf ihre friedliche Lésung hoffen kann“ (19).
Es diirfte inzwischen aber auch klar geworden sein, dafl allein durch eine Unterstiit-
zung der Familie die Voraussetzungen einer gesunden Entwicklung nicht gewahrleistet
werden kionnen (vgl. 18). Zwar ist ein unmittelbarer Eingriff des Staats in den Intim-
bereich der Familie abzulehnen. ,,Ohne das unabdingbare Recht auf Ehe und Zeugung
gibt es keine Wiirde des Menschen.“* Man hitte in diesem Zusammenhang aber auch
einen Hinweis auf die sittlichen Grenzen des Rechts auf Zeugung erwartet, etwa im
Sinn einer verantworteten Elternschaft, damit der Eindruck vermieden wird, eine
moglichst zahlreiche Nachkommenschaft werde vom Papst auch heute noch als ein
uneingeschrinktes sittliches Ideal angesehen.

Wer sich eingehender mit den vom Papst aufgefithrten Problemen beschiftigt hat,
dem werden seine Ausfithrungen dazu vielleicht recht vage und unverbindlich erschei-
nen. Was bedeutet etwa die Aufforderung, man miisse ,neu entstehende Situationen
der Ungerechtigkeit schon an ihrer Wurzel fassen und eine immer weniger unvollkom-
mene Gerechtigkeit fortschreitend realisieren® (15), wenn man nicht ndher bestimmt,
was als gerecht und was als ungerecht zu gelten hat? Behaupten doch die verschieden-
sten Parteien und Richtungen, fiir die Gerechtigkeit einzutreten. Auch innerkirchliche
Verhiltnisse und Strukturen werden von vielen als ungerecht angesehen, beispielsweise
ein autoritir-zentralistischer Fithrungsstil, mangelnde Sicherung von Menschenrechten
oder eine effektive Diskriminierung der Frau, ohne dafi man den dafiir verantwort-
lichen Amtstrigern unbedingt bosen Willen vorwerfen miifite. Bei all diesen Fragen
steckt wirklich der Teufel im Detail der Konkretisierung der allgemeinen Gerechtig-
keitspostulate.

Es bleibt jedoch zu bedenken, daf sich das pipstliche Schreiben an die ganze Welt
richtet und es deshalb schwer ist, ,ein fiir alle giiltiges Wort zu sagen und eine fiir alle
giiltige Losung vorzulegen® (4). Dariiber hinaus 148t sich in diesem Schreiben aber ein
neuer Stil erkennen, in dem das kirchliche Lehramt zu sozialen Fragen Stellung nimmt:

3 Bei ,Geburtenbeschrinkung® (proles impedienda) denkt der Papst wohl nicht an die freiwillige
Enthaltung von der Ehe (moral restraint), die der Nationalskonom und anglikanische Pfarrer Thomas
Robert Malthus (1766-1834) als einzig sittlichen Weg zur Vermeidung einer Bevilkerungskatastrophe
empfohlen hatte, sondern an die empfingnisverhiitenden Mittel, deren Propagicrung die Neomalthusia-
ner gefordert hatten, zusammen mit der Abschaffung des Abtreibungsparagraphen.

4 Populorum Progressio 37, zitiert in 18.
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Schon in Quadragesimo Anno (41) erklirte Pius XI., es sei nicht Aufgabe der Kirche,
ihre Lehrautoritit zu solchen politischen und wirtschaftlichen Fragen geltend zu ma-
chen, die vom Sachverstand der Einzelwissenschaften her entschieden werden sollten,
Dafiir verfiige die Kirche weder tiber die geeigneten Mittel noch habe sie dafiir eine
Sendung erhalten. Nur nach ihrer sittlichen Seite hin unterliege der gesellschaftliche
und der wirtschaftliche Bereich dem Urteil der Kirche.

Nun ist diese Unterscheidung zwischen sittlichen und ,,technischen® Fragen oft nicht
leicht durchzufithren. In der Vergangenheit hat das kirchliche Lehramt im Namen
des Sittengesetzes oft recht konkrete Weisungen zu sozialen Fragen gegeben, die nicht
alle der Bewahrung der Zeit standgehalten haben. Die Rolle der Kirche als ,,Mutter
und Lehrmeisterin der Vélker® wurde vielfach dahingehend mifiverstanden, als kdnne
man von ihr sichere und eigenstindige christliche Rezepte zur Losung sozialer Kon-
flikte erwarten. Aber zur sittlichen Beurteilung sozialer Verhiltnisse kann sich die
Kirche nicht unmittelbar auf die Offenbarung stiitzen, sondern sie ist auf Vernunft-
erkenntnis und die Ergebnisse sozialwissenschaftlicher Forschung angewiesen. Sie lebt
in ihrer Zeit und bleibt ihr in gewissem Umfang auch immer verhaftet. Darum kommt
ihrer Soziallehre nicht die Sicherheit zu, mit der sie in reinen Glaubensfragen sprechen
kann. Die Erfahrung der begrenzten Geltung und geschichtlichen Wandelbarkeit des-
sen, was als katholische Soziallehre vorgelegt wurde, hat zu ihrer gegenwirtigen
Krise beigetragen.

Paul VI. méchte dieser Schwierigkeit dadurch begegnen, daff er viel vorsichtiger
und zuriickhaltender als frithere Pipste oder auch er selbst noch in Populorum Pro-
gressio eine eigene Stellung bezieht. Er weist auf die Probleme hin, fordert die Chri-
sten zu tatkriftigem Einsatz fiir ihre Bewiltigung auf, versagt es sich aber, im Namen
der Kirche bestimmte Losungen zu vertreten. Das geht so weit, dal er offen mit der
Mbéglichkeit rechnet, daf8 Christen, vom selben Glauben getragen, im Bemiihen um
eine Besserung und Erneuerung sozialer Strukturen unterschiedliche und sogar gegen-
satzliche Zielsetzungen verfolgen (50).

Warnung vor Ideologien

Dieses Bestreben, die Festlegung auf bestimmte starre Positionen zu {iberwinden,
beherrscht den ganzen zweiten, mehr grundsitzlichen Teil des papstlichen Schreibens.
Zunichst wird der Anspruch des heutigen Menschen auf Gleichheit und Mitbestimmung
als Ausdrucksformen menschlicher Wiirde und Freiheit unterstiitzt (22). Der juristi-
schen und faktischen Anerkennung der Menschenrechte miisse noch mehr Beachtung
geschenkt werden (23). Fiir die Verwirklichung von Gleichheit und Mitbestimmung
in einer demokratischen Gesellschaftsform gebe es zwar verschiedene Modelle; der
Papst vermag aber keines davon besonders zu empfehlen. Vielmehr solle sich der
Christ an dieser Suche unter den verschiedenen theoretischen und praktischen Rich-
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tungen beteiligen. Betont wird besonders die Solidaritdt, die Ausrichtung aller politi-
schen Tétigkeit auf das Gemeinwohl (24).

Auch hier bleiben also die Ausfiihrungen des Schreibens zunichst recht allgemein.
Nicht ein neuer Entwurf zur ,Wiederherstellung und Vollendung der gesellschaftli-
chen Ordnung nach dem Heilsplan der Frohbotschaft wird vorgelegt; neu ist eher die
an spiterer Stelle gemachte ausdriickliche Beschrinkung der eigenen Kompetenz, die
Kirche melde sich nicht zu Wort, um gegebene Strukturen zu sanktionieren oder um
ein vorgefertigtes Modell vorzulegen (42).

Bei dieser grofien Offenheit fiir die konkreten Erfordernisse der Situation und der
Stunde konnte der Christ allerdings in Gefahr geraten, bestimmten zeitbedingten
Ideologien zu erliegen. Darum grenzt der Papst das Feld der Moglichkeiten gegeniiber
zeitgendssischen ideologischen Strdmungen ab. Er folgt dabei dem klassischen Schema:
Marxistischer Kollektivismus und liberalistischer Individualismus sind beide mit dem
christlichen Bild vom Menschen und seiner Sozialnatur unvereinbar.

Bevor er diesen Gedanken weiter ausfithrt, warnt er mehr grundsitzlich vor den Ge-
fahren der Ideologiebildung: Die soziale und politische Tétigkeit darf nicht einfachhin
zur Anwendung einer abstrakten, theoretischen Idee werden; umgekehrt macht man
oft die Idee zum reinen Werkzeug im Dienst der Aktion, zum Mittel einer Strategie.
In beiden Fillen besteht Gefahr, dal der Mensch sich selbst entfremdet wird (27). Wer
sich ganz einer bestimmten Lehre verschreibt als einer in sich geschlossenen und selbst-
geniigenden Erklirung aller Dinge, baut ein Idol auf, das leicht totalitdren, vergewal-
tigenden Charakter annehmen kann, ohne dafl er selbst es merkt. Dem stellt der Papst
die Uberzeugung entgegen, daf der christliche Glaube einen Schutz vor Ideologien
bietet, weil er nimlich iiber sie hinaus einen transzendenten Schdpfergott anerkennt,
der den Menschen als freies Geistwesen durch alle Stufen der Schépfung anspricht. Der
heute zu beobachtende Riidsgang der Ideologien kann diese Offnung zur Transzendenz
begiinstigen; er kann allerdings auch zu einem neuen Positivismus fiihren, zu einem
einseitigen Vorherrschen der technischen Denkweise ndmlich, zum Positivismus des ,ein-
dimensionalen Menschen® (29 £.). Anklinge an Herbert Marcuse und seine Schule sind
hier unverkennbar, dhnlich wie an spiterer Stelle, wo der Papst in dem Wiederauf-
leben von ,, Utopien® das Bestreben erkennt, die in der Gegenwart bereits vorhandenen,
verborgenen Méglichkeiten zu entdecken und sie auf eine neue Zukunft auszurichten. In
dem Aufbrechen dieser gesellschaftskritischen Dynamik vermag der Papst sogar einen
christlichen Anruf zu sehen, insofern der Geist des Herrn, der den in Christus erneuer-
ten Menschen beseelt, unablissig die Horizonte erweitert, in denen seine Erkenntnis
Sicherheit zu finden sucht, und die Grenzen, auf die er gern sein Handeln beschrinken
mochte. Allerdings kann die Berufung auf die Utopie auch zu einem bequemen Vor-
wand fiir die Flucht vor den konkreten Aufgaben werden (37).

Selbst die Wissenschaft und das Bemiihen um den Fortschritt der Menschheit konnen
ideologische Ziige annechmen, wie der Papst gegen Ende dieses Teils noch anmerkt.
Wenn die Humanwissenschaften (Psychologie, Soziologie, Anthropologie) heute die
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bisher geltenden Erkenntnisse iiber den Menschen einer kritischen und griindlichen
Priifung unterziehen, verspricht sich auch die Kirche vom Dialog mit diesem neuen Be-
reich der Forschung Gewinn. In methodischer Notwendigkeit und vorgefafiten Mei-
nungen sieht der Papst aber eine Gefahr, daff die Humanwissenschaften nur isolierte
Teilaspekte betrachten, diese absolut setzen und damit den Menschen verstiimmeln
(38-40). Ein gewisses Mifitrauen gegen die Humanwissenschaften (nicht nur gegen die
fehlerhafte Verwendung ihrer Ergebnisse) scheint hier noch durchzuklingen — bei aller
Anerkennung ihrer positiven Moglichkeiten. Widersprechen solche Grenziiberschreitun-
gen und Fehler doch gerade dem einzelwissenschaftlichen Methodenbewufitsein dieser
Disziplinen selbst. — Der ,,Fortschritt® ist ein zweideutiger, schillernder Begriff. Er darf
nicht mit rein quantitativen Mafistiben wirtschaftlichen Wachstums und gréferer
Effektivitit gemessen werden. Der Papst michte in Erinnerung rufen, dafl der wahre
Fortschritt auch in der Qualitit und Aufrichtigkeit menschlicher Beziehungen besteht,
in der vertieften Gewissensbildung, durch die der Mensch mehr soziale Verantwortung
tibernimmt (41).

Soviel iiber das Ideologieproblem im allgemeinen. Von héchster politischer Brisanz
sind jedoch vor allem die Ausfithrungen zu den konkreten Ideologien des Sozialismus
und Marxismus einerseits, des Liberalismus andererseits. Ist der von vielen befiirchtete
oder erhoffte ,Linksruck® der Kirche tatsichlich eingetreten, den manche Publikations-
organe aus diesem Dokument glaubten herauslesen zu kénnen?

Der Papst verweist zunichst auf eine schon von Johannes XXIII. getroffene Unter-
scheidung zwischen einer falschen philosophischen Lehre iiber den Menschen und ge-
schichtlichen Bewegungen, die sich daraus herleiten. Ist eine Lehre einmal festgelegt und
formuliert, indert sie sich nicht mehr. Geschichtliche Bewegungen, die die konkreten
und sich dndernden Situationen des Lebens beeinflussen wollen, kénnen trotz einer
falschen philosophischen Grundlage auch durchaus positive und anerkennenswerte
Elemente enthalten oder im Lauf ihrer Entwicklung in sich aufnehmen 3.

Mit dieser Unterscheidung 1483t sich erkliren, warum viele Christen vom Sozialismus
in seinen verschiedenen Formen angezogen werden und christliche Anliegen darin wie-
dererkennen. Sie verstehen ihn vor allem als entschlossenen Einsatz fiir Gerechtigkeit,
Solidaritit und Gleichheit. Sie iiberschen aber, dafl die sozialistischen Bewegungen viel-
fach von Ideologien geprigt bleiben, die mit dem Glauben unvereinbar sind. Nur wer
diese inneren Zusammenhinge im Auge behilt, wird den Grad einer moglichen Zu-
sammenarbeit mit solchen Bewegungen richtig abschidtzen kénnen (31). Der Papst lehnt
also eine Zusammenarbeit mit sozialistischen Strdmungen nicht rundweg ab, macht aber
auf die innewohnenden Gefahren aufmerksam.

Noch mehr gilt dies vom eigentlichen Marxismus, der bisher als geschlossenes ideolo-
gisches System auftrat, jetzt aber auch gewisse Aufsplitterungstendenzen zeigt. Ver-
schiedene Ebenen werden unterschieden: a) Marxismus als Klassenkampf; b) Marxis-

5 Vgl. Pacem in Terris 159.
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mus als Machtausiibung durch eine politische Partei; ¢) Marxismus als sozialistische
Ideologie auf der Grundlage des historischen Materialismus; d) Marxismus als wissen-
schaftliche Tatigkeit, als Verbindung zwischen theoretischer Erkenntnis und der Praxis
revolutiondrer Umwilzung. Gemeinsam ist all diesen Formen der Anspruch, auf wis-
senschaftliche Weise die Triebkrifte der gesellschaftlichen Entwicklung zu deuten (33).

Auch hier macht Paul VI. auf die Gefahr aufmerksam, das enge innere Band zu
iibersehen, das die verschiedenen Aspekte des Marxismus grundsitzlich miteinander
verbindet (34). Er kommt aber nicht zu dem Schlu}, jede Zusammenarbeit zwischen
Christen und Marxisten sei undenkbar. Vielmehr mufl der Christ selbst daraus die
Konsequenz fiir seine Reflexion und sein Handeln ziehen und dementsprechend seine
Entscheidung treffen. Dabei 1ifit der Papst — das sei noch einmal betont — keinen
Zweifel daran, dafl die marxistische Ideologie fiir einen Christen unannehmbar ist:
Wegen ihres Atheismus, wegen ihrer Dialektik, mit der sie die Freiheit der Person
im Kollektiv aufsaugt, und wegen ihrer Leugnung der Transzendenz des Menschen
und der Gemeinschaft (26).

Auch die liberale Ideologie erlebt heute eine Renaissance. Sie beruft sich auf die
wirtschaftliche Effizienz, auf den notwendigen Schutz der Freiheit des einzelnen gegen
die zunehmende Macht der Organisationen und Institutionen und gegen totalitdre
Neigungen der 6ffentlichen Gewalt. Aber auch hier warnt der Papst vor Einseitigkeit
und Idealisierung. Sosehr die personliche Initiative zu erhalten und zu entwickeln ist,
so darf sie nicht zur Ungebundenheit werden, die die menschliche Solidaritit als das
mehr oder weniger automatische Ergebnis der Titigkeit des einzelnen ansieht, der
allein seinen eigenen Vorteil und Nutzen sucht. Auch der Liberalismus geht somit
von falschen philosophischen Voraussetzungen aus (26, 35). Wieweit eine bestimmte
liberale Partei solche Auffassungen vertritt und damit von der Kritik des Papstes
getroffen wird, muf sie selbst am besten priifen und beurteilen kénnen.

Die Aufgabe der Christen

Was folgt daraus? Der Papst fordert nicht, die Christen sollten sich von all diesen
ideologisch beeinfluften Strémungen absetzen und auf einem eigenen dritten Weg
der Mitte der christlichen Wahrheit zum Sieg zu verhelfen suchen. Zweifellos kann es
immer Griinde fiir eine solche eigene politische Gruppierung der Christen geben. Was
in dem Schreiben als Konsequenz all dieser Uberlegungen empfohlen wird, diirfte aber
kaum als Grundlage eines eigenen, spezifisch christlichen Programms ausreichen. Es ist
offenbar ganz bewuflt allgemein gefaflt, um die Gefahr einer eigenen Ideologiebildung
zu vermeiden: ,Indem der Christ jedes System hinter sich lift, ohne jedoch den kon-
kreten Einsatz im Dienst an seinen Mitbriidern zu vergessen, wird er aus seiner inneren
freien Entscheidung heraus die Besonderheit des christlichen Beitrags fiir eine positive
Umwandlung der Gesellschaft bekriftigen (36).
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Damit wird jene Auffassung bestatigt, die schon vor Jahren die katholische Sozial-
lehre nicht als einen monolithischen Ordnungsentwurf, nicht als ein Totalmodell,
sondern als ein ,,Gefiige von offenen Sdtzen® ansah® Diese Sitze sind nicht inhalts-
leer; sie schlieflen bestimmte Auffassungen vom Menschen und Moglichkeiten politi-
schen Handelns aus. Aber die katholische Soziallehre gibt keine unmittelbar prakti-
schen Handlungsanweisungen. Die Aufgabe, die allgemeinen Normen in alltigliche
Richtmafle zu {ibertragen, muf} sie dem Sachverstand, der Verantwortung und damit
der Freiheit des Handelnden anheimstellen. Diese Auffassung von der Eigenart der
katholischen Soziallehre und damit auch von den Grenzen der kirchlichen Weisungs-
gewalt in sozialen und politischen Fragen hat das Schreiben nicht nur offiziell for-
muliert, sondern auch tatsichlich durchgehalten. Eine vatikanische Einmischung in die
italienische Parteipolitik, wie sie etwa vor der ,apertura a sinistra® beziiglich der Koa-
litionsmoglichkeiten der Democrazia Cristiana erfolgte, ware mit den hier gewon-
nenen Einsichten nicht mehr vereinbar.

Allerdings weist der Papst darauf hin, dafl sich die Soziallehre der Kirche nicht
darauf beschrinkt, irgendwelche allgemeine Prinzipien zu wiederholen. Sie entwickelt
sich vielmehr im Lauf der Geschichte durch eine Reflexion in stindigem Kontakt mit
den sich indernden Verhiltnissen dieser Welt und unter dem Antrieb des Evange-
liums als Quelle der Erneuerung. So kann sie, gerade weil sie aus den Erfahrungen
der Vergangenheit schopft, auch die kithnen und schépferischen Neuerungen einfiihren,
die die gegenwirtige Weltsituation erfordert (42).

Nach nochmaligem Appell, an die Stelle von Macht und Gewaltanwendung die
Gerechtigkeit zu setzen, auch in der Verteilung der Giiter und im internationalen
Bereich, wobei besonders auf den Einflufl der iibernationalen Konzerne hingewiesen
wird, folgt ein Abschnitt iiber die Politik, in dem in fast beschworenden Worten zum
Einsatz fiir das Gemeinwohl aufgerufen wird: Politische Titigkeit als Zeugnis fiir den
Glauben, und zwar durch einen wirksamen und desinteressierten Dienst an den Men-
schen. Aber auch hier wird kein eigenes christliches Programm vorgelegt, und noch
weniger ist davon die Rede, dafi christliche Sonderinteressen durchgesetzt werden
sollten.

Wenn also in diesem Schreiben von einem ,Linksruck® die Rede sein kann, dann
gilt dies nur in ganz eingeschrinktem Sinn: Paul VI. analysiert die Gegenwartssitua-
tion mit ihren Noten und geistigen Stromungen und sucht das Berechtigte daran her-
auszustellen ohne Riicksicht darauf, wer zuerst solche Gedanken vorgetragen hat.
Er orientiert sich, bei aller Wahrung der Tradition, weniger an den Lehren der Ver-
gangenheit als vielmehr an der Wirklichkeit der Gegenwart und den vorausschau-
baren Erfordernissen der Zukunft. Wie immer man seine Haltung in streng theolo-
gischen Fragen beurteilen mag, im sozialen Bereich ist Paul VI. ausgesprochen offen

6 Hermann Josef Wallraff, Die katholische Soziallehre — ein Gefiige von offenen Sitzen, in: Normen
der Gesellschaft. Festgabe fiir Oswald von Nell-Breuning S] (Mannheim 1965) 27-48.
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und ,progressiv® eingestellt. Er sucht die Kirche von einer vergangenen Verflechtung
mit eher ,rechts® gerichteten Strémungen zu ldsen, ohne sie damit ,links® festzu-
legen. Vielmehr {iberlifit er es dem Gewissen des Christen, innerhalb des weiter ge-
wordenen Rahmens seinen Weg zu finden. Die Vorliebe der Kirche gilt allerdings
mehr den Armen und Schwachen als den Reichen und Michtigen.

Darum hat dieses Schreiben auch verhiltnismiflig wenig ,Beifall von der falschen
Seite® gefunden, anders als etwa noch Populorum Progressio. Im Osten wurde be-
mingelt, dafl es bei aller Kritik am liberalistischen Kapitalismus die sozialistischen
Errungenschaften zu wenig zu wiirdigen wisse. Demgegeniiber sahen westliche Mar-
xisten wie der franzdsische Philosoph Roger Garaudy, der seit langem einen Dialog
zwischen Marxisten und Christen in Gang zu bringen suchte, der aber im letzten Jahr
aus der Kommunistischen Partei Frankreichs ausgeschlossen wurde, in dem Schreiben
eine konstruktive Grundlage fiir eine gemeinsame Aktion. Wer wollte aber iibersehen,
dafl auch in den sozialistischen Strémungen Krifte wirksam sind, die es wert sind,
dafl die Kirche sich offen und hart mit ihnen auseinandersetzt?

Dafi der Papst in seinem Bemiihen, starre Fronten aufzubrechen, auch vor gele-
gentlichen kriftigen Korrekturen fritherer kirchlicher Stellungnahmen nicht zuriick-
scheut, wird deutlich an einer Nebenbemerkung gegen Ende des Schreibens. Er spricht
dort von der doppelten Aufgabe der Kirche, nicht nur durch ein klirendes Wort den
rechten Weg entdecken zu helfen, sondern auch in konkretem Einsatz den Menschen
zu dienen und so die Krifte des Evangeliums zu erschlieflen. Dann fiigt er bei: ,Hat
die Kirche denn nicht in dem Bestreben, diesem ihrem Willen treu zu bleiben, in apo-
stolischer Sendung Priester unter die Arbeiter geschickt, die ganz die Bedingungen
der Arbeitswelt auf sich nehmen und die Zeugen fiir ihre nachgehende Sorge sind?“ (48)

Nun hat Paul VI. sicher die Schwierigkeiten nicht vergessen, die von hdchster kirch-
licher Stelle den Arbeiterpriestern bis noch vor wenigen Jahren gemacht wurden, und
er erwartet wohl auch nicht, dafl die Weltdffentlichkeit diese Auseinandersetzungen
schon vergessen hat. Noch 1959 hatte das Heilige Offizium in einem Schreiben an
den Erzbischof von Paris, Kardinal Maurice Feltin, unter dramatischen Umstinden
ein ,endgiiltiges® Verbot des Experiments der Arbeiterpriester im vollen Sinn (d. h.
mit voller Arbeitszeit) ausgesprochen, das die Bischfe Frankreichs nach mifigliickten
Versuchen und romischen Verboten auf neuer Grundlage hatten wieder ins Leben
rufen wollen. In der Begriindung vertrat damals der Heilige Stuhl die Auffassung,
es gehe nicht an, Priester als Arbeiter in das Arbeitermilieu zu schicken und die iiber-
lieferte Auffassung vom Priestertum diesem Zweck zu opfern. Der Priester sei we-
sentlich zur Ausiibung sakraler Funktionen geweiht; alle anderen Betitigungen miifiten
in irgendeiner Weise auf diese Funktionen hingeordnet sein. Arbeit in der Fabrik
oder auf dem Bau sei aber mit dem priesterlichen Leben und seinen Verpflichtungen
unvereinbar, nicht nur wegen der Gebets- und Studienverpflichtungen des Priesters,
sondern auch wegen der Gefahren fiir seine geistige Haltung: daff er ndmlich auf
sozialem und gewerkschaftlichem Gebiet die Denkweise seiner Arbeitskameraden, fast
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ohne es zu wollen, iibernimmt und sich ihren Forderungen anschlieft?. Erst 1965
durfte das Experiment wieder aufgenommen werden — Presseberichten zufolge auf-
grund einer personlichen Initiative Papst Pauls VI.8

Wenn der Papst jetzt die ,Mission ouvriére® zur Sendung der Kirche erklirt und
sie fast wortlich mit den Argumenten begriindet, die in der damals vom Heiligen
Offizium abgelehnten Eingabe vorgebracht wurden, méchte er ausdriicklich jene ge-
mafiregelten Arbeiterpriester rehabilitieren. Zugleich stellt dieser Abschnitt einen har-
ten, wenn auch in vatikanischem Kurialstil verhiillten Tadel jener Kreise dar, die
damals diese Bemithungen hintertrieben haben. Die Konsequenzen dieser Kehrtwen-
dung sind allerdings weitreichend: Der Papst gibt damit &ffentlich zu erkennen, daf§
das Prinzip ,Roma locuta, causa finita® keine unbedingte Geltung beanspruchen kann,
daf auch der Vatikan bereit ist, frithere Fehlentscheidungen zu korrigieren. Auch in
der Kirche bedarf es des mutigen Einsatzes einzelner, die das Gebot der Stunde er-
kennen, ohne daf} sie von vornherein mit der Riickendeckung der offiziellen Kirchen-
leitung rechnen konnen. Wenn sich ihr Anliegen als berechtigt erweist und sie es inner-
halb der Kirche, nicht in sektiererischer Absplitterung von ihr vertreten, konnen sie
spdter auch auf offizielle Anerkennung hoffen.

Wer von der Kirche erwartet, daff sie ihm die politische Entscheidung abnimmt,
thm fertige Ordnungsmodelle liefert, ihn in der ideologischen Auseinandersetzung
unterstiitzt, wird von diesem Schreiben enttiuscht sein. Mit ithm ist eine bestimmte
Auffassung von katholischer Soziallehre als klar umrissener Ordnungsvorstellung zu
Ende gegangen. Es entspricht aber dem Geist des Konzils, das den Christen in die
Offenheit groflerer Verantwortung entlassen hat. Dieses Schreiben ist ein Dokument
der Freiheit.

7 Brief vom 3. Juli 1959, deutsch in: Herder-Korrespondenz 14 (1959/60) 76-78.
8 Ebd. 19 (1964/65) 696-699.
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C. S. Lewis tiber Sigmund Freud

Das wissenschaftliche Weltbild der Forscher und Denker liefert Stoff fiir das populire
Weltbild, das der Literatur und Kunst zugrunde liegt. Das populire Weltbild wihlt
aber aus dem wissenschaftlichen Weltbild nur jene Elemente aus, die auch einem Laien
verstindlich sind und die das Gefiihl und die Einbildungskraft beriihren. So enthilt
das populdre Weltbild unserer Zeit viel von Freud und wenig von Einstein. Mit diesen
Feststellungen umreifit C. S. Lewis die Tatsache und die Art der Prisenz von Freuds
Ideen im Zeitgeist unseres Jahrhunderts.

Mit dem 1939 in der Nihe von London gestorbenen Begriinder der Psychoanalyse
hat sich der grofie englische Literaturwissenschaftler und Religionsphilosoph sein
Leben lang auseinandergesetzt!, Kiirzere und ausfithrlichere Bemerkungen zu Freud
und zur Psychoanalyse finden sich iiber sein ganzes Werk hin verstreut; sie tauchen
schon in seinen ersten Biichern auf und begegnen zahlreich in den zehn Nachlafbinden,
die seit seinem Tod (1963) erschienen. Das meiste davon wurde noch nicht ins Deutsche
iibersetzt. Es lohnt sich, diese vielen verstreuten Auflerungen Lewis’ iiber die Psycho-
analyse einmal zusammenfassend darzustellen.

Psychologie als Erkenntnis und Lebenshilfe

Was Lewis an dem Lebenswerk Freuds zunichst anzieht, ist seine Begriindung eines
praktischen Heilverfahrens fiir psychisch Gestdrte. Diese Therapie hat ja seit vier
Jahrzehnten in den angelsichsischen Lindern (kaum dagegen in Deutschland) auf die
Psychiatrie einen gewaltigen Einfluf ausgeiibt. Wie sein Freund Owen Barfield be-
zeugt, hat Lewis die Technik, die Psyche in Begriffen ihrer versteckten Perversion zu
diagnostizieren, gekannt und auf sich und auf seinen Freund erfolgreich anzuwenden
gewufdt,

In einem sprachwissenschaftlichen Buch stellt Lewis fest, Freuds Psychologie konne
zwelerlei bedeuten: einen Gegenstand, von dem wir alle viel gehdrt haben, nimlich
die Lehre Freuds, oder einen Gegenstand, der zu wenig erforscht worden ist, ndmlich
die Psyche des Mannes Sigmund Freud. Vielleicht hat Lewis in der Psyche des Mannes

1 Ubersicht tiber das Werk von Lewis gibt G. Kranz in dieser Zschr. 166 (1960) 286-301; ferner in:
Hochland 60 (1968) 772-779; Wort und Wahrheit 24 (1969) 55-63. Ferner: G, Kranz, Europas christliche
Literatur von 1500 bis heute (Paderborn 21968) (dort S. 600 f. Bibliographie).
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Freud eine der wichtigsten Ursachen fiir die Grenzen der Lehre Freuds gesehen; jeden-
falls hat er diese Grenzen durchaus erkannt.

In einem Brief von 1940 schreibt Lewis, der Patient werde immer durch die Wert-
maflstibe des Analytikers beeinflufit. Insofern jede Behandlung es unternehme, zu
heilen, d.h. besser zu machen, schliefle sie ein Werturteil ein. Der Analytiker habe
natiirlich seine Vorstellungen davon, worin das Gute und das Gliick besteht, und
arbeite in dieser Richtung. Diese Vorstellung konne er aber nicht aus seiner Wissen-
schaft selbst beziehen. Jede therapeutische Kunst kénne schlechte philosophische Ergeb-
nisse zeitigen. Sie miisse ndmlich aus methodischen Griinden Vollkommenheit als die
Norm betrachten und jede Abweichung von ihr als Krankheit behandeln. Daher be-
stehe stets die Gefahr, dafl jene, die sie praktizieren, dazu kommen kénnen, eine voll-
kommen ideale Perfektion als ,normal® im volkstiimlichen Sinn anzusehen und ihr
Leben zu vergeuden, indem sie nach dem Unmdglichen trachten.

»Ich sehe keinen Grund, warum ein Christ nicht Psychoanalytiker sein sollte. Schlieflich
definiert die Psychoanalyse nur das, was immer zugegeben worden ist, nimlich daff die site-
liche Entscheidung der menschlichen Seele sich innerhalb einer komplexen nicht-moralischen
Situation vollzieht . .. Vom christlichen Standpunkt aus hat jede psychologische Situation, eben-
so wie jeder Grad von Reichtum oder Armut, ihre eigentiimlichen Versuchungen und ihre
eigentiimlichen Vorteile; das Schlimmste kann stets zu Gutem verwandt und das Beste stets zu
geistigem Verderben miflbraucht werden . . . Das heif8t nicht, dafl es unrecht wire, zu versuchen,
einen Komplex zu heilen; es ist ebensowenig unrecht wie ein steifes Bein zu heilen. Aber es heiflt,
dafl, wenn die Heilung nicht gelingt, das Spiel keineswegs aus ist; dal das Leben mit einem
Komplex oder mit einem steifen Bein eben das Spiel ist, das zu spiclen einem aufgetragen
ist... Wir miissen die Rollen spielen, die wir als uns gegeben vorfinden... Wenn man erst
einmal die medizinische Norm zu seinem Ideal des ,Normalen® gemacht hat, wird einem nie
ein Vorwand fehlen, sich fiir besiegt zu erkliren. Aber das alles wire illegitimer MifRbrauch der
Psychoanalyse.“ 2

Noch kurz vor seinem Tod erklirte Lewis, wir seien den Freudianern sehr zu Dank
verpflichtet: ,,Sie haben tatsichlich das feige Ausweichen vor wirklich niitzlicher Selbst-
erkenntnis blofigestellt, das wir alle seit Anfang der Welt geiibt haben.“ Aber es gebe
auch eine krankhafte Neugier iiber sich selbst, ein Wiihlen in den Tiefen der Seele.
Analyse konne uns von unserer Unvollkommenheit nicht heilen. Wer seine eigene
Psyche zum lebenslangen Gegenstand seines Forschens mache, werde dadurch nicht
vollkommener werden. Die sicherste Form der Psychoanalyse, die Quelle der Selbst-
erkenntnis und Desillusionierung, sei das religiose Leben. Wir hitten schon vor Freud
gewuflt, dafl das Herz triigerisch ist. Und dafl der Traum Ausdruck eines unterge-
tauchten Wunsches sein konne, sei schon Plato und Shakespeare bekannt gewesen.

Lewis meint, er sei nicht sicher, ob er ein hinreichend strenger Freudianer sei, um zu
glauben, daf jeder Versprecher ausnahmslos tief bedeutungsvoll sei, wie das Freud in
seiner Lehre von den Fehlleistungen darlegt; einige jedoch hilt er fiir bedeutsam. Im
Hinblick auf Freuds Lehre vom Vatermord und vom Odipuskomplex gibt Lewis zu,

2 Letters of C. S. Lewis (London 1966) 180.
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dafl jeder Mensch einen alten Widerwillen hat gegen seinen Vater und seinen ersten
Lehrer. ,,Der Prozef des Erzogenwerdens, wie gut er auch geleistet werden mag, kann
nicht umhin, Anstof zu erregen. Aber Lewis will nicht ,,s0 weit gehen wie Freud®.3

Jung und Freud hitten uns gelehrt, dafl Symbole die natiirliche Sprache der Seele
seien, eine Sprache, dlter und universaler als Worte. In einem Gedicht, das die Uber-
schrift trigt Poem for Psychoanalysts and/or Theologians, schildert Lewis einen Traum,
der die Lieblingssymbole Freuds enthilt. Freuds Ansicht, wir liebten Girten, weil sie
Symbole des weiblichen Korpers seien, wird von Lewis verteidigt gegen den Einwand,
das miisse der Minner-Standpunkt sein; in Frauen-Triumen wiirden Girten wohl
etwas anderes bedeuten. Lewis meint, die Schonheit des weiblichen Korpers sei fiir die
Frau ebenso ein Quell der Freude wie fiir den Mann. Im iibrigen ist Lewis der Mei-
nung, dafl die Anwendung psychologischer Begriffe auf das Unbewufte selbst eine Art
von Allegorie sei. ,, Wie Leidenschaften fiir den Allegoriker Leute werden, so wird X im
Unbewufiten fiir den Analytiker Leidenschaft; oder wenigstens kann er von ihm nur
reden, als ob es Begierde wire... Wie das erste Jahrhundert zum Psychologischen
hinabtauchte mittels der Personifikation, so taucht das 20. Jahrhundert zum Unter-
Seelischen hinab mittels ,Passionifikation®.“ 4 '

Abschlieflend bemerkt Lewis, wie jede junge Wissenschaft sei die Psychoanalyse vol-
ler Trrtiimer, aber solange sie eine Wissenschaft bleibe und sich nicht als eine Philo-
sophie aufspiele, habe er keinen Streit mit ihr. Man solle die Ergebnisse der wissenschaft-
lichen Psychoanalyse beurteilen nach bester menschlicher Logik und Wertordnung und
nicht versuchen, aus ihnen Logik und Werte abzuleiten. Das allerdings tun Freud und
seine Anhinger, wenn sie lehren, Verdringung und Sublimierung hitten die gesamte
Kultur, namentlich Moral, Dichtung und Religion hervorgebracht; diese seien nur Epi-
phinomene des Sexualtriebs. Mit diesen Aspekten der Psychoanalyse als einer Welt-
anschauung setzt sich C.S.Lewis als Moralphilosoph, Literaturwissenschaftler und
Religionsphilosoph besonders kritisch auseinander.

Psychoanalyse und Moral

In seinen Rundfunkvortrigen Christian Behaviour hat Lewis einen ganzen Vortrag
dem Verhiltnis von Psychoanalyse und christlicher Moral gewidmet. Da die christliche
Moral eine Technik sein wolle, die, wie Lewis sagt, die menschliche Maschine richtig
laufen 148, vergleiche er sie mit jener anderen Technik, die den gleichen Anspruch er-
hebe, mit der Psychoanalyse.

Lewis stellt fest, man miisse klar unterscheiden zwischen der therapeutischen Technik
der Psychoanalytiker und der allgemeinen philosophischen Weltansicht, die Freud und
einige andere ihr hinzugefiigt haben.

% Christian Reflections (London 1967) 92.
4 The Allegory of Love (New York 1960) 61.

181



Gisbert Kranz

»Die Philosophie Freuds steht in direktem Gegensatz zum Christentum... Wenn Freud
dariiber spricht, wie man Neurotiker heilt, spricht er als Spezialist {iber sein eigenes Fach;
aber wenn er dazu tibergeht, zu philosophieren, spricht er als Dilettant. Es ist deshalb ganz ver-
niinftig, ihm in dem einen Fall mit Respekt zuzuhtren und in dem anderen nicht — und das
ist es, was ich tue. Ich bin dazu um so eher bereit, als ich gefunden habe, dafi er sehr un-
wissend ist, wenn er von seinem eigenen Fach abkommt und iiber ein Gebiet spricht, von dem
ich etwas verstehe, nimlich iiber Sprachen. Aber die Psychoanalyse selbst, abgesehen von allen
philosophischen Zutaten, die Freud und andere ihr beigegeben haben, steht nicht im geringsten
im Gegensatz zum Christentum. Ihre Technik deckt sich zum Teil mit der christlichen Moral,
und es wire keine schlechte Sache, wenn jeder Pfarrer etwas von ihr wiifite. Aber sie lduft nicht
durchweg die gleiche Strecke, denn die beiden Techniken leisten sehr verschiedene Dinge.?

Wenn ein Mensch eine sittliche Entscheidung treffe, so seien in diesem Vorgang zwei
Dinge enthalten: Das eine sei der Akt der Wahl, das andere die verschiedenen Gefiihle
und Impulse, die ihm seine psychische Ausstattung als den Rohstoff seiner Wahl an-
biete. Dieser Rohstoff kénne von zweierlei Art sein. Entweder konne er normal sein,
d. h. aus solchen Gefiihlen bestehen, die allen Menschen gemeinsam sind; oder er kinne
aus ganz unnatiirlichen Gefiihlen bestehen, die auf eine Unordnung im Unterbewuft-
sein zuriickgehen. Angst vor wirklich Gefihrlichem sei ein Beispiel fiir die erste Art, eine
irrationale Angst vor Katzen oder Spinnen ein Beispiel fiir die zweite. Die Psycho-
analyse versuche, die abnormen Gefiihle zu beseitigen, d. h. dem Menschen besseren
Rohstoff fiir seine Wahl zu geben, wihrend die Moral sich mit der Wahl selbst be-
fasse. Die Psychoanalyse kénne noch so sehr den psychischen Rohstoff des Menschen
verbessern, sie kénne ihm nicht die freie sittliche Entscheidung abnehmen. Finzig mit
der freien Wahl habe es die Moral zu tun. Das schlechte psychische Material sei nicht
eine Siinde, sondern eine Krankheit. Sie miisse nicht bereut, sondern geheilt werden.

In einem anderen Vortrag kommt Lewis auf ein weitverbreitetes Miflverstandnis zu
sprechen.

»Man mifiversteht oft, was die Psychologie iiber ,Verdringungen® lehrt. Sie lehrt uns, dafl
,verdringte® Sexualitit gefahrlich ist. Aber ,verdringt® ist hier ein Fachausdruck: Er bedeutet
nicht ,unterdriickt’ im Sinn von ,verneint’ oder ,abgewiesen‘. Ein verdringtes Begehren oder
Denken ist eines, das — gewohnlich in einem sehr frithen Lebensalter — in das Unterbewufitsein
geschoben wurde und jetzt nur in verkleideter und unerkennbarer Form vor das Bewufitsein
treten kann. Wenn ein Adoleszent oder ein Erwachsener sich bemiiht, einem bewufiten Begeh-
ren zu widerstehen, hat er es nicht mit einer Verdringung zu tun, auch steht er nicht im gering-
sten in Gefahr, eine Verdringung zu bewirken. Im Gegenteil: Jene, die ernsthaft versuchen,
keusch zu sein, sind weit bewufiter und wissen iiber die eigene Sexualitit bald viel mehr als
jeder andere. Sie gelangen dazu, ihre Begierden zu kennen wie Wellington Napoleon, wie
Sherlock Holmes Moriarty, wie ein Rattenfinger Ratten oder wie ein Klempner Rohre. Tugend,
sogar Tugend, die zu erwerben man versucht hat, bringt Licht; Nachgiebigkeit bringt Nebel.”*

Noch an einer anderen Stelle spricht Lewis von der Wirkung der Psychoanalyse, be-
sonders der Lehre von den Verdrdngungen und Hemmungen, auf das allgemeine Be-
wufdtsein, , Was immer diese Lehren wirklich meinen, der Eindrudk, den sie tatsichlich

5 Mere Christianity (London 1952) 70 f.
¢ Ebd. 81.
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in den meisten Leuten zuriicklassen, ist der, dafl Scham etwas Gefihrliches und Bés-
artiges ist. Wir haben uns grofite Mithe gegeben, jenes Empfinden des Zuriickschreckens,
jenes Verlangen nach Verheimlichung, das entweder die Natur selbst oder die Tradi-
tion der ganzen Menschheit mit der Feigheit, der Unkeuschheit, der Unwahrhaftigkeit
und dem Neid verbunden hat, zu iiberwinden.“7 Man sage, diese Dinge seien sehr
natiirlich, und man brauche sich ihretwegen nicht zu schimen. Aber selbst die heidnische,
vorchristliche Gesellschaft habe Schamlosigkeit als den Tiefpunkt der Seele angesehen.

Lewis dufierte unverhohlen die Ansicht, einige Aspekte der Psychoanalyse seien den
infernalischen Versuchern des Menschen niitzlich. Vor allem die Entdeckungen der
Psychoanalytiker hitten den monogamischen Idealismus im Hinblick auf die Sexuali-
tit, der uns drei Jahrhunderte lang gedient hatte, unterminiert. Ob die Gesellschaft
durch die sexuelle Revolution gewinne oder verliere, wolle er nicht versuchen vor-
herzusagen.

Psychoanalyse und Literarkritik

Am ausfithrlichsten hat sich Lewis iiber das problematische Verhiltnis der Psycho-
analyse zur Literatur geduflert. In seinem Aufsatz On Criticism spottet er iiber Ama-
teur-Psychologen unter den Literaturkritikern, die auf Grund der Freudschen Litera-
turtheorie iiber die Entstehung eines Buchs genau Bescheid wissen wollen. Ein solcher
Kritiker kenne alle Hemmungen und verdringten Wiinsche des Autors. Je mehr der
Autor sie leugne, um so mehr miisse der Kritiker recht haben; denn es handle sich
ja eben um Dinge, deren sich der Autor nicht bewufit sei. Merkwiirdigerweise glaube
der Kritiker auch recht zu haben, wenn der Autor seiner Analyse zustimme. Ubrigens
werde dieses psychoanalytische Verfahren nur von feindlichen Rezensenten und Litera-
turkritikern angewandt, die den Autor durch Enthiillung herunterreiffien wollen. Da-
bei geschehe es, daf} ein solcher Kritiker vor lauter Herumstdbern im Unbewufiten die
vollig offensichtlichen bewuften Motive fiir einige Ziige des dichterischen Werks ginz-
lich {ibersieht. Er erkenne nicht, dafl auf Grund der Struktur dieser Erzihlung oder
auf Grund der Natur des Geschichtenerzihlens iiberhaupt diese Episode oder dieses
Bild just an dieser Stelle stehen mufl. Er rechne mit allen méglichen Trieben, nur nicht
mit dem bildnerischen Trieb, mit dem Drang, etwas zu machen, zu formen, ihm Einheit,
Relief, Kontrast und Struktur zu geben, Dieser bildnerische Trieb aber sei nun einmal
ungliicklicherweise der Trieb, der hauptsichlich bewirkte, dal das Buch iiberhaupt ge-
schrieben wurde.

Offensichtlich habe ein solcher Kritiker nicht selbst diesen schipferischen Trieb, des-
halb argwohne er ihn auch nicht in anderen. Anscheinend denke er, ein Buch tropfle aus
einem heraus wie eine Trine oder ein Seufzer. Es konne sein, dafl in jedem Buch vieles

7 The Problem of Pain (London 101943) 44 f.
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sei, das aus dem Unbewuflten stamme. Aber es gebe doch auch die dem Autor wohlbe-
kannten bewufiten Motive. Man knne kaum Berichten vom Meeresgrund glauben,
die von jenen gegeben werden, welche gegeniiber den deutlichsten Dingen auf der
Oberfliche blind seien. Die Wahrheit sei, dafl ein sehr grofler Teil dessen, was aus dem
Unbewufiten heraufkommt und aus eben diesem Grund in den frithen Stadien der
Entwiirfe zu einem Buch so anziehend und wichtig zu sein scheint, lange vor Abschluf
der Arbeit ausgejitet und iiber Bord geworfen werde.

In seinem Vortrag Psycho-analysis and Literary Criticism will Lewis, wie er schreibt,
keineswegs die Psychoanalyse angreifen, sondern nur zur Lésung einiger Grenzfragen
zwischen Psychoanalyse und Literaturkritik beitragen. Er setzt sich mit einigen Kriti-
kern auseinander, die mit Hilfe der Psychoanalyse die Pathologie eines Dichters aus
seinem Werk erschlieBen wollen. Wenn dabei klargestellt wird, daff das Ergebnis ein
Beitrag nicht zur Literaturkritik, sondern zur Pathologie oder zur pathologischen
Biographie sein solle, hat Lewis nichts dagegen einzuwenden. Thm behagt nur nicht die
Konfusion, die dem Satz ,Diese Dichtung ist Schund“ als Erklirung den Satz folgen
laft: ,Diese Dichtung ist ein unvermeidliches Ergebnis und ein erhellendes Symptom
der Verdringungen des Dichters.“ Dabei habe der Kritiker sich von der echten litera-
turkritischen Frage ,,Warum und wie sollten wir dieses lesen?* ablenken lassen zu der
rein historischen Frage ,, Warum schrieb er dieses?“ Obendrein bedeute in der letzten
Frage das , Warum® nicht ,mit welcher Absicht“, sondern ,durch welche Ursachen ge-
dringt®. Der Kritiker frage also nicht nach der Finalursache, die noch von literari-
schem Belang wiire, sondern nach der Wirkursache, von der man das nicht sagen kénne.

Lewis nimmt zwei Behauptungen Freuds unter die Lupe. Die erste findet sich in der
23. der Vorlesungen zur Einfiibrung in die Psychoanalyse. Am Ende dieser Vorlesung
fithrt Freud alle Kunst auf Phantasien, auf Wachtriume des Kiinstlers mit Wunsch-
erfiillung zuriick. Der Kiinstler wiinsche Ehre, Macht, Reichtum, Ruhm und Frauen-
liebe, aber da er unfihig sei, diese in der wirklichen Welt zu erhalten, bilde er sie sich
ein oder tue so, als habe er sic. Wunschtriume hitten wir alle, aber der Kiinstler ge-
stalte die seinen so, dafl sie fiir andere geniefibar werden, ja daf andere, die ebenfalls
gute Wunscherfiillungstriume lieben, gern fiir das Vorrecht zahlen, an den Triumen
des Kiinstlers teilnehmen zu diirfen.

Lewis bemerkt dazu, dies sei eine Theorie {iber Leser ebenso wie iber Schriftsteller.
Wenn Freud sich damit begniigt hitte, zu sagen, alle Kunstwerke konnten ursichlich
auf die Phantasien im Kiinstler zuriickgefithrt werden, hitte er eine Wirkursache be-
hauptet, die wir schwer widerlegen konnten. Aber er mache klar, dafl wir das Pro-
dukt als eine Phantasie gendssen, dafl Lesen ebenso wie Schreiben Wunscherfiillung sei.
Offensichtlich glaube Freud, alle Wachtriume seien von gleicher Art: Man triume, man
sei ein berlihmter Mann oder ein Millionir oder ein unwiderstehlicher Frauenheld,
wihrend man das in Wirklichkeit nicht sei. Lewis glaubt das nicht. Er m&chte eine
Verbesserung dieser Theorie einfithren, fiir die thm Freud selbst das Beispiel gegeben

hat.
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In der sechsten Vorlesung legt Freud dar, dafl die Melodien, die wir scheinbar ge-
dankenlos vor uns hinpfeifen, psychoanalytisch erklirt werden konnen, fiigt dem je-
doch die Einschrinkung hinzu, daf er das nicht fiir wirklich musikalische Leute be-
haupte, iiber die er keine Erfahrungen sammeln konnte. Mit einer #hnlich einschrin-
kenden Klausel, meint Lewis, miisse Freuds Theorie der Einbildungskraft versehen
werden: Sie sei wahr genug, wenn man sie nicht auf Leute mit Einbildungskraft an-
wende.

Lewis gibt zu, dafl es Menschen geben kann, deren Wachtrdume sich immer in den
Bahnen bewegen, die Freud beschreibt. Er kenne diese Art zur Geniige — Triume, in
denen er kluge Dinge sagte, Schlachten kimpfte und die Welt dazu zwang, anzuer-
kennen, welch bemerkenswerte Person er sei. Aber neben diesen Wachtriumen habe
er auch andere gehabt iiber Phantasiestidte, die von anthropomorphen Miusen be-
wohnt wurden und in denen seine Person keine Rolle spielte. Die beiden verschiedenen
Arten von Phantasien seien nicht nur durch den Inhalt verschieden, also dadurch, dafl
das Ich in der einen abwesend und in der anderen der Held ist, sondern auch durch den
verschiedenen Geschmacdk: Die eine sei unvorhergesehen, fremdartig und ekstatisch, die
andere gewollt, prosaisch und quengelnd. Lewis betont den vordergriindigen Realis-
mus des bloflen Wunscherfiillungstraums und zieht fiir die Literatur die Schlufifolge-
rung, dafl ein reicher Gebrauch des Wunderbaren, des Mythischen und des Phantasti-
schen in einer Erzihlung ein Argument gegen den Vorwurf der Wunscherfiillung sei.
Die Phantasie im Freudschen Sinn existiere dazu, uns einen Ersatz fiir wirkliche Be-
friedigung zu bieten; natiirlich mache sie diesen Ersatz so lebensihnlich wie nur mog-
lich. Ein Mensch, der wirklich hungrig sei, triume nicht von Nektar und Elfenbrot,
sondern von Steak und Pudding. Ein Mann, der wirklich liistern sei, triume nicht von
Titania oder Helena, sondern von realem, prosaischem Fleisch und Blut. Eine Erzih-
lung, in welcher der Held Titania begegnet und mit Feen-Speise bewirtet wird, sei
wahrscheinlich kein Wunscherfiillungstraum, wohl aber eine hiibsche Liebesgeschichte,
die in London spielt, deren Dialoge idiomatisch und deren Episoden wahrscheinlich
sind.

Lewis leugnet nicht, dafl beide Arten von Wachtriumen eine Quelle fiir Literatur
werden konnen. Trollope habe im 3. Kapitel seiner Autobiographie erzihlt, daf} seine
Romane aus Luftschlosser-Bauen entstanden seien und dafl er selbst natiirlich sein
eigener Held gewesen sei. Lewis bemerkt dazu, die Wunscherfiillungs-Funktion erklire,
warum Trollope, wie er berichte, ,nie etwas Unmdgliches einfiihrte. Ich wurde nie
Konig oder Herzog, ich war nie ein Gelehrter oder ein Philosoph. Aber ich war eine
sehr kluge Person, und schone junge Frauen pflegten mich gern zu haben, und iiber-
haupt war ich ein viel besserer Kerl, als es mir je gelang zu sein.“ Aber bezeichnender-
weise fiige Trollope hinzu: ,In spiteren Jahren tat ich den Helden meiner frithen
Triume ab und mit thm meine eigene Identitit. Lewis zeigt an diesem einen Beispiel,
dafl selbst dort, wo ein Kunstwerk aus einer das Ich betrachtenden Triumerei seinen
Ursprung nehme, es nur Kunst werden kénne, indem es aufhdre zu sein, was es war.
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»Es ist schwer, sich einen radikaleren Wechsel vorzustellen als das Verschwinden des
Ich, das, der Hypothese nach, doch die raison d’étre des urspriinglichen Traums war.
Die Wurzel selbst, aus welcher der Traum wuchs, wird abgeschnitten, und der Traum
wird in einen neuen Boden verpflanzt. Er wird als Phantasie getdtet, ehe er als Kunst
aufgezogen wird.“ 8

Deshalb mochte Lewis die Freudsche Theorie der Literatur in folgender Weise ver-
bessern: Es gebe zwei Titigkeiten der Einbildungskraft; die eine sei frei, die andere den
Wiinschen ihres Besitzers versklavt, dem sie eingebildete Befriedigungen verschaffen
miisse. Beide konnen Ausgangspunkt fiir Kunstwerke sein. Die freie Tatigleit setze sich
in dem Werk, das sie hervorbringe, fort und gehe vom Zustand des Traums iiber in den
der Kunst: Zusammenhanglosigkeiten, Banalititen und private Assoziationen wiirden
beseitigt, Proportion, Relief und Mifligung wiirden eingefiihrt. Die sklavische Titig-
keit aber werde nicht in ein Kunstwerk umgestaltet. Sie sei die Antriebskraft, die zu-
riickgezogen werde, sobald die Maschine laufe, oder ein Geriist, das abgebrochen werde,
wenn der Bau fertig sei. Die charakteristischen Erzeugnisse der freien Einbildungs-
kraft gehorten zum phantastischen, mythischen Typ der Literatur, der das Unwahr-
scheinliche darstelle, wihrend die charakteristischen Erzeugnisse der wunscherfiillenden
Einbildungskraft zum realistischen Typ gehorten.

Die zweite Lehre Freuds, mit der Lewis sich kritisch auseinandersetzt, ist die Lehre
von den Symbolen, wie sie in der zehnten Vorlesung dargelegt wird. Freud lehrt dort:
Wenn wir einen Traum analysieren, d. h. wenn wir versuchen, den unbewuf8ten Gedan-
ken zu finden, von dem die Traumbilder ein verkappter Ausdruck sind, finden wir
einige Elemente, mit denen nichts im Geist des Triumers assoziiert ist. Doch auch das,
was diese Elemente verhiillen, 1if8t sich finden durch Heranziehung psychoanalytisch
untersuchter Folklore und Sprache. Gewisse Bilder haben in Erzihlungen wie in Triu-
men die gleiche Bedeutung, sind Symbole, Worter einer universalen Bildersprache. So
bedeutet ein Haus den menschlichen Korper; ein Konig und eine Kénigin Vater und
Mutter; kleine Tiere die Geschwister; Friichte, Blumen und Girten den weiblichen
Korper oder Teile von ihm. Selbst wenn Freud damit recht hitte, dal infantile Sexua-
litdt in allen Menschen vorkomme, daff unbewufite Gedanken iiber solche Dinge die
genannten Bilder verwenden, daff, wo immer solche Bilder im Traum, in der Imagina-
tion oder in der Literatur vorkommen, der versteckte Gedanke, von dem Freud
spricht, wirklich im Geist des Triumers, des Schreibers oder Lesers unbewuflt gegen-
wirtig sei, — selbst wenn das alles so wire, hitte das fiir die Literatur keine Relevanz.
Alle Arten von unbewufiten Gedanken, schreibt Lewis, konnen gegenwirtig sein,
wihrend wir ein Buch lesen — z. B. Gedanken, die durch die Form der Lettern oder
durch das Sich-Anfiihlen des Papiers hervorgerufen werden —, ohne dafl unser literari-
scher Genufl dadurch verindert wird. Falls ein versteckter Gedanke erotischen Charak-
ters in der gleichen belanglosen Weise gegenwiirtig ist, wenn ich tiber einen Garten lese,

8 They Asked for a Paper (London 1962) 124 f.
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so habe er als Kritiker nichts dagegen. Aber wenn Freud sagt, der Mirchenanfang ,Es
war einmal ein Konig und eine Konigin“ bedeute nichts anderes als ,Es war einmal
ein Vater und eine Mutter®, dann erhebt Lewis Bedenken. Was heifit hier ,bedeutet®?
Es ist sicher nicht gemeint, der Erzihler beabsichtige, dafl ,Konig® als ,Vater® ver-
standen wird, oder dafl der Horer es bewuflt so versteht. Nach Lewis Ansicht behaup-
tet Freud oder wenigstens mancher seiner Anhinger implizit, dafl der ganze Reiz des
Bilds in dem darin verborgenen erotischen Gedanken bestehe; dafl der verborgene Ge-
danke (wenn unsere Hemmungen es erlauben wiirden, dafl er ohne Schock bewufit
wird) uns die gleiche Art und den gleichen Grad der Befriedigung gebe wie das Bild;
daf das Bild nichts anderes leiste als die Maskierung des verborgenen Gedankens.
Lewis hat nichts dagegen, wenn gesagt wird, dafl wir bei der Lektiire von Miltons
Darstellung des Gartens Eden neben tausend anderen Dingen auch ein verborgenes
sexuelles Interesse in unserem Unbewufiten gegenwirtig haben. ,Was wir wirklich
ablehnen, ist nicht so sehr die Behauptung, wir seien am weiblichen K6rper interessiert,
als die Behauptung, wir hitten kein Interesse an Girten; nicht was der Gelehrttuende
uns aufdringt, sondern was er uns wegzunehmen droht. Wenn es wahr ist, dal unsere
ganze Freude an Bildern restlos in Begriffen infantiler Sexualitit erklirt werden kann,
dann liegt, ich mufl es gestehen, unser literarisches Urteil in Triimmern. Aber ich glaube
nicht, daf es wahr ist.“?

Wenn das Bild des Gartens nur eine Verkleidung fiir den weiblichen Korper und
meine Freude an dem Bild nur erotisch wire, miifite ich, sobald der Psychoanalytiker
den Schleier freundlicherweise entfernt und mich an den Gedanken herangefiihrt hat,
den ich — seiner Ansicht nach — die ganze Zeit denken wollte, nicht einen Antiklimax,
sondern einen Klimax empfinden. Das sei aber nicht der Fall. Die Psychoanalytiker be-
haupten selbst, dafl wir auf der einen Ebene wirklich an den weiblichen Kérper zu den-
ken wiinschen, dafl aber unser bewufites Ich iiber die Enthiillung unseres wirklichen
Interesses so schockiert sei, daf der Genufl daran aufhre. Dazu schreibt Lewis:

»Ich bin manchmal versucht mich zu fragen, ob der Freudianismus nicht eine grofle Schule
der Priiderie und Scheinheilighkeit ist. Die Behauptung, wir seien durch solche Deutungen
schockiert, oder ein angewidertes Zuriickschrecken sei die Ursache unseres Widerstands, klingt
mir wie Unsinn. Ich kann natiirlich nur fiir mein eigenes Geschlecht und meine cigene Klasse
sprechen, und ich gebe gern zu, dafl die Wiener Damen, die Freud konsultierten, keuschere
oder diimmere Gemiiter als wir gehabt haben mogen; aber ich kann zuversichtlich versichern,
dafl weder ich noch sonst einer von denen, die ich jemals kennenlernte, an solchem zuriick-
schreckenden Ekel angesichts sexueller Phinomene leidet, wie ihn die Theorie zu fordern
scheint. . . . Das Gefiihl, mit dem wir die psychoanalytische Theorie der Dichtung ablehnen, ist
nicht das des Schocks. Es ist nicht einmal ein vages Unbehagen oder ein ungewisses Zogern. Es
ist ein ganz entschiedenes Gefiihl des Antiklimax, der Enttduschung ... Dichtung ist nicht ein
Ersatz fiir sexuelle Befriedigung, und sexuelle Befriedigung nicht ein Ersatz fiir Dichtung. Wir
wollen in Wirklichkeit beides. Folglich ist poetischer Genuf} nicht sexueller Genuf8 lediglich in
Verkleidung. Er ist, schlimmstenfalls, sexueller Genuf§ plus etwas anderem, und wir wollen
dieses ,etwas andere’ um seiner selbsc willen.* 10

8 Ebd. 128, 10 Ebd. 129-131.
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Der altfranzosische Rosenroman scheint auf den ersten Blick eine ideale Illustration
des Freudschen Symbolismus zu liefern, denn in ihm haben der Garten und die Rosen-
knospen eindeutig erotische Bedeutung. Aber hier steht, wie Lewis zeigt, das Erotische
von Anfang an im Zentrum des Bewufltseins, und von Maskierung und Verkleidung
verborgener Gedanken kann nicht die Rede sein. Die Symbole wollen nicht verhiillen,
sondern ausstellen. Erotische Etfahrung borgt hier zusitzliche Anziehungskraft von
den Blumen, nicht umgekehrt die Blumen von der Erotik. Der Frauenleib ist nicht das
einzige Schone, das es gibt; es gibt auch andere Schénheit eigenen Werts, sonst konnte
man den Frauenleib weder mit ihr schmiicken noch mit ihr vergleichen. Gerade um die
Symbole zu erkliren, auf denen Freud und seine Anhinger bestehen, miissen wir zu-
geben, dafl die Menschen sich noch um viele andere Dinge aufler der Sexualitit kiim-
mern.

Freud und die Religion

Mit der Einstellung Freuds und seiner Anhinger zur Religion hat sich Lewis schon
1933 in seiner religionsphilosophischen Allegorie The Pilgrim’s Regress kritisch ausein-
andergesetzt. Hier erscheint die Psychoanalyse als Weltanschauung, als eine der moder-
nen Irrlehren, die den Abfall vom Christentum beschleunigen.

Der Freudianismus entstamme der Aufklirung des 18. Jahrhunderts und habe mit
anderen modernen Geistesrichtungen, die ebenfalls der Aufklirung entstammen, ge-
meinsam, daf er alles Streben nach einem Jenseits herunterreifie und als Eskapismus
verhdhne. Wer zu lange freudianisiert wurde, sei unheilbar.

Die Anhinger Freuds attackieren die Sehnsucht nach Transzendenz und behaupten,
das seien nur Wunschtriume, Illusionen, Komplexe. Religion sei sublimierte Libido. Sie
geben vor, daf} ithre Forschungen zu dieser Lehre fiihren; doch in Wirklichkeit stellen
sie diese Lehre zuerst auf und deuten dann ihre Forschungsergebnisse nach ihr. Wie
Spranger und Scheler ist auch Lewis der Uberzeugung, dafl die psychoanalytische
Theorie nichts erklire, sondern in einer Art von generatio aequivoca zuriickfiihre. Die
Krifte, die die Verdringung bewirken, erscheinen hier als dieselben Krifte, die erst aus
Verdringung hervorgegangen sind.

Fir Freud ist Religion ,ein System von Wunschillusionen®. Lewis fragt: Wenn
Religion ein Traum der Wunscherfiillung wire, wessen Wiinsche erfiillt sie dann?
Sicher nicht die Wiinsche des Menschen, der, wie Freud selbst sagt, vor Gott als einem
tiberdimensionalen Vater-Tyrannen Furcht hat. Die Erfahrung seiner Ehe bestitigt
Lewis, dafl die Freudsche Lehre, Religion sei sublimierte Libido, falsch ist. Wenn
Religion aus unbewuften, ungendhrten Begierden fabriziert wire, wenn Gott ein Er-
satz fiir Sex wire, dann hitten er und seine Frau, in der Ehe voll befriedigt, jedes
Interesse an Gott verlieren miissen. ,, Wer kiimmert sich um Ersatz, wenn er das
Eigentliche selbst hat?“ 11

11 A Grief Observed (London 31964) 10.
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Auch eine betrichtliche Anzahl von realen Dingen in der Flora und Fauna unserer
Welt konnten psychoanalytisch weginterpretiert werden, wenn man von der Voraus-
setzung ausgehe, sie seien Illusionen. Freud kannte nur die Hilfte der Tatsachen,
machte sich aber anheischig, das Ganze philosophisch erkliren zu kénnen. Lewis sieht
den Freudianismus mit den beiden anderen naturalistischen Weltanschauungen des 19.
und 20. Jahrhunderts, mit Marxismus und Rassismus, zusammen: Alle drei greifen
den iiberlieferten Glauben an, indem sie ihn auf Klassengegensitze, Komplexe oder
Vererbungsvorginge zurtickfihren.

Hier beriihrt sich das Urteil des christlichen Denkers C. S. Lewis mit dem Urteil des
von der Psychiatrie herkommenden Existenzphilosophen Karl Jaspers, der 1931
schrieb, Marxismus, Psychoanalyse und Rassentheorie seien heute ,die verbreitetsten
Verschleierungen des Menschen®, sie hitten ,eigentiimlich zerstérende Eigenschaften®,
wendeten sich gegen jeden, der an etwas glaubt. ,Sie sind unwiderleglich, sofern sie
selber der Ausdruck eines Glaubens sind.“ Die Lehre Freuds wird ,,zur Selbstrechtferti-
gung des Daseins in seiner blofen Faktizitdt gebraucht®. Eigentliche Wirklichkeit sei
fiir sie die Libido und andere Triebe. Die Psychoanalyse fiihre stillschweigend zu der
Konsequenz, dafl der Mensch, statt durch Spaltung und Gewaltsamkeit zu sich selbst
zu kommen, zu der Natur zuriickkehrt, als die er kein Mensch mehr zu sein braucht?2,

12 K, Jaspers, Die geistige Situation der Zeit (Berlin, Leipzig 51933) 139-144.
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Die Union der Kirchen *

Die Skumenische Bewegung ist lebendig. Sie betitigt sich in der vielfdltigsten Weise.
Man spiirt, daf der Geist Gottes in ihr am Werk ist. Das gibt auch die Zuversicht,
trotz aller Schwierigkeiten, deren man sich — nicht im Volk, aber in den fiihrenden
Kreisen — bewufit ist, doch einmal, vielleicht erst in ferner Zukunft, zum Ziel zu ge-
langen. Vorurteile werden abgebaut, Gemeinsames erarbeitet. Progressive Reform-
bewegungen der Katholischen Kirche identifizieren sich mit den urspriinglichen An-
trieben der Reformation — also der Spaltung! — und gehen noch dariiber hinaus, was
von der Kirchenleitung nicht zu Unrecht als kein positiver Beitrag zur Okumene ange-
sehen wird. Denn die Einheit der Kirche kann nicht aus dem Abbau des Glaubens
hervorgehen, sondern wird die Frucht des Heiligen Geistes sein, nicht das Resultat
menschlicher Berechnung und politischen Kompromisses.

So sehr dies wahr ist, darf dariiber doch nicht vergessen werden, dafl der Geist
Gottes sein Werk nicht wie ein deus ex machina und nicht als ein Mirakel tut. Er wirkt
durch die, denen er gegeben ist. Seine Kausalitit steht nicht in Konkurrenz mit der
menschlichen. Der Gottesgeist ist vielmehr die Ursache, dafl wir Ursachen sind. Wir
sind also nicht aus unserer Verantwortung entlassen, sondern durch ihn zur eigen-
standigen Tat gerufen.

Das heifdt aber, dafl wir Mittel und Wege zur Einheit suchen miissen, und zwar nicht
erst morgen, sondern heute. Mittel und Wege konnen nur gesucht werden, wenn man
das Ziel kennt. Vielleicht meint man, das Ziel sei lingst bekannt, eben die Einheit
der Kirche, die innigste Einheit, wie der Vater und der Sohn eins sind, die vollendete
Einheit (vgl. Joh 17, 22-23). Das zu wiinschen, das anzustreben, darin sind sich alle
einig. Aber wie soll diese Einheit konkret ausschauen? Denn anders als in concreto
kann sie nicht verwirklicht werden. Obst als solches kann man weder kaufen noch
essen. Es miissen Apfel oder Birnen . . ., diese Apfel, diese Birnen sein, um den Hunger
zu stillen. Die abstrakte Einheit der Kirche bietet keinen Anhaltspunkt, um die néti-
gen Mittel und Wege zu ihrer Verwirklichung zu finden. Sobald die Einheit aber
konkret gedacht wird, beginnt auch schon der Dissens. Soll sie eine Einheit nur im
Geist sein, ohne alle Einheit der Organisation? Dann wire sie wohl schon heute weit-

* Die hier niedergelegten Gedanken sind als ein personliches Bekenntnis zu werten. Sie haben nicht
das Gewicht eines wissenschaftlich durchgearbeiteten theologischen Traktats, sondern sind ein Denk-
modell, das eingchender Uberpriifung bedarf. Sie wollen zum Nachdenken, aber auch alle Beteiligten
zur ernsten Gewissenserforschung anregen.
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gehend erreicht und weitere Schritte wiirden sich eriibrigen. Oder soll sie sich organi-
satorisch duflern? Als Kirchenbund gleichberechtigter Kirchen? Als Bundeskirche mit
relativer Autonomie der Gliedkirchen? Als zentralistische Papstkirche mit abhingigen
Territorien? Ist das Ziel der Zusammenschluf bestehender Kirchen, wie immer er
aussehen mag, oder ist es die Einschmelzung aller anderen Kirchen in eine der beste-
henden oder aber in eine erst zu organisierende Einheitskirche, und dies mit mini-
malem oder maximalem Glaubensbekenntnis? So verschieden werden die Zielvor-
stellungen, sobald man versucht, sie konkret zu fassen. Welche dieser Zielvorstellungen
man auch ins Auge fassen und zur Realisierung vorschlagen mag, so kann es nicht
ausbleiben, daf sich einer kleineren oder grofleren Gruppe, die sich damit identifiziert,
alle anderen kampfbereit und nicht ohne gute Griinde entgegenstellen werden. Die
Situation scheint, menschlich gesehen, ausweglos zu sein.

Dennoch darf man vor der Schwierigkeit nicht kapitulieren. Man mufl es versuchen,
¢ine Zielvorstellung — nicht notwendig nur eine der genannten — zu entwickeln, und
zwar mit Griinden, die von allen, die sich vom Geist Gottes leiten lassen, anerkannt
werden. Was die Kirchen heute noch trennt ist — wenigstens nach dem BewuBtsein
der leitenden Kreise — nicht Prestigedenken und Machtstreben, sondern die Bindung
an die erkannte Wahrheit oder das, was man in aller Ehrlichkeit dafiir hdlt. Denn
dariiber sind sich wohl alle im klaren, dafl die Wahrheit selbst nicht trennt, sondern
einigt. Was trennt, ist die Wahrheit auf der einen und der — fiir Wahrheit gehaltene —
Irrtum auf der anderen Seite, wobei selbstverstindlich die eigene Position mit der
Wahrheit, die andere, fremde aber mit dem Irrtum identifiziert wird. Griindliches
Studium hat allerdings bei Einsichtigeren auf allen Fronten schon zu der Erkenntnis
gefithrt, daf die Grenzen der Wahrheit und des Irrtums (zumindest soweit dabei die
Beurteilung fremden Denkens im Spiel ist) nicht so eindeutig mit den Grenzen der
Bekenntnisse, auch nicht der Bekenntnisse der Katholischen und der nicht-katholischen
Kirchen zusammenfallen.

Bestiirkt wurde man in dieser vorsichtigen Zuriidchaltung durch die Lehre des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils (vgl. Dekr. iiber die Offenbarung, Nr. 6 und 8), dafl zwi-
schen dem Gehalt der Offenbarung, der unausschépfbar ist, und den Glaubenssitzen
oder Formulierungen, die den Offenbarungsgehalt nie ganz, sondern komplementir
umschreiben kénnen, zu unterscheiden ist. Die Offenbarungsquellen selbst enthalten
schon akzentuierte Formulierungen, die, isoliert behauptet, in unvereinbarem Gegen-
satz zu anderen treten konnen und gerade deshalb nur in der Synthese miteinander
den Wahrheitsgehalt offenbaren (vgl. die Lehre vom Glauben und den Werken bei
Paulus [Rom 3] und Jakobus [Jak 2], die Lehre von Furcht und Zittern bei Paulus
[Phil 2, 12] und der Liebe ohne Furcht bei Johannes [1 Joh 4, 17-18]).
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Positive und negative Sitze

In diesem Zusammenhang ist es niitzlich, die logische Eigentiimlichkeit der posi-
tiven und negativen Sitze zu reflektieren und auf das Verhilenis positiver Sdtze zu-
einander, insofern sie positiv sind und insofern sie zugleich negative Sitze implizieren.
Alle ausschliefenden Sitze enthalten eine zugleich positive und negative Aussage.
Die Behauptung der einen ist nicht identisch mit der Behauptung der anderen. Wer
sagt, Taufe und Abendmahl sind die einzigen Sakramente, sagt zweierlei: a) Taufe und
Abendmahl sind Sakramente; b) es gibt keine weiteren Sakramente. Positive Sitze
als solche schliefien sich niemals aus. Wer die Behauptung aufstellt, es gibt sieben Sakra-
mente, der setzt sich nicht in Gegensatz zum obigen Satz a), sondern nur zu Satz b).
Die Glaubensbekenntnisse der christlichen Konfessionen stehen niemals durch ihre po-
sitiven Behauptungen zueinander in Gegensatz, sondern nur durch Negationen, die
entweder ausdriicklich aufgestellt werden oder in anderen Sitzen impliziert sind. Wer
die Einheit der Kirchen im Glauben sucht, wird daher vor allem die positiven Aussagen
suchen und bei den negativen Aussagen sorgfiltig darauf achten miissen, ob sie um
der Wahrheit willen so notwendig sind, wie es den Anschein hat. Positive Sitze sind
durch ihr Pridikat auf eine bestimmte Bedeutung und eine besondere Sphire der
Geltung hin eingeschrinkt. Negative Sitze teilen ihrem Subjekt keine bestimmte Be-
deutung zu. Es wird nur eine der Bedeutungen abgewehrt. Der Umfang ihrer Geltung
ist im iibrigen unbeschrinkt. Hierin liegt ihre Gefahr, zu allen moglichen positiven
Sidtzen des betreffenden Bereichs in Gegensatz zu treten. Negative Sitze miissen daher
sorgfiltig daraufhin gepriift werden, in welcher Hinsicht sie gemeint sind. Nach Paulus
wird der Mensch durch den Glauben ohne Werke gerechtfertigt (R6m 3, 28). Welche
Werke sind gemeint? Doch nicht der Glaube selbst, der ja auch ein Tun ist, aber mich
nicht deshalb rechtfertigt, weil er mein Tun ist. Sind es Werke, die einen gesetzlichen
Anspruch begriinden, oder Werke, die aus der Rechtfertigung selbst hervorgehen?
Daf} wir ohne Werke gerechtfertigt werden, kann heiflen, dafl keine zur Rechtfertigung
vorgingigen Werke die Ursache unserer Rechtfertigung sind; es kdnnte aber auch
heiflen, dafl die Rechtfertigung ohne Werke bleibt, in denen sie sich bekundet (wo-
gegen sich Jakobus wendet: Jak 2, 18). Dies sei nur beispielhalber gesagt. Verstindi-
gung, d.i. Ubereinkunft im Verstehen, und Verstand ist nicht mdglich ohne Beriick-
sichtigung der Logik, welche die Gesetze des Logos, des Verstandes umfafit. Denn
diese dem Logos wesenhaft eigenen Gesetze sind Gesetze der Einheit des Verstehens
in der Vielheit des Verstandenen und der Verstehenden.

Wenn eine Kirchenunion der bestehenden Kirchen zustande kommen soll, wird
man sich mit der Verschiedenheit der Glaubensbekenntnisse auseinanderzusetzen
haben. Man wird nicht warten kdnnen, bis die letzte kirchliche Gemeinschaft sich zum
selben Text eines vereinbarten allumfassenden Glaubensbekenntnisses durchgerungen
hat. Eine gewisse Vielfalt der Glaubensbekenntnisse der Kirchen wird sich auch bei
einer Union nicht umgehen lassen. Diese Vielfalt mufl jedoch einer Grundbedingung
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geniigen: dafl trotz der Verschiedenheit des von verschiedenen Geglaubten die not-
wendige Einheit des Glaubens und des Logos — denn Gott ist der Logos ebenso wie er
die Liebe ist — nicht verletzt wird. Dazu aber kann die genannte Unterscheidung der
positiven und negativen Aussagen und die Beachtung ihres Verhiltnisses zueinander
hilfreich sein. Welche konkreten Folgerungen daraus gezogen werden miissen, dariiber
siche weiter unten.

Offenbarungswahrheit und formuliertes Bekenntnis

Eine Union sich nach Wunsch zu triumen ist sinnlos. Sie mufl von realen Voraus-
setzungen und Gegebenheiten ausgehen. Sie muf die unaufgebbaren Bedingungen und
Forderungen aller Beteiligten beriicksichtigen und in ihren Plan aufnehmen. Das sieht
zwar zunichst aus wie die Quadratur des Zirkels. Dennoch ist es moglich, da das
Ziel von Christus, dem Sohn Gottes, gefordert und also auch notwendigerweise
moglich sein mufl. Freilich wird das nicht ohne Zugestindnisse von allen Seiten zu
erreichen sein. Aber diese Zugestindnisse diirfen nicht rein pragmatischer oder gar
machtpolitischer Art sein. Sie miissen sich durch eine theologische und zugleich histo-
rische Argumentation als von der Sache her notwendig erweisen und iiberzeugend
darstellen lassen.

Theologisch bedeutsam ist in diesem Zusammenhang die Unterscheidung zwischen
der mehr oder weniger explizit erkannten Offenbarungswahrheit einerseits und dem
formulierten und zum Kriterium der Kirchenzugehdrigkeit erhobenen Bekenntnis
der Wahrheit anderseits!. Was als Offenbarungswahrheit erkannt ist, kann nicht ver-
leugnet werden. Ob von einer Kirche formuliert und zum Bekenntnis erhoben oder
nicht, wir schulden Gott beziiglich ihrer unbedingten Glauben. Nicht alles aber, was
von einer Glaubensgemeinschaft als geoffenbart erkannt ist, mufl auch zum bindenden
Bekenntnis erhoben werden. Dafl beides legitimer Weise trennbar ist, bezeugen die
Verhandlungen, die zu den Definitionen der pipstlichen Unfehlbarkeit und der Him-
melfahrt Mariens fithrten. Beide Male wurden die Bischofe zuvor nicht nur gefragt, ob
sie diese Lehren als in der Offenbarung enthalten bezeugen konnten, sondern auch,
ob sie deren Definition fiir opportun, den Forderungen und N&ten der Zeit ange-
messen hielten. Wenn also beide Fragen nicht identisch sind — manche Bischdfe haben
die erste Frage bejaht, die zweite verneint — und wenn es zwar gegebenenfalls fiir
die Lehre selbst eine Offenbarungsgrundlage gibt, nicht aber fiir die Opportunitit,
dann ist mit der Unfehlbarkeit und Irreformabilitit der Lehrentscheidung selbst nicht
auch die Opportunitit der Lehrentscheidung auf eine unfehlbare Weise gegeben.

Eine Kirche, auch die rémisch-katholische Kirche, kann demnach mit einem gewissen

1 Vgl. dazu Thomas von Aquin, De Ver. q 14, a 11: Utrum sit necessarium aliquid explicite credere.
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Ermessensspielraum die Grenzen dessen, was sie von dem erkannten Offenbarungsgut
zum allgemein verpflichtenden Bekenntnis macht, enger oder weiter stecken. Die Ten-
denz der letzten Jahrhunderte seit der Reformation ging in der rémisch-katholischen
Kirche dahin, diese Grenzen auszuweiten, d. h. mehr und mehr differenzierte Glau-
bensinhalte als ausdriicklich zu glaubende und zu bekennende vorzuschreiben und
sich mit ihrer Hilfe scharf von den anderen Bekenntnissen abzugrenzen. Hohepunkt
dieser Entwidklung ist wohl das Glaubensbekenntnis Pauls VI. Es ist leicht einzusehen
und unbestreitbar, daf} eine solche Entwicklung, von sich aus und ohne korrigierende
Faktoren, einer Union der Kirchen diametral entgegengesetzt ist. Paul VI. selbst
spiirte das, wenn er einmal bedauernd geiuflert hat, dafl der Papst, der doch der
Mittelpunkt der Einheit der Kirche sein solle, wie es scheine, zu deren Hindernis ge-
worden sei.

Diese beiden Tatsachen, dafl das Petrusamt die Einheit der Kirche als eine von
Christus gestiftete Institution garantieren soll, dafl dieses selbe Amt aber die konkrete
geschichtliche Einheit offenbar behindert, fordert zur Reflexion heraus. Was behindert
die Finigung der Kirchen? Ist es das Amt selbst nach seiner von Christus konzipier-
ten Idee oder die geschichtlich gewordene Gestalt dieses Amtes sowie der damit ver-
bundene Stil seiner Geltendmachung? Die Kirchengeschichte zeigt uns, dafi die Gestalt
dieses Amtes und seine konkrete Geltendmachung sich im Lauf der Jahrhunderte ge-
wandelt haben. Wiirde der Papst so regieren, wie die Pdpste der ersten Jahrhunderte
regiert und die Gesamtkirche verwaltet haben, so hitten die orthodoxen und sogar
die reformatorischen Kirchen wohl wenig dagegen einzuwenden.

Aber ist das Bedenken oder gar der Wunsch nach einer solchen Gestalt des Petrus-
amtes nicht vollig illusorisch? Das Rad der Geschichte lif8t sich nicht zuriickdrehen!
Das ist richtig, aber hier gar nicht gemeint. Gemeint ist nur, daff die Kirchengeschichte
uns die Unterscheidung zwischen dem Petrusamt, das immer in irgendeiner geschicht-
lichen Gestalt verwirklicht ist, und eben diesen wechselnden Gestalten lehrt und damit
die Moglichkeit erdffnet, — nicht zu einer fritheren Gestalt zuriickzukehren — wohl
aber eine neue, den Notwendigkeiten der Kirchenunion besser entsprechende Gestalt
zu finden.

Von der Glaubensseite her miifite eine Kirchenunion der doppelten Forderung
Geniige leisten, dafl zwar niemand gezwungen wiirde, der einmal erkannten Wahrheit
zu widersprechen, dafl aber das Bekenntnis der Gesamtkirche sich auf das fiir die
kirchliche Einheit Notwendige beschrinkt. Man sollte meinen, daf dazu das soge-
nannte apostolische Glaubensbekenntnis, das Symbolon der Finheit, das die Urkirche
entwickelt hat, hinreicht.

Schwierigkeiten macht in diesem Symbolon eigentlich nur der Ausdruck ,katho-
lische® Kirche. Von seinem urspriinglichen Sinn her bezeichnet er die Gesamtkirche.
Die historische Entwicklung und der Sprachgebrauch engten diesen Sinn aber auf die
romisch-katholische Stammkirche ein. Daraus ergibt sich mit logischer Folgerichtigkeit,
daf der Ausdruck katholische Kirche, soll er einer Kirchenunion dienen, nur heiflen
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kann ,,allumfassende Kirche®. Sinnvoll ist das allerdings nur, wenn diese Worte als Aus-
druck und Folge einer Kirchenunion, nicht aber als blofle Ubersetzung von ,katho-
lische® Kirche verstanden werden.

Mboglichkeiten der Union

Von der geschichtlichen Seite her gesehen, miifite eine Union der Kirchen der
geschichtlichen Situation Rechnung tragen, die darin besteht, dafl einerseits eine Viel-
zahl von Kirchen gegeben (und als solche auch vom II. Vatikanischen Konzil [Dekr.
tiber den Okumenismus, Nr. 3] anerkannt) ist, die nicht einfach riickgingig gemacht
werden kann, dafl anderseits eine dieser Kirchen, abgesehen von allen dogmatischen
Anspriichen, eine uniibersehbare, einmalige Einheit und sichtbare Kontinuitit zur Ur-
kirche hat, deren sich keine andere Kirche rithmen kann. Es ist historisch ganz und
gar unmoglich, die romisch-katholische Kirche — bei aller Kritik, die man aufler- oder
innerkirchlich an ihr iiben mag — einfach in die Reihe der tibrigen Kirchen zu stellen.
Der Versuch einer Kirchen-Union, der dieser Sonderstellung nicht Rechnung trigt,
ist schon aus historischen Griinden von vornherein zum Scheitern verurteilt. Historisch
gesehen — und dies hat eben auch seine heilsgeschichtliche Bedeutung — ist die romisch-
katholische Kirche die Stammkirche, zu der die anderen als abgeleitete Aste, Zweige
und Aufspaltungen der einen selben Gesamtkirche gehdren. Damit ist nichts gegen
eine lebendige Kontinuitit dieser Kirchen mit der Urkirche gesagt. Denn diese Kirchen
werden hier nicht als abgeschnittene Zweige betrachtet, da sie ja durch die Taufe von
jeher ein gemeinsames Leben mit der Stammbkirche besessen haben. Was fehlt und
wieder hergestellt werden muf}, ist die sichtbare Kontinuitit in der Anerkennung
der Einheit der Amter und der Einheit des Bekenntnisses.

Welche Art von Kirchenunion wiirde sich unter diesen Voraussetzungen und aus
den genannten Prinzipien iiber die Glaubens-" und Bekenntniseinheit ergeben?
Zunichst wiirden die bestehenden Kirchen bestehen bleiben und als bestehende Kirchen
in die Union eintreten. Da die romisch-katholische Kirche historisch die Stammbkirche
ist, ist sie notwendigerweise das Zentrum der Union, also jene Kirche, mit der nach
Irenius (Adv. haereses, 3, 3, 2) alle Kirchen des Liebesbundes iibereinkommen miissen.
Die Ubereinkunft in der Lehre aber geschihe nach dem apostolischen Glaubensbekennt-
nis. Dariiber hinaus wiirde den von der Stammkirche verschiedenen Gliedkirchen kein
weiteres positives, differenzierteres Glaubensbekenntnis auferlegt. Die rémisch-katho-
lische Kirche wiirde allerdings an der einmal erkannten, reicher differenzierten Glau-
benswahrheit festhalten diirfen und miissen (und in der Lehrentwicklung auch weitere,
differenzierte Einsichten fiir die Zukunft nicht ausschliefen). Sie wiirde aber das
differenziertere Bekenntnis nicht zum Kriterium der Zugehorigkeit zur Gesamtkirche
machen. Thre Identitit als Stammkirche erfordert allerdings, dafl ihr reicheres Bekennt-
nis zumindest das Kriterium der Zugehorigkeit, wenn nicht {iberhaupt zu ihr selbst,
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so doch zu ihr als der lehrenden Stammkirche bleibt. Ihre Glaubensdefinitionen wiirden
keinesfalls hinfillig. Was durch ausdriickliches Dekret wegfallen miifite, wiren die
Anathemata, wire der Ausschlufl derer, die sich nicht dazu bekennen kénnen, aus
der christlichen Gesamtkirche. Thr Auftrag zu lehren, die volle Glaubenswahrheit zu
verkiinden, auch und gerade in den Raum der Gliedkirchen hinein, verbleibt ihr un-
aufhebbar. Eine Fluktuation im Glaubensbewufitsein der rémisch-katholischen Gliu-
bigen, die sich von der offiziellen Lehre mehr oder weniger aneignen, muf} trotz aller
Unvollkommenheit, als Faktum wohl hingenommen werden. Wer allerdings im Namen
der rémisch-katholischen Kirche lehrt und verkiindet, kann dies nur in der vollen
Anerkennung ihres Lehrauftrags und im vollstindigen Bekenntnis ihrer Lehre tun.
Aber auch fiir die anderen Gliubigen gilt: wer den Lehrauftrag der Kirche voll
erkannt hat, ist in seinem Gewissen auch zur vollen Aneignung und zum integralen
Bekenntnis verpflichtet. Welchen Sinn aber soll es haben, bei mangelnder Einsicht
in den Lehrauftrag der Kirche ein blofles Lippenbekenntnis zu verlangen? 2

Welche Folgerungen sind aus den genannten Prinzipien fiir die anderen Gliedkirchen
zu ziehen? Erstens, daf} sie alle mit der Stammkirche im apostolischen Glaubens-
bekenntnis {ibereinkommen. Zweitens, dafl es ihnen freisteht, dariiber hinaus ein
differenzierteres, auch auswihlendes, mehr oder weniger akzentuiertes positives Offen-
barungsverstdndnis zu entwickeln, wobei sich die Kirchen zueinander komplementir
verhalten mégen. Drittens, dal diese Freiheit ihre Grenze dort hat, wo gegebenenfalls
ausdriicklich Verneinungen zur Lehre der Stammkirche zum Vorschein kommen. Der
Nachdruck ist dabei auf ,ausdriicklich® zu legen. Gemeint sind demnach nicht ,Kon-
sequenzen® aus positiven Sitzen, die sich nur bei einer ausschliefenden Interpretation
dieser Sitze ergeben wiirden. Aus der Tatsache, dafl eine Kirche nur zwei Sakramente
nennt, darf also nicht geschlossen werden, daf sie die anderen Sakramente der Stamm-
kirche leugnet. Aus dem Umstand, daf nach der Lehre mancher Kirchen die Gldubigen
sich im HI. Geist zur Gemeinde zusammenschlieflen — was sicher ein legitimer Aspekt
der Kirche ist, aber nicht ihr ganzes Wesen zum Ausdruck bringt —, darf nicht geschlos-
sen werden, dafl diese Kirche die ,,Stiftung® der Kirche durch Christus leugnet.

Dafl dies ,nicht geschlossen werden darf®, bedeutet hier nur, dafl eine solche Konse-
quenz zwar die Meinung einzelner Glieder einer Kirche sein kann, aber nicht not-
wendig die offizielle Lehre dieser Kirche sein muff und nach erfolgter Union auch nicht
sein darf. Eine ausdriickliche Verneinung einer ausdriicklichen Lehre der Stammbkirche
miiflte nach der hier dargelegten Konzeption aus Griinden der Gewissensfreiheit als
private Meinung zwar geduldet, diirfte aber von niemand als offizielle Lehre einer
Gliedkirche prokiamiert werden, da dies der Einheit des Glaubens der Gesamtkirche
widersprechen wiirde. Diese Einschrinkung des Bekenntnisrahmens der Gliedkirchen

 Noch viel weniger diirfen blofle theologische Lehrmeinungen zum Bekenntnis erhoben werden. Sie
sind dort, wo sie hingehdren, nimlich im Bereich der Wissenschaft, legitim. Aber Tatsache ist, daf uns
ofter als wir meinen der Glaube eint, wihrend theologische Lehrmeinungen, die nicht selten beiderseits
irrig sind, trennen,
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ist das notwendige Gegeniiber zur Einschrinkung des Bekenntnisumfangs der Stamm-
kirche, ohne die es kein fiir alle Teile tragbares Gleichgewicht der Krifte geben kann.
Thre biblische Grundlage hat sie in dem Worte des Herrn ,,Wer nicht gegen uns ist,
ist fiir uns® (Mk 9, 39) 3. Nochmals sei betont, dal der Verzicht auf eine Bekenntnis-
forderung nicht identisch ist mit dem Verzicht auf die erkannte Wahrheit, auf die
niemals verzichtet werden kann.

Die Eucharistie

Ein anderer Punkt, der die Union der Kirchen, zumindest der protestantischen Kir-
chen, erschwert, ist die mangelnde Gemeinsamkeit der Excharistie. Es erscheint grotesk,
daf — dhnlich wie das Papsttum, das doch Angelpunkt der Einheit sein soll und doch
anscheinend gréfites Hemmnis dafiir ist — auch die Eucharistie, das Sakrament der
Einheit und Liebe, so viele Christen am meisten trennt und die Theologen bei allem
guten Willen hier die grofiten Schwierigkeiten finden und, wie es scheint, keinen Aus-
weg wissen.

Oft wird darauf verwiesen, die Eucharistie kdnne nicht gemeinsam sein, solange
iiber sie so verschiedene Auffassungen bestiinden. Die gemeinsame Eucharistie sei das
Zeichen der vollendeten Einheit und Gemeinschaft im Glauben und diitfe daher nicht
vor dieser vorweggenommen werden. Beide Griinde scheinen nicht stichhaltig zu sein.
Im dritten und vierten (neuen) Hochgebet wird die Eucharistie ausdriicklich als Mittel
fiir die Einheit des Geistes bezeichnet. Das Mittel aber muff angewandt werden, um
das Ziel zu erreichen. Gewifd, die Eucharistie ist das Zeichen der kirchlichen Einheit;
aber sie ist wirksames und fiir alle, die guten Willens sind, bewirkendes Zeichen*. Die
Einheit des Glaubensbekenntnisses der Gesamtkirche miifite an sich zur gemeinsamen
Eucharistie geniigen, und man miifite von ihr eine wachsende Anniaherung der Stamm-
und der Gliedkirchen und eine immer groflere Gemeinsamkeit des ausdriicklichen
Glaubens ohne allen dufieren Zwang erwarten konnen.

Man ,miifite® das erwarten konnen? Warum wird das im Irrealis gesagt? Weil es
scheint, daf es sich nicht um dieselbe Eucharistie handelt, wenn Katholiken und Pro-
testanten die Eucharistie feiern. Was der protestantischen Eucharistie, abgesehen von

3 Das andere Wort des Herrn ,Wer nicht mit mir ist, der ist gegen mich, und wer nicht mic mir
sammelt, der zerstreut®, kann in diesem Zusammenhang nicht gegen die vorgetragene Auffassung ange-
rufen werden, da es sich sciner Natur nach auf den Gewissensbereich bezieht, auf die innere Einstellung
zu Christus selbst, wihrend die Markusstelle eine unmittelbare Verhaltensnorm im sozialen Bereich,
im Verhiltnis zu den Aposteln zum Ausdruck bringt.

4 Vgl, dazu die Ausfilhrungen von Wolfhart Pannenberg, Das Abendmahl — Sakrament der Einheit,
in: Publik 1970, Nr. 44, S. 23. - Fiir den Katholiken gelten selbstverstindlich die bestehenden amtlichen
Verlautbarungen iiber die Interkommunion. Die Kirchenleitung aber sollte iiberlegen, ob hier nicht —
mit entsprechender Belehrung der Glidubigen — weitere vorbereitende Mdglichkeiten geschaffen werden
kénnen,
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allen verschiedenen Glaubensauffassungen iiber sie, fehlt, ist die in apostolischer Suk-
zession durch Handauflegung erfolgte Weihe des Vorstehers der Eucharistie, die ihm
die nétige Vollmacht des ,, Tut dies zu meinem Andenken® zueignet. Aber, so mdchte
man fragen, wird diese apostolische Vollmacht nicht gerade durch die Union der
Gliedkirchen mit der Stammkirche mitgeteilt? Durch diese Union soll doch die etwa
mangelnde oder unterbrochene apostolische Sukzession durch die Verbindung mit der
Stammbkirche wiederhergestellt werden.

Man kann hier einwenden, eine Union der Gliedkirchen mit der Stammbkirche sei
ein Akt der Jurisdiktion der Stammkirche. Das wiire jedoch ein abstrakter, und in
seiner Verselbstindigung sogar verfilschter Aspekt der Union, die nicht auf einseitige
Rechtshandlungen zuriickgefithrt werden kann, sondern eine konkrete Lebensbewe-
gung der Gesamtkirche ist. Die Unterscheidung der Jurisdiktions- und der Weihe-
gewalt ist legitim, solange der gemeinsame Lebensgrund, aus dem beide erwachsen —
und iibrigens auch historisch erst allmihlich auseinander getreten sind — nicht ver-
gessen oder gar verneint wird. Die Amter der Kirche sind aus ihrer Gesamtsendung und
Vollmacht zum Heil der Menschen (,macht sie zu meinen Jingern®) gemifl den Not-
wendigkeiten eines organisierten Leibes differenziert und aufgegliedert worden. Die
Union der Kirchen im dargelegten Sinn aber wire sozusagen eine Wiedergeburt, die
den Riickgang in einen der embryonalen Wirklichkeit dhnlichen Zustand voraussetzt.
Zwar kann man mit Nikodemus fragen: Kann der Mensch zum zweiten Mal in den
Schofl seiner Mutter eingehen und geboren werden? Aber auch hier gilt die Antwort
Jesu: Was aus dem Geist geboren ist, ist Geist; der Wind weht wo er will, aber du
weific nicht, woher er kommt, noch wohin er weht (Joh 3, 4-8). Was die Kirche in
ihrem Ursprung gekonnt hat, das kann sie auch heute in einer dem Urzustand 3hn-
lichen Ausnahmesituation. Vielleicht wird der Papst als Haupt der Stammkirche den
evangelischen Bischéfen — ohne alles weitere Rituell einer Bischofsweihe — als wirk-
sames Zeichen der Union die Hinde auflegen und diese das Zeichen der Einigung
ihren Vorstehern weitergeben. Die Union muf} ja notwendig in einem sichtbaren Zei-
chen bekundet werden und dieses Zeichen kénnte der Triger und Kanal all der Voll-
machten und Gewalten sein, die eine gemeinsame Eucharistic der Gesamtkirche er-
mdglichen. Hiiten miifite man sich nur, diesem Ritus jene differenzierte Gestalt zu
geben, die der rémisch-katholischen Stammkirche zwar legitimer Weise zu eigen ist,
die aber den Gliedkirchen nicht aufgenstigt werden sollte. Das unbedingt Notwendige
ist hier wohl das Optimum.
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Geteilte Berlinale zwischen Mode und Progressivitit

Das duflere Gesicht der diesjihrigen Internationalen Filmfestspiele in Berlin ist neul.
Zum ersten Mal in der einundzwanzigjihrigen Geschichte des Festivals trat neben
den Wettbewerb eine Parallelveranstaltung ,, Internationales Forum des Jungen Films®.
Das Vorbild gab die ,Quinzaine des Réalisateurs® ab, die seit einigen Jahren in Cannes
dem Wettbewerb auf einer anderen Programmebene Konkurrenz macht2 Hier wie
dort wird die Parallelveranstaltung nicht von Gremien des eigentlichen Festivals orga-
nisiert. In Cannes zeichnet die ,,Société des Réalisateurs de Film“ verantwortlich, in
Berlin treten die ,Freunde der Deutschen Kinemathek e. V.“ als Veranstalter auf.
Beide Parallelreihen sind nicht durch Einsichten der Festival-Verantwortlichen ins Le-
ben gerufen worden, sondern durch den Druck von auflen. In Cannes war es der Eklat
des Jahrs 19683, in Berlin die durch einen Jury-Skandal ausgeldste 6ffentliche Diskus-
sion im Vorjahr, beide mit dem vorzeitigen Abbruch der Festspiele endend.

Senat und Festspielleitung gaben sich in Berlin der Hoffnung hin, mit der Initiierung
des ,Forums des Jungen Films® die allseits aufgebrachten Gemiiter beruhigen zu
konnen, ohne Reformen erwigen zu miissen, die an den Grundfesten des Festivals ge-
riittelt hitten. Die scheinbare L&sung aller Probleme ist ebenso einfach wie billig: Der
Wettbewerb blieb den Statuten des Internationalen Verbands der Filmproduzenten
treu 4, man lud sich nicht einmal entscheidend viel Mehrarbeit auf, denn die Programm-
verantwortung und -organisation des Forums wufite man bei den Freunden der Kine-
mathek in besten Hinden, Die Zielsetzung des Forums wurde so abgestimmt, dafl der
Wettbewerb sich beruhigt auf die gesicherte ,Filmkunst® zuriickziehen konnte. Alles
»Avantgardistische* und ,Progressive® war dem Forum vorbehalten.

Damit gerieten die Veranstalter des Forums in eine doppelte Zwidkmithle: Zum
einen mufiten sie ein Programm mit Filmen bestreiten, die zumindest zum Teil nicht
mit der Attraktivitit von Namen und Erfahrungen aufwarten konnten, die der Wett-
bewerb auf sich zog; zum anderen waren sie vielfach auf Filme angewiesen, die schon
auf anderen Festspielen gezeigt wurden, weil das Angebot qualitativ diskutabler Pro-
gressivitdt nicht so grof ist wie das traditioneller ,Kunst“-Produkte. Ulrich Gregor

1 Vgl. zur Entwidklung der Berlinale in dieser Zschr. ,Agitationskino in Berlin® (184 [1969] 201 ff.)
und ,Ende oder Neubeginn der Berlinale® (186 [1970] 203 ff.).

2 Siche dazu diese Zschr. 186 (1970) 55 ff. und 188 (1971) 39 ff.

3 Siehe diese Zschr. 182 (1968) 54 f.

4 Siche diese Zschr. 186 (1970) 203 ff.
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und seine Mitarbeiter haben aus der Not eine Tugend gemacht, indem sie das Forum
nicht zur bloflen Abspielbasis von Filmen werden lieflen, sondern es zum Triger und
Vermittler von Ideen machten. Im wahren Sinn des Wortes lieflen sie aus der Gelegen-
heit, Filme zu zeigen, ein Programm entstechen. Wer als Zuschauer die Filme des
Forums aufmerksam verfolgt hat, fand sehr bald Verbindungslinien, fiir den schlossen
sich ganze Gruppen von Filmen zu Themenkomplexen zusammen. Es gab Filme aus
und iiber Lateinamerika, Filme iiber die Freiheits- und Emanzipationsbewegungen der
afrikanischen Staaten, Filme iiber den Kampf der Black Panthers und die Rassenkon-
flikte in den USA, Filme iiber unterentwickelte Regionen in der kapitalistischen Ge-
sellschaft, Filme {iber Gastarbeiter und die ,industrielle Reservearmee® und schlieRlich
eine grofle Gruppe junger deutscher Filme, die am Rand der Berlinale durch eine
Eigenveranstaltung des Miinchener ,,Syndikats der Filmemacher® erginzt wurde.

Manche der im Forum gezeigten Filme wurden in dieser Zeitschrift bereits zu einem
fritheren Zeitpunkt besprochen, etwa der algerische Film »Remparts d’ Argile 5, der
auch in Berlin als einer der wichtigsten Beitriige hervorstach. Wir kénnen uns deshalb
auf die Erwdhnung einiger Filme beschrinken, die im Gesamtprogramm des Forums
nicht unbedingt zu den fiir die Intentionen der Veranstalter signifikantesten Beispielen
gehSren mogen, deren singulire Bedeutung aber eine Hervorhebung rechtfertigt.
Hierzu gehdrt ein Film, der gar keine grofe kinematografische Leistung darstellt, der
aber erschreckend die Prozedur eines US-amerikanischen politischen Gerichtsverfah-
rens dokumentiert. Er heifit ,The Great Chicago Conspiracy Circus® und wurde von
einer Gruppe junger Kanadier gemacht, die im Gewand des absurden Theaters den
Chicagoer Prozef gegen Abbie Hoffman und Jerry Rubin vorspielen. Sie verwenden
dabei die authentischen Gerichtsprotokolle und durchsetzen die makabre Szenerie mit
clownesken Einlagen, die ihnen gestatten, auch das Publikum in die Szene einzube-
ziehen. Das ist zwar verfilmtes Theater, aber auf seine Weise so demaskierend, daf
man gern {iber die fehlende optische Invention hinwegsieht. Zudem fiihren die Akteure,
die ihre Rollen im Prozeff mehrmals wechseln und dadurch jede Identifikationsbe-
mithung von vornherein zerstoren, das hektische Spektakel mit solch wiitender Ironie
auf, dafl einzelne Sequenzen die Qualitiit einer durchaus nicht landliufigen Form von
Agitation, nidmlich von Agitationskomik gewinnen. Leider waren die deutschen
Untertitel gerade bei diesem Film so miserabel, in der Ubersetzung der juristischen
Vokabeln sogar falsch, dafi der Zuschauer dem ohnehin strapazissen Redeflu nur
richtig folgen konnte, wenn er die fast nie zutreffend iibersetzten Pointen vom Original
her verstand. Die schlechten Untertitel waren iiberhaupt ein entscheidender Minus-
punkt fiir das Forum, der auch durch die vorbildliche Erarbeitung von Materialien zu
den einzelnen Filmen nicht wettgemacht werden konnte. Hier wie auch im organisa-
torischen Bereich mochte man den Veranstaltern wiinschen, daf sie aus den Erfahrun-
gen im ndchsten Jahr Konsequenzen ziehen.

5 Siehe diese Zschr. 186 (1970) 58 f.
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Filme im ,Forum des Jungen Films®

Aus der Schweiz kam ein Film, der bereits in Cannes viel Beachtung gefunden
hatte. Er gewann die Aufmerksamkeit fiir eine Gruppe von Genfer Filmemachern, die
neuerdings auch auflerhalb der Schweiz immer 6fter in Erscheinung treten. Alain Tan-
ners ,La Salamandre® ist der interessanteste Film, der aus dieser Initiative hervorging.
Tanner ist schon 40 und hat bereits eine betrichtliche Anzahl von Filmen und Fern-
schreportagen gemacht. In den fiinfziger Jahren hatte er sich der Bewegung des eng-
lischen ,,Free Cinema“ angeschlossen, arbeitete danach bei der BBC, in Paris und fiir
das Schweizer Fernsehen. Bekannt wurde er mit dem Spielfilm ,Charles mort ou vif*
aus dem Jahr 1969.

Sein neuer, iiber zwei Stunden langer Film quillt iiber von Ideen und aufgestauten
Anekdoten. Es ist ein heiterer Film, ein Film ironischer Realititsbeschreibung, ein Film
iiber die Schwierigkeiten, Realitit in einer kiinstlerischen Nachgestaltung zu fixieren.
Zwei Freunde, ein Journalist und ein Schriftsteller, tun sich zusammen, um eine Auf-
tragsarbeit zu erledigen. Ausgehend von einer Zeitungsmeldung sollen sie ein Dreh-
buch schreiben. Ein Midchen namens Rosemonde hat angeblich auf seinen Onkel mit
einem Militirgewehr geschossen; sie selbst hat die Beschuldigung bestritten und be-
hauptet, der Onkel habe sich vielmehr beim Reinigen des Gewehrs in die Schulter
geschossen. Pierresund Paul gehen verschiedene Wege bei der Verwirklichung ihres
Auftrags. Wihrend Pierre, mit Tonbandgerit bewaffnet, den tatsichlichen Ereignissen
nachgeht, setzt sich Paul an die Maschine und erfindet Rosemondes Geschichte. Paul
ist fast mit der Story fertig, als Pierre sich noch im tiefsten Gestriipp widersprechender
Aussagen befindet. Da bringt Pierre eines Tages Rosemonde mit nach Hause, und
Pauls Arbeit bricht in sich zusammen. Seine erfundene Geschichte stimmt zwar in
Einzelheiten verbliiffend mit der Wirklichkeit i{iberein, doch seine Vorstellung von
Rosemonde gerit total ins Wanken, als er die echte Rosemonde kennenlernt. Der
Kontakt der drei wird immer enger. Schliefilich sind Pierre und Paul mit Rosemonde
so vertraut wie mit sich selbst. Ja, sie erfahren sogar die lange kaschierte Wahrheit
iiber die Geschichte mit dem Onkel. Doch als sie nun alles wissen, sind sie so sehr
Beteiligte geworden, daf8 sie unfihig sind, ihr Drehbuch zu beenden. Das im voraus
ausgezahlte Honorar haben sie gemeinsam verbraucht, eine fertige Arbeit knnen sie
dafiir nicht abliefern. So wie Rosemonde sich von ihren Arbeitgebern immer wieder
hat vor die Tiir setzen lassen, wenn ihr der Job nicht mehr pafite, so sitzen jetzt auch
Pierre und Paul vor der Tiir. |

Tanner hat seinen Film auf dem Prinzip aufgebaut, Wirklichkeit nicht inszenieren
zu wollen, sondern auf dem Umweg iiber die Ironie vorstellbar werden zu lassen, Die
Ohnmacht, Realitit zu beschreiben und dabei nicht zu einem Fantasieprodukt zu ent-
stellen, mit der sich seine Geschichte beschiftigt, umgeht er in der Machart seines Films
durch die permanente ironische Relativierung der Ereignisse, durch die Distanz dem
sogenannten alltiglichen Leben gegeniiber. Indem Tanner sich dazu versteht, statt
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scheinbarer Realitit lauter Widerspriiche zu inszenieren, kommt er der Wahrheit der
Personen und Dinge dicht auf die Spur. Die Spur aufzunechmen, liegt beim Zuschauer;
denn sie wird ihm nicht naturgetreu vorgezeichnet, sondern ist von ihm selbst zu ent-
decken. Die Wahrheit der Verhiltnisse liegt zwischen den Bildern, zwischen dem, was
ist, und dem, was sein kénnte. Obgleich ,La Salamandre®, getreu seinem program-
matischen Titel, zundchst einmal eine aus der Theorie entstandene Reflexion ist, haftet
dem Film nicht der geringste Beigeschmack verstaubter Seminaristik an. Er ist im
Gegenteil so munter wie selten ein Film der jungen Produktion. So stellt sich ,La Sala-
mandre® als ein ausgesprochener Gliicksfall des jungen Kinos dar, als eine intelligente,
durchdachte Arbeit, die im Verfolgen der salamandrischen Widerspriiche ungemein
viel Spafl macht.

Am lebhaftesten diskutiert wurde im ,,Forum des Jungen Films® Rosz won Praun-
heims ,Nicht der Homosexuelle ist pervers, sondern die Situation, in der er lebt®.
Rosa von Praunheim gehort zur Gruppe des ,Anderen Kinos“, Die Filme dieser
Gruppe, ob von Nekes, Schroeter, Costard oder Dore O., sind bisher vornehmlich in
Klubs und einigen Auflenseiter-Kinos gezeigt worden. Sie konnten einem grofen
Publikum beinah mehr durch gelegentliche Fernsehsendungen als durch die Kinos be-
kannt werden, deren risikofeindliche Programmpolitik, in vielen Fillen auch die ge-
ringe Kenntnis ihrer Inhaber von der deutschen Filmlandschaft die Programmierung
solcher Filme, die vorwiegend auflerhalb des kommerziellen Verleihsystems angeboten
werden, von vornherein verhindern. Praunheims Homosexuellen-Film ist eine Auf-
tragsproduktion fiir den Westdeutschen Rundfunk. Er ist nicht, was ein solcher Auf-
trag als Ergebnis befiirchten lifit. Er ist eigentlich all das nicht, was man von einem
Film tiber Schwule erwartet, der in einem Land gezeigt werden soll, das sich nur miih-
sam zu einer Liberalisierung der gesellschaftlichen Position gegeniiber andersartiger
Sexualitit durchringen kann. Praunheim bekennt, einen Film von Homosexuellen fiir
Homosexuelle gedreht zu haben, der nicht bei den ,,Normalen® um Toleranz bettelt.
Er beschreibt die Erlebnisse eines jungen Mannes, der in der Grofistadt mit einem
Gleichaltrigen eine auf Dauer geplante Beziehung eingeht, die jedoch bald schon be-
ginnt, zu einer sentimentalen Parodie der biirgerlichen Ehe zu werden. Er begegnet
einem dlteren Mann, der ihn in eine ihm véllig fremde Welt sogenannter seridser
Gesellschaften einfiihrt. Schliefllich findet er Spaff daran, seine Wirkung auf Minner
in Schwulen-Lokalen auszuprobieren. Er wechselt hiufig den Partner und kommt in
Kontakt mit Transvestiten und Fetischisten. Aus dieser Umgebung wird er von einer
Gruppe junger Leute herausgeholt, die in einer Art Kommune leben und die ver-
suchen, ihre Homosexualitit zu diskutieren. Thr Ziel ist es, ein Leben zu fithren, in
dem die Homosexualitit nicht verdringt, sondern akzeptiert wird.

Rosa von Praunheim macht es allen schwer, den Homosexuellen und den ,Nor-
malen®; denn sein Film bedient sich bewuft der Klischees vom Schwulen und der glei-
chermaflen erniedrigenden wie unfreiwillig komischen Ausprigungen homosexueller
Partnersuche. Er riickt iiber weite Partien seines Films die Femininen und die Tunten,
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die Parks und Toilettentreffs in den Vordergrund. Er glaubt dariiber hinaus, es der
Ehrlichkeit seines Films schuldig zu sein, auch den Kommentar nicht niichtern, ver-
sachlicht zu formulieren und ebenso sprechen zu lassen, sondern das unbeholfen sen-
timentale Vokabular vieler Schwuler aufgreifen zu miissen, ja sogar die den Film ab-
schlieffende Kommune-Diskussion noch in einem Stil permanenten theoretischen Di-
lettierens inszenieren zu sollen. Rosa von Praunheims Angst vor Idealisierung, Un-
reprasentativitit und dialektischer Verfilschung war grofler als seine Angst, simtliche
Zuschauer verprellen zu kdnnen.

Der Film von Homosexuellen fiir Homosexuelle lduft auf eine fiir viele sicherlich
ungewohnte These hinaus. Nicht Integration in die Gesellschaft der ,Normalen®, die
gemeinhin doch angestrebt wird, sondern Emanzipation wird als notwendig verkiin-
det. Das Recht auf Selbstverwirklichung steht am Schluff, aber auch die Pflicht zur
Selbstverwirklichung, die Erforderlichkeit eines politischen Bewufltseins der Homo-
sexuellen. Freilich, so iiberzeugend Praunheims These von der Zwecklosigkeit und Un-
sinnigkeit einer Integration auch sein mag, seine eigenen politischen Vorstellungen sind
nicht unangreifbar. Hat er sich zum Beispiel einmal mit der Stellung der Homo-
sexuellen in nichtkapitalistischen Systemen auseinandergesetzt? Und wieso weify er zur
Realisierung der Emanzipation nur die Imitation vorgefundener Muster anzubieten
(etwa die fragwiirdige Analogie zu den Black Panthers), die er an anderer Stelle seines
Films mit Recht ablehnt? Von seinem theoretischen Berater Martin Dannecker offenbar
im Stich gelassen, bleibt das entscheidende Kapitel blutleer und uniiberzeugend, fiir
das Publikum (auch das gutwillige) sicherlich iiberwuchert durch die sorgsam ausge-
breitete Kitsch-Groteske, die der Film nicht zuletzt dank des ,kindlich-iiberdeutlich®
vorgetragenen Textes geworden ist.

»Syndikat der Filmemacher®

Nicht im Forum, sondern in der Eigenveranstaltung des ,Syndikats der Filme-
macher® war Horst Bieneks ,Die Zelle® zu sehen. Dem Film kommt unter den Arbei-
ten der deutschen Jungfilmer eine besondere Bedeutung zu, sowohl hinsichtlich des
humanitiren und politischen Engagements wie auch durch die karge, dokumentarische
Gestaltung. Bienek ist ein Auflenseiter unter den deutschen Filmemachern, ein Literat,
der sich den Film entdedkt. Und das unter dem konkreten Gesichtspunkt seines stindig
wiederkehrenden Themas, der Gefangenschaft. Bisher bekannt als Autor mehrerer
Biicher, des ,, Traumbuchs eines Gefangenen® (1957) und der ,Zelle“ (1968) zum Bei-
spiel, wendet er sich mit der Verfilmung des autobiografisch beeinflufften Stoffs der
»Zelle* zum ersten Mal den Moglichkeiten des Spielfilms zu. Dabei leitet sich die In-
vention der Form deutlich aus dem Thema ab. Bieneks Film reflektiert kein ,Ge-
schehen®, sondern dokumentiert einen Zustand, einen duflerlich fixierten, aber auch
einen dadurch psychisch bedingten Zustand. Er zeigt sich darin dem Bresson von ,Ein
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zum Tode Verurteilter ist entflohen® verwandt und unterscheidet sich doch im ent-
scheidenden Punkt von ihm. Wihrend Bresson den Freiheitswillen, das BewuRtsein
einer moglichen geistigen Freiheit auch in der totalen Unfreiheit artikuliert, beschreibt
Bienek die minuzitse Zerstorung der Personlichkeit durch den Mechanismus der Unter-
driickung und des — wie er sagt — ,sanften Terrors®. Das Bressonsche Thema taucht bei
Bienek nur in einer Kontrastfigur auf. Bienek ist damit den Methoden der Unter-
driickung, wie sie totalitire Regime praktizieren, niher als der aus einer ganz anderen
geistigen Disposition entstandene Film Bressons. Thematisch gehort ,,Die Zelle* neben
Costa Gavras ,Z“, von dessen spekulativer Aufbereitung er sich diametral unterschei-
det und neben Serge Roullets ,Le mur®, dem er die stirkere Konzentration auf die
zerstorerische Wirkung der Monotonie des Zellendaseins voraus hat.

Bienek selbst war 1951 als Brecht-Schiiler wegen einer Flugblatt-Aktion in der DDR
zu 25 Jahren Zwangsarbeit verurteilt, dann aber nach vier Jahren aus dem Arbeits-
lager in Workuta entlassen worden. Die eigene Erfahrung hat er zunichst in seinen
Biichern, jetzt in dem Film ,Die Zelle“ umgesetzt. Auch hier ist es die politische Ge-
fangenschaft, die Inhaftierung eines an einem Attentat beteiligten Zeichenlehrers, die
den Stoff abgibt. Doch hieffe es Bieneks Film mifverstehen, wollte man ihn auf die
sparlichen Anzeichen einer Handlung reduzieren. Die Fakten verbleiben bewufit in
der Andeutung; weder die personlichen Verhiltnisse des Lehrers, noch die Motive
seines Handelns, noch das System selbst, gegen das er sich aufzulehnen versuchte, wer-
den genauer beschrieben. Es bleibt die Schilderung des Zustands des Gefangenseins
und seiner Wirkung auf die Person des Inhaftierten. Der Film beginnt denn auch und
endet mit langen Einstellungen, deren ausschliefliche Funktion es ist, die Monotonie
zu fixieren. Aus der Monotonie der Bilder entwickelt sich der Terror der Geriusche, der
einzigen Verbindung des Hiftlings mit dem Leben auflerhalb der Zelle, und schliefi-
lich die kalkulierte Zerstdrung jedes geistigen Widerstands durch die Methoden der
gewaltlosen Folter. Das ist optisch beklemmend dicht gelungen, leider aber mit einigen
zu literarischen Texten und Zitaten durchsetzt, die gelegentlich die prizise Wirkung
der Bilder aufzuheben drohen.

Bieneks Film versteht sich nicht nur als Dokumentation der Gefangenschaft. Er will
mehr. Bienek setzt die Intention dem Vorspann als Schrifttitel voran: ,Die beste
Beschreibung der Freiheit ist die Beschreibung der Zelle.*

Bieneks ,Die Zelle” erscheint mir als die interessanteste und sympathischste Arbeit
unter den jungen deutschen Filmen, die in Berlin gleichmifig iiber Wettbewerb, Forum
und die Veranstaltungsreihe des Syndikats verteilt waren. Viele davon wurden in die-
ser Zeitschrift bereits im Cannes-Bericht erwihnt, andere erschienen zum ersten Mal
vor der Offentlichkeit. ,, Jaider — der einsame Jiger von Volker Vogeler zum Beispiel,
eine mifilungene Synthese aus Ganghofer und Italo-Western, oder Michael Verhoevens
»Wer im Glashaus liebt . . .“, auf die Spitze getriebene Banalitit eines Dreiecksverhilt-
nisses. Man sah aber auch die bisher nur im dritten bayerischen Fernsehprogramm be-
kannt gewordene Langfassung von Christian Rischerts Dokumentation ,Mittlere
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Reife”, eine hervorragende Arbeit iiber Midchen vor dem Realschulabschlufi, gleich-
zeitig ein aufschluflreiches Bild der Mentalitit in deutschen Familien. Und man sah
neue Filme von Fafbinders. Nach dem Abenteuerfilm Sternbergscher Prigung
(,Gotter der Pest®) hat er sich nun den Gangsterfilm und den Western zum Vorbild
genommen. ,Ein amerikanischer Soldat® ist die lakonische Geschichte eines Killers, in
perfekten Schwarzweifl-Ausleuchtungen gefilmt. Was diesem Film an Niichternheit
eigen, verwandelt sich in dem Wettbewerbsbeitrag ,Whity“ auf grofler, farbiger
Cinemascope-Leinwand hiufig ins Schwiilstige. Faflbinder rezipiert die Grundmuster
des Italo-Westerns fiir eine Geschichte von fast trivialer Einfachheit: Ein Mischling
rottet irgendwo in den Siidstaaten in einer Anwandlung von emanzipatorischem Be-
wulltsein und Ekel eine ganze degenerierte weile Familie aus. Mit Seitenblicken auf
Visconti und die Melodramen Douglas Sirks entwickelt Faflbinder aus den Stereotypen
des Genres einen Stil, der zwischen der Faszination schoner Breitwandbilder und der
stindigen Gefidhrdung, im Manieristischen zu ersticken, schwankt.

Filme im Wettbewerbsprogramm

Dem Wettbewerbsprogramm hatte das ,Forum des Jungen Films® schon die ent-
scheidende Stirke einer sinnvollen Programmierung nach Themengruppen voraus. Die
Funktion des engagierten jungen Films als Instrument der Information und der Auf-
klirung wurde dadurch unterstiitzt und das Programm selbst entging der Misere fast
aller Festivals, lauter Filme von singulirem Wert nebeneinander aufzureihen, ohne
dal sich eine Perspektive auf Zusammenhinge einstellen kann. Mit der Zuflucht,
die Festspielleiter Dr. Alfred Bauer bei renommierten Namen suchte, kam er nicht
sehr weit. Der einzige grofie alte Regisseur, der in Berlin nicht enttduschte, war Robert
Bresson?, alle anderen waren mit Filmen vertreten, deren Skala von der melancholi-
schen Reminiszenz eigener Meisterschaft bis zur totalen Verleugnung des individuellen
Ausdrucks reichte. Insbesondere Kon Ichikawas ,Ai futatabi® (in Berlin unter dem
Titel , Warum . ..%), eine nichtssagende, lackiert vordergriindige Liebesgeschichte zwi-
schen einem jungen Franzosen und einer Japanerin, trigt nicht mehr die geringsten An-
zeichen, die an den Regisseur von ,Nobi“ und ,Kagi erinnern kénnten. Aber auch
die Filme von Bergman, Pasolini, Kramer und de Sica enttiuschten.

Nach seinen letzten Filmen ,Der Ritus® und ,Eine Passion® diirfte wohl niemand
mehr die Hoffnung haben, von Ingmar Bergman sei noch einmal eine neue Thematik
zu erwarten, Sein erster fiir eine amerikanische Produktion in englischer Sprache ge-
drehter Film ,The Touch® unterbietet jedoch bei weitem die niedrig angesetzten Er-
wartungen. Bergman lief sich nurmehr eine triviale Dreiecksgeschichte einfallen, deren

6 Uber frithere Arbeiten von Rainer Werner Faflbinder, besonders , Warum liuft Herr R. Amolk?,
siche diese Zschr, 186 (1970) 206 ff.
7 Bressons Film ,Quatre nuits d’un réveur® wurde in dieser Zschr. bereits besprochen (188 [1971] 44).
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einzige fiir thn typische Perspektive das permanente Leiden der Protagonisten an ihrer
fast zwanghaft entstandenen Situation ist. ,The Touch® erscheint einem als ein um
Jahre verspitetes Gegenstiick zu Agnés Vardas ,Le bonheur®, ohne daf Bergmans
Film 4sthetisch und formal auch nur von ferne mit diesem zu vergleichen wire. Nicht
einmal die vielgeriihmte Schauspielerfiihrung des Regisseurs ist mehr zu spliren. Der
amerikanische Facemaker Elliott Gould grimassiert sich mit Mithe durch die nordische
Problemverquollenheit des Stiicks. Die Mittel der Regie sind weitaus fragwiirdiger.
Die ,heile Welt* des hduslichen Familienlebens beschreibt Bergman nach der Methode
der Werbespots mit Frau Saubermann; die verklemmten Begegnungen der Arztgattin
mit ihrem Liebhaber 188t er vom symbolischen Kreischen einer Kreissige untermalen.
Erst als sich alle Beteiligten so richtig mit den Problemen abquilen, fiihlt sich Berg-
man in seinem Element. Sujet und Machart erweisen ihn mit , The Touch® als einen
Filmemacher von vorgestern. Seine grofien Filme der fiinfziger und der beginnenden
sechziger Jahre werden weiterhin zu den filmischen Ereignissen ihrer Epoche zihlen,
aber die Zeit hat den Mythos Ingmar Bergman endgiiltig iiberholt.

Pier Paolo Pasolini® méchte, wenn man den Mitteilungen seiner Vertriebsfirma glau-
ben darf, im Stoff des ,Decameron® Giovanni di Boccaccios Ahnlichkeiten zwischen
unserer Welt und der des 14. Jahrhunderts entdecken. Die Abwendung des nach Frei-
heit verlangenden Biirgertums vom kirchlichen Feudalismus sieht er vergleichbar der
»Umwandlung der bestehenden sogenannten Mittelklasse in etwas ginzlich Neues®,
Diesen Bezug in seinem Film wiederzufinden, ist mir nicht gelungen. Pasolinis ,, Deca-
meron® erscheint mir vielmehr als ein ungleichwertiges, nichtsdestoweniger drastisch
erheiterndes Gemilde von gelegentlich hohem Reiz der Bilder. Die einzelnen Episo-
den stehen ein wenig zufillig nebeneinander, gewinnen erst eine gemeinsame Perspek-
tive nach der Einfiihrung der Figur des Malers Giotto, den Pasolini selbst darstellt.
Dieser ,Decameron®, obgleich durchaus einige der prekirsten Geschichten Boccaccios
enthaltend, ist immer wieder gebindigt aus einer poetisch beschreibenden Distanz, die
alles als ein erfindungsreiches erotisches Spiel erkennen 1ifit. Bei aller Delikatesse und
Raffiniertheit in der Nachgestaltung der lebensprallen Novellen ist Boccaccio den-
noch mehr abwesend als getroffen, was man nicht unbedingt fiir einen Verlust halten
muf. Die erotische Perspektive Pasolinis ist erkennbar eine andere. Man muf diesen
»Decameron® gewifl nicht mdgen, aber man sollte ihm konzedieren, daf er einer der
ganz wenigen Filme mit erotischer Fantasie ist.

Einen Film tiber die Unangepafiten von einem Mann, der sich selbst als unangepafit
versteht, drehte Stanley Kramer mit,,Bless the Beasts and Children®. Er versucht darin,
dem Trauma der Amerikaner (und nicht nur dieser) auf den Leib zu riicken, um Erfolg
im Leben zu haben, miisse man stark sein und sich konform verhalten. Die Story, die
Kramer aus einem Roman von Glendon Swarthout bezogen hat, ist typisch fiir die
Mentalitit in den USA. Eltern kommen aus den verschiedensten Griinden mit ihren

8 Zu Pasolinis fritheren Filmen, besonders zu ,Teorema®, sieche diese Zschr, 182 (1968) 417 f.
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Kindern nicht zurecht. Um sie zu richtigen Mannern zu machen, schicken sie sie in ein
Ferienlager, dessen Wahlspruch den gewiinschten Erfolg verheifit: ,Send us a boy —
and we’ll send you back a cowboy“. Hineingezwungen in das totale Anpassungs- und
Leistungsprinzip dieses Lagers, fallen sechs Jungen als ,Versager® auf. Man legt sie
zusammen in eine Hiitte, und sie erfahren bei jeder Gelegenheit die hhnische Verach-
tung der anderen. Eines Tages wohnen die Jungen des Lagers einer Veranstaltung bei,
auf der unter der Aufsicht des State Departments eine ganze Biiffelherde zum 6ffent-
lichen Abschlachten freigegeben wird. Das Abknallen der wehrlosen Tiere mit ansehen
zu miissen, lifit die ,Bettenpisser® iiber sich selbst hinauswachsen. Sie brechen aus dem
Lager aus, klauen einen alten Laster, fahren zu dem Gehege der Biiffel und befreien
die Tiere. Fiir einen der Jungen geht das Abenteuer tédlich aus.

Kramers Absicht liegt auf der Hand: Er will etwas tun gegen die iible Bettenpisser-
Ideologie, er will zeigen, dafl die Verweigerung der Anpassung in der Gesellschaft eine
wichtige Funktion hat, er will um Verstindnis werben fiir die Andersartigkeit von
Minderheiten. Leider sind die Mittel, deren er sich dazu bedient, nicht immer die iiber-
zeugendsten. Schon was er als Motivation fiir die Unterlegenheit der sechs Jungen an-
fithre, sind dumme Kino-Klischees vom kaputten Elternhaus. Und die Ironie, mit der
er die Camp-Szenen ausstattet, assoziiert sich mit den Erwartungen des Publikums von
modischer Konsum-Unterhaltung. Kramer versucht, auf allen kassensicheren ,, Wellen®
mitzuschwimmen, ‘die das amerikanische Kino seit ,,Easy Rider® hervorgebracht hat.
Das riickt seinen Film ins Zwielicht: Nonkonformismus mit den Mitteln der Anpas-
sung. Das ist die Art von Gesellschaftskritik, wie sie sich die Filmwirtschaft seit eh und
je vorgestellt hat. Und das Publikum gab in Berlin dieser Vorstellung recht. Kramers
Film war einer der gréfiten Erfolge im Wettbewerbsprogramm.

Nicht viel anders steht es mit dem jiingsten Film Vittorio de Sicas ,Il giardino dei
Finzi Contini®, Auch hier ein Sujet, das aller Ehren wert ist. De Sica entfaltet ein
Bild des italienischen Grofibiirgertums der dreifliger Jahre, das sich aus seiner weit-
gehend unpolitischen Haltung aufgestdrt sieht durch die Konsequenzen, die der Fa-
schismus fiir es als Juden mit sich bringt. Auch de Sica hidngt sich in der Machart seines
Films an modische Trends an. Ahnlich wie viele namhafte Regisseure, die ihre Filme
in Cannes zeigten, dhnlich auch wie auf diesem Berliner Festival André Delvaux und
Kon Ichikawa, schlieft er sich dem Hang nach Romantisierung an. Das in seinen Kon-
sequenzen so grauenvolle Thema entwickelt sich im Gewand einer bitteren Liebesge-
schichte, kalkuliert fotografiert in Bildern von unwirklich poetischem Reiz, dadurch
gleichzeitig schon wieder in eine historische Ferne geriickt, die es auch fiir ein Publikum
konsumierbar werden l48t, das von Faschismus und Judenverfolgung nichts héren
will. Noch in den Szenen der gewaltsamen Trennung der Familien ist ,Der Garten der
Finzi Contini® ein schoner Film, der einmal mehr jene Nostalgie-Stimmung provoziert,
die momentan so sehr en vogue ist.

Angesichts der schlecht aufgegangenen Kalkulation mit grofien Autorennamen hob
sich ein bescheidener Erstlingsfilm aus Dinemark unter dem Titel , Angdende: Lone® (in
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Berlin als ,Das Mddchen Lone® vorgestellt) sehr vorteilhaft hervor. In Skandinavien
sind in den letzten Jahren eine Reihe von Filmen entstanden, die sich in der Form
quasi-dokumentarischer Beschreibungen mit dem Los junger Leute aus einfachen Ver-
hiltnissen auseinandersetzen, die in der auf Erfolgsdenken eingeschworenen Wohl-
standsgesellschaft keinen Platz finden. Zwei junge schwedische Regisseure, Lasse und
Lars Forsberg, befafiten sich zum Beispiel mit einem renitenten Aufenseiter, den seine
handgreiflich unterstiitzten politischen Ansichten in eine Nervenheilanstalt brachten
(»Misshandlingen®?), und mit einem Midchen, das von einem Amerikaner ein Kind
hat, durch seine Unwissenheit in die Delikte einer jugendlichen Bande verwickelt wird
und vor Gericht kein Verstindnis findet, weil es seine Situation nicht artikulieren kann
(»Jdnken®). In diese Richtung gehdrt auch der dinische Beitrag zur diesjihrigen
Berlinale, ,Angdende: Lone“ von Franz Ernst. Sehr ihnlich dem schwedischen »Jan-
ken® wird das Leben einer Sechzehnjihrigen verfolgt, die aus einem Erziehungsheim
in Jiitland entflohen ist. Verschiedene Stationen charakterisieren typische Verhaltens-
weisen der Gesellschaft gegeniiber solchen Madchen. Die Pflegeeltern bringen ihr kein
Verstindnis entgegen, weil sie keine Einsicht in die Griinde jugendlicher Opposition
besitzen. Eine Gruppe von Hippies nimmt Lone zwar ohne viel Umstinde in ihr
Zuhause auf, ohne ihr jedoch mehr als beildufige Beachtung zu schenken. Die spiten
Giiste einer Frau, bei der Lone sich aushilfsweise als Babysitter beschiftigt, beldstigen
sie mit ihrer Neugier, heucheln Anteilnahme, verstehen sich aber nicht im mindesten
zu irgendeiner Form praktischen Beistands. Lone gerit schlieRlich an einen Kellner,
mit dem sie sich anfreundet. Doch auch aus diesen Tagen erster Gemeinsamkeit bleibt
fiir sie nur die ungewollte Folge einer Schwangerschaft. Noch einmal versucht Lone,
jemandem zu vertrauen. Bei der Suche nach einem Arzt, der das Kind abtreiben
konnte, gerit sie an ein Midchen, das ihr zwar gern helfen mochte, aber nicht die
ndtigen Fachkenntnisse besitzt. Als ihr nach dem Eingriff wirklich jemand beistehen
will, 156t sie es nicht mehr darauf ankommen und verschwindet.

Franz Ernsts Film ist erkennbar auf eine Gesellschaft hin konzipiert, die sich iiber
die Auflenseiter aufregt, die iiber ihre Randexistenz diskutiert und lamentiert, ohne
sich der eigenen Verantwortung und des eigenen Versagens bewuflt zu werden. Der
Film hat Schwichen, typische Schwichen eines Debutfilms: er ist zu lang, verzichtet
nicht immer auf optische und akustische Spielereien, vereinfacht gelegentlich die Psy-
chologie der Personen. Doch wiegen solche Mingel nicht schwer angesichts des spiir-
baren Engagements und der konsequenten Einhaltung eines glaubwiirdigen Stils ab-
seits aller kalkulierten Kino-Effekte. Die Stationen der Handlung, noch etwas sche-
matisch aneinandergereiht, fiihren konsequent zu der Schlufisequenz einer in Grofi-
einstellungen fotografierten Abtreibung. Dieser Szene, die so leicht einen falschen Sinn
hitte annchmen konnen, verdankt der Film entscheidend seine nachhaltige Wirkung:
eine fortdauernde Beunruhigung des Zuschauers.

9 Ausfiihrlich behandelt in dieser Zschr. 186 (1970) 57 f.
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Die Institutionalisierung eines Irrtums

Obgleich im Wettbewerbsprogramm der diesjihrigen Berlinale kaum Filme vor-
handen waren, die in irgendeiner Hinsicht wegweisende Beachtung verdienten,
herrschte nach Beendigung der Festspiele allenthalben befremdliche Zufriedenheit.
Die Filmwirtschaft hatte 1971 endlich jenes Wettbewerbsprogramm, das sie sich
seit Jahren vergeblich wiinschte. Auch noch die spréden und scheinbar unattraktiven
Themen, auch die Zeitfragen, mit denen sich einige der vorgefiihrten Filme durchaus
beschiftigten, erschienen nimlich nicht mehr in esoterischer Verpackung, son-
dern in leicht konsumierbarer Zubereitung. Das liegt freilich nicht nur an der Berliner
Auswahl der Filme, sondern entspricht einem modischen Trend, der sich bereits bei
den in Cannes vorgestellten Filmen gezeigt hatte!®. Die international verbreitete
Neigung zu einem neuen filmischen Romantizismus, die damit verbundene Flucht in
die Geschichte und die Beschworung einer nostalgischen Stimmung haben gerade die
Altmeister des Films mit Fleif}, wenn auch mit hichst ungleichem Erfolg aufgegriffen.
Aus einer Bewegung, die aufs engste mit Erscheinungsformen jugendlicher Bewufit-
seinsbildung und jugendlichen Lebensgefiihls zusammenhingt, ist eine Mode geworden,
deren sich die seit Jahren irritiert am Publikum vorbeiproduzierende Branche freudig
angenommen hat. Endlich sicht man eine Méoglichkeit, nicht bei der puren Nach-
ahmung von ,Flash® und ,Easy Rider® verharren zu miissen, sondern den Nerv eines
groflen Publikums erneut treffen zu konnen. In dieser Hinsicht ist ein Film wie
de Sicas ,Der Garten der Finzi Contini® fiir die gegenwirtige Filmlandschaft durch-
aus typisch, ist der ,Grofle Preis®, der an de Sica vergeben wurde, sicher auch als
befreite und befreiende Akklamation einer ganzen Branche an eine neue Richtung des
Filmschaffens und der filmischen Artikulation zu verstehen, die sich wieder mit den
klaren Maflen der handwerklichen Perfektion messen ldfit. Der zeitlich nur zwel
Jahre betragende Abstand zwischen dem ,Goldenen Biren® fiir Zilniks unperfekten
Agitationsfilm ,,Frithe Werke“ 1t und fiir de Sicas melancholisches Drama der Juden-
verfolgung kennzeichnet — jenseits aller subjektiven Unterschiede der beteiligten Jurys
— die rapide Veridnderung der Anschauungen.

Doch auch jene Cineasten konnten in Berlin zufrieden sein, die nicht Anhdnger der
neuen romantizistischen Richtung sind, die weniger noch unreflektiert in den Branchen-
Jubel tiber endlich wieder konsumierbare Filme einstimmen. Denn Avantgarde und
Progressivitit standen ja nicht nur in den Richtlinien des Forums verzeichnet, sondern
fanden in dessen Programm ebenso tatsichlichen Niederschlag. Hier waren die Filme,
denen die Auseinandersetzung mit den gesellschaftlichen Verhiltnissen vor der arti-
stischen Perfektheit steht. Und entsprechend waren sie auch ausgewihlt worden, bis
hin zu filmisch fast analphabetischen Beispielen, die aber durch die noch ungelenk

10 Siehe den Beitrag ,Romantik und Gewalt® in dieser Zeitschrift 188 (1971) 39 ff.
11 Ausfithrlich behandelt in dieser Zeitschrift 184 (1969) 205 f.

15 Stimmen 188, 9 209
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formulierten Gedanken ihrer Macher die Gedanken. des Publikums in Bewegung zu
setzen vermochten, Gleichzeitig schlugen sich hier die vielfiltigen Bemiihungen junger
Autoren nieder, waren die Erstlingsfilme eher tiber- als unterreprasentiert, wihrend
der Wettbewerb genau das gegenteilige Gesicht zeigte.

Eine siuberliche Trennung also scheint sich vorzubereiten, eine Trennung der Filme
in Unterhaltung und Nicht-Unterhaltung, in Tradition und Avantgarde, in Mode und
Progressivitit, in Perfektionismus und Erstlingsversuche. Diese sich ankiindigende
Spaltung eines Festivals nach unsachgemifien Kriterien, die eine Spaltung des Publi-
kums im Gefolge haben diirfte, ist eine grofle Gefihrdung nicht nur fiir die Berliner
Festspiele. Sie leistet ndmlich einer Verfestigung falscher Mafstibe Vorschub, unter
denen bereits die vom Theater kommende Filmkritik der dreifiger bis fiinfziger Jahre,
unter denen das deutsche Kinopublikum stets gelitten hat. Die Anzeichen einer Uber-
windung solch sachfremder Unterscheidungsmerkmale, die sich in den letzten Jahren
anzukiindigen schienen, werden durch die Berliner Praxis aufs Spiel gesetzt. Es ist ein
grofler Irrtum, sollte man in Berlin wirklich glauben, die weitreichende Zufriedenheit
der Berufsfestivaliers, vielleicht auch des Publikums, bestitige bereits den bequemen
Modus einer Teilung des Festivals in Wettbewerb und ,Forum des Jungen Films®.
Die Institutionalisierung dieses Irrtums bedeutet fiir die sachgerechte Verbreitung des
Mediums Film keinen Fortschritt, sondern einen Riickschritt.
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Lyrik

TrAKL, Georg: Dichtungen und Briefe. Hi-
storisch-Kritische Ausgabe. Hrsg. v. W. Killy
u. H. Szklenar. 2 Binde. Salzburg: Miiller
1969.:589,.829 §. Lw. 155~

TrAKL, Georg: Didhtungen und Briefe. Hrsg.
v. W. Killy u. H. Szklenar. Salzburg: Miiller
1970. 368 S. Leinenkaschiert 13,80.

Einer der grofiten deutschsprachigen Ly-
riker, ein Einzelginger, sich und die Welt
Erleidender, einer, der an seinen Versen im-
mer wieder arbeitete, ohne sich eine schéne
Edition besorgen zu konnen, erhielt seine
giltige, d. h. nach Sichtung alles vorhandenen
Materials, erreichbare Textausgabe. Nach
mehr als zehnjihriger Arbeit legen Walter
Killy und Hans Szklenar zusammen mit Mit-
arbeitern des Gottinger Germanistischen Se-
minars die historisch-kritische Ausgabe der
Dichtungen und Briefe Trakls vor. ,Es gibt
keinen neueren Dichter deutscher Sprache,
Hbolderlin ausgenommen, dessen Verse so sehr
Ergebnis eines iibersehbaren, aber komplexen
Entstehungsvorganges sind, aus dessen Zu-
sammenhang sie sich niemals endgiiltig Isen®
(Vorwort). Was von und iiber Trakl erreich-
bar war, bis hin zu den Fragmenten, Wid-
mungen, Schulzeugnissen, Briefen um Trakl:
alles ist hier zusammengetragen. Die verschie-
denen Fassungen der Gedichte werden vor-
gelegt, die Manuskripte und Typoskripte mit
wissenschaftlicher Akribie beschrieben, die
moglichen Datierungen, wo nicht angegeben,
erschlossen. Das Trakl-Museum: hier steht’s.
Wer in Trakls Verse einsteigen will — er mufl
es durch diese Ausgabe. Die Anordnung der
Gedichte des Hauptwerks differiert von frii-
heren Ausgaben betrichtlich. Das Gedicht
»Die Raben® z.B. erdffnete frither den nicht
von Trakl zusammengestellten Zyklus ,Die
Bauern®. In der nunmehrigen Ausgabe steht
es an erster Stelle. Die Reihenfolge der Ge-
dichte war in den bisherigen Ausgaben nicht
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nach dem Willen des Autors, sondern nach
den Vorstellungen eines Freundes (Ludwig
von Fickers) geschehen. Der Zyklus ,Die
schone Stadt®, der mit dem berithmten ,Am
Abend, wenn die Glocken Frieden liuten®
und ,,Musik in Mirabell“ die bisherigen Aus-
gaben erdffnete, ist aufgelost, weil diese Zu-
sammenstellung nicht von Trakl stammte.
Die Gedichte erscheinen durch die neue Ab-
folge in einem anderen Kontext, wirken in
der Anordnung des Dichters fremder, hir-
ter. Die Gefahr der Harmonisierung der frii-
heren Ausgaben ist geschwunden. Ein in mehr
als Details anderer als der Fidsersche Trakl
erlangt Gestalt. Den Herausgebern sei fiir die
langjihrige Arbeit und editorische Sorgfale
gedankt.

Vielleicht sind die beiden grofiformatigen
Binde fiir Georg Trakl zu monumental ge-
raten. Vielleicht wurde Trakl von der Beiss-
nerschen Holderlinausgabe her ein Stiick hin-
auf stilisiert, unnétigerweise. Der nicht text-
wissenschaftlich und nicht in germanistischen
Seminaren arbeitende Trakl-Leser wird fra-
gen: wer erlst diesen monumentalisierten
Trakl von seiner Monumentalitit? Mit der
»Sonderausgabe®, die in Wahrheit eine Ta-
schenbuchausgabe ist, ist dies in freundlicher
Weise von den Herausgebern und dem Ver-
lag geschehen. Die einbindige Sonderausgabe
enthidlt alle Dichtungen und Briefe, alle
wichtigen Zweit- (Erst-) Fassungen und Frag-
mente, verzichtet aber auf den komplizierten
Apparat des 2. Bands der groflen Ausgabe.
Trakl fiir Leser.

Die Zeit steht fiir einen der lyrischsten
Dichter nicht giinstig. Wie auf der Seite der
Vereinnahmung der Maler Van Gogh die
Kaufhaus-Klischees seiner Bilder richtet, so
richtet der Lyriker Trakl die ideologische
Engfiihrung der Gunst und der Verskunst,
die Verausnahmung. P K Kurz ST
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Dowmin, Hilde: Ich will dich. Gedichte. Miin-
chen: Piper 1970. 47 S. Kart. 9,80.

Das Gedicht verschwindet, der Lyriker
auch. Von innen am Rand des Verstummens,
von auflen nicht mehr zugelassen. Verlangt
wird der kommerzialisierte oder der agitato-
rische Text, das nutzbare Wort, das Wortpla-
kat. Hilde Domin ist sich der Problematik des
Gedichts heute scharf bewufit (,Wozu Lyrik
heute?“ 1968). Sie verteidigt hartnidkig den
Atem des Worts, den Atemraum Freiheit in
der allseits gesteuerten Welt.

Nach ihrer Riickkehr aus dem Exil verdf-
fentlichte sie relativ spit drei schmale Lyrik-
binde: ,Nur eine Rose als Stiitze® (1959),
»Riidskehr der Schiffe® (1962), ,,Hier® (1964).
Thr Thema: das beschadigte, das todlich ge-
fihrdete Leben, das unzeitgemifle Ich. Ihre
Form: weder nachexpressionistisch, noch sur-
realistisch, noch agitatorisch, offenbar beein-
fluflt von romanischer Satzklarheit und Klang,
verstandliche Sdtze voller Bilder und Meta-
phern des Lebendigen. Der Prozef der Wort-
verkiirzung nahm mit den Jahren zu. Auslas-
sungen verfremden und verdichten die Stro-
phen. ,Lyrik / das Nichtwort / ausgespannt /
zwischen / Wort und Wort® erdffnete als
Motto und aufgezwungenes Programm den
Band ,Hier®. Nicht zufillig, sehr viel um-
fassender, qualitativ anders als bei Bl (,,Ent-
fernung von der Truppe®) das Thema ,Ent-
fernung“: die Entfernung des Menschen zu
sich selbst, zum andern Menschen, zum ge-
liebten Menschen noch in der Beriithrung, die
Entfernung der Toten, die Entfernung der
Kranken, die Entfernung nach der Riickkehr
(vgl. Ingeborg Bachmanns Erzihlung ,Un-
dine geht® und das Gedicht ,Bshmen liegt am
Meer® aus Kursbuch 15). Anwesend sein, ge-
meinsam sein, in Liebe atmen, Identitit, das
ist der Geistleib der Verse, ihre Sehnsucht,
Sorge.

»Ich will dich®, der dem ersten Gedicht ent-
nommene Titel des neuen Versbandes, will
»Freiheit, eine aufgerauhte Freiheit gegen die
alt-pathetische ,Freiheit, die ich meine® und
gegen die neue modische und ideologische
Glidtte des Worts: ,Freiheit Wort / das ich
aufrauhen will / ich will dich mit Glassplit-
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tern spicken / dafl man dich schwer auf die
Zunge nimmt / und du niemandes Ball bist.“
Das Gedicht wurde geschrieben zur Zeit des
sowjetrussischen Einmarschs in die Tsche-
choslowakei. Ein 6ffentliches Gedicht, ein poli-
tisches. Das Motto zu Teil I des neuen Vers-
bandes heiflt , damit es anders anfingt / zwi-
schen uns allen®. Das ist Verinderung und
Wandlung in einem. Teil II beginnt dhnlich
leitspruchartig: ,Wort und Ding / lagen eng
aufeinander / die gleiche Korperwirme / bei
Ding und Wort.“ Das Thematischwerden des
Worts hat Domin mit Celan gemeinsam. Aber
im Unterschied und Gegensatz zum Celan des
»Sprachgitters® hilt Domins Wort Kontakt
mit den Dingen. Die ,Kérperwirme“ ent-
gleitet ihm nicht. Domins Wort entfernt sich
nicht aus den Ordinaten des Lebendigen, Leb-
baren. Sie treibt das Wort nicht in eine Zone
des Jenseits, nicht in eine surreal-metaphysi-
sche Ferne und Isolierung, aus der es keine
Riidkkehr mehr gibt. Domins Verse wollen
,hier® sein und mit anderen Menschen zusam-
menleben. , Angsttraum I ... ich triume / von
einem groflen blauen Blutfleck / dem Worte-
tod / dem Tod / meinem / ihr Kolibrifiifle /
Fufistapfen fuBlloser Vogel. In ,,Angsttraum
I1“ dngstigt sich das lyrische Ich vor dem Ver-
lust des geliebten Du. Domins Verse sind
»menschliche® Verse, ,Ecce Homo® vorstel-
lend, ,Sisyphos 1967¢, ,Abel®. ,Napalm®
wird nach einem Fernsehbericht leidend er-
fahren, verfolgend. Der lyrische Ort Hilde
Domins in der Lyrik seit 1945 ist erst unge-
niigend erkannt — die letzte mir bekannte Ly-
rikerin jiidischer Abkunft nach Nelly Sachs
und Paul Celan —, jemand mit eigenem Wort
zwischen Marie L. Kaschnitz und Ingeborg
Bachmann, generationsmiflig vor den intel-
lektuellen Emanzipatorinnen liegend, Leben
in anderer Bewufitseinslage erfahrend.

P.K.KurzS]

ZeLLER; Eva: Sage und schreibe. Gedichte.
Stuttgart: Deutsche Verlags-Anstalt 1971
80 S. Kart. 9,80.

Eva Zeller, geboren 1923, lebte mehrere
Jahre als Frau eines protestantischen Pfarrers



Besprechungen

in Stidafrika, heute in Diisseldorf. Sie wurde
durch Erzihlungen bekannt (,Ein Morgen
Ende Mai®, 1969). Sie vertffentlichte Verse
u.a. im ,Hochland“. ,Sage und schreibe® ist
ihre erste lyrische Buchverdffentlichung. Zel-
ler schreibt eine betrachtende Lyrik, eine rea-
listische, religise, eingespannt zwischen Bibel
und Gesangbuchvers auf der einen, zwischen
Erleben der afrikanischen Wiiste und des
Grofistadtpflasters, Erinnerungen an den letz-
ten Krieg auf der anderen Seite. Wozu schrei-
ben? ,Die Atemnot / artikulieren / Die Syn-
tax / bestreiken / So tun als ob / es Ausreden
gibe / fiir Kyrieleis.“ ,Mein Gedicht / die
Quersumme / meiner Einsilbigkeit / die
Schrecksekunde / in der ich das Wort / ins
Gebet nehme.“ Auffallend auch hier das The-
matischwerden des Atems und des Worts. Zel-
ler kann als Frau, muf} als Christin die ,Lie-
be“ bedenken, Liebe zwischen ,Raubtierle-
ben®, Kiuflichkeit, ,erster Korinther drei-
zehn®. Afrikanische Bilder, alltigliche und fa-
miliire Geschehnisse (Geburt, Ehe), Lauf der
Welt 1914 und zweiter Weltkrieg und Er-
mordung Martin Luther Kings geben den
Stoff. Die Bilder, Berichte, Erfahrungen sind
allenthalben durchschossen von biblischen Be-
trachtungen, Psalmversen. Wider die Leugner
des Glaubens und wider das Klischee der
Christen: Auseinandersetzungen mit Welt und
Wort. Die Gefahr des christlichen Vorwis-
sens, der biblischen Ordinaten wird im abge-
grenzten Themenkreis und an den deutlich
begrenzten Rindern sichtbar, die Gefahr, daf}
das Hemd des Glaubens zum Panzer wird ge-
gen das noch nicht Benannte, extremer zu er-
kundendes Bewufltsein ausschliefit. Die be-
trachtende Paraphrase auf Psalm 8,5 (,Was
ist der Mensch, daff Du seiner gedenkst?“)
verlifit den vorgegebenen Satzhorizont nicht.
Die Zeile ,,Geheiligt werde / dein zugefrore-
ner Name® aus dem ,Winterpsalm® hilt der
hirteren Anforderung stand. Ahnlich kommt
die erste und letzte Strophe des zylklischen
Schlufigedichts ,Nach erster Korinther drei-
zehn® — ein erstaunlicher Versuch, einen leier-
bekannten Text zu verfremden — iiber Ge-
wohntes nicht hinaus. Dazwischen aber ste-
hen Sitze, die man nicht vergifit: ,Die Liebe

ist lacherlich . .. Sie stellt sich quer ... Daher
ist es lebensgefihrlich, sich mit ihr einzulas-
sen... Sie ist ein Skandal.“ Nur wenn bib-
lische Sdtze wieder und zuerst fremd werden
— sei es in sich selbst oder im unerwarteten,
provozierenden Kontext —, sind sie literarisch
brauchbar, lesbar. P.K.Kurz SJ

ZIELONKA, Michael: Ich, Zugabe zu meinem
Nabelstrang. Gedichte. Miinchen: Relief 1970.
61 S. Kart. 12—,

Mit einem grofiformatigen, bibliophil ge-
falteten Lyrikband debutiert Michael Zie-
lonka. Er ist 1942 in Nordhausen (Harz) ge-
boren, studierte Romanistik und Theologie
in Frankreich, gegenwiirtig Philosophie und
Theologie in Innsbruck und gehdrt dem Ora-
torium des hl. Philipp Neri in Aachen an.
Jenseits der Schwelle ,christlicher Literatur®
angetreten, verbindet der literarisch nicht un-
erfahrene Autor surreale Einfliisse und Pop-
Stilistik mit einem aus philosophischen Be-
wufltsein und persénlichem Erleben gespeisten
Sprachduktus. Der Titel ,Ich, Zugabe zu
meinem Nabelstrang® verrit Originalitit.
Schade, dafl die Verse diese Thematik nicht
weiter verfolgen und weniger aus dem Under-
statement leben als aus der philosophischen
Sentenz. Deutlich spricht sich ein lyrisches Ich
auf der Suche nach Identitit aus, in der Aus-
einandersetzung mit modischen Zeitstromun-
gen, eine Vorstellung von ,,Gott* umkreisend,
auf dem Weg zu Welt und Sprache. Ein
»Schuld und Gesellschaft® iiberschriebenes
Gedicht lautet: ,Konflikte, personifiziert. /
Ein Ichtreiben, / eine Bewuftseinssonne. /
Hier stehe ich. / Ich verzweifle neu, / véllig
neu. / Der Volksmund hat mich ausgegur-
gelt. / Mein Profil wurde gekantet / und
stiirzte auf mich herab / — als Trieb. / Schuld-
los scheint mir meine Schuld. / Integral aber,
aber geradlinig, / bin ich hineinverstrickt.”
Nicht alle Gedichte verallgemeinern so frith
und direkt. Das ,Furcht® iiberschriebene Ge-
dicht ist nicht ausgeschrieben. Die Benennung
des Weshalb und Wovor des Schreckens, die
»Beichte® des Gedichts bleibt ausgespart, nicht

zufillig, wie ich meinen mdchte, bei einem
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Theologen. Mehrere Gedichte sind namentlich
genannten Lehrern und Freunden gewidmet.
Das ist ungewohnlich, wenn eine besondere
sprachliche Signifikanz der Person oder der
Verbindung zu ihr nicht vorliegt, iibersteigt
zu wenig den Eindruck des Privaten. Ein
»Lyrik und Theologie® iiberschriebenes Ge-
dicht beginnt: ,Biologie des Absoluten. / Wie
vermittle ich mich / an mich selbst? / Mein
Anfang ist ein letztes Ende. / Ein Sprachleib
dann, / wenn ich sage, / ich selber bin.“ Ver-
mag der Leser auch das ,Ende“ nicht einzu-
sehen, so ist die ,Biologie des Absoluten® und
der ,Sprachleib® in der Tat das auflerordent-
liche Problem von Lyrik und Theologie, das
dem Leser noch problematischer erscheint als
dem schreibenden Autor. Die Gefahr des auf
diesem Streckenabschnitt schreibenden Lyri-
kers ist das gelernte Wissen, die Ordnung hei-
schende Bildung, die lehrhafte, Existenz iiber-
deckende gedankenlyrische Summe. Der
»5inn“-Teppich gerit zu metaphysisch, zu mo-
ralisierend, zu friih. Verse schreiben als Theo-
loge, zumal als studierender, ist ein duflerst
schwieriges Unterfangen. Das Wort muf} im
Vers konkret werden, das Bild gegen den Be-
griff antreten. Man darf auf den weiteren
Weg des Autors, auf die Garung des Gedan-
kens, auf die Kraft des Ausfalls gespannt sein.

P.K.Kurz S]

PAcHER, Ingeborg: Die unter dem Regen-
bogen. Lyrik. Klagenfurt: Carinthia 1971.
768, Lw. 1550,

Aus dem Land der Ingeborg Bachmann und
Christine Lavant kommt die 1937 geborene
Lyrikerin Ingeborg Pacher. Sie verdffentlichte
Verse in Zeitungen, in der Monatsschrift
»Geist und Leben®, im Funk. Dies ist ihre
erste Buchverdffentlichung.

»Die unter dem Regenbogen / sammeln
auch Steine. / Sie nageln Fragen an die Wand
der Tage. Sie fallen einsam in die Nacht / und
falten im Dunkel die Seele* (7). ,Der Regen-
bogen wankt. / Die alten Himmel sind zer-
dacht® (11). ,Doch sie wissen den Weg, / die
unter dem Regenbogen® (7). ,Das / Wort /
ist / meine / Art / zu / atmen / und / mein /
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Grund / zu / sein® (14). Der Band ist vierge-
teilt. Der erste Teil umkreist das Regenbogen-
thema. Der zweite spricht und betet aus der
Nacht eines mystischen Vertrauens einem
nicht faflbaren, unendlichen Du entgegen. Der
dritte Teil, ein Gebrauchstext, paraphrasiert
die Vater-unser-Bitten aus einer heutigen
Wir-Situation. Der vierte Teil meditiert zwi-
schen Schrei und Frieden die Situation des an
Jesus Glaubenden. Aus den Versen spricht
ein starker Ich-Kern und Ich-Raum. Die Au-
torin sagt iiber ihre Verse: ,Die Nihe zu den
Psalmen fasziniert mich, weil in den Psalmen
im Du-Raum geatmet wird. Mein Bemiihen
geht dahin, selbst in die Identitit von Wort
und Sein zu gelangen. Deshalb ist mein Wort
auf der Suche nach dem Du... Liebesge-
dichte sind letztlich Gebete, in denen die Iso-
lation iiberwunden und der Weg zu Mensch
und Ding und zu Gott freigelegt wird.”
Pachers Verse werden Lesern zur Betrach-
tung helfen. Trost spenden. Sie sind innerlich,
heimatlich, sehr beseelt. Hilt man die ,Ge-
brauchstexte* Dorothee Sélles (Wolfgang
Fietkau Verlag 1969), vorab deren Erweite-
rung der Vater-unser-Bitten, gegen die Pa-
chers, so springt ein denkbar grofler Unter-
schied und Gegensatz ins Auge. Die Verse
Solles sind konkreter gesellschaftshezogen,
konzentrierter, im Sprechen und Denken in-
tellektuell. Das Sprechen Pachers ist ver-
gleichsweise ,naiv®, was einmal eine gewisse
Spontaneitdit und Ungebrochenheit meint,
zum andern die noch nicht urbane Reflektiert-
heit und Hirte des Worts. Pachers Verse
kommen in den Bildern aus einer biblisch-
lyrisch-christlichen Tradition. Neue Bilder
schieflen nur selten zusammen. Die Sprache
liegt noch vor der Bewufitseinskrise des zeit-
gendssisch Schreibenden. Sie kommt ohne Ver-
fremdung aus. Darin liegt Hilfe fiir die
einen, die Problematik fiir die anderen. Das
aus theologischer Feder stammende Geleit-
wort mag der ersten Gruppe als Empfehlung
gelten. Die andere Gruppe nimmt Anstoff an
dieser Klischee-Versammlung der ,schéneren
Welt“. Das geistig-theologische Wissen der
Autorin und das begriffliche Herbeizitieren
bekannter Zeitliufte verstirken die Gefahr,



Besprechungen

daf} das lyrische Wort zu schnell zu sich selbst
und manchmal nur vermeintlich zum Gegen-
tiber von Welt kommt. Hélderlin schlof} seine
Hymne ,Der Einzige® (in der ersten Fas-
sung): ,Die Dichter miissen auch / Die geisti-
gen weltlich sein.“ P.K. Kurz §]

CARDENAL, Ernesto: Zerschneide den Stachel-
drabt. Lateinamerikanische Psalmen. Aus dem
Spanischen ibertragen von Stefan Baciu.
Wuppertal: Jugenddienst-Verlag 51970. 68 S.
Brosch. 3,50.

Ernesto Cardenal, geboren 1925 in Gra-
nada (Nicaragua), studierte Literaturwissen-
schaft in Mexico und USA, kimpfte gegen
das diktatorische Samoza-Regime in Nica-
ragua, wurde inhaftiert, trat nach seiner Frei-
lassung in das Trappisten-Kloster Gethsemani
(Kentucky) ein, dessen Abt damals Thomas
Merton war. Weil er Kontemplation mit ge-
sellschaftsbezogenem Tun verbinden wollte,
griindete Cardenal als Priester mit einigen
Freunden in Solentiname (Nicaragua) eine
christliche Kommune, die in Armut unter
indianischen Bauern lebt und als Ort geistiger
Ausstrahlung Intellektuelle und Industrielle
zu Besinnung und Gesprich anzieht.

Die in spanischer Sprache geschriebenen
Psalmen, ein Bestseller der jungen Generation
in Latein-Amerika, erschienen 1967 erstmals
in deutscher Sprache. Heute werden sie be-
reits in Gottesdiensten verwendet. Cardenals
Psalmen sind prophetisch, sozial und poli-
tisch. Sie entziinden sich an Versen des Alten
Testaments und am Geist Jesu, treiben, wie
die alten Propheten, Gesellschaftskritik aus

dem Glauben. Sie prangern die Ungerechtig-
keit des Systems und der Herren an, stellen
ein durch Herrschaft unterdriicktes Leben als
Verbannung aus Jerusalem dar. Psalm 1:
»Selig der Mensch, der den Parolen der
Partei nicht folgt / und an ihren Versamm-
lungen nicht teilnimmt, / der nicht mit Gang-
stern an einem Tisch sitzt / noch mit Gene-
rilen im Kriegsgericht. / Selig der Mensch,
der seinem Bruder nicht nachspioniert / und
seinen Schulkameraden nicht denunziert. Selig
der Mensch, der nicht liest, was die Borse
berichtet, / und nicht zuhért, was der Werbe-
funk sagt, / der ihren Schlagworten mifitraut.
/ Er wird sein wie ein Baum, gepflanzt an
einer Quelle.* Psalm 36 beginnt: ,Verlier
nicht die Geduld, wenn du sichst, wie sie
Millionen machen. / Thre Aktien sind wie
Heu auf den Wiesen.“ Was in diesen Versen
auffallt, ist der urspriingliche Geist des Glau-
bens, verbunden mit politischem Engagement,
einem unideologischen, spezifisch christlichen.
Hier ist die neue christliche Literatur! Das
Wort mit Erfahrung, der Glaube mit Solidari-
tit, Kontemplation mit Gesellschaftskritik,
personliche Armut mit sozialer Produktivitit
geeint — und all dies diesseits der hierzulande
tiblichen ideologischen Trends.

Soeben ist aus dem gleichen, aber mehr ins
Innere gerichteten, ganz kontemplativen Geist
Cardenals ,Das Buch der Liebe“ erschienen
(Peter Hammer-Verlag 1971). Es lifit den
mystischen Grund des Dichters und Priester-
Bruders aufscheinen. ,Gott ist iiberall, sogar
am Broadway, seine Stimme aber horen wir
nur in der Stille®, schliefit die Betrachtung
iiber ,Identitic.” P. K. Kurz S]

Theologie

WACHINGER, Lorenz: Der Glanbensbegriff
Martin Bubers. Miinchen: Hueber 1970.298 S.
(Beitrage zur okumenischen Theologie. 4)
Kart. 40,—.

Die Miinchener Dissertation — vorgelegt
bei H. Fries — will dem theologischen Gesprich
zwischen Judentum und Christentum dienen.
Die interessante Arbeit fiille damit zugleich

eine Liicke in der umfangreichen Buberlitera-
tur aus, die iiberwiegend philosophisch orien-
tiert ist. Zwar setzt der Verfasser an den
Beginn seines Werks — nach einer kiirzeren
Besinnung auf Bubers Frithwerk — ein Kapitel
iiber die Philosophie des Dialogs, dann aber
werden die Glaubensgeschichte Israels und
die zwei Glaubensweisen Bubers erdrtert, in

215



Besprechungen

einem letzten Kapitel der Bubersche und der
christliche Glaubensbegriff konfrontiert. Auf-
schlufireiche Einzeluntersuchungen gelten u. a.
der exegetischen Methode Bubers, dem Pro-
blem des Gesetzes, dem Messias- und Paulus-
verstandnis.

Man mufl dem Verfasser fiir die reich do-
kumentierte, einlifiliche Analyse der theolo-
gischen Grundthematik Bubers dankbar sein.
Kritisch wire anzumerken, dafl die spiten

Erklirungen Bubers zu wichtigen Partien
seines Werks in Philosophical Interrogations
ed. by S. u. B. Rome (New York 1964) nicht
herangezogen wurden. Die Beurteilung ande-
rer einschligiger Publikationen (z.B. wvon
B. Casper) scheint manchmal etwas von der
an sich unnotigen Sorge um das Profil der
eigenen Arbeit diktiert zu sein, sie birgt
einige Ungenauigkeiten.

P. Hiinermann

ZU DIESEM HEFT

In der Diskussion um das strafrechtliche Abtreibungsverbot geht es um Grundfragen der
Rechtsordnung und des ethisch-sittlichen Fundaments unseres Staates. Eine Lisung ist nur
moglich durch sachbezogene Argumentation, nicht durch gelenkte Spontanaktionen und Pro-
teste. ERNST-WOLFGANG BOCKENFORDE, Professor der Rechte an der Universitit Bielefeld,
schlige eine Losung vor, die den Schutz des werdenden menschlichen Lebens und des Lebens
der Mutter gegeniiber dem bisherigen, hchst unbefriedigenden Zustand verbessern will, ohne
dabei die prinzipielle Unantastbarkeit des werdenden menschlichen Lebens preiszugeben.

WALTER KERBER, Professor fiir Ethik und Sozialwissenschaften an der Hochschule fiir Phi-
losophie Miinchen, macht darauf aufmerksam, daf sich in dem pipstlichen Schreiben ,Octo-
gesima Adveniens® ein neuer Stil lehramtlicher Stellungnahmen zu sozialen Fragen erkennen
IiBt: Paul VI. weist auf Probleme hin, warnt vor Ideologiebildungen, iiberliflt es aber dem
Gewissen des einzelnen, die allgemeinen Normen fiir das konkrete Handeln zu iibersetzen. In
diesem Sinn bezeichnet Kerber das Schreiben als ,Dokument der Freiheit®. Zum 80. Jahrestag
des Erscheinens der ersten groflen Sozialenzyklika ,Rerum novarum®, dem Anlafl des Schrei-
bens Pauls VI., sieche auch den Aufsatz Oswald von Nell-Breunings ,Octogesimo anno® im
Maiheft dieses Jahres (187, 1971, 289-296).

WALTER BRUGGER entwickelt auf Grund der derzeitigen Skumenischen Situation ein Modell
einer moglichen Einheit der christlichen Kirchen. Der Autor, der an der Hochschule fiir Philo-
sophie Miinchen als o. Professor philosophische Gotteslehre und Religionsgeschichte doziert,
bezeichnet seinen Aufsatz als ein personliches Bekenntnis, das eingehender Uberpriifung bedarf.
Wir stellen seine Uberlegungen zur Diskussion.

In seinem Bericht iiber die Berliner Filmfestspiele warnt Franz EverscHOR, Redakteur in
der Filmredaktion der ARD, vor einer Entwicklung, die sich in Berlin ankiindigte. Der offi-
zielle Wettbewerb zeigte die mehr traditionellen, auf Unterhaltung ausgerichteten Filme, wih-
rend man die avantgardistischen Filme dem vom Wettbewerb unabhingigen ,Forum des Jun-
gen Films® tiberliefl. Eine solche Spaltung des Festivals leiste einer Verfestigung falscher Maf-
stabe Vorschub und bedeute fiir die sachgerechte Verbreitung des Mediums Film einen Riick-
schritt.
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Es ist keine zehn Jahre her, dafl das Konzil in der Liturgiekonstitution bekannte:
»Die lebenspendende Mutter Kirche war immer eine Freundin der schonen Kiinste.®
Inzwischen ist von dieser Freundschaft kaum noch die Rede. Man spricht nicht gern
von christlicher Kunst. Man mdchte auch nichts mehr horen von einem Sakralbau.
Die ,Einfachkirche® hat sich durchgesetzt und der Mehrzweckbau wird angestrebt.
Theologen erklaren 6ffentlich — und liquidieren mit einem Satz Jahrtausende alte Kul-
turen —, daf} es eine religivse Form gar nicht gebe. Alle Versuche dieser Art seien
magisch. Von daher ist das Bild wenig erwiinscht. Die Kirchen sind leer, und ihre
Betonwidnde wirken erniichternd. Der ,universale Karfreitag® der abstrakten Kunst,
von dem der Dadaist Hugo Ball sprach, ist tatsidchlich angebrochen: ,Das bekannte
Philosophenwort ,Gott ist tot‘ beginnt ringsum Gestalt anzunehmen®, schrieb Ball
schon 1917.

Ein Grund fiir dieses Unbehagen an der Kunst — hier geht die Kirche mit allen
Linksextremen konform — ist die Einsicht in die Unverbindlichkeit der Kulturindustrie.
Die Inflation einer zur Ware gewordenen Kunst hat im Zeitalter der technischen
Reproduzierbarkeit auch die Kirche erfafit. Von der Neugotik bis in den Sakralkubis-
mus der Gegenwart ist das religitse Sujet weithin inhaltlos geworden. Zum einen Teil
kann man unsere Kirchen als ,Leichenhiduser der christlichen Tkonographie® bezeichnen.
Engel wurden zu Tiirklinken degradiert, und selbst das Lamm Gottes mufite derartige
Funktionen iibernehmen. Eine religiose Realitdt 1dft sich in vielen kirchlichen Kunst-
werken kaum noch nachweisen.

Man mochte sich deshalb der Bilder enthalten und statt dessen mehr den gesell-
schaftlichen Aufgaben zuwenden; denn die soziale Gerechtigkeit gehdrt zum Grund-
bestand des Evangeliums. Aber die Verteidigung der Menschenrechte gewahrleistet
noch keine Religion. Selbst die moderne Konsum- und Leistungsgesellschaft hat tota-
litire Hierarchien errichtet, deren Gewaltherrschaft die traditionelle Tyrannis lingst
iibertroffen hat. Im Namen einer utopischen Zukunftsgesellschaft werden die Menschen
ausgebeutet wie kaum je zuvor. Ein Pseudosozialismus macht sich in der Kirche breit;
sie gerit in den Sog einer sich selbst zelebrierenden Gesellschaft. Aber eine ,Gesellschaft
als Kunstwerk®, die vorgibt, Malerei und Architektur zu ersetzen, ist nicht nur logisch
absurd, sondern auch von der Anthropologie her nicht vertretbar; denn der Mensch
ist darauf angewiesen, sich im sinnenhaft greifbaren Material zu duflern. Die iiber-
spitzten Thesen einer technologischen Asthetik erweisen sich als inhuman.

Zusammen mit diesen sozialen Utopien einer ,befriedeten Gesellschaft® tritt eine
szientistische Art der Wissenschaftsgliubigkeit auf. Aber die angespannte Rationalitit,
die den Menschen das hiesige Gliick verspricht, demaskiert sich schon jetzt als zer-
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storerisch. Das bestindige Analysieren und Hinterfragen — dieser totalitire Traum
der Vernunft — gebiert Ungeheuer, die nicht nur Francisco Goya zeigte. Der Surrealis-
mus und der sozialistische Realismus haben eine Kunst als Kritik hervorgebracht, die
unsere Gesellschaft nicht ungestraft iibersehen wird. Der Mensch als Klamotte und
Konsumreliquie, dem wir in den Ausstellungen begegnen, offenbart unsere Situation:
Die Gestalt des Menschen erscheint in der Kunst anonym und dinghaft. Die Psychi-
sierung der Dingwelt, die diese Prozesse zugleich dokumentieren, bezeugt eine Renais-
sance des Mythischen. Nicht Person und Freiheit bestimmen die Gegenwart, sondern
das Material und der Zufall, irrationale Gewalten. Die Dingwelt emanzipiert sich
vom Menschen. Die Coca-Cola-Flasche und die Konservenbiichse sind psychisiert und
stellen sich in Frage: Ist dieses Ding nur zum Gebrauch da, oder ist dieser Konsum-
gegenstand selbst eine Mitteilung?

Von daher kann man die Menschen heute kaum noch in Christen und Nichtchristen,
Sozialisten und Kapitalisten, Konservative und Progressive scheiden. Seit der Aus-
stellung eines Urinoirs (,,Fontaine) durch Marcel Duchamp (1917) gibt es nur noch
zwei weltanschaulich relevante Gruppen: Die eine, die in der Welt ein Konsumreser-
voir sieht, das man ausnutzen kann, und die andere, die in ihr eine Mitteilung erkennt.
Ist die Welt eine Ware, dann hat das Geschift das Christentum zu Recht international
ersetzt. In einer blof merkantilen Welt braucht man keine Kultur der Bilder, denn
hier ist Gott ein Aquivalent der Gesellschaft.

Diese Tendenzen ins Rationalistische und Kommerzielle gefihrden auch die Kirche.
»Sie haben gewiff bemerkt, dafl die neuen Theologen, die Gott durch die Idee Gottes
ersetzen, nordliche Pastoren sind. Sie reduzieren Gott zu einem Nichts: einer An-
wandlung im Menschen, einer intellektuellen Abstraktion, um sich dem modernen
Denken anzupassen. Sie machen ihn so platt wie moglich, damit sie ihn den Materia-
listen unter der Tiir durchschieben knnen. Diese Abstrakteure der Quintessenz, diese
Arbeiter des Unbestimmten, gehdren in die Linder des Nebels“ (Salvador Dali). Des-
halb fordert der protestantische Theologe H. M. Rotermund zu Recht: ,Die Theologie,
wenn sie auf dem Weg des Entmythologisierens vollends auf dem Nullpunke einer
abstrakten Formel angelangt sein wird — einer Formel, so von aller Anschauung ge-
reinigt, dafl kein Mensch mehr mit ihr zu leben vermag —, kénnte in der . . . Begegnung
mit dem Kiinstler etwas Wesentliches neu zu lernen haben.® Denn das Geheimnis
der Menschwerdung stellt die Verleiblichung des Geistigen in die Mitte der Anthro-
pologie. Diese Inkarnation findet in der Kultur des Bildes ihr Aquivalent, weil Chri-
stus das Ab-Bild des unsichtbaren Gottes, der Erstgeborene der Schopfung ist (Kol
1, 15; 2 Kor 4, 4).

Deshalb hat sich die Kirche immer um die bildende Kunst bemiiht, wenn sie auch
Idole und Bildinflationismus bekimpft hat. Das Gestaltlose, das Chaos, ist nach der
Bibel das eigentlich Widergdttliche; denn Gott ist nach uralter Meinung ,,Form“. Aber
— 5o wird man mit Goethe das Desinteresse am kiinstlerischen Schaffen bedauern — die
Form ist ein Geheimnis den meisten. Herbert Schade S|
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Ein Grundgesetz der Kirche?

Die Diskussion um den von Rom den Bischéfen zugeleiteten Entwurf zu einem Grund-
gesetz der Kirche scheint mir darunter zu leiden, dafl man sich unter einem solchen
Grundgesetz recht verschiedenes denken kann, der Entwurf selbst aber keine hinrei-
chend klare Auskunft dariiber gibt, in welchem Sinn er sich selbst versteht und ver-
standen sein will. Manche seiner Kritiker scheinen mir ihm hohere Anspriiche zuzu-
schreiben, als er tatsichlich zu stellen beabsichtigt.

I. Lifl¢ sich das ,Ius divinum® der Kirche kodifizieren?

Grundlegend fiir.die Kirche ist unbestrittenermaflen der Stifterwille Jesu Christi,
Nachdem die Kontroverse um R. Sobhm der Vergangenheit angehért, kann mindestens
nach katholischem Kirchenverstindnis kein Zweifel daran bestehen, dafl dieser Stifter-
wille Recht gesetzt hat. Darum ist der erste Gedanke, der sich aufdringt, wenn von
einem Grundgesetz der Kirche die Rede ist, dieser, es gehe darum, den Stifterwillen
Jesu Christi, den er selbst nicht in einer Stiftungsurkunde niedergelegt hat, in Gesetzes-
sprache zu kleiden, zu ,kodifizieren. Ein so verstandenes Grundgesetz wiirde also
alles das, aber auch nur das enthalten, was gbdttlichen Rechts in der Kirche ist; es
bote die Ekklesiologie statt in Gestalt eines dogmatischen Traktats in juridischer
Form. Eine solche Kodifikation ist bis heute noch nicht unternommen worden; auch
der von Rom den Bischofen zugeleitete Entwurf setzt sich das eindeutig nicht zum
Ziel.

Die blofRe Tatsache, dafl bisher niemals ein solcher Versuch unternommen worden
ist, mag ein hinreichender Grund sein, um einem solchen Unternehmen mit Skepsis
zu begegnen, darf aber nicht davon abhalten, unvoreingenommen zu priifen, ob es
sich nicht vielleicht doch empfiehlt, heute einen solchen Versuch zu unternehmen, es
sel denn, daff ein solches Vorhaben aus Griinden, die in der Sache selbst liegen, sich
von votrnherein als unausfithrbar erwiese.

Wie schon gesagt, hat Christus selbst kein Grundgesetz seiner Kirche in Para-
graphen, Artikeln oder Kanones verfafit; er hat seine Kirche nicht durch rechtsge-
schiftlichen Akt (durch ein ,Stiftungsgeschift“ im Sinn des § 80 BGB) ins Dascin
gerufen, sondern durch seine Menschwerdung, durch sein Leben und seine Lehre,
durch sein Leiden und Sterben, durch die Sendung des HI. Geistes. Zwar finden sich
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in seinem Leben und seiner Lehre auch einige Absichts- und Willenserklarungen; aber
auch sie sind nicht in der Fachsprache des Juristen ausgedriidst, sondern in Bildern,
die er seiner zeitgendssischen Umwelt entnahm und die darum der Vorstellungswelt
seiner Zeit und seines Volkes entsprachen und ihrem Verstindnis miihelos eingingen.

Diese Willenserkldrungen des Herrn lassen sich ohne weiteres in die Rechtssprache
jeder Kulturregion und jeder Epoche iibertragen; nur mufl man sich bewuflt sein, dafl
man sie eben dadurch verengt; kein Fachausdruds der rémischen oder der angelsich-
sischen oder welcher Rechtssprache immer schopft den bildhaften Ausdrudk restlos aus,
Solche bildhaften oder gleichnishaften Wendungen, deren Christus sich bedient, kénnen
in Bereichen, die wir heute noch weder kennen noch ahnen, immer wieder neue An-
wendungen finden, die nicht unter die Termini technici irgend einer der bis heute
entwickelten Rechtssprachen fallen oder in sie einbegriffen sind. Gilt das schon von
dem, was der Herr in Worte gekleidet hat, um wieviel mehr dann von dem, was er
durch seine Taten als seinen Willen zum Ausdruck gebracht hat. Sinn und Absicht
seiner Menschwerdung, seines Wirkens in diesem Erdenleben, seines Leidens und Ster-
bens und seiner Auferstehung haben sich erst im Lauf der Zeit seinen Jiingern und
seiner Kirche mehr und mehr erschlossen; was alles unter heute noch unbekannten
und unvorstellbaren Verhiltnissen sich als ihr Sinn und ihre Absicht und deren recht-
liche Tragweite enthiillen wird, entzieht sich unserer menschlichen Voraussicht. Wie
wir niemals zu einem abschliefend erschépfenden Verstindnis der Gottessohnschaft
Jesu Christi, seiner Menschwerdung, seines Lebens im physischen Leib und seines Fort-
lebens in seinem mystischen Leib, der Kirche, gelangen werden, so bleibt auch unser
Verstindnis der Kirche oder vielleicht besser gesagt das Selbstverstindnis der Kirche
immer nur ein beschrinktes, teilweises, bald von dieser, bald von jener Seite an seinen
Gegenstand sich herantastendes vorliufiges Verstindnis, das erst mit der Wiederkunft
Christi zum Vollverstindnis ausreift. Gerade wir haben es ja erlebt, wie im 2. Vati-
kanischen Konzil eine neue, bisher kaum beachtete Seite des Selbstverstindnisses der
Kirche aufgeleuchtet ist. Selbstverstindlich kann, ja soll man diese Bereicherung des
Selbstverstindnisses der Kirche auch in den Bereich des Kirchenrechts iibernehmen,
was nicht notwendig gleichbedeutend ist mit ,,juridifizieren®, ,,verrechtlichen®, sondern
nur besagt, die rechtlichen Folgerungen daraus zichen, zum Beispiel Ausbau der Laien-
rechte in der Kirche. Aber eben damit, daff wir aus einer neu erreichten Stufe des Selbst-
verstiandnisses der Kirche die juristischen Konsequenzen ziehen, bringen wir klar zum
Ausdruck, dafl wir damit nicht das géttliche Recht der Kirche abschlieflend kodifi-
zieren, sondern dafl Fortschritte des Selbstverstindnisses der Kirche auch Fortschritt
im Verstindnis der Normen fiir die kirchliche Praxis und fiir diese selbst bedeuten.
Dieser Fortschritt kann, wie die Erfahrung der nachtridentinischen Jahrhunderte lehrt,
sogar langere Zeit zum Stehen kommen; zum Abschluff gelangt er jedoch erst mit der
Wiederkunft des Herrn.

Unser jeweiliges Verstindnis des Tus divinum der Kirche mdgen wir in Gesetzes-
sprache kleiden, aber damit ist ja bereits gesagt, dafl damit nicht das Ius divinum der
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Kirche ein fiir allemal kodifiziert wire, sondern nur ein vorliufiges und {iberholbares
Verstindnis desselben. Jeder Gesetzestext bedarf der Auslegung; hier aber wire der
kodifizierte Text selber nur eine Auslegung dessen, was wirklich kraft Stifterwillens
Christi ,rechtens® in der Kirche ist; ihrem formalen Charakter nach wire diese Kodi-
fikation nicht Ius divinum, sondern Ius stricte eccelesiasticum: kraft der von Jesus
Christus ihr verlichenen Vollmacht wiirde die kirchliche Autoritit diese Auslegung
des Tus divinum entweder grundsitzlich oder auch nur ad bonam praxim authentisch
feststellen.

Somit ist bereits a priori ein von Menschenhand geschriebenes oder zu schreibendes
Ius divinum der Kirche ausgeschlossen; geradezu erdriickend bestitigt die Lehrge-
schichte es a posteriori. Sind wir denn iiber das, was Christus gewollt und seiner Kirche
eingestiftet hat, so vollig im klaren, besteht dariiber so vollstindige Einmiitigkeit, dafl
wir nur eine Juristenkommission niederzusetzen brauchen, die das in Gesetzessprache
giefit? Das 1. Vatikanische Konzil hat einige Fragen geklirt, bei seinem vorzeitigen
Abbruch aber vieles offen gelassen; das 2. Vatikanische Konzil hat weit mehr Fragen
aufgeworfen als beantwortet; durch das 1. Vatikanische Konzil vermeintlich geklirte
Fragen stehen heute wieder im vollen Fluf} der: Erdrterung. Das in Vorbereitung
befindliche neue Rechtsbuch der Kirche kann gar nicht umhin, sich zu diesen Fragen
zu duflern; seine Aussagen werden sich gewiff im Rahmen dessen halten, was nach
dem gottlichen Recht der Kirche moglich, mit ihm vereinbar ist; ganz bestimmt aber
wird es nicht in der Lage sein genau zu umschreiben, welchen Spielraum das gottliche
Recht der konkreten Gestaltung durch menschliche Rechtssetzung (Ius ecclesiasticum
humanum oder Ius stricte ecclesiasticum) oder durch die noch menschlichere Praxis
(,consuetudo optima legum interpres®) offenhilt. Selbst in bezug auf das Organi-
sationsstatut der Kirche wird es auf der einen Seite weit iiber das hinaus gehen, was
Tus divinum ist, weil vieles einer Regelung bedarf, die das Tus divinum der mensch-
lichen Klugheit und der Anpassung an wechselnde Verhiltnisse anheimstellt, auf der
anderen Seite aber auch vieles enthalten, wovon wir nicht mit Sicherheit wissen, ob
es zum unwandelbaren Ius divinum oder zum historisch wandelbaren Tus stricte eccle-
siasticum gehort. — Demnach sind wir, auch wenn es an sich moglich wire, das Tus
divinum der Kirche zu kodifizieren, heute weniger als je dazu imstande, oder besser:
wissen wir heute besser als je, wieviel uns fehlt, um eine solche Aufgabe auch nur in
Angriff nehmen zu kdnnen. Mit einem Wort: das Ius divinum der Kirche ist Gegen-
stand der wissenschaftlichen Forschung, nicht der Kodifizierung.

Da im Ernst niemand an ein solches Grundgesetz der Kirche denkt, das ihr Tus
divinum kodifizieren und es als jeder menschlichen Einwirkung entriickt scharf von
Tus stricte ecclesiasticum absetzen wiirde, sollte unzweideutig zum Ausdruck gebracht
werden, dafl nicht daran gedacht ist und niemand mit einem solchen Gedanken auch
nur liebiugelt. Solche Klarstellung tite gut.
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IL In welchem Sinn kann es in der Kirche , Verfassungsrecht® geben?

Dagegen denken in der Tat einige daran, in der Kirche etwas einzufiihren, das sich
in allen fortgeschrittenen Rechtsstaaten der Gegenwart findet: die Unterscheidung
zweler Rangstufen des Rechts, einer hdheren Stufe »Verfassungsrecht® und einer nie-
deren Stufe ,einfaches Gesetzesrecht“. Da diese heute iibliche Unterscheidung un-
streitig einen Fortschritt der Rechtskultur bedeutet, muf sich ja die Frage geradezu
aufdringen, ob er sich auch in der Kirche verwirklichen lieRe.

Allerdings darf die Frage nicht so verstanden werden, als ob Recht verschiedener
Ranghthe fiir die Kirche etwas Neues wire. Das hat es in der Kirche immer gegeben,
ja sogar Stufung der Ringe unter mehrfacher Riicksicht (vom Ius divinum und Tus
stricte ecclesiasticum seu humanum war bereits in I ausfiihrlich die Rede). Vor allem
aber waltet hier ein Mifiverstindnis in bezug auf das Verfassungsrecht, das seinen
Ausgang davon nimmt, dal Verfassungsrecht mit Organisationsrecht gleichgesetzt oder
verwechselt wird. Verfassungsrecht und Organisationsrecht sind einander iiberschnei-
dende Kreise; Verfassungsrecht wird zum guten Teil — aber eben doch nur zum Teil! —
Organisationsrecht und umgekehrt Organisationsrecht nur zu einem Teil — im allge-
meinen sogar nur zum kleineren Teil! — Verfassungsrecht sein; die Kreise dedken sich
also keineswegs. So sind die nach unserer Uberzeugung wesentlich zum Verfassungs-
recht gehdrenden Grundrechte ausgesprochenermafien kein Organisationsrecht, sondern
Ausdruck grundlegender Wertentscheidungen, die fiir das gesamte Rechtswesen des
Staates verbindlich sind und zu denen die organisationsrechtlichen Vorschriften der
Verfassung in ausgesprochen dienendem Verhiltnis stehen (alles Organisatorische ist
instrumental!), indem sie ihnen den nétigen Schutz zu gewihren haben.

Dafl es in der Kirche Verfassungsrecht im Sinn von Organisationsrecht gibt, ist un-
streitig und absolut selbstverstindlich; die Kirche ist immer rechtlich ,verfaRt* ge-
wesen. Dieses Verfassungsrecht im Sinn von Organisationsrecht unterscheidet sich
seinem Gegenstand nach aufs deutlichste von diszipliniren oder Leistungs- und
Pflichten-Normen; es geht ihnen auch in dem Sinn voraus, dafl die letzteren ohne
ersteres gar nicht verstindlich wiren; ohne organisationsrechtliche Bestimmungen, daf
es Pfarreien und Pfarrer gibt und was sie sind, fehlte es fiir Vorschriften, wie Pfarr-
angehdrige und Pfarrer sich zu verhalten haben, iiberhaupt an Adressaten. Deswegen
allein aber braucht das Organisationsrecht keineswegs von héherer rechtlicher Quali-
tit oder Dignitdt zu sein. Um diese hohere rechtliche Qualitit oder Dignitit geht es
aber in der heutigen staatsrechtlichen Lehre, ja sogar um einen Rangunterschied ganz
spezifischer Art: im Sinn der heutigen Staatsrechtslehre entspringen Verfassungsrecht
und einfaches Gesetzesrecht aus zwei ihrem Rang nach verschiedenen Quellen.

Unser heutiges Staatsrecht unterscheidet eine verfassungsgebende, den Staat und
seine rechtliche Ordnung begriindende, und eine verfassungsmifige, d. h. den durch
seine Verfassung bereits ,konstituierten® Staat als bestehend voraussetzende gesetz-
gebende Gewalt.
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Als nach dem Ende des 1. Weltkriegs die staatliche Ordnung in Deutschland zusammen-
gebrochen war, muflte eine neue staatliche Ordnung aufgebaut werden; das deutsche Volk,
das gewillt war, als staatlich geeintes Volk weiterzubestehen, iibte seine verfassunggebende
Gewalt dadurch aus, dafl es Volksvertreter wihlte und in eine verfassungsgebende Versamm-
lung entsandte mit dem Auftrag, eine neue Verfassung zu schaffen, die als Weimarer Reichs-
verfassung am 11. 8. 1919 verkiindet wurde und in Kraft trat. Diese Verfassung sieht mit
gesetzgebender Gewalt ausgestattete Organe vor (Reichstag, Reichsrat), die diese Gewalt in-
nerhalb des von der Verfassung gesetzten Rahmens ausiiben, allerdings unter Einhaltung er-
schwerender, in der Verfassung selbst genau vorgeschriebener Bedingungen auch die Verfassung
selbst fortzubilden befugt sind.

Nach dem 2. Weltkrieg haben die Besatzungsmichte aus Teilen des fritheren Reichsgebiets
neue Staatengebilde geschaffen, deren Bevolkerung das nachtriglich sanktioniert hat, indem
sie verfassungsgebende Versammlungen wihlte, deren Aufgabe es war, fiir diese neuen Staats-
gebilde Verfassungen zu entwerfen, die das Staatsvolk dann durch Abstimmung angenommen
und in Kraft gestzt hat. Etwas spiter haben die Linder der drei westlichen Besatzungszonen
sich zusammengetan und ein vom ,Parlamentarischen Rat® entworfenes Grundgesetz als (vor-
ldufige) Verfassung der Bundesrepublik Deutschland angenommeni. Auch dieses Bonner
Grundgesetz hat Organe mit gesetzgebender Gewalt geschaffen (Bundestag, Bundesrat) und
hat diese gleichfalls ermichtigt, unter Einhaltung sehr erschwerender Bedingungen das Grund-
gesetz in Einzelheiten zu indern, was ja auch bereits mehrfach geschehen ist. Im Unterschied
von der Weimarer Reichsverfassung spart das Bonner Grundgesetz aber sowohl die Grund-
rechte als auch einige weitere Bestimmungen aus; der ,Wesensgehalt® der Grundrechte kann
nicht angetastet und diese anderen Bestimmungen kénnen auf ,legalem® Weg nicht gedndert
werden; dazu miifite vielmehr der Triger der verfassunggebenden Gewalt sich erheben und
die Verfassung (das Grundgesetz) selbst aufler Kraft setzen. Dazu bediirfte es also entweder
— wie nach dem 1. und 2. Weltkrieg — des Zusammenbruchs der bestehenden staatlichen Ord-
nung durch kriegerische Niederwerfung oder durch eine andere sie vernichtende duflere Kata-
strophe oder — von innen her — einer Revolution.

Im Sinn der Staatsphilosophie der groflen spanischen Spitscholastik (Vitoria, Sua-
rez) 13flt es sich so fassen: die Staatsgewalt liegt unverduflerlich beim Staatsvolk. Aber
das Bewufitsein des Staatsvolks von dieser seiner Gewalt erwacht nur aus ganz aufler-
gewOhnlichem Anlaff, dann nimlich, wenn entweder der Staat zusammengebrochen
ist und das Staatsvolk sich erhebt, um ihn aus den Triimmern auszugraben und neu
aufzurichten, oder wenn die bestehende Ordnung derart gegen alle Vernunft und
Gerechtigkeit verstofit, dafl der Zustand unertriglich wird und nichts anderes mehr
iibrigbleibt, als diese Ordnung zu zerschlagen und eine neue an ihre Stelle zu setzen.
In bezug auf die verfassunggebende Gewalt ist das Staatsvolk ein ,schlafender Riese;
in seinem Wachbewufitsein steht nur das daraus erflieende politische Wahlrecht?,
d. 1. seine in der bestehenden Verfassung griindende Befugnis, auf Zeit gewihlte Volks-
vertreter in die von eben dieser Verfassung vorgesehenen Organe der Gesetzgebung

1 Fast schon der Vergessenheit anheimgefallen ist, dal Bayern zwar gegen den Entwurf des Grund-
gesetzes stimmte, nichtsdestoweniger aber entschlossen war, an der politischen Gemeinschaft mit den
andern Lindern der Bundesrepublik festzuhalten, und in derselben verblieben ist.

2 In der direkten oder plebiszitiren Demokratie steht auch das politische Stimmrecht im Wachbewuft-
sein des ,Souverins® (schweizerische Eidgenossenschaft und Kantone).
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zu entsenden; beim Ausiiben der gesetzgebenden Gewalt stehen diese Volksvertreter
immer #nter der Verfassung, die diese ithre Gewalt genau umschreibt; siber der Ver-
fassung steht nur der ,schlafende Riese“ des Staatsvolks. Die Abgrenzung dessen,
was der gesetzgebenden Gewalt zusteht und was dem Verfassungsgeber vorbehalten
ist, kann sehr verschieden sein; der begriffliche Unterschied zwischen verfassunggeben-
der und gesetzgebender Gewalt dagegen ist nicht nur von grundlegender Bedeutung,
sondern auch absolut eindeutigs.

Lassen sich diese staatsrechtlichen bzw. staatsphilosophischen Vorstellungen auf die
Kirche iibertragen? Gibt es auch in der Kirche den ,schlafenden Riesen®, der durch
katastrophale Ereignisse aus dem Schlaf geweckt oder in einem spontanen Anfall von
Ingrimm und Wut sich erhebt, um im ersten Fall unmittelbar an die Arbeit des Auf-
baus zu gehen, im zweiten Fall zunichst zerstérend um sich zu schlagen und dann
wiederaufbauend seine verfassunggebende Gewalt auszuiiben, und der nach vollbrach-
tem Werk wieder in seinen Dauerschlaf zuriickfillt? Daf es auch in der Kirche Zu-
stinde des Schlafs gibt, hat bereits unser Herr selbst an den drei auserwihlten Jiingern
im Garten Gethsemani erleben miissen; dasselbe belegt auch die Erfahrung der nach-
tridentinischen Jahrhunderte.

Wer in den Kategorien moderner Rechtsstaatlichkeit zu denken gewohnt ist, wird
geneigt sein, diese Zweiheit von Verfassungsrecht und einfachem Gesetzesrecht als
etwas so Selbstverstindliches anzusehen, dafl er gar nicht erst fragt, ob dafiir auch in
der Kirche Platz sei, sondern einfach unterstellt, dafl gleicherweise wie im Staat auch
in der Kirche beide Arten von Recht und daher auch die beiden ihnen entsprechenden
Gewalten, die verfassunggebende und die durch die Verfassung gebundene gesetz-
gebende Gewalt bestiinden und nur noch zu fragen sei, wo sie in der Kirche anzutref-
fen seien.

Geht man von dieser Unterstellung aus, dann liegt der Gedanke nahe, dem gbtt-
lichen Stifter der Kirche die verfassunggebende und den im Ius divinum der Kirche
vorgesehenen Leitungsorganen die gesetzgebende Gewalt zuzuschreiben. Verfassungs-
recht und einfaches Gesetzesrecht wiren dann nur andere Namen fiir das Ius divinum
bzw. Tus stricte ecclesiasticum seu humanum in der Kirche; sachlich wire damit nichts
gewonnen; im Gegenteil: damit wire nur der Fragestand véllig verkannt und ver-
schoben.Ganz gewifl ist Christus der Verfassunggeber seiner Kirche; alle , Wesens-
gehalte“ ihres Verfassungsrechts (nicht nur im Sinn von Organisationsstatut, sondern
auch Grundrechte und Grundpflichten!) sind durch den Stifterwillen Christi bestimmt
und als gottlichen Rechts jeder menschlichen Gewalt entriickt. Mehr noch: Christus
ist Haupt und unumschrinkter Herr seiner Kirche. Aber seine gottliche Gewalt,
auch verstanden als die Gewalt, die er als der Gott-Mensch iiber seine Kirche besitzt,
ist v6llig anderer Art als die verfassunggebende Gewalt des Staatsvolks.

3 Dieser Unterschied bleibt auch dann eindeutig, wenn die verfassunggebende Gewalt selbst in der
heutigen Staatsrechtslehre in verschiedener Weise interpretiert wird.
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Die Staatsgewalt des Staatsvolks ist ganz und gar gesellschaftliche Gewalt, d. i.
Gewalt des Ganzen iiber seine Glieder (,auctoritas stricte socialis®);ihre verpflichtende
Kraft ist sowohl begriindet als auch begrenzt durch die Erfordernisse des recht ver-
standenen Gemeinwohls (,necessitas boni communis®). Die Herrschaft Christi iiber
seine Kirche ist Gewalt des Urhebers iiber das, was ihm sein Dasein verdankt (»aucto-
ritas principii in principiatum®); sie hat ihren Grund darin, daf die Kirche mit allem,
was sie ist und hat, aus ihm hervorgegangen ist und daher ohne Einschrinkung in allen
Stiicken von ihm abhingt; in dem heilsbedeutsamen Wirken der Kirche ist es sogar
letzten Endes er allein, der wirkt4, Das, was in der rechtlichen Ordnung der Kirche
unmittelbar auf ihren géttlichen Stifter zuriickgeht, entstammt also nicht einer ,ver-
fassunggebenden Gewalt“ im Sinn der Lehre von der Volkssouverinitit, sondern aus
einer Quelle anderer und unvergleichlich hoherer Art.

Fafit man alles, was in der Kirche iuris divini ist, unter der Uberschrift ,Verfas-
sungsrecht im Gegensatz zu dem, was iuris stricte ecclesiastici ist, zusammen, so
kommt man lediglich in anderer Terminologie auf den in Teil T geklirten Sachverhalt
zuriick, daf das Ius divinum der Kirche nicht kodifizierbar ist, seine kodifikatorische
Aussonderung trotz des begrifflich scharfen Unterschieds sich als unausfiihrbar erweist.
Mit Ubernahme der modernen staatsrechtlichen Denkweise oder auch nur einer ent-
fernten Analogie zu ihr hitte das auch nicht das allergeringste zu tun. Das Verhilenis,
in dem Ius divinum und Tus stricte ecclesiasticum zueinander stehen, ist in keiner Weise
dem Verhidltnis von Verfassungsrecht und einfachem Gesetzesrecht im ,konstitutio-
nellen® Staat vergleichbar; einer solchen Anleihe beim modernen Staatsrecht bedarf
die Kirche nicht. Soweit der Gedanke an eine solche Anleihe nicht dem dargelegten
totalen Mifiverstindnis entspringt, verrit er nur einen vollig unbegriindeten Minder-
wertigkeitskomplex.

Laft sich sonach die Lehre von der Volkssouverinitit auf die Kirche unter Christus
als ihrem Haupt nicht, auch nicht analog, iibertragen, so liefe sich immerhin noch
denken, daf sie in irgendeinem Maf§ oder Sinn sich auf die Kirche als innerweltliches
Sozialgebilde (,socialis compago visibilis“) tibertragen lasse; alsdann kénnte es unter
diesem beschrinkten Aspekt vielleicht doch noch so etwas wie verfassunggebende und
einfache gesetzgebende Gewalt geben, beide selbstverstindlich gebunden an das Ius
divinum der Kirche,

Die Frage, ob es wenigstens in einem beschrinkten Bereich so etwas wie Volks-
souverdnitit oder etwas Ahnliches in der Kirche Christi geben konne, braucht im
Rahmen des hier gestellten Themas nicht erschopfend behandelt zu werden, da es hier
nur um die zwar in den Zusammenhang der Lehre von der Volkssouverdnitit geho-
rende, aber sehr viel engere Frage nach der Zweiheit von verfassunggebender und
gesetzgebender Gewalt geht. Klargestellt ist bereits, dafl im Gesamtbereich der Kirche

# ,Quos enim baptizavit Toannes, Toannes baptizavit; quos autem baptizavit Iudas, Christus bapti-
zavit“ (Augustinus, In Toannis ev. tract. 5, 18: PL 35, 1424).

225



Oswald wvon Nell-Breuning S]

fir die staatsrechtliche Unterscheidung dieser beiden Gewalten kein Raum ist. Aber
auch in den Raum der Kirche als innerweltliches Sozialgebilde liflt sie sich sinnvoll
nicht iibertragen.

Aktuell wird der Unterschied der beiden Gewalten nur in zwei Fillen: im Fall der
Katastrophe aus dufieren Ursachen oder im Fall der Revolution. Auch die kirchliche
Ordnung kann duferlich zusammenbrechen, kann von auflen zusammengeschlagen
werden; anders als die staatliche Ordnung eines zusammengebrochenen Staates besteht
sie aber rechtlich fort; sie braucht also nicht durch eine aus den Urgriinden zu schép-
fende neue Ordnung ersetzt, sondern nur wieder effektiv gemacht oder gegebenenfalls
den verinderten Verhiltnissen angepafit zu werden?®. Bleibt also nur noch die Frage,
ob — immer unbeschadet des jedem menschlichen Willen entzogenen Ius divinum —
es in der Kirche den Fall der legitimen Revolution geben kann, d. i. den Fall, dafl nicht
mehr die rechtmifig bestellten Organe der Kirchenleitung und deren derzeitige In-
haber (Papst, Bischfe), sondern nur noch ein zwar unter Wahrung des Ius divinum,
aber unter Bruch der organisationsrechtlichen Struktur der Kirche, soweit diese iuris
stricte ecclesiastici ist, sich erhebender Aufstand des Kirchenvolks Abhilfe schaffen
konnte®,

Wie es zu einer solchen Erhebung des Kirchenvolks, die das Tus divinum voll respek-
tiert und sich nur iber Tus stricte ecclesiasticum hinwegsetzt, kommen und wie sie
sich abspielen sollte, kann man sich schwer vorstellen, aber das verschligt grundsitzlich
nichts. Gewichtiger ist, dafl zufolge einer solchen ,Theologie der Revolution® die
Kirche zwar im normalen Ablauf der Dinge hierarchisch regiert wiirde, dagegen wenn
es hart auf hart geht und zum letzten kommt, sich als nicht hierarchisch, sondern nach
dem Modell sdakularer Institutionen strukturiert erweisen wiirde. In allen sikularen
Institutionen liegt nach unserer heutigen Auffassung die Kraftquelle, aus der notfalls
die letzten Reserven geschopft werden kénnen, unten und erfolgt nur die Leitung von
der Spitze aus. In der hierarchisch strukturierten Kirche dagegen flieRt der heils-
bedeutsame Kraftstrom von oben — von Christus als dem Haupt — nach unten; damit
scheint es nicht gut vereinbar, daf} die ordnungstiftende, gestaltgebende Gewalt in der
Kirche den entgegengesetzten Weg von unten nach oben nimmt. Iz der Kirche ist
zweifellos Raum fiir Gebilde dieses sikularen Strukturtyps; vielleicht kann man sogar

5 Soweit es sich um das Ius divinum handelt, ist das ganz unbestreitbar und unbestritten; aber auch
soweit es sich um Tus stricte ecclesiasticum handelt — z. B. Abgrenzung der Bistiimer —, scheint mir das
aufler Zweifel zu stehen. Selbst wenn in einem Land alles christliche Leben ausgetilgt wire, wiirden
Mafinahmen der gewobnten kirchlichen Rechtsetzung fiir den neuen Aufbau véllig ausreichen.

8 Ein Beispiel dafiir wire etwa der Fall, da ein unheilbares Zerwiirfnis des Kardinalkollegiums
die Wahl eines Papstes unmdglich machte; konnte in einem solchen Fall das Kirchenvolk, ggf. repri-
sentiert durch das Kollegium der Bischife, sich erheben und duferstenfalls ohne Mitwirkung des Kar-
dinalkollegiums oder gar gegen dieses einen Mann seines Vertrauens zum Papst erheben? In der mittel-
alterlichen Kanonistik sind gelegentlich Fragen solcher Art angeschnitten worden; natiirlich wurden
sie nicht mit dem Begriffsapparat moderner Staatstheorie ausgetragen. In neuerer Zeit, als die Staats-
rechtler sich der Illusion hingaben, Fragen des Staatsnotrechts und des Widerstandsrechts als obsolet an-
zusehen, sind auch die Kanonisten solch heiklen Fragen aus dem Weg gegangen.
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sagen, dafl alle innerkirchlichen Gebilde, soweit sie nicht als solche furis divini sind,
notwendig mehr oder weniger von diesem sikularen Strukturtyp an sich tragen, aber
die Kirche als Heilsanstalt und die Kirche als ,socialis compago visibilis® k&nnen
nicht wohl von diametral entgegengesetzter Autorititsstruktur sein. Anders ausge-
driickt: in der Kirche ist sehr wohl Platz fiir die auctoritas stricte socialis, aber die
auctoritas der Kirche ist nur eine, ist Ausflufl der auctoritas Christi als des gottlichen
Stifters und daher auctoritas principii in principiatum.

Etwas vergrobert kann man vielleicht so zusammenfassen: die verfassunggebende
Gewalt des heutigen staatsrechtlichen Denkens ist praktisch ultima ratio (»Liicken-
biifler”) als Notstandsgewalt und als revolutionire Gewalt. Aus der Kirchengeschichte
wissen wir zwar, dafl es auch in der Kirche schwerste Notstinde gibt (Schisma!) und
daf revolutiondre Aufbriiche und Ausbriiche vorkommen; ultima ratio ist aber nicht
ein souverdnes oder quasi-souverines Kirchenvolk, sondern einzig und allein Christus
der Herr, der seine Kirche, damit die Pforten der Hélle sie nicht tiberwiltigen, auf
einen Felsen gebaut hat; dieser Fels steht, auch ohne von einem ysouveranen® Kirchen-
volk gestiitzt zu werden oder gar wiederaufgerichtet werden zu miissen.

Die Vorstellung, aus dem Kirchenrecht lasse sich ein im Sinn des modernen staats-
rechtlichen Denkens verstandenes Verfassungsrecht ausgliedern und dem einfachen
Gesetzesrecht vorordnen, beruht sonach auf einem fundamentalen MiRverstindnis der
Kirche und ihrer Autorititsstruktur. Wenn die Diskussion iiber eine Lex fundamen-
talis Ecclesiae dazu beigetragen hat, dieses Miflverstindnis an den Tag zu bringen
und auszurdumen und dadurch den grundlegenden strukturellen Unterschied zwischen
Kirche und Staat in schirferes Licht zu stellen, dann hat sie einen wertvollen Dienst
geleistet.

III. In welchem Sinn ldf¢ sich ein ,Grundgesetz® der Kirche verstehen?

So bleibt noch eine dritte Sinndeutung eines Grundgesetzes der Kirche iibrig: ein
Gesetz, das gewissermafien als Vorliufer kiinftiger Gesetzgebung fiir diese den Grund
legen, die Weichen stellen, die Richtung weisen soll. Dies scheint denn auch in der
Tat die wirkliche Absicht der Entwurfsverfasser zu sein, doch lassen sich auch hier
wieder verschiedene Varianten denken.

Einige generelle Maximen aufzustellen, die nicht nur der Exekutive, sondern auch
der Legislative als Richtschnur dienen und von ihnen beachtet werden sollen, hat
seinen guten Sinn. — Die Kirche schleppt in ihren heute geltenden Gesetzen Bestim-
mungen mit, in denen sich Gesetzgebungsstile von zwanzig Jahrhunderten spiegeln.
Es kann nur begriiit werden, daf sie sich bemiiht, ihren Gesetzgebungsstil zu verein-
heitlichen und zu modernisieren, dafi sie sich einer moglichst rationalen und in groflen
Teilen der heutigen Welt gebriuchlichen Gesetzgebungstechnik bedient und daf sie
Rechtsideen der heutigen Welt, die sich als auf auRerchristlichem Boden gereifte Spit-
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friichte der Botschaft Jesu Christi erweisen und nach einigem Zaudern auch von der
Kirche als solche anerkannt worden sind (insbesondere die ,,Menschenrechte® und
deren rechtlicher Schutz), in ihr eigenes Rechtssystem einbaut und darin zum Tragen
bringt. So wiren gewisse ,Prolegomena zu jeder kiinftigen Gesetzgebung® der Kirche
durchaus zu begriifien und kénnten sehr wohl Nutzen stiften. Dies allerdings nur,
wenn sie sich nicht abschliefend, sondern unzweideutig als jederzeit fortzusetzende
»Prolegomena“ verstehen. Kein kirchliches Gesetz, keine administrative Anordnung,
keine richterliche Entscheidung darf dann kiinftig hinter diesem fiir allemal erreichten
Minimum der Rechtskultur zuriickbleiben. Eine solche Mindestnorm lif8t sich dann
spater immer wieder hinaufschrauben, ja, sie verlangt geradezu nach periodischer
Uberpriifung mit dem Ergebnis einer ,,Dynamisierung® der Rechtskultur.

Einen gleichfalls begriifienswerten Fortschritt wiirde es darstellen, wenn wir ein
Gesetzbuch hitten, worin das fiir die Gesamtkirche geltende Recht, abgehoben vom
Recht der lateinischen Kirche, zusammengefafit wire. Indem der Codex Juris Cano-
nici, obwohl als solcher nur fiir die lateinische Kirche geltend, auch das notwendig
fir die Gesamtkirche geltende Recht (insbesondere Papst und Skumenisches Konzil)
behandelt, kann er den Eindruck erwecken, als wolle er damit die Leitung der Ge-
samtkirche fiir die lateinische Kirche ,vereinnahmen®, und stelle so diese mit der
Gesamtkirche auf eine Stufe oder beanspruche fiir sie nicht nur ein quantitatives,
sondern auch ein qualitatives Ubergewicht. — Das gesamtkirchliche Rechtsbuch
miifite dann allerdings eine Sprache sprechen, die fiir Theologen und Kanonisten, die
in der ostkirchlichen Tradition aufgewachsen und erzogen sind, ebenso vertraut klingt
wie den ROmern; ob es eine solche Sprache gibt, ob sie in absehbarer Zeit geschaffen
werden kann, erscheint allerdings fraglich. — Ein solches ,,Grundgesetz der Kirche®,
das alles, was der Gesamtkirche, sei es notwendig (weil iuris divini), sei es tatsichlich
(aus historisch-kontingenten Griinden) gemeinsam ist und als Gemeinbesitz beibehal-
ten zu werden verdient, in einer alle Teile der Kirche — Ost und West — gleich anspre-
chenden Weise enthielte, wire zweifellos eine gute Sache.

Auch zugunsten der seit langem verkiimmerten Rechte der Gliedkirchen liefen sich
den Zentralismus schrittweise zuriidkdringende Mindestnormen aufstellen, die von
Zeit zu Zeit verschirft werden konnten. Insoweit kommt es auf die Intention des
Gesetzgebers bzw. der Gesetzesredaktoren an, deren ,,Formulierungshilfe“ mehr oder
weniger gliicklich sein kann. Hier liegt daher ein fruchtbares Feld der Diskussion
tiber eine Lex fundamentalis Ecclesiae.

Was dagegen die Rechtsqualitit angeht, mit der die Lex fundamentalis Ecclesiae
ausgestattet werden soll, so scheint mir die an dem Entwurf oder an der Absicht der
Entwurfsverfasser geiibte Kritik von einer unzutreffenden Voraussetzung auszugehen.
Sixtus V. hatte bestimmt, die Zahl der Kardinile diirfe niemals 70 iiberschreiten.
Dazu bemerkte Pius XII. treffend, er sehe zwar derzeit keine Veranlassung, iiber diese
Zahl hinauszugehen, aber kein Papst konne diesbeziiglich seinen Nachfolgern Vor-
schriften machen. Johannes XXIII. hat sich, ohne Worte zu machen, iiber das Verbot
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Sixtus’ V. hinweggesetzt. Kiinftige Pipste werden mit einer Lex fundamentalis Eccle-
siae nicht anders verfahren; sie sind in keiner Weise gebunden und werden sich in
keiner Weise gebunden fiihlen. Eine ganz andere Frage ist, ob man ein kirchenge-
schichtliches Ereignis wie das 2. Vatikanische Konzil riickgingig machen kann. Es
scheint Leute zu geben, die das fiir moglich halten und glauben, sie kénnten die Kirche
der Zukunft auf ihre heutigen (vorkonziliaren) Vorstellungen festnageln. Jede einzelne
Bestimmung des 2. Vatikanischen Konzils kann, wenn es sich als notwendig erweist,
sowohl gedndert als auch riickgéingig gemacht werden; die Tatsache, daf das Konzil
stattgefunden hat, und der Impuls, den es der Kirche gegeben hat, lassen sich nicht
riickgdngig machen; jede gesetzgeberische oder andere Mafinahme, die das versuchen
wollte, ist unweigerlich zum Scheitern verurteilt und kann nur das Gegenteil des
Nutzens bringen, den sie bezweckt. Selbstverstindlich kann man gewisse Hindernisse
aufrichten und die kiinftige Entwicklung bis zu einem gewissen Grad blockieren. Aber
man kann keinem kiinfligen Papst verbieten, diese Hindernisse wieder auszuriumen
oder sie zu iiberspringen; am allerwenigsten kann man dem HI. Geist verbieten, einen
Papst wie Johannes XXIII. zu erwecken, der sich — teils wissentlich, teils unwissent-
lich — iber Uberholtes, das seinem Verstindnis nicht mehr eingeht, hinwegsetzt 7,

Trotz der achtunggebietenden Aufriumarbeit, die der Codex Juris Canonici ge-
leistet hat, ist auch unser heutiges Kirchenrecht in vieler Hinsicht noch mehr ein
Konglomerat als ein System und konnte daher eine Systematisierung gut vertragen.
Zu einer solchen Systematisierung braucht es einen grundlegenden Teil, der weit tiber
die heutigen ,Normae generales“ hinausgehend die Systematik festlegt und gewihr-
leistet, dafl sie eingehalten wird. — Systematik ist mehr als Stoffgliederung. Eine in
jeder Hinsicht vollkommene Gliederung gibt es nicht (aus dem einfachen Grund, weil
der Stoff komplex und multi-dimensional ist, die menschliche und daher auch die Ge-
setzessprache dagegen nur eine Dimension hat: das gesprochene Wort die Dimension
der Zeit, das geschriebene oder gedrudkte Wort die Dimension der Schreib- oder Druck-
Zeile). — Systematik besteht darin, ganz wenige tragende Rechtsgedanken in durch-
sichtiger Klarheit zu entwickeln und in allen Rechtsstoffen folgerichtig durchzufiihren,
sowie Entscheidungen, gleichviel ob iiber rechtliche Zweifelsfragen oder iiber Ziel-
konflikte, nicht auszuweichen, sondern sie unzweideutig zu treffen und bei der dazu
notwendigen Giiterabwigung ein fiir allemal den gleichen Wertmafistab anzuwenden
und ersichtlich zu machen. Ein solches Grundgesetz der Kirche kénnen wir uns nur
dringend wiinschen.

7 Im Jahr 1921 hat die Religiosenkongregation den Versuch unternommen, die ganze kiinftige Ent-
wicklung der Orden und religiosen Genossenschaften in eine genau vorgeschriebene Bahn zu zwingen
(Acta Apostolicae Sedis 13, 1921, 312-319). In allerkiirzester Zeit waren diese Bestimmungen iiberholt
und muflte die Kongregation Aufgaben und Arbeitsweisen von religidsen Genossenschaften genehmi-
gen, fiir die sie ausdriicklich jede Aussicht auf Genehmigung ausgeschlossen hatte. Seit dem Konzilsdekret
»Perfectae caritatis® hat jenes Dekret der Religiosenkongregation nur noch rechtshistorisches Interesse.
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Kirchliche Strukturplanung

Die Sachkommission IX (Ordnung pastoraler Strukturen) der gemeinsamen Synode
der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland hat sich ein doppeltes Ziel gesetzt:
Vorbereitung eines Rahmensplans fiir kiinftige Neuordnung und Vorschlige zur Re-
form der kirchlichen Verwaltung. Die Kommission verglich zunichst die vorliegenden
Strukturpldne. Erste Arbeitsergebnisse daraus diirfen als Kritik an diesen Plinen
verstanden werden: Die kirchliche Amtsfiihrung mufi durchsichtiger werden; die
Gemeindeglieder sind an den kirchlichen Entscheidungen zu beteiligen; kirchliche
Strukturen diirfen nicht absolut gesehen werden. DaR diese Forderungen in den dio-
zesanen Entwiirfen zu wenig beriicksichtigt sein sollten, iiberrascht deshalb, weil nie-
mand mehr bestreitet, dafl die Strukturen die Pastoraltitigkeit in gleicher Weise
fordern wie hemmen kénnen und daf sich kirchliche Strukturverinderungen und Be-
wulltseinswandel gegenseitig bedingen. Freilich wird die notwendige Strukturverin-
derung als unvermeidlich hingenommen, weil die Entwicklung im Bereich der Schule
und der kommunalen Gebietsreform sowie der immer stirker spiirbare Priestermangel
dazu zwingen. So gehen manche kirchlichen Strukturmodelle mehr von einer Menta-
litit der Anpassung an die sozialen Gegebenheiten aus als vom gewandelten Kirchen-
verstindnis des II. Vatikanischen Konzils. Kirchliche Handlungs- und Personal-
strukturen, denen letztlich die Territorialstruktur folgen miifite, werden zu wenig
beachtet oder deren Anderung wird nicht gewagt.

Im folgenden wird dasModell der Erzdiszese Detroit vorgestellt, das konsequent von
der kirchlichen Handlungsstruktur ausgeht, die eine demokratische Personalstruktur
bedingt; aus ihr ergeben sich die Prinzipien fiir die territoriale und iiberterritoriale
Pastoralplanung. Um vergleichen zu kénnen, werden zuvor aus den vorliegenden
Strukturplinen deutscher Didzesen die wichtigsten Vorschlige und Modelle aufgefiihrt.

I. Die geplanten Strukturverinderungen in deutschen Didzesen

Die Entwiirfe zur Strukturplanung in deutschen Didzesen halten an den territorialen
Strukturen der Dibzesen fest, differenzieren und erginzen sie jedoch durch funktionale
Strukturen!. Angestrebt wird eine territoriale Differenzierung in Wohnviertel- oder

! Handbuch der Pastoraltheologie III (Freiburg 1968) 84-92; Lothar Roos, Kann man den Heils-
dienst der Kirche planen?, in: Lebendige Seelsorge 22 (1971) 111-122.
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Basisgemeinde, Pfarrei, Pfarrverband, Verbandspfarrei, Dekanat, Seelsorgszone,
Stadtkirche, Region und Bistum. Doch gehen vor allem die Vorstellungen {iber Grifle
und Aufgabe der Pfarrei und der Region weit auseinander.

1. Die Pfarrei

An der Organisation der Pfarrei wird grundsitzlich festgehalten, doch soll ihre
Autonomie zugunsten iiberregionaler Zusammenarbeit eingeengt werden. ,Die Pfarre
bleibt die auf Gebietsgrundlage aufgebaute Basis der Seelsorgeeinrichtungen. Ange-
sichts der heutigen differenzierten pastoralen Aufgaben miissen aber Gréfe und Funk-
tion der Pfarre iiberpriift werden. Keinesfalls darf fiir die Pfarre eine ausschlieRliche
Zustandigkeit fiir simtliche Aufgaben der Pastoral- und Bildungsarbeit gefordert
werden. Manche Aufgaben kénnen u. U. besser von Pfarrverbinden oder ,Nachbar-
schaften‘ tibernommen werden. Deshalb sind alle im Dienst einer Pfarre titigen Prie-
ster und Laien verpflichtet, seelsorgliche Aufgaben innerhalb der Gesamtregion zu
tibernehmen. Dasselbe gilt fiir Priester und Laien, die mit auferpfarrlichen Arbeiten
betraut sind.“2

Sollen in dieser Grundeinheit alle wichtigen kirchlichen Funktionen, eine zeitgemifle
Pastoral und eine eigene Verwaltung méglich sein, dann ist in lindlichen Gebieten und
in Kleinstddten mit einer Bewohnerzahl zwischen 3 und 8000 fiir diese Gesamtpfar-
reien (Zentralpfarreien, Pfarrverbinde) zu rechnen3.

Die Uberlegungen in der Dibzese Miinster gehen von der gesellschaftlichen Entwidk-
lung aus. Die Kirche miisse die Entwicklung zu Grofigemeinden und GroBkreisen
beachten, um den Erfordernissen der Seelsorge gerecht zu werden. Auch die territoriale
Grundeinheit der kirchlichen Struktur miisse in Zukunft auf die Grofigemeinde ver-
lagert werden, die als Grofipfarrei die zukiinflige territoriale Grundeinheit der Kir-
chenstruktur werden mufi4. Fraglich bleibt freilich, ob eine Grofipfarrei, deren Ein-
wohnerzahl zwischen 20 000 und 100 000 anzusetzen wire, die territoriale Grund-
einheit der kirchlichen Struktur sein konne. Der Plan verzichtet bewuflt darauf, daf
in Zukunft die territoriale Grundeinheit mit der seelsorglichen Grundeinheit, die Pfar-
rei mit der Gemeinde, deckungsgleich ist. In einer Grofipfarrei konnten vielmehr
mehrere Gemeinden nebeneinander bestehen.

Diese wenigen Hinweise geniigen, um zu zeigen, wie unterschiedlich die Vorstel-
lungen tiber die seelsorglich-territorialen Grundeinheiten sind. Ganz offensichtlich ge-

% Richtlinien fiir eine verantwortliche pastorale Zusammenarbeit im Bistum Aachen: Sonderdrudc
aus dem Kirchlichen Anzeiger vom 15. 11. 1967, S. 6.

3 Arbeitspapier ,Pfarrverband Erdweg*®, Seelsorgereferat des Erzbistums Miinchen und Freising vom
6. 2. 1970; Entwurf zur Form der kiinftigen Seelsorgsplanung im Erzbistum Paderborn vom 1. 5. 1968;
Uberlegungen und Vorschlige einer Regionalgliederung des Bistums Hildesheim vom 27. 12. 1969.

* Strukturplan. Uberlegungen und Vorschlige zur Struktur der Seelsorge im Bisturm Miinster (0. J.)
S, 11,
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niigen hier ZweckmiRigkeitsgriinde, die zum Zusammenschlufl von Zwerg- und Ein-
Mann-Pfarreien zwingen, ebensowenig wie soziologische Uberlegungen, die eine An-
passung der kirchlichen territorialen Strukturen an die kommunale Entwidslung nahe-
legen. Auch die kirchliche Grundeinheit lift sich, sei sie nun funktionaler oder terri-
torialer Art, sinnvoll nur entsprechend der Handlungs- und Personalstruktur der
Kirche verindern.

2. Die Region

Das II. Vatikanische Konzil hat die Einteilung der Diézesen in Regionen angeregt.
In deutschen Dibzesen ist es darauf iiberraschend schnell zur Regionaleinteilung ge-
kommen. Ubereinstimmend ist die Begriindung:

»Die Aufgliederung des Bistums in Regionen wird durch die Notwendigkeit bestimmt, ar-
beirsfahige Bezirke zu bilden, die méglichst weitgehend den sozialen Riumen entsprechen
sollen sowie fiir Koordination und Adaption der pastoralen Aufgaben geeignet sind. Die
Regionen sind also Einheiten, in denen eine gemeinsame und sachgerechte Seelsorge verant-
wortlich ausgeiibt wird. Durch die Einordnung dieser Arbeit in die digzesane Gesamtpastoral
tragen sie zum Wachstum und zur Auferbauung des ganzen Bistums bei. Vom Bischof beauf-
tragter Leiter einer Region ist der Regionaldekan.“5

Ein Vergleich der einzelnen Didzesanentwiirfe zeigt wiederum, daf sich hinter

der Einteilung in Regionen unterschiedliche Vorstellungen verbergen:

a) Die Region ist deckungsgleich mit dem bisherigen Dekanart;

b) die Region ist eine iibergeordnete Pastoraleinheit, die in einzelne Dekanate unter-
gegliedert ist;

c) die Region ist so konzipiert, daf} sie zu einem Teilbistum werden kénnte.

Gute Voraussetzungen fiir die Regionaleinteilung bestanden im Bistum Essen. Die
Struktur ist durch die Grofistidte und Grofibetriebe vorgegeben. Auflerdem hatten
schon vor dem Konzil einige sogenannte ,,Stadtkirchen® einen hohen Grad von Eigen-
standigkeit erworben. Deshalb kam es im Bistum schon 1966 zur Bildung von elf
Regionen (9 Stadtkirchen = Stadtdekanate und 2 Kreiskirchen = Kreisdekanate).
Innerhalb dieser Regionen haben sich Konvente zur Forderung der Zusammenarbeit
herausgebildet:

»1. Ein Zentralkonvent, der mit mehreren Pfarreien ein Zentrum umschlieft, das
geographisch, verkehrsmifig, wirtschaftlich, schulisch, kulturell und auch kirchlich
durch eine zentral gelegene Pfarrei vorgegeben ist . . .

2. Ein Konvent an der Peripherie: Von dem unter 1. genannten Kristallisations-
prozef} bleiben zunichst weiter umliegende Pfarreien unberiihrt. Wenn diese Pfarreien
sich in dem einheitlich vorgegebenen Raum zusammenschlieflen, gewinnen sie nicht nur

5 Sonderdruck aus dem Kirchlichen Anzeiger vom 15. 11. 1967, S. 3—4.
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die allgemeinen Vorteile der Konvente, sondern konnen auch leichter von den pasto-
ralen Beratungs- und Leistungsdiensten in Stadt und Bistum profitieren.“

Nicht alle Di6zesen sind so homogen strukturiert, dafi sie tiber die Aufgliederung in
Dekanate hinweggehen konnten. Vor allem in Didzesen mit grofler riumlicher Aus-
dehnung und lindlichen Gebieten wurde die Region zur nichsthheren Seelsorgsein-
heit?. Mehrere Dekanate werden zur Region zusammengefafit. Gleichzeitig wird von
unten her die Bildung von Pastoralverbinden vorgeschlagen.

Die Aufgaben dieser Pfarrverbande sind fiir das Bistum Aachen bereits festgelegt:

1. Die gesamte Seelsorge im Pastoralverband muf sich in die regionale und di6ze-
sane Seelsorgeplanung einfiigen.

2. Die seelsorgerlichen Aufgaben des Pastoralverbands erstrecken sich insbesondere
auf die Kooperation und Koordination in den Grunddiensten (z.B.: Pfarrgottes-
dienste, Sakramentenspendung, allgemeine pfarrliche Caritas) und auf die Zielgrup-
penseelsorge (Lebensphasen, Beruf, Bildungsstand u. 4.).

3. Die Verwaltungsaufgaben innerhalb des Pastoralverbands sind so zu organisieren,
dafl die Beschiftigung hauptamtlicher Krifte moglich und gerechtfertigt ist®.

Die bei einer solchen Neustrukturierung auftretenden Kompetenzschwierigkeiten
zwischen Region und Dekanat und Pfarrverband werden durchaus erkannt?.

In anderen Bistiimern konnten sich aus der Regionaleinteilung Teilbistiimer mit
eigenen Bischofen entwidkeln, Am nichsten kommt dieser Vorstellung der Struktur-
plan der Dibzese Miinster. Dort ist als territoriale Grundeinheit die Grofipfarrei vor-
gesehen, Deren Einwohnerzahlen ist zwischen 20 000 und 100 000 anzusetzen, so daf}
etwa 50 bis 80 solcher Grofipfarreien im Bistum entstehen kénnten. Da die Zusammen-
arbeit mit dem Bischof ohne Zwischeninstanzen schwierig ist, werden sechs Regionen
vorgeschlagen.

6 Konvente zur Forderung arbeitsteiliger Zusammenarbeit von Priestern in Pfarreien. Eine Hand-
reichung zur Gesamtpriesterkonferenz vom 5. 1. 1970, S. 4.

7 So hat z. B. Regensburg die insgesamt 45 Dekanate in 8 Regionen zusammengefafit. In Hildesheim
geht die Untergliederung noch weiter, wo die Dibzese in insgesamt 5 Regionen eingeteilt werden soll.
Diese Regionen werden wieder aufgegliedert in einzelne Bezirke, gewthnlich 2 oder 3, zu denen dann
wieder mehrere Dekanate (zwischen 2 und 6) zusammengefaflt werden. Ganz hnlich ist es im Bistum
Aachen, das ebenfalls in 8 Regionen eingeteilt wurde, die iibergeordnete Funktionen wahrnehmen sollen.

8 Rahmenplan fiir die iiberpfarrliche Zusammenarbeit fiir das Bistum Aachen: Sonderdruck aus dem
Kirchlichen Anzeiger vom 20. 1. 1970, S. 4-9. :

9 In Regensburg wurde ein eigenes ,Statut fiir die Dekane im Bistum Regensburg® erlassen, das ganz
offensichtlich den Status der Dekanate und der Dekane wahren und deren Aufgaben im Hinblick auf
die Errichtung der Regionen umschreiben sollte, die noch im gleichen Jahr geschah. (Dienstanweisung
fiir die Regionaldekane im Amtsblatt fiir die Dibzese Regensburg 1968, 24-27; 110; 164-165.) Fiir das
Bistum Aachen wurde 1967 ausdriicklich erkldrt, daf eine genaue Abgrenzung der Zustindigkeiten zwi-
schen Dekanat und Region im einzelnen erst nach Ablauf der Erprobungszeit erfolgen kann. Die fol-
gende dreijihrige Erprobungszeit brachte keine Klirung, vielmehr soll nach einer erneuten, zeitlich niche
begrenzten Erprobungszeit fiir den Rahmenplan vom 20. Januar 1970 die Aufgabenverteilung zwischen
Region, Dekanat und Pastoralverband geklirt und eine entsprechende Abgrenzung der Kompetenzen
vorgenommen werden.

17 Stimmen 188, 10 233
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»Der neuen Region sollte ein Regionalrat vorstehen ... Der Regionalrat oder auch die
Pfarrgemeinderite und die Seelsorgekonferenzen sollten wiederum drei Vorschlige fiir den
Vorsteher dieser Region machen. Der Bischof beruft aus diesen drei Vorschligen den Vorsteher
der Region als Bischofsvikar... Er ist fiir die gesamte Seelsorge und die Koordinierung in
dieser Region zustindig. Er hat einmal den Bischof zu vertreten, z. B. in der Spendung des
Firmsakraments, bei Reprisentationen, und zum anderen die Region zu vertreten beim
Bischof und im Generalvikariat... Der Bischofsvikar wird seine Aufgabe nur wahrnehmen
konnen, wenn er hauptamtlich dafiir freigestellt ist; er wird vielleicht einer (kirchlichen) Ge-
meinde in einer Grofipfarrei vorstehen knnen. Es sollte iiberlegt werden, ob nicht der Bischofs-
vikar fiir die Dauer seiner Amtszeit residierender Domkapitular sein konnte . .. (Jbrigens wiire
es denkbar, dafl in der weiteren Entwidklung diese Bischofsvikare weithin oder vielleicht sogar
ganz die Funktion der bisherigen Weihbischofe iibernehmen kénnten.« 10

3. Kritik der vorliegenden Strukturpline

Beurteilung und Kritik der Strukturpline und der entsprechenden Entwiirfe der
Ditzesen der Bundesrepublik ist schwierig, weil sie sehr verschieden sind. Die Schwiche
der vorliegenden Entwiirfe liegt darin, daf sie einseitig die territorialen Veridnderun-
gen betonen.

Die Zuordnung und Interpendenz von Handlungs-, Personal- und Territorialstruk-
tur wird entweder nicht gesehen oder nicht konsequent auf alle Funktionen, Bereiche
und Glieder einer Teilkirche angewandt. Klare Zielvorstellungen und konkrete Hand-
lungsmodelle fehlen. Das Kirchenverstindnis des II. Vatikanischen Konzils ist den
Planen zufolge nur zum Teil rezipiert; die Prinzipien fiir die Pastoralpline werden
nicht aus diesem Kirchenverstindnis abgeleitet. Die Pline stehen durchwegs unter
dem Zwang der unmittelbaren pastoralen Notwendigkeit.

Insgesamt féllt auf, dafl sich die neuen Strukturpline in den Grenzen des geltenden
Kirchenrechts halten, wenn auch kleinere Verinderungen und gelegentliche Experi-
mente angeregt werden. Die diesbeziiglichen Wegweisungen und Modifizierungen des
Kirchenrechts durch das II. Vatikanische Konzil werden kaum wahrgenommen it. Es
ist zu befiirchten, dafl ein wirklicher Wandel der Strukturen in absehbarer Zeit nicht ge-
schieht, sondern im besten Fall praktikable, aber systemimmanente, letzlich retrospek-
tive Handlungsmodelle entstehen. Das zeigt sich in den Unklarheiten tiber das Deka-
nat, das bisher primir Verwaltungsaufgaben wahrnahm, vor allem aber darin, daf in
keinem der Modelle der Versuch unternommen wird, die Kompetenzen der zentralen
Diozesanverwaltung klar abzugrenzen oder gar einzuengen. Dies wire um so notwen-

10 Strukturplan, S, 22-23.

1 Solche Modifikationen bringen die Dogmatische Konstitution iiber die Kirche, die Dekrete iiber
die Hirtenaufgabe der Bischofe, Leben und Dienst der Priester und das Laienapostolat. Vgl. hierzu
Johannes Neumann, Ist kollegiale Gemeindeleitung kirchenrechtlich zulissig?, in: Diakonia — Der Seel-
sorger 2 (1971) 181-186. Neumann zeigt fiir den Teilbereich der kollegialen Gemeindeleitung, was durch
die Modifikationen des II. Vatikanischen Konzils bereits méglich wire.
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diger, als diese Instanzen den Informationsfluf und die Kommunikation zwischen
dem Bischof und den Gliedern seiner Teilkirche hemmen. In manchen Modellen ist eine
dirigistische Einstellung unverkennbar. Zukunftsperspektiven sind nicht in dem Maf
feststellbar, wie das heute erforderlich wire 12,

Eine gewisse Anpassungseuphorie schwicht diesen Eindruds nicht ab, sondern ver-
stirkt thn nur noch. Anpassung an die grofirdumige staatliche Regionalplanung und
Ubernahme von Verwaltungsmustern aus dem Industriemanagement kénnten womdg-
lich die pyramidenformig aufgebaute, zentralistische kirchliche Verwaltung nur noch
festigen, anstatt sie fiir die pastoralen Aufgaben der Zukunft zu 6ffnen. Nicht ganz
zu unrecht wird befiirchtet, daf die neuen Strukturen eine kostspielige und zeitrau-
bende Perfektion der Organisation bringen kénnten. Das kénnte zum Gegenteil einer
lebendigen Gemeinde, nimlich zu einer Funktionirskirche und zur Entpersdnlichung
der Seelsorge fiihren.

II. Der Strukturplan der Ditzese Detroit!3

Time-Magazine schrieb am 11. 4. 1969 vom Strukturplan der Dibzese Detroit, er
wiirde Detroit zu einem demokratischen Reformmodell fiir die Kirche machen, Kar-
dinal Suenens macht der Dizese das Kompliment, sie sei zum Symbol fiir Mitverant-
wortung in der Kirche und fiir die Verwirklichung der Beschliisse des I1. Vatikanischen
Konzils geworden. Bereits aus diesen Bemerkungen wird deutlich, daf der Struktur-
plan von Detroit nicht deshalb iiber die didzesanen Grenzen hinaus von einer breiten
Offentlichkeit beachtet wird, weil er an der klaren territorialen Gliederung in Pfarrei,
Vikariat (Region) und Dizese festhilt, sondern aufgrund seiner Gestaltungsprinzipien.
Wohl wurde auch dieser Strukturplan ,von oben® angeregt. Im Ergebnis ist er jedoch
das Werk der ganzen Kirche von Detroit. In einem eigenen ,,Parish Participation Plan®
gelang es unter dem Motto ,Seeking Progress Together® (gemeinsam den Fortschritt
suchen), Laien, Priester und Ordensleute zur Mitarbeit anzuregen 4.

Die Gestaltungsprinzipien des Strukturplans ergeben sich aus dem Ziel, das sich die
Synode gemif dem II. Vatikanischen Konzil gesetzt hat, die Kirche als Zeichen und
Werkzeug der Einheit der Menschen untereinander und mit Gott wirksamer zu machen.
Die Kirche wird verstanden als das Volk Gottes, in dem aufgrund der einen Taufe und
des allgemeinen Priestertums prinzipiell Gleichheit aller Glieder besteht 15, Sollten diese
Erkldrungen aber nicht Worte bleiben, sondern Aktion werden, dann kam es darauf an,

12 Vgl. Kirche 1985. Arbeitsbericht Nr. 8 des Schweizerischen Pastoralinstituts (St. Gallen 1970) 15 f.

18 1969 Synod — Archdiocese of Detroit (Detroit, Michigan 1969).

14 Zur Geschichte der Synode vgl. Herder Correspondence, August 1969 und ,Renewal in Process®,
hrsg. vom Institute for Continuing Education, Archdiocese of Detroit (Detroit 1969).

15 Dogmatische Konstitution iiber die Kirche, Nr. 32; vgl. Concilium 7 (1971) Heft 3, das iiber den
Pragenkomplex Demokratie in der Kirche handelt.
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die Moglichkeiten eines demokratischen Fiihrungsstils durch die Mitverantwortung und
Mitbestimmung aller Glieder der Kirche auszuschépfen. In Detroit war man entschlos-
sen, das Wort zur Tat werden zu lassen. Damit ist bereits Wesentliches iiber den Struk-
turplan gesagt: Die Territorial- und Verwaltungsstruktur mufl sich nach der Hand-
lungsstruktur der Kirche richten; sie muf in der Personalstruktur das Prinzip der
Gleichheit garantieren, damit das allgemeine Priestertum wirksam werden kann.

1. Die kirchliche Handlungsstruktur

Zur Aufgabe der Kirche macht der Strukturplan von Detroit keine eigenen Aussagen.
Es wird jedoch betont, dafl die Kirche ihre Aufgaben an der Welt und in der Welt
nur erfiillt, wenn in ihr selbst ein kontinuierlicher Bildungsprozef} zur Forderung des
Glaubens stattfindet.

a) Die Forderung des Glaubenslebens

In den Getauften fordert die Kirche einen dynamischen Wachstumsprozef§ durch die
Liturgie und die christliche Unterweisung. Um diesen Prozef} nicht dem Zufall zu iiber-
lassen und um ihn zeitgemif zu gestalten, wurden in Detroit eigens Abteilungen fiir
Liturgie und kirchliche Bildungsarbeit geschaffen, die vorwiegend Organisations- und
Verwaltungsarbeiten zu leisten haben.

Die Abteilung fiir Liturgie dient der Didzese und ihren Pfarreien in liturgischen
Belangen. Sie ist an die Weisungen der Synode und an den jeweiligen Stand der Mei-
nungsbildung in den pfarrlichen Liturgieausschiissen gebunden. Liturgieausschiisse sind
in jeder Pfarrei aus Laien, Ordensleuten und Priestern zu bilden. Die Ausschiisse sind
fiir alle liturgischen Fragen in der Pfarrei zustindig (Liturgische Weiterbildung der
Gemeinde, Ausbildung von Lektoren, Auswertung der sonntiglichen Homilie, Kirchen-
musik, Kirchenschmuck, Planung und kritische Uberpriifung aller liturgischen Hand-
lungen). Von ihnen gehen iiber die Vikariatsgremien die Anstofe fiir die Arbeit der
Abteilung fiir Liturgie aus.

In der Abteilung fiir christliche Bildungsarbeit werden alle Amter und Institutionen
der Dibzese zusammengefaflt, die sich mit Bildungsfragen befassen. Die Abteilung hat
dafiir zu sorgen, daf auf Pfarr-, Regional- und Bistumsebene alle Bildungsmdglichkei-
ten ausgeschopft werden. Thnen obliegt die Weiterbildung der Eltern, Lehrer und Kate-
cheten. Fiir die katechetische Arbeit in den Pfarreien und Vikariaten stellt sie Arbeits-
unterlagen bereit.

b) Der Weltauftrag der Kirche

Thren Weltauftrag kann die Kirche nur erfiillen, wenn ihre Glieder die Probleme der
Menschheit kennen, vom Geist der Briiderlichkeit durchdrungen sind und ihre Licbe
nicht nur in Worten, sondern auch in der Tat zeigen. Schwerpunktmifig haben sich
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fiir die Verwirklichung dieses Auftrags drei Arbeitsgebiete herausgebildet, fiir die ent-
sprechende Institutionen geschaffen werden: 1. Die Missionstitigkeit; 2. die christliche
Diakonie mit ihrer Sorge um Gerechtigkeit und Frieden in der Welt; 3. das Bestreben
um die Einheit aller Christen.

Das bischifliche Missionssekretariat koordiniert und férdert alle missionarischen
Alktivititen des Bistums; es unterstiitzt die Missionsausschiisse auf Sekretariats- und
Pfarrebene; es ist zustindig fiir die Ausbildung, den Einsatz und die Unterstlitzung
der Laienmissionare; es ist bemiiht um die missionarische Einstellung der Kirchenglie-
der und versucht, alle jene Kommunikationsmittel zum Einsatz zu bringen, die der
Missionsarbeit dienlich sind.

Die Abteilung fiir christliche Diakonie (Caritas) koordiniert alle sozialen und karita-
tiven Aktionen in der Dibzese. Sie stellt Priorititen auf und entwickelt Programme fiir
zukiinftige Aktionen. Sie fordert das Verstindnis fiir die Note der Menschen in Nach-
barschaft, in Gemeinde, Stadt, Nation und der ganzen Welt. Sie ruft zum politischen
Fngagement auf, um mit allen Menschen guten Willens fiir eine gerechtere und fried-
lichere Welt titig zu sein.

Das Sekretariat fiir 6kumenische Fragen soll die Einheit der Christen fordern, indem
es auf Pfarr- und Vikariatsebene Skumenische Arbeitskreise anregt, in allen Erzie-
hungs- und Bildungsinstitutionen 8kumenisches Denken weckt, Hilfen fiir Skumenische
Veranstaltungen anbietet und Vorschlige zur besseren Zusammenarbeit aller Christen
erarbeitet.

Die Errichtung der erwihnten Institutionen ist insofern neu, als diese das erzbischof-
liche Ordinariat iiberfliissig machen, das aufgeldst wurde. An die Stelle einer zentrali-
stischen Verwaltungseinheit treten Institutionen, deren Funktion sich im Dienst und in
der Hilfe fiir die pastorale Tatigkeit erschopft. Die Abteilungen und Sekretariate haben
keine Entscheidungsbefugnis. Sie sind in ihrer Arbeit an die Weisungen der pastoralen
Entscheidungsgremien gebunden, von denen noch zu sprechen sein wird.

Es war das Ziel dieser Neuordnung, die gesamte kirchliche Verwaltung auf die
kirchliche Handlungsstruktur hinzuordnen, die einzelnen Amter zu vereinfachen und
fiir den KommunikationsprozeR zwischen den pastoralen Ebenen zu offnen. Dies ist
gelungen, weil sich in Zukunft die Organisationsformen auf Pfarr-, Vikariats- und Di6-
zesanebene entsprechen.

2. Die kirchliche Personalstruktur

Die kirchliche Personalstruktur folgt dem Prinzip der Gleichheit aller Kirchenglieder
aufgrund der Taufe. Alle Getauften nehmen kraft des allgemeinen Priestertums an der
Sendung der Kirche teil, die das Heil zu bezeugen und allen Menschen zu vermitteln
hat. Nicht zuletzt um der Einheit willen braucht das Gottesvolk in seinem konkreten
Handeln die Triger des kirchlichen Dienstamts mit ihrer Fithrungsfunktion als Zeichen
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dieser Einheit. Die Sakramente der Weihe und der Taufe sind einander zugeordnet und
bedingen einander. Ist die Taufe das Sakrament des einen Priestertums der Kirche, so
ist das Weihesakrament das Sakrament des Dienstes an dem einen Priestertum und da-
mit das Sakrament der Unterscheidung in der urspriinglichen Einheit. Taufe und Weihe
sind die polaren Grundpositionen, auf denen Einheit und Verschiedenheit im Gottes-
volk beruhen, so dafl schlieflich in allen kirchlichen Strukturen diese Polaritit sichtbar
werden mufl.

Neu sind diese Uberlegungen freilich nicht. Neu war fiir Detroit nur, dafl der
Bischof bereit war, von dieser Polaritit aus die Erneuerung seiner Didzese anzustreben.
Entscheidend wurde aber innerhalb dieser Polaritdt die neue Aufgabenverteilung zwi-
schen Bischof, Priestern, Ordensleuten und Laien.

a) Der Bischof1¢

Ein Strukturplan, der auf der Polaritit zwischen Bischof und Laien aufbaut, mufite
das Dilemma beheben, daff der Bischof fiir die meisten Glieder der Ditzese ein ihnen
ferner Wiirdentriger und eine entriickte Amtsperson darstellte, mit der sie bestenfalls
bei besonderen Anlissen zu tun hatten. Wenn die Polaritit sinnvoll sein sollte, mufite
der Bischof in seiner Didzese prisent werden. Es mufite sichergestellt werden, daff die
Stimme der Glieder der Kirche unverfilscht bis zum Bischof durchdringen kann und
dafl zugleich der Bischof von sich aus den Kontakt mit ihnen aufnimmt. Wenn Mitver-
antwortung und Kooperation nicht leere Worte bleiben sollten, mufiten Strukturen ge-
schaffen werden, durch die der Bischof niher zu den einzelnen Gemeinden hinriickt. Die
Synode stand vor der schwierigen Aufgabe, Zeit und Funktion des Bischofs so zu orga-
nisieren, dafl er fiir die gesamte Ditzese die Rolle des Pastors anstelle der des Admini-
strators einnehmen kann. Zugleich aber mufite das Kommunikationsproblem gelost
werden. Da es fiir den Bischof physisch unméglich ist, in mehreren hundert Pfarreien
prisent zu sein, mufiten Zwischeninstanzen geschaffen werden, deren primire Aufgabe
es sein sollte, die wechselseitige Kommunikation zu férdern, ohne in die kommunika-
tionshemmende Pufferfunktion zu verfallen, die das Ordinariat oftmals einnahm. Man
fand die Losung in der Vikariatsstruktur: die Didzese wurde in Vikariate mit einem
bischéflichen Vikar an der Spitze eingeteilt.

Dafl die Synode von Detroit einen Strukturplan auf der Polaritit zwischen Bischof
und Gliubigen entwerfen konnte, der auch verwirklicht wird, war nur mdglich, weil
der Prozefl der Bewufltseinsbildung und des Umdenkens zuerst beim Bischof begonnen
hatte. Der Bischof war offen fiir alles, was aus dem Kirchenvolk auf ihn zukam, ohne
sich deshalb mit einzelnen Gruppen zu identifizieren oder andere zum Schweigen zu
bringen. Und nicht nur das; das Umdenken ermdglichte ihm, dafl er auch auf jene

16 Auf die Stellung des Bischofs im Gesamtbischofskollegium der Kirche und seiner Bindung an ein
bestimmtes Territorium kann hier nicht eingegangen werden. Vgl. hierzu Handbuch der Pastoraltheo-
logie I (Freiburg 1964) 167-174.
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Gruppen horen und ihren Beitrag fiir das Ganze verwerten konnte, denen er selbst zu
progressiv erschien oder die eine traditionelle Richtung vertraten. Bischof fiir alle will
wohl jeder Bischof sein, aber nicht jedem Bischof gelingt es, die Spannung auszuhalten,
die darin besteht, die Uberlieferung zu bewahren, getreu auszulegen und zugleich den
Menschen in ihrer konkreten Situation Diener und Heilsvermittler zu sein. Der Pasto-
ralplan von Detroit beweist, dafl eine demokratische Kirchenstruktur ohne Verfil-
schung des Bischofsamts moglich ist, wenn uneingeschrinkt an der Funktion des Bischofs
fiir das Gottesvolk festgehalten wird.

b) Die Laien

Die Stellung der Laien in der Kirche wird von ihrer Aufgabe bestimmt. Sie haben
aufgrund des allgemeinen Priestertums eine eigenstindige, direkte und definitive Auf-
gabe und einen entsprechenden Auftrag, den sie nicht nur als einzelne, sondern auch in
Gemeinschaft mit dem gesamten Gottesvolk erfiillen sollen. Sie miissen deshalb ihre
Ansichten zur Sendung der Kirche uniiberhorbar duflern kénnen und sie miissen die
Mbglichkeit erhalten, sich entsprechend ihren Aufgaben weiterzubilden.

Der erste und urspriinglichste Ort der Laienaktivitit ist die Pfarrei. Als besondere
Aufgaben werden die christliche Erzichung und Bildungsarbeit, die Jugendarbeit, die
Errichtung einer humanen Sozialordnung und ganz allgemein das bestindige Zeugnis
fiir Christus in der Welt von heute genannt. Zwei Erlasse sind diesbeziiglich wichtig:

Um zu erméglichen, dafl die Laien in der Kirche diesem Ideal immer mehr entspre-
chen, wird das Amt des bischoflichen Delegaten fiir die Laien errichtet. Es ist einem der
drei Weihbischofe der Dibzese iibertragen. Der Delegat ist fiir alle Fragen zustindig,
die den Laien betreffen. Er ist zugleich der persénliche Vertreter und Kontaktmann
des Erzbischofs zu den Laien. Zwischen den Laien und dem Bischof der Dibzese gibt
es sonst keine Zwischeninstanz.

Gewihlte Laien sollen in den Riten auf Pfarr-, Vikariats- und Didzesanebene in
gentigender Zahl und in einer solchen Weise vertreten sein, daf sie die Rechte, Pflich-
ten und Anliegen der Laien im gesamten Leben der Kirche angemessen vertreten
kénnen.

Entscheidend ist freilich, ob diese Rite Beratungs- oder Entscheidungsgremien sind 7.
Detroit hat den Riten Entscheidungsfunktion zugesprochen. Ausdriicklich heifit es im
Dekret, daff die Pfarrgemeinderite fiir die Entscheidungen, die das Leben der Pfarr-
gemeinde betreffen, verantwortlich sind. Diese Verantwortung erstreckt sich nicht nur
auf sogenannte ,weltliche® Belange und Fragen der Institution und Organisation.
Fin Mifbrauch solcher Entscheidungsfunktionen wird offensichtlich nicht befiirchtet.

17 Yie schwierig diese Frage besonders in unseren deutschen Verhiltnissen zu Iosen ist, geht aus dem
cinschligigen Abschnitt des ,Pastorale hervor. Dort wird davor gewarnt, die Frage hochzuspielen, ob
die Pfarrgemeinde gegeniiber dem Pfarrer nur beratende oder auch entscheidende Funktion habe, weil
diese Frage in der derzeitigen Rollenunsicherheit das Gegeniiber der Positionen verhdrten konnte (Pasto-
rale, Faszikel Gemeinde, Mainz 1970, 41 £.).
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Als einzige Direktive wird gegeben, daf ein Pfarrgemeinderat seinen Willen denen,
die Entscheidungen durchfiihren, nicht aufzwingen soll, ohne deren Meinung und Er-
fahrung erst iiberdacht zu haben. Aber damit wird die grundsitzliche Entscheidungs-
fihigkeit des Pfarrgemeinderats nicht nur nicht zuriidsgenommen, sondern nur noch
deutlicher hervorgehoben,

c) Die Ordenslente

Der Strukturplan von Detroit erkennt die Bedeutung der Orden fiir die Kirche an.
Wenn sich die Teilkirche als Volk Gottes versteht, ist es um der Sendung der Kirche
und ihrer Einheit willen wiinschenswert, daf} sich die Orden so weit als moglich in die
Di6zese integrieren, Die Ordensleute werden deshalb ermuntert, in den Pfarreien, in
denen sie leben, am pfarrlichen Leben teilzunehmen. Um den Orden ihre Eigenstin-
digkeit zu sichern und sie zugleich in die Didzese einzugliedern, erliflt der Struktur-
plan folgende Bestimmungen:

Es wird das Amt des Delegaten fiir die Ordenslente geschaffen, das einer der drei
Weihbischofe einnimmt. Fiir die Ordenspriester ist der Delegat fiir den Klerus zu-
standig. Der Delegat ist der direkte Stellvertreter des Erzbischofs fiir die Ordensleute,
die nicht Priester sind. Die Ordensleute haben zu ihm direkten Zugang. Er ist zu-
standig fiir alle Fragen, die sie betreffen. Aus den Mitgliedern der betreffenden Grup-
pen wird ein bischofliches Komitee fiir nichtpriesterliche Ordensleute und ein eigenes
fiir Ordenspriester errichtet.

Auf allen Ebenen ist dafiir zu sorgen, daff die Ordensleute entsprechend in den
Riten vertreten sind. Alle Vertrige, die irgendwelche apostolischen Aufgaben betref-
fen, sind nach den bischéflichen Richtlinien und Empfehlungen abzuschliefen. Dadurch
soll zum Ausdruck kommen, dafl die Ordensleute in allen apostolischen Aufgaben
dem Erzbischof verantwortlich sind.

d) Der Klerus

Der Strukturplan von Detroit versteht den Priester vom Bischof her. Der Bischof
kann seine pastorale Verantwortung nur erfiillen, wenn er sie mit anderen teilt. Zu
diesem Zweck werden Priester geweiht. Der Priester ist in seinem Gewissen gebunden,
das apostolische Zeugnis des Bischofs authentisch in seinem Aufgabenfeld darzustellen.
Um das sicherzustellen, wird folgendes angeordnet:

Der Delegat fiir den Klerus (einer der drei Weihbischéfe, der zugleich der General-
vikar ist) ist der direkte Vertreter des Erzbischofs gegeniiber allen Priestern der Di6-
zese. Er ist fiir alle Fragen des priesterlichen Lebens und der Fortbildung zustindig.
Zusammen mit dem Vikar der Pfarreien und den bischéflichen Vikaren in den Regio-
nen ist er fiir den Stellenplan verantwortlich. Mit den bischoflichen Vikaren und dem
Seelsorgerat der Erzditzese bildet er in Streitfillen, in die Priester verwickelt sein
konnten, das Schiedsgericht.

Die Personalstruktur ergibt sich folgerichtig aus der kirchlichen Handlungsstruktur.
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Sie zielt auf ein Hochstmafl an wechselseitiger Kommunikation zwischen Bischof und
Laien, Ordensleuten und Klerikern ab. Der Bischof ist durch die Legaten fiir die
Laien, die Ordensleute und die Priester fiir alle zuginglich. Die Personalstruktur gilt
auf allen Ebenen kirchlichen Handelns und verwirklicht auf einsichtige Weise die
polare Spannungseinheit zwischen Taufe und Weihesakrament, die keine andere Un-
terscheidung (Titel, Auszeichnungen) zulifit.

Offen bleibt zunichst, wer diejenigen Aufgaben der bischoflichen Kurie wahrnehmen
soll, die von den bisher genannten Abteilungen, Sekretariaten und Delegaten nicht
iibernommen werden. Im Verlauf der bisherigen Darstellung wurde noch nicht be-
friedigend geklirt, ob allein schon die Entscheidungsfunktion der bischoflichen Rite
ein adiquates Gegengewicht gegen die iiberaus starke bischdfliche Position bildet.
Diese bischofliche Position konnte ndmlich vom Inhaber des bischéflichen Amtes zu
einer zentralistischen und diktatorischen Machtposition ausgebaut werden. Die Losung
fiir diese Probleme bringt die Territorial- und Verwaltungsstruktur, in der sich
Handlungs- und Personalstruktur konkretisieren.

4. Kirchliche Territorial- und Verwaltungsstruktur

Wie bereits erwihnt, ergibt sich die kirchliche Verwaltungsstruktur aus der vor-
gegebenen Handlungs- und Personalstruktur. Die Kirche von Detroit duflert sich aus-
driicklich zur Bedeutung der Verwaltungsstrukturen. Sie haben den Zweck, alle jene
Moglichkeiten zu schaffen, die notwendig sind, damit das sakramentale Priestertum
des Bischofs wirksam wird. Die wichtigsten Verwaltungsstrukturen, nimlich Pfarrei,
Vikariat und Dibzese, folgen dem territorialen Prinzip. Neu und kennzeichnend fiir
die Entwicklung in Detroit ist die Schaffung von Vikariaten.

a) Die Pfarrei

Die Pfarrei hat als kleinste territoriale Einheit der Ditzese ihre Aufgabe bisher
gut erfiillt. Sie soll in Zukunft jedoch fiir funktionale Aufgaben (Personalpfarreien,
fiir Untergliederungen nach Interessen- und Berufsgemeinschaften u.4.) offener werden.
Der Priester macht in der Pfarrei den Bischof prisent, teilt aber seine Aufgabe mit
anderen. Deshalb werden die Laien ermuntert, an allen Aktivititen der Gemeinde
mitzuwirken. Sie kénnen sich iiber den Pfarrgemeinderat an der Entscheidungsbildung
in pfarrlichen Angelegenheiten beteiligen. Fiir Liturgie, fiir den Missionsauftrag der
Kirche, fiir die soziale Arbeit, die Erziehungs- und Bildungsarbeit und fiir die 6ku-
menischen Probleme sollen sich in den Pfarreien besondere Ausschiisse bilden.

b) Das Vikariat (die Region)
Das Neue und Revolutionire am Strukturplan von Detroit wird in der Vikariats-
konzeption greifbar. Die Synode bestimmt, dafl in der Erzdi6zese Vikariate gebildet
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werden. Alle Pfarreien, Institutionen und Personen der Dibzese sind auf sie hinge-
ordnet. Zum Aufgabenbereich des Vikariats gehort die regionale pastorale Planung,
das Mitwirken am didzesanen Entscheidungsprozef und die Bearbeitung von Ein-
gaben, Entwiirfen, Plinen und Wiinschen.

An der Spitze des Vikariats steht der bischifliche Vikar. Seine Aufgaben und Befug-
nisse wurden von der Synode so umschrieben: Er informiert den Erzbischof iiber das
Geschehen und den Geist im Vikariat und das Vikariat iiber die Pline des Bischofs.
Er ist in personellen und finanziellen Fragen und fiir Visitationen zustindig. Er ist
verantwortlich fiir die horizontale Kommunikation unter den Pfarreien und fiir die
Durchfithrung der Beschliisse des Vikariatsrats. Er ist fiir die regelmifige gemeinsame
priesterliche Arbeit in Diskussionsgruppen, Rekollektionstagen und Fortbildungstagen
verantwortlich. Er bleibt Mitglied des pfarrlichen Teams im Vikariat und iibt weiter-
hin seelsorgerliche Titigkeit aus.

Dem Vikar steht der Vikariatsrat zur Seite. Seine Mitglieder konnen die Vertreter
von gewihlten Pfarrgemeinderiten sein. Die Priester eines Vikariats sind geborene
Mitglieder, doch haben alle Mitglieder des Vikariatsrats gleichen Status. Der Vika-
riatsrat hat Entscheidungskompetenz.

Aus diesen Bestimmungen ergibt sich eindeutig, daff die Aufgaben des Generalvika-
riats auf die Vikariate tibergehen mit der einen Ausnahme, dafl Stellenplan und Stel-
lenbesetzung vom Legaten fiir die Priester, zusammen mit dem Vikar fiir die Pfar-
reien und den Vikaren, beschlossen wird. Damit tritt eine Dezentralisierung ein, die
zu begriifien ist, weil die Entscheidungen nicht mehr fernab in einem Amt, sondern
in der nahen Region fallen. Im Vikar ist der Bischof in der Region présent und durch
den Vikar verschafft sich das Vikariat beim Bischof Gehér. Der Informationsflufl
ist dadurch gesichert, daf sich die Vikare regelmilig zweiwdchentlich mit dem Bischof
treffen und ebenso regelmifig mit den Priestern, den verantwortlichen Gremien des
Vikariats und den verantwortlichen Pfarrgremien. Optimale Information und Koor-
dination ist durch die Gréfle der Pfarreien und Vikariate gewihrleistet. Obwohl die
Ditzese mit 1!/> Millionen Katholiken 8 staatliche Distrikte umfaflt, wurde sie nicht
in 8, sondern in 25 Vikariate mit durchschnittlich etwa 60 000 Getauften eingeteilt.

Aber alle Vorteile des Strukturplans koénnen die Befiirchtung nicht zerstreuen, dafl
der gesamte Plan auf den Bischof hingeordnet und gegen einen bischoflichen Macht-
mifibrauch nicht geniigend abgesichert ist. Doch ist dadurch ein Gegengewicht geschaf-
fen, daf die bischéflichen Vikare nicht vom Bischof eingesetzt, sondern von den Vika-
riatsriten gewdhlt und dem Bischof zur Ernennung vorgeschlagen werden. Auch die
Amtsperioden der bischéflichen Vikare werden von den Vikariaten bestimmt. Sie
erstrecken sich in den meisten Fillen auf drei Jahre. Wahlbar sind alle Priester des
Vikariats und nicht nur die Inhaber von Pfarrstellen. Die Wihlbarkeit der bischf-
lichen Vikare wird somit zu einem deutlichen Beweis fiir demokratisches Denken und
Handeln. Der Bischof hat im Prozef der demokratischen Meinungsbildung die Mei-
nung der Synode schitzen gelernt.
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c) Die Diézese

Der Diozese verbleiben nach der Aufgabenverlagerung in die Vikariate in erster
Linie die Aufgabe’der Koordination, der Kommunikation, der Information, der Aus-
bildung fiir spezielle Aufgaben und der Hilfeleistung fiir die pastorale Arbeit in den
Pfarreien und Vikariaten. Die wichtigsten didzesanen Institutionen sind:

1. die bereits erwdhnten drei Delegaten fiir die Laien, die Ordensleute und die
Priester mit ihren Biiros;

2. der Vikar fiir die Pfarreien als der Sekretir der bischtflichen Vikare;

3. die drei Abteilungen fiir Liturgie, fiir Bildungsarbeit, fiir die christliche Diakonie;

4. drei Amter fiir Verwaltung, fiir Planung und fiir Kommunikation. Der Erz-
bischof trifft sich regelmifig mit den drei Delegaten und den sechs Abteilungsleitern
zur gegenseitigen Information und zur Diskussion der Direktiven fiir die Arbeit in
den Abteilungen.

III. Folgerungen fiir die Strukturplanung in der Bundesrepublik

Strukturpline werden einander gegeniibergestellt und verglichen, um Anregungen
fiir die weitere Planung zu gewinnen. Ob sich allerdings aus dem Strukturplan von
Detroit konkrete Folgerungen ableiten lassen, ist fraglich, weil die historischen, so-
zialen, wirtschaftlichen und psychologischen Voraussetzungen in den USA und in der
Bundesrepublik verschieden sind. Wesentliche Strukturverinderungen sind fiir die
Kirche in den USA leichter, weil die Strukturen nicht in gleicher Weise geschichtlich
gewachsen, sondern bei der Errichtung der kirchlichen Hierarchie aus Europa iiber-
nommen wurden. Auch mufl wegen der konsequenten Trennung von Kirche und
Staat in den USA nicht auf die wechselseitigen Verflechtungen Riicksicht genommen
werden. (Vermutlich wagt in der Bundesrepublik schon deshalb niemand an eine
vollige Neuordnung der bischéflichen Ordinariate zu denken, weil die notwendigen
Verhandlungen in den verschiedenen Bundeslindern langwierig und kompliziert sein
und unabsehbare Folgen haben kénnten.)

Aus dem Strukturplan von Detroit scheinen sich aber auch deshalb keine Folgerun-
gen fiir die deutschen Dibzesen zu ergeben, weil die finanzielle Situation der Kirche
in den beiden Lindern eine vollig andere ist 8. Eine Kirche, die nicht mit regelmafigen
Einkiinften aus Kirchensteuern und nicht mit gesetzlich geregelten Unterstiitzungen
fiir bestimmte kirchliche Vorhaben rechnen kann, ist fiir ein demokratisches Selbstver-
stindnis der Kirche offener. Die Kirchenleitungen sind in den USA schon aus finan-
ziellen Griinden stirker auf ihre Mitglieder angewiesen und so demokratischen Denk-

18 Im Vorhergehenden wurden die finanziellen Bestimmungen des Strukturplans von Detroit deshalb
nicht erwihnt, weil sie fiir einen Vergleich ohne Bedeutung sind.
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weisen zugingiger, als dies in der Bundesrepublik bei der augenblicklichen finanziellen
Sicherung der Kirche zu erwarten ist.

Noch ein dritter Einwand erhebt sich gegen mégliche Anleihen aus dem Struktur-
plan von Detroit. Der Plan kann womdglich deshalb nicht verwirklicht werden, weil
er zu idealistisch ist. Er fordert vom Bischof, von den Laien und von den Priestern
zu viel. Von den Laien vor allem deshalb, weil sie sich schon zeitlich nicht so fiir die
Kirche einsetzen konnen, dafl sie gefillte Entscheidungen mitverantworten kdnnten;
von den Priestern, weil sie auf die individualistische Arbeitsweise festgelegt und zur
erforderlichen Gruppenarbeit kaum fahig sind 19,

Trotz dieser Bedenken muf iiberlegt werden, ob die besonderen Aspekte des Struk-
turplans von Detroit nicht doch von der Synodalkommission ,Ordnung pastoralen
Strukturen® beriicksichtigt werden konnten. Die Konsequenzen der Detroiter Erfah-
rungen lassen sich in drei Thesen zusammenfassen.

1. These: Die Territorialstruktur soll so beschaffen sein, dafl in den kleinsten Ein-
heiten der kirchlichen Verwaltung (Pfarrei) die kirchlichen Grundfunktionen mdglich
sind und die ndchsthoheren Einheiten nach dem Prinzip der Subsidiaritdt auf der
groffiemoglichen Eigenverantwortung der kleineren Einheiten aufbauen.

Aus dieser These folgt, dafl Pfarreien grofl genug sein miissen, um die Liturgie zeit-
gemif gestalten, den Dienst am Wort differenziert (Predigt, Katechese, Erwachsenen-
bildung, Berufs- und Standesbildung, Pfarrbrief und #hnliches) durchfiihren und die
karitative Arbeit (Weltdienst) kontinuierlich und geplant tragen zu konnen. Entspre-
chend grofle Pfarreien sind auch deshalb notwendig, weil diese Grundfunktionen nur
dann gewihrleistet sind, wenn sich in den Pfarreien spezialisierte Laien in gentigender
Anzahl finden, die bereit sind, sich fiir die Sendung der Kirche einzusetzen. Nur so
ist ein arbeitsfihiger Pfarrgemeinderat mit den zugehdrigen Ausschiissen fiir Liturgie,
Missionstitigkeit, Caritas, Okumene und Bildungsfragen denkbar.

2. These: Die Territorial- und Verwaltungsstruktur hat den Zweck, die personliche
Kommunikation in der Kirche zu férdern.

Die personliche Kommunikation ist auf horizontaler Ebene in der Pfarrei, zwischen
den Pfarreien, den Regionen und den diézesanen Dienstimtern notwendig; vor allem
aber ist die vertikale Kommunikation zwischen dem Bischof und den Gliedern der
Kirche, zwischen dem Bischof und dem Klerus zu férdern.

19 Wie die ersten Berichte der bischéflichen Vikariate aus Detroit zeigen, treten dort die erwihnten
Schwierigkeiten tatsichlich auf. Fr. McKinnen, Detroit, duflerte in einem Interview, dafl einzelne der
schwierigen Probleme darin bestehen, daR die Priester daran gewdhnt sind, allein zu arbeiten und zu
entscheiden, und dafl es ihnen schwerfillt, sich in einen demokratischen Prozef einzufiigen. Fr. Walter
Hurly erwihnt ebenfalls in einem Interview, daf die groften Hindernisse fiir den Strukturplan darin
bestehen, daff er von Menschen durchgefihrt werden soll, die nun einmal so sind wie alle anderen
Menschen auch, mit Bildungsliicken, personlichen Problemen, verschiedener Mentalitit, Spannungen
zwischen den verschiedenen Altersgruppen und Spannungen aus verschiedener theologischer Einstellung.
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Aus dieser These ergeben sich zusammen mit der ersten These Richtsitze fiir die
Grofie von Pfarreien und kirchlichen Gremien. Von personlicher Kommunikation auf
Pfarrebene kann nur die Rede sein, wenn sich alle jene, die sich am pfarrlichen Ge-
meindeleben aktiv beteiligten, wenigstens nach einigen Jahren gegenseitig so weit
kennen, daf} sie in den Wahlvorgingen zu den verschiedenen Riten ihre Voten gezielt
abgeben konnen. Personen, die in den Pfarreien hauptamtlich beschiftigt sind, sollten
etwa in einem Zeitraum von drei bis fiinf Jahren die Méoglichkeit haben, wenigstens.
sporadisch personlichen Kontakt mit allen aktiven Gemeindemitgliedern aufzunehmen.
Die pastoralen Regionen (Vikariate) sollen von einer Groflenordnung sein, die ein
gegenseitiges Kennenlernen aller jener zuliflt, die hauptamtlich im kirchlichen Dienst
stehen, und die arbeitsfihige Gremien ermdglicht. Fiir den Bischof ist es wichtig, dafl
der Regionaldekan oder der bischéfliche Vikar mit den Priestern und den hauptamtlich
titigen Laien der Region, mit den bischoflichen Vikaren der Didzese, mit den
Legaten und mit den Leitern der Didzesanabteilungen persdnlichen Kontakt hat. Der
Bischof ist aber auch daran interessiert, dafl die Versammlung der bischoflichen Vikare
grofl genug ist, um die Pfarreien der gesamten Didzese dem Bischof gegeniiber ent-
sprechend differenziert reprisentieren zu konnen und doch klein genug, um noch ar-
beitsfahig zu sein 20,

Wird das Prinzip der personlichen Kommunikation bejaht, dann diirfte ein Rahmen-
plan zur kiinftigen Neuordnung von Seelsorgsstrukturen nicht umhinkénnen, auf eine
differenzierte Territorialstruktur (Wohngemeinde, Pfarrei, Pfarrverband, Dekanat,
Stadtkirche, Region) zu verzichten, weil eine solche differenzierte Strukrur die Ver-
waltung kompliziert, dadurch die personliche Kommunikation behindert und mit
Sicherheit die Organisationsprobleme in den Vordergrund schiebt. Die klare Terri-
torialgliederung in Pfarrei, Vikariat und Didzese ist deshalb besonders anzustreben,
weil sie den Belangen der kirchlichen Handlungs- und Personalstruktur entspricht.

3. These: Die kirchliche Handlungs- und Personalstruktur erfordert die Entlastung
des Bischofs von administrativen Aufgaben, eine Neugliederung der kirchlichen Ver-
waltung und die Ubertragung der Entscheidungsbefugnisse von der zentralen Ver-
waltung auf die verschiedenen Seelsorgsebenen.

Die These unterstiitzt den schon zum Schlagwort gewordenen Ruf nach mehr Demo-
kratie in der Kirche. Vermutlich wird sie zunichst bei uns nicht akzeptiert werden
konnen, weil sie sich gegen die zentrale didzesane Verwaltung richtet, die sich in ihren
Befugnissen bisher mit dem Bischof identifiziert hat. Noch kann in der Bundesrepublik
niemand die bischoflichen Ordinariate und die Bischtfe zwingen, ihr Gewissen nicht
nur nach der tradierten kirchlichen Lehre zu richten (wobei nur allzu gerne fiir kirch-

20 Tn Detroit scheint es zu ciner idealen Struktur gekommen zu sein, die die oben genannten Bedin-
gungen erfiillt. Die Einteilung der Dibzese in 25 Vikariate, die 10-15 Pfarreien umfassen, die Pfarrei
mit einer durchschnittlichen Zahl von Getauften von etwa 4000, diirfte den obigen Bedingungen ent-
sprechen.
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liche Tradition gehalten wird, was weiter nichts als geschichtlich notwendige Begleit-
erscheinung kirchlichen Lebens war und davon hervorgebracht wurde), sondern
auch nach der Stimme der Kirchenmitglieder. Zumindest scheint der deutsche Episko-
pat nicht in allen seinen Vertretern anzuerkennen, daf die bischéfliche Autoritit ihren
Ursprung sowohl in der apostolischen Nachfolge als auch im allgemeinen Priestertum
der Kirche hat. Eine solche Feststellung bedeutet weder einen Eingriff in die bischéfliche
Autoritdt noch eine Minderung ihrer Bedeutung. Sie weist ganz im Gegenteil darauf
hin, daff der Bischof in erster Linie nicht administrative, sondern vor allem pastorale
Aufgaben wahrzunehmen hat. Leider wird aus keinem der vorliegenden Modelle
der deutschen Dibzesen deutlich, dafl dieser Fragenkomplex iiberhaupt bedacht worden
ist. Das it den Schlul zu, daf eine solche Strukturverinderung zur Zeit nicht oppor-
tun ist. Vermutlich kann der zweite Schritt nicht vor dem ersten getan werden, der
darin besteht, dal den Laien in den verschiedenen pastoralen Gremien Entscheidungs-
kompetenz eingerdumt wird.

Auch in Detroit stellt der Strukturplan den zweiten Schritt dar, der erst durch den
ersten moglich wurde. Nachdem der Bischof allen Gremien auf Pfarr-, Vikariats- und
Dibzesanebene schon in der Vorbereitung der Synode Entscheidungskompetenzen ein-
gerdumt hatte, mufite er sich zusammen mit der didzesanen Fithrungsspitze auf den
Dialog mit den Gremien einlassen. Wie gezeigt werden konnte, besteht der entschei-
dende Fortschritt in dieser Bereitschaft zu einer neuen Bewuftseinsbildung, einer Hal-
tung, die auf allen pastoralen Ebenen gefordert werden muf.
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Lepanto 1571

Zum vierhundertsten Jahrestag der groflen Seeschlacht

1. Weltgeschichtliche Bedeutung

Die Seeschlacht von Lepanto ist eine der Entscheidungsschlachten der Weltgeschichte.
Sie wurde am 7. Oktober 1571 ausgetragen zwischen der vereinigten Flotte des spani-
schen Weltreichs, des Kirchenstaats und der Republik Venedig und der Flotte des auf
dem Hohepunkt seiner Macht stehenden osmanischen Reichs. Schon die Mitwelt war
zutiefst von dem Gefiihl durchdrungen, daf} der gewaltige Zusammenstofl in Lepanto
zwischen der Welt des sich mit unheimlicher Wucht ausbreitenden Islams und des im
selbstzerstorerischen Glaubenskampf stehenden Abendlands einen Wendepunkt der
Geschichte darstellte. Man verglich Lepanto mit der Schlacht von Actium, wo der Okzi-
dent iiber den Orient triumphiert hatte. Der grofle spanische Dichter Cervantes, Mit-
kidmpfer bei Lepanto, nannte die Schlacht ,die glinzende Widerlegung des furchtsamen
Glaubens an die Unbesiegbarkeit der Osmanen®!. Der Sultan in Konstantinopel wurde
mit seinem prahlerischen Wort, er werde sein Zelt auf dem Platz von St. Peter in Rom
aufschlagen, durch das Schlachtergebnis Liigen gestraft. Die Nachwelt hat sich, unter
Anspielung auf die erstaunlich geringen unmittelbaren Folgen von Lepanto, zunichst
skeptischer iiber die Schlacht geduflert. Voltaire schrieb in seinem ,Essai sur les
moeurs“2: , 11 semblait que les Turcs eussent gagné la bataille de Lépante.“ Die Lepanto-
literatur nach Voltaire ist ihm in dieser ironisierenden Beurteilung grofenteils gefolgt,
so auch der Verfasser des wichtigsten Lepanto-Werks, der Spanier Serrano®. Doch be-
reits seit Ranke begann man sich wieder auf die weltgeschichtliche Bedeutung der See-
schlacht zu besinnen, indem man sie in einen groferen Zusammenhang einfiigte. Ranke
nannte sie, in Anlehnung an die zeitgendssischen Quellen, wie sie damals in der monu-
mentalen Sammlung der ,Coleccién de Documentos inéditos para la Historia de
Espafia“4 allgemein zuginglich gemacht wurden, eine universal-historische Entschei-

1 Zit, bei Ludwig Pfandl, Philipp I1. (Darmstadt $1969) 430. Vgl. auch Enciclopedia universal ilu-
strada Europeo-Americano, Bd. 12, 1363 (,Cervantes en Lepanto®).

2 Ocuvres complétes, Bd. 11 (Paris 1875) 275.

3 Luciano Serrano, La Liga de Lepanto entre Espafia, Venecia y La Santa Sede (1570-1573), Bd. 1-2
(Madrid 1918-1919).

4 Bd. 3, 11, 21 (Madrid 1843, 1847, 1852) Vgl. auch Coleccién de documentos inéditos relativos
a la célebre batalla de Lepanto, hrsg. v. José Maria Aparici (Madrid 1847); La Lega di Lepanto nel
carteggio diplomatico inedito di Don Luys de Torres, hrsg. v. A. Dragonetti de Torres (Turin 1931).
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dung® im ,,Kampf zwischen der Levante ... und der westlichen Welt*5. In unseren
Tagen hat der frith verstorbene deutsche Historiker Felix Hartlaub in seiner einfiihl-
samen Studie tiber ,Don Juan d’Austria und die Schlacht bei Lepanto®$, einer vielver-
sprechenden Vorarbeit zu einer Biographie des Lepanto-Siegers, von der ,selbstindigen
geistigen Wesenheit® der Schlacht gesprochen, deren Sinngebung man im letzten nur
verstehen konne, wenn man sie von den unmittelbaren politischen Folgen losgeldst be-
trachte und sie auf eine hohere Ebene der Geschichte erhebe, wo die Frage nach den di-
rekten Folgen nicht mehr angemessen sei?. Tatsichlich wird man, wenn man gréfiere
Zusammenhinge tiberschaut, den Geist von Lepanto in den Abwehrkimpfen des be-
lagerten Wien von 1683 und den spiteren Tiirkenkriegen des Prinzen Eugen wieder-
entdecken kénnen oder wird den Gedanken der Liga, wie er sich in Lepanto zu einem
einzigartigen Erfolg verdichtet hat, mit der mittelalterlichen Kreuzzugsidee in Verbin-
dung bringen diirfen. Wie Cervantes, so hat der franzdsische Historiker Fernand Brau-
del8,der heute wohl beste Kenner des Mittelmeerraums im 16. Jahrhundert, auf die mo-
ralische Bedeutung der Schlacht von Lepanto hingewiesen, wodurch man der Grofie dieses
historischen Ereignisses wohl am besten gerecht wird: der Nimbus der tiirkischen Macht,
deren Wirkung auf das damalige Abendland, vor allem auf die unmittelbar betroffenen
siideuropiischen Vélker und die Volker der Habsburger Monarchie, man sich nicht be-
drohlich und unmittelbar genug vorstellen kann, war durch Lepanto gebrochen:
»L’enchantement de la puissance turque est brisé.“ Hitten die Tiirken in Lepanto den
Sieg davongetragen — die moglichen Folgen fiir das Abendland wiren kaum auszu-
denken.

Der vierhundertste Jahrestag der Seeschlacht von Lepanto ist ein geeigneter Anlaf},
sich ihr Zustandekommen erneut zu vergegenwirtigen und auf ihre Voraussetzungen,
ithre Bedeutung fiir die europiische Geschichte im allgemeinen und die Seekriegsge-
schichte im besonderen hinzuweisen.

2. Die Gegner: Osmanisches Reich und Heilige Liga

Lepanto ist der Zusammenstofl der beiden Weltmichte des 16. Jahrhunderts, des spa-
nischen und des osmanischen Reichs.

Das osmanische Reich ist eine der bedeutendsten politischen Schopfungen der Welt-
geschichte. Um die Mitte des 13. Jahrhunderts beginnt der unaufhaltsame Siegeslauf des
aus dem Nordwesten Anatoliens in das byzantinische Reich eingebrochenen Krieger-

5 Leopold von Ranke, Simtliche Werke, Bd. 35-36 (Leipzig 1877) 364.

6 Phil. Diss. Berlin 1939 (auch erschienen als Bd. 28 der Schriften der kriegsgeschichtlichen Abteilung
im historischen Seminar der Friedrich-Wilhelms-Universitit Berlin, Berlin 1940).

7 Ebd. 48, 176.

8 La Méditerranée et le monde méditerranéen & Iépoque de Philippe II, Bd. 2 (Paris 21966). Zitat
S. 383.
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volks der Tiirken. Ein Jahrhundert spiter traten sie mit der Eroberung Konstantinopels
das Erbe der ostrémischen Weltmacht an. Die Zeit danach, zwischen Mehmed IL. (1451
bis 1481) und Suleiman II. dem Groflen (1520-1566), ist die Bliitezeit der osmanischen
Geschichte. Durch die Eroberungen dieser beiden Sultane und des nur acht Jahre regie-
renden Selim L. (1512-1520) ist der Umfang des Reichs auf etwa das Achtfache vergrd-
flert worden. Den Zeitgenossen war diese Machtentfaltung unheimlich und unfafbar.
Die kurze Regierungszeit Selims L. ist eine einzige Kette gewaltsamer Waffentaten. Sein
Sohn Suleiman eroberte 1521 Belgrad, 1522 Rhodos, 1526 Budapest und 1551 Tripolis.
Um 1560 schrieb der kaiserliche Gesandte in Konstantinopel, der flimische Humanist
Ogier Ghislain de Busbecq, voller Bewunderung tiber die schier unerschipfliche Macht-
fulle des osmanischen Reichs und voller Skepsis iiber die gebrochene Abwehrkraft des
Habsburgerreichs®. Zu seiner Zeit erstreckte sich die tiirkische Herrschaft vom Don und
der Donau bis zum Golf von Aden, vom Tigris bis zur Sahara und zum Atlasgebirge.

Man fragt sich nach den Griinden dieser gewaltigen Ausdehnung, die zum Teil in
denselben Regionen stattfand, iiber die sich einst die Herrschaft des Imperium Romanum
erstreckt hatte, die aber im Vergleich zum jahrhundertelangen Aufbau des rémischen
Reichs wie im Sturmschritt erfolgt war. Schon Busbecq hatte mit Recht darauf hinge-
wiesen, dafl die sozialen, politischen und militirischen Institutionen der osmanischen
Tiirkei nur auf ein Ziel ausgerichtet waren, das der Eroberung, Ranke sah die Wurzeln
der osmanischen Kraft in folgenden Faktoren10: im Lehnswesen, das die Grundlage
der Wehrkraft des Reichs bildete; im Janitscharentum, das aus der Lehensmiliz als be-
sondere Elitetruppe herausragte und das sich, ganz im Gegensatz zu den Gegebenheiten
des christlichen Abendlandes, nicht aus dem Adel, sondern aus (christlichen) Sklaven
rekrutierte; schliefllich in der absolutistischen Staatsfithrung, die durch die Ubernahme
der byzantinischen Reichs- und Provinzverwaltung iiber einen intakten Herrschafts-
apparat, vor allem tiber ein geordnetes Finanzwesen verfiigte und die ihre monarchische
Spitze durch die nach abendlindischen Begriffen grauenhafte Einrichtung des Bruder-
mordes vor Thronfolgekidmpfen und Anarchie schiitzte. Zu diesen von Ranke beschrie-
benen Griinden miifite man die aus der Religion des Islams hergeleitete Pflicht zum
heiligen Krieg und iiberhaupt die Einheit von Kirche und Staat hinzufiigen, die im auf-
fallenden Gegensatz zur damaligen Glaubenszerrissenheit des christlichen Abendlandes
steht und die Uberlegenheit des osmanischen Anspruchs auf die Weltherrschaft iiber den
gleicherweise universalen Herrschaftsanspruch eines Karls V. besonders augenfillig
macht. In Lepanto stand nicht nur Frankreich als der Erbfeind der Habsburger abseits,
sondern auch das Reich, dessen protestantische Fiirsten den protestantenfreundlichen
Kaiser Maximilian IT. vom Beitritt zur Liga abzuhalten vermochten 1.

® Augerii Gislenii Busbequii, Omnia quae extant (Basel 1740).

10 Ranke, a.a. 0. (vgl. Anm. 5) 5-15.

1 Wichtige Quellen zu den Liga-Verhandlungen mit Maximilian IT.: Nuntiaturberichte aus Deutsch-
land nebst erginzenden Aktenstiicken. 2. Abt. 1560-1572, Bd. 5-8 (Wien, Leipzig 1926, Wien 1939,
Graz, Koln 1952, 1967).

18 Stimmen 188, 10 249
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Obwohl sich in der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts bereits Anzeichen des Nieder-
gangs bemerkbar machten, erregte die Kraft des osmanischen Reichs unter den Zeitgenos-
sen noch Staunen und Furcht zugleich. So waren sich die venezianischen Botschafter bei
der Hohen Pforte, die wohl scharfsinnigsten und kenntnisreichsten Beobachter am
Goldenen Horn, in keinem Zweifel iiber die Macht, iiber die der ,,Signor Turco® noch
verfiigte 12,

Obwohl die Markus-Republik Venedig die Hauptleidtragende der osmanischen
Reichsbildung war, hatte sie in den Auseinandersetzungen zwischen dem Abendland und
dem osmanischen Reich sich zumeist neutral verhalten und sich dadurch in Europa den
Namen ,Hure der Tiirken® eingehandelt. Seit einem Jahrhundert war das Kolonial-
reich Venedigs in Griechenland und der Agiis Stiick fiir Stiick verlorengegangen 8. Die
Griinde dafiir, dafl Venedig sich immer wieder zu einem Modus vivendi mit der Pforte
bereitfand, waren, im Gegensatz zu dem seit Franz I. traditionell gegen Habsburg
gerichteten, also offensiven Biindnissystem, defensiver Natur: Venedig versuchte
sich durch Gutwilligkeit wenigtens die Reste seiner Kolonien, vor allem das dem ana-
tolischen Festland vorgelagerte, inmitten tiirkischer Gewdsser liegende Zypern, vor dem
tiirkischen Zugriff zu erhalten. Der zweite entscheidende Grund war, daf die Republik
in ihrem Levantehandel, durch den sie sich das lebenswichtige Getreide sicherte, vom
Schutz und von der Gunst des Sultans abhingig war. Als letzte wirklich selbstindige
Republik auf italienischem Boden hatte sie bisher, von einer Episode 1538 abgesehen,
allen pipstlichen und kaiserlichen Anerbietungen widerstanden, in eine antitiirkische
Liga einzutreten, da ihr die spanische Ubermacht, die ihr in Italien ja allgegenwirtig
war, grofer und bedriickender erschien als die Abhingigkeit vom Sultan. Es mufite vor
Lepanto also ein Umstand eintreten, der die Republik férmlich in ein Biindnis mit Spa-
nien gegen die Tiirkei hineintrieb. Dieser Umstand war die ultimative Forderung Se-
lims IT. vom Mirz 1570 auf Rdumung Zyperns.

Fiir Papst Pius V., der 1566, in demselben Jahr, in dem Suleiman d. Gr. wihrend
eines Feldzugs in Ungarn starb, seinen Pontifikat angetreten hatte, war das plétzliche
Zerwiirfnis zwischen Venedig und Konstantinopel ein Geschenk des Himmels. Wie
noch im Fall Spaniens zu zeigen sein wird, konnte Lepanto nur aus dem Zusammen-
treffen einer Reihe ganz bestimmter Voraussetzungen zustande kommen. Thr Ausblei-
ben in der Zeit nach 1571 ist der entscheidende Grund fiir die vielbeschriebene Folgen-
losigkeit von Lepanto.Die Person des Papstes ist eine dieser wesentlichen Voraussetzun-
gen fiir Lepanto. Einer seiner Vorginger noch, Paul IV.(1555-1559), hatte aus tiefer Ab-
neigung gegen Spanien ein Biindnis mit dem Todfeind der Christenheit, der Tiirkei, er-
wigen kénnen, um das verhafite Spanien aus seinen italienischen Besitzungen herauszu-
driingen! Doch schon Pius IV. (1559-1565) nach ihm wurde sich der universalen Auf-
gaben des Papsttums wieder bewuft, indem er die in schwerem Abwehrkampf gegen die

12 Vgl, z. B. den Bericht von Marcantonio Barbaro an den Senat aus dem Jahr 1573, in: Relazioni
degli ambasciatori veneti al senato, hrsg. v. E. Alberi, Serie 3, Bd. 1 (Florenz 1840) 299-349, bes. 309.
13 Vol. allgemein H. Kretschmayr, Geschichte von Venedig, Bd. 3 (Stuttgart 1934).
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Osmanen stehenden Johanniterritter auf Malta durch Subsidien unterstiitzte. Pius V.
setzte diese antitiirkischen Bestrebungen mit weit groferer Tatkraft fort. Er fithrte die
katholische Kirche nicht nur auf einen Hohepunkt der nachtridentinischen Erneuerung
durch Einleitung zahlreicher innerkirchlicher Reformen, er verkdrperte auch den Willen
des Papsttums, einen europiischen Michtebund zur Vernichtung der Tiirken zustande
zu bringen 14, In den ersten Jahren nach 1566 hatte er damit trotz zahlreicher Versuche
keinen Erfolg. Auf das mit der Tiirkei stindig liebdugelnde Frankreich war nicht zu
rechnen. Kaiser Maximilian II. konnte nicht ohne die in ihrer Mehrzahl protestantischen
Kurfirsten handeln. Wie umfassend die Bemithungen Pius’ fiir einen antitiirkischen
Zusammenschlufl waren, zeigen seine Versuche, nicht nur die osteuropiischen Michte
Polen und Rufiland — die Hoffnung auf einen russischen Beitritt griindete sich auf das
hiufig bekundete Interesse Ivans des Schrecklichen fiir den Katholizismus — zum An-
schlufl zu bewegen, sondern auch den Perserschah zu einem Angriff auf das Osmanen-
reich zu veranlassen. Die Hoffnung auf einen ersten Erfolg seiner antitiirkischen Diplo-
matie sah Pius erst 1570 mit der Zuspitzung der venezianisch-tiirkischen Beziehungen
erfiillt. Venedig erschien als ein unerldfilicher Partner, da es iiber eine grofle Flotte
verfiigte. Die diplomatischen Bemiihungen des Papstes konzentrierten sich jetzt auf die
Gewinnung der militdrisch stdrksten Macht, die gegen die Tiirkei aufzubieten war, auf
das Spanien Philipps I1.35,

Die Auseinandersetzungen und Zusammenstofie zwischen Spanien und der Tiirkei
waren 1570 bereits zu einem Dauerzustand geworden. Unter Karl V. bildeten das Mit-
telmeer und Nordafrika nur einen Nebenkriegsschauplatz, wenn auch keinen unwich-
tigen. Nach dem Frieden von Cateau-Cambrésis (1559) mit Frankreich konnte sich Phi-
lipp II. mit groflerer Aufmerksamkeit der Mittelmeerpolitik widmen. Das tiirkische
Vordringen in Nordafrika bedrohte nicht nur die spanischen Besitzungen in Italien,
vor allem Sizilien, sondern auch durch die zur Geiflel gewordenen Pirateneinfille die
Kiisten des spanischen Mutterlands selbst. Die Glaubensgemeinschaft zwischen den nord-
afrikanischen Berberstimmen und den Morisken1® in Granada trug die mohammeda-
nische Gefahr mitten in das Herz Spaniens. Zwischen 1568 und 1570 mufite Philipp
einen Aufstand der Morisken in Granada durch seinen Halbbruder Don Juan d’Austria
blutig niederschlagen lassen. Im Mittelmeer war die Entscheidung um die Vorherz-
schaft noch nicht gefallen. Sie hing davon ab, welche der beiden Michte die Kontrolle
tiber das Zentrum des Mittelmeers ausiiben wiirde. Die Insel Malta war die entschei-
dende Schliisselfestung. Wenn auch sie den Johannitern entrissen wiirde, stand den
Tiirken der Weg ins westliche Mittelmeer offen. Die Tiirken begannen 1565 zwar mit
der Belagerung der Insel, und die Verteidiger waren in grofier Bedringnis, da Philipp

14 Ludwig Frhr. von Pastor, Geschichte der Pipste seit dem Ausgang des Mittelalters, Bd. 8 (Freiburg
8-91925), Vgl, auch Michele Lupo Gentile, La battaglia di Lepanto, in: Studi storici in onore de Gio-
acchino Volpi per il suo 80° compleanno, Bd. 1 (Florenz 1958) 543-555.

16 Vgl. allgemein John Lynch, Spain under the Habsburgs, Bd. 1 (Oxford 1964).

16 Die Mauren hingen trotz der Zwangsbekehrungen zum Christentum ihrer alten Religion an.
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seine Flotte nicht einsetzte, doch auf das Eingreifen des sizilianischen Vizekonigs hin
zogen sie sich wieder zuriick. Obwohl die Seestreitkrifte der beiden Reiche noch nicht
mit voller Wucht aufeinandergeprallt waren, kann das abtastende Kriftemessen auf
Malta aus der Sicht der Tiirken doch schon als ein Gipfel- und Wendepunkt angesehen
werden. Es war das letzte See-Unternehmen des groflen Suleiman, der im Jahr danach
dem ersten wirklich Unbedeutenden in der grofartigen Reihe der Osmanenherrscher
Platz machte. Selim II. zog sich ins dstliche Mittelmeer zuriick und versuchte, das Herr-
schaftsverhiltnis mit Venedig iiber Zypern zu bereinigen.

3. Die Liga-Flotte

Als nach dem tiirkischen Ultimatum an Venedig der Papst seine Einigungsbemiihun-
gen mit neuer Kraft begann, waren die Voraussetzungen fiir eine Beteiligung Philipps
nicht ungiinstig. Der Morisken-Aufstand war niedergeschlagen, die Revolte in den Nie-
derlanden hatte sich noch nicht gefihrlich zugespitzt. Trotzdem war der spanische K-
nig nicht begeistert, die Kriifte seines Reichs im Osten des Mittelmeers gegen die Tiirkei
einzusetzen. Die Kreuzzugsstimmung des Papstes teilte er nicht. Wenn er sich nach mo-
natelangen mithsamen Verhandlungen dennoch zum Abschluff der Heiligen Liga am
26. Mai 1571 bereitfand, tat er es nicht, um an der Ausdehnung der Grenzen des christ-
lichen Abendlands oder gar zur Eroberung des Heiligen Landes mitzuwirken, sondern
um spanischer Ziele willen, die zu diesem Zeitpunkt eben mit den papstlichen und den
venezianischen zum Teil zusammenfielen. Philipp setzte es durch, daf in den Aktions-
bereich der kiinftigen Flottenunternehmungen auch das unter tiirkischer Herrschaft ste-
hende Algier und Tunis, die Hauptstiitzpunkte der gegen Spanien gerichteten Piraterei,
einbezogen wurden, also ein rein spanisches Interesse neben dem venezianischen Interesse
an Zypern und dem pipstlichen an einem entscheidenden Vernichtungsschlag gegen die
Tiirkei. Der auf drei Jahre befristete militirische Teil des Liga-Vertrags17 sah die Zu-
sammenstellung einer Flotte von 200 Galeeren und 100 Transportschiffen vor und die
Aufstellung einer Armee von 50000 Mann. Die Kosten sollten zu 3/¢ von Spanien,
2/s von Venedig und /¢ vom Heiligen Stuhl getragen werden. Das Oberkommando
wurde dem damals erst 24jahrigen Don Juan d’Austria anvertraut. Treffpunkt der ver-
biindeten Flotten sollte Messina sein.

Die Versammlung der Flotten verzdgerte sich um wertvolle Wochen. Als erster war
Admiral Marcantonio Colonna mit dem pipstlichen Kontingent, 12 Galeeren mit 2000
Mann Fufltruppen, in der Meerenge erschienen. Die 106 Galeeren, 6 Galeassen und 8000
Mann Fuftruppen umfassende venezianische Streitmacht unter Sebastiano Veniero traf
in zwei Teilen ein, der letzte erst am 1. September. Don Juan langte mit den 90 spa-

17 Text: Corps Universel Diplomatique, Bd. 5, hrsg. v. Jean DuMont (Amsterdam, Den Haag 1728)
203-205.
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nischen Galeeren, unter denen sich auch das neapolitanische Kontingent unter Santa
Cruz befand, am 23. und 24. August ein. Er brachte 19000 Mann Infanterie mit, die
sich aus italienischen (5200), deutschen (5000) und spanischen (8800) Soldnern zusam-
mensetzte. Das Riidsgrat bildeten die berithmten spanischen Tercios, die besten Soldaten
der Zeit. Neben den Soldnern standen iiber 2000 Freiwillige, die fast alle aus den gro-
flen spanischen und italienischen Adelsgeschlechtern kamen. Sie geben der verbiindeten
Truppenmacht ein mittelalterliches Geprige und bezeichnen die Stirke des Kreuzzugs-
gedankens, wie er damals in einer christlichen Streitmacht noch herrschen konnte. Die
Bemannung der Flotte diirfte aus rund 50000 Matrosen und Ruderern bestanden
haben; genaue Zahlen sind nicht iiberliefert. Das Gesamtaufgebot von iiber 80000
Mann gibt eine Vorstellung von der Gréfle und Bedeutung, die man auf christlicher
Seite dem Unternehmen beimaf.

In einem Kriegsrat mufiten jetzt die strategischen Entschliisse gefait werden 8. Phi-
lipp hatte Don Juan in einer geheimen Instruktion aufgetragen, die Flotte ostwirts zu
fiihren, eine Entscheidung aber nur zu suchen, wenn er des Sieges gewifl sei. Erleichternd
auf die Beratungen in Messina wirkte der erst jetzt bekanntgegebene Verzicht der Spa-
nier auf Unternehmungen gegen Nordafrika. Fiir einen Angriff im stlichen Mittelmeer
boten sich nun zwei Mdglichkeiten: Man konnte sich entweder der an der griechischen
Westkiiste gelegenen Hafenplitze und Festungen bemichtigen, um dadurch das be-
lagerte Famagusta auf Zypern indirekt zu entsetzen, oder die tiirkische Flotte aufsuchen
und sie zur Schlacht zwingen. Trotz erheblicher Bedenken entschied man sich fiir die
zweite Moglichkeit.

Der Entschluf bedeutete ein grofles Wagnis. Man hatte weder genaue Kenntnis vom
Standort der tiirkischen Flotte noch von ihrer Stirke. Kaum ein Flottenfithrer war je-
doch von der geschichtlichen Gréfie des Augenblicks stirker durchdrungen als Don Juan.
Die Gelegenbheit, eine Liga von dhnlichem Umfang und Zusammenhalt zustande zu brin-
gen, wiirde nicht so schnell wiederkehren. In den zeitgendssischen Berichten wird iiber-
einstimmend festgehalten, daf} die Personlichkeit Don Juans auf den Geist der Fithrung
und die Moral der Soldaten eine grofie Wirkung ausgeiibt hat. Die Entscheidung von
Lepanto ist zu einem guten Teil schon in Messina vorweggenommen. Ein Beispiel moge
das erldutern. Don Juan setzte es gegen den anfinglichen Widerstand Venieros durch,
dafl auf die schlechtbemannten venezianischen Galeeren, die den gréfiten Anteil an
Schiffsraum stellten, 4000 Mann zu den spanischen Truppen gehdrige italienische Infan-
terie genommen wurde. Die Mafinahme, die noch durch dhnliche Anordnungen wihrend
der spiteren Aufstellung zur Schlacht erginzt wurde, zielte vor allem darauf ab, das
natiirlicherweise aufkommende Mifitrauen unter den Koalitionspartnern, das ja zwi-
schen Spanien und Venedig am stirksten war, zu mildern.

Am 16. September ging die Ligaflotte endlich in See und durchquerte das Tonische
Meer in Richtung Korfu. Auf hoher See nahm sie die Formation an, die sie im wesent-

18 Hartlaub, Don Juan (vgl. Anm. 6) 89-103.
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lichen auch bei der Aufstellung zur Schlacht entfaltete. Die Masse der Flotte wurde in
drei Geschwader geteilt. Das erste hinter der Vorhut rudernde Geschwader, 53 Galeeren
unter dem Genuesen Gian Andrea Doria, war zum rechten Fliigel der Schlachtordnung
bestimmt. Thm folgte das aus 64 Galeeren bestehende Zentrum mit den drei Admirals-
schiffen. Den Anschlufl bildeten 54 zum linken Fliigel ausersehene venezianische Ga-
leeren unter Agostino Barberigo. Jetzt schon wurde eine wichtige Mafinahme ins Werk
gesetzt: Die 6 schweren Galeassen wurden paarweise auf die drei Geschwader verteilt.
Auf die Galeassen, die nur die christliche, nicht aber die tiirkische Flotte besaf}, setzte
man grofle Hoffnungen, die sich in Lepanto zum groflen Teil erfiillt haben. Sie waren
die Groflkampfschiffe des 16. Jahrhunderts, schwimmenden Festungen gleich, reich mit
Artillerie bestiickt (je 44 Kanonen). Threm Vorteil grofier Artilleriewirkung stand als
Nachteil ihre Schwerfilligkeit und geringe Beweglichkeit gegeniiber; sie hatten nur Segel
und mufiten fiir schnellere Fahrt geschleppt werden. In der Schlacht sollten die Galeassen
sich weit (etwa 1—11/2 km) vor der Schlachtfront aufstellen und durch ihr Feuer die Linie
des in geschlossener Halbmondform angreifenden Gegners durchbrechen und wver-
wirren.

4. Die Schlacht

Nach dreiw6chiger Kreuz- und Erkundungsfahrt sichtete die christliche Armada ihre
Gegnerin im Golf von Lepanto®. Dafl der Schauplatz der Schlacht von Actium nicht
weit davon entfernt war, wird von allen zeitgendssischen Schilderern des Ereignisses
festgehalten und diirfte auch vielen der in der Liga-Flotte Kimpfenden bewufit gewesen
sein. Don Juan sorgte dafiir, dafl die christliche Streitmacht sich von der Schwere und
Grofe der bevorstehenden Entscheidung durchdrungen fiihlte. Seine Haltung wird viel-
leicht am besten durch das von dem Italiener Bartolomeo Sereno gebrauchte Bild des
Schlangenbeschwireres deutlich 20, Nach der Aufstellung zur Schlacht hat er noch einmal
seinen ganzen Zauber auf die Soldaten wirken lassen. ,, Was mir aufgegeben war, habe ich
getan. Jetzt ist es an Euch!“ So lauten iibereinstimmend die Berichte. Er erinnerte an die
Gebete des Papstes, an die Erwartungen der gesamten katholischen Christenheit. Sie soll-
ten tapfer kimpfen, damit der Feind nicht, wenn er siegen wiirde, hohnisch rufen konne:
Wo blieb Euver Gott? Nach vielem Zeremoniell knieten alle zum Gebet nieder — Solda-
ten, Matrosen und Rudersklaven. Auf jedem Schiff herrschte ,unglaubliche Freude®. Es
war ein groRartiges Bild der ,ecclesia militans®, das sich der tiirkischen Flotte, die sich
zunichst in der Form eines flachen Halbmonds aufgestellt, sich dann jedoch nach dem
Vorbild der christlichen Flotte in drei Geschwader gegliedert hatte, darbot.

19 Uber die zahlreichen Schlachtenschilderungen vgl. die Literatur bei Hartlaub, Don Juan (vgl.
Anm. 6) 182-183, und bei Serrano, Lepanto Bd. 1 (vgl. Anm. 3) S. 1-27.

20 Vgl, Bartolomeo Sereno, Commentari della Guerra di Cipro (= Archivio Cassinese, Bd. 1) (Monte
Cassino 1845).
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Erst jetzt, im Verlauf der vier Stunden wihrenden Aufstellung der beiden Flotten,
die dem heutigen Betrachter wie die Vorbereitungen zu einer Parade erscheinen mag,
konnte man auf ligistischer Seite die genaue Stirke des Gegners ermessen. Zahlenmifig
war die tiirkische Flotte der christlichen leicht iiberlegen. Auf den rund 230 Galeeren und
den zahlreichen Hilfsfahrzeugen werden sich rund hunderttausend Mann befunden ha-
ben. Den Oberbefeh] hatte Ali Pasa inne, dem vor allem in Uluch Ali, dem gefiirchteten
Korsarenfiihrer von Algier, ein fihiger Seemann zur Seite stand. Der Kern der einge-
schifften Truppen bestand aus den Janitscharen und Spahis. Wihrend sie mit Arkebusen
bewaffnet waren, bedienten sich die {ibrigen Soldaten noch des Bogens. Die Uberlegen-
heit der Handfeuerwaffen war sowohl auf tiirkischer als auch auf christlicher Seite noch
nicht allgemein anerkannt.

In der Liga-Flotte waren vor Schlachtbeginn zwei noch nicht erwihnte taktische Maf3-
nahmen getroffen worden, deren Wirkung dann in der Schlacht fiir die christliche Seite
glinstig ausfiel. Die eine, schon in Messina grundsitzlich beschlossen, betraf die Aufstel-
lung einer starken Reserve (30 Galeeren) unter Santa Cruz, die nach dem Ermessen ihres
Fiihrers an bedrohten Stellen eingesetzt werden sollte. Die andere Mafinahme war, daf}
auf allen Galeeren der Rammsporn abgenommen wurde, der beim Auffahren auf den
Feind gewdhnlich den Kérper des eigenen Schiffes so weit aus dem Wasser heraushob,
dafl die unbeweglichen Buggeschiitze iiber den Gegner hinweg in die Luft feuerten. Es
zeigte sich in der Schlacht, dafl durch diese Anordnung die Artillerie der Ligaflotte der
gegnerischen iiberlegen war.

Die Technik der Seeschlacht des 16. Jahrhunderts bis Lepanto bestand nicht in der
Ausnutzung des fernwirkenden Artilleriefeuers, sondern darin, durch Rammen und
Entern den Nahkampf von Mann zu Mann zu erméglichen. Das Schiffsdeck wurde zum
Schauplatz eines kleinformatigen Landkampfes. Daher hatten die Gegner von Lepanto
ihre Elite-Infanterie mitgebracht, die Spanier ihre Tercios, die Tiirken ihre Janitscharen.
Die Schlachtordnung der beiden Flotten in Lepanto entsprach, wenn man von den 6 Ga-
leassen absieht, ganz diesen Vorstellungen; sie war von dem Gedanken des frontalen
Zusammenpralls beherrscht. Man wird deshalb die eigentliche Schlacht, wie sie um die
Mittagsstunde des 7. Oktober entbrannte, nicht rekonstruieren konnen. Sie 18ste sich,
nachdem die tiirkische Flotte unter sofortigem Verlust einiger ihrer Galeeren durch das
Feuer der fast unbeweglichen Galeassen gefahren und auf die christliche Flotte gestofen
war, in eine Unzahl von Einzelkimpfen auf, deren Kontrolle der Flottenleitung rasch
entglitt und die wenig Spielraum fiir taktische Mafinahmen tibriglieflen.

Die Schlacht von Lepanto ist dennoch durch das Ergreifen von zwei taktischen Maf-
nahmen bemerkenswert. Die Bildung einer starken Reserve auf christlicher Seite ist die
eine, die schon erwihnt wurde. Die andere ist ein Mandver, das der linke tiirkische Flii-
gel unter Uluch Ali gegen den rechten christlichen unter Doria durchfiihrre. Wihrend
die anderen Geschwader nach der Aufstellung rasch aufeinander losgerudert waren,
versuchte Doria, sich der Umklammerung durch die iiberlegenen tiirkischen Schiffe — sie
zihlten etwa 30 Galeeren mehr — in siidlicher Richtung zu entziehen. Dadurch vergrd-
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Rerte sich der Abstand zum Zentrum der christlichen Flotte, der nach den Instruktionen
nur die Breite weniger Galeeren betragen sollte. Im Verlauf dieses Umgehungsmanévers
teilte Uluch Ali plétzlich, ohne dafl Doria dies bemerkte, sein Geschwader, warf die
Hilfte gegen Doria, griff mit der anderen im Zentrum ein und stiftete dort grofie
Verwirrung. Mehrere Galeeren fielen diesem Ansturm zum Opfer, darunter die Fiihrer-
galeere der Malteserritter. Es wire in diesem Abschnitt zu einer Teilkatastrophe gekom-
men, wenn nicht mitten im Zentrum die Entscheidung schon gefallen gewesen wire.

Hier hatte inzwischen ein ungeheuerliches und wiitendes Morden eingesetzt. Die
Admiralsschiffe Don Juans und Ali Paas, weithin kenntlich durch ihren Flaggen-
schmudk, hatten sich nach dem Rammen unaufloslich ineinander verkeilt und bildeten
nun einen einzigen Kampfplatz. Fast zwei Stunden tobt hier der Kampf unter entsetz-
lichem Getdse hin und her. Mit Unterstiitzung der Galeere Colonnas wird das Deck von
Alis Schiff Stiick fiir Stlick erobert. Mit dem Hissen der Liga-Fahne auf dem Hauptmast
der feindlichen Galeere und den darob drshnenden Siegesfanfaren ist der entscheidende
psychologische Moment erreicht, und die folgenden Kampfstunden sind nur noch ein
erbitterter und verzweifelter Abwehrkampf der Tiirken. Gegen fiinf Uhr ist der christ-
liche Sieg tiberall gesichert. Man wird den zeitgendssischen Berichten Glauben schenken,
in denen geschrieben wird, man habe die natiirliche Farbe des Wassers vor den Strémen
vergossenen Blutes nicht mehr erkennen kénnen. Die Verluste der Tiirken werden mit
bis zu 30 000 angegeben, d. h. fast ein Dritte]l der gesamten Flottenmannschaft kam
in den Fluten um oder wurde gefangengenommen. Die christlichen Verbiindeten zihlten
an die 8000 Tote, doch sind darin die gefallenen, zerquetschten, durch Schauer von
Pfeilen vergifteten Ruderer nicht mitgezihlt, von denen bei den Venezianern allein iiber
2000 umgekommen waren.

5. Die Folgen

Es war ein grofer Sieg, den die Christenflotte iiber die tiirkische Seemacht im Mittel-
lindischen Meer gewonnen hatte. Er wurde, so kdnnen wir riidsblickend mit den Wor-
ten des Philipp-Biographen Ludwig Pfandl sagen, ,auf pipstliche Anregung, mit vene-
zianischen Schiffen, von spanischen Truppen und unter spanischer Fithrung errungen® L.
Schon die unmittelbar auf die Schlacht folgende Zeit weist auf das anfangs gestellte Pro-
blem der merkwiirdigen Folgenlosigkeit dieses groffen Sieges hin. Das Jahr 1571 mufite
ungenutzt bleiben; die giinstige Gelegenheit, den geschlagenen Feind bis Konstantinopel
zu verfolgen, konnte nicht ergriffen werden; denn auch die christliche Armada befand
sich in einer schlimmen Verfassung nach dem schwer erkimpften Sieg, und allein die
Zeit der bald einsetzenden Herbststiirme zwang sie zur Riickkehr. Sie 18ste sich rasch

21 Pfandl, Philipp II. (vgl. Anm. 1) 431.
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auf, die Schiffe fuhren, mit Beute beladen, in schiitzende Hifen, Don Juan nach Mes-
sina, Colonna nach Ancona, Veniero nach Venedig.

Die politischen und militirischen Folgen der Schlacht sind tatsichlich erstaunlich ge-
ring. Das Wort, das man den Venezianern in Konstantinopel nach der Niederlage sagte,
bewahrheitete sich auf unheimliche Weise22: ,,Wir haben cuch ein Kénigreich (Zypern)
genommen und damit der Republik einen Arm abgeschlagen; ihr habt uns bei Lepanto
den Bart zugestutzt; der Bart wichst um so dichter wieder, aber euern Arm erginzt
keine Zeit.“ Es zeugt von den damals unerschépflich erscheinenden Hilfsquellen des
ottomanischen Reichs, wenn schon im Jahr nach Lepanto, zum Entsetzen der Christen,
wieder eine tiirkische Flotte von weit tiber 200 Galeeren westlich von Morea kreuzen
konnte23. Auch in der Ausriistung und der Bemannung ihrer Flotte hatten die Tiirken
sofort die Lehren aus der Katastrophe von Lepanto gezogen. Pfeil und Bogen wurden
abgeschafft, die Bestiickung der Galeeren verdoppelt, die Matrosen von Uluch Ali in
eiserne Zucht genommen.

Auf seiten der Christen bot das Jahr 1572 bereits wieder das {ibliche Bild der Zer-
rissenheit und zeigt dadurch, dafl der Zusammenschluff der drei katholischen Michte
lediglich durch das Zusammenwirken einer Reihe von gliicklichen Umstinden zustande
gekommen war. Fine wirkliche Ausniitzung des Sieges wire auch nur auf dem Land
moglich gewesen; die tiirkische Macht konnte nur hier, wie die folgenden Jahrhunderte
der Geschichte bewiesen, entscheidend gebrochen werden. Der Papst hatte diese Einsicht
gehabt, als er sich um einen Beitritt des Reichs bemiihte. Pius V., Inspirator und uner-
miidlicher Forderer der Liga, starb 1572. In Venedig bekam die Friedenspartei bald
wieder die Oberhand. Die Unterbrechung des Getreidehandels fithrte sie an den Ver-
handlungstisch mit den Tiirken. 1573 schlofl die Republik unter franzosischer Vermitt-
lung einen Sonderfrieden mit der Tiirkei. Zypern, um dessentwillen sie 1571 in den
Kampf gezogen war, hatte sie endgiiltig herzugeben. Dariiber hinaus mufite sie sich
zur Begrenzung ihrer Flotte auf 60 Galeeren und zur Zahlung einer hohen Kriegsent-
schidigung bereitfinden.

Allein Spanien blieb noch weiter im Kampf, doch nicht mehr mit voller Kraft. Das
nachlassende spanische Engagement im Mittelmeer wird von einem Teil der Forschung
auf den Charakter Philipps II. zuriickgefiihrt. Der K6nig habe den groflen Sieg seines
Halbbruders und dessen weitgehende Absichten gegen die Tiirkei mit Mifitrauen be-
obachtet, da er, gemif seiner Herrschervorstellung, es nicht habe dulden konnen, dafl
ihm ein anderer ,iiber den Kopf® wuchs. Diese psychologiche Deutung mag zutreffen 4,
sie ist aber nicht die einzige Erkldrungsmoglichkeit. Die Beziehungen zu Frankreich ver-
schlechterten sich, der Konflikt in den Niederlanden spitzte sich zu. Es gibt kaum einen
Herrscher, der so hiufig und nach so vielen Seiten Krieg gefiihrt hat wie Philipp. Sein
Staatshaushalt war ein Faff ohne Boden, mit dem die Flotte nicht auf dem durch das

22 Wilhelm Havemann, Das Leben des Don Juan d’Austria (Gotha 1865) 154.
23 Braudel, La Méditerranée (vgl. Anm. 8) 409-415.
24 Sie ist der Kerngedanke der Biographie Philipps II. von Pfandl (vgl. Anm. 1).
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Liga-Statut festgesetzten Stand gehalten werden konnte. Don Juan vermochte 1573 zwar
den Tiirken Tunis zu entreiffen, doch eroberte Uluch Ali schon im folgenden Jahr die
Festung La Goulette und kurz danach Tunis wieder zuriick. Uber die Korsarenstaaten
Nordafrikas herrschte fortan der tiirkische Halbmond. SchlieRlich kam es1580 zu einem
spanisch-tiirkischen Waffenstillstand. Die Verinderung der Welthandelswege seit den
Entdeckungen in Ubersee machte sich fiir das Mittelmeer nun ganz deutlich bemerkbar.
Es scheidet aus dem Bereich der ,groffen Geschichte® aus. Die tiirkische Macht wird durch
Streitigkeiten mit Persien nach dem Osten abgezogen, Spanien ist in den blutigen Kampf
um die Niederlande heillos verstrickt, tritt in einen Erbfolgekrieg mit Portugal ein und
riistet sich zum groflen Schlag gegen England.

Die Schlacht zwischen der ,Uniiberwindlichen Armada“ und der englischen Flotte
im Jahr 158825 weist mit aller Deutlichkeit auf den Standort hin, den Lepanto in der
Seekriegsgeschichte einnimmt. Zwischen Salamis und Lepanto besteht kein grundlegen-
der Unterschied; in beiden Fillen ist die zum Rammen und Entern des gegnerischen
Schiffs gebaute Galeere das Hauptkampfmittel. Seit 1588 gehort dem Segelschiff die Zu-
kunft. Die englischen Schiffe Drakes und Hawkins’ lassen es nicht auf einen Nahkampf
mit den spanischen Galeeren ankommen. Sie halten Abstand, der grof} genug ist, dafl sie
auch von den schweren Geschiitzen der Galeassen nicht getroffen werden kénnen. Dafiir
sind ihre Segler mit leichter, weitertragender Artillerie ausgeriistet, die, wenn auch
noch von geringer Treffsicherheit, ihre Gegner oft genug zu hilflosen Opfern werden
lafie. .

Der Bedeutung der Schlacht von Lepanto wird man erst vollauf gerecht, wenn man,
wie es oben getan wurde, auf die kaum mefibaren, aber um so tiefer reichenden morali-
schen Nachwirkungen hinweist und sie in die groflen Zusammenhinge der europiischen
Geschichte einordnet. ,Sie erscheint dann als das michtige Denkmal eines geschichtlichen
Wendepunktes, das in seiner einfachen Anschaulichkeit ganz einzig dasteht. 26

25 Dazu jetzt grundlegend Garrett Mattingly, The Defeat of the Spanish Armada (Boston 1959,
als Paperback London 1970); Michael Lewis, The Spanish Armada (London 1960).
26 Hartlaub, Don Juan (vgl. Anm. 6) 173.
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Der Dialog zwischen Ost und West in der Kirche

Wir haben in den Jahren nach dem Konzil in den Beziehungen zwischen Ost und West
in der Kirche spektakulire Ereignisse erlebt. Papst und Okumenischer Patriarch trafen
sich in Jerusalem, in Konstantinopel und in Rom. Die Bannbullen des Jahres 1054 wur-
den aus der Welt geschafft. Das alles hat hochste Hoffnungen geweckt. Wir fragen uns:
Was ist nachher wirklich geschehen? Sind Ost und West in einen echten Dialog miteinan-
der gekommen, der Hoffnung und konkrete Ergebnisse wecsen kann? Oder war das
alles nur ein Okumenismus der grofien Gesten, bei denen im Grund nicht viel heraus-
kommt? :

Auf orthodoxer Seite haben sich manche kritische Stimmen zu all dem héren lassen.
Als Beispiel sei ein Passus aus einer Rede zitiert, die der verstorbene Patriarch von Mos-
kau Alexius am 26. September 1966 bei Gelegenheit eines Besuchs des ruménischen Pa-
triarchen Justinian hielt. Er sagte: ,Dem Geist der Orthodoxie ist es nicht gemifi, in
einer solch ernsten Sache, wie es die Annzherung auf dem Weg zur Einheit im Glauben
ist, die tiéfgriindige Uberlegenheit erfordert, die verantwortungsbewufite Arbeit durch
einfache Gesten der Bereitschaft zur Anniherung zu ersetzen.“! Es ist allerdings zu be-
merken, daf diese Auflerungen aus der Zeit vor den Begegnungen zwischen Papst und
Patriarch in Konstantinopel und in Rom stammen. Aber noch im September 1970 setz-
ten griechisch-orthodoxe Journalisten dem Présidenten des Einheitssekretariats, Kardi-
nal Willebrands, hart zu. Sie fragten ihn: , Wie steht es mit den Vorbereitungsarbeiten
fiir die Wiedervereinigung der beiden Kirchen nach dem Zusammentreffen zwischen
Papst und Patriarch in Rom?“ Die Antwort des Kardinals klang fast ausweichend: Es
brauche Erneuerung in beiden Kirchen, sagte er. Dann wies er auf die Notwendigkeit
hin, die auf hochster Ebene erfolgte Anerkennung als Schwesterkirchen ins Volk hinein-
zutragen, sowohl in der katholischen wie in der orthodoxen Kirche. Hier sei noch viel
Arbeit zu leisten. Die Journalisten fragten weiter: ,Hilt der Papst eine Wiedervereini-
gung fiir moglich durch die blofe Entscheidung der Kirchenoberhdupter ohne einen vor-
hergehenden, ausgedehnten theologischen Dialog?“ Der Kardinal antwortete, es brauche
gewifl einen solchen Dialog. Aber die wahre Theologie sei in der lebendigen Tradition
der Kirche tief verwurzelt. Sie erfordere das Bemiihen zu horen, zu verstehen und aus-
zudriicken, was der Geist heute der Kirche sagt und von den Kirchen verlangt. Man

1 Moskauer Patriarchatszeitschrift 1966, Nr. 12, S. 13.
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miisse alle Polemik vermeiden und vor allem das christliche Volk auf einen Dialog vor-
bereiten 2.

Wir miissen nach allem niichtern feststellen, dafl es bislang noch zu keinem theologi-
schen Dialog auf hichster Ebene zwischen der katholischen und der orthodoxen Kirche
gekommen ist. Metropolit Chrysostomos Konstantinidis vom Patriarchat Konstanti-
nopel bestitigt dies in einem Ende 1970 veroffentlichten Aufsatz, in dem er schreibt:
»Man kann noch nicht von einem wahren Dialog reden, wohl aber von einer Periode
positiver Vorbereitung zu einem solchen Gesprich zwischen allen Kirchen. 8

In der gemeinsamen Erklirung, die Papst und Patriarch am Schluf ihrer Begegnung in
Rom im Oktober 1967 verdffentlichten, ist von einem bald zu beginnenden Dialog mit
keinem Wort die Rede. Die vierte panorthodoxe Konferenz, die im Juni 1968 in Cham-
béry bei Genf tagte, sprach in ihrem Schlul-Communiqué zwar von der Fortsetzung des
Gesprichs mit den Anglikanern und den Altkatholiken, mit den altorientalischen Kir-
chen und den Lutheranern, aber nicht iiber einen Dialog mit Rom. Was die Romische
Kirche angeht, ist lediglich von einer Weiterfithrung der ,freundschaftlichen Kontakte®
und von der Empfehlung an die orthodoxen Einzelkirchen die Rede, den Dialog mit der
katholischen Kirche weiter vorzubereiten. Immerhin erkannte die russische Delegation
dort — unter Berufung auf die bekannten Begegnungen der Kirchenhiupter — an, daf die
Beziehungen zwischen Rom und der Orthodoxie inzwischen verbessert worden seien.
Metropolit Konstandinidis sieht darin eine Art von ,nihil obstat“ fiir den Beginn des
Dialogs.

Dialog auf der Ebene der Ostkirchen

Auf der Ebene der Einzelkirchen ist dieser Dialog bereits im Gang. Im deutschen
Sprachraum sind hier vor allem die in Regensburg und in Wien in den letzten Jahren
veranstalteten Symposia zu erwihnen, an denen zahlreiche Vertreter orthodoxer Kir-
chen teilnahmen. In Wien ist die von Kardinal Konig 1964 gegriindete ,,Stiftung pro
Oriente® die Trigerin der Veranstaltungen. Im November 1969 wagte man sich dort
an die schwierige Frage der Grenzen der einen Kirche Christi heran. Erzpriester Borovoi,
beim Konzil Beobachter des Moskauer Patriarchats, jetzt im Weltkirchenrat titig, sprach
dariiber in einer sehr offenen und dialogbereiten Weise. Im November 1970 griff man
sogar das heiffe Eisen der Primatsfrage an, beschrinkte sich freilich auf die Zeit vor
Nicda (325). Da fiir diese Zeit heute auch von katholischer Seite meist zugegeben wird,
dafl damals der Primat Roms wenig in Erscheinung trat, ist der Dialog iiber diese Frage
relativ einfach. Am positivsten iiber den, wie er sagte, ,unbestrittenen Primat der Ro-
mischen Kirche® duflerte sich bei dieser Tagung der Moskau unterstehende russische Bi-

2 Proche Orient Chrétien 1971, Nr. 1, S. 31-34.
3 Ortodossia oggi (Florenz 1970) 82,
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schof German. Er sprach sogar von dem Willen Gottes, in dem dieser Primat seinen Ur-
sprung habe. Freilich kénne man ihn nicht aus dem klassischen Text bei Matthius 16
ableiten. Der Bischof dufierte sich im ganzen erstaunlich positiv zu den Texten der Kir-
chenviter, die von der katholischen Apologetik fiir gewhnlich zum Aufweis des Primats
herangezogen werden.

Die 6kumenischen Symposia von Regensburg behandelten ein weniger verfingliches
Thema: die Sakramente der Eucharistie, der Taufe, der Firmung und der Buffe. Man
wollte bewuflt die Behandlung ,strittiger Fragen® vermeiden und versuchen, den Theo-
logen der Schwesterkirchen begreiflich zu machen, wie Orthodoxe und Katholiken nach
der Verwirklichung der Heilsbotschaft Christi strebten. Aber auch in Regensburg kam
man nicht ganz an den bisher kirchentrennenden ekklesiologischen Grundfragen vorbei.
Unter anderem wurde ein kanonistisches Gutachten der Theologischen Fakultit von Bel-
grad Uber die Anerkennung der Sakramente der katholischen Kirche durch die Ortho-
doxie verlesen. Der Belgrader Vikar-Bischof Krstic hatte diese Anerkennung bestritten.
Beim ersten Symposion 1969 war die heikle Frage der Interkommunion zur Sprache
gekommen. Von katholischer Seite zeigte man, den Weisungen des Konzils entsprechend,
weitgehende Bereitschaft, wihrend die Orthodoxen den Standpunkt vertraten, die ge-
meinsame Kommunion kénne nur der Ausdruck der schon erreichten Kirchengemein-
schaft sein.

Aufler den theologischen Tagungen brachten die letzten Jahre manche persénliche
Kontakte zwischen orthodoxen und katholischen Kirchenminnern auf regionaler Ebene,
die gewifl auch dem theologischen Dialog dienlich waren. Im Oktober 1968 besuchte
Kardinal Dépfner mit einer deutschen Delegation den Okumenischen Patriarchen in
Konstantinopel. Im April 1970 reiste Bischof Graber von Regensburg mit einer Reihe
von Begleitern nach Bukarest zum ruminischen Patriarchen Justinian. Im Oktober des
gleichen Jahrs erwiderte dieser den Besuch in der Bundesrepublik. Er und seine Begleiter
waren gemeinsam von der katholischen, der altkatholischen und der evangelischen Kir-
che eingeladen. In einem Gesprich mit Kardinal Dopfner betonte der Patriarch, wie
nahe sich die orthodoxe und die katholische Kirche bereits stinden und duflerte sich sehr
positiv iiber die offene Haltung der katholischen Kirche seit dem 2. Vatikanischen Kon-
zil. Justinian ist ein Freund des Patriarchen Athenagoras und setzt sich dhnlich wie er
energisch fiir die Anniherung zwischen den Kirchen ein.

AufBerhalb des deutschen Sprachraums war von grofier Bedeutung fiir die Kontakt-
aufnahme zwischen den ortlichen Kirchen die ,Rundfabrt der Briiderlichkeit® (,Cro-
ciera della Fraternita“), die im September 1970 vom sizilianischen Episkopat veranstal-
tet wurde. Aufler dem Erzbischof von Palermo, Kardinal Carpino, nahmen sieben wei-
tere sizilianische Bischofe, 77 Geistliche, zwei Ordensschwestern und iiber 200 Laien teil,
darunter der Prisident der Regionalregierung von Sizilien und der Prisident des Parla-
ments. Man hatte fiir die Teilnehmer ein eigenes Schiff gemietet und besuchte Griechen-
land, Kreta, Konstantinopel und Ephesus. Uberall wurden die Sizilianer mit grofiter
Freundschaft aufgenommen. Die Erinnerung an das gemeinsame Kulturerbe der Magna
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Graecia von ehedem ist immer noch lebendig. Kardinal Carpino betonte in seinen An-
sprachen die Wichtigkeit des 6kumenischen Dialogs zwischen den 6rtlichen Kirchen. Das
diirfte wohl auf die gegenwirtige Tendenz des Vatikans schliefen lassen, zunichst ein-
mal den Dialog mit dem Osten auf regionaler Ebene zu pflegen.

Aktivititen Roms und des Einheitssekretariats

Das will nicht heiflen, dafl das Einheitssekretariat, das die universale Kirche vertritt,
in den letzten Jahren untitig gewesen sei. Unter dem Nachfolger Kardinal Beas, dem
holldndischen Kardinal Willebrands, setzte es die Kontakte mit den orthodoxen Kirchen
intensiv fort. Noch unter der Agide des Kardinals Bea fand im Dezember 1967 in Lenin-
grad ein Gedankenaustausch zwischen einer vom Einheitssekretariat entsandten katho-
lischen Delegation und Vertretern der russischen Kirche statt. Kardinal Willebrands
machte im November/Dezember 1969, begleitet von seinen Mitarbeitern Hamer und
Duprey, seinen , Antrittsbesuch® beim Okumenischen Patriarchen in Konstantinopel.
Dort beschlof man, auf beiden Seiten Studiengruppen zu bilden, um eine erste Orientie-
rung fiir einen kiinftigen theologischen Dialog zu erarbeiten. Alle waren sich in dem
Willen einig, alte, nutzlose Streitfragen ruhen zu lassen. Die heute gelebte kirchliche
Wirklichkeit soll die Grundlage des Dialogs sein.

Der Kardinal nahm im April 1970 in Moskau an den Beisetzungsfeierlichkeiten fiir
den Patriarchen Alexius teil. Es war das erste Mal, daff ein Kardinal Moskau besuchte.
Man bat ihn, als Vertreter des Papstes an der Bahre des Patriarchen in lateinischer
Sprache ein Absolutionsgebet zu sprechen. Anfang Juni 1971 weilte Willebrands bei der
Wahl des Nachfolgers des verstorbenen Patriarchen wieder in Moskau.

Im Februar 1971 besuchte Metropolit Meliton von Chalzedon im Auftrag des Oku-
menischen Patriarchen den Papst und auch den Prisidenten des Einheitssekretariats. Der
Metropolit war von seiner Audienz beim Papst sehr befriedigt. Er fithrte mit dem Kar-
dinal und einigen seiner Mitarbeiter Gespriche, um die besten Mittel zu finden, die Be-
ziehungen zwischen der katholischen Kirche und dem Okumenischen Patriarchat weiter-
zuentwickeln. Man beschloR, gemeinsam einen Dokumentenband zu verdffentlichen, der
283 Aktenstiicke iiber die Bezichungen zwischen den beiden Kirchen enthalten soll.

ImMai1971 besuchteKardinal Willebrands mit einigen seiner Mitarbeitern dieKirche
des Ko6nigreichs Griechenland, die bislang den Anniherungsbestrebungen eher reserviert
gegeniiberstand. Wenn man die Berichte des Einheitssekretariats iiber diese Begegnung
liest, gewinnt man den Eindrudk, dafl sie ein voller Erfolg war. Man hat sehr offen mit-
einander geredet und die Schwierigkeiten des Dialogs durchaus nicht zu vertuschen ge-
sucht. In den Reden, die Kardinal Willebrands in Athen und Kreta hielt, fillt die starke
Betonung der Bedeutung der Einzelkirchen auf. Er iiberbrachte ,,den briiderlichen Gruf
der Kirche, die in Rom ist, den Gruf und die Bruderliebe des Bischofs dieser Kirche, des
Papstes Paul VL.“ Er sprach vom Zusammentreffen von Schwesterkirchen, das dazu
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dienen solle, der bereits bestechenden Finheit im einen Glauben und der einen Taufe
bewuflt zu werden. Die Wiederherstellung der vollen Gemeinschaft zwischen den katho-
lischen Kirchen und den orthodoxen Kirchen miisse das Ziel sein. Diese im Mund eines
Kardinals neue Sprache ist nicht blof§ ein taktisches Entgegenkommen gegeniiber den
orthodoxen Kirchen, die gerade an der Gleichsetzung der rémischen mit der universalen
Kirche Anstofl nehmen, sondern ein vielversprechendes Zeichen dafiir, daf sich die allzu
starr zentralistisch und universalistisch konzipierte rémische Ekklesiologie aufzulodkern
beginnt.

Sowohl der orthodoxe Erzbischof von Athen, Hieronymos, wie Erzbischof Evgenios
von Kreta duflerten sich sehr positiv iiber die Bemithungen zur Wiederherstellung der
Einheit aller Christen. Hieronymos sprach von einer entscheidenden Wende in den Be-
ziehungen zwischen den beiden Kirchen und nannte Paul VI. ,den seligsten Papst und
Patriarchen des Alten Rom*“. Das ist immerhin etwas, wenn auch nicht die Anerkennung
des Papstes als des Oberhaupts der universalen Kirche, wie sie zur Wiederherstellung der
vollen Einheit notwendig wire. Der Erzbischof von Athen wies sehr deutlich auf die
konkreten Schwierighkeiten der Einigung mit Rom gerade fiir die Griechen hin. Er sagte:
»Die Gldubigen unserer Kirche sind gewohnt, in dem, was Ihre (die katholische) Kirche
tat, Absichten zu sehen, die alles andere als briiderlich waren. Sie finden es fiir gew5hn-
lich schwierig, daran zu glauben, daf die eifrigen Bemiihungen, die Einheit der Christen
zu erreichen, die heute vom HI. Stuhl unternommen werden, von diesen Tendenzen der
Vergangenheit frei sind. Es braucht Zeit, bis sie aus den Ereignissen selbst die Uberzeu-
gung gewinnen, dafi die Hinde, die ihnen nun entgegengestreckt werden, in Wahrheit
Bruderhinde sind.“ Hieronymos bat um Entschuldigung fiir diese freimiitigen Worte,
aber er habe sie gesagt, gerade weil er an die Aufrichtigkeit der fithrenden Minner bei-
der Kirchen glaube.

Wenn man ein wenig von der Geschichte weif, insbesondere von der Zeit der latei-
nischen Herrschaft in Konstantinopel und in Griechenland, kann man es dem Erzbischof
nachfiihlen, wie schwer es fiir ihn und seine Mitbischéfe in Griechenland ist, das ortho-
doxe griechische Volk fiir eine Anniherung an Rom zu gewinnen. Das ist eine notwen-
dige Vorarbeit, die geleistet werden muff, bevor der Dialog zwischen den Kirchenlei-
tungen mit Aussicht auf Erfolg gefiihrt werden kann. Es sei nur an das Beispiel der
Union von Florenz erinnert, wo die Kirchenhiupter sich einigten, ohne diese Einigung
im Volk psychologisch vorbereitet zu haben. Die Union blieb auf dem Papier. Erzbischof
Hieronymos betonte mit Recht: ,,Alle entscheidenden Schritte der Kirche hatten immer
das universale Bewufitsein der Kirche in ihrer Gesamtheit zur Voraussetzung. Was die
Kirchenhdupter tun, bringt nur dann Frucht, wenn es die Gefiihle und den Glauben
der ganzen Kirche wiedergibt . . . Ubereilte Aktionen von seiten der Kirchenfiihrer kin-
nen nur Schaden bringen.
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Hindernisse der Einheit

Solche wohl tiberlegte Worte sollten zur Geduld mahnen. Eine seitmehrals 900 Jahren
bestehende Spaltung und Entfremdung kann nicht von heute auf morgen iiberwunden
werden. Die beiden Kirchen haben sich in den 900 Jahren der Trennung noch viel weiter
auseinanderentwickelt als vorher. Als Haupthindernis der Einheit ist der zentralistisch
verstandene Primat Roms zu nennen, der sich in dieser Form im wesentlichen erst im
2. Jahrtausend ausgebildet hat. Die entscheidende Frage ist, ob Rom hier bereit ist, dem
Osten entgegenzukommen. Manche Auferungen des gegenwirtigen Papstes lassen auf
eine solche Bereitschaft schliefen, so vor allem die gemeinsame Erklirung von Papst und
Okumenischem Patriarchen vom 7. Dezember 1965, wo es heifit: ,Das Ziel aller Bemii-
hungen muf sein, jene volle Gemeinschaft im Glauben wiederherzustellen, wie sie im
ersten Jahrtausend bestanden hat.“ Diese volle Gemeinschaft im Glauben bestand da-
mals, ohne dafl Rom fiir den Osten ein kirchliches Verwaltungszentrum war. Das ist
also auch heute nicht notwendig. Eine tausend Jahre lang geiibte Praxis kann nicht
gegen das Dogma verstoflen.

Papst Paul VI. iiberreichte am 8. Februar 1971 dem Metropoliten Meliton von Chal-
zedon, der ithn im Namen des Okumenischen Patriarchen besuchte, eine handgeschrie-
bene Botschaft an den Patriarchen. Hier weist der Papst auf eine Ansprache hin, die er
am 20. Januar wahrend der Gebetsoktav im Petersdom bei einer Massenaudienz gehal-
ten hatte. Da heifdt es: ,Zwischen unserer Kirche und den ehrwiirdigen orthodoxen
Kirchen besteht bereits eine fast vollstindige, wenn auch noch nicht vollkommene Ein-
heit.“ (Im offiziellen franzosischen Urtext: ,Une communion presque totale, bien
qu’elle ne soit pas encore parfaite.“) Diese Gemeinschaft folge ,,aus unserer gemeinsamen
Teilnahme am Mysterium Christi und seiner Kirche“. Aus einer solchen Aussage lifit
sich wohl schlieflen, dafl der Primat so verstanden werden kann, dafl er der Einheit
nicht mehr uniiberwindlich im Weg steht. Um jedoch die Orthodoxen zu iiberzeugen,
dafl Rom heute bereit ist, den Primat dem Osten gegeniiber in dieser Weise zu ver-
stehen, miifiten zunichst die Beschliisse des 2. Vatikanischen Konzils vollstindig durch-
gefiihrt werden. Dort wurde den Unierten bereits versprochen, die Rechte und Privi-
legien der Patriarchen wiederherzustellen, wie sie galten, ,als Ost und West noch geeint
waren® (Dekret iiber die katholische Ostkirchen, 9). Manche Unierte sind der Auffas-
sung, dafl die Durchfiihrung dieses Versprechens zu wiinschen iibrig l4ft.

Das Stichwort ,,Unierte” weist auf ein anderes Hindernis des Dialogs zwischen Ost
und West hin, das , Uniatentum®, wie es die Orthodoxen gern nennen. Es sei nur eine
orthodoxe Stimme hierzu zitiert: Metropolit Jakovos vom Okumenischen Patriarchat
schrieb im Juli 1959 im offiziellen Blatt des Patriarchats ,, Apostolos Andreas® (1.7.
1959): ,Die ,Unia‘ ist in der Sicht der Orthodoxen ein Skandal und weckt in ihnen das
Mifltrauen gegeniiber den guten Absichten der katholischen Kirche.“ Derselbe Metro-
polit Zuflerte in einem Vortrag am 18. Mai 1962, die ,,Unia® sei ein Hauptstein des An-
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stofles auf dem Weg zur wahren Einheit. Er forderte kurzerhand ihre Abschaffung?.
Der bekannte orthodoxe Theologe Nissiotis vom Weltkirchenrat urteilt jedoch wohl-
wollender und weist auf die fiir den ganzen christlichen Osten fruchtbare Tatigkeit der
Unierten, inbesondere des Patriarchen Maximos, auf dem Konzil hin. Die Unierten
konnten auch einmal Vermittler eines echten Dialogs werden3. Die Voraussetzung
dafiir ist freilich, daf sie mit unbedingter Treue zu ihrem orientalischen Erbe stehen.
Der verstorbene Patriarch Maximos IV. hat darauf immer wieder hingewiesen. Der
katholische melkitische Bischof Zoghby gibt zu, dafl das Uniatentum keine wirkliche L&-
sung des Problems der Wiederherstellung der Einheit bringen konne®. Kardinal Wille-
brands erklirte in seinem schon erwihnten Interview von September 1970, die Existenz
der unierten Gemeinschaften sei die unausbleibliche Folge der anormalen Situation der
Trennung und gleichzeitig eine Konsequenz des Respekts vor der Freiheit des Gewissens
eines jeden Menschen. ,Die Existenz dieser Kirchen beinhaltet, was immer in der Ver-
gangenheit geschehen sein mag, keine Absicht des Proselytismus.“ Er beruft sich dafiir
auf das im Oktober 1967 in Rom verdffentlichte Communiqué des Papstes und des Pa-
triarchen, in dem von ,dem beiderseitigen Respekt vor der Treue der einen und der
anderen gegeniiber ihrer eigenen Kirche® die Rede ist. Wenn der Papst seine Achtung
vor der Treue der Orthodoxen zu ihrer Kirche bekundet, so bedeutet das den grund-
sitzlichen Verzicht darauf, sie dieser Treue abspenstig zu machen, also den Verzicht auf
jeden Proselytismus. Freilich kann die katholische Kirche niemanden, der in ihr in echter
Uberzeugung die eine wahre Kirche Christi erkennt und sie um Aufnahme bittet, zu-
riickweisen. Das wird auch die orthodoxe Kirche im analogen Fall nicht tun. Aber
die katholische Kirche legt es heute nicht mehr darauf an, den Orthodoxen ihre Mitglie-
der abzujagen. Man kann auch nicht von uns Katholiken verlangen, dafl wir die heute
bestehenden unierten Kommunititen auflésen. Das verbietet der Respekt vor der Ge-
wissensfreiheit, was auch die Orthodoxen einsehen sollten. Viele Unierte sehen ihre
Kommunitdten selbst nur als eine vorldufige Lsung an und sie sind bereit, im Augen-
blick der Wiederherstellung der vollen Gemeinschaft zwischen Rom und den ortho-
doxen Kirchen in diesen aufzugehen. Inzwischen sind die unierten Kirchen ein Zeugnis
der Universalitit der katholischen Kirche, die sich unméglich mit der lateinischen gleich-
setzen kann,

Die unierten Kommunititen brauchen kein uniiberwindliches Hindernis fiir die Eini-
gung zwischen Ost und West in der Kirche zu sein. Eine solche Einigung wird von nicht
wenigen Orthodoxen heute als durchaus méglich angesehen. Ein Beweis dafiir war die
auflerordentlich giinstige und optimistische Reaktion der griechischen Presse auf die
Papstbotschaft an Patriarch Athenagoras vom Februar 1971. Am 5. Mirz brachten fast
alle Tageszeitungen in Griechenland die wichtigsten Sitze aus der Botschaft, oft mit

4 Vers I'Unité Chrétienne 15 (1962) Nr. 5-6, S. 4143,
5 Concilium 6 (1970) 240 f.
S Diakonia (New York 1970) 210.

19 Stimmen 188, 10 265
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geradezu begeisterten Schlagzeilen. Die Worte des Papstes wurden als ein wichtiger
Fortschritt auf dem Weg zur Verwirklichung der vollen Gemeinschaft zwischen den
beiden Kirchen aufgefaBt, als Beginn einer neuen Art der Zusammenarbeit im Hinblidc
auf die Wiedervereinigung. Das Wort von der ,fast vollstindigen Gemeinschaft be-
deutet nach der griechischen Presse, dafl der Papst keine Bedingungen fiir die Union
stellt, jedenfalls keine, die fiir die orthodoxe Kirche unannehmbar wiren (so z. B. ,,Nea
Politeia® 5. 3. 1971). Die Zeitung ,Makedonia Thessalonikis® (5. 3. 1971) unterstreicht,
daf Paul VI. klar von der gemeinsamen Teilnahme an einer einzigen Kirche spricht, daf}
er das fiir die Orthodoxen so anstoflige Wort von der ,Riickkehr® in die eine Hiirde,
das jahrhundertelang im Gebrauch war, geflissentlich vermeidet, daf} er den Okumeni-
schen Patriarchen Athenagoras als ein ,Geschenk Gottes an die Kirche® bezeichnet, also
an die Kirche iiberhaupt, nicht blof8 an die orthodoxe.

Der orthodoxe Theologe Nissiotis schreibt, wenn er auch die Schwierigkeiten des Dia-
logs mit Recht unterstreicht, doch im ganzen sehr zuversichtlich iiber die Mboglichkeit der
Uberwindung dieser Schwierigkeiten. Ein erster unerliflicher Schritt zur Wiedervereini-
gung zwischen Ost und West iiberhaupt ist nach ihm die Wiederherstellung der kirch-
lichen und eucharistischen Gemeinschaft zwischen Rom und der Orthodoxie. ,Dieser
Schritt ist in naher Zukunft méglich.“7

Auf katholischer Seite hat der Papst selbst, wenn er von der bereits bestehenden Hfast
vollstindigen Gemeinschaft zwischen der katholischen Kirche und den ehrwiirdigen or-
thodoxen Kirchen® redete, so optimistisch gesprochen wie noch keiner seiner Vorginger.
Doch Gott allein weif}, wann und wie die unleugbar noch bestehenden Schwierigkeiten
einer Wiedervereinigung iiberwunden werden kénnen.

7 A.a. O. (Anm. 5) 241.
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Die Welt der Arbeit

Von der literarischen Offentlichkeit zur ,Basisoffentlichkeit®

Die beklagenswerte Situation des Industrie-
proletariats tauchte in der Literatur im 19.
Jahrhundert von Heinrich Heine iiber Frei-
ligrath, Herwegh bis zum jungen Gerhard
Hauptmann vereinzelt auf. Der alternde Fon-
tane setzte grofie Hoffnung in den Vierten
Stand als Gestalter der Zukunft.In den Schul-
biichern kommemorierte man uns die Arbei-
terdichtung der Weimarer Zeit: Gerrit En-
gelke, Heinrich Lersch, Max Barthel, Karl
Broger. Sie enthielt viel Autobiographisches,
Gefithl, hatte an der expressionistischen
»O Mensch“-Gebirde teil, dimonisierte oder
glorifizierte die Arbeit. Ein zusitzliches Blu-
men- und Distelbeet in der literarischen Girt-
nerei. Rilke brachte 1922 mit seinem ,Brief
eines jungen Arbeiters® die Rollenfigur in die
Linie des ,Gott ist tot“-Protests, griff den
biirgerlichen Gott als ,Patron®, als obersten
Arbeitgeber an. In seiner essayistischen Studie
»Der Arbeiter® (1932) stellte Ernst Jiinger
— gegen die marxistische Klassenlehre, gegen
die biirgerliche Standesauffassung und gegen
sentimental-autobiographische  Arbeiterdich-
ter — den heroisch-sachlich-diszipliniert-funk-
tionierenden (auch und gerade im Krieg)
Arbeiter als den neuen Typ des technischen
Zeitalters, als den versammelten Kern der
Volkskraft dar. Nach 1933 wurden die Stim-
men aus der Welt der Arbeit nationalsozia-
listisch eingegliedert oder ausgeschaltet.

In der neu gegriindeten Bundesrepublik
wurde an Arbeiterdichtung so gut wie nichts
bekannt. Die in den fiinfziger Jahren lite-
rarisch regierende ,Gruppe 47° hat die Welt
der Arbeit als Gegenstand und Kritik aus-
gelassen. Alfred Andersch notierte ihr Feh-
len (in der FAZ vom 24. 7. 1959). Der publi-
kumswirksamere Walter Jens kritisierte im
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September 1960 in der Zeitschrift ,Die Kul-
tur® (des Miinchener Desch-Verlags), daf}
die Welt der Arbeit als Welt, in der wir alle
leben, literarisch nicht erkannt, nicht darge-
stellt ist. ,Man beschreibt das Individuum,
das es sich leisten kann, Gefiihle zu haben,
den Menschen im Zustand eines ewigen Feier-
tages, den Privatier fiir alle Zeiten. Arbeiten
wir nicht? Ist unser tigliches Tun so ganz
ohne Belang? Geschieht wirklich gar nichts
zwischen Fabriktor und Montagehalle, ist das
Kantinengesprich ohne Bedeutung, priift kein
Labor seine lebenslinglichen Sklaven?!?
Hans Erich Nossack wehrte sich 1962 gegen
diesen Vorwurf, der auch vom Londoner
»Times Literary Supplement® gegen die west-
deutsche Literatur erhoben wurde. Nossadk
meinte, ,dafl die soziale Frage bei uns ge-
16st“, der ,,Zustand der klassenlosen Gesell-
schaft erreicht ist®. ,Wiirde ein Schriftsteller
Milieu und Probleme der arbeitenden Bevol-
kerung als Beispiel nehmen, so kime dabei
nichts heraus als ein Idyll.“ Die Not dieser
Gesellschaft sieht Nossads anderswo, nimlich
in ihrer substanziellen ,Leere, auch und ge-
rade des ,Mannes von hoherer Stellung®2.
Von Ruhr-gewerkschaftlicher Seite war man
anderer Ansicht. Auf Anregung der IG-Berg-
bau und des Dortmunder Bibliothekdirektors
Fritz Hiiser versammelten sich am 31. Mirz
1961 zehn Autoren (unter ihnen Max von
der Griin), um iiber die Mboglichkeiten mo-
derner Industriedichtung zu diskutieren. Am
17. Juni 1961 stellten sie sich als ,Gruppe 61°

1 Zitiert: Aus der Welt der Arbeit. Almanach
der Gruppe 61 und ihrer Giste, hrsg. v. F. Hiiser
und M. von der Griin (Neuwied 1966) 23.

2 In: Merkur 1962, H. 10, 993-996.
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der publizistischen Offentlichkeit vor. Ein
Manifest versprach ,literarisch-kiinstlerische
Auseinandersetzung mit der industriellen Ar-
beitswelt der Gegenwart und ihren sozialen
Problemen®. Man wollte nicht mehr ,Arbei-
terdichtung®, sondern ,Industriedichtung®
schreiben. Nach fiinfjihrigem Bestehen er-
schien der erste ,Almanach der Gruppe 61°¢
mit Materialien zur Geschichte der Arbeiter-
dichtung und der Gruppe und mit einer Aus-
wahl von inzwischen entstandenen Texten.
Nach zehn Jahren stellt sich die ,,Gruppe 61¢
mit einem zweiten Almanach vor3. Aus der
Auseinandersetzung mit der ,Gruppe 61¢
und gegen sie hatte sich im Februar 1970 in
Koln der ,Werkkreis 70 fiir Literatur der
Arbeitswelt* abgespalten und neu in Szene
gesetzt. Der erste Almanach erinnert thema-
tisch und stilistisch noch stark an die Arbei-
terdichtung der zwanziger Jahre. Der zweite
prisentiert eine kritische Selbstbesinnung auf
das literarische und gesellschaftspolitische
Selbstverstindnis der verbliebenen Gruppen-
mitglieder. Es hat inzwischen eine Art Gene-
rationswechsel stattgefunden. Als Mittel-
punktfigur der ,Gruppe 61“ erscheint nicht
mehr der Arbeiter Max von der Griin, son-
dern der abiturierte Schriftsteller Giinter
Wallraff. Hildegard Wohlgemuts Motto aus
dem ersten Almanach, , Wir storen? — Das ist
unsere Absicht!®, ist im zweiten wahr ge-
worden.

Es ist das Verdienst der ,,Gruppe 61%, daf}
literarisch die Welt der Arbeit neu ins offent-
liche Bewufltsein gekommen ist. Die kritische
Nahtstelle des Programms war die Formel
von der ,literarischen und kiinstlerischen
Auseinandersetzung mit der industriellen Ar-
beitswelt®. Sollte die ,kiinstlerische® Darstel-
lung das erste Kriterium sein oder die kri-
tische Auseinandersetzung? Die Verlagerung
des Schwerpunkts der ,alten® Gruppe 61 (mit
Fritz Hiiser und Max von der Griin) zur
yneuen® (mit Giinter Wallraff und F. C. De-
lius) geschah, vereinfacht gesagt, vom ersten

3 Gruppe 61. Arbeiterliteratur — Literatur der
Arbeitswelt? Hrsg. v. H. L. Arnold. Stuttgart:
Richard Boorberg 1971. 227 S. Kart. 17,50.
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Kriterium zum zweiten, von der kiinstleri-
schen Form zur ,sozialen Wahrheit*. Der
zweite Almanach enthilt ,das alte und noch
giiltige Programm®. Aber wenige Wochen
spater erfuhr man aus den Tageszeitungen
»das neue Programm der Gruppe 61¢. ,1. Die
Gruppe 61 will unter Benutzung aller Kom-
munikationsmoglichkeiten Sachverhalte der
Ausbeutung ins &ffentliche Bewufltsein brin-
gen. 2. Die Angehorigen der Gruppe verfol-
gen dieses Ziel unter Ausnutzung aller ge-
eigneten literarischen und journalistischen
Formen sowie in politischen Aktionen...
7. Die Gruppe fordert kollektive Produk-
tionen ...“ (SZ 7. 7. 1971). Vom ,Werkkreis
Literatur der Arbeitswelt* ist dieses Pro-
gramm in Sprache und Zielsetzung nur noch
wenig unterschieden. Auch hier pfeift linker
Wind.

Der ,Werkkreis® kritisierte die alte
»Gruppe 61%, dafl sie die ,sozialen Probleme®
der Arbeitswelt ungeniigend beriicksichtigt
habe, nimlich, ,dafl die dort arbeitenden
Menschen unter undemokratischen Herr-
schaftsverhiltnissen und oft genug inhumanen
Arbeitsbedingungen leben miissen®. Daraus
ergaben sich fiir den ,Werkkreis“ zwei Kon-
sequenzen. ,1. Die politische und auch die
indirektere literarisch-kiinstlerische Ausein-
andersetzung mit dieser Arbeitswelt kann
nicht pseudo-objektiv und schéngeistig ,iiber
den Parteien‘ stehen, sondern mufl sich auf
die Seite der geistig und korperlich Ausge-
beuteten stellen, fiir die Demokratisierung
und Humanisierung der Verhiltnisse Partel
ergreifen.® 2. .... ,Statt die wirklichen kul-
turellen und emanzipatorischen Bediirfnisse
der arbeitenden Bevolkerung naiv oder ab-
sichtlich zu ignorieren, gilt es, literarische
Ausdrudss- und Mitteilungsformen zu suchen,
die zur Humanisierung ihrer Lebensverhalt-
nisse beitragen.“4 Die neuen Textkriterien
heiflen: ,1. Ubereinstimmung von Absicht
und Aussage; 2. Angemessenheit des sprach-

4 Werkkreis 70 fiir Literatur der Arbeitswelt.
Ein Baukran stiirzt um. Berichte aus der Arbeits-
welt. Hrsg. v. K. D. Bredthauer, H. Pachl, E.
Schofer. Miinchen: Piper 1970. 165 S. Brosch. 8,-.
Zitate 11 ff.
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lichen Ausdrucks an die Aussage; 3. Gehalt
an Informationen ausder Arbeitswelt;4.Grad
des kritischen Bewuftseins des Autors; 5. Ge-
sellschaftskritische Funktion des Textes“ (ebd).

Den stilistischen Durchbruch zu einer neuen,
zugleich engagierten und sachlichen Darstel-
lung der industriellen Arbeitswelt machten
Giinter Wallraff und Erika Runge; Wallraff
mit seinen ,, Industriereportagen® (jetzt als Ro-
wohlt-Taschenbuch, in der 1. Auflage 1966
unter dem Titel ,Wir brauchen dich*) und
mit ,13 unerwiinschte Reportagen® (Kéln
1969); Erika Runge mit ,Bottroper Proto-
kolle® (edition suhrkamp 1968). Inzwischen
haben der ,Werkkreis 70“ und seine Werk-
stitten (es gibt bis jetzt 18 in den verschie-
denen Stidten der Bundesrepublik) die ersten
Texte zu aufgegebenen Themen verdffentlicht.
Das erste Thema hief: ,ein gewdhnlicher
Arbeitstag, oder auch: ein bemerkenswerter
Vorfall aus dem Arbeitsleben®. Den Wett-
bewerb hat im Frithjahr 1969 noch die
+Gruppe 61 ausgeschrieben. Die Einsendun-
gen wurden aber bereits vom , Werkkreis 70
gesichtet und unter dem Titel ,Ein Baukran
stiirzt wm® verdffentlicht. Im Gegensatz zu
den professionellen Schriftstellern Wallraff
(bewuflte und gekonnte Gestaltung der eige-
nen Erfahrung) und Runge (protokollarische
Wiedergabe der Aussagen anderer) stieflen
die meisten Beitriger — Angestellte und Ar-
beiter — auf die eigenen Sprachschwierigkeiten
und die der darzustellenden Sache. Ihre
Texte zeigen in enthiillender und aufkliren-
der Absicht die Konfliktsituation am Arbeits-
platz, den iiberwiegend feindlichen Charak-
ter der Arbeitsverhiltnisse. Der zweite, vom
Werkkreis ausgeschriebene Reportagewettbe-
werb stellte als Thema: ,Wie ist mein Ar-
beitsplatz — wie konnte er sein?“ Die Repor-
tagen erschienen unter dem Titel ,Thr aber
tragt das Risiko“, nimlich der Gesundheit
und des Arbeitsplatzes, wihrend der Grof3-
aktionir Schneider miihelos 180 000 DM Di-
vidende kassiert und bei weiteren sieben Un-
ternehmen Groflaktiondr ist®. Die meisten

5 rororo 1447 (Juni 1971); die zitierte Titel-
stelle S. 71.

Beitrage stammen von Gewerkschaftsmitglie-
dern, das heiflt von Arbeitern, die nicht ge-
willt sind, die vorgegebenen Bedingungen
passiv hinzunehmen.

Noch entschiedener und kidmpferischer
wird der Ton in einer Verdffentlichung der
»Werkstatt Tiibingen® im Werkkreis. Zwei
der drei Herausgeber von ,Lauter Arbeitge-
ber. Lohnabhingige sehen ihre Chefs® sind
Studenten. Man will mit den Darstellungen
aus der Welt der Arbeit nicht den Verle-
gern eine literarische ,Marktliicke® auffiil-
len, auch nicht blof im vorgegebenen plu-
ralistischen Medienrahmen den Sektor Arbeit
offentlich vertreten, vielmehr den Weg von der
absichtsvollen Dokumentation zur Agitation
beschreiten, von der aggressiven ,Basisoffent-
lichkeit* zur konkreten Verinderung der Ver-
hiltnisse. ,Im Bereich der Bildung lifit sich
einigermafien genau ablesen: solange der Pro-
test sich nur verbal oder schriftlich fixiert
auf die Spielregeln der biirgerlichen Offent-
lichkeit verlieff, Offentlichmachung von schu-
lischen Mifistinden u. i., geschah kaum etwas;
als sich der Protest qualitativ dnderte, andere
Wege der Ver-Offentlichung genutzt wurden:
zum Beispiel Demonstrationen, begann man
in Parteien und Verwaltungen an Reformen
zu denken.“ Die vorgelegten Berichte, so
betonen die Herausgeber, seien nur ein ,Ne-
benprodukt der Werkkreis-Arbeit“. Die biir-
gerliche Offentlichkeit sei aber so konstruiert,
daf} die literarische Verdffentlichung als ein-
zige Betdtigung des Werkkreises erscheine.
Sie aber wollen nicht bei der ,Literaturgeniig-
samkeit der meisten Autoren der Gruppe 61¢
stehenbleiben. ,Die zweite Phase der Werk-
kreisarbeit, besser der Werkstittenarbeit, mufl
sein: politische Arbeit an der Basis. Die
Griindung oder Mitarbeit an einer innerbe-
trieblichen Werkszeitung ist wichtiger als die
Veroffentlichung eines Berichts in einer biir-
gerlichen Zeitung. Die Solidarisierung von
Lohnabhingigen in einem Betrieb mit dem
Ziel, einen Betriebsrat zu griinden, den der
Unternehmer bisher nicht zugelassen hat, ist
wichtiger als beispielsweise die Uberlegung,
ob man sich dem deutschen Schriftstellerver-
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band anschlieflen solle oder nicht.“8 Wiin-
schenswert wire nach den aufgegebenen The-
men iiber den Arbeitstag, den Arbeitsplatz
und den ,,Chef“ das Thema: ,Wie verbalten
sich meine Kollegen? Zur Arbeitswelt gehore
nicht nur das Verhiltnis von unten nach oben,
von Lohnabhingigen zu Chefs (die zum Gut-
teil Marktabhingige sind), sondern auch das
Verhiltnis von nebeneinander, von Hilfs-
arbeiter zu Hilfsarbeiter, von Facharbeiter zu
Facharbeiter, von Hilfsarbeiter zu Fachar-
beiter, von Mensch zu Mensch am Band. Hier
reicht der ideologische Nenner von Beherrsch-
ten und Herrschenden nicht mehr aus. Dar-
stellung und Analyse werden schwieriger,
aber notwendig, wenn die Realitit ernst ge-
nommen wird.

Es geht entschieden nicht mehr um Litera-
tur als Literatur und das ist, meine ich, ge-
geniiber dem ,Ziircher Literaturstreit und
der Literatur der ,Gruppe 47 eine Zisur.

8 Werkkreis Literatur der Arbeitswelt, Lauter
Arbeitgeber. Lohnabhingige schen ihre Chefs.
Hrsg. von der Werkstatt Tiibingen. J. Alberts,
A. Scherer, K. Tscheliesnig. Miinchen: Piper 1971.
165 S. Kart. 8,-. Zitate 10, 14.

Der Ziircher Literaturstreit um Emil Staiger
(im Dezember 1966/ Januar 1967) signalisierte
das Ende des mdglichen biirgerlichen Litera-
turverstandnisses. Das Ende der,,Gruppe 47,
ungefidhr ein Jahr spiter, signalisierte das
Ende der Literatur als Literatur, auch als
»Bewiltigungsliteratur®. Seither hat sich
»Pop“ auch als Literatur in den Vordergrund
gespielt. Sie ist ein neuer Ausdruds der Wa-
rengesellschaft, des Umgangs mit der indu-
striellen Konsumwelt. Auf der anderen Seite,
weniger unbeschwert, weniger elegant, weni-
ger jugendlich, nicht als Phinomen der Masse,
sondern als Ausdruck des kritischen Bewuf3t-
seins weniger ist die unbelletristische Litera-
tur der Welt der Arbeit die wichtigste zeit-
gendssische Tendenz 7.

Paul Konrad Kurz S]

7 Siehe auch E. Klee, Die im Dunkeln...
Sozialreportagen. Diisseldorf: Patmos 1971. 123 S.
Kart. 9,80; Schrauben haben Rechtsgewinde. Ein
Lesebuch fragender Arbeiter fiir Arbeitnehmer und
Arbeitgeber sowie deren Kinder. Hrsg. v. Th.
Rother, mit einer Gebrauchsanweisung von G.
Wallraff (Texte aus den Literatur-Werkstitten
des Ruhrgebiets) (Diisseldorf 1971).

Communio Boquen

Das Experiment einer Zisterzienserabtei

Mbonchsgezank oder ,Kirche im Untergrund?“
Vereinfachter, schlagwortartiger Nenner fiir
die Fragen, die sich aus dem Experiment
Boquen ergeben; aber auch Entscheidungs-
punkt fiir Beobachter und Berichterstatter.
Im Herbst 1969 ging die Nachricht von der
plotzlichen Absetzung von Dom Bernard
Besret, des Priors der Zisterzienserabtei im
Norden der Bretagne, durch die ganze euro-
paische Presse. Die Entscheidung des General-
abts folgte der Konferenz des Priors vom
20. August 1969: ,Boquen, gestern-heute-
morgen (Heft 1 der Sammlung ,Koinonia-
Communion®, Paris 1969). Allgemein wurde
das als Ende der Versuche verstanden und
man beeilte sich, diese von der Vergangenheit
her zu deuten. Die ,Herder Korrespondenz®

270

(23 [1969] 551-553) fragte: ,War Boquen
ein neues Modell des Ordenslebens?* und
bot einen guten Uberblick iiber das Gestern.
Das Heute deutete sich, wenigstens als offene
Frage, in zwei Beitrigen der ,Etudes® anl.
Doch auch hier glaubte man iiber ein abge-
schlossenes Kapitel zu handeln: einer der
zahlreichen nachkonziliaren Versuche, die —
als solche gescheitert — offene Fragen fiir neue
Ansitze zuriicklassen. Man nimmt ja heute
auch bei fehlgeschlagenen Experimenten we-
nigstens die Anfrage gewdhnlich ernst.

1 J.-C. Guy, Boquen nous interroge; M. de
Certeau, Les structures de communion a Bogquen,
in: Etudes 332 (1970) 121-127; 128-136.
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Boquen gestern: eine Zisterziensergriindung
von 1137, die seit der franzdsischen Revolu-
tion verlassen war. Nach seinem Riidstritt
als Abt von Tamié beginnt Dom Alexis Presse
in den Ruinen dieser Abtei den Versuch ciner
konsequenten Riidkkehr zum monastischen
Ideal. Seine starke Personlichkeit, die Lauter-
keit und die Hirte des Lebens wedken Inter-
esse und Sympathie, doch die Gruppe bleibt
klein. Die Begegnung mit Dom Alexis wird
1953 fiir den 18jihrigen Bernhard Besret
Anlafl zur Konversion und fiir den Eintritt
in Boquen. Als Sohn eines Ingenieurs und
einer Lehrerin ist er in unchristlichem Milieu
aufgewachsen, hat einen Teil seiner Ausbil-
dung in den USA erhalten und interessiert
sich vor allem fiir mathematische und logische
Fragen. 1959 wird er zum Priester geweiht
und kurz darauf vertraut ihm Dom Alexis
fiir ein Jahr die Sorge um Boquen an. Dann
wird er nach Rom geschickt, wo er wihrend
des Konzils als theologischer Berater von
Msgr. Huyghe an den Arbeiten fiir das De-
kret iiber das Ordensleben beteiligt ist. An
der Hochschule S. Anselmo wirkt er gleich-
zeitig als Dozent fiir mathematische Logik,
und 1963 wird er Assistent des Generalabts
der Zisterzienser. Ein Jahr spiter ruft ihn
Dom Alexis nach Boquen zuriick, wo er bis
1969 Prior ist. In diese Zeit fallen die Expe-
rimente, die auf Erneuerung im Geist des
IT. Vatikanums abzielen, ohne dafl recht
deutlich wird, was erneuert werden soll.

Die Abberufung des Priors und die Emp-
fehlung an ihn, Frankreich zu verlassen,
ruft die Freunde Boquens auf den Plan. Es
gelingt ihnen in kurzer Zeit deutlich zu ma-
chen, daf} die liturgischen und kommunitiren
Experimente nicht nur im Sinn einer inneren
Reform des Ordenslebens zu verstehen sind.
Die Versuche erweisen sich als eine Hilfe fiir
zahllose Menschen, Gldubige und Ungliubige,
die nie daran gedacht haben, einen Dritten
Orden zu bilden. Diese Freunde erkliren
jetzt in der Offentlichkeit und vor den kirch-
lichen Oberen, was Boquen fiir sie bedeutet.
Keinen Augenblick lassen sie sich zu unbe-
dachten Reaktionen hinreiflen, der Dialog
bricht nicht ab. So kommt der Generalabt

im Sommer 1970 selbst in die Abtei und ver-
sucht mit allen Interessierten die Fragen zu
kliren. Man steht an einem Wendepunkt.

Aber Boquen ist damit nicht am Ende. ,La
Documentation Catholique® meldet im No-
vember: ,Im letzten Sommer wurde vom
Generalabt des Zisterzienserordens nach Kon-
sultation der Bischéfe des apostolischen Be-
reichs eine vorliufige L&sung angenommen.
Sie kommt einer Anerkennung des laufenden
Versuchs gleich, der unter dem Namen ,Com-
munio von Boquen® bekannt ist. Die Ver-
antwortung dafiir behilt P. B. Besret. An-
derseits wurde P. Luszenszky als Prior der
Abtei bestitigt mit der Aufgabe, fiir Oktober
1971 die Wiederaufnahme des monastischen
Lebens vorzubereiten.* Von diesem Augen-
blick an verdient Boquen besonderes Inter-
esse; die Trennung der Verantwortlichkeit
bringt eine erste Klirung. Aber schon ein ge-
nauerer Blide auf Analyse und Perspektiven
von Dom B. Besret hitten die Deutung hin-
dern miissen, es handle sich hier nur um eine
»Neugewinnung der monastischen Lebens-
form®, selbst wenn er seinem Buch ,,Befreiung
des Menschen® (Libération de I’homme, Pa-
ris 1969) den Untertitel gab: ,Versuch zur
Erneuerung der monastischen Werte“. Noch
deutlicher sprach jetzt die Wirklichkeit von
Boquen gegen diesen Gedanken. Am 18. Ok-
tober 1970 kamen iiber 1000 Personen in die
Abtei, um Dom Besret zu héren. Er sprach
iiber die Griinde fiir ein Leben in kirchlicher
Gemeinschaft sowie iiber die spezifischen Auf-
gaben der Kirche. Drei Funktionen scheinen
ihm besonders bezeichnend: Aufbau von Kir-
che unter Uberpriifung der Kriterien fiir die
Zugehbrigkeit, Verwirklichung von Kirche
mittels einer gesunden Kritik, Anregung zur
Umgestaltung der Welt.

Von den konkreten Schritten berichtet er
zu Ende des Jahrs in einem Brief an die
Freunde. Neben der Bildungs- und Vor-
tragstatigkeit wurde vor allem der Austausch
unter den Basisgruppen hervorgehoben mit
dem Ziel einer Neuformulierung des Credo
und der Suche nach passenderen liturgischen
Formen. Schon im ersten Teil seines Buchs
hatte Dom Besret die Bedeutung der Aus-
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drudksformen fiir den Menschen untersucht —
ihre Notwendigkeit zundchst, dann ihre Enge
und Lihmung, wenn sie dem Menschen ein
fremdes und starres Modell aufzwingen wol-
len, aber auch ihre Hilfe, ihre befreiende
Kraft, wenn sie ihm eine echte Auflerung sei-
nes Empfindens und Denkens gestatten und
fordern. In diesem Sinn soll aus der Credo-
Formel wieder der lebendige Ausdruds einer
bekennenden Kirche werden, soll Liturgie
wieder gefiillte Verdeutlichung der um Wort
und Sakrament geeinten Gemeinde sein. Na-
tiirlich stehen hinter diesen Gedanken die
Erfahrungen des Zisterziensers, die jedoch in
Bogquen fiir viele zu einem echten Zugang fiir
den Sinn eines christlichen Lebens geworden
sind. Weniger fiir engagierte und selbstver-
stindlich praktizierende Gliubige, als fiir
solche, die am Rand des eingespielten kirch-
lichen Lebens stehen, die mit ihrer Gemeinde,
mit ihren Geistlichen Schwierigkeiten haben.
Die Unzufriedenen also? Der Schlufl auf die
sunderground church® ist nicht weit. Dieser
Eindruck scheint sich zu bestitigen, wenn man
von der Titigkeit Dom Bernards fiir die
»Basisgruppen® oder die ,informellen Grup-
pen® hért, die iiberall in Frankreich aus dem
Boden schieflen. Aber er fordert Information
und wiinscht fiir Boquen — mit dem II. Vati-
kanum — dafl es ein Zentrum fiir die Bildung
des christlichen Volkes ist, Herz einer weiten
,Communio“. Dom Besret mochte die ein-
zelnen Erfahrungen in aller Offentlichkeit
fruchtbar werden lassen; der Grundgedanke
der ,Communio® widerspricht jeder Abge-
schlossenheit, jedem Privatisieren.

Mitte Januar 1971 strahlte das franzdsi-
sche Fernsehen in einer Sendereihe iiber ,Die
Kirche morgen® einen Bericht tiber Stromun-
gen in der katholischen Kirche Frankreichs
aus. Bilder und Nachrichten von Boquen
stellten das Experiment nicht nur mitten in
die 6ffentliche Diskussion, sondern erhitzten
mit Details auch die Meinungen von Theo-
logen. Wieweit kann ein Ungetaufter die Ge-
meinschaft der Gliubigen teilen, wie ist die
Teilnahme von wiederverheirateten Geschie-
denen in dieser ,Communio® zu beurteilen?
Fiir die Gegner von Boquen war das ein
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weiterer Anlaf}, die Vortrige von Dom B.
Besret in den franzésischen Stidten zu storen.
Am 2. Februar kam er vor einer Versamm-
lung von Eltern und Schiilern eines Pariser
Gymnasiums gar nicht mehr zu Wort; der
Tumult dauerte, bis der Saal leer war. Zum
Teil wird darin eine Unkenntnis iiber die
»Communio Boquen® deutlich, die auch in
der franzosischen Uffentlichkeit noch besteht.

Dagegen versucht die Gemeinschaft im
Heft ,Der Frithling von Boquen® (,Koi-
nonia-Communion® 2, Paris 1969) mit einer
Selbstbesinnung eine Antwort auf die Frage,
was sie ist. Von der Geschichte der Abtei
aus heifit es: ,Die Erfahrung von Boquen
geht weiter, jedoch wie eine Gleichung mit
umgekehrtem ,Sinn‘. Zu Anfang war Dom
Alexis ganz von einer Idee des monastischen
Lebens bestimmt und setzte alles daran, sie
zu verwirklichen. Heute beschreibt Dom Ber-
nard einfach den Lebensprozefl einer Erfah-
rung: er versucht, daraus praktische Folge-
rungen zu ziehen, die sich nicht nur fiir eine
Erneuerung des monastischen Lebens auf-
dringen, sondern auch fiir die Erneuerung
der Kirche und selbst der ganzen Welt®
(S.12). Dom Bernard selbst driickt das so
aus: ,Fir uns ist das Wesentliche nicht,
Monche zu sein, sondern Menschen und —
wenn moglich — Christen® (S. 13). Dieser
weitgespannte Horizont, der in gewisser
Weise auch das Monchtum einschlieft, hat
seinen Ansatzpunkt weder in einem nur hu-
manistischen Ideal noch in der monastischen
Hochform einer ausgebildeten Spiritualitit,
sondern in der Grunderfahrung des christli-
chen Glaubens: die Kirche selbst ist eine
»Communio®. Die lebendige Feier der Eucha-
ristie schafft eine ,Communio® unter den
Teilnehmern, weil hier die Entsprechung zwi-
schen dem sakramentalen Zeichen der Kom-
munion und den tatsichlich gelebten Bindun-
gen der ,Communio® verwirklicht wird, in
denen sich das Leben christlich begriindet und
vertieft. Diese vitale Ebene liegt vor allen
Grenzen; in der auf Christus gegriindeten
,Communio® sind alle grundsitzlich nur
Menschen auf der Suche nach sich selbst im
Geheimnis Christi. Die wachsende ,,Com-
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munio Boquen® entspricht darum keiner der
iiblichen juristischen Einteilungen, auch wenn
sie vielleicht dazu beitragen kann, solche
neue Formen zu finden. Eine ,Communio®
der Kirche mufl fiir alle offen stehen, aber
sie entspricht nicht unbedingt den Bediirf-
nissen aller. Sie mufl darum begreifen, dafl
andere Typen von ,Communio® notwendig
sind, da keine dieser konkreten Gemein-
schaften allein die Wirklichkeit Kirche er-
schopfen kann. Warum sollte also nicht auch
eine Teilnahme an mehreren Formen méglich
sein, wenn jede die notige Offnung auf die
universale ,Communio® wahrt? Weder Getto
noch ,underground church®. Doch geniigt
diese Seite nicht; sie liefe praktisch auf eine
Konzeption von Kirche als offenem System
miteinander kommunizierender Gruppen hin-
aus. Es gibt auch noch den ,Dienst der ,Com-
munio‘® gegeniiber dem einzelnen; ein Dienst,
der seinen Ausdruck im Auftrag findet. Nie-
mand kann sich selbst zum Zeugen der Ge-
meinschaft mit der Gesamtkirche machen.
Allerdings kann auch ein Fremder in der
»,Communio® durch die Verkiindigung der
Liebe nicht wirksam zum Aufbau der Ge-
meinschaft beitragen. Ist also eine klassische
Pfarrei eine ,,Communio®? Ist ein von auflen
in eine Gemeinde hinein versetzter fremder
Priester solch ein ,Diener der Communio®?
Die ,Communio Boquen® versteht sich von
der Eucharistie her. Thre Feier ist bevorzugte
Lebensiuflerung dieser Gemeinschaft. Dom
B. Besret hat dazu seine Gedanken in dem
Heft ,,Gedanken iiber die Liturgie (Koino-
nia-Communion® 3, Paris 1970) gesammelt
vorgelegt. Zwei Themen sind bestimmend:
die liturgische Feier und das gemeinsame Ge-
bet. ,In der liturgischen Feier soll sich das
Volk Gottes vollenden. Eine der gréfiten
Schwierigkeiten fiir eine liturgische Erneue-
rung aber ist das Fehlen wirklicher kirchlicher
Gemeinschaften. Die liturgische Feier miifite
gleichzeitig lebendiges Zentrum und Ausdruck
einer evangelischen ,Communio® sein. Wo es
nur das Nebeneinander von Fremden gibt,
kann die sakramentale Kommunion allein
das Fehlen der menschlichen ,Communio
nicht aufwiegen® (S. 16). Die Fragen, um die

es hier geht, betreffen das Leben der Kirche
als solcher. Die Richtigkeit der Beobachtun-
gen ist schwer zu bestreiten, selbst wenn
man iiber die vorgeschlagenen Wege und die
praktischen L8sungen fiir die Eucharistie-
feier in Boquen geteilter Meinung sein kann.
Die Gedanken zum gemeinsamen Gebet sind
alle idlter und betreffen vornehmlich das
Stundengebet der Ménche. Heute, im Licht
der Experimente von Boquen, bekommen
aber auch sie das Gewicht einer aktuellen und
grundsitzlichen Frage: Gebet und christliches
Leben, Dynamik des Zeichens, Sinn und
Wirksamkeit des Wortes. Umfassender geht
es um das Problem eines lebendigen, authen-
tischen sprachlichen Ausdrucks, um die Wahr-
haftigkeit unseres Redens. ,Strukturreformen,
schopferische Versuche in Richtung auf
authentische Moglichkeiten der Zelebration,
personliche Bemithungen zur Umkehr auf
eine biblische und aus der Tradition be-
stimmte liturgische Haltung hin, all diese
Mithen zielen auf einen festlichen Vollzug
des Gebets der Kirche (Offizium), in dem
die Gliubigen, zu einem einzigen Volk ver-
sammelt, in Fiille ihre gemeinsame Berufung
leben: Christus® (S. 46 £.).

Zunichst fremd erscheinen die Gedanken
iiber ,Liturgie als Begehung der Utopie®.
Zwel Forderungen stehen am Anfang: Zei-
chen miissen dem, was sie ausdriicken sollen,
so angepafit sein wie moglich und sollen so
wirksam werden konnen, wie es ihre Natur
erlaubt, d.h. den Menschen wirklich errei-
chen. Thr Inhalt ist fiir Dom Besret die in
Christus neugeschaffene Welt. In diesem Sinn
will die ,Communio Boquen® ein kritisches,
lyrisches und politisches Christentum ver-
wirklichen (,Le Monde® 20. Okt. 1970). Was
das genauer bedeutet, wird in den Schlufi-
iiberlegungen gesagt: ,Wenn wir in der Kom-
munion das Brot und den Wein empfangen,
verkiinden wir diese neue Welt nicht nur im
Wort, sondern schon in der Tat. Und die
Tatsache, dafl wir in dieser prophetischen
Weise die Frohbotschaft leben, soll uns zur
Umkehr bringen, sie in der tagtiglichen
Fleischwerdung unseres Lebens zu verwirkli-
chen. Sonst wire sie illusorisch und im dufler-
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sten Fall pharisdisch. Sie mufl darum Sauer-
teig fiir die Revolution in der Gesellschaft
der Menschen sein; denn die neue Welt, die
sie ankiindigt und ,im Mysterium® schon ver-
gegenwirtigt, ist die radikalste Infragestel-
lung der Gemeinheiten, Kompromisse und
Ungerechtigkeiten, in die sich jede Gesellschaft
nur zu gern verwickelt® (,Koinonia-Com-
munion® 3, S. 60).

Die ,Communio Boquen®, ihre Idee und
Wirklichkeit in einer knappen Definition zu
fassen, scheint noch kaum moglich. Thre deut-
lichen Charakteristika aber verdienen unter-
strichen zu werden: im Grund kirchliche Ge-
meinschaft, die in Fiille und Verschiedenheit
zu einem fiir unsere Welt glaubhaften Aus-
druck dringt. Versammlung von Menschen,
denen sie mit Wort und Zeichen eine Mdg-
lichkeit zur Darstellung der von ihnen ge-
lebten Wirklichkeit schenkt, und gleichzeitig
als Kirche unter dem beauftragten Amt,
Zeuge des gelebten Glaubens und Band der
Einheit mit der Universalkirche. Mittelpunkt
des Lebens ist die eucharistische Kommunion.
Damit ist eine Grundlage gewonnen, auf der

sich die zahlreichen Einzelfragen angehen
lassen. Ohne eine solche gemeinsame Basis
scheint jeder Versuch eines Gesprichs von
vornherein aussichtslos.

Auf dem Nationaltreffen der Basisgruppen
(veranstaltet von ,Témoignage chrétien®,
24./25. Oktober 1970) in Bourges forderte
Dom Besret die Teilnehmer auf, statt iiber
veraltete Liturgie zu lamentieren, den Ver-
such zu wagen, sich selbst auszudriicken; statt
von den Theologen ein Wundermittel zu er-
warten und ihnen gleichzeitig vorzuhalten,
sie -hitten nichts zu sagen, den eigenen Glau-
ben ,an der Basis® zu verifizieren, sich zu
fragen, was wir heute noch wirklich glauben,
um dann das Ergebnis einer ehrlichen Erfor-
schung mit dem Glauben der anderen zu
konfrontieren. Zusammenfassend darf man
also in der ,,Communio Boquen® den prakti-
schen Anfang einer Bewegung sehen, deren
Ziel es ist, die Feier der Liturgie wieder zu
unserer Messe, das Bekenntnis des Glaubens
zu unserem eigenen und personlichen Glau-
bensbekenntnis werden zu lassen.

Karl H. Neufeld S]

Der Dienst der Kirche in der Schule — Schulseelsorge

Die Diskussion um den Religionsunterricht
wird seit gut 3 Jahren unvermindert lebhaft
gefithre, die tatsichliche Lage hat sich in die-
ser Zeit stark verindert. Seit einiger Zeit
taucht in Verbindung mit der Diskussion um
den Recligionsunterricht die Frage nach der
Zielsetzung, den Méglichkeiten und Grenzen
des Dienstes der Kirche in der Schule auf.
Schulseelsorge ist eine Konkretisierung dieses
Dienstes in der Schule; Religionsunterricht
ist eine andere, spezifisch schulische Aufgabe,
die Kirche und Schule gemeinsam zu 18sen
haben. In der Vergangenheit waren Reli-
gionsunterricht und Schulseelsorge wie selbst-
verstindlich verbunden und auf den Schiiler
beschrinkt. (Der Begriff ,Schulseelsorge®
stoft hiufig auf Unbehagen und Mifiver-
stindnisse. Alle Uberlegungen, eine andere,
unmifiverstindlichere Bezeichnung zu finden,

274

sind bislang fehlgeschlagen.) Eine weitere
Konkretisierung des Dienstes der Kirche in
der Schule sind die katholischen Schulen in
freier Trigerschaft in ihrem neuen Verstind-
nis.

Im Bistum Miinster ist ein erster Versuch
unternommen worden, den Dienst der Kirche
in der Schule, soweit er die Schulseelsorge
betrifft, zu beschreiben (Schiiler-Eltern-Leh-
rer. Dienst der Kirche in der Schule, hrsg. vom
Dezernat Schule und Erziehung, Miinster,
Postfach 1366). Diese Uberlegungen gehen
von der augenblicklichen Schulsituation aus;
vor allem wird das gegenwirtige Verhiltnis
von Schule und Kirche bedacht, wie es auf
der Ebene der Einzelschule erfahren werden
kann oder sich fiir die Zukunft andeutet.

Der Dienst der Kirche in der Schule wird
als gemeinsamer Dienst von Schiilern, Eltern
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und Lehrern gesehen und ist deshalb in der
Regel in seiner Verwirklichung ein aufler-
unterrichtliches Bemiithen. Gemeinsam suchen
Lehrer, Eltern und Schiiler ihren Auftrag in
der Schule als Christen zu sehen und zu ver-
wirklichen. Dariiber hinaus soll vor allem
dem Schiiler Hilfe fiir seine Lebensbewilti-
gung gegeben werden.

Die Notwendigkeit und Dringlichkeit die-
ser Uberlegungen sind u.a. ablesbar an der
Ratlosigkeit vieler Erzicher und an den Ver-
suchen zur Neuorientierung des Schul- und
Bildungswesens.

Die Differenzierung unter der heutigen
Jugend in Einstellung und Verhalten ist un-
iibersichtlich. Fiir alle erfahrbar aber ist die
Schnelligkeit der Verdnderung in den Ein-
stellungen und im Verhalten der Jugendli-
chen, so dafl man im Abstand von 2-3 Jahren
von neuen ,Generationen® sprechen kann.
Zum Bild des heutigen jungen Menschen ge-
hore ferner, dafl sich der einzelne in zuneh-
mendem Maf in Fragen der Normenfindung
und des Verhaltens an Gruppen Gleichaltri-
ger orientiert.

Das Bildungswesen gewinnt an Bedeutung
und Prigekraft. Gestalt und Strukturen des
geplanten Schul- und Bildungswesen zeichnen
sich ab, zum Beispiel im ,Strukturplan fiir
das Bildungswesen®, den der Deutsche Bil-
dungsrat am 27. 4. 1970 verabschiedet hat.
Die Anliegen des Bildungsplanes sind vor
allem Chancengleichheit fiir alle, das Lernen
des Lernens und lebenslanges Lernen.

Diese Anliegen sollen erreicht werden durch
strukturelle und organisatorische Verinde-
rungen. Das bedeutet u. a. Verlingerung der
tiglichen Schulzeit und der Schulpflichtjahre,
grofieres und breiteres Angebot an weiter-
fithrenden und berufsbezogenen Schulen, so
daf} der grofite Teil der Jugendlichen bis zum
18./20. Lebensjahr als Schiiler anzusehen ist.

Die strukturellen und organisatorischen
Verinderungen erfordern eine Ausweitung
der Einzugsgebiete. Die Einfithrung der
Ganztagsschule 18st junge Menschen zuneh-
mend aus dem Familienverband heraus. Der
Einfluf der Familie tritt hinter den der
Schule zuriick. Die Trennung von Schule und

Pfarrgemeinde schreitet fort und ist an vie-
len Stellen endgiiltig. Die Vorbereitung der
religidsen  Grundentscheidung des jungen
Menschen, seine Befihigung zur Selbstbe-
stimmung und zum Dienst in der Welt ge-
schehen immer mehr in einem sich autonom
verstehenden Bildungssystem. Der Dienst der
Kirche in der Schule muff diese Entwicklung
sehen und daraus die Konsequenzen ziehen.

Die Kirche vollzieht ihren bleibenden Auf-
trag nach dem Zeugnis des Neuen Testaments
in der Verkiindigung des Glaubens, der Feier
des Gottesdienstes und im Dienst an Mensch
und Welt. Das 2. Vatikanische Konzil stellte
die gemeinsame Verantwortung aller Chri-
sten heraus und betonte die Notwendigkeit,
sich den Aufgaben der Zeit zu stellen. Fiir
den Raum der Schule heifit das, daff Schiiler,
Lehrer und Eltern als Triger des Dienstes
der Kirche in der Schule angeschen werden,
wobei sie andererseits zur Zielgruppe des glei-
chen Dienstes gehoren.

Aus der Skizzierung der Situation und
vom Auftrag der Kirche her ergeben sich fiir
eine heutige Schulseelsorge bestimmte Schwer-
punkte. Dazu gehoren personliche Glaubens-
orientierung und Lebenshilfe, Mitgestaltung
des Schullebens, gesellschaftliches Engagement
an sozialen Brennpunkten, Uberlegungen zur
Gruppenbildung und Gruppenarbeit und das
Bemiihen um Gottesdienste.

Grundlegende Aufgabe der Schulseelsorge
ist das stindige Angebot von Hilfen zur
Glaubensorientierung. Neben Fragen der per-
sonlichen Lebensgestaltung aus dem Glauben
gehdren dazu die Auseinandersetzung mit
gesellschaftspolitischen  Fragen,
Glaubensfragen und Probleme der Lehrer
sowie hdufig der Eltern.

Die Mitgestaltung des Schullebens ist eine
Konsequenz- aus der Erkenntnis,dafl zu einem
Leben aus dem Glauben die Mitarbeit in den
konkreten Erfordernissen des eigenen Lebens-
bereichs gehort. In zunehmendem Mafl sor-
gen sich heute Schiiler um Kinder und junge
Menschen, die schulisch benachteiligt sind,
ebenso beschiftigen sie sich auffallend stark
mit anderen sogenannten Auflenseitern der
Gesellschaft und engagieren sich an sozialen

ferner die
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Brennpunkten unserer Gesellschaft. Solches
Engagement erhilt in Zusammenarbeit mit
Eltern und Lehrern eine grofere Wirkkraft.

Fir Mitmenschlichkeit und Partnerschaft
bieter die iiberschaubare Gruppe Gleichaltri-
ger ein Ubungsfeld mit Ernstfallcharakter.
Im Zusammenarbeiten und Zusammensein
werden Haltungen und Verhaltensweisen er-
worben, die die Entfalcung des einzelnen
fordern und die Verarbeitung von Konflikten
in der Gesellschaft ermdglichen. Verbandlich
organisierte Gruppen ermdglichen dariiber
hinaus die Einiibung demokratischer Verfah-
rensweisen in einem iiberschaubaren Rahmen
(vgl. das im Auftrag der pastoralen Kommis-
sion der Deutschen Bischofskonferenz erar-
beitete Memorandum zur Schiilerseelsorge).

Gottesdienste und vorallem die Eucharistie-
feier sind eine besondere intensive Form ge-
meinsamer Glaubensiduferung. Schulgottes-
dienste miissen heute versuchen, Verstindnis
und Bereitschaft fiir Gottesdienste zu wedken;
sie werden hiufig in einzelne Elemente des
Gottesdienstes einfiihren miissen. Das erfor-
dert ,Vorformen®, zum Beispicl in der Art
einer existentiellen und altersgemifl gestal-
teten Katechese. Auch hier hat die Gruppe
besondere Bedeutung und Moglichkeiten. Wo
junge Menschen eine echte, menschliche Be-
ziehung zueinander gefunden haben, ist die
Feier eines Gottesdienstes leichter mdglich.
Auch der im Glauben noch Ungefestigte wird
mitfeiern, weil er durch die Gruppe einen
Zugang findet.

Aus diesen Aufgaben erwachsen die Ar-

beitsformen einer Schulseelsorge, in der Ein-
zelgespriche in Zukunft einen immer groRe-
ren Raum einnehmen werden. Die herkémm-
lichen Studientagungen, Ferienangebote, reli-
giosen Gemeinschaftstage und Schulwochen
miissen neu bedacht und zum Teil neu ausge-
richtet werden. Besondere Bedeutung haben
alle Versuche und Modelle, die iiber den Ta-
gungscharakter hinaus Moglichkeiten zeigen,
einen Gruppenprozefl anlaufen zu lassen.
Gottesdienst, soziales Engagement und Ge-
sprach gehdren zusammen und bedingen ein-
ander und kénnen deshalb nicht beziehungs-
los nebeneinander stehen.
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Die entscheidende Arbeit der Schulseel-
sorge vollzieht sich auf &rtlicher Ebene (Schul-
ebene). Verantwortlich fiir diesen Dienst sind
alle Lehrer, Schiiler und Eltern, die zur Mit-
arbeit bereit sind. Die Leitung obliegt einem
Mitarbeiterkreis aus Lehrern, Schiilern und
Eltern zusammen mit einem Schulseelsorger.
Der Schulseelsorger soll — wenn eben mdg-
lich — einige Stunden Religionsunterricht er-
teilen, damit er die Schulwirklichkeit auch
vom Unterrichtsgeschehen her kennt und zum
Lehrerkollegium gehort.

Fiir den Aufbau eines Dienstes der Kirche
in der Schule sind verschiedene Ansitze denk-
bar.

1. Ob an gréfleren Schulsystemen (Schul-
zentren) eigene Schulgemeinden analog der
Hochschulgemeinde gebildet werden sollen,
bedarf noch einer sorgfiltigen Priifung und
praktischen Erprobung. Vom Modell der
Hodhschulgemeinde her kann man deutlich
machen, dafl Schulseelsorge grundsitzlich un-
terrichtsunabhingig, wenn auch — 4hnlich der
Hochschulgemeinde — schulbezogen ist.

2. Ausgangspunkt und Mitte fiir die Schul-
seelsorge an einer Schule kann eine Ortsge-
meinde sein, die diesen Dienst in Zusammen-
arbeit mit anderen Ortsgemeinden iibernimmt
(zum Beispiel in einem Pfarrverband). Wenn
die Pfarre im Zentrum des Einzugsgebiets
der Schule liegt, der Schulseelsorger in dieser
Pfarrgemeinde titig ist und die rdumlichen
Voraussetzungen gegeben sind, wird sich die-
ses Modell leicht verwirklichen lassen. Eine
Zusammenfassung mehrerer Schulen in Klein-
und Mittelstidten ist durchaus denkbar. Eine
solche iiberschulisch konzipierte Arbeit in
einem grofleren Raum ist weithin abhingig
von der Geschlossenheit des Einzugsraums
dieser Schulen und von geeigneten Riumen
fir Gottesdienste, Begegnungen, Arbeit in
Gruppen (Bibliothek!) und Riume fiir gro-
flere Veranstalcungen.

3. Wo Schiilergemeinschaflen stark genug
und bereit sind, tiber das berechtigte eigene
Leben hinaus die Aufgaben des Dienstes der
Kirche in der Schule zu iibernehmen, kénnen
sie Ansatzpunkt und Haupttriger dieser Ar-
beit sein.
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Die praktische Arbeit zielt dahin, Angebote
zu erstellen und Hilfen zu geben, um Schiiler,
Lehrer und Eltern fihig zu machen, Schule
aus dem Glauben heraus mitzugestalten. Im
Augenblick, aber auch in der Zukunft wird
diese Arbeit stark von den ortlichen Gege-
benheiten her bestimmt sein. Der unaufheb-
bare Zusammenhang zwischen der wissen-
schaftlichen ErschlieBungder christlichen Lehre
im Religionsunterricht und der differenzier-
ten Einiibung in den Vollzug christlichen Le-
bens sowie die Notwendigkeit einer Zusam-

menarbeit von Schiilern, Lehrern und Eltern
werden Aufgabenstellung und Angebot je
nach Schulsituation bzw. Arbeitsschwerpunk-
ten bestimmen. Mit der praktischen Arbeit
wird die Einsicht wachsen, ,dafl die Kirche
und Gemeinden ihren unaufgebbaren Heils-
auftrag als Gemeinde an den heutigen Men-
schen in den Strukturen unserer Gesellschaft
zu erfiillen haben®1. Heinz [anssen

1 Strukturplan und Kirche, hrsg. vom Dezer-
nat Schule und Erziehung Miinster (1970) S. 86.

Zeugnisse einer kritischen Freundschaft

Zum Briefwechsel zwischen Karl Barth und Rudolf Bultmann?!

Als Bernd Jaspert dem 87jihrigen Rudolf
Bultmann vorschlug, seine Korrespondenz
mit dem 1968 verstorbenen Karl Barth zu
veroffentlichen, nahm Bultmann bedichtig
seine Pfeife aus dem Mund und antwortete
kurz: ,Wozu soll das gut sein? Was ich zu
sagen hatte, habe ich doch in meinen Biichern
und Aufsitzen gesagt.“ Schlieflich konnte
Jaspert Bultmann aber doch davon iiberzeu-
gen, dafl diese Briefe fiir jeden, der sich mit
seiner und Barths Theologie beschiftigt, eine
grofle Verstindnishilfe sind, gerade weil hier
manches anders, personlicher gesagt ist als
in den Biichern und Aufsitzen. Dieser Uber-
zeugung diirfte auch der Leser sein, der die
55 Briefe und 43 Postkarten liest, die Barth
und Bultmann von 1922 bis 1966 mitein-
ander gewechselt haben. 11 Briefe und Kar-
ten Barths sind nicht mehr erhalten. Die Kor-
respondenz vermittelt einen guten Einblick
in das Zentralproblem zwischen Barth und
Bultmann: die hermeneutische Frage, d.h.
das Problem, wie das Wort Gottes heute ver-
standen und verkiindigt werden kann und
welche Rolle der Mensch bei der Auslegung
der Offenbarung zu spielen hat.

Unter diesem Aspekt verdeutlichen die
Briefe die Entwicklung, die beide Theologen
in der Konfrontation mit diesem Problem
durchgemacht haben. Bultmanns erster Brief

vom Mai 1922 bezieht sich auf seine recht
positive Besprechung der 2., wesentlich ver-
anderten Auflage von Barths berithmtem
»Romerbrief* (1922) in der damals weit ver-
breiteten Zeitschrift ,Die Christliche Welt“.
Bultmann wirft freilich hier schon — wie spi-
ter hidufig — Barth einen Mangel an ,Reinheit
der Begriffe® vor und dringt ihn, seine theo-
logische Begrifflichkeit klarer auszubilden und
an der Philosophie zu schulen. Im Dezember
wird die Klage noch deutlicher und weist
auf ein weiteres von Barth vernachlissigtes
Gebiet hin. Bultmann schreibt: ,Es ist mir
deutlich geworden, dafl Sie kein inneres Ver-
hiltnis zur Geschichtswissenschaft haben.“ Ein
Jahr darauf gibt Barth zu, dafl das Mif3-
verstindnis zwischen ihm und Bultmann
letztlich nichts anderes als das Problem der
Offenbarung® sei und dafl seine Methode,
das Problem anzufassen, seine ,historischen
Freunde“ beleidige.

Im Juli 1924 erwihnt Bultmann zum er-
sten Mal den Namen seines neuen Freundes
Martin Heidegger, der damals in Marburg
Philosophie dozierte. Die Kluft zwischen den

1 Karl Barth — Rudolf Bultmann, Briefwechsel
1922-1966. Hrsg. v. Bernd Jaspert. Ziirich: Theo-
logischer Verlag 1971. XII. 376 S., 9 Abb. (Karl-
Barth-Gesamtausgabe. V. Briefe. Bd. 1.) Lw.26,80.
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beiden Theologen wird nun spiirhar grofier.
Bultmanns Kritik an Barths ,Dogmatik im
Entwurf® (Juni 1928) zeigt deutlich Hei-
deggers Einflufl: ,Sie verachten souverdn die
moderne philosophische Arbeit... Mir scheint,
Sie sind geleitet durch die Besorgnis, die
Theologie moge sich in Abhingigkeit von der
Philosophie bringen lassen. Sie suchen dem
zu entgehen dadurch, dafl Sie die Philosophie
ignorieren, Der Preis, den Sie dafiir zahlen,
ist der, dafl Sie faktisch einer vergangenen
Philosophie verfallen. Denn da der Glaube
der Glaube eines Glaubenden, d. h. eines exi-
stierenden Menschen ist (ich kann auch sagen:
da der Gerechtfertigte der Siinder ist), kann
auch die Dogmatik nur in existential-onto-
logischen Begriffen reden; diese aber wer-
von der Philosophie ausgearbeitet.”
Barth verteidigt sich mit dem Vorwurf, Bult-
mann verlange zuviel von ihm. ,Ein schief-
gewachsener Baum“ wie er konne sich nun
einmal nicht dndern. Thm sei eben keine Phi-
losophie so auf den Leib geriickt wic Bult-
mann die Heideggersche. Er empfinde tiefen
Abscheu davor, dafl ,die Theologie es immer
wieder vor allem der Philosophie ihrer Zeit
recht machen wollte und daneben ihr eigenes
Thema vernachlissigte®. Seine Hauptbeschif-
tigung sei daher nicht, Begriffe zu analysie-
ren, sondern Gottes Wort fiir sich selbst reden
zu lassen. So miisse Bultmann Geduld mit
ihm haben, wenn das begonnene Gesprich
fruchtbar weitergehen solle.

Nach einem Besuch bei Bultmann im Fe-
bruar 1930 hat Barth aber seinerseits keine
Lust mehr, sich linger in Geduld zu iiben.
Er sieht Bultmann zusammen mit Gogarten
und Brunner, den Freunden aus den Anfangs-
jahren der ,dialektischen Theologie®, wieder
zu den ,Fleischtopfen Agyptens® zuriick-
kehren, d. h. ,den Glauben aufs neue als eine
menschliche Mdglichkeit® verstehen. Die
Kampfgefihrten von einst seien drauf und
dran, ,die Theologie aufs neue in die Hinde
der Philosophie® auszuliefern. Resignierend
schreibt Barth: ,Unsere Schiffe mdgen doch
nur solche gewesen sein, die sich nachts begeg-
neten.® Bultmann aber glaubt noch, daf die
Verstindigungsschwierigkeiten beseitigt wer-

den...
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den konnen, und rit zu einem Treffen, dem
Barth und Gogarten aber fern bleiben. Barth
ist namlich jetzt iiberzeugt, dafl ihn von Bult-
mann ,nicht nur eine andere Theologie, son-
dern ... wie vom Katholizismus ein anderer
Glaube. . ., ein anderesLebensgefiihl trennt®.
Dieser Uberzeugung bleibt Barth bis zuletzt,
und kein noch so ausfijhrliches Gesprich mit
Bultmann kann ihn davon abbringen.

Die Differenz iiber das Verhiltnis von
Christologie und Anthropologie bildet fortan
den eigentlichen Gegenstand der Korrespon-
denz, die bald nach Beginn des Dritten Reichs
fiir einen lingeren Zeitraum aussetzt. Der
Herausgeber schreibt dazu im Vorwort:
,Bultmann versuchte, auch nach Barths durch
die politische Entwidslung in Deutschland be-
dingter Ubersiedlung in die Schweiz 1935
durch gelegentliche, von den deutschen Par-
teibehdrden mifitrauisch verfolgte Besuche in
Basel die Verbindung aufrechtzuerhalten.
Mit Beginn des 2. Weltkriegs wurden dann
auch diese spirlichen Kontakte unmoglich.
Zweifellos trug aber auch die im groflen und
ganzen zwar einmiitige, im Detail aber doch
unterschiedliche Begegnung der beiden Min-
ner dem Nationalsozialismus gegeniiber ebenso
zur Einstellung des Kontakts bei wie theo-
logische Differenzen, die — in ihren Urspriin-
gen aus der Mitte der 20er Jahre stammend —
erst nach dem Krieg zum offenen Ausbruch
kamen, als Barth auf Bultmanns beriithmt
gewordenes ,Entmythologisierungsprogramm’
(1941) hin scinen ebenso berithmten Versuch
unternahm, Bultmann zu verstehen (1952).%

Im November 1952 antwortet Bultmann
diesem Barthschen Versuch mit einem 24
Druckseiten fiillenden Brief. Im Mittelpunkt
steht das Problem, wie der moderne Mensch
die mythologischen Aussagen des Neuen Te-
staments z. B. iiber die Auferstehung Christi
verstechen konne. Bultmann argumentiert:
,Als ein mir begegnendes Wort kann ich das
Neue Testament doch nur verstehen, wenn
ich es als in meine Existenz gesprochenes ver-
steche. Um das zu erreichen, mufl dieses
Wort von allem ,objektivierenden Denken®
befreit werden, d.h. es mufl durch eine exi-
stentiale Interpretation vom mythologischen
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Weltbild der Bibel befreit werden. Hilfe-
stellung gibt die moderne Existenzphiloso-
phie, wie sie Heidegger und andere ausgear-
beitet haben. Barth muf sich in diesem Zu-
sammenhang den Vorwurf gefallen lassen, er
habe sich nicht ernsthaft genug mit der Exi-
stenzphilosophie befafit, er verkenne infolge-
dessen den ,Sinn der Geschichtlichkeit der
Existenz®. Und gerade das habe verheerende
Folgen fiir die Verkiindigung des Evange-
liums in unserer heutigen, weithin von der
Wissenschaft gepriagten Welt. Barth antwor-
tet, Bultmann lege mit seinem Existentialis-
mus dem Neuen Testament eine Zwangsjacke
an und verhindere gerade so eine der neu-
testamentlichen Botschaft angemessene Ver-
kiindigung. Das Hauptproblem sei aber ge-
rade das, was Bultmann ablehne: die Ob-
jektivitit des Neuen Testaments zu bestdti-
gen. Denn nur daraufhin kénne subjektiv
geglaubt werden, dafl der Herr auferstanden
sei und mir als solcher die Siinden vergibt.
In Barths letztem Brief an Bultmann vom
Dezember 1963 werden die drastischen Un-
terschiede zwischen beiden Theologen noch
einmal klar an ihren gegensitzlichen Reak-
tionen auf Bischof Robinsons aufsehenerre-
gendes Buch ,Honest to God — Gott ist an-
ders® (1963), das eine heftige Debatte in der

europdischen und amerikanischen Theologie
ausloste. Bultmann hat dieses Buch grund-
sitzlich begriifit und seinen Verfasser gegen
Vorwiirfe von verschiedenen Seiten vertei-
digt. Barth dagegen verglich Robinson einem
Mann, ,der hinging, von drei gefiillten Bier-
glisern (mit den Inschriften R. B. — Rudolf
Bultmann —, P. T. — Paul Tillich —, D. B. —
Dietrich Bonhoeffer =) je den Schaum ab-
schopfte und die so bewirkte Mischung als
den endlich gefundenen theologischen Wun-
dertrank ausgab, als der er denn auch von
Hunderttausenden und Aberhunderttausenden
von Kiufern freudig konsumiert wurde®.
Aber iiber diese Verschiedenheiten der theo-
logischen Auffassung, so schlieit Barth, wer-
den ,wir nun wohl in diesem Leben nicht
mehr hinauskommen®.

Hinter dem Gegensatz der theologischen
Positionen stehen zwei bedeutsame Person-
lichkeiten unseres Jahrhunderts. Sie fiihrten
ihr jahrzehntelanges Zwiegesprach hart und
erregt, aber immer offen und mit dem Hu-
mor, der eine tiefe Freundschaft bezeugt. Die
Meinung, Barth und Bultmann seien schon
frith unversthnliche Gegner gewesen und bis
zum Schluf} geblieben, wird durch den Brief-
wechsel eindeutig widerlegt.

Paul Knitter SVD
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I. Kunst

GarLiwitz, Klaus: Picasso laureatus. Sein
malerisches Werk seit 1945. Mit einem Essay
von José Bergamin. Luzern, Frankfurt: Bu-
cher 1971. 221 S., 383 Abb., davon 86 in
Farbe. Lw. 130,-.

Pablo Picasso wird am 25.Oktober neunzig
Jahre. Seit dem Beginn unseres Jahrhunderts
malt er ,die Legende unseres Daseins im Hier
und Jetzt* (W. Haftmann). Dieser ,beunru-
higende Hexenmeister® (A. Malraux), in dem
schon Berdjajew den ,Darsteller des Zufalls*
und zugleich ,den Vollender der alten Welt*
erkannt hatte, prigte die Kunstgeschichte des
20. Jahrhunderts. Thm zu Ehren gab Klaus
Gallwitz, der durch seine Ausstellungen in
Karlsruhe und in Baden-Baden zum mafi-
gebenden Promoter modernen Schaffens
wurde, ein monumentales Werk heraus. Gall-
witz bemiihte sich um das Spitwerk, den
schwierigsten und unbekanntesten Abschnitt
im Schaffen des Malers. Gut beraten verldfit
der Autor das iibliche Schema der ,Epochen®
und bringt unpritentids Kapitel wie Stilleben,
Landschaft, Portrit, Atelier oder Maler und
Modell, als wollte er eine Ikonographie fiir
Picassos Werk entwerfen. Tatsichlich bietet
Gallwitz ausgezeichnete formgeschichtliche
Untersuchungen. Das Kapitel ,Paraphrasen®
behandelt schlieflich eine zentrale Frage des
Werks Picassos und der modernen Kunstge-
schichte iiberhaupt, nimlich die Relationen
zu alten Bildvorstellungen und deren Varia-
tionen. Vom ,Dornauszieher® und den ne-
groiden Bildtypen iiber Cranach, Greco, Ve-
lasquez, Rembrandt, Poussin, Delacroix und
Manet hat Picasso zahlreiche Werke alter
Meister neu interpretiert und so unsere Ver-
bindung mit der Tradition und deren Bedro-
hung sichtbar gemacht.

Mit Souverdnitit’ schildert Gallwitz das
Spiel des ,stets auf Vorldufigkeit bedachten®
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Kiinstlers ,mit der entweichenden Zeit“. Die
Landschaft als ,Handlungsplatz® wird erfafit
und die Entindividualisierung der Person
wird erfahrbar. Das Werk als ,mathemati-
sches Exempel“ belegt das beharrende, kon-
templative Element der kubistischen Revo-
lution. Das ,,Korrekturbediirfnis“ an der Na-
tur erklirt wohl auch die besondere Licht-
filhrung in den Bildern des spanischen Ma-
lers. Picasso malt vorwiegend nachts bei elek-
trischem Licht. So scheint das Naturlicht aus
seinem Werk eliminiert. Figuren und Gegen-
stinde agieren in einer ,Mondlandschaft®,
die von einer ,sachlichen Subjektivitdt® ge-
priagt wird.

Man konnte dem Verfasser den Vorwurf
machen, dafl er die Methodik der Psycho-
analyse und der Sozialkritik zu wenig ange-
wendet habe. Abgesehen von der Fragwiir-
digkeit dieser Interpretationsweisen moder-
ner Malerei bemerkt der aufmerksame Leser,
dafl der innerseelische Bereich nicht tibersehen
wurde. Auch das politische Anliegen wird
iiber das Guernicabild hinaus im ,,Triumph
des Pan“ oder im ,Raub der Sabinerinnen®
unverhiillt aufgezeigt. Allerdings sind die In-
terpretationen des Autors sehr diskret. Diese
Diskretion empfiehlt sich bei Bildern fiir eine
Festgabe. Die wertvollen Reproduktionen,
die wir oft erstmalig in diesem Band vor uns
sehen, bieten auch dem psychologisch interes-
sierten Betrachter geniigend Hinweise. Den
Bogen, den das letzte Kapitel iiber die Aus-
stellung des Spitwerks in Avignon (1970)
zu den ,Demoiselles d’Avignon® spannt,
zeigt, dafl der Autor die innere Struktur des
Werks klar erkannt hat.

So fithrt uns Gallwitz durch eine fast un-
iibersehbare Fiille von Arbeiten. Die 23 Binde
des Corpuswerks, die Zervos bei seinem Tod
unvollendet zuriickgelassen hat, erhalten
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durch das vorliegende Buch zwar keinen Er-
satz. Dafiir reicht der Verfasser dem Kiinstler
seinen wohlverdienten Lorbeer. Uns aber
stellt er vor einen unbestechlichen Spiegel.
Erstaunt und erschiittert werden wir nicht
miide, Text und Bilder — ,Abbilder von
Wahrheiten, die die Frische einer ersten Of-
fenbarung ausdriicken (Maurice Raynal) —
zu betrachten; denn dieser Mann malte wirk-
lich mit Blut (H. Matisse).

H. Schade S]

ScHADE, Herbert: Gestaltloses Christentum?
Perspektiven zum Thema Kirche und Kunst.
Aschaffenburg: Pattloch 1971. 254 S., 20 Abb.
(Der Christ in der Welt. XV. Reihe. Bd. 1
a/b.) Kart. 9,80.

Dieses Buch stellt zunichst eine Reihe von
Aufsitzen zusammen, die in den letzten Jah-
ren entstanden sind. Diese Aufsitze beschif-
tigen sich vor allem mit dem Verhiltnis von
Kirche und Kunst. Dabei dringte sich der
Gegensatz auf zwischen der kirchlichen Kunst
die zundchst restaurativ blieb, und einer si-
kularisierten modernen Kunst, die viele An-
liegen eines traditionellen religitsen Schaffens
besorgte. Am Beispiel Max Beckmanns, der
das transzendente Anliegen in einer sikulari-
sierten Welt zur Darstellung brachte, liefl
sich diese Problematik besonders klar fassen.
Deshalb vor allem war es notwendig, die
Strukturen des mittelalterlichen Menschen-
bilds und ihren Zerfall oder ihre Neuinter-

pretierung in der modernen Kunst einander
gegeniiberzustellen. So wurde klar, dafl uns
die moderne Kunst nicht allein #sthetische
Fragen aufgibt. Die Fundamente der Gesell-
schaft und ihres Gestaltens sind erschiittert.
Es hat wenig Sinn, die jeweils modernste
Kunstform in die Kirche einzuschleusen, ohne
eine vertiefte Betrachtung der Tradition an-
zustellen. Die Renaissance des Christlichen
erweist sich deshalb als schwer, weil das
Christliche eine Abstraktion ist, der verschie-
denste Realititen entsprechen. Das Gemein-
same christlicher Konfessionen wurde farblos.
Ein abstrakter Suprematismus, der schlieflich
beim leeren Quadrat der Kirchenwand en-
dete, intendierte das Gestaltlose. Im Kirchen-
bau machte eine dsthetisch aufgefafite Sym-
bolik — ein Kunstchristentum — einem Sakral-
bau ohne Bedeutung Platz.

Die Ausweglosigkeit unserer religiésen Si-
tuation, die in der Kunst erschreckend sicht-
bar wird, liflt sich nicht durch eine techno-
logische Asthetik aus der Welt schaffen. Jede
Betrachtung kiinstlerischer Phinomene ver-
weist auf die Tora, das heifft, auf das Grund-
gesetz einer religids gedeuteten Schépfung
zuriick. Die bildende Kunst trigt insofern
zu einer Losung der Fragen bei, weil sie ein
Ausweichen ins Gedankliche und Politische
ausschlieflt. Sie fordert notwendigerweise eine
Verleiblichung der geistigen Vorginge. Das
Kunstwerk, der anschaulich gewordene Geist,
fordert Inkarnation.

H. Schade S]

II. Philosophie

ALBERT, Hans: Plidoyer fiir kritischen Ratio-
nalismus. Miinchen: Piper 1971. 149 S. (Serie
Piper. 10.) Kart. 8,—.

Dieses Bindchen vereinigt in recht vorteil-
hafter Weise 5 Aufsitze des wohl profilier-
testen, aber auch engagiertesten Verfechters
des ,Kritischen Rationalismus®, der sich vor
allem als vehementer Kritiker der ,Frank-
furter Schule® und damit als Vertreter eines
neuen . liberalen und sozialen Reformismus

20 Stimmen 188, 10

einen Namen gemacht hat. Zunichst wird in
groben Ziigen der Kerngedanke dieses Kri-
tizismus vorgestellt (in den beiden Aufsitzen
,Die Idee der kritischen Vernunft® und ,Tra-
dition und Kritik®, die mittlerweile durch
die systematische Darstellung im ,Traktat
tiber kritische Vernunft* iiberholt zu sein
scheinen), der sich trotz seiner behaupteten
langen Tradition im europdischen Denken
fast nur im naturwissenschaftlichen Bereich
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durchgesetzt zu haben scheint: die Idee der
kritischen Priifung aller Behauptungen und
Theorien allein auf deren Wahrheit hin, die
ausdriicklich keine beschrinkte Rationalitit
sein will, da sie auch fiir moralische und poli-
tische Argumentation Giiltigkeit beansprucht.
Diese Idee einer kritischen Vernunft stiitzt
sich fast ausschlieflich auf Poppers Ausein-
andersetzungen mit dem Positivismus und
versteht sich explizit als unentbehrliches Or-
ganon der Kritik, als einzig wirksame Waffe
gegen einen dogmatischen Konservativismus
auf allen Bereichen und gegen die totale Kri-
tik des Bestehenden, indem die Bewihrung
gegeniiber Alternativmodellen und die Reali-
sierbarkeit als Grundprinzipien angenommen
werden. Man kann nur hoffen, daffl diese
methodologischen Postulate in der philoso-
phischen, aber auch in der politischen Diskus-
sion die Verbreitung finden, die sie bis jetzt
leider noch nicht haben.

Allerdings macht es Albert auch dem von
seiner Position angetanen Leser nicht ganz
leicht, da die Darstellung seiner Theorie bei-
nahe unlésbar mit einer recht harten Ausein-
andersetzung — man miifite besser sagen: Ab-
rechnung — mit dem theologischen, hermeneu-
tischen und dialektischen Denken verquickt
ist, das nach seiner Ansicht sich in der Frank-
furter Schule zu einer neuen deutschen Ideo-
logie, einer Art von sikularisierter Heilslehre
und politischer Theologie verschmolzen hat
und eine rationale, d. h. realisierbare Politik
eines liberalen Reformismus unmdglich macht
(im Aufsatz ,Kritische Rationalitdt und poli-
tische Theologie®). Albert mag vielleicht recht
haben, daf} von dieser Seite die Theorie-Pra-
xis-Problematik noch nicht zureichend geldst
worden ist, daf die Auffassung von den lei-
tenden Erkenntnisinteressen eine unndtige
Konstruktion ist und letztlich der Forschungs-
praxis der Naturwissenschaften nicht gerecht
wird — sie als einen sikularisierten Scheler
zu bezeichnen (111) ist schlichtweg falsch;
auch seine Skizze einer Hermeneutik oder
Kommunikationswissenschaft auf der Basis
einer nomologischen Erklirung der realen
Bedingungen der verstehenden Aktivitit im
Gegensatz zur linguistisch-transzendentalphi-
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losophischen Universalhermeneutik mag viel-
leicht zu konkreteren Ergebnissen in den Gei-
steswissenschaften fithren (im Aufsatz ,Her-
meneutik und Realwissenschaft“): aber allein
durch den sicherlich nicht unbegriindeten Hin-
weis auf die strukturelle Verwandtschaft und
historische Abhingigkeit von Hermeneutik,
Dialektik und Theologie (privilegierte Wahr-
heitserkenntnis durch eine besondere Art von
Erkenntnis oder gar eine Klasse; eschatolo-
gisches Katastrophendenken; Antinaturalis-
mus) sich den Nachweis der Unbrauchbarkeit
des Programms oder des Anliegens dieser
Richtungen ersparen zu konnen, ist eine et-
was seltsame und auf die Dauer langweilige
Methode.

Trotzdem mufl man einen kritischen Ratio-
nalismus — besser wire wohl die von Lenk
bevorzugte Bezeichnung ,rationaler Kritizis-
mus“ —, der Alberts aufklirerische Manier
und seine manchmal billige Polemik ein-
schrinkt, gerade fiir den deutschen Sprach-
raum mit seiner Abneigung gegen die analy-
tische Philosophie als eine beachtenswerte
Alternative ansehen, die sich als moglicher
Vermittlungsweg und zum Abbau emotiona-
ler Argumentation anbieten konnte.

H. Scheit SJ

Post, Werner: Kritische Theorie und meta-
physischer Pessimismus. Zum Spitwerk Max
Horkheimers. Miinchen: Késel 1971. 155 S.
Kart. 9,80.

Spitestens seit dem beriihmten Spiegel-In-
terview ist Max Horkheimer fiir viele seiner
Schiiler und Anhinger zum Stein des An-
stofles geworden. Hat er hier nicht seine Le-
bensarbeit widerrufen, indem sich der ,gal-
lische Hahn® in die ,Eule der Minerva® ver-
wandelte (8)? W. Post, Assistent H.-R.
Schlettes in Bonn, will mit seiner Schrift nicht
eine Apologie der Frankfurter und Hork-
heimers vorlegen (obwohl es mitunter eini-
germaflen so klingt); aber er will gegeniiber
den Kritikern unterschiedlicher Provenienz
verdeutlichen, worum es der kritischen Theo-
rie in Wahrheit ging und geht. Leitmotiv
dieses Denkens durch alle Ausfaltungen hin-
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durch ist ihm Adornos Satz aus der ,Nega-
tiven Dialektik“: ,Das Bediirfnis, Leiden
beredt werden zu lassen, ist Bedingung aller
Wahrheit.“ Darum, statt Hegels ,ruchlosem
Optimismus“ (Schopenhauer), schon in den
frihen Schriften Pessimismus. Gleichwohl
werden hier noch Mdglichkeiten gesehen, vor
allem aufgrund des emanzipatorischen In-
teresses im Menschen, das gerade durch den
Faschismus zu Konsequenzen genGtigt wer-
den sollte.

Doch die Katharsis blieb aus, die Hoff-
nungen sind geschwunden. In unerbittlicher
Negation widerspricht die kritische Theorie
jedem Trostversuch auf der Basis des Beste-
henden, um so — indem sie trostlos dem un-
versbhnlichen Leiden Gestalt gibt — wenig-

stens negativ die Option auf Wahrheit aus-
zusprechen. So bewahrt sie durch ,Bilderver-
bot*, was ,in Metaphysik und Theologie nur
verdinglicht ausgesprochen wurde® (121). Und
derart ist Horkheimers Pessimismus ,meta-
physisch®, nicht im Sinn sicherer Antwort
(»Grand Hotel Abgrund® — G.Lukécs):, Was
in der Theologie Glaubensgewifheit bedeu-
tete, nimmt metaphysisch die Gestalt der
Sehnsucht an“ (136). Nach dem ,Anderen®,
welches so unumginglich wie zugleich un-
denkbar ist.

Post verzichtet auf Kritik mit dem Hin-
weis, ,dafl die Darstellung selbst, soweit sie
korrekt ist, Stringenz und Liicken demon-
strieren soll“ (11).

J. Splett

III. Kirche

Fries, Heinrich: Glaube und Kirche auf dem
Priifstand. Versuche einer Orientierung. Miin-
chen, Freiburg: Wewel 1970. 376 S. Kart.
19,80.

Unter den Kapiteliiberschriften ,Zur Glau-
bensproblematik heute®, ,Zur Situation der
Kirche®, ,Fragen zur Institution der Kirche®,
»Moglichkeiten der Okumene® stellt der Verf.
17 Beitrdge aus den letzten drei Jahren zu-
sammen. In der Mehrzahl gehen sie von ak-
tuellen Ereignissen (,Humanae vitae®, Welt-
kirchenkonferenz in Uppsala 1968) oder gin-
gigen Schlagworten (Freiheit der Theologie,
religionsloses Christentum, Autorititskrise in
der Kirche) aus und versuchen, Beurteilungs-
maflstibe aufzufinden und die Aufgaben zu
umreiflen, die sich heute fiir die theologische
Forschung und die Praxis des kirchlichen Le-
bens stellen.

Ihre innere Einheit finden die weitgestreu-
ten Themen in der theologischen Methode
des Dialogs, die hier in konkreten Modellen
exemplarisch vorgefiihrt und eingeiibt wird:
»Der Dialog setzt das Anderssein des anderen
voraus, aber nicht, um es mit fertigen Kli-
schees aus der eigenen Position zu qualifizie-

20*

ren oder um es, mit welchen Mitteln auch
immer, zu bagatellisieren, zu nivellieren oder
aufzuheben, sondern um es als Frage und
Aufgabe an sich selbst aufkommen und wir-
ken zu lassen® (289). Rechter Dialog ist nicht
unverbindliches Reden,sondern fordert neben
Sachkenntnis und Verstehen auch den ,Mut
zur Treue zu sich selbst, zum Eigenen, was
in dieses Gesprich einzubringen ist* (291).
Diese Treue meint jedoch nicht Treue zu allem
Faktischen und Bestehenden, sondern muf}
verbunden sein ,mit der Offenheit und mit
der Bereitschaft, aufmerksam und selbstkri-
tisch zu horen® (291). Der Dialog hat seine
theologische Begriindung in der Unverfiig-
barkeit des Wortes Gottes: ,,Gottes Wort
und Wahrheit sind grofler als alle Versuche,
das Wort Gottes zu artikulieren® (293).
Fruchtbarer Dialog mit der Gegenwart
schliefft notwendig auch den Dialog mit der
Tradition ein. Ein besonders eindrucksvolles
Beispiel dafiir ist die Analyse der Texte des
Ersten Vatikanums iiber Glaube, Kirche und
Unfehlbarkeit des Papstes (142-206): Diese
Texte sind geformt durch ihre konkreten
Adressaten, durch ein fiir das 19. Jahrhun-
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dert typisches Denken in Gegensitzen, in
»Ismen®, Negationen und Abgrenzungen.
Beachtet man diesen Zusammenhang, dann
kann man einerseits ,dem Ersten Vatikanum
nicht nur Enge oder Angst oder Riickschritt
oder Fehlleistungen anlasten®; andererseits
darf aber auch seine ,geschichtlich bedingte
Perspektive nicht in ungeschichtlich zeitloser
Statik zum Ganzen der Sache erkldrt werden®
(158 £.). Fiir die Gegenwart ergibt sich daraus
die Mdglichkeit und die Aufgabe, auch andere
Perspektiven zum Ausdruck zu bringen, die
heute auf Grund einer andersartigen Signatur
der Zeit als ebenfalls zum Wesen der Sache
gehtrend hervortreten (159). Der stindige
Dialog zwischen Gegenwart und Vergangen-
heit zeigt, dafl jede Zeit ihre Gefihrdungen
und Belastungen, aber auch ihre Moglichkei-
ten und Chancen des Glaubens hat (22). Er
gibt ein Gespiir fur die bleibende Tatsache,
»dafl der christliche Glaube, die Kirchen und
Konfessionen im Zeichen der Geschichte ste-
hen, dafl es in dieser Geschichte um Konti-
nuitit und Diskontinuitit geht, und zwar
nicht in einem mechanisch aufzufassenden
Nebeneinander oder Nacheinander, sondern
in einem konkreten Verflochtensein des In-
einander® (294).

Entscheidend bedeutsam ist die Haltung
des Dialogs im Bemiihen um die Einheit der
Kirche. In Hinblick auf die Mdglichkeit von
Abendmahlsgemeinschaft und einer gegensei-
tigen Anerkennung des kirchlichen Amts
werden wesentliche Fragen gestellt: ,Kann,
wo cine Einheit im Wort und Gebet mdglich
ist, eine Einheit im Sakrament als unmdglich
erachtet werden?“ ,Ist es nicht einseitig, in
der Frage der Abendmahlsgemeinschaft auf
die ,unitas fidei® zu insistieren, die ,unitas
caritatis’ dagegen weniger wichtig zu neh-
men?“ Ist das Abendmahl des Herrn nicht
auch ,Zeichen der Einheit auf dem Weg und
der wachsensollenden Einheit“? Wenn, ent-
sprechend dem Zweiten Vatikanum, das Amt
und die Ordination von der Kirche her ver-
standen werden miissen und nicht umgekehrt,
und wenn ferner auch nicht-romisch-katho-
lischen Bekenntnissen die Legitimitdt des An-
spruchs auf Kirche ausdriicklich zuerkannt
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wird, ,miissen dann nicht das Amt und die
Ordination in diesen Kirchen anders gesehen
und gewiirdigt werden als bisher?* (357 ff.)
Das Buch spricht eine allgemeinverstind-
liche Sprache, ohne sich diese Allgemeinver-
stindlichkeit durch eine unzulissige Simpli-
fizierung der Probleme erkaufen zu wollen.
Auf diese Weise ist es geeignet, auch dem-
jenigen, der zwar nicht theologischer Fach-
mann ist, sich aber dennoch ein Gespiir fiir
den Unterschied zwischen Schlagworten und
sauberer Gedankenfithrung bewahrt hat und
deshalb tiber manche arg aktuelle popular-
theologische Verdffentlichung verstimmt ist,
eine Orientierung dariiber zu geben, wie ver-
antwortliche Theologie arbeitet, die nicht
von einem modischen Extrem ins andere pen-
delt, sondern in sorgfiltiger Aufnahme der
Tradition und im genauen Blick auf die ge-
genwirtige geistige Lage gangbare Wege fiir

die Zukunft entdecken hilft.
K.-E. Apfelbacher

MaruoLD, Wolfgang: Fragende Kirche. Uber
Methode und Funktion kirchlicher Meinungs-
umfragen. Miinchen, Mainz: Kaiser, Griine-
wald 1971. 196 S. Snolin 16,~.

Marholds Studie befafit sich mit empiri-
schen Umfragen, die seit dem Krieg, genauer
seit 1953 im Bereich der Evangelischen Kirche
Deutschlands durchgefiithrt wurden. Diese Be-
fragungen und ihr sprunghaftes Ansteigen in
den letzten Jahren werden vom Verfasser
gesehen als ,ein Reflex von vielen anderen
moglichen auf Probleme, die die Praxis der
Kirche stindig begleiten® (17). Die Analyse
dieser Befragungen will Problembereiche
sichtbar machen, bei denen Theologen ihre
Fachgrenzen iiberschreiten (miissen), um bes-
ser ,auf die Note, Bediirfnisse und Fragen
heutiger Menschen ... eingehen zu kdnnen®
(ebd.). So gesehen ist die Arbeit Marholds
eine Befragung von Befragungen, sie bewegt
sich gleichsam auf einer dritten Ebene, von
der aus nicht die kirchliche Wirklichkeit
direkt, sondern schon die mittels Befragungen
interpretierte Wirklichkeit einer kritischen
Analyse unterzogen wird.
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Die Studie ist zu messen an dem Ziel, das
ihr der Verfasser gesteckt hat: sie soll Infor-
mation liefern, Interpretation versuchen und
cinen Effekt von Innovation anstreben (vgl.
18). Diese Art des Vorgehens findet man im
Prinzip bei jeder empirischen Untersuchung,
unabhingig von ihrem Thema. Initiatoren
von Untersuchungen sammeln Daten und lie-
fern damit Informationen iiber ihren Unter-
suchungsgegenstand, sie ordnen und interpre-
tieren diese Daten und hoffen schliefilich, da-
durch zu neuen Einsichten zu gelangen und
— bei praxisbezogenen Untersuchungen ~ An-
sitze fiir Neuerungen zu finden. Diese Ziel-
trias — Information, Interpretation, Innova-
tion — mufl in einer Befragung von Befra-
gungen notwendig zweimal auftauchen, ein-
mal im Blick auf die Aktionen, die vorgestellt
werden, zum anderen bezogen auf das Un-
ternehmen des Verfassers selbst. Beide Aspekte
sind geschidkst ineinander verschachtelt. So
behandelt nach einem geschichtlichen Riick-
blick (Kap. 2) das Kapitel 3 die Methode des
Sammelns und Bearbeitens der Befragungen.
In den Kapiteln 4-6 werden sie interpretiert,
und zwar in bezug auf ihre Methode (Kap.4),
ihren Inhalt (Kap. 5) und auf die sie tragen-
den theologischen Auffassungen (Kap. 6).
Dabei wird gleichsam der Gang der Einzel-
untersuchungen von hinten zuriidsverfolgt,
bei denen ja aus einer bestimmten theologi-
schen Grundhaltung — Marhold nennt eine
volksmissionarische, eine kerygmatische, eine
sozialdiakonische, eine dogmatische und eine
instrumentale — bestimmte Bereiche kirchli-
chen Handelns — Strukturen, Gemeinde, Got-
tesdienst, Jugend, Funktionstriger und andere
Probleme kirchlicher Praxis — problematisch
und mit Hilfe von Umfragen zu kliren ver-

sucht wurden. Etwas fragmentarisch bleibt
der letzte Aspekt, die erhoffte Innovation.
Marhold will zwar einmal am Gang seiner
Arbeit (47) gleichsam exemplarisch zeigen,
wie eine Befragung aufgebaur ist, und er ver-
folgt zum anderen bei der Darstellung der
Methoden in Kapitel 4 das ,erklirte Neben-
ziel“ (73), .eine Lebre der Befragung in nuce
zu referieren® (48) jedoch miissen die dazu
gemachten Ausfiihrungen liickenhaft bleiben.
Das gilt besonders fiir zwei Problemkreise:
die Operationalisierung und die Verwendung
mathematisch-statistischer Priifverfahren. Das
erste Problem, die Umsetzung der Hypothe-
sen in entsprechende Fragen (damit ist noch
nicht die Formulierung der Fragen und deren
Anordnung im Fragebogen gemeint), die iiber
empirisch meflbare Fakten indirekt an ein
theoretisches Problem heranfithren, bleibt
vollig offen. Beim zweiten wird die Not-
wendigkeit zwar angedeutet; dafl aber ein
gut gestalteter Fragebogen die hier gegebenen
Moglichkeiten schon im vornherein beriick-
sichtigen muf}, erfihrt man nicht. So kann
Marhold
Gefahrenpunkte und auf weiterfilhrende Li-
teratur verweisen. Ob damit kiinftige Befra-
gungen besser werden, kann man wohl an-

im Grund genommen nur auf

zweifeln.

Die Arbeit ist insgesamt gut lesbar, be-
sonders weil der Gang der Gedanken nach
einzelnen Abschnitten immer wieder aufge-
zeigt wird. Praktische Theologen diirften sie
mit Gewinn lesen, nicht weil sie damit per-
fekte Meinungsforscher wiirden, sondern weil
die Lektiire ihr Problembewufltsein iiber die
Grenzen der Theologie hinaus erweitern
konnte.

N. Glatzel

IV. Religionsunterricht

Nripkow, Karl Ernst: Schule und Religions-
unterricht im Wandel. Ausgewihlte Studien
zur Pidagogik und Religionspidagogik. Hei-
delberg, Diisseldorf: Quelle u. Meyer, Patmos
1971. 336 S. Kart. 16,80.

Dieser Sammelband, der 16 Aufsitze bzw.
Vortrige des bekannten evangelischen Reli-
gionspidagogen enthilt, ragt aus der kaum
mehr iiberblickbaren Fiille von Literatur, die
zum Thema Schule und Religionsunterricht
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erscheint, auf bemerkenswerte Weise heraus.
Wohl kaum ist bisher eine solche Integration
von Theorie und Praxis, von Pidagogik und
Theologie, von Reflexion auf unsere Gesell-
schaft und auf die Schule erreicht worden wie
in diesen Arbeiten. Es kommt der Sache sehr
zugute, dafl der Verfasser zugleich Fachmann
fir Pddagogik und fiir Religionspidagogik
ist. Nach der Lektiire des Buchs weiff man
kaum, wo denn eigentlich sein Schwerpunkt
liegt. Und das ist gut so. Jedenfalls fiir den
Religionsunterricht. Zwar weifl heute jeder
einigermaflen mit den Problemen des Fachs
Vertraute, dafl die Fragen des Religionsun-
terrichts nicht mehr isoliert behandelt wer-
den kénnen. Aber die Einbeziehung der heu-
tigen Pddagogik, Schultheorien und Gesell-
schaftswissenschaften in die Dimension des
Religionsunterrichts war doch bis jetzt mehr
Postulat als Faktum. Der vorliegende Band
tut wichtige Schritte in die notwendige Rich-
tung.

In seinem ersten Teil erdrtert er Grund-
fragen der Bildungstheorie, Schultheorie und
Didaktik auf eine so einleuchtende und klare
Weise, dafl man die Lektiire dieses Teils allen
Lehrern und Lehramtskandidaten und nicht
nur den Religionspidagogen empfehlen
mochte. Was hier iiber den ,aufklirerischen
Charakter moderner Pidagogik®, iiber die
alte Bildungstradition und die Schultheorie
von Theodor Wilhelm, {iber die didaktischen
Theorien der Gegenwart (die bildungstheo-
retische Gottinger Schule und den Berliner
Arbeitskreis) und die Rolle des Lehrers in der
heutigen Schule gesagt wird, bietet sowohl
gute Ubersicht iiber die gegenwirtige pid-
agogische Diskussion wie auch Orientierungs-
hilfe zu ihrer Beurteilung. Die pidagogische
Zieltheorie des Verfassers arbeitet mit Kate-
gorien wie Emanzipation und Selbstbestim-
mung, Engagement fiir das Humane und un-
eingeschrinkte Kommunikationsfihigkeit und
-bereitschaft. Das Buch bietet geniigend An-
lafl, sie zu reflektieren, aber auch zu proble-
matisieren.

Der pidagogische Ansatz kommt den Ar-
beiten zum Religionsunterricht im zweiten
Teil sehr zugute, zumal sich hier auch noch
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sehr ausfiihrliche und klare Uberlegungen zur
Curriculumforschung und Lernzieldiskussion
finden. Der Verfasser unternimmt in all die-
sen Arbeiten den richtigen Versuch, pidago-
gische und theologische Aussagen sachgerecht
aufeinander zu beziehen. Er diskutiert die
Zielfrage fiir den Religionsunterricht, bei der
gesellschaftspolitische, pidagogische, theolo-
gische und auch kirchliche Intentionen mit
ins Spiel kommen. Anregend sind die Ver-
gleiche mit Grundtypen des Religionsunter-
richts, also zwischen ,biblischem® Unterricht
und dem ,Kontexttypus®, der Fragen des
Glaubens in Korrelation zu Fragen der Schii-
ler und unserer Zeit setzt. Die beiden Rund-
funkvortrige ,Wie funkrioniert der Religions-
unterricht mit Primanern?® erfiillen nicht
ganz die Erwartungen. Sie beschrinken sich
auf organisatorische und methodische Fragen
und lassen viele Gesichtspunkte aus, die den
Prakeiker interessieren. Auch bleiben einige
Bedenken gegen die hier vorgeschlagene In-
tegration des Fachs Religion in einen histo-
risch-politisch-gesellschaftlichen Pflichtbereich.

Abgesehen von solcher Detailkritik, die
auch an anderen Aussagen moglich ist, bliebe
fiir die weitere Arbeit des Verfassers eine
stirkere Einbeziehung tiefenpsychologischer
Gesichtspunkte wiinschenswert. Alles in al-
lem: ein sehr hilfreiches Buch zum Verstind-
nis der Probleme des Religionsunterrichts
heute. Man ist erstaunt, dafl die beiden Ver-
lage es zu einem so niedrigen Preis heraus-
bringen konnten. W. Trutwin

Zum Religionsunterricht morgen II. Konzep-
tionen und Modelle zukiinftiger Praxis in
Haupt- und Realschule, Gymnasium und Ge-
samtschule. Hrsg. v. Wolfgang Esser. Miin-
chen, Wuppertal: Pfeiffer, Jugenddienst Ver-
lag: 365 S, Kart, 22—

Wahrend der erste Band (vgl. die Bespre-
chung in dieser Zschr. 186 [1970] 140) vor-
nehmlich grundsitzliche Uberlegungen zur
Konzeption des Religionsunterrichts heute
bot, iiberwiegen in diesem zweiten Sammel-
band, der insgesamt 20 Beitrige katholischer
und evangelischer Religionspidagogen und
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Schulpraktiker enthilt, Vorschlige fiir die
Praxis des Religionsunterrichts. Die meisten
Autoren haben gleichsam einen Blick in ihre
»Werkstatt“ erméglicht. Sie zeigen Modelle
und Entwiirfe, deren Planung, Durchfiihrung
und Auswertung. Dabei beschrinkt sich die
Auswahl auf den Bereich der Haupt- und
Realschule, auf das Gymnasium und — mit
starken Einschrinkungen — auch auf die Ge-
samtschule. Fiir die Grundschule und die Be-
rufsschule sind zwei weitere Binde geplant.
Vielleicht ist diese breite Streuung von der
7. Klasse der Hauptschule bis zur Oberstufe
des Gymnasiums ein gewisser Nachteil dieses
Bands. Welcher Lehrer soll ihn kaufen? Am
chesten noch sind die Gymnasiallehrer an-
gesprochen; denn manches, was hier fiir
Haupt- und Realschule konzipiert wurde,
diirfte sich mutatis mutandis auch im Gym-
nasium verwerten lassen.

Alle Beitrdge sind weit entfernt vom tra-
ditionell-kirchlichen Religionsunterricht, wie
er in der Vergangenheit konzipiert und durch-
gefithrt wurde, Stirker auch als im ersten
Band wird hier oft die Konfessionalitit des
Religionsunterrichts in Frage gestellt. Daf die
Begriindung des Religionsunterrichts von der
Schule aus, ebenso vom Schiiler und unserer
Zeit her, dariiber hinaus auch von den An-
spriichen der Zukunft aus erfolgen miisse, ist
ausgesprochener oder in den Beitrigen im-
plizierter Konsens. Was unter diesen Voraus-
setzungen die Aufgabe des Religionsunter-
richts heute ist, formuliert der Herausgeber
in seinem einfithrenden Beitrag auf einleuch-
tende Weise: er miisse die ,konkrete mensch-
liche Situation in ihrem Anspruch wahrneh-
men, vernchmen und verstehen lehren und
die Frage des gelebten Augenblicks aufzeigen®
(9). Damit miissen die Gegenwarts- und Zu-
kunfisfragen von individueller und gesell-
schaftlicher Bedeutung zum Thema des Reli-
gionsunterrichts werden, und zwar in Ab-
grenzung von der Aufgabe anderer Ficher
unter dem Aspekt der religidsen Dimension.
Als zweite Aufgabe des Religionsunterrichts
erscheint die Auseinandersetzung der christ-
lichen Kirchen, Religionen, Weltanschauungen
und des Atheismus, wie sie sich bei der Be-

antwortung der Daseinsfragen notwendiger-
weise ergeben. Interpretation und Emanzi-
pation, Deutung und Praxis werden hier nun,
wie schon lingst in den anderen Schulfichern,
zu Leitbegriffen.

Es kann nicht Aufgabe dieser Besprechung
sein, zu allen Arbeiten des Bands Stellung
zu nehmen. Von den grundsitzlichen bzw.
theoretischen Beitrigen seien als besonders
anregend hervorgehoben die beiden Artikel
von Karl Ernst Nipkow iiber das ,Kontext-
modell, in dem er die Auslegung des christ-
lichen Glaubens im Kontext heutiger Situa-
tionen und Positionen fordert, und sein Bei-
trag zum Religionsunterricht an der Gesamt-
schule. Den Gymnasiallehrer wird der kri-
tische und inhaltsreiche Aufsatz von Hans
Joachim Tiirk zur Situation und Didaktik
des Religionsunterrichts am Gymnasium be-
sonders interessieren. Von den Unterrichts-
beispielen seien als besonders gelungen bzw.
originell folgende erwidhnt: Marita Klein:
Gesetz und Nichstenliebe, erarbeitet an einer
Erzihlung von Heinz Liepmann ,Eine Ge-
richtsverhandlung in New York® (7. und 8.
Klasse Realschule); Hugo Blessenobl: Was ist
unser Leben? Was sind wir wert? Kontext-
strukturierter Unterricht anhand des Gedich-
tes ,Geburtsanzeige® von Hans Magnus En-
zensberger und 1 Petr 1,3-7a (10. Klasse
Realschule); Renate won Doemming: Der
Mensch lebt nicht vom Brot allein — Sozial-
hilfe fiir alte Menschen (7. Klasse Haupt-
und Realschule). Ginter Lange und Paul
Schladoth demonstrieren an guten Beispielen
als bleibende Aufgaben des Religionsunter-
richts: Einfithrung in das sachgemifie Ver-
stindnis der Bibel und Neuinterpretation
der christlichen Uberlieferung fiir die Gegen-
wart. ¢

Ob es sich allerdings lohnt, die schon in
dhnlicher Weise zuginglichen Arbeiten des
Planungsteams .Religionspidagogische Pro-
jekt-Forschung® in Baden-Wiirttemberg iiber
Agoression und Gewalt nochmals hier zu ver-
werten, ist zumindest fraglich. Andere Mo-
delle leiden an einer starken Umstindlichkeit.
Die Notwendigkeit, einzelne Entscheidungen
des Modells zu begriinden, fithrte oftmals zu
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einer Weitschweifigkeit, die den Benutzer si-
cher nur verdrgert. Manche Autoren lassen
sich zu sehr von modischen Gesichtspunkten
leiten, so z.B. wenn das Gleichnis von den
Arbeitern im Weinberg als Kritik an der
modernen Leistungsgesellschaft interpretiert

Sicher ist auch in diesen Sammelband wie-
der manches aufgenommen, was rasch erarbei-
und darum sicher auch schnell wieder wver-
gessen sein wird. Aber insgesamt zeugt auch
dieser Band von dem Engagement unserer
Religionspidagogen, die iiber die Krise ihres

Fachs nicht die Suche nach neuen Konzeptio-
nen und neuen Wegen vergessen haben.
W. Trutwin

wird (69), ein Fehler, den ein anderer Artikel
bei der Interpretation desselben biblischen
Gegenstands nicht mache (110 ff.).

ZU DIESEM HEFT

Vor 400 Jahren, am 7. Oktober 1571, fand die Seeschlacht von Lepanto statt, in der die ver-
einigte Flotte des spanischen Weltreichs, des Kirchenstaats und der Republik Venedig die Flotte
des auf dem Hohepunkt seiner Macht stehenden Osmanischen Reichs besiegte. Der Bonner
Privatdozent WINFRIED BAUMGART schildert die Voraussetzungen, den Ablauf und die Trag-
weite dieses Ereignisses, das Leopold von Ranke eine ,universalhistorische Entscheidung® im
»Kampf zwischen der Levante und der westlichen Welt® nannte. Baumgart stellt auch die Frage,
worin die Bedeutung der Schlacht fiir die europdische Geschichte liegt, obwohl sie erstaunlich
geringe politische und militdrische Folgen hatte.

Die Sachkommission IX (Ordnung pastoraler Strukturen) der deutschen Synode befafit sich
auch mit der Vorbereitung eines Rahmenplans fiir eine Neuordnung der kirchlichen Verwaltung.
Bei dieser Arbeit stellt sich die grundlegende Frage, ob solche Strukturmodelle sich vornehmlich
an auflerkirchlichen Gegebenheiten (z. B. staatliche Gebiets- und Verwaltungsreform) ausrich-
ten sollen, oder ob man primir die im Kirchenverstindnis des Konzils implizierten kirchlichen
Handlungs- und Personalstrukturen als Grundlage nehmen soll. JoHANN HOFMEIER, Professor
fiir Religionslehre und Religionspidagogik an der Piddagogischen Hochschule Regensburg, ver-
gleicht unter diesem Gesichtspunkt die wichtigsten Vorschlige aus den Plinen deutscher Di6-
zesen mit dem Strukturplan der Didzese Detroit und zeigt, wie die bisherigen Erfahrungen aus-
gewertet werden konnen.

Die Diskussion um den von der Pipstlichen Kommission zur Reform des Kirchenrechts vor-
gelegten Entwurf eines Grundgesetzes der Kirche ist ruhiger geworden, seit man in Rom die
Absicht erkennen 1ift, dem Grundgesetz nicht schon — wie viele befiirchteten — in diesem Herbst,
sondern erst nach allseitiger Klirung aller Probleme Rechtskraft zu geben. Der jetzige Text
sei nur ein Arbeitspapier, erklirte Mons. Onclin, der Sekretir der Kommission, und bis zu
einer ausgereiften Fassung bediirfe es noch Jahre der Vorarbeit. OswALD VoN NELL-BREUNING
beschaftigt sich nicht mit konkreten Bestimmungen des Entwurfs, sondern fragt grundsitzlich,
in welchem Sinn sich ein ,Grundgesetz der Kirche® verstehen 1488t.

Zwischen den Ostkirchen und der lateinischen Westkirche ist es bis heute noch zu keinem
theologischen Dialog auf héchster Ebene gekommen. Auf regionaler Ebene findet jedoch bereits
ein intensives Gesprich statt, und auch das romische Einheitssekretariat unter seinem Prisi-
denten Kardinal Willebrands entfaltet beachtliche Initiativen. WiLHELM DE VRigs, Professor
am Pipstlichen Orientalischen Institut in Rom, gibt einen Uberblick iiber den derzeitigen Stand
des Dialogs. Eine schon so lang dauernde Spaltung kénne nicht von heute auf morgen beigelegt
werden; doch gebe es viele Zeichen, dafl die Hindernisse (z. B. die westliche Auffassung vom
Primat des Papsts oder die mit Rom unierten Ostkirchen) nicht uniiberwindlich sind.
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Gemiit und Gefiihl sind in Mifkredit geraten. Leider tragen die Bildungspline, die
Curriculumforschung, das politische Engagement in der Neuen Linken und die gewohnte
kithle Distanz der Intellektuellen nicht dazu bei, diese Situation zu verbessern. So mufite
es geschehen, dafl ein an sich zweitrangiges Phinomen, Buch und Film ,Love Story*,
das Verdringte an den Tag brachte und die anthropologischen Vorentscheidungen
politischer wie intellektueller Fronten offenlegte. Die Kritiker teilten sich in zwei Lager.
Wihrend die einen den Mangel des politischen Bewufitseins fiir eine unvergebbare Siinde
wider den Zeitgeist hielten, stellten die anderen erfreut fest, die Leute hitten endlich
die Pornographie und Brutalitit satt, und interpretierten die hohen Leser- und Besucher-
zahlen als ein Votum fiir eine ,heile Welt®. Vermutlich werden beide Urteile dem hier
sichtbar werdenden Problem nicht gerecht; denn die Frage lautet doch: Welche Funktion
hat in unserer verwalteten, geplanten, kybernetischen Welt des Mirchen, das Spiel, das
Symbol, der Traum? Kann man sie zu Residuen einer spitkapitalistischen Gesellschaft
abwerten oder gehdren sie so zum Wesen des Menschen, dafl eine Gesellschaft ins Abseits
gerit, die fiir sie kein Verstindnis mehr aufbringt? Wer steht heute mehr auf der Seite
der Humanitit: jener, der ihretwegen sich zur Revolution und Gewalt bekennt — oder
jener, der fiir ein fliefendes Gleichgewicht von Intellekt und Emotion plidiert und zur
Integration des Gefiihls verhilft? Sind dies die Alternativen? Ist es moglich, hier noch
zu versohnen?

Um ein vorldufiges Verstindnis fiir die Abwertung der Emotionalitit zu gewinnen,
mufl an das Credo des modernen Menschen erinnert werden, das im ersten Glaubenssatz
bekennt: Ich glaube an die Machbarkeit aller Dinge. Dieses Bekenntnis wird dort frag-
wiirdig, wo es mit den ,irrationalen Faktoren® der psychischen Struktur konfrontiert
wird, die Gemiit, Gefiihl, Transzendenzerfahrung und ,Sehnsucht nach dem ganz
Anderen® (M. Horkheimer) heifien. Solche Erfahrungen sind die entscheidenden Korrek-
tive eines verplanten Menschen, die thm Ethos und Ethik, Werte und Werterfahrungen,
Religion und Glauben erméglichen. Wo dem Menschen die Erfahrung seines Geheimnis-
charakters (Individuum est ineffabile) abhanden kommt, kommt er sich selbst abhanden.
Der psychische Notstand deutet sich dort an, wo man statt einer geprigten Emotionalitit
nur Sentimentalitit findet und wo eine in Drogen selbstfabrizierte Transzendenz den
Geschenkcharakter des Daseins verdringt.

Der psychische Notstand ist aber zugleich ein ethischer und religivser. Gemiit und
Gewissen haben, wie Albert Wellek aufwies, miteinander zu tun. Der Mangel an
gliltigen ethischen Setzungen wird im letzten auch zu einem emotionalen Problem. Die
Ratlosigkeit jener, die sich in der Sexualpidagogik einerseits biologistischen Engfiithrun-
gen und andererseits der Abwertung des Worts Licbe gegeniibersehen, hat in der emo-
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tionalen Unterentwicklung der Jugendlichen ihren Grund. Gemiit und Transzendenz-
erfahrung sind nicht voneinander zu trennen. Demnach liegt es am Verlust der inneren
Ansprechbarkeit, wenn ,der Mensch Gottes unfihig geworden ist®, wie bereits 1945
Alfred Delp schrieb.

Dieser humane Notstand kann dadurch behoben werden, daff man ein neues Ver-
stdndnis fiir die Funktion von Mirchen und Traum, Spiel und Symbol gewinnt. Thre
Aufgabe besteht ndmlich darin, Ausbruchsversuche aus einer Welt zu ermdglichen, die
ihre Verheiflungen nicht einl8st, Ausfalltore aus einem Gefingnis zu 6ffnen, das in
seinem Raum nicht grofler wird, wenn man die Winde bunt bemalt, Zielvorgaben mit
sich zu bringen, die die simple Gleichung: das eroberte Unbekannte ist das Unfafiliche
schlechthin als eine Fehlrechnung entlarvt.

Ist aber dadurch ein neues Verstindnis fiir Emotionalitit iiberhaupt gefunden, miifite
eine entsprechende Einiibung in gemiithaftes Verhalten als piadagogische Zielvorstellung
erkannt werden. Kreativitit, Sensibilitdt, Spiritualitit, Integration sind einige Stich-
worte in diesem Zusammenhang. Die Vieldimensionalitit des Menschen kénnte dann
sichtbar werden im Impetus des Gefiihls, in der Faszination der Sinne und des Sinns, im
Gewoge der Stimmungen, in der ernsten Heiterkeit des Spiels; es wiirde dadurch neu die
Totalitit der menschlichen Wirklichkeit entdeckt. Wo der moderne Mensch diese
Erfahrungen ablehnt und fiirchtet, ist er auf der Flucht vor sich selbst und seinem
Geheimnis. Seine Freiheit aber brichte ihm als erste Chance die Moglichkeit, sich zu sich
selbst und zu seiner Humanitit zu entscheiden.

Roman Bleistein S]
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Im August 1960 machte der damals 39jihrige Dozent fiir Psychologie an der Harvard-
University, Timothy Leary, anlifllich eines Mexiko-Besuchs seine ersten Selbsterfah-
rungen mit der aus einem mexikanischen Rauschpilz gewonnenen Substanz Psilocybin.
Spiter experimentierte er mit dem Lysergsiuredizithylamid, abgekiirzt LSD 25, das 1938
bei der Suche nach einem neuen Kreislaufmittel von Hofmann in den Laboratorien der
Sandoz AG., Basel, zufillig entdeckt wurde. Bald darauf dehnte Leary seine Experi-
mente auch auf Studenten aus, was ihn seine wissenschaftliche Position kostete. Diese
Tatsache konnte den jungen Enthusiasten jedoch nicht daran hindern, immer neue Er-
fahrungen mit dem LSD zu machen. Sie gipfelten in der Aussage: ,Gott ist nicht tot.
Er ist nicht einmal verborgen. Er ist in uns, im tiefsten Grund unserer Geistseele, wo
er schon immer gewesen ist. LSD ist das stirkste aller Sakramente.. . ., es ist die Wahr-
heit, der Weg und die Gottheit.“ Eine Konsequenz, die Leary aus seinen Erfahrungen
zog, war der Ubertritt vom katholischen Glauben zum Hinduismus. Der Staat, gegen
dessen Ordnungen Leary dadurch verstie, dafl man bei ihm jene Substanzen fand,
die inzwischen mit strengster Achtung belegt waren, ging aufs hirteste gegen ihn vor:
Er verurteilte ihn zu einer langjihrigen Gefingnisstrafe, der er sich zunichst durch
Flucht entziehen konnte. Soweit bekannt ist, wurde — offenbar unter dem Druck der
Umstdnde — aus dem urspriinglich friedliebenden und dem Prinzip der Gewaltlosig-
keit ergebenen Leary seit seiner Befreiung ein revolutiondrer Agitator.

Wie immer das weitere Schidksal Learys sein mag, iiber eine Tatsache lif8t sich nicht
hinwegsehen: Daf aus den anfinglich ironisierten und bagatellisierten Experimenten
eines zwar vielversprechenden, aber noch wenig bekannten jungen Wissenschaftlers eine
Bewegung wurde, die gleichsam in Wellen iiber unsere Welt hinweggeht: war es gestern
die LSD-Welle, dann ist es heute die Flasch-Welle.

Schwierigkeiten der Interpretation der Phinomene

In zahllosen Abhandlungen und Biichern hat man versucht, die Fiille von Phinome-
nen und Problemen, die mit der neuen Entwicklung ins allgemeine Bewuftsein traten,
zu sichten und zu interpretieren. Das ist aus verschiedenen Griinden aufRerordentlich
schwierig.
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1. Die Absichten, aus denen heraus mit psychotropen Substanzen! umgegangen wird,
sind hchst unterschiedlich: die einen streben damit eine Flucht vor den Biirden des eige-
nen Ichs und der Wirklichkeit an, die anderen gerade umgekehrt eine vertiefte Erfah-
rung des eigenen Ichs und der Wirklichkeit.

Ein Jugendlicher, der sich mit Hilfe einer psychotropen Substanz ,,auf die Reise be-
gibt, visiert im allgemeinen gar nicht jene sublimen Erfahrungen an, von denen Leary
berichtete. Thm geht es zunichst meist nur darum, die Wirkung einmal auszuprobieren,
wobei ihn nach Wanke vorwiegend Neugier, Nachahmungsbediirfnis und Wunsch nach
Stimmungsverinderung leiten. Eine geringere Rolle spielen daneben Verfiihrung und
Protest. Echt motiviert ist er in dieser Phase meist noch nicht, sondern erst spater, wenn
er sich fragt, ob er weiterhin Drogen nehmen soll oder nicht. Zweifellos werden auch
viele Jugendliche bei ihrem Drogenkonsum durch das Bediirfnis nach Vertiefung und Er-
weiterung der Erlebniswelt sowie nach Steigerung der schopferischen Fihigkeiten ge-
leitet. Wichtiger ist jedoch der Wunsch, ,high® zu sein, indem auf dem Weg iiber eine
passive Zuschauerrolle ein Gliicksgefiihl gesucht wird, das man durch eigene Bemithung
nicht erreichen zu konnen glaubt. Dazu tritt das Bediirfnis nach Selbstbehandlung
psychischer Schwierigkeiten, insbesondere der eigenen Isolation, sowie der Wunsch nach
Angleichung an das Verhalten der Gruppenmitglieder.

2. Die Wirkung dieser Stoffe ist hichst uneinheitlich; in ihre Bewertung geht der
wissenschaftliche und weltanschauliche Standpunkt des Urteilenden geradezu zwangs-
liufig ein.

Sidney Cohen, einer der besten Kenner der Materie, schreibt, dafl viel zu lernen sei
tiber das, was wir ,,Ichaufldsung® nennen, die Mystiker aber ,Selbsttranszendenz®, was
wir ,Regression® und sie ,Unio mystica® heiflen, was wir mit ,Riickzug® bezeichnen,
sie dagegen als , Abkehr von der Illusion der Realitit® verstehen.

3. Die Erforschung der Wirkungen psychotroper Substanzen steht noch am Anfang.

Der wissenschaftliche Umgang mit psychotropen Substanzen ist an drei Voraussetzun-
gen gebunden: psychiatrische Ausbildung, tiefenpsychologische Schulung, insbesondere
die Absolvierung einer Lehranalyse, sowie Eigenerfahrung mit psychotropen Substanzen

1 Psychotrope Substanzen® ist der iibergeordnete Begriff fiir bestimmte Gruppen chemischer Sub-
stanzen, die jeweils verschiedene psychische Wirkungen hervorrufen und gelegentlich zur Sucht fithren
kénnen. Im allgemeinen unterscheidet man nach einem Vorschlag der Weltgesundheitsorganisation 7 Stoff-
gruppen: Kokain, Cannabis, Amphetamin, Khat, Barbiturate und Alkohol sowie Halluzinogene. Die
dadurch hervorgerufenen Symptome sind je nach Stoffgruppe verschieden. Gewisse Uberschneidungen
der Erscheinungsbilder konnen aber dennoch bestehen. — Im Rahmen der vorlicgenden Arbeit geht es
speziell um die als ,Halluzinogene® bezeichneten bewufitseinsverindernden Stoffe. Sie weisen unter-
einander im Prinzip dhnliche Wirkungen auf und sind, aufler dem synthetisch gewonnenen LSD, meist
pflanzlicher Natur. Zu ihnen gehoren als bekannteste Mittel Haschisch, Marihuana, Psilocybin und
Meskalin, Daneben existieren zahlreiche, der Offentlichkeit wenig bekannte chemische Stoffe mit #hn-
licher Wirkung. — Wegen der Gefahr, daf die Voreinstellung allzusehr auf das eine Symptom der Trug-
wahrnehmungen (Halluzinationen) gerichtet wird, soll hier statt des Begriffs ,halluzinogene Substanzen®
der iibergeordnete Begriff ,psychotrope Substanzen® bzw. der Begriff ,Drogen® bevorzugt werden, der
sich bei uns eingebiirgert hat, obwohl er genaugenommen nur fiir Pflanzenstoffe gebraucht werden
diirfte.
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unter fachkundiger Anleitung. In Europa gibt es lediglich etwa 40 in der ,,Europiischen
Gesellschaft fiir Psycholytische Therapie® zusammengeschlossene Arzte, die diese Vor-
aussetzungen erfiillen. Aber auch ihnen ist vielfach aufgrund der augenblicklichen staat-
lichen Bestimmungen eine Arbeit mit LSD oder Psilocybin nicht mehr maglich. So wurde
die legitime LSD-Produktion, z. B. in Basel und in den USA, ab 1967 eingestellt.

4. Die Erfahrungen nach der Einnahme psychotroper Substanzen konnten bisher nur
schwer in umfassende und der Wirklichkeit angemessene Denkmodelle eingefiigt werden.

Ein Ausdruck dieser Tatsache ist, dafl sich die Arzte bis heute auf dem Sektor der
psychotropen Substanzen noch nicht einmal terminologisch einigen konnten. Wir ope-
rieren mit drei Begriffen, die ihrerseits wieder reprisentativ fiir gewisse Vorstellungen,
genauer gesagt Vor-Einstellungen von der Wirkung psychotroper Substanzen sind:

Die einen sprechen von ,,psychotoxischen Substanzen® und erkennen damit per defini-
tionem den psychotropen Substanzen einen defizitiren Effekt zu, da er die BewufStseins-
klarheit herabsetze.

Europiische Fachleute gebrauchen nach einem Vorschlag von Hanscarl Leuner den
Ausdruck ,,psycholytische Substanzen®. Das soll besagen, dafl psychotrope Substanzen
unbewufite Strukturen aufzulodkern vermégen, weshalb man sie bei sorgfiltiger Indika-
tion zur Psychotherapie heranziehen kénne, insbesondere bei Fillen, die auf eine andere
Weise einer analytischen Therapie nicht zuginglich sind.

Verschiedene amerikanische Psychotherapeuten riumen den psychotropen Substanzen
eine ,psychedelische®, eine bewufltseinserweiternde Wirkung ein. Diese letztgenannte
Behauptung ist bei uns in Europa bisher nur ausnahmsweise nachgepriift worden.

5. Wer sich um einen Uberblick iiber den bisherigen Wissensstand bemiiht, wird als-
bald mit der Tatsache konfrontiert, dafl dabei Voreingenommenbeiten jeder Art eine
grofle Rolle spielen.

Die meisten Menschen, die mit psychotropen Substanzen in Beriihrung kommen, sei es
aufgrund eigener Erfahrung oder aufgrund vom Hoérensagen, seien es Fachleute oder
Laien, reagieren so verschiedenartig und irrational, daff diese Reaktion ihrerseits be-
trachtet werden sollte. Von den einen kann man Meinungen horen, wie sie beispielsweise
vor einiger Zeit in der ,Psychedelic Review*, der Zeitschrift der LSD-Bewegung, zu
lesen waren, daf man den Arzten das LSD wegnehmen solle, weil diese durch ihre sach-
liche, experimentelle Einstellung die M&glichkeit eines psychedelischen, bewufStseins-
erweiternden Frlebnisses von vornherein verbauten. Ein jeder Mensch habe aber ein
Utrrecht auf Drogen und Gliick. Die anderen stellen die Wirkung dieser Stoffe als kiinst-
lich, schidlich und verrucht hin. Daf einige psychotrope Substanzen in anderen Kulturen
seit Jahrtausenden ohne grofien Schaden gebraucht werden, wird geflissentlich tibersehen.
Auflerdem: ,, Wer hitte in dieser Zeit, die ihren politischen und technischen Wahnideen
(auch im Frieden) Millionen von Menschenleben opfert, das moralische Recht, vom
schlechten Beispiel und von der Sittenverderbnis zu reden, die von weintrinkenden
Ménchen, haschischrauchenden Sufis oder pilzessenden Indianerpriestern ausgingen?“
(Gelpke)
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Daf} die Gemiiter durch psychotrope Substanzen so erhitzt werden und die Bereitschaft
zu Vorurteilen auf allen Seiten so grof ist, hingt zweifellos damit zusammen, daf es
dabei um die Authentizitit unserer Gefiihle, um die Schirfe unserer Selbstwahrnehmung
und um die Erhéhung der Fihigkeit gehen soll, sich auf sich selber zuriickzuwenden.
Diese Tatsache hat der ,kleine Mann®, sitze er in einem Ministerium oder an einem
Stammtisch, oft sogar besser gewittert als die offizielle Wissenschaft. Man merkt das nicht
nur an der Bereitschaft, mit rigorosen Verboten zu reagieren, sondern auch an der unter-
schiedlichen Bewertung von psychotropen Substanzen auf der einen Seite, des Alkohols
und der tonnenweise verkonsumierten Beruhigungsmittel auf der anderen Seite.

Objektiv gesehen spielt ja der Alkoholismus in unserer Gesellschaft auch heute noch
eine ungleich gréflere Rolle als etwa der Haschischkonsum. Aber wieviel ungefihrlicher
ist doch in den Augen vieler der Alkohol! Zwar ist es ein dumpfes Gefiihl, das er ver-
mittelt, und nicht selten endet sein Genufl in einem kriftigen Katzenjammer. Aber dafiir
wendet er uns fiir gewShnlich nach auflen, und zumindest besteht die Hoffnung, daf er
voriibergehend dazu verhilft, unsere Probleme von uns wegzuschieben.

Letztlich ist die Heftigkeit der Auseinandersetzung ein Hinweis auf die von S. Freud
in seiner Schrift , Jenseits des Lustprinzips® beschriebene Tatsache, ,,dafl man leider sel-
ten unparteiisch ist, wo es sich um die letzten Dinge, die grofien Probleme der Wissen-
schaft und des Lebens handelt. Ich glaube, ein jeder wird da von innerlich tief begriinde-
ten Vorlieben beherrscht, denen er mit seiner Spekulation unwissentlich in die Hinde
arbeitet.“ Wie immer die Fakten sein mdgen, der Anspruch, da durch psychotrope
Substanzen die von Freud genannten ,letzten Dinge® ins Spiel kommen, ist unbestreit-
bar. Das bestdtigen in ihrer heftigen Reaktion gerade jene unsachlichen Stimmen, von
denen hier die Rede war.

Auch die Theologen werden aus den verschiedensten Griinden nicht um die Diskussion
iiber die Wirkungen psychotroper Substanzen herumkommen kénnen. Von ihrer Posi-
tion her ist ihnen ja ein skeptischer Agnostizismus, wie er in der zitierten Freudschen
Schrift anklingt, nicht mé&glich. Fiir diese Diskussion sind sie allerdings, wie mir scheint,
heute noch nicht besonders gut geriistet. Ziel der vorliegenden Arbeit ist, einem solchen
zukiinftigen Gesprich einige Tatsachen und Hypothesen als Arbeitsgrundlage anzubie-
ten. Auflerdem soll gezeigt werden, dafl die prinzipielle Angst vieler Gliubiger vor der
neuen Entwidklung unbegriindet ist. Richtig verstanden kann daraus vielmehr ein ver-
tieftes Verstindnis zahlreicher religiser Phinomene erwachsen.

Die Symptomatik bei Einnahme psychotroper Substanzen

Das Thema dieses Aufsatzes setzt allerdings die Kenntnis einiger Tatsachen sowie
gewisse methodische Uberlegungen voraus. Wer sich mit den Berichten iiber die Wirkung
psychotroper Substanzen beschiftigt, steht zunichst unter dem Eindruck einer Vielfiltig-
keit und qualitativen Verschiedenheit der Symptome und Erlebnisse. Dennoch kann er
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alsbald gewisse formale Ubereinstimmungen feststellen, selbst zwischen Berichten iiber
tiefgreifende und geheimnisvolle ,, Personlichkeitsumwandlungen® und Reports jugend-
licher Hascher. Dazu zihlen (in teilweiser Anlehnung an Olievenstein):

1. Verinderungen des Zeitgefiihls: Die Zeit dehnt sich, ballt sich zusammen, Erinne-
rungsbilder tauchen wie durch ein Teleskop auf, der gegenwirtige Augenblick erscheint
unmifig lang oder rollt iibermiBig schnell ab; verschiedene Zeiten vermengen sich.

2. Verinderungen des Raumgefiibls: Die Gegenstinde, Formen, Entfernungen kon-
nen sich verwandeln, verkiirzen, ausdehnen; der Fuflboden kommt einem entgegen, die
Winde verdrehen sich, die Ferne erscheint nahe und vice versa.

3. Verdnderungen der Kérperempfindungen: Ein Gefithl der Verwandlung oder Ver-
formung des eigenen K&rpers oder von Teilen desselben entsteht. Phantasieglieder
kénnen wahrgenommen werden, die Arme verlingern sich, der Hals verdreht sich.

4. Intensivierung aller Gefiible und Affekte bis hin zu ihrer psychotischen Uberstei-
gerung. Die Gefiihle konnen die Qualitit von Angstgefiihlen annehmen, die sich oft bis
zur Panik kumulieren, oder umgekehrt kénnen sie den Charakter von Euphorie und das
Gefiihl von Allmichtigkeit zeigen. Hiufig gehen die genannten Gefithlsqualititen inein-
ander iiber; nicht selten stehen sie im Zusammenhang mit anderen Symptomen, z. B.
Halluzinationen. :

5. Fast immer ist der Ablauf des Denkens verdndert. Die Versuchsperson kann zunichst
dem gleichsam automatischen Ablauf des Denkens relativ bewufit folgen: die Assozia-
tionen entfalten sich anfinglich meist frei und leicht, wobei aber hier schon oft originelle
oder als sonderbar empfundene Einfille auftauchen. Der Gedankeninhalt steht meist
mit der Vorstellungswelt des Betreffenden, mit dem Themenkreis, mit dem er sich auch
sonst mehr oder minder bewufit beschiftigt, in Zusammenhang, daher z.B. die Hiufig-
keit weltanschaulicher, moralischer, sexueller und auch schuldhafter Vorstellungen bei
Jugendlichen.

6. Halluzinationen und Illusionen stehen nach Einnahme psychotroper Substanzen im
Zentrum des Erlebnisfelds. Dabei wird vor allem die visuelle Sphire angesprochen,
wihrend Halluzinationen des Gehdrsinns — im Unterschied zu schizophrenen Erkran-
kungen — selten sind. Auch Geruchs- und Geschmackshalluzinationen treten selten auf.

Folgende Tatsachen sind Voraussetzung fiir das Verstindnis der genannten Sym-
ptome:

1. Es handelt sich dabei nicht um isolierte Erlebnisformen, sondern um eine Gesamt-
verdnderung des Erlebens, die von Leuner als ,katathym®, d. h. etwa: ,aus den gefiihls-
tiefen Schichten der Psyche stammend® bezeichnet wurde. Die einzelnen Symptome
lassen sich gleichsam nur abstrakt herauskristallisieren, wihrend sie erlebnismiRig stark
ineinander iibergehen.

2. In einem offenbar aus innerer Eigengesetzlichkeit schwankenden Ablauf wechseln
Phasen hellerer Wachbewuftheit mit Zustinden der Versunkenheit, zwischen denen die
Versuchspersonen hin- und herpendeln. Dabei indert sich zugleich auch der Abstand
zwischen dem Ich und den Bewufitseinsinhalten: er wird in einem Augenblick als abnorm
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grof} erfahren, im anderen kann es zu extremen Verschmelzungserfahrungen bis hin zur
Aufhebung der Subjekt-Objekt-Schranke kommen.

3. Die erlebnismifigen Unterschiede nach Einnahme psychotroper Substanzen knnen
keineswegs ausschliefilich aus der Zusammensetzung und Dosierung der jeweiligen Droge
abgeleitet werden, sondern sind hochst komplex aus dem Zusammenspiel von ,,set® und
»setting®, von innerer und duflerer Situation, zu erkliren. Zum set gehoren einerseits
gewisse personliche Voraussetzungen wie Intelligenz, Introspektionsfihigkeit und eine
audiovisuelle Begabung, andererseits die aktuelle Situation mit der Bereitschaft, sich zu
6ffnen, aber auch mit unbewufiten Sperren, bestimmten Bediirfnissen sowie den Erwar-
tungen, die man an die jeweilige Sitzung herantrigt. Zum setting rechnen aufler Art und
Dosierung der chemischen Substanz vor allem die Persénlichkeit des Versuchsleiters und
die Atmosphire, in der eine derartige Erfahrung vermittelt wird.

Griinde fiir die wachsende Verbreitung des Drogenmifibrauchs

Die Kenntnis der genannten Symptome ist im Grund nicht neu, denn Haschisch wird
in den Ostlichen Kulturen seit Jahrtausenden benutzt. Das gleiche gilt fiir Meskalin im
amerikanischen Raum. De Quinceys beriihmte ,Bekenntnisse eines Opiumessers“ er-
schienen 1901, Beringers Meskalinmonographie 1927, und die Wirkungen des LSD sind
seit 1938 bekannt. Um so erstaunlicher mag es anmuten, daf} die Bedeutung der psycho-
tropen Substanzen in der westlichen Welt erst seit etwa einem Jahrzehnt zunahm, und
zwar geradezu explosionsartig. Der Hinweis, dafl durch diese Stoffe méoglicherweise
unsere Selbsteinsicht zunimmt, macht die gerade jetzt stindig wachsende Verbreitung
dieser Stoffe nicht verstindlich. Zur Erkldrung hierfiir mufl man vielmehr einige Be-
sonderheiten der geistigen Situation unserer Zeit heranziehen.

1. Bestimmte Ziige unserer westlichen Gesellschaft erschweren namentlich jungen Leu-
ten die fiir jede individuelle Entwidslung notwendige Aufgabe der Herausbildung einer
personlichen Identitit, und zwar auf doppelte Weise:

Die einseitige Betonung des Strebens nach Reichtum, Geltung und Wohlstand
legt zweifellos geradezu zwangsldufig einen Drang an die Ketten, den junge Menschen
zu allen Zeit verspiirt haben, nimlich erlebnismiflig bis an die Grenzen der eigenen Exis-
tenz vorzustoflen, um diese kennenzulernen. Psychotrope Substanzen kénnen diese Er-
fahrung vermitteln.

Auf andere Weise verhindert das fiir unsere heutige Gesellschaft charakteristische
Auseinanderbrechen der bisher giiltigen sozialen Einbettungssysteme, speziell auch der
Familienbande, die Herausbildung einer Ichidentitit, da diese nur innerhalb einer Ge-
meinschaft entstehen kann. Die psychedelische Bewegung, Hippiesubkulturen oder ihn-
liche Gruppen bieten hier einen Ersatz an, nehmen sie doch den einzelnen in eine
Gemeinschaft auf.

Wie begriindet die Vermutung ist, dafl zwischen neuaufschieflenden Drogenkulturen
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und bestimmten sozialen und geistigen Umgestaltungsprozessen ein Zusammenhang be-
steht, zeigten Lidz und Rothenberg durch einen Vergleich zeitgendssischer Formen des
Drogenmifibrauchs mit dem altgriechischen Dionysoskult und der heute noch existieren-
den religiosen Bewegung amerikanischer Pririeindianer ,, The Native American Church®,
die den rituellen Gebrauch des Meskalins praktiziert. Alle drei Bewegungen manifestier-
ten sich in Zeiten eines tiefgreifenden kulturellen Umbruchs. Vorbedingung ihres Ent-
stehens war jedesmal die Notwendigkeit, an Stelle der zusammengebrochenen alten neue
Normen und Werte zu setzen. Die Grundlagen dafiir nahmen die Sektenangehorigen aus
ihren chemisch provozierten inneren Erfahrungen. Sie schufen so die Voraussetzungen
dafiir, dafl die unertrigliche Isolierung ihrer Gruppenmitglieder aufgehoben werden
konnte, wodurch die Schaffung einer neuen Identitit ermdglicht wurde.

2. Ein weiterer Grund fiir das Bediirfnis nach bewuftseinserweiternden Drogen liegt
zweifellos im einseitigen Rationalismus des Westens, der inzwischen zu einem Punkt
vorgestofien ist, wo er — wie Erich Fromm schrieb — zur duflersten Irrationalitit wurde.
Die rationalistische Vereinseitigung hierzulande besteht natiirlich nicht darin, daff etwa
»zu viel gedacht® wiirde, sondern bedeutet, dafl erschreckend viele unter uns hochst
gedanken- und phantasielos nur noch das als existent ansehen, was in den engen Rahmen
hineinpafit, den einige Wissenschaftler, die dabei weniger von Vernunft als von antireli-
gioser Leidenschaft durchdrungen waren, nach der Aufklirung gesteckt haben. In Wirk-
lichkeit aber ist unser rationales Bewufitsein, wie W. James sagte, ,,nur ein besonderer
Bewufitseins-Typus . . ., wihrend rings umher, nur durch hauchdiinne Trennwinde ge-
schieden von ihm, ginzlich andere potentielle Bewufitseinsformen vorhanden sind. Wir
kénnen unser Leben verbringen, ohne etwas von ihrer Existenz zu ahnen; wendet man
jedoch den erforderlichen Stimulus an, so liegen sie auf Anhieb in ithrer ganzen Fiille da.*
Die meisten von uns wissen von dieser Fiille nichts, geschweige denn, daf} sie sie ins Spiel
bringen kénnten. In schizoider Weise sind sie unfihig, ihr eigenes Gefiihl, ja im weitesten
Sinn ihr eigenes Inneres zu erleben.

Offenbar lassen sich viele Krisenzeichen der Gegenwart auf ein abruptes, einer inneren
Dialektik entspringendes Vertauschen der gelebten mit den abgeschobenen Bewufitseins-
funktionen zuriickfithren. Dieses Phinomen ist besonders bei Jugendlichen zu erwarten,
da bei ithnen die Méglichkeit, verschiedene , Existenzformen® untereinander auszutau-
schen, noch viel grofier ist als bei Erwachsenen.

Insofern liegt es nahe, die steigende Bedeutung psychotroper Substanzen fiir das Be-
wufltsein der modernen westlichen Menschen als Indiz dafiir zu verstehen, dafl ein
Wandel der heute noch mafigebenden geistigen Situation stattfindet, bei dem bisher giil-
tige Einseitigkeiten aufgehoben werden. Diese Tatsache fiir sich genommen konnte man
als Fortschritt ansehen, der jedoch weder einseitig optimistisch noch pessimistisch inter-
pretiert werden sollte. Realistischer diirfte es vielmehr sein, auch diesen Fortschritt — wie
nach C. F. v. Weizicker jeden Fortschritt — als etwas Ambivalentes zu verstehen. Erfreu-
lich an der gegenwirtigen Entwicklung ist, dal dabei bisher zu wenig gelebte Moglich-
keiten unserer Existenz wie Intuieren und Fiihlen stirker ins Spiel gebracht werden.
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Diese waren allerdings bei den meisten von uns so lange ausschliefllich ,,minderwertige
Funktionen®2, dafl der Umgang damit nur auf chaotische, zumindest auf ungeiibte Weise
moglich ist. Viele sonderbar anmutende Ziige der modernen Subkulturen zeugen von
dieser Tatsache.

Auf ihrem Weg von einem rationalen Wissen zu einem erfahrenden Erkennen stellte
sich den Erforschern der ,neuen® Erfahrungsweisen rasch die Schwierigkeit, einen Leit-
faden durch das Labyrinth der von ihnen gefundenen Bewufitseinszustinde zu finden.
Schon Huxley griff dabei auf das ,, Tibetanische Totenbuch® zuriick, und spiter vermu-
tete man in den &stlichen Erfahrungs- und Bewufitseinsmodellen die einzig méogliche
Hilfe fiir den eigenen Weg. Man tat so, als gibe es keine Geschichte der abendldndischen
Geistigkeit und Mystik.

Diese Tatsache ist ein Teil eines merkwiirdigen Diffusionsprozesses zwischen west-
lichen und &stlichen Bewufltseinsformen. Wihrend sich bei uns jahrhundertelang ,offi-
ziell“ immer mehr ein einseitiger Rationalismus ausgebildet hatte, war die ,offizielle®
Meinung im Osten lange Zeit gerade umgekehrt eher durch eine Vernachlidssigung der
rationalen und praktikablen Seiten charakterisiert. Heute, wo bei uns zunehmend 6stliches
Gedankengut einstromt, kommt es z. B. in Japan zu einer intensiven Aneignung der im
Westen so weit vorgetriebenen Bewufltseinsformen und der damit verbundenen prak-
tisch-technischen Errungenschaften. Jedoch ist es offenbar weder hiiben noch driiben
mdglich, das Alte mit dem Neuen zu verbinden. Dadurch entsteht die paradoxe Situa-
tion, dafl jeweils viele besonders einsichtige Leute — und zwar sowohl im Osten wie im
Westen — das begierig aufgreifen, was einsichtigen Leuten der anderen Seite zum Uber-
drufl geworden ist.

Daf die Erforscher psychedelischer Erfahrungen bei der Suche nach einer geistigen
Orientierung nicht auf die groflartige abendldndische Tradition zuriickgreifen konnten,
sondern die uns so schwer zuginglichen dstlichen Wege begingen, hat verschiedene Griin-
de. Unter anderem hingt es damit zusammen, dafl dieser zentrale Bereich westlicher
Geistigkeit fiir das allgemeine Bewufitsein — gemessen am dufBerlich sichtbaren Fortschritt
_ zu einer verstaubten und anriichigen Sache wurde. Ein anderer Grund ist, dafi die
meisten Apostel der neuen Erfahrungsbildung trotz ihres scheinbaren Bruchs mit der
{iberkommenen Tradition auf einem Sektor doch antiquierte Westler bleiben: Anstatt
die Methode 6stlicher Weisheit zu iibernehmen, dafl es zunichst um die richtige innere
Einstellung und Einsicht in das Wesen der Dinge geht, ibernahmen sie allzuschnell ledig-
lich die Inhalte 6stlicher Philosophie. Methodisch dagegen verharrten sie oft trotz allen
duflerlich fremdartigen Gebarens auf der modernen europiischen Uberzeugung, wonach
man mit einem Gegenstand herumexperimentieren, zumindest ihn veridndern miisse,
wenn man ihn erkennen will. Viele von ihnen verfielen sogar auf die infantil-grofen-
wahnsinnige Variante dieses in seinen Grenzen berechtigten Prinzips, dafl man auch im

2 Der von C. G. Jung geprigte Terminus ,minderwertige Funktion® soll keineswegs soviel wie
Jkrankhaft* heiflen, wohl aber ,unentwidselt® im Vergleich zu den begiinstigten Funktionen.
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Bereich des Psychischen alles ausprobieren kénne und miisse, was sich technisch machen
148t

Die Fragwiirdigkeit einer solchen Einstellung hat sich offenbar erst bei den Atom-
physikern herumgesprochen — post festum! Hinsichtlich der Méglichkeiten einer Mani-
pulation psychischer Vorginge wird man vergleichsweise von geringeren Skrupeln und
Zweifeln geplagt. Das erdffnet keine allzu optimistischen Aspekte; denn auf diesem
Gebiet beginnen die Eingriffsmdglichkeiten zunehmend wirkungsvoller zu werden.

Zum Problem der Gewinnung religidser Erfahrung durch Drogen

So schwer es auch sein mag, die Wirkungen psychotroper Substanzen zu verstehen,
die Schwierigkeiten potenzieren sich noch, sobald man sich bemiiht, ihre Bedeutung fiir
die Gewinnung religioser Erfahrung zu untersuchen. Wie immer man hier den Akzent
auch setzt: ,religiose Erfahrung®, ,religidse Erfabrung® oder ,Gewinnung religiéser
Erfahrung durch chemische Mittel®, jedesmal verstoft man gegen eine Reihe zentraler
religitser Tabus.

1. Der Begriff ,religios® ist suspekt geworden, besonders seit der ,,dialektischen Theo-
logie®. Wie immer hier die theologische Problematik sein mag, psychologisch ist einem
derartigen Standpunkt mit C. G. Jung entgegenzuhalten, daf es ginzlich undenkbar ist,
dal Gott ,das ganz andere schlechthin® sein sollte, denn ein ganz anderes ist niemals
das der Seele innigste Vertraute, das Gott eben auch ist. Mit dieser Feststellung ist aber
noch keine Definition von ,Religion“ gegeben. Sie ist hier auch nicht moglich, da sie eine
kritische Durchleuchtung dieses Begriffs von der Antike bis zur Gegenwart voraussetzen

_wiirde. Stattdessen will ich mich auch hier auf die psychologische Seite beschrinken. Von
ihr aus kann man von ,Religion® sprechen, wo die Wurzellosigkeit, die Sehnsucht nach
Verwirklichung und die Schuld des Menschen empfunden und iiberwunden wird (R.
Daur).

2. Der Begriff ,religiose Erfabrung® wird gleichfalls von vielen Theologen mit Ab-
lehnung aufgenommen. Dahinter steht eine Theologie, die allzusehr Gott und Mensch
voneinander trennte. Sie geriet dabei aber, wie E. Fromm zeigte, in eine merkwiirdige
Nachbarschaft zur Meinung vieler dem religitsen Leben entfremdeter Laien, die allen-
falls noch nachgriibeln, ob es einen Gott gibt oder nicht. Diese Haltung der Theologen
setzt eine Bewufltseinsverschiebung seit den Tagen des Alten und Neuen Testaments
voraus. Damals haben die Menschen nicht an Gott geglanbt, sondern vielmehr seine Pri-
senz erfabren. Beispielsweise wird nirgendwo in der Bibel iiber die Existenz von Gott,
Engeln oder auch Damonen diskutiert (Laing). Die Entwicklung in der Folgezeit hat
dazu gefiihrt, dafl die offizielle Theologie — im Unterschied zu den ,einfachen Gliubi-
gen® — in weitgehendem Mafl den Glauben nicht mehr primir auf eine durch eigene Er-
fahrung mittels Denkens und Fiihlens erworbenen Uberzeugung griindet, sondern vor-
ziiglich auf die Annahme einer Satzung aufgrund des Ansehens desjenigen, der sie gesetzt
hat,
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3. Als besonders fragwiirdig gilt, daf religivse Erfahrung chemisch provoziert zu-
stande kommen soll. Die Kritiker vergessen dabei in ihren Fragen nach dem Wie der
Erleuchtung hiufig, sich um die Phinomene selber zu kiimmern, die dabei geschildert
werden. Wiirden sie ihre Aufmerksamkeit stirker darauf richten, so konnten sie fest-
stellen, dafl zumindest die Vorstellung eines ,instant mysticism® falsch ist. Mit diesem
Ausdrudk fafite die Zeitschrift ,Life“ die weitverbreitete Meinung zusammen, die Befiir-
worter psychedelischer Erfahrungen seien so naiv zu glauben, ihnen stiinden mystische
Erfahrungen so leicht zur Verfiigung, wie dem Besitzer einer Pulverkaffeedose sein ge-
liebtes Getrink. Eine derartige Behauptung in dieser generellen Form ist unwahr. Tat-
sache dagegen ist, dafl drogenbedingte religitse Erfahrungen auf zweierlei Weise zu-
stande kommen kénnen: entweder spontan und unprovoziert, wie bei manchen psycho-
lytischen Behandlungen, oder aber provoziert innerhalb gewisser psychedelischer
Sitzungen. Die letztgenannte Form ist nach T. Leary ohne zwei Vorbedingungen nicht
zu erreichen: eine lingerdauernde Vorbereitungszeit und einen Erfahrenen, der dem
Adepten wihrend des Versuchs beisteht und ihn anleitet. Mit diesem Hinweis kniipft
Leary zumindest formal an die beiden Voraussetzungen an, ohne die die Gewinnung
gewisser existentieller Einsichten nicht moglich ist, wie man zu allen Zeiten gewuf3t hat,
bis es heutzutage beinahe in Vergessenheit geriet.

Im iibrigen gab es Methoden des Sich-Eréffnens fiir religiose Erfahrungen wohl schon
immer und beinahe iiberall. Nahrungsentzug, Hitzeeinwirkung, Einschrinkung der
Sinneswahrnehmung, verlingerter emotionaler Stress, Atemiibungen, Konzentration
und Entspannung waren Wege dorthin. Dazu gesellte sich eine Unzahl chemischer Stoffe,
so neben den genannten psychotropen Drogen z. B. Alkohol, Tabak oder Fliegenpilz.

Daf} das Christentum von der Provokation religidser Erfahrung durch duflere Mittel
zeitweilig absah, hat vorwiegend historische Griinde. Das Urchristentum war im Zeit-
punkt seiner Entstehung von religiosen Kulten und Gemeinschaften umgeben, die der-
artige Mittel zur Herbeifithrung religiéser Erfahrung von zum Teil orgiastischem Cha-
rakter reichlich verwendeten. In bewuflter Absetzung von solchen Bestrebungen, etwa
vom erwihnten Dionysoskult, distanzierte sich die christliche Kirche energisch von der
Heranziehung derartiger ,heidnischer® Mittel. Dazu kam, daf unter dem Nachhall des
Christusereignisses zunichst das Motiv fiir jede religiose Erfahrungssuche weggefallen
war, so dafl Tertullian sagen konnte, daff ,seit Christi Erscheinen kein Suchen mehr not
tue®.

Bekanntlich hat aber auch das Christentum im Verlauf seiner Geschichte auf medita-
tive Praxis und religidse Erfahrungssuche keineswegs verzichtet. Sie fanden sich schon
in den Anfingen des Christentums und wurden spiter vorwiegend von Ordensgemein-
schaften und innerhalb religioser Konventikel, z. B. des Pietismus, gepflegt. Dennoch
wurden die urspriinglich wohlbegriindeten Vorbehalte gegeniiber einer religiésen Er-
fahrungssuche niemals grundsitzlich revidiert, obwohl sich die Lage, was die Sicherheit
der Erfahrung betraf, seit den Tagen des Urchristentums grundsitzlich gewandelt
hatte. So kam es, dafl im offiziell-christlichen Raum die Bemiihungen um Ausbau und
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Tradierung dogmatischer Formulierungen eine viel grofiere Rolle gespielt haben als die
Herausbildung einer religiosen Erfahrungspraxis. Daraus erwuchs eine Gefahr, die sich
besonders in der jiingeren Geschichte der Theologie deutlich zeigt: Das Uberhandnehmen
von teils traditionell-dogmatischen, teils modern-intellektualistischen Positionen. Sie
fiihrte zu einer Entwicklung, die C. G. Jung auf die Formel brachte: , Wenn aber die
Seele nicht mehr mitspielt, so erstarrt das religidse Leben.“ Da fiir Einkehr und Samm-
lung lange Zeit kein geniigender Platz zu finden war, geriet sie oftmals in Gefahr, von
,Schwarmgeistern® (Luther) okkupiert zu werden. Heute verddchtigt man sie mit Vor-
licbe weltfliichtiger passiver Innerlichkeit. Davon wird noch die Rede sein.

Alles Ausweichen in eine Art von frommer Rote-Kreuz-Titigkeit kommt jedoch nicht
um die Tatsache herum, daf Religiositit nicht ausschlieBlich von einem abstrakten Gott
handelt und schon gar nicht aufs Historische, Soziologische oder Fiirsorgerische reduziert
werden kann, sondern fiir viele Menschen zuallererst ein Stiick personlicher Erfahrung
bedeutet.

Formen drogenbedingter religidser Erfahrung

Durch die bisherigen Uberlegungen sollte wenigstens in Umrissen der Rahmen abge-
steckt werden, innerhalb dessen eine relativ vorurteilsfreie Entgegennahme der Erlebnis-
berichte iiber religiose Erfahrungen nach Gebrauch psychotroper Substanzen mbglich
sein kann. Diese Berichte stammen von Menschen unterschiedlichster Personlichkeits-
struktur, sowohl von psychisch Gesunden wie von Kranken. Wollte man dekretieren,
sie seien ,nichts als® der Niederschlag einer pathologischen Symptomatik, so wiirde man
es sich jedenfalls zu leicht machen. Wo sie spontan auftreten, z.B. im Verlauf einer
psycholytischen Sitzung, spricht nichts dafiir, als Ursache eine Art von Erlebnissiichtig-
keit zu vermuten.

Die Variationsbreite dessen, was als ,religiose Erfahrung® verstanden werden kann,
ist dabei duflerst gro. Auferdem konnen religivse und nichtreligise Erfahrungen eng
miteinander verkniipft vorkommen. Dies erklirt sich vermutlich vor allem aus der Tat-
sache, daB religitse Erfahrungen an gewisse psychische Vorbedingungen gekniipft sind,
die ihrerseits durch psychotrope Substanzen unter Umstinden sehr verstirkt werden
konnen. Dazu rechnen:

1. Eine groRere ,Durchlissigkeit® fiir Erfabrungen iiberbaunpt, verbunden mit der
Mbglichkeit, diese Erfahrungen in einer neuen Weise zu bewerten. Dadurch ist es mog-
lich, aus den unser aller Leben weitgehend bestimmenden »Verhaltensspielen® unter
Umstinden herauszutreten, d. h. aus den iiblichen Ritualen, Rollen, Zielen, Strategien,
Werten, sprachlichen Voreingenommenheiten, Raum-Zeit-Bestimmungen und charak-
teristischen Bewegungsmodellen.

Fin Patient von M. Hausner driickte das folgendermafen aus: ,Der chemische Stoff schwemmte
den Schlamm meiner Ansichten iiber die erlebten Fakten hinweg, und im Gedichtnis blieben bloff
die Erlebnisse und es 8ffnete sich ein neuer Weg zu ihrer Bewertung.® Ein anderer sagte: ,Es ist
ein erstaunliches Lockerungsgefiihl, wenn man plétzlich ohne dufiere Schale dasteht.©

301



Werner Huth

Dabei kann ein Phinomen auftreten, das A. Huxley als ,sakramentale Schau der
Wirklichkeit* bezeichnet hat. Wir halten unsere europiische Sicht der Wirklichkeit fiir
so selbstverstindlich, dafl wir sofort geneigt sind, jede andere Sichtweise allenfalls als
Allegorie aufzufassen und wegzurationalisieren oder sie zu bagatellisieren. Die Vor-
stellung, dafl die Art, in der wir die Welt betrachten, von der Existenzform (Szondi)
abhingt, in der wir leben, und dafl daneben auch noch andere Betrachtungsweisen mog-
lich sind, ist uns fremd. Charakteristisch fiir die Sicht der Wirklichkeit unter dem Einfluf}
psychotroper Substanzen ist, dafl man dabei — wie nach Suzuki beim japanischen Zen-
Weg — gleichsam in den Gegenstand eindringen und ihn von innen zu sehen vermag.

2. Die genannte ,sakramentale Schau der Wirklichkeit“ bezieht sich nicht nur auf
bestimmte Erlebnisinbalte, sondern vor allem auch auf Erlebnisqualititen, die den Cha-
rakter religioser Erfahrungen gewinnen kénnen. Dazu gehort z. B. die Aufhebung der
Zeitdimension, das Gefiihl kosmischer Allverbundenheit und speziell auch das Auftreten
visiondrer Erscheinungen. Jeder, der sowohl psychedelische Erfahrungen als auch Schil-
derungen von Mystikern kennt, weifl, wie sehr sich beide dhneln kénnen. Pahnke legte
Theologen und Psychologen Teile von Erlebnisberichten nach Einnahme psychotroper
Substanzen sowie Berichte von Mystikern iiber ithre Erfahrungen zur Beurteilung vor,
ohne zu sagen, worum es sich im jeweiligen Fall gehandelt hatte. Dabei gelang es nicht,
wesentliche Unterschiede herauszufinden, die eine Abgrenzung der beiden Erlebnisfor-
men moglich gemacht hitten.

3. Mitunter kénnen archetypische Symbole auftreten, die die geistige und religidse
Situation des Betreffenden uniibertrefflich kurz und prignant darstellen.

Ein Unternehmer war durch konsequente Geschiftspolitik und rigorose Opferung seines per-
sonlichen Lebens an die Karriere duflerst erfolgreich geworden, blieb aber in seiner seelischen
Entwidklung duflerst unreif. Spiter muflte er sich wegen einer Depression in Behandlung begeben.
Wiihrend einer psycholytischen Sitzung erlebte er sich plétzlich als einen von innen her gliihen-
den Lichtpunkt, der in Gefahr war, zwischen den Stahlwinden eines Panzerschranks zerdriickt
zu werden. Plotzlich wuflte er, dafl dieser Lichtpunkt zugleich gottlichen Ursprungs war.

Bemerkenswert an diesem Erlebnis ist, da} fiir den Patienten zur Zeit seiner psycho-
lytischen Behandlung ,,Gott® eine Erfindung der Pfarrer war, dazu bestimmt, die Men-
schen in Abhéngigkeit zu halten. Aufferdem war dem Mann, der nur eine diirftige Schul-
bildung hatte und der jede Beschiftigung mit geistigen Dingen als unniitze Zeitver-
schwendung ansah, die Bedeutung von Symbolen noch nicht vertraut.

4. Im Lauf einer psycholytischen Sitzung kénnen Grenzerfabrungen durchlebt werden,
z. B. die Erfahrung eines ,,Stirb und Werde®. Fiir viele Mystiker war die Todesnihe der
Ekstase eine Grunderfahrung, die sie immer wieder bezeugt haben. Auch bei psycholy-
tischen Sitzungen kénnen derartige Erfahrungen auftreten. Sie haben allerdings mit den
iiblichen Todesvorstellungen moderner Menschen wenig zu tun, sondern sind eher mit
den genannten mystischen Erfahrungen in Beziehung zu sehen. Vergleiche dariiber hat
wiederum T. Leary angestellt, der das , Tibetanische Totenbuch® kommentierte.

Sowohl fiir die mystische wie fiir die drogenbedingte Todeserfahrung ist charakteri-
stisch, daf} der Betreffende gleichsam durch einen Todespunkt hindurch muf}, bevor er zu
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einer neuen Existenzform gelangt. Ein amerikanischer Patient driickte das, sich selbst
ermutigend, wihrend einer LSD-Sitzung in dem Satz aus: , You must go through the
bottle-neck.“ In dieser Todes- und Neugeburtserfahrung spiegelt sich die Tatsache, dafl
jeder Reifungsschritt gleichsam einen Akt partieller Selbsttétung bedeutet, wenigstens
insofern, als ein Stiick bisher gelebten Lebens zugunsten eines neuen aufgegeben wird.

Ein Beamter, der sehr leibfeindlich und vom eigenen Gefiihl abgespalten gelebt hatte, erlebte
wihrend einer psycholytischen Behandlung, wie sein Leib iiber unendliche Zeitrdume hinweg in
stindig sich wandelnden Formen und Gestalten die Phylogenese durchlief. Er formulierte das in
immer neuen Sitzen wie: ,Jetzt war ich hunderttausend Jahre lang ein Fisch.® Die Verwandlung
von einer Stufe zur anderen wurde jedesmal mit tiefer Todesangst als Vernichtung der eigenen
Existenz erlebt, Je mehr er sich gegen dieses wiederholte Sich-Hingeben ans Sterben wehrte, desto
heftiger stellten sich zwischen den jeweils etwa 3-5 Minuten dauernden ,Erlebniswellen®, zwi-
schen denen er voll ansprechbar war, kérperliche Miflempfindungen ein. Auf den Rat hin, sich
nicht gegen die Geschehnisse in sich zu wehren, klangen die kérperlichen Beschwerden ab. Zugleich
verstirkte sich ein ihm bis dahin unbekanntes Gefiihl eines durchseelten Leibes, das in Worten
nicht auszudriidken war, bis es schlieflich in dem Satz zusammengefaflt werden konnte: ,Jetzt
verstehe ich, was es heiflt, dafl Gott dem Menschen seinen Atem eingehaucht hat.”

5. Eine psycholytische oder psychedelische Erfahrung kann einen Einbruch in die Kon-
tinuitdt der bisherigen Entwicklung in Gestalt einer Krise bedeuten, durch die der bis-
herige Daseinsentwurf fragwiirdig wird. Eine derartige Anderung der bisherigen Sicht
der Wirklichkeit setzt allerdings eine Vorbereitung durch eine Psychotherapie voraus.
Auflerdem ist sie natiirlich kein Garantieschein fiir eine bleibende Einstellungsinderung.
Dazu bedarf es eines weiteren Wegs, der oftmals wieder abbricht.

Ein derartiger Einstellungswechsel kann simtliche Bereiche der menschlichen Existenz,
einschlieflich des religitsen, erfassen. Dabei finden sich unter Umstinden die genannten
Faktoren, wie erhohte Durchldssigkeit fiir Erfahrungen, Verdnderung von Erlebnis-
qualititen, Symbolbildung, Grenzerfahrungen sowie Krisenerfahrungen gleichzeitig.
Thr Ineinandergreifen wird am Selbstbericht eines etwa 45jihrigen Juristen deutlich.
Aus den Aufzeichnungen des Mannes nach seiner dritten LSD-Sitzung, die bei ihm im
Rahmen einer psychotherapeutischen Behandlung durchgefiihrt wurde, entnehmen wir:

».. Aus den Spielzeugbergen wurden allmihlich Bithnenkulissen, {ibereinandergetiirmte, ins
Ungemessen hochsteigende Staffagen, Fronten von Kasperlbiihnen, Figuren und Requisiten. Und
mitten in dieser Szenerie erreichte mich der Zusammenbruch. Ich hatte nie geahnt, wie nahe
Lachen und Weinen wirklich zueinandergehéren. Ich wurde ganz plétzlich auf einem von altem
Papier bedeckten holzernen Boden, tief unten zwischen den abgerissenen und leblosen riesigen
Bithnenfassaden, von einer {iberwiltigenden Traurigkeit erfafit. Ich war eine vernichtete Komd-
diantenexistenz, ohne Lebenszweds, ausgebrannt, leer und grenzenlos ungliicklich. ... Ich muf}
Strome geweint haben, Alle diese Welten erbauten sich und zerfielen nur tief in meinem eigenen
Inneren. Auferlich waren Ordination und Therapeut bis auf Kleinigkeiten unverdndert. Ich
verstand plotzlich, daf ich die Welt der Kinder zum ersten Mal begriffen und erlebt hatte, Mit
einem Mal erschien es mir, als kénne ich meine Kinder von innen heraus verstehen und lieben.
Die Kinder wurden mir durch Fortentwicklung der Vision gereicht wie ein Trost fiir die zer-
brochene Existenz.

Wiederum bauten sich jetzt jenseits der Kulissenstaffagen neue Welten auf. Und wihrend ich
zum ersten Mal in Gedanken an meine Kinder spiirte, wo Liebe wirklich herkommt, wuchsen

303



Werner Huth

byzantinisch anmutende Architekturen mit unermeflich reichem Schmuck empor, unwirklich
durchwirke und gleichzeitig gekront von einem ebenfalls byzantinisch erhabenen Christus- oder
Muttergottesbild. Ich wufite plotzlich ganz deutlich, was Kinder brauchen, und was aus ihnen
wird, wenn sic es entbehren miissen. Ich glaube, ich habe gebetet, es moge nicht zu spdt sein, es
ihnen zu geben.

Ganz langsam verblafiten dann die Bilder der Phantasie. Es hatte sich nichts im duflerlich Faf-
oder Sichtbaren, sondern alles in meinem eigenen Inneren abgespielt. Ich hatte einen gewaltigen
Phasenablauf der gesamten Existenz eines Menschen in wenigen Viertelstunden durchmessen.
Und ich weif, das konnen keine Bilder sein, die aus dem Wesenlosen hervorsteigen. Bilder und
Berithrungen von einer solchen Intensitit und Echtheit miissen tief in uns selber schlummern.
Sie konnen nicht erfunden sein, sondern sie sind vorhanden.

Wihrend ich noch versuchte, mit diesen fast unbeschreibbaren Eindriicken fertigzuwerden, sah
ich, wenn ich die Augen schlof, gewaltige Himmel, angefiillt mit gotischen Architekturen von
einer Reinheit, wie es sie in Wirklichkeit nicht gibt, und mit so unermeflich vielen Details, wie
das menschliche Auge der Wirklichkeit sie gar nicht erfassen konnte. Sie wechselten, langsam sich
abschwichend, ab mit ebenso gigantischen, detaillierten Konstruktionen riesiger stihlerner
Briicken. Zuriids blieb schlieflich eine durch diese Erlebnisse und Visionen hervorgerufene innere
Erschiitterung, wie ich sie in diesem Ausmafl und dieser Stirke nicht nur bei mir, sondern auch
bei anderen niemals fiir erlebbar gehalten hitte. Als der Therapeut in das Erwachen hinein
diesen Erlebnissen meinen Hochmut gegeniiberstellte, rundete sich die Vision véllig ab. In diesem
Augenblick war ich nichts als ein Kind, das den Vater braucht. Und ein Kind, das ihn niemals
vorher gehabt hatte. Auch dann nicht, als er noch lebte.”

Natiirlich bediirfte dieser Bericht eines ausfithrlichen Kommentars. Allerdings kann
man auch ohne einen solchen sehen, dafl die geschilderten Erlebnisse des Patienten eine
bestimmte biographische Situation zur Voraussetzung hatten. Aufierdem wird deutlich,
daf fiir den Probanden weniger die wihrend der Sitzung aufgetretenen religidsen Sym-
bole entscheidend waren als vielmehr eine neue Sicht seiner menschlichen Situation, insbe-
sondere seines Verhiltnisses zu seinen Nachsten und zu sich selber. Gerade darin diirfte
eine religiése Dimension stirker spiirbar sein als in den eigentlichen religidsen Symbolen.
Der absolut areligios aufgewachsene Mann, der von Jugend an eine tiberlegene, blasierte
Haltung seiner Umwelt gegeniiber gezeigt hatte, fand spiter einen religidsen Weg.

Natiirlich ist es — umgekehrt wie hier geschildert — auch mdglich, dafl jemand die Fassa-
denhaftigkeit seiner bisherigen religiosen Existenz durchschaut und sich daraufhin von
jeglichem kirchlichen Leben distanziert. Eine weitere Moglichkeit ist die Vertauschung
der angestammten religiGsen Lebensform mit einer anderen, wofiir das Schicksal Learys
cin Beispiel bietet. Unbestreitbar ist aber auch, daf in vielen Fillen die unter dem Ein-
fluff psychotroper Substanzen durchgemachten Erfahrungen keinen bleibenden Einflufl

auf das religidse Leben haben.

Bewertung drogenbedingter religidser Erfahrungen

Man sollte das Ungewdhnliche der Erfahrungen, die unter LSD oder &hnlichen Sub-
stanzen auftreten kénnen, nicht voreilig mit dufferen Kategorien klassifizieren und be-
noten, sondern sich erst einmal der Tatsache aussetzen, dafl dabei ein neues Erlebnis der
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Wirklichkeit und Erfahrungen von unglaublicher Eindriicklichkeit, wie die Transzen-
dierung der Raum- und Zeiterfahrung, erfolgen kénnen. Im Vergleich dazu ist jede
duflere Analyse diirftig, befinde sie nun, wie manche Psychoanalytiker, die genannten
Symptome seien ,nichts als“ Regression, oder konstatiere sie formal-theologisch wie
Zachner, es handle sich dabei ,nur® um Naturmystik im Unterschied zu theistischer
Mystik. Sicher hat ein so guter Kenner orientalischer Mystik wie Gelpke recht, wenn er
sagt, nie kime ein wirklicher Mystiker auf den Gedanken, sich in eine von Zaehners
Kategorien einzureihen. Eine strenge Unterscheidung ist dagegen in anderer Hinsicht
notwendig: Bei allem Enthusiasmus wird man dem Bekenntnis M. Bubers zustimmen,
der — ohne Drogenerfahrung und von anderen Voraussetzungen ausgehend — gesagt hat:
,Nun weifl ich wohl aus eigener, nie zu vergessender Erfahrung, dal es Zustinde gibt,in
denen die Bande der Personhaftigkeit von uns abgefallen scheinen und wir eine unteilige
Einheit erleben. Aber ich weifd nicht . . ., dafl ich darin eine Vereinigung mit dem Ursein
oder der Gottheit erreicht hitte. Das ist eine der verantwortlichen Erkenntnis nicht mehr
erlaubte Ubersteigerung.® Das heiflt, dafl man iiber einen seelischen Weg, sei er chemisch
untermauert oder nicht, zwar zur Erfabrung Gottes kommen kann, was aber nicht im
Sinn eines Beweises seiner Existenz mifiverstanden werden darf. Der unendliche Gott
lafit sich auf dem Weg der Erfahrung genausowenig einfangen wie auf dem Weg des
Denkens oder Wollens, weshalb Glauben fiir den Christen letztlich Gnadencharakter hat.

Es wire nun allerdings falsch, wollte man aus der genannten Einschrankung folgern,
demnach ,lohne® es sich nicht, sich jenen religivsen Urbildern zuzuwenden, deren Exi-
stenz bereits C. G. Jung gefunden hat und die durch psychotrope Substanzen mitunter zu
auferordentlicher Evidenz gebracht werden konnen. Die Beschiftigung mit diesen Bil-
dern ist, wie fast alles im Rahmen unseres Themas, auflerordentlich mit Vorurteilen be-
setzt. Viele lehnen sie als Ausdrudk einer gefihrlichen Ketzerei ab, andere dagegen bau-
schen sie gleichsam zu einem Fetisch auf. So sehr nun aber fiir die letztgenannte Einstel-
lung die ironische Feststellung des evangelischen Pfarrers und Freud-Schiilers Pfister
berechtigt ist, dafl es nichts tauge, ,in jede verkorkste Seele einen kleinen Apollo oder
Christus ein(zu)schmuggeln®, so wenig ist damit iiber die Bedeutung innerer Bilder und
Erfahrungen gesagt. Fiir viele religiose Menschen wird ihre Bedeutung nach C. G. Jung
cher darin liegen, daf sie ,fiir einen selbst oder fiir die, die man liebt, geniigen, um zu
bekennen: ,es war eine Gnade Gottes, weil sie dazu helfen, das Leben gesiinder und
schoner zu machen oder vollstindiger zu gestalten® “.

Fin ernsthafteres Argument gegen introspektiv gewonnene religidse Erfahrung als
unbegriindete apologetische Angstlichkeit ist die Frage, ob sie nicht letztlich Ausdruck
cines Eskapismus ist, weil sie die Aufmerksamkeit einseitig von der mitmenschlichen
Wirklichkeit ins eigene Innere abzieht. Als Zeugen fiir die Vermutung, dafl dies zumin-
dest fiir Erfahrungen gelten konnte, die nach Finnahme psychotroper Substanzen ge-
wonnen werden, liee sich A. Huxley zitieren, der gesagt hat: ,Meskalin 6ffnet den Weg
Marias, versperrt aber den Weg Marthas.“ Wie wenig sich aber auch diese Ansicht gene-
ralisieren 14¢, zeigt der Fall des letztgenannten 45jihrigen Patienten.

22 Stimmen, 188 11 305



Werner Huth

Eine grundsitzliche Angst vor inneren Erfahrungen bedeutet vom Religidsen ber eine
Verkehrung jener Bewertung, die im Neuen Testament der hérenden und der titigen
Haltung gegeben wird. Vom Psychologischen her ist sie ein wichtiges Indiz des in unse-
rer Gesellschaft vorherrschenden Bewufitseinszustands, fiir den typisch ist, dafd sich fast
jede Drogen- oder Alkoholeinwirkung in einer recht plumpen und primitiven Ausge-
lassenheit oder ebenso primitiven Depression erschopft, was ja keineswegs zwangsliufig
der Fall zu sein braucht, wie der Vergleich mit anderen Kulturen zeigt.

Der Wirklichkeit angemessen kann hier nur eine differenzierte Betrachtungsweise
sein, die sieht, dafl Erfabrungsgewinnung und Verarbeitung der gewonnenen Erfabrung
nicht miteinander identisch sind. Natiirlich hangt es von der letzteren und nicht von der
Erfahrung selber ab, ob sich jemand als Konsequenz seiner Einsichten zu einem glidu-
bigen Dasein und zur damit verbundenen Zuwendung zu seinen Mitmenschen ent-
schliefft oder nicht. Die Bereitschaft dazu diirfte unter dem Eindrudk innerer Erfahrun-
gen bei entsprechenden personlichen Voraussetzungen eher zunehmen.

Wichtig ist, daff man die physiologischen Tatsachen richtig deutet, d.h. dafl man sieht, daf}
durch psychotrope Substanzen im Menschen lediglich bereitliegende Urbilder mobilisiert werden
ktnnen. Zweifellos wire es absurd, LSD-bedingte Erfahrungen ausschliefilich auf die sich dabei
abspielenden physiologischen Prozesse reduzieren zu wollen. Der chemische Stoff ist vielmehr nur
ein Faktor innerhalb eines umfassenden Situationsgefiiges, das die Sprengung jenes kleinen
Kreises moglich macht, in den das Ich beim Wachen fiir gewhnlich hineingedringt ist.

Bei der Bewertung der dem eigenen Inneren entstammenden Bilder sollte man davon
ausgehen, daf diese letztlich der Phantasie entspringen. Deren Bedeutung fiir den Men-
schen liegt nach A. Vetter vor allem darin, daf sie den Zusammenhang des , mitten-
haften Gefiihlslebens“ mit dem ,transzendierenden Geist® moglich macht. Dadurch ver-
hindert sie die Ablésung des Geistes von der Lebensunmittelbarkeit. Religidsen Bildern
und Erfahrungen, seien sie chemisch provoziert oder nicht, wird man nur gerecht, wenn
man sie in ihrer zwischen Geist und Gefiihl ,,vermittelnden® Rolle sieht. Visiert man sie
dagegen einseitig vom hohen Kothurn des Rationalen her an, so wird man in ihnen
lediglich mit milder Uberlegenheit eine Vorstufe des Denkens sehen konnen. Das ist
genauso falsch wie der umgekehrte, z. B. von manchen Spitromantikern beschrittene
Weg, sie ausschliefflich von der Unmittelbarkeit des Gefiihls her verstehen zu wollen
und in ihnen die ,eigentliche® Wahrheit zu vermuten.

Aus der Zwischenstellung der Phantasie wird aber zugleich noch etwas anderes ver-
standlich: dafl wegen der stellungnehmenden Funktion des Denkens innere religidse
Bilder, genauso wie Trdume, zugleich Ausdruck universalster und wertvollster, aber
auch banalster und — im negativen Sinn — irrationaler Seelentdtigkeit sein kdnnen. Des-
halb kann man sie auch nicht gegen das stellungnehmende Ich ausspielen.

Religiose Urbilder und Erlebnisse von Gotteserfahrung bzw. ,Seinserfahrung® hin-
gen allein schon aufgrund ihrer engen Beziehung zum Gefiihl miteinander zusammen.
Dariiber, dafl sie fast bei jedermann (in unserem Kulturkreis, miiffte man vorsichtiger-
weise hinzufiigen) vorkommen, sind sich mafigebliche Theologen wie Karl Rahner und
erfahrene Psychotherapeuten wie Karlfried Graf Diirckheim einig. Dafl davon heutzu-
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tage nicht viel geredet wird, hat seine Ursache mit darin, daf} sie von vielen von uns in
dhnlicher Weise aus dem Bewufitsein verdringt und ausgeblendet werden, wie von un-
seren Vitern und Grofivitern die sexuellen Anspriiche. Der alte Verdringungsmechanis-
mus ist der gleiche geblieben; gewandelt haben sich jedoch teilweise die Objekte, auf die
er sich bezieht! Warum das so ist, 148t sich nicht mit wenigen Sdtzen aufzeigen. Ein wich-
tiger Gesichtspunkt wird jedoch am Schicksal mancher neurotischer Patienten deutlich.

Ein Student, der sich eine radikal atheistische Privatphilosophie zurechtgelegt hatte, unterzog
sich wegen einer Zwangsneurose einer Analyse, in deren Verlauf auch mehrere LSD-Sitzungen
eingestreut waren. Schon bei der ersten traten inmitten einer Flut sonstiger Eindriicke auch zahl-
reiche religiose Visionen und Erinnerungen an seine ,religits“ geprigte Kindheit ins Bewufit-
sein, was ihn zu dem verzweifelten Ausruf veranlafite: , Jetzt fingt auch das noch an! Wo ich
doch gemeint habe, daf} ich wenigstens hier meine Ruhe habe!®

Die Bedeutung dieses Ausrufs wird verstindlich, wenn man weifl, daf} fiir den Pa-
tienten sein Atheismus einer der wenigen Fixpunkte seiner Existenz war. Fast alle
Lebensbereiche waren fiir ihn durch sein griibelndes Zweifeln, das ihn kaum mehr zum
Handeln kommen lie, denaturiert und blockiert. Dazu kam, dafl seine urspriingliche
Religiositit stark durch sein ,kleinkariert“-autoritires und dabei bigottes Elternhaus
deformiert worden war. Um so beunruhigter war er, als Erinnerungen an diese unan-
genehme Periode seines Lebens auftauchten. Sie waren allerdings in der Sitzung mit
ganz andersartigen Erlebnissen und Erfahrungen verkniipft, die seinem bisherigen Le-
bensentwurf fremd waren.

Auch bei dem jungen Patienten kam es als Folge der Psychotherapie und der damit
verbundenen LSD-Sitzungen zu einer wesentlichen Einstellungsdnderung, die u. a. eine
starke religiose Aufgeschlossenheit mit sich brachte. Dies hing weniger mit bestimmten
Bildern und Visionen wihrend der psycholytischen Sitzungen zusammen. Wesentlicher
war, dafl er durch die Behandlung eine vernehmende und partizipierende Erlebnisweise
erlernt hatte.

Psychische Voraussetzungen drogenbedingter religioser Erfahrungen

L. Szondi hat in seiner ,Ichanalyse® nachgewiesen, dafl Glauben und religidse Er-
fahrung eine bestimmte innere Verfassung, die ,,Glaubensfunktion® des Ich, zur Voraus-
setzung haben. Es handelt sich dabei nicht um eine eigentliche religidse Kategorie, wohl
aber um eine Vorbedingung fiir Religiositit. Sie ermglicht dem Ich, sich ,nach der Rich-
tung des geistigen Jenseits* zu erdffnen, so dafl in ihm eine ,apertura ad coelum® ent-
steht. , Konnte das Ich nicht transzendieren, dann gibe es keine Religion.“ Nicht alle, die
sich fiir religivs halten, haben allerdings diese priireligitse psychische Kategorie in
sich entwickelt. Ohne sie wird man zwar moglicherweise im kirchlichen Raum
Karriere machen, doch die Moglichkeit, zugleich auch in seinem ,inneren Raum®
bestimmte Erfahrungen zu erlangen, diirfte dann kaum gegeben sein. Es braucht
nicht besonders betont zu werden, dafl einem diese Ichfunktion nicht von selber in den
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Schofl fillt, sondern daf sie in bewufiter Bemiihung tiber die Anlage hinaus angeeignet,
entwickelt und eingeiibt werden muf.

Jene Ichfunktionen, die Bedingungen der Moglichkeit religioser Erfahrung sind, las-
sen sich durch duflere Faktoren wie Konzentration oder auch Drogen nur dann mobili-
sieren, wenn dafiir die inneren Voraussetzungen und gewisse duffere Moglichkeiten, sie
zu entwickeln, gegeben sind. Dazu miissen noch zahlreiche andere personliche Faktoren
kommen, von dem sozialen und geistigen Klima, in dem der Betreffende lebt, ganz
abgesehen. Auf diese Weise wird verstidndlich, warum derartige Erfahrungen nach der
Einnahme psychotroper Substanzen keineswegs die Regel sind.

Ungeeignet fiir innere Erlebnisse im genannten Sinn ist zweifellos eine ausschlieflich
intellektualistische Atmosphire, in der alles als ,Illusion® abgetan wird, was nicht in
den beschrankten Kreis der eigenen Wissenschaftlichkeitsvorstellungen hineinpafit. Glei-
chermaflen ungeeignet diirfte aber auch das entgegengesetzt andere extreme Milieu sein,
das von rauschgiftabhingigen Hippies und erlebnissiichtigen sektenhaften Subkulturen
kreiert wird, die damit solche Erfahrungen artifiziell, oft auf recht kitschige Weise, pro-
vozieren wollen.

Das ist um so bemerkenswerter, als beiden genannten Formen von Extremismus der
Umstand entgegenkommt, dafl unter dem Einflufl psychotroper Substanzen die Sug-
gestibilitdt meist stark erhdht ist, so wie umgekehrt die Wirkung dieser Drogen sowohl
durch Fremd- wie auch durch Autosuggestion erheblich verstirkt zu sein pflegt. Diese
Suggestibilitit ist mitunter so ausgeprigt, dafl selbst die wissenschaftliche Fragestellung
eines Versuchsleiters, der iiber Halluzinogene forscht, in seine Ergebnisse mit eingehen
kann. Es wire jedoch kurzschliissig, wollte man die Eigenstindigkeit der Phinomene,
die unter psychotropen Substanzen auftreten,iiberhaupt leugnen, nur weil sie von aller-
hand Storfaktoren in Frage gestellt werden konnen. In diesen Stérfaktoren manifestiert
sich ja u. a. auch die ,,Brisanz® und die Ichnihe des Themas, sowie die Tatsache, daf} die
zur Diskussion stehenden Phinomene duflerst vielschichtig und die wissenschaftlichen
Voraussetzungen zu ihrer Losung noch sehr unentwickelt sind. Dies mag ideologischen
Simpeln jeder Firbung sehr unsympathisch sein. Thnen ist jedoch entgegenzuhalten:

1. Fiir psychische und vielleicht auch fiir religidse Phinomene gilt der Satz: ,,simplex
sigillum veritatis® weit weniger als die Feststellung des Heraklit: ,Der Seele Grenzen
kannst du im Gehen nicht ausfindig machen, und ob du jegliche Strafle abschrittest, so
tiefen Sinn hat sie.“

2. Bestimmte zentrale Bereiche unseres Wesens lassen sich nur dann wahrnehmen,
wenn wir uns als Subjekt in einer bestimmten, methodisch zu {ibenden Weise in den Pro-
zef} ihrer Erkenntnis mit einbeziehen. Dies wurde bereits von Freud gesehen und gehort
zweifellos zu seinen bedeutendsten Erkenntnissen, die aber bis heute kaum in ihrer Wich-
tigkeit bemerkt oder gar gewiirdigt worden sind.

Freud war allerdings nicht ihr Entdecker, sondern ihr Wiederentdecker. Im Grund
wufite man davon schon seit alters her, wie z. B. aus der Tatsache der ,,Einweihung® in
die alten Mysterien hervorgeht. Diese Einsicht ging jedoch mit der Anerkennung des
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neuzeitlichen Wissenschaftlichkeitsideals als einzig zulissiger Erkenntnisquelle der Wirk-
lichkeit verloren. Freud hat die Abhingigkeit des Erkenntnisgegenstands von der Weise
des Hinsehens auf diesen in einem wichtigen Teilbereich — der Erforschung des Un-
bewuflten — wiederentdedkt, war sich allerdings der erkenntnistheoretischen Tragweite
seiner Entdeckung selber nicht bewuft, da er sich dazu seinem Zeitgeist zu sehr verpflich-
tet fiihlte. Das Neuartige seiner Sicht 148t sich vielleicht am besten am Beispiel jenes alten
Psychiaters veranschaulichen, der geschrieben hat, er habe in seiner jahrzehntelangen
Titigkeit noch keinen Udipuskomplex gesehen. Der Mann hatte mit seiner Behauptung
zweifellos recht, weil eine derartige Beobachtung mit seiner Methode, der klinischen
Exploration, auch gar nicht moglich gewesen wire. Unberechtigt war allerdings sein
Schlu}, demnach gibe es dieses seelische Phinomen nicht. Aber immerhin war er wesent-
lich selbstkritischer als jene Menschen, die sich heute gegenseitig alle moglichen Kom-
plexe, darunter auch einen Odipuskomplex, attestieren.

Was hier von der Psychoanalyse gesagt wurde, gilt mutatis mutandis auch fiir drogen-
bedingte oder meditative Erfahrung. Man wiirde endlosen unfruchtbaren Diskussionen
die Grundlage entziehen, wiirde man die Moglichkeit einrdumen, dafl gewisse Einsichten
und existentielle Erfahrungen ohne eine bestimmte innere Verfassung, Reife und Schu-
lung nicht zu gewinnen sind. Ohne Erfahrung wird jede Religion starr und dogmatisch.
Allerdings wire es falsch, wollte man deswegen ins andere Extrem verfallen und die
Erfahrung einseitig iberbetonen — besonders eine Erfahrung, die ausschlieflich auf einem
so schwankenden Element wie duflerlich provozierten inneren Bildern und Erlebnissen
beruht.

Die Bedeutung dieser Erfahrungen wiirdigt man vielleicht dann am besten, wenn man
in ithnen gar nichts Esoterisches oder Geheimnisvolles sucht, sondern lediglich die Mog-
lichkeit einriumt, daf sich darin etwas ,urspriinglich Menschliches® und ,ganz Ein-
faches® ausdriickt. Von diesen beiden Kategorien wissen wir nicht so sehr ,,durch ratio-
nales Nachdenken, sondern durch ein urspriingliches Bewuf8tsein des Selbst® (Jaspers).
Deshalb ist aber auch religiose Erfahrung, wie sie hier gezeigt wurde, etwas der moder-
nen Neigung zur Erlebnissiichtigkeit und Manipulation der eigenen Psyche diametral
Entgegengesetztes. Sie hat den Charakter einer Vorstufe des ReligiGsen, eines Praam-
bulum fidei. Zur wirklichen Religiositit mufl immer noch, wie C. F. v. Weizsicker her-
vorhob, als integrierender Bestandteil die personliche Entscheidung kommen. Bemiihung,
Entscheidung und Erfahrung fallen im religiésen Akt zusammen. Diese Integration
diirfte den meisten Menschen allerdings nur kurze Zeit gelingen, da die dafiir notwen-
dige ,iiberbriickende® Ichfunktion offenbar duflerst instabil ist (Szondi).

Wenn gesagt wurde,dafl drogenbedingte religise Erfahrungen allenfalls nur bis hin
zu einem ,religivsen Vorfeld® fithren konnen, dann wurde damit ein Charakteristikum
gegeben, das offenbar ganz generell fiir innere Erfahrungen gilt. Thre Bedeu-
tung fiir den einzelnen und fiir die Theologie lifit sich wohl am besten dadurch charak-
terisieren, dafl man ihnen einen hinweisenden Charakter zuschreibt. Sie kdnnen den
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einzelnen zur Einsicht bringen, daf8 es notwendig ist, fixierte Begriffe und Formeln zu
tibersteigen zugunsten einer lebendigen inneren Erfahrungssuche und Haltung. Den
Theologen verweisen sie darauf, dafl viel mehr Menschen, als man vermutet, eine genuine,
gleichsam naturgegebene Frommigkeit und eine — oftmals verstellte — Sehnsucht besitzen,
einen Zugang zur Mystik zu finden (U. v. Mangoldt).

Der vorldufige Charakter der neuen Erlebnisweisen zeigt sich nicht zuletzt darin, dafl
ihnen das entscheidende Kriterium echter Religiositit fehlt: das Gebet, von dem Novalis
gesagt hat, es sei in der Religion, was das Denken in der Philosophie ist.

Die Vorldufigkeit der neuen Erfahrungsweisen, die unsere Gesellschaft seit einigen
Jahren so beunruhigen, zeigt sich aber noch in einem anderen, gewissermafien wort-
lichen Sinn: Vermutlich handelt es sich dabei um die , Vorldufer® einer Zukunft, in der
die Autoritit eines eigentlichen ,geistlichen Standes® oder auch die Autoritit von mora-
lischen bzw. dogmatischen Formulierungen noch geringer sein wird, als es heute schon der
Fall ist. Um so schirfer wird sich dann dem einzelnen die Aufgabe einer Entscheidung
zwischen zwei Moglichkeiten stellen, die beide schon heute unter Drogeneinflufl ver-
stirkt sichtbar werden kénnen: entweder wird er sich fiir einen maRlosen egoistischen
Selbstgenufl oder aber fiir eine vermehrte Offenheit fiir die géttliche Dynamis entschei-
den miissen. Entscheiden setzt Unterscheiden voraus. Um besser entscheiden zu kénnen,
ist es ndtig, sich der Fiille der auftauchenden Probleme vorurteilsfreier zu stellen, als es
bisher der Fall war. Dies setzt eine Bereitschaft zum Umlernen und Umdenken voraus,
die nicht kleiner sein darf, als sie sich bei denjenigen findet, die sich den Mboglichkeiten
psychedelischer Erfahrungen aussetzen.
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Uberlegungen zum Diakonat

1. Bisherige Entwicklung
1. Spontane Anfinge

Noch vor dem Ende des ersten Jahrtausends hat das frithchristliche Amt des Diakons
in der romisch-katholischen Kirche seine Bedeutung verloren. Nach vergeblichen Ver-
suchen, es wieder einzufiihren, scheint heute eine Erneuerung unter veridnderten ge-
schichtlichen Bedingungen und unter neuen theologischen Aspekten notwendig zu
sein und auch zu gelingen.

Mit der Griindung des Rawhen Hauses in Hamburg (1833) hat die evangelische Kirche
den Anfang gemacht. Als zahllose Menschen durch die beginnende Industrialisierung
wachsender sozialer Not ausgesetzt wurden und zu verproletarisieren drohten, suchte
Wichern den frithkirchlichen Diakonat neu zu beleben und zwar mit dem gezielten Auf-
trag, den sozial Benachteiligten zu helfen. Die Begriindung gab ihm Apg 6, 1-7. Bis in
die Gegenwart hinein erfiillt der evangelische Diakon sowohl in der Anstaltsdiakonie
(z. B. Bethel) wie auch in der Gemeindediakonie vornehmlich den Dienst an Menschen,
die von sozialer Not betroffen sind. Bestrebungen von Diakonen, in das Amt des Pre-
digers zu dringen, hilt man Argumente entgegen, die auf den spezifischen Dienst des
Diakons verweisen, wie er in Apg 6, 17 begriindet ist.

In eigenen Diakonenanstalten bildet die evangelische Kirche zu Diakonen geeignete
Minner aus. Zugleich schliefen sich die Bewerber mit der Wahl einer Diakonenanstalt
einer Briidergemeinschaft an, zu der sie zeitlebens gehdren. Die evangelische Kirche
zihlt zur Zeit in Deutschland 20 Diakonenanstalten, in denen sich laut Statistik vom
Jahr 1970 ca. 1075 Diakonatsanwirter in der Ausbildung befinden. Ca. 5285 Diakone
(davon 793 im Ruhestand) gibt es zur Zeit insgesamt in der evangelischen Kirche in
Deutschland.

Nach langen Voriiberlegungen — so auch im KZ Dachau - und nach ersten zaghaften
Versuchen, begann in der romisch-katholischen Kirche nach dem zweiten Weltkrieg ein
intensives Driingen auf die Wiedereinfithrung des Diakonats. Das Anliegen brach von
unten her in der Kirche auf. Einige Interessierte schlossen sich in Kreisen zusammen, um
die Kldrung theologischer Fragen um den Diakonat anzuregen und zu fordern und
nach Wegen und Méglichkeiten praktischer Durchfiihrung zu suchen.
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Durch Initiative der Diakonatskreise einzelner Linder entstand 1959 in Freiburg der
Internationale Diakonatskreis, durch den vor allem Informationen ausgetauscht wurden
und der zu weiteren Studien und zur Férderung der Diakonatsbewegung anregte. Ein
wichtiger Schritt dieses Kreises war die erste internationale Studienkonferenz mit 500
Teilnehmern anléflich des 2. Vatikanischen Konzils vom 22.-24. Oktober 1965 in Rom.
Zum Prisidium zihlte auch Kardinal Dépfner. Auf dieser Konferenz wurde als Nach-
folger des , Internationalen Diakonatskreises® das Internationale Informationszentrum
fiér Fragen des Diakonats mit dem Sitz in Freiburg gegriindet, dessen Aufgaben gemif}
§ 3b der Satzung wie folgt umschrieben werden: Information und Dokumentation,
Meinungsaustausch und Beratung, Veranstaltung von Tagungen und Studienkonferen-
zen, Sammlung, Austausch und Auswertung von praktischen Erfahrungen sowie bera-
tende Mitwirkung bei der Entwicklung des Diakonats in Theorie und Praxis. Inzwi-
schen hat das Informationszentrum seine Rechtsform als eingetragener Verein mit dem
Namen Internationales Diakonatszentrum erhalten. Am 26. Oktober 1969 wurde eine
entsprechende Satzung verabschiedet. Zu seinen Aufgaben zihlt auch die Herausgabe
der Zeitschrift Diaconia XP, die viermal jahrlich (bzw. zweimal als Doppelheft) er-
scheint (bisher 15 Nummern).

2. Weiterfiihrung durch das Zweite Vatikanische Konzil

Die zundchst von unten kommende Bewegung wurde vom 2. Vatikanischen Konzil
aufgegriffen, das mit der Schluflabstimmung iiber die »Dogmatische Konstitution iiber
die Kirche“ am 21. 11. 1964 und mit der feierlichen Proklamation am gleichen Tag
grundsitzlich griines Licht fiir die Wiedereinfiihrung des Diakonats ,als eigene und
bestindige hierarchische Stufe® (Kap. III, Art. 29) gab. ,Ob und wo es fiir die Seel-
sorge angebracht sei, derartige Diakone zu bestellen®, sollten die »zustindigen ver-
schiedenartigen territorialen Bischofskonferenzen . .. mit Billigung des Papstes® ent-
scheiden (ebd.).

Nach weiteren Arbeiten einer Kurienkommission vom Juni 1965 bis Dezember 1966
setzte der Papst eine Kommission von 20 Bischéfen ein, zu der die deutschen Bischife
Schroffer (jetzt Rom) und Aufderbeck, Erfurt, gehdrten. Unter der Leitung von Kardi-
nal Felici erarbeitete die Kommission die endgiiltigen Ausfiihrungsbestimmungen, die
am 28. 6. 1967 mit dem Motuproprio Sacrum diaconatus ordinem vom 18. 6. 1967
verdffentlicht wurden.

Bald danach beschloff die Deutsche Bischofskonferenz auf ihrer Herbsttagung 1967,
die ,Billigung des Papstes® einzuholen, die auch am 4. 12. 1967 bereits erteilt wurde.
Daraufhin erarbeitete die Unterkommission , Diakonat® in Verbindung mit dem ,,Inter-
nationalen Informationszentrum fiir Fragen des Diakonats® (Name inzwischen ge-
dndert, s. 0.) unter der Leitung des K&lner Weihbischofs Frotz eine »Grundordnung fiir
die Ausbildung der Diakone*, die die Vollversammlung der Bischofskonferenz am 7. 3.
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1968 verabschiedet hat. Inzwischen hat sich eine Arbeitsgemeinschaft der Diakonats-
kreise deutscher Bistiimer gebildet, die sich aus den Bischdflichen Beauftragten, den
Sprechern der Diakonatskreise und Sachverstindigen zusammensetzt und sich einmal
jahrlich in Frankfurt zu Beratungen trifft.

3. Erste Erfahrungen

Die weitere Entwicklung verlief dann sehr rasch. Bewerber hatten sich bereits in
verschiedenen Didzesen in Diakonatskreisen auf den Dienst als Diakon und auf die
Weihe vorbereitet, so dafl Ende 1970 bereits 66 Diakone im kirchlichen Dienst standen,
die sich wie folgt auf die einzelnen Dibzesen verteilten:

Rottenburg 26 (12 hauptamtlich, 14 nebenamtlich)

Koln 10  ( 5 hauptamtlich, 5 nebenamtlich)
Freiburg 8 (nebenamtlich)

Miinster 6 (5 nebenamtlich, 1 in Brasilien)
Miinchen 5 ( 2 hauptamtlich, 3 nebenamtlich)
Trier 4 (1 hauptamtlich, 3 nebenamtlich)
Augsburg 3 (hauptamtlich)

Essen 1

Fulda (Ostteil) 1

Limburg 1

Bamberg 1

Inzwischen hat sich die Zahl der Diakone in Deutschland auf ca. 90 erhoht.

Nach einer Statistik von Ende 1970 gab es bereits in Afrika 11, in Asien 2, in Latein-
amerika 14, in Nordamerika 1 stindige Diakone. Nach der gleichen Statistik bereiten
sich zur Zeit in 25 Lindern 1500 Bewerber in Diakonatskreisen auf den Diakonat vor.

Als Arbeitsgebiete geben die Diakone einer bestimmten deutschen Didzese, die hier
als Beispiel angefiihrt sei, bei der Beschreibung ihres Titigkeitsfeldes als Stichworte an:
,Sonntagsdienst in zwei bis drei Messen, Predigt in Abstinden, Bildung einer Schola,
Andacht in Abstinden, Taufe, Krankenkommunion, Hausbesuche, Altenseelsorge, Kon-
taktnahme mit Neuansiedlern, Auslinderbetreuung, Besuche der Kranken im Kranken-
haus, hin und wieder Beerdigung an Samstagen, Jugenderholung, Jugendarbeit, Gestal-
tung von Wortgottesdiensten. In anderen Di6zesen tauchen Stichworte auf wie ,Litur-
giediakon®, ,Filialdiakon®, ,Bildungsdiakon® usw.

Schon dieser kurze Uberblick zeigt, dal es geboten erscheint, die spontanen Anfinge
kritisch zu {iberdenken, um von einem eigenstindigen, von der heutigen Seelsorge ge-
forderten Aufgabenbereich her das Berufsbild des Diakons zu profilieren. Sollte das
nicht gelingen, dann lebt die Diakonatsbewegung nur solange, wie es Fanatiker gibt,
die ihre ,Lieblingsblume® unter grofilem Einsatz ziichten, der der Effektivitit in der
Kirche zwar unangemessen ist, Liebhabern jedoch nicht verwehrt werden kann, wenn sie
anderen dabei keinen Schaden zufiigen.
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I1. Kritische Uberlegungen

1. Diakon, weil Diakon im Neuen Testament und in der frithen Kirche?

Ein Grund fiir diec Bestrebungen, den Diakonat wieder einzufithren, ist zweifellos
darin zu sehen, dafl man ein gleichsam im Lauf der Kirchengeschichte verlorengegan-
genes Amt wiederentdeckt hat.

Bereits im Neuen Testament ist vom Diakon (Phil 1, 1; 1 Tim 3, 8-14) und von der
Diakonin (R6m 16, 1) die Rede, wenn sich auch die konkrete Ausformung des Diakonen-
amts nur wenig erhellen 13ft. Der exegetische Befund ldfit ,sich mehr respektieren als
verwenden®1. Sicher ist, daf} die Kirche das ihr von Christus eingestiftete priesterliche
Amt nach dem Beispiel von Apg 6, 1-7 im Lauf der Zeit in verschiedene Amter entfaltet
hat, um den von der neuen geschichtlichen Situation geforderten Dienst artikulierter und
besser erfiillen zu konnen. So scheint dem Diakon — wie die spirlichen Angaben des
Neuen Testaments doch zu erkennen geben — zunichst die Aufgabe zuzufallen, die
Opfergaben zu verwalten und auszuteilen, die zugunsten der Bediirftigen in der Ge-
meinde gespendet wurden 2.

Die sich weiterentwickelnde Aufgabe des Diakons in der frithen Kirche ldfit sich am
einfachsten mit der Formulierung aus der Kirchenordnung des Hippolyt von Rom um-
schreiben: ,Er soll nicht zum Priestertum geweiht werden, sondern zum Dienst des
Bischofs, damit er tue, was ihm aufgetragen wird.“ 3 Danach war der Diakon in beson-
derer Weise dem Bischof zugeordnet, der ihm die jeweiligen Aufgaben sehr verschie-
dener Art iibertrug. Er war zunichst ,Diener des Bischofs, in zweiter Linie selbstver-
stindlich auch Gehilfe der Presbyter und damit der ganzen Kirche. Die Zu- und Unter-
ordnung unter die priesterlichen Seelsorger sowie die grundsitzliche Bereitschaft, jeden
Dienst zu iibernehmen, den man ihnen zuwies, machte den wesentlichen Kern des diako-
nischen Amtsbereiches aus.“ In dem Moment der ,, Verfiigharkeit® ist damit der Kern
der friihchristlichen Diakonie zu sehen, wenn sich auch allmihlich spezifisch diakonische
Funktionen abzuzeichnen begannen, die ,im wesentlichen auf dem Gebiet der Caritas,
des Gottesdienstes und der Seelsorge® lagen .

In der Caritas blieb der Diakon jedoch vollig von der Weisung des Bischofs abhingig.
Die Funktionen bei der Feier der Eucharistie wurden wiederum als Dienst am Ur-
sprungsort der Caritas verstanden, und in der Seelsorge fiihrte urspriinglich die carita-
tive Titigkeit die Diakone in die Hiuser, wo sie dann auch wie von selbst mit seelsorg-

1 Johannes Caminada, Der Diakon. Reflexion iiber die Dogmatik des eigenstindigen ,Dienstamtes®
in der Kirche (maschinenschriftl. Diss. Miinster 1970) 150.

2 Vgl. Jean Colson, Der Diakonat im Neuen Testament, in: Diaconia in Christo, hrsg. v. K. Rahner
und H. Vorgrimler (Freiburg 1962) 3-22.

3 Zit. bei W. Croce, Aus der Geschichte des Diakonats, in: Diaconia in Christo, 125.

4 Ebd. 99 f.
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lichen Anliegen in Beriihrung kamen. Einigen Diakonen wurde wahrscheinlich — die
Quellen sind allerdings sparlich — in Ermangelung von Priestern die Leitung einer klei-
nen Gemeinde vor allem auf dem Land iibertragen.

Im vierten Jahrhundert mehren sich die Zeugnisse, dafl in den Reihen der Diakone die
Tendenz bestand, , die Arbeit im Vorfeld aufzugeben und in das Heiligtum hineinzu-
dridngen*, so daf die Kirchenordnungen immer wieder feststellen mufSten: ,,Der Diakon
segnet nicht, tauft nicht, opfert nicht“%, wihrend sich gleichzeitig niedrigere Kirchen-
amter fiir die nicht mehr von den Diakonen iibernommenen Aufgaben bildeten. Dem
Diakonat fehlte mehr und mehr das Selbstverstindnis, er geriet in ein Vakuum und da-
mit in die Krise.

Daf} es den Diakonat im Neuen Testament und in der frithen Kirche gegeben und dafl
er die hier kurz skizzierte Ausprigung gefunden hat, ist eine von vielen geschichtlichen
Faktoren abhingige Entwicklung, so dafl Aufgabe und Selbstverstindnis des Diakons
heute von der Geschichte des Diakonats her nur sehr wenig Klirung finden kénnen. Es
ldfc sich festhalten, dafl der Kirche das priesterliche Amt eingestiftet ist, das sich in
Bischofs-, Presbyter- und Diakonenamt entfaltet hat, daf es sich auch beim Diakonen-
amt um ein Amt zum Heil und Wohl der Gemeinde handelt und dafl bei aller geschicht-
lich bedingten Variabilitit ,dienende Verfiigbarkeit® und ,,caritative Ausrichtung® das
Amt des Diakons besonders kennzeichnen.

Die wenig gefiillten Aussagen des Neuen Testamentes und die geschichtlich keines-
wegs eindeutige Ausprigung des Diakonenamts konnen weder eine Neubelebung noch
eine Erneuerung des Diakonats heute geniigend begriinden. Zu beriicksichtigen sind die
neue geschichtliche Situation und die neuen Aspekte einer Theologie des Amts.

2. Diakon, weil Priestermangel?

Der Priestermangel mit den Folgen der Uberlastung vieler Priester und des hohen
Durchschnittsalters hat gewifl auch dazu beigetragen, sich um die Wiedereinfithrung des
Diakonenamts zu bemiihen. Da der Diakonat als gegenwirtige Vorstufe zum Priester-
amt diesem sehr nahe steht und der Diakon viele Aufgaben iibernehmen kann, die sonst
nur der Priester ausfiihrt, neigen viele Glaubige zu der Vorstellung, der Diakon konne
weithin den fehlenden Priester ersetzen.

Es fragt sich jedoch, ob die Entlastung des Priesters nicht oft auf eine bessere und
effektivere Weise erfolgen kann, und zwar durch ehrenamtliche und nebenamtliche
Mitarbeiter, die dem Priester bestimmte Aufgaben abnehmen. So bieten sich fiir den
Verwaltungsdienst spezielle Mitarbeiter an, die aufgrund ihres Zivilberufs fiir diese
Aufgaben oft hervorragend geschult sind. Lektorendienste und Kommunionausteilen

5 Ebd. 126.
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werden bereits vielfach von Laien iibernommen. Sollten nicht auch Laien aufgrund ihrer
theologischen Ausbildung und ihrer menschlichen Befihigung mit der sonntiglichen
Verkiindigung des Wortes Gottes betraut werden? Die Vorbereitung zur Erstkom-
munion konnte ein in der Gemeinde oder mit befihigten Laien der Nachbargemeinden
gebildetes Team vornehmen. Der Katalog der Aufgabenverteilung liefe sich noch um
zahlreiche Beispiele vermehren. Generell L8t sich sagen, daf§ die Verteilung von még-
lichst vielen Funktionen auf Gemeindemitglieder den Priester entlasten und zugleich die
Gemeinde vitalisieren und aktualisieren kann. Zu Recht befiirchten manche, dafl der
Diakon hier leicht einer Verlebendigung der Gemeinde im Weg stehen kénnte, wenn
er Aufgaben tibernihme, die gliubiges Engagement von den Laien fordern.

Wiirde sich der Diakon vorschnell als Ersatzpriester verstehen, so diirfte sowieso
mangelnde Eigenstindigkeit dem Diakonat auf die Dauer alle Chance verwehren. Daf}
bei echtem Priestermangel Laien wie Diakone mogliche Ersatzfunktionen iibernehmen,
um der Not wirksam zu begegnen, diirfte selbstverstindlich sein. Es darf jedoch die
Wiedereinfiihrung des Diakonats weder mangelnde Aktivitit der Laien ersetzen wollen,
noch falsches Selbstverstindnis klerikalistisch bestimmter Seelsorge nihren.

Wo trotz guter seelsorglicher Konzeption und trotz klugen und engagierten seel-
sorglichen Bemithens dem Priestermangel nicht wirksam begegnet werden kann, dort
sollte man dem inzwischen auch in Rom ernsthaft erwogenen Vorschlag nihertreten,
bewihrte (verheiratete) Manner (,viri probati®) zu Priestern zu weihen, wobei die
»Viri probati® in gleicher Weise unter den Laien wie unter den Diakonen zu finden sein
diirften. Berufung und Eignung zu eben jenem speziellen Dienstamt des Gemeinde-
vorstehers haben bei einer solchen Entscheidung den Ausschlag zu geben.

3. Diakon, weil Spezialisierung?

Das Leben in einer technisierten und vergesellschafteten Welt verlangt Spezialisten.
Sicherlich braucht auch die Kirche heute Mitarbeiter fiir spezielle Aufgaben. Sie braucht
in ihrem seelsorglichen Team den Psychologen als Eheberater, den Pidagogen fiir die
mehr und mehr bedringenden Fragen der Erziehung, den Sozialarbeiter, den Andra-
gogen, den Krankenpfleger, die Familienpflegerin, die Kindergértnerin, den Sachbear-
beiter in der Verwaltung und viele andere Spezialisten mehr. Wer im Dienst der Kirche
spezielle Aufgaben tibernimmt, mufl neben seiner Qualitit in menschlicher und reli-
gidser Hinsicht als unumgingliches Kriterium jene fachliche Eignung aufweisen, die ihn
fiir den zu iibernehmenden speziellen Dienst qualifiziert. Ein wenig verallgemeinernd
laflt sich sagen, daf8 die fachliche Eignung gegeniiber der menschlichen und religidsen
Qualitit um so mehr den Vorrang erhilt, je spezieller der geforderte Dienst ist (ver-
gleichsweise sei verwiesen auf den Bereich der Kernphysik oder der Medizin).

Zudem beziehen sich spezielle Dienste oft auf vereinzelte Aufgaben, die nebenamtlich
von Fachleuten geleistet werden konnen, die sich im Zivilberuf mit dem entsprechenden
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Sachbereich beschiftigen (z. B. der Beratungsdienst des Psychologen). Dadurch ist zu-
gleich der Kontakt zum profanen Fachbereich mit all seinen Entwicklungen gewahrt.

Wo also spezielle Dienste gefordert sind, sollte die fachliche Eignung den Vorrang
haben. Der Diakonat l4ft sich als stindiges Amt in der Kirche von der Notwendigkeit
des engeren speziellen Dienstes her (natiitlich kann man den noch im folgenden aufzu-
zeigenden Dienst in einem weiteren Sinn auch als speziellen Dienst bezeichnen) nicht
begriinden, da nicht zu erkennen ist, welchem speziellen Dienst der Diakonat innerlich
zugeordnet ist. Natiirlich kann ein Diakon aufgrund seiner Befahigung auch mit sehr
speziellen Diensten betraut werden, wobei aber sein Diakonenamt bereits anders be-
griindet sein miifite.

II1. Diakon, eine seelsorgliche Forderung heute

Kirche konkretisiert sich vornehmlich in Gemeinden, wobei die Formen der Gemeinde
sehr vielfiltig sein kénnen (z. B. territorial oder kategorial bestimmte Gemeinden). Die
Gemeinde ,,stellt eine Gruppe von Menschen dar, die an Jesus Christus glauben und ver-
suchen, ihr individuelles und gemeindliches Leben an der Botschaft des Neuen Testa-
mentes auszurichten; die Gemeindemitglieder sind in der Gemeinde in ein Geflecht von
sozialen Beziehungen hineingebunden und iibernehmen bestimmte Funktionen in der
Gemeinde; den Mittelpunkt des Gemeindelebens bildet die Gemeindeversammlung, be-
sonders der eucharistische Gottesdienst; die Gemeinde stellt aber kein Getto dar; sie
versteht sich als integrierter Teil der Gesamtkirche und weifl sich verpflichtet zum Dienst
an der Gesellschaft.“6 Danach sind die Gemeinden, die nicht mit dem Verwaltungs-
bezirk der Pfarrei identisch zu sein brauchen — innerhalb einer Pfarrei kann es mehrere
lebendige Gemeinden geben —, Kernzellen christlichen Lebens. Die Existenz und Wirk-
samkeit der Kirche hingt von der Vitalitit der Gemeinden ab.

Nun zeigt sich in immer bedringenderem Maf, daff die Gemeinden sich weder spon-
tan bilden noch aus sich selbst bestehen bleiben. Sowohl die Entstehung neuer Gemeinden
wie auch das Weiterleben bestehender Gemeinden ist von einem bewufit gelenkten und
intendierten Prozefl dauernder Gemeindebildung abhingig. Dieser Aufbaudienst der
Gemeinde gehort heute mit zu den entscheidenden Aufgaben der Kirche. Es stellt sich
die Frage, ob nicht dem Diakon hier sein Arbeitsfeld gegeben ist; denn das priesterliche
Amt — und damit auch das Amt des Diakons — ist zutiefst der Gemeinde zugeordnet und
erhilt von der Gemeinde her seine innere Begriindung. Dienst am Aufbau der Ge-
meinde ist heute derart konstitutiv, daf die Gemeinde, ja letztlich die Kirche ohne
diesen bewuBten Aufbaudienst gefihrdet ist. Ohne im einzelnen alle Abgrenzungen
kliren zu kénnen und ohne alle Uberschneidungen ausschalten zu wollen, lassen sich
Priester- und Diakonenamt demnach in einer ersten vorldufigen Aussage dahingehend

6 Pastorale. Handreichung fiir den pastoralen Dienst: Die Gemeinde (Mainz 1970) 14.
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unterscheiden, dafl dem Priester die Leitung der Gemeinde, dem Diakon der Dienst am
Aufbau verantwortlich iibertragen wird. Je nach dem nur vom konkreten Ort her zu
bestimmenden Umfang der Aufgaben wird der Diakon diesen Dienst haupt- oder neben-
beruflich iibernechmen.

Damit hat der Diakon eine fiir den Bestand der Gemeinde heute konstitutive Auf-
gabe. Zugleich hat er einen eigenstindigen Aufgabenbereich, so dafl sich das Amt des
Diakons profilieren kann. Es werden weiterhin jene seelsorglichen Liicken ausgefiillt,
die heute nicht geniigend von der traditionellen Seelsorge erreicht werden. Wo der
Diakon lediglich in die vorgegebene Seelsorgestruktur eintritt und hauptsichlich den
Priester bei Predigt, Taufe, Andacht und Beerdigung entlastet, ist das zwar ein wert-
voller Dienst, aber es wird kein neues, seelsorglich notwendiges und fruchtbares Feld
erschlossen.

Natiirlich taucht die Frage auf, warum gerade dieser Dienst dem Diakon iibertragen
werden sollte. Indem der Diakon den heute entscheidend notwendigen Dienst am
Aufbau der Gemeinden wahrnimmt, wird dieser Dienst an das kirchliche Amt gebun-
den und damit in einem grofleren Mafd sichergestellt; denn mit dem Amt soll ,eine
Institution geschaffen werden, die den Vollzug wichtiger Aufgaben, die in der Kirche
niemals fehlen diirfen, fiir immer sicherstellt* 7. Es liegt also nahe, wegen der Wichtig-
keit und des Umfangs der genannten Aufgaben hier ein eigenes Amt anzusetzen. Zu-
gleich gibt das Amt dem Diakon einen gréfieren Rechtsstatus, eine Legitimation gegen-
iiber der Gemeinde und eine groflere Verfiigbarkeit fiir den Bischof. Daf} dabei von
allen drei Seiten ein Miflbrauch mdglich ist, 138t sich nicht als Argument gegen eine
in sich positiv zu wertende Sache verwenden. In theologischer Hinsicht 148t sich zudem
sagen, dafl ,der Kirche dogmatisch ein fast unbegrenzter Spielraum eingerdumt ist, ihr
Amt so zu konkretisieren und aufzugliedern, dafl es ihrer Sendung und der heutigen
Situation entspricht“8.

Daf sich bei einer solchen Sicht des Diakonats ein gewisses Mafl an Kontinuitdt zum
Diakonat der frithen Kirche ergibt, zeigt sich vor allem, wenn man den damit gefor-
derten konkreten Dienst des Diakons niher betrachtet.

IV. Der konkrete Dienst
1. Dienst menschlich-gesellschaftlicher Integration

Der Diakon, der selber durch Beruf (beim nebenamtlichen) und Familie zutiefst dem
gesellschaftlichen Bereich zugeordnet ist und tagtiglich in ihm lebt, sollte den Menschen
an diesem seinem Ursprungsort antreffen und ithm dort seine Hilfe anbieten.

7% Croce, ‘2. 2.0.125;

8 K. Rahner, Der theologische Ansatzpunkt fiir die Bestimmung des Wesens des Amtspriestertums,
in: Concilium 5 (1969) 196 f.
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Zu der immer grofer werdenden Not gehdrt die menschlich-gesellschaftliche Desinte-
griertheit einzelner Menschen oder bestimmter Gruppen. Die Folge ist eine aufler-
ordentlich grofle Individualisierung und Privatisietung, die sich oftmals sowohl auf
die personliche menschliche Entfaltung wie auch auf die gesellschaftliche Situation
negativ auswirken, ganz abgesehen von der besorgniserregenden negativen Auswirkung
auf den Prozef} der kirchlichen Gemeindebildung.

Diese Not ist bedingt durch viele Faktoren, die hier nicht im einzelnen benannt
werden konnen. Hingewiesen sei auf die allgemeine Mobilitit in der Gesellschaft, die
einen hiufigen Wohnungs- und Ortswechsel zur Folge hat. Durch den Umzug werden
bestehende menschliche und gesellschaftliche Kontakte gelockert oder gar beendet, und
in der verdnderten Umgebung lassen sich neue Beziehungen oft nur schwer herstellen,
so daf} hiufig lange Perioden schmerzlicher Vereinsamung durchzustehen sind, eine Er-
scheinung, die in Neubaugebieten, selbst dort und gerade dort, wo Menschen in Wohn-
blocks eng beieinander wohnen, zu beobachten ist. Als weiterer Grund fiir die Privati-
sierung und Individualisierung ist die Freizeitgesellschaft mit dem breiten Konsum-
angebot zu nennen, das hiufig die Aktivitit lihmt und den Menschen in die Passivitit
dringt. Mangelnde Initiative jedoch, die der Passivitit folgt, 1ifit den Menschen verein-
samen und in seinen menschlich-gesellschaftlichen Beziehungen verkiimmern. Hinzu-
weisen ist hier auch auf die stindig neu in jeder Gesellschaft sich stellende Aufgabe an
der Jugend, eine Aufgabe, die sich gerade heute als besonders schwierig erweist und mit
vielfiltiger Problematik belastet ist. Gerade der einzelne Jugendliche braucht hier
personliche Hilfe, oft auch den vermittelnden Dienst zu den Erwachsenen hin.

Wenn man die gegenwiirtige Situation sorgfiltig beobachtet, so ldf3t sich die mensch-
lich-gesellschaftliche Desintegriertheit vieler Menschen als eine der gegenwirtigen grofien
Note erkennen. Hier hat der urspriingliche Dienst des Diakons am Menschen einzu-
setzen, indem er den einsamen und vereinsamten Menschen durch persénlichen Kontakt
und durch Schaffung von Kontakten menschlich-gesellschaftlich zu integrieren sucht.
Personliche Kontaktnahme durch Gespriche und Hausbesuche sowie Bildung von Zellen
und Gruppen sind dabei die wesentlichen Integrationsmittel.

Der Diakon sollte sich jedoch bei dieser Aufgabe wesentlich als Initiator verstehen,
indem er diese Aufgabe nicht im Alleingang unternimmt, sondern moglichst viele Ge-
meindemitglieder zu der gleichen Aufgabe befihigt und ermutigt. Dem Diakon obliegt
dabei die letzte Verantwortung, und in seinem Amt ist diese fiir Wesen und Bestand
der Gemeinde konstitutive Aufgabe sichergestellt.

Das erste und originire Motiv eines solchen Dienstes darf jedoch nicht die Selbster-
haltung der Gemeinde, sondern mufl die Verwirklichung der ,Diakonie Christi® sein,
die durch den Dienst des Diakons den Menschen zuteil wird. In diesem Dienst wird
dann jedoch gleichsam als Bewegung in entgegengesetzter Richtung der Kontakt zur
Gemeinde hergestellt, und er erweist sich somit als die notwendige Voraussetzung fiir
den dauernden Prozefl der Gemeindebildung.
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2. Dienst sozialer Integration

In diesem Dienst trifft der Diakon auf einen zweiten Bereich der Not, die den Men-
schen isoliert und vereinsamen lifit. In jeder Gesellschaft geraten Menschen verschuldet
oder unverschuldet in soziales Elend. Diese Art der Not scheint sich heute in einer zeit-
bedingten spezifischen Weise auszubereiten. Es sei auf einige typische Erscheinungs-
weisen dieser Not hingewiesen.

Die notwendigerweise generalisierende und schematisierende soziale Gesetzgebung
kann nicht die konkrete Situation jedes einzelnen Menschen in ihrer je spezifischen
Eigenart beriicksichtigen, so daf} es immer wieder zu einzelnen Hirtefillen kommt. Oft
verschweigen derart betroffene Menschen ihre Not. Ferner bringen die oft nur schwierig
durchschaubaren Gesetze gerade vielen ilteren Menschen Benachteiligungen, so dafl
dem Diakon hier die Aufgabe zufillt, sachkundige Hilfe zu geben oder aber zu ver-
mitteln, damit den dlteren Menschen nicht durch Unkenntnis soziale Benachteiligungen
erwachsen. Vielfach wird hier der Diakon auch fiir rechte Beratung durch Fachkrifte
Sorge tragen oder gar sich um die Einrichtung eines Beratungsdienstes kiimmern. Sozial
benachteiligt wissen sich oft Friihrentner und Kranke. Wer in der gegenwiirtigen Lei-
stungsgesellschaft aus dem Arbeitsprozefl ausscheiden mufl, wird immer auch soziale
Nachteile in Kauf nehmen miissen.

Neben der sozialen Not, von der durch unvorhergesehene Ereignisse Menschen in
jeder Gesellschaft betroffen werden und neben jener, die in allzu komplizierter oder
mangelhafter Gesetzgebung ihre Ursache hat, sind besonders die Bereiche der Not zu
beachten, in denen der Mensch zugleich mit dem Gesetz in Konflikt gerit. Hier begegnet
der Diakon menschlich-sozialer Not im Dienst an den Inhaftierten und in der Hilfe-
stellung bei der Resozialisierung, bei der Sorge um Rauschgiftgefihrdete, Rauschgift-
und Alkoholsiichtige.

Als spezieller Aufgabenbereich bietet sich heute zudem das Problem der Gastarbeiter
an, die durch sprachliche und viele andere Schwierigkeiten oft erhebliche Nachteile hin-
nehmen miissen. Sicher hat die Kirche gerade auf diesem Gebiet und gerade an der Basis
schuldhafte Versiumnisse nachzuholen. Weiterhin warten korperlich und geistig Be-
hinderte auf wirksame soziale Hilfe.

Es ist hier nicht der Ort, allen sozialen Né6ten und deren Ursachen nachzugehen und
sie aufzuzihlen. Die Richtung des entsprechenden diakonalen Dienstes diirfte an den
genannten Beispielen deutlich geworden sein.

Die Hilfe hat in einer zweifachen Weise anzusetzen und zwar, indem dem einzelnen
Menschen in seiner personlichen sozialen Not konkrete Hilfe zuteil wird, und zugleich,
indem auf soziale Ungerechtigkeiten und Hirten aufmerksam gemacht und eine Ande-
rung bestehender ungerechter Strukturen erreicht oder Versiumnisse nachgeholt werden.
Der Diakon sollte dabei ein gutes Maf an sozialbezogener Sachkenntnis besitzen. Seine
erste Aufgabe wird jedoch darin bestehen, daff er vorhandene Not erkennt, auf Mif-
stinde, Versiumnisse und Ungerechtigkeiten aufmerksam macht und Wege zu wirk-
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samer Hilfe sucht. Gerade in dieser Aufgabe sollte er nicht in falscher Wichtigtuerei
alles selber in der Hand behalten wollen, er sollte sich vielmehr um eine Reihe ehren-
amtlicher Mitarbeiter bemiihen, die gentigend Sachkenntnis aus dem Zivilberuf mit-
bringen und den Weg sachgerechter Hilfe kennen. Zudem sollte er sich um enge Zu-
sammenarbeit mit den Sozialarbeitern, den Fiirsorgerinnen und den entsprechenden
staatlichen und kommunalen Dienststellen miihen.

Auch bei dieser Aufgabe hat der Diakon die Sorge um die sozial Benachteiligten in
der Gemeinde wachzuhalten, und zugleich méglichst viele Gemeindemitglieder zur
Mitarbeit zu befihigen und zu ermutigen. Der Diakon nimmt niemandem eine Aufgabe
ab, er sorgt vielmehr dafiir, dal noch mehr Menschen in diese Aufgabe hineingenommen
werden. Durch sein Amt jedoch wird diese eminent wichtige Aufgabe fiir die Gemeinde
sichergestellt.

Indem in diesem Dienst die sozial Benachteiligten die ,,Diakonie Christi“ erfahren,
entsteht der Kontakt zur Gemeinde oder wird intensiviert. Wer die Diakonie Christi
erfahren hat, erfihrt den Anspruch, sie anderen weiterzugeben. Wer diesen Anspruch
annimmt, wird zum Baustein einer lebendigen Gemeinde. Genau in diesem Prozef ist
der Dienst des Diakons angesiedelt.

3. Dienst bildungsmifiger Integration

Zu den menschlichen Néten und gesellschaftlichen Benachteiligungen gehtrt vielfach
heute auch der bildungsmifige Riickstand. Der rasche Wandel in allen Wissenschafts-
bereichen, die Vielfalt der Publikationsmedien und die dauernde Konfrontation mit
sehr verschiedenartigen Meinungen und Anschauungen, erfordern vom Menschen heute
grofiere Sachkenntnis und geistige Regsamkeit, um zu einer eigenstindigen freien und
motivierten Entscheidung zu kommen.

Auch hier ist dem Diakon aufgegeben, diese menschliche Not zu sehen und sachgerecht
anzugehen. Natiirlich wird er kein fiir die Gesellschaft giiltiges Bildungsprogramm
entwerfen und durchfiilhren. Seine Aufgabe ist es, seiner je eigenen fachlichen Aus-
bildung entsprechend an der Basis am Bildungsprozefl mitzuwirken. Das geschieht
durch Einzelgespriiche, durch Gespriiche in Gruppen und Kreisen, sowie durch Bildungs-
veranstaltungen.

Sorgsam sollte der Diakon vor allem jene Situationen und Anlisse nutzen, bei denen
die Bildungschance und Bildungswilligkeit sich besonders anbietet. Solche Gelegen-
heiten diirften sich bei Gesprichen mit Jugendlichen, Brautpaaren, jungen Familien, bei
der Vorbereitung zur Erstkommunion und Erstbeichte und bei vielen anderen Gelegen-
heiten anbieten. Ebenso wird er mit der Gemeinde iiberlegen, welche Bildungsangebote
notwendig sind und wie sie fruchtbar gemacht werden kénnen. Wesentlich jedoch wird
der Diakon der Gemeinde das Anliegen bewufit zu machen haben, um so moglichst
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viele Gemeindemitglieder zu veranlassen, die ihr urspriinglich gegebene Verantwortung
fiir dieses Anliegen auch wirklich anzunehmen.

Der Dienst der bildungsmafigen Integration hift dem Menschen zu seiner Entfaltung
auf jene Freiheit hin, die ihm in Schépfung und Erlosung zugedacht ist. Durch ihn wird
zugleich der Kontakt zur Gemeinde hergestellt oder intensiviert, indem der einzelne
die Gemeinde erfihrt als Hilfe zu seiner menschlichen Entfaltung und als Raum der
wahren Freiheit und eines menschenwiirdigen Lebens.

4. Dienst an der Gesamtgemeinde

Indem der Diakon mdglichst zusammen mit der Gemeinde dem gesellschaftlich,
sozial und bildungsmifig desintegrierten Menschen seinen Dienst anbietet, sucht er
bedingungslos die ,Diakonie Christi* dem notbetroffenen Menschen erfahrbar zu
machen. Zugleich schafft diese Erfahrung der ,,Diakonie Christi“ den Kontakt mit der
Gemeinde; denn in ihr begegnet dem Menschen das Angebot, mit und in der Gemeinde
zu leben, und dadurch bewirkt dieser Dienst auch immer in der Gegenrichtung Aufbau
der Gemeinde. Vielfach bezeichnet man diesen Dienst als Dienst im ,, Vorfeld der Seel-
sorge”. Man sollte diesen Begriff jedoch mdglichst vermeiden, denn letztlich gibt es kein
»Vorfeld der Seelsorge®. Seelsorge ist geboren aus dem Auftrag Christi und der Liebe
zum Mitmenschen, und die Liebe umgreift den ganzen Menschen in jeder Situation.
Auch der, der den Schluck Wasser reicht, geht des Lohns nicht verlustig (vgl. Mt 10,42;
Mk 9,41).

Wenn der Diakon im Dienst des Gemeindeaufbaus eine fiir den Bestand der Gemeinde
konstitutive Aufgabe hat, dann ist er damit der Gemeinde so sehr innerlich und dufler-
lich zugeordnet, daf} er bei der Versammlung der Gemeinde — das ist in erster Linie
die Eucharistiefeier — einen gewichtigen Platz einnimmt. Er hat teil an den liturgischen
Diensten, so dafl die Gemeinschaft des Gottesvolks durch die Verteilung der verschie-
denen Rollen besser zum Ausdruck kommt. Er wird taufen, beerdigen, Wortgottesdienste
halten und im sonntiglichen Hauptgottesdienst assistieren. Auch wird er hin und wieder
predigen, vor allem unter dem Aspekt seines origindren Dienstes in der Gemeinde, indem
er in der Gemeinde jene Verantwortung wachhilt, die ihm letztverantwortlich zufillt
und die durch sein Amt fiir die Gemeinde sichergestellt ist. So nimmt der Diakon nie-
mandem eine Aufgabe ab und dringt niemanden in die Passivitit, sondern mobilisiert
die Gemeinde, indem er muliplizierend und dynamisierend wirkt.

Aufgrund seiner originidren Zuordnung zur Gemeinde wird der Diakon neben den
liturgischen Diensten auch vielfiltige Aufgaben wie Jugendarbeit, Altenarbeit, Sorge
fiir die Kranken usw. iibernehmen. Bei entsprechender Bewihrung und Eignung wird
man ihm — wie auch eventuell befihigten Laien — im Notfall die Leitung kleiner Ge-
meinden iibertragen.
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Der Diakon muf sich jedoch bewufit sein, daf sich sein Amt profiliert im Dienst am
Aufbau der Gemeinde, indem er sich sorgt um gesellschaftliche, soziale und bildungs-
miflige Integration. Sein Platz ist damit mitten unter den Menschen, und die Effektivi-
tit seines Wirkens werden die Gemeinden an seinem Kontakt zu den Menschen
und gerade zu den Desintegrierten messen. Diese originire Aufgabe sollte der Diakon
annehmen, um darin das eigene Selbstverstindnis zu finden.

V. Eine neue Weise zeitgemafier Spiritualitit als Zeugnis des Glaubens

Die Diakone, vor allem wenn sie nebenamtlich titig sind, stehen in der lebendigen
Spannung zwischen Familie, Beruf und kirchlichem Dienst. Erfahrungen eines jeden
dieser drei Bereiche durchdringen sich und k&nnen sich damit als férderlich und fruche-
bar erweisen fiir die Dienste und Aufgaben der jeweils anderen Bereiche, so dafl im
nebenberuflichen und verheirateten Diakon Kirche und Welt sich auf eine neue Weise
durchdringen. Hier liegt der Ansatzpunkt diakonaler Spiritualitit.

Der Diakon ist in einer intensiveren Weise mit hineingenommen in die pastorale
Verantwortung. Er wird vor allem in jenen Lebensriumen, denen er im Alltag ver-
bunden ist, sein Zeugnis zu geben haben und gleichzeitig die Initiativen in diesen Le-
bensrdumen aufzugreifen und in die Kirche einzubringen haben. Er wirkt in Berufe oder
Berufsgruppen hinein durch sein Dasein und durch seine Mitsprache, weil er diesen
Menschen durch seinen eigenen Beruf innerlich und duflerlich verbunden ist. Mehr noch
als durch grofle Aktionen wird er durch seine menschliche Aufrichtigkeit und seine
fachlich sachgerechte Arbeit Einflufl ausiiben. Ebenso ist dem Diakon die Familie auf-
gegeben als erster Ort seines menschlich-christlichen Verhaltens. Am Diakonat des
Mannes oder des Vaters hat die ganze Familie teil, wobei iibertriebene und einseitige
Betonung des Diakonats auch zum Schaden werden kann.

Sicherlich wiirde die Forderung nach einer solchen, heute notwendigen Spiritualitit
die Erneuerung des Diakonats nicht begriinden, da auch Laien in einer dhnlichen
Situation stehen. Sie ist vielmehr die Folge eines bereits anders begriindeten Amts, das
in seiner Strahlkraft zu einem wirksamen Zeugnis des Glaubens in der gegenwirtigen
Welt werden konnte.

23='r 323



Herbert Walz
Spanien — Fluchtweg deutscher Schriftsteller 1940

Zweimal spielt Spanien in der Geschichte der deutschsprachigen Exil-Literatur (1933
bis 1945) eine bedeutsame Rolle: wihrend des Biirgerkriegs und nach der Besetzung
Frankreichs durch deutsche Truppen 1.

In den Jahren 1936-1939 kimpften auf der Seite der Internationalen Brigaden auch
Deutsche, die, als Autoren vom Nationalsozialismus verfolgt, sich vor der Verhaftung
und der Einlieferung in Konzentrationslager nur durch die Flucht retten konnten.
Threr weltanschaulichen und politischen Herkunft nach bildeten sie keineswegs eine
einheitliche Gruppe, wenngleich viele von ihnen eingeschriebene Mitglieder der Kommu-
nistischen Partei waren. Thre Verse, Erzihlungen, Romane und Aufzeichnungen sind
im h&chsten Mafle engagierte Literatur. So kann es nicht verwundern, daff auch die
literaturgeschichtlichen Darstellungen dieses Kapitels deutscher Dichtung im Exil in den
Sog der Parteilichkeit, sogar der Parteipolitik gerieten, von dem sie sich bis heute nicht
endgiiltig befreien konnten. Bevorzugt wurde dieses Thema — Literatur und Spanischer
Biirgerkrieg — von der marxistischen Literaturkritik aufgegriffen, die den Begriff Anti-
faschismus ausschlieflich fiir ihre eigenen Reihen beansprucht, nicht-kommunistische
Autoren bestenfalls nebenbei erwihnt und in ihrem Gesamturteil vielfach zu einseitigen
Resultaten gelangt ist. Doch auch bei den nicht-marxistischen Literaturhistorikern ist
eine vollige Unvoreingenommenheit und durchgehende Objektivitit nicht zu finden.
Alfred Kantorowicz hat in einer Rezension des aus dem Amerikanischen ins Deutsche
tibersetzten Buchs Schrifisteller in Waffen. Die Literatur und der Spanische Biirgerkrieg
von Frederick R. Benson an dieses Problem geriihrt: ,,. .. obgleich in den vergangenen
Jahren einige objektive Darstellungen wie die von Hugh Thomas oder Broué/Témime,
die Sammlung von Augenzeugenberichten von Hans-Christian Kirsch, nicht zuletzt
sogar George Orwells ,Mein Katalonien® in deutschen oder Schweizer Verlagen erschie-
nen sind, ist die politische und geistesgeschichtliche Bedeutung des Biirgerkrieges in
Spanien bis heute fiir Bundesbiirger tabuiert geblieben® (Die Welt der Literatur vom
11. Juni 1970). Diese Feststellung gilt gleichermaflen fiir den literarischen Aspekt. Eine
iiber den Parteien stehende literaturhistorische Beurteilung ist wohl noch nicht mdglich.

1 Fiir den Gesamtkomplex der Exil-Literatur sei auf drei grundlegende Arbeiten (mit vielen weiter-
weisenden bibliographischen Angaben) verwiesen, die auch Spanien als Exil- bzw. Durchgangsland mit-
einbezichen, wenngleich sie sich fast ausschlieflich mit der Zeit des Biirgerkriegs beschiftigen:
Walter A. Berendsohn, Emigrantenliteratur 1933-1947, in: Reallexikon der deutschen Literaturgeschichte,
Bd. I (Berlin 21958); Matthias Wegner, Exil und Literatur, Deutsche Schriftsteller im Ausland 1933-1945
(Frankfurt, Bonn 21968); Hildegard Brenner, Deutsche Literatur im Exil 1933-1947, in: Handbuch der
deutschen Gegenwartsliteratur, hrsg. v. H. Kunisch, Bd. II (Miinchen 21970).
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Die Exilanten und ihre Fluchtstationen

1940, nach der Teil-Besetzung Frankreichs und dem Waffenstillstand vom Juni dieses
Jahres, suchten zum zweiten Mal Hitler-Fliichtlinge Rettung auf spanischem Boden.
Mit den im Biirgerkrieg kimpfenden Exilanten hatten sie eines gemeinsam: auch sie
waren aus ihrer Heimat verbannt, von der Gestapo von Land zu Land gehetzt. Hatten
die Teilnehmer am Biirgerkrieg aufgrund ihres politischen Engagements von Anfang an
die Aufmerksamkeit erregt, so wurde das Schicksal der 1940 nach Spanien geflohenen
Autoren bisher nur am Rand vermerkt. Vor allem aber wurde das Verdienst, das sich
Spanien erwarb, indem es diese Fliichtlinge aufnahm und ihnen die Durchreise ge-
wihrte, noch nicht entsprechend gewiirdigt.

In der folgenden Aufzihlung deutschsprachiger Schriftsteller, von denen den meisten
iiber Spanien und Portugal die weitere Flucht nach Ubersee gelang, finden sich weniger
bekannte Namen neben solchen, die iiber die Grenzen Deutschlands hinaus schon lange
internationalen Ruf besaflen.

Zu letzteren zdhlt eine Gruppe, die im September 1940 illegal zu Fuf8 die Pyrenden-
grenze iiberschreiten konnte. Es waren der 70jihrige Heinrich Mann mit Frau Nelly
Kroeger und demNeffen Golo Mann, Franz Werfel mit Frau Alma Mahler-Werfel und
Lion Feuchtwanger mit Frau Martha. Noch in Marseille hatte L. Feuchtwanger zuerst
einen abenteuerlichen Fluchtplan mit dem Motorboot iiber das Mittelmeer nach Nord-
afrika vorgeschlagen, den jedoch H. Mann als allzu romanhaft verwarf. In seinem erst-
mals 1946 in Stodsholm erschienenen autobiographischen Bericht Ein Zeitalter wird be-
sichtigt bemerkt er dazu: ,Er behandelte das Problem unserer Abreise wie einen seiner
Romane, auf Grund sicherer Kenntnisse — der Gegebenheiten, der Personen — und im
verniinftigen Hinblick auf das Abenteuer, das endlich eintreten soll. Es wire unwahr-
scheinlich ohne die gewissenhafte Vorbereitung. Improvisationen verdienen keinen
Glauben, zum Beispiel taugt die Fischerbarke nichts. Was fiir ein Roman wire das, wenn
auf hoher See unser gemietetes Schiffchen aufgehalten wiirde von einem feindlichen
Fahrzeug — feindlich sind jetzt alle —, und die untersuchte Ladung fiir Nordafrika ergibe
nur drei geschlachtete Hammel, aber sechs noch lebende Emigranten. Mifig erfunden,
schwach komponiert ... Wir werden zu Fufl und auf eigene Verantwortung iiber die
Pyrenien gehen miissen. Diese und keine andere war von Anfang an die Tatsache selbst
gewesen. Phantasien wichen ihr nur aus. Daf sie es nicht zu lange taten!* Am 12. Sep-
tember friih um 3 Uhr brach die Gruppe von Marseille aus auf iiber Perpignan nach
Cerbére. Sie trennte sich nach dem Grenziibertritt in Spanien, stach aber mit demselben
Schiff, der Nea Hellas, am 4. Oktober von Lissabon aus in See in Richtung New York,
wo sie am 13. Oktober ankam. Dieses Mal konnten die Fliichtlinge legal die Grenz-
kontrollen passieren — mit Hilfe Prisident Roosevelts waren Notvisa fiir die USA aus-
gestellt worden. Am Hafen erwarteten sie Thomas Mann, Kadidja Wedekind und
Hermann Kesten, der von der Ankunft in seinem Buch Meine Freunde die Poeten
(1959) schreibt: ,,Als Heinrich Mann im September (sic) 1940 nach New York kam,
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mit demselben Schiff wie Franz Werfel und Lion Feuchtwanger, und mit seiner Frau
und seinem Neffen Golo Mann, da war ich am Pier und begriifite ihn, und er war miide
und munter, zu FuR war er iiber die Pyrenien geflohen, aus dem Netz der Nazis in
Europa.“ Der beschwerliche Fufmarsch iiber die Pyrenien war notwendig geworden,
weil keinem von ihnen das Ausreisevisum aus Frankreich erteilt worden war. Auch die
Einreise nach Spanien - an der Grenzstation Port-Bou — war noch abenteuerlich genug.
So besafl H. Mann zwar echte Papiere, aber sie lauteten auf den Namen Heinrich Lud-
wig. Mit der Bahn gelangte er nach Barcelona und von dort aus mit der Lufthansa iiber
Madrid nach Lissabon. Franz Werfels Weg nach Spanien lifit sich anhand der Auf-
zeichnungen seiner Frau Alma Mahler-Werfel verfolgen, die sie spiter in dem Buch
Mein Leben (1960) verdffentlichte. Mit der Bahn reisten sie von Port-Bou nach Barce-
lona, nach zweitdgigem Aufenthalt weiter nach Madrid, von wo aus sie am Nachmittag
des néchsten Tages nach Lissabon flogen, da man sie vor einer Bahnfahrt gewarnt hatte,
weil an der portugiesischen Grenze angeblich alle Emigranten verhaftet wiirden. F.
Werfels Papiere lauteten auf seinen eigenen Namen, weshalb Alma Mahler ihn beson-
ders gefihrdet glaubte. Wie H. Mann reiste auch Lion Feuchtwanger mit falschen Iden-
titdtspapieren. Seine Autobiographie, zunichst in Mexiko 1942 als Unholdes Frank-
reich, dann 1954 mit dem neuen Titel Der Teufel in Frankreich erschienen, berichtet
von der Internierung in franzdsischen Lagern und bricht mit der Flucht aus Frankreich
ab.

Einzeln oder mit ihren Frauen und Kindern fliichteten noch folgende Autoren, deren
Stationen auf der Flucht hier kurz vermerkt seien, iiber die franz@sisch-spanische
Grenze®.

Ulrich Becher: Schweiz, Spanien, Brasilien (1941). Fritz Briigel: Tschechoslowakei
(1934), UdSSR (1936), Frankreich (1938), Spanien (1941), Portugal, England. Alfred
Déblin: Uber Ziirich nach Paris (1933), wird 1936 franzosischer Staatsbiirger und ar-
beitet im Informationsministerium unter Giraudoux. Am 10. Juni 1940 Flucht aus
Paris. Als franzosischer Biirger kann er legal ausreisen. In seiner Autobiographie
Schicksalsreise. Bericht und Bekenntnis (1949) schildert er die Bahnfahrt durch Spanien
von Port-Bou nach Barcelona, dann, nach eintigigem Aufenthalt in Madrid, weiter zur
portugiesischen Grenze bei Valencia de Alcantara bis nach Lissabon. Er war begleitet
von seiner Frau und seinem jiingsten Sohn. Leonbard Frank: Schon im Ersten Welt-
krieg als {iberzeugter Pazifist in die Schweiz emigriert, flieht 1933 erneut iiber Ziirich,
London nach Paris (1937). Im Zweiten Weltkrieg in vier franzdsischen Lagern inter-
niert. ,Als die nationalsozialistischen Truppen mich aus dem Konzentrationslager in
der Bretagne zu ,befreien’ drohten, sprang ich, die ersten Soldaten passierten bereits das
Lagertor, iiber die riickwirtige Mauer. Nach sechs Wochen Fufimarsch erreichte ich

2 Vgl. hierzu Handbuch der dt. Gegenwartslit. (biographische Angaben im alphabetischen Autoren-
verzeichnis) und Wilhelm Sternfeld-FEva Tiedemann, Deutsche Exil-Literatur 1933-1945. Eine Bio-
Bibliographie (Heidelberg 21970).
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Marseille. Von dort wanderte ich zu Fuf iiber die spanische Grenze und kam am 9. Okt.
1940 in Lissabon an. Zehn Tage spiter endete meine Flucht in New York® (Stiddeutsche
Zeitung vom 4. Nov. 1950). Peter Gan (Pseudonym fiir Richard Moering): Paris (1938),
Spanien (1942), bis 1946 in Madrid, dann Riickkehr nach Paris. Irene Herzfeld: Prag,
Karlsbad (1933), Paris (1938), Spanien (1940), England (1941). Berthold Jacob: Strafi-
burg (1932), Madrid (1941), Lissabon, Gestapogefingnis Berlin. Paula Ludwig: Oster-
reich (1933), Frankreich (1938), Spanien (1940), Portugal, Brasilien. Walter Mebring:
Paris (1933), Flucht aus dem Internierungslager nach Spanien (1940) und USA. Alfred
Newmann: Italien (1933), Siidfrankreich (1938), am 10. Januar 1941 Flucht aus Frank-
reich iiber Spanien nach USA. Alfred Polgar: Osterreich (1933), Frankreich (1938),
Spanien (1940), USA. Hans Ludwig Rothe: Italien (1934), England (1936), Italien
(1937), Frankreich (1938), Spanien (1939), USA. Wilbelm Speyer: Holland (1933),
Osterreich, Frankreich (1936), Spanien, USA (1940). Vigoleis Thelen: Seit 1931 in
Mallorca u. a. als Sekretir bei Harry Graf Kessler. Im Spanischen Biirgerkrieg nach
Frankreich; flieht, vom Kriegsausbruch iiberrascht, nach Portugal, lebt auf dem Schloff
des Dichters Teixeira de Pascoaes als dessen Ubersetzer ins Hollindische und Deutsche.
Friedrich Torberg: Schweiz (1938), kimpft 1939/40 als Freiwilliger in der tschechoslo-
wakischen Armee in Frankreich, fliichtet am Tag des Waffenstillstands (21. Juni 1940)
iiber Spanien und Portugal nach USA. Otto Zoff: Berichtet in seinen Tagebiichern ans
der Emigration (1969) iiber seine Flucht durch Spanien im Februar 1941.

Spanien — Europas letzter Fluchtweg

Wie war es gekommen, dafl nach dem Waffenstillstand von Compiégne fiir die meisten
Hitler-Fliichtlinge der einzige Weg nach Ubersee durch Spanien fiihrte? Schon nach der
Machtiibernahme Hitlers am 30. Januar 1933, dem Reichstagsbrand vom 27. zum 28.
Februar, der daraufhin erlassenen Notverordnung und nach der Biicherverbrennung
vom 10. Mai des gleichen Jahres, mit der die erste Fluchtwelle ihren Hohepunkt er-
reichte, war Frankreich Hauptasylland geworden. Waren diese ersten Exilanten haupt-
sichlich ihrer weltanschaulich-politischen Uberzeugung wegen geflohen, so war die
zweite Auswanderungswelle nach der ,Reichskristallnacht® vom 9. November 1938 be-
sonders durch antijiidische Aktionen ausgeldst worden. Wiederum war Frankreich das
Ziel vieler Emigranten, zumal die Moglichkeit der Flucht nach Prag oder Wien — bislang
Zentren der deutschen Exil-Literatur — seit dem Anschlufl der Tschechoslowakei und
Osterreichs (1938) nicht mehr bestand. Noch konnten die anderen europdischen Staaten
den Exilanten Zuflucht gewihren.

Mit dem Ausbruch des Zweiten Weltkriegs jedoch dnderte sich diese Situation von
Grund aus. Am 1. September 1939 fallen deutsche Truppen in Polen ein. Zwei Tage
spiter erkliren England und Frankreich, ihrem Beistandspakt gemifl, den Krieg an das
Deutsche Reich, verhalten sich aber vorerst passiv und beglinstigen so die Besetzung der
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neutralen Staaten Dinemark und Norwegen durch deutsche Truppen. Je weiter Hitler
seine Macht iiber Europa ausdehnt, um so stirker wird der Zustrom der Fliichtlinge in
die noch unbesetzten Gebiete, vor allem nach Frankreich. Am 10. Mai 1940 beginnt
Hitler den Feldzug im Westen. Bereits am 14. Juni wird Paris kampflos iibergeben und
am 21. Juni im Wald von Compiégne der von der Reichsregierung diktierte Waffen-
stillstand durch die von Marschall Pétain und Pierre Laval gebildete Vichy-Regierung
unterzeichnet. Da Hitler zunichst auf eine Totalbesetzung Frankreichs verzichtete,
konnte sich die Mehrzahl der Exilanten in das siidliche, noch freie Frankreich zuriick-
ziehen. Doch mit Bekanntwerden der Waffenstillstandsklauseln erwies sich diese Rettung
als triigerisch. Aufgrund des Auslieferungsartikels waren die Fliichtlinge auch in dem
von der Vichy-Regierung verwalteten Teil Frankreichs der Verfolgung durch die Ge-
stapo ausgesetzt. Der beriichtigte Artikel 19 lautete: ,Die franzosische Regierung ver-
pflichtet sich, alle Deutschen, die von der deutschen Regierung in Frankreich namentlich
aufgefithrt werden, wie auch die in franz@sischen Besitzungen, Kolonien, Territorien
und Mandatsgebieten, auszuliefern.“? Eine unmittelbare lebensbedrohende Gefahr fiir
die Exilanten bestand damit nicht erst nach der Totalbesetzung am 11. November 1942,
sondern schon nach dem Waffenstillstand von Compiégne.

Lion Fenchtwanger hatte in einem Lager bei Nimes durch eine Zeitung, die heim-
lich kursierte, die Bedingungen des Waffenstillstandes in Erfahrung gebracht. In der
oben genannten Autobiographie schreibt er: ,Ich las gespannt, mit allen Sinnen, lang-
sam und gleichzeitig schnell, Klausel um Klausel. Ich las Klausel eins, Klausel fiinf und
Klausel fiinfzehn und schlieflich Klausel neunzehn. Klausel neunzehn schrieb vor, daff
die Franzosen den Nazis alle jene Deutschen auszuliefern hitten, welche sie, die Nazis
begehrten. Die Knie zitterten mir. Ich las weiter. ,Alle jene Deutschen, welche die Nazis
begehrten.® Ich war in den Reden und Zeitungen der Nazis hindurch ,Feind Nummer
Eins® genannt worden. Wenn sie eine Auslieferungsliste iiberreichten, dann stand ich
sicher weit oben ... Es war binnen kurzer Zeit das dritte Mal, daf ich den Tod recht
nahe spiirte.“ Die Liste wurde iiberreicht, und die Vichy-Regierung machte sich zum
Vollzugsorgan der Reichsregierung. ,, Als die Deutschen spiter auch Siidfrankreich be-
setzten, iibergab die franzésische Polizei der Gestapo tausende Emigranten, Minner,
Frauen, Kinder, die in den Ofen von Auschwitz endeten.“ So Leonhard Frank in dem
autobiographisch gefirbten Roman Links wo das Herz ist (1952). Immer enger schlof}
sich der braune Ring um die Fliichtlinge, das letzte Kapitel der Geschichte des Exils —
die Flucht nach Ubersee — hatte begonnen. Der wichtigste Ausgangshafen in die Linder
der Freiheit war jetzt Lissabon. Die letzten Schiffe, die von Marseille aus noch in tiber-
seeische Lander ausliefen, waren jenen versperrt, denen das Ausreisevisum verweigert
worden war, weil thr Name auf der Auslieferungsliste stand. Es blieb noch eine letzte
Moglichkeit: die illegale Ausreise aus Frankreich iiber die Pyrenien durch Spanien nach
Portugal.

3 Zit. nach Kurt R. Grossmann, Emigration. Geschichte der Hitler-Fliichtlinge 1933-1945 (Frankfurt
1969) 200.
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Die Situation, wie sie Erich Maria Remarque eingangs seines Romans Die Nacht von
Lissabon (1962) fiir das Jahr 1942 schildert, war schon 1940, nach dem Einmarsch der
deutschen Truppen in Frankreich, eingetreten: , Jedes Schiff, das in diesen Monaten des
Jahres 1942 Europa verlie, war eine Arche. Der Berg Ararat war Amerika, und die
Flut stieg tdglich. Sie hatte Deutschland und Usterreich seit langem iiberschwemmt und
stand tief in Polen und Prag; Amsterdam, Briissel, Kopenhagen, Oslo und Paris waren
bereits in ihr untergegangen, die Stiidte Italiens stanken nach ihr, und auch Spanien
war nicht mehr sicher. Die Kiiste Portugals war die letzte Zuflucht geworden fiir die
Fliichtlinge, denen Gerechtigkeit, Freiheit, Toleranz mehr bedeuteten als Heimat und
Existenz. Wer von hier aus das Gelobte Land Amerika nicht erreichen konnte, war
verloren.“

Lion Feuchtwanger, zusammen mit Alfred Kantorowicz und den anderen Internier-
ten beim Herannahen der deutschen Truppen von den franzdsischen Behsrden aus dem
Lager Les Milles (bei Aix en Provence) in Giiterwaggons nach Bayonne, dann wieder
zuriick nach Nimes transportiert, war Augenzeuge des elenden Fliichtlingstrecks, der sich
in Richtung Hendaye auf die spanische Grenze zubewegte: ,,Ich konnte mein Aug und
mein Hirn nicht losreiflen von dem Anblick der wiisten, heillos verkniulten Prozession,
die sich iiber diese Landstrafle bewegte. Es waren da Fahrzeuge jeder Art, vom iltesten
Handkarren bis zum modernsten Auto, bepackt alles, ungeheuerlich bepackt alles und
vollgestopft, Matratzen iiberall auf dem Verdeck der Autos, wahrscheinlich zum Schutz
gegen Fliegerangriffe. Und zwischen diesen Fahrzeugen dringten sich Pferde, Rad-
fahrer, Maultiere, Fulgénger, alle der nahen spanischen Grenze zustrebend . . . Die spa-
nische Grenze war in unmittelbarer Nihe. War es nicht das Gescheiteste, sich einfach
dem Strom der Fliichtlinge anzuschliefien und zu versuchen, ob man iiber die spanische
Grenze entkommen konnte?* (Der Tenfel in Frankreich)

Gescheiterte Flucht: Verschleppung, Selbstmord

Nicht alle haben diese rettende Grenze erreicht. Vielen blieb sie verschlossen. Der
Kunsthistoriker Carl Einstein, seit 1937 aktiver Teilnehmer am Spanischen Biirgerkrieg,
hatte nach Hitlers Einmarsch in Frankreich zunichst in einem Kloster bei Bayonne
Unterschlupf gefunden, sich dann aber in der verzweifelten Aussichtslosigkeit seiner
Situation — die Verhaftung durch die Nazis stand bevor — am 5. Juli 1940 die Pulsadern
geoffnet und in die Fluten des Gave du Pau (Pyrenien) gestiirzt. Andere, die endlich
ihren Fufl auf spanischen Boden gesetzt hatten, wurden von den Grenzbehorden nach
Frankreich zuriickgeschickt, thren Henkern ausgeliefert. Heinrich Mann berichtet in dem
erwihnten autobiographischen Bericht Ein Zeitalter wird besichtigt, wie ein Fliichtling
an der spanischen Grenzstation abgewiesen wurde, als er selbst auf die Abfertigung
seiner Papiere wartete: ,,Auch ein Pole safl da, nicht so ruhig wie man sein sollte. Die
Altersgrenze, bis zu der sie noch auswandern und durch das neutrale Spanien reisen
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durften, betrug siebzehn Jahre. Mit allen seinen Bartstoppeln nannte er sich siebzehn.
,Wenn wir noch lange warten miissen, sagte meine Frau, ,werden Sie inzwischen acht-
zehn‘. Er wurde es. Er wurde sogar siebenundzwanzig. Fast war er durchgelassen, da
entdeckte der Beamte in dem Pafl die Filschung. Als der Pole horte, dafl er zuriick
miisse, weinte er wie ein echter Siebzehnjdhriger. Umsonst, das neutrale Spanien wachte
dariiber, dafl Hitler keines deutschen Soldaten verlustig gehe, und wire es ein Pole.
Ein Vernichteter, unter Millionen Gezeichneter.“ Ein tragisches Geschick ereilte den
Essayisten Walter Benjamin. Gliicklich der Gestapo entronnen, im sicheren Port-Bou,
mit einem Visum fiir die USA und einem Ruf an eine amerikanische Universitit, wurde
er das Opfer eines Erpressungsversuchs. Der Alkalde von Port-Bou drohte ihm, man
werde ihn nach Frankreich abschieben. W. Benjamin nahm die Drohung ernst und
vergiftete sich in der Nacht vom 26. September 1940. Er liegt in Port-Bou begraben.
In dem 1943 in Mexiko erschienenen Exil-Roman Transit von Anna Seghers erinnert
eine Szene an das Schicksal von W. Benjamin: ,,In einem Hotel in Portbou jenseits der
spanischen Grenze hatte sich in der Nacht ein Mann erschossen, weil ihn die Behdrde
am nichsten Morgen nach Frankreich hatte zuriickschaffen wollen.*

Doch selbst wenn die Fliichtlinge die Grenze endlich passiert hatten und sich schon
weit im Landesinneren befanden, waren sie vor dem Zugriff der Gestapo nicht immer
sicher. Sie verfolgte ihre Opfer durch die Halbinsel hindurch bis nach Lissabon, der
letzten europdischen Station. Kurt Grossmann (vgl. Anmerkung 3) berichtet zwei Fille
von Menschenraub aus Spanien und Portugal. Pater Gapp wurde aus Spanien iiber
Frankreich nach Berlin entfiihrt, in das Gefingnis Plétzensee eingeliefert, wo er am 13.
August 1943 durch das Fallbeil hingerichtet wurde. Besonders tragisch endete die Flucht
des Journalisten Berthold Jacob. Schon 1935 war er aus Basel nach Berlin entfiihrt
worden, dann aber wieder den Schweizer Behdrden auf deren Protest hin {ibergeben.
1941 war Jacob zusammen mit seiner Frau mit einem gefilschten Visum in Spanien
eingereist, beim Grenziibergang nach Portugal verhaftet und nach Madrid zuriickge-
bracht, konnte er durch Vermittlung eines Spaniers nach Lissabon entkommen. Von
Kriminalbeamten nach Madrid in dasselbe Gefingnis zuriicktransportiert, wurde er
kurz darauf an die Deutschen ausgeliefert. Er starb am 26. Februar 1944 an den Folgen
der Miffhandlungen im Gestapo-Gefingnis Plotzensee.

Rettung — Spanische Visapolitik

Diese grausamen Schicksale — Selbstmord, Entfiihrung, Auslieferung — blieben Einzel-
fille. Tausende von Fliichtlingen konnten mit der Hilfe Spaniens rechnen und so ihr
Leben retten4. Sowohl die republikanische Regicrung wie auch die Franco-Regierung

4 Vgl. hierzu Julio Caro Baroja, Los judios en la Espafia moderna y contemporinea (Madrid 1961);
Felipe Torroba Bernaldo de Quirds, Los judios espafioles (Madrid 1967); K. R. Grossmann, a. a. O.
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sind nie der nationalsozialistischen Rassenideologie verfallen, wie etwa die Vichy-Re-
gierung, die nach dem Vorbild der Reichsregierung eine antijiidische Gesetzgebung er-
lassen hatte. Im republikanischen Spanien war etwa 3 000 Fliichtlingen — in der
Mehrzahl Juden — Asyl gewihrt worden; sie wurden von zwei Fliichtlingskomitees in
Barcelona und Madrid unterstiitzt. Zwar waren die ersten Jahre nach dem Biirgerkrieg
durch eine antijiidische Stimmung gekennzeichnet, die 1942 mit der Schliefung der Syn-
agogen ihren Hohepunket erreichte. Doch die Aktionen beschrinkten sich auf diese Maf-
nahme, zu Verfolgungen wie im Dritten Reich ist es nie gekommen; im Gegenteil, Tau-
sende von Fliichtlingen wurden, ob legal oder illegal nach Spanien gekommen, aufge-
nommen. Die Gesamtzahl der nach Spanien geflohenen Juden wird auf 60 000 geschitzt.
Noch nach der Totalbesetzung Frankreichs im November 1942 gelang 12 000 die Flucht
iiber die Pyrenden.

Die projiidische oder zumindest neutrale Haltung der spanischen Regierung war der
Reichsregierung nicht nur ein ideologisches Argernis, sie gebot ja der Judenverfolgung —
soweit es sich um spanische Staatsangehdrige handelte — Einhalt. Die Regierung in Berlin
lieB deshalb nichts unversucht, auf Madrid Druck auszuiiben, um auch dort ihrer antijii-
dischen Politik Nachdruck zu verleihen. Das Ergebnis entsprach in keiner Weise den
Erwartungen der Reichsregierung. Zwar verschirfte Spanien nach dem Besuch Himm-
lers im Oktober 1940 seine Visabestimmungen, von einem Einschwenken der spanischen
Regierung auf die Politik der Reichsregierung kann jedoch nicht die Rede sein. Noch im
Januar 1944 kommt diese Tatsache in einer Mitteilung der deutschen Gesandtschaft in
Madrid an die spanische Regierung zum Ausdruck: die deutsche Regierung bedauere es,
daB Spanien sich so sehr fiir die Juden einsetze. Anton M. Rothbauer, Ubersetzer und
Bearbeiter des Buchs Spanien. Mythos und Wirklichkeit (1954) von Richard Pattee,
selbst als Ssterreichischer Fliichtling nach Spanien gekommen, schreibt: ,,Spanien kann
auf diese Seite seiner gegenwirtigen Geschichte wahrhaft stolz sein; liegen doch unzih-
lige Beweise dafiir vor, da die Regierung in Madrid alles getan hat, um den verfolgten
Juden zu helfen. Da normale diplomatische Bezichungen zur deutschen Reichsregierung
bestanden, unternahmen die diplomatischen Vertreter Spaniens im Dritten Reich und in
den besetzten Lindern alles, um den Verfolgten zu helfen. In Spanien selbst taten die
kirchlichen, militirischen und zivilen Behdrden ihr Mglichstes, um das Leben der poli-
tisch und rassisch Verfolgten zu retten.”

Ohne Zweifel hat die Anderung der spanischen Visapolitik nach Himmlers Besuch in
Madrid die Lage der Exilanten sehr erschwert. Selbst wenn vielen dann an Ort und
Stelle die Ein- und Durchreise auch ohne Visum gew4hrt wurde, wie konnten diejenigen,
die in Marseille auf ihre ,Papiere® warteten, von denen Sein oder Nichtsein abhing,
davon wissen? Unsicherheit iiber die Visabestimmungen, die hiufig genug wechselten,
Tag fiir Tag neu auftauchende Geriichte lasteten auf den Wartenden in den Amtsstuben
der Konsulate von Marseille. Der Titel Transit von Anna Seghers’ Roman fafit wie ein
Zauberwort der Erlésung die bangen Hoffnungen der Flichenden in sich. Und das Tran-
sit durch Spanien war unumginglich geworden. Seit Lissabon Hauptausgangshafen ge-
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worden war, war ein Uberseevisum nur sinnvoll in Verbindung mit einem spanischen
und portugiesischen Transitvisum. Das spanische Visum aber wurde nur erteilt, wenn
die franzosischen Behorden ein Ausreisevisum ausgestellt hatten. Letzteres wiederum
hing u. a. davon ab, ob der Name des Betreffenden in den Schwarzen Listen der Gestapo
verzeichnet war. Wie ein roter Faden — der Lebensfaden — durchzieht das Wort , Tran-
sitvisum® die Briefe, Tagebuchaufzeichnungen und autobiographischen Berichte jener
Zeit. Keines dieser Zeitdokumente jedoch vergegenwirtigt den Alltag des in seiner
Existenz bedrohten Menschen so deutlich wie die lapidaren Notizen von Otto Zoff
in seinen Tagebiichern aus der Emigration. Am 25. September 1940 erhilt er vom ameri-
kanischen Konsulat einen Not-Pafl, da sein tschechischer Pafl von den spanischen Behor-
den nicht anerkannt wird. Fiinf lange Monate des Wartens vergehen, bis das franzdsische
Ausreisevisum und das spanische Durchreisevisum erteilt werden. Am 14. Oktober 1940
— der Monat, in dem Himmler Madrid besucht — notiert O. Zoff: , Insofern wieder alles
verfahren und hundertfach erschwert, als jetzt Spanien nicht nur die Tschechen und
Polen nicht mehr durchlafit sondern alle Fremden . . .“ Am 5. November: ,,. .. das visa
de sortie bewilligt . . . es fehlt leider noch jede Méglichkeit das spanische Visum zu be-
kommen.“ Gegen Ende November muf} er die Tidkets fiir den ,Exeter®, der am 6. De-
zember von Lissabon ausliuft, zuriidkgeben, ,,weil die Durchreise durch Spanien gesperrt
ist.“ November, Dezember vergehen mit Warten auf die neuen Visabestimmungen aus
Spanien. Weihnachten 1940, am 24. Dezember, schliefllich ,,auf dem spanischen Konsulat
(in Marseille) vormittags und nachmittags stundenlang.® Am 5. Januar 1941 ,hat sich
wieder alles erschwert, weil mittlerweile, wihrend ich auf das spanische Visum warte,
das portugiesische abliuft .. .* 22. Januar: ,, Wir warten auf das spanische Visum, und
es sieht aus, als ob es nie kommen wiirde.“ 28. Januar: ,Deshalb nimmt der Plan, andere
Wege durch Spanien zu suchen, immer mehr Gestalt an. Verschiedenes ist mir genannt
worden.“ Und dann endlich am 30. Januar: , Welch ein Tag! Grofie Aufregungen. Friih
ein Telegramm vom spanischen Konsulat, daf} die Visa akkreditiert sind!“ Und am
8. Februar: ,Nun mit dem spanischen Visum Stolz in der Brust die hoffentlich letzten
Ginge zu den Amtern von Nizza.“

Das Spanienerlebnis der Exilanten

Die Aufzeichnungen deutschsprachiger Autoren auf ihrer Flucht durch Spanien sind
sparlich, diirftig. Die besondere Situation des Fliichtlings, der nur auf wenige Tage be-
grenzte Aufenthalt im Land lieflen mehr als kurzgefafite Tagebuchnotizen nicht zu,
die dann hiufig erst viel spiter, in den USA oder anderen iiberseeischen Lindern, in
autobiographischen Schriften verarbeitet wurden. Am unmittelbarsten wirken die Tage-
biicher von Alfred Neumann® und Otto Zoff. Alfred Déblins Schicksalsreise, besonders

5 Aus Neumanns Tagebuch sind nur wenige Seiten abgedruckt in der Anthologie: Verbannung. Auf-
zeichnungen deutscher Schriftsteller im Exil, hrsg. v. E. Schwarz u. M. Wegner (Hamburg 1964).
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aber Heinrich Manns Ein Zeitalter wird besichtigt sind erinnernde Riickschau und
leiten vom Tagebuch zum autobiographischen Roman iiber, wie Leonhard Franks Links
wo das Herz ist. In Hinsicht auf Unmittelbarkeit der Aussage kénnen sich mit den
Tagebuchaufzeichnungen nur noch die auf der Durchreise geschriebenen Briefe messen,
von denen einige in den Anthologien Verbannung (vgl. Anmerkung 5) und Deutsche
Literatur im Exil ¢ verdffentlicht sind.

Auf seiner Flucht durch Spanien hatte Franz Werfel 1940 eine Erzihlung konzipiert
— wie kurz zuvor in Lourdes den Roman Das Lied der Bernadette — die 1948 unter dem
Titel Die arge Legende vom zerrissenen Galgenstrick erschienen ist. Schauplatz ist
Malaga, Zeit der Spanische Biirgerkrieg. F. Werfel ist mit seiner Erzihlung unter den
1940 und spiter durch Spanien geflohenen Autoren die Ausnahme. Anders als zur Zeit
des Biirgerkriegs vermittelte das Spanienerlebnis den Exilanten um 1940 keine Anre-
gung fiir ihre schriftstellerische Arbeit.

Bleibt eine Analyse der autobiographischen Schriften, wie sich in diesen das Land
Spanien, das den Verfolgten Leben und Freiheit sicherte, spiegelt. Eine merkwiirdige
Mischung von zuriidshaltender Skepsis bis zu verurteilender Ablehnung, dann wiederum
von befreiendem Gliicksgefiihl bis zu liebender Anniherung an das unbekannte Land
spricht aus den Berichten. Und dies zuweilen bei ein und demselben Autor. Der Fliicht-
ling reist nicht als Tourist durch das Land, fiir ihn gibt es nur eine Parole und die lautet:
Weiter! Das Land und seine Leute werden fiir ihn nicht mehr als eine fliichtige Erschei-
nung sein. Als O. Zoff portugiesischen Boden betritt, notiert er: ,Man hat trotzdem ein
befreites Gefithl, weil man Spanien hinter sich hat. Spanien wird als ein Alptraum
bleiben: zuletzt noch an der Grenzstation ein zum Skelett abgemagerter Bettler, mit nur
Wollfetzen iiber dem Leib.* Mehr als hundert Jahre vorher hatte ein anderer deutscher
Emigrant, Heinrich Heine, wihrend seines Aufenthalts in dem Pyrendenbad Cuterets,
ein dhnliches Erlebnis aufgezeichnet:

»Mitten auf dem Pont-d’Espagne
Saf ein armer Spanier. Elend
Lauschte aus des Mantels Lochern,
Elend lauschte aus den Augen.®

Das ,, Trotzdem® von O. Zoff lift die zwiespiltige Haltung offensichtlich werden; als
er am 18. Februar 1941 die spanische Grenze in Canfranc iiberschritten hatte, rief er
aus: , Wir sind wie erl8st . . . Wir sagen uns einige Male am Tag laut vor: wir sind iiber
der Grenze! Wir sind iiber derGrenze!* Ebenso A. Neumann in Port-Bou: ,, Trotz allem
sind wir sehr und tief gliicklich und recht betrunken.“ Das Abenteuer des Grenziiber-
tritts, der wohl aufregendste Augenblick der Flucht, hallt in diesen Sitzen noch nach.
Dann wiederum bedriickend das Gefiihl des Verlorenseins in einem fremden Land, die
Ungewilheit, jemals das Ziel zu erreichen. Eine solche Stimmung verleiht den Land-
schaften, Stidten, Menschen kein Leben, sie bleiben Schatten, Schemen. O. Zoff: ,Die

6 Deutsche Literatur im Exil. Briefe europiischer Autoren 1933-1949, hrsg. v. H. Kesten (Miinchen,
Wien, Basel 1964).
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ndchtliche Fahrt nach Madrid im ungeheizten Zug durch die traurigste Landschaft, die
man sich denken kann. In Saragossa eine nichtliche riesige Kirche an einem Fluf, mit
grofien Beleuchtungseffekten, in blauen und roten Lichtern, Chorgesang, Musik — zwei
Tage vorher die anderen Feuereffekte der Nacht von Lourdes. Katholischer Kirche
Werbekraft — hier im Land sicht man, wie es in Wahrheit darum bestellt ist. Die
entsetzlichen Bettlerscharen am Madrider Bahnhof, die Strafien vollgepfropft von
Elend, Blinde an allen Ecken, mit entsetzlichen Augenhhlen, denen man Lotterie-
lose vom Halse abreifit. Nachmittags habe ich ziemlich hohes Fieber und bleibe im
Bett. Ich bin froh, von dieser scheullichen Stadt nichts sehen zu miissen.* Am nichsten
Tag dann, 21. Februar 1941, vermittelt ihm der Besuch im Prado ,,Erhabenheit®. Nach
Goya, Velazquez, Greco: er ,ist nur hier zu begreifen: seine Ekstase gibt den Literaten
hier keine Moglichkeiten mehr mit Geheimnissen zu flunkern, denn man begegnet sei-
nen Modellen auf Schritt und Tritt; ich sah sie schon in Caufranc (sic). Die Madonna im
purpurroten Mantel, die in Hafllichkeit, Verhungertsein, Proletariertum und Trance
sich aufzuldsen scheint, wihrend die Stupiditit ihrer Anbeter durch die Innigkeit der
Andacht verklirt wird, ein riesiger Eindruck.“

Das zerschossene und zerbombte Spanien der Nachkriegsjahre, dessen Menschen in
bitterster Not leben, vermehrte nur noch die Trostlosigkeit der Heimatlosen. Die Ruinen
begleiten ihre Reise von Port-Bou nach Barcelona und Madrid — die Route, die fast alle
Fliichtlinge nahmen. ,,Port-Bou, eine zerschossene Stadt, keine Fenster, keine Dicher
hatten die Hiuser, durch alle Hiuser sah man in den Himmel. Denn hier bombardierte
Franco die nach Frankreich flutende Masse der Republikaner. Durch die Halle des gro-
fen, modernen, doch vollkommen zerschossenen Bahnhofs regnet es lustig hindurch.
So der Eintrag A. Neumanns in sein Tagebuch. Gleiches begegnet H. Mann in Barcelona:
»1940 sah ich Barcelona, vormals ein Handelshafen der Klasse Marseille und Hamburg.
Die Stadt war verddet und sie hungerte. Noch immer kein Stiick gutes Brot, aber gegen
ein Dutzend schwacher, unterernihrter Soldaten, ein gemisteter Falangist: der Klassen-
staat, hochst anschaulich. Auf der Rampa (sic), Hauptstrafle und Korso, dieselben bom-
bardierten Héuser, kein Faschismus wird sie wegridumen, er habe gewonnen oder aus-
gespielt. Sein Beruf sind gerade die Triimmer.“

In solchen Auflerungen kommt eine das Spanienerlebnis der Hitler-Fliichtlinge ganz
wesentlich mitbestimmende Komponente zum Ausdrudk: die Politik. Sie alle waren,
wenn auch ferne, so doch nicht minder engagierte Zeugen des Biirgerkrieges gewesen.
Von ihnen ein objektives, beiden Seiten gerecht werdendes Urteil erwarten, hiefle fiir
1940 etwas fordern, das erst heute — 30 Jahre danach — mdglich wird. Von tiefem Mifi-
trauen erfiillt, betraten sie nun, ein Jahr nach dem Ende des Biirgerkriegs, das Land, das
ihnen dazu half, das eigene Leben zu retten. Mifltrauen einem Staat gegeniiber, der zwar
augenblicklich neutral, der aber frither Hitlers Hilfe nicht abgelehnt hatte. Und der
Versuchung einer Simplifizierung, die Regierungen Francos und die Hitlers gleichzu-
setzen, sind nicht sie allein erlegen. Viele waren mit einem solchen politischen Vorurteil
iiber die Grenze gekommen und glaubten in dem Elend der Nachkriegszeit eine Bestiti-
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gung gefunden zu haben. Manches harte Wort der Exilanten aus jener Zeit {iber Spanien
im allgemeinen wird aus dieser Sicht zumindest verstindlicher.

Anders duflert sich Alfred Déblin in seiner Schicksalsreise. Fiir ihn hat die Gefahr der
Vereinfachung und Verallgemeinerung nicht bestanden: ,, . . . ich lernte bald in Spanien
selbst, dafl Faschismus und Spanien zwei Dinge sind.* Und bei seiner Ankunft in Port-
Bou: ,Spanien schien ein neues, reizvolles Abenteuer zu werden.“ Doch selbst bei ihm,
der das Kapitel seiner Flucht ,Liebliches Spanien® iiberschrieben hat, schwingt jene
seltsame Zwiespiltigkeit mit: ,— um iiberhaupt rasch Spanien hinter uns zu haben®
schreibt er schon, als er gerade von der Grenze aus in Barcelona angekommen war. Die
Ruinen des Kriegs treten in seiner Schilderung zuriick hinter die Begegnung mit der
Landschaft und den Menschen. Die Erlebnisse im Eisenbahnwagen, Unterhaltungen mit
Reisegefihrten, die Hotelsuche in Barcelona werden anekdotenhaft, nicht ohne Humor
wiedergegeben. Fern von jedem Ressentiment oder gar Fanatismus erzahlt er, wie er im
Zuge einem ,Faschisten begegnet: ,,Also dieser sympathische einfache Mann war einer
von den verschrienen ,Weiflen‘. So sah ein ,Faschist® aus, in Spanien. Ich sehe, das
machte keinen neuen Menschentypus aus ihm. Jedenfalls, wenn er so allein neben mir
sitzt. Was aus ihm wird, wenn er zwischen seinen ,Kampfgenossen® marschiert, weifd
ich nicht.® Diese Vorurteilslosigkeit erst ermdglicht die Begegnung, ein Eindringen und
Verstehen der Figentiimlichkeiten des anderen Landes. So die Beschreibung der Fahrt
von Barcelona nach Madrid: ,Gegen Mittag stieg die Temperatur in den Wagen zur
Unertriglichkeit. Wir fuhren durch das grausige spanische Hochland, eine einzige ver-
brannte Eintde. Selten Reste von Griin, stundenlang brocklige Bergwinde, kahle gelbe
und braune Steinmassen, weite Trimmerfelder. Hier wurde einem klar, warum dieses
weite Land so schwach bevélkert ist: das Zentrum des Landes bildet ein grofier schreck-
licher lebloser Krater. Was leben will, dringt an den Rand. Das Leben in solchem Land
ist hart — auf andere Weise hart, als die norddeutsche Mark; hier werden sich auf
Steinburgen, in den Eindden, Ritter und Rauber halten. Und Aristokraten und Krieger
werden geziichtet. Kithnheit, Romantik und Menschenverachtung konnen entstehen.
Sie werden sich einer Entwicklung, wie sie flache fruchtbare Linder haben, entgegen-
stellen. Unertriglich die Hitze in den Wagen. Selten hat ein deutscher Reisender — man
ist versucht von einem Reisenden, nicht von einem Fliichtenden zu sprechen — die Land-
schaft der Meseta so eindringlich geschildert und verstehbar gemacht. Selbstiiberwin-
dung, fiir den Fliichtenden heifit das Sich-Freimachen aus der augenblicklichen Situation,
ist dafiir eine nicht leicht zu erfiillende Voraussetzung.

Der ,, Alptraum® Spanien und das ,liebliche® Spanien — zwischen diesen Polen liegt
das zwiespiltige Fluchterlebnis der Exilanten. Diese Auferungen von O. Zoff und A.
Diblin charakterisieren aber auch die nicht minder zwiespiltige Sonderstellung dieses
Landes.

Gemessen an anderen Exil-Lindern spielte es eine bescheidene Rolle. Spanien war fiir
die Exilanten nur eine der vielen Stationen, nur Durchgangsland. Diejenigen, die ge-
blieben sind, bildeten die seltene Ausnahme. Die Exil-Zentren in Wien, Prag, Paris,
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Moskau oder den USA und Mexiko, die lange Jahre bestanden, bieten im Vergleich zu
Spanien ausreichend Stoff fiir gesonderte Darstellungen. Was Spanien aber in die ge-
nannten Exil-Linder einreiht, ist die Tatsache, daf es fiir Tausende seine Grenzen ge-
offnet und nicht nur seine eigenen Staatsangehdrigen, vor allem die Sefardim?, sondern
auch Fliichtende anderer Nationen aufgenommen hat. Es ist in der Tat bemerkenswert,
dafl Spanien dem damals in Europa michtigsten militirischen Staat gegeniiber das
Risiko der Konfrontation einging, indem es zu einer gemeinsamen Aktion gegen die
Exilanten nicht bereit war, und sich dadurch diplomatischem Druck und einer még-
lichen militdrischen Bedrohung aussetzte. Es handelte, wiewohl selbst Diktatur, bei der
Rettung der vom Nationalsozialismus Verfolgten nach Gesetzen der Menschlichkeit, ein
Begriff, der wihrend der Hitler-Diktatur nur noch leere Formel war.

7 Die Sefardim sind West- oder Siidjuden, die nach der Vertreibung aus Spanien 1492 zum groflen
Teil nach der Balkanhalbinsel flohen, wo sie sich ein mittelalterliches Spanisch bewahrten; hebriisch
Sepharad = Pyrendenhalbinsel.
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Zum Problem der Objektivitdt in der Informationspolitik
der Massenmedien

Die Diskussion um den Objektivititsbegriff im Journalismus und in der Publizistik ist
verhiltnismifig jiingeren Datums. In Deutschland setzte sie verstindlicherweise erst
nach dem Ende des Dritten Reichs ein. Auch die moderne Massenkommunikationsfor-
schung hat diesen Begriff im Rahmen der inhaltsanalytischen Studien (content analysis)
als Forschungskategorie aufgenommen und fiir ihre Methode als verbindlich erklirt!.
Er ist demzufolge sowohl in der publizistischen Forschung und Lehre als auch in der jour-
nalistischen Praxis zu wachsender Aktualitit gelangt und ganz zweifellos zu einem
Kernproblem der 6ffentlichen wie fachlich akademischen Debatten und Auseinanderset-
zungen iiber die Frage der Funktionen, Moglichkeiten und Wirkungen der Massenkom-
munikationsmittel geworden. Allgemein mufl ihm mehr als nur die Rolle eines belie-
bigen publizistischen Begriffs unter anderen zugewiesen werden; fraglos fillt ithm der
Wert eines Zentralbegriffs der Publizistik zu, dem die anderen publizistikwissenschaft-
lichen Begriffe, wie beispielsweise Universalitit oder Aktualitdt, eher unter- denn gleich-
rangig zugeordnet sind. Mehr noch, als es bei den anderen Grundbegriffen der Publi-
zistik der Fall ist, spiegelt sich in der Frage der Objektivitdt ihr jeweiliges ideologisches
Selbstverstindnis.

Die zeitbedingte Bedeutung des Objektivititsbegriffs

Die Tatsache, dafl die Frage der Objektivitit erst in unserer Gegenwart als grund-
legende Kategorie in der Informationspolitik der Massenmedien zu einem weithin dis-
kutierten Problem geworden ist und nicht in zeitlicher Parallelitdt zu dem Aufkommen
und der Ausweitung der Massenpublizistik im 19. Jahrhundert allgemeine Bedeutung
gewonnen hat, bedarf einer kurzen riickschavenden Klirung.

In dem im Jahr 1834 erschienenen ,,Neuen Rheinischen Conversations-Lexicon® lesen
wir den fiir heutiges Verstidndnis recht iiberraschenden Satz, dafl sich im Prozef der
Bildung einer offentlichen Meinung die widerstreitenden Ideen auf die Dauer ins
Gleichgewicht setzen, sich gegenseitig austauschend, beschrinkend, berichtigend, ,bis

1 Vor allem durch B. Berelson, Content Analysis in Communication Research (Glencoe, TIl. 1952).
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endlich das Wahre, Rechte und Vorteilhafte anerkannt und mehr oder weniger allge-
mein angenommen wird“. Eine ebenso zeittypische, zeithistorisch kennzeichnende Auf-
fassung spricht aus der Begriindung der Presse als Organ der &ffentlichen Meinung:
»weil durch diese allein der schnellste Gedankenverkehr im Grofen vermittelt wird®. 2

Die Funktion des Gedankenaustauschs, Gedankenverkehrs (wir wiirden jetzt das
Wort Kommunikation wihlen) hat die Publizistik auch in unserer Zeit nach wie vor
inne. Daneben iibt sie nun noch weitere Aufgaben aus, so die der ereignis- und sachbe-
zogenen Information, der Kritik, der politischen Bildung oder der sozialen Integra-
tion;eine Prioritit laflt sich dabei im Hinblick auf die Bedeutsamkeit nicht in einfacher
Weise festlegen. Dennoch muf8 die Informationsfunktion heutzutage bei der Tages-
presse an erster Stelle genannt werden: nicht allein wegen der Wichtigkeit der Nach-
richtengebung iiberhaupt, sondern vor allen Dingen aufgrund der tatsichlichen oder nur
potentiellen Wirkungsmoglichkeiten. Die Inflation des Informationsvolumens hat nam-
lich nicht allein einen quantitativen Aspekt, sondern gleichermaflen einen qualitativen.
Unsere Epoche, die in zunehmendem Mafl den Einfliissen und Orientierungen der Mas-
seninformationsmittel und der Massenkommunikationsmittel ausgesetzt ist, erweist sich
proportional zu dem Wachsen dieses Einflusses mehr und mehr als eine Zeit der Nach-
richtenunsicherheit. Die emotionale Beteiligung, der Teilnahmeeffekt bei dem Nach-
richtenadressaten sind mit sich thematisch differenzierendem Nachrichtenangebot und
mit Potenzierung der Informationsquellen vielfach passiver Rezeption gewichen sowie
Zuverldssigkeit und Glaubwiirdigkeit der einzelnen Information in zunehmendem Maf}
in Zweifel gezogen worden3, wozu ihr planmifliger und raffinierter Miflbrauch durch
totalitdre Systeme nicht wenige Anstdfle gegeben hat.

Geftrdert worden ist diese Verunsicherung auflerdem durch Wandlungen im Ver-
halten des Medienpublikums, vor allem der Presseleser, die mit dem Zuriicktreten der
auf eine bestimmte politische Orientierung strikt ausgerichteten Parteipresse eine wach-
sende Distanzierung zwischen sich und den Medien erkennen lieflen. Der offenkundige
Hang gerade eines immer grofer werdenden Teils der regionalen wie iiberregionalen
Tagespresse zu parteipolitischer Anonymitit, die Uniformierung des politischen Res-
sorts besonders in regionalen Zeitungen tragen gewif} zu einer Lockerung der fritheren
emotionalen Bindung des mehr als nur Information und Unterrichtung suchenden Le-
sers bei. Der allgemeine Trend zur Massenpresse mag bewirkt haben, daf} sich vor allem
die politisch engagierten Leser von der Zeitungspresse zu entfremden begannen, denn:
» - - . seine eigene Meinung und die seiner Genossen in Bekenntnis, Interessen, Partei,
will der normale Zeitungsleser in seiner Zeitung ausgesprochen, verdeutlicht, bestitigt
finden, um wiederum sich in seiner Meinung bestirken und ermutigen zu lassen.“ 4 Eine
solche Méglichkeit bot nun allenfalls die zumeist fachlich wie politisch hochqualifizierte

2 Offentliche Meinung, in: Neues Rheinisches Conversations-Lexicon oder encyclopidisches Hand-
worterbuch fiir gebildete Stinde, Bd. 8 (Kéln 81834) 1116, 1117.

3 Siehe hierzu bes.: P. Hiibner (Hrsg.), Information oder Herrschen die Souffleure? (Reinbek 1964).

4 F. Tonnies, Kritik der Offentlichen Meinung (Berlin 1922) 94.
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Zeitschriften- und politische Wochenpresse, deren Leserkreis jedoch ein weniger person-
lich emotionales Verhiltnis zu diesen Kommunikationsmedien anstrebte, sich statt des-
sen weit eher durch ein eigenstindig kritisches und distanziert abwigendes Urteil zu den
Presseinhalten auszeichnete. Die Lockerung der Bindungen zwischen publizistischen Me-
dien und Publikum wurde hingegen zu einem betrichtlichen Teil nicht durch eine ent-
sprechende Zunahme der intellektuellen Selbstindigkeit des ecinzelnen Nachrichten-
adressaten aufgewogen. Die wachsende ,Vereinzelung® des Subjekts ging allgemein
nicht mit einer addquat wachsenden Befihigung zum Erfassen und Verstehen der Nach-
richtenobjekte, der Informationsaussagen, einher.

Blenden wir noch einmal zuriick zu dem einleitend zitierten ,,Conversations-Lexicon®,
zu dem fiir unsere heutigen Auffassungen als problematisch gekennzeichneten Satz, dafl
das ,,Wahre, Rechte und Vorteilhafte“ aus den sich befehdenden Meinungen der &ffent-
lichen Diskussion als endgiiltiges Resultat mit Gewiflheit hervorgehen werde. Einen
dhnlich naiven Glauben an die selbsttitig zur Vervollkommnung fortschreitenden Argu-
mentationen und Denkweisen kennt unser Jahrhundert kaum noch. Die urspriingliche
Vorstellung von dem Wahren, Rechten und Vorteilhaften als dem sich letztlich durch-
setzenden Grundmotiv der ,offentlichen Meinung® wurde mehr und mehr verdringt
durch das Mifitrauen gegeniiber der bewuflten, wenn auch unmerklichen Irrefithrung von
Teil- oder Gesamtdffentlichkeiten durch kollektiv gezielte Massenkommunikation, in
der ein Mittel zu geistiger Manipulation erblickt wurde, in der die Nachricht selbst aber
oft genug nicht mehr als eine publizistische Attrappe war. Die Umdeutung der Nach-
richtenfunktion — der Nachricht als Vehikel des gesellschaftlichen ,,Gedankenverkehrs®
zu der Nachricht als Faktor und Medium massenpsychologischer Meinungslenkung —
liuft zeitlich und tendentiell parallel zu dem Aufstieg des Journalismus seit der Auf-
klirung, seitdem er von einem in seiner gesamtgesellschaftlichen Resonanz und Wirkung
begrenzten Bindeglied zwischen privaten oder auch schon politischen Gruppenéffent-
lichkeiten zu einem die gesamte gesellschaftliche Offentlichkeit durchdringenden poli-
tischen Fithrungsmittel avancierte. Waren noch im 18. Jahrhundert staatliche Madht,
auctoritas wie potestas, Kirchen und das Gesetz die wesentlichen gemeinschaftsstiftenden
wie stabilisierenden Faktoren gewesen, so tritt in der Gegenwart auch der Journalismus
als eine Offentlichkeiten wie Gemeinschaften verbindende und prigende Kraft auf. Oder
aber als ein Mittel zur Verunsicherung etablierter Systeme; hier wird die Nachricht zur
politischen Waffe umgeschmiedet.

Die Funktion der Nachricht gewinnt noch unter einem weiteren Aspekt an Gewicht.
Mit Nachdruck hat der Journalismus darauf hingewiesen, dafi aktualitits- und reali-
titsbezogene Nachrichtengebung fiir den heutigen Menschen elementarere Bediirfnisse zu
erfiillen vermag, als dies jetzt gesellschaftsphilosophische, weltanschauliche oder reli-
gidse Lehren und Dogmen tun kénnten: ,, ,Geist’ und Nachrichten stammen tatsdchlich
aus zwei verschiedenen Operationsfeldern der Wirklichkeit, und fiir den modernen Men-
schen ist das letztere Feld besonders wichtig geworden. Nachrichten stehen fiir Fakten,
und das Faktische hat eine neue Bedeutung fiir die Menschen gewonnen. Jahrhunderte-
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lang sind die Menschen von Ideen beeinfluflt worden; heute stehen sie im Banne dessen,
was geschieht.* 8

Es fragt sich natiirlich, ob die hier vorgezeichnete Gegeniiberstellung von ,,Geist“ und
»Nachricht® nicht doch eine Uberspitzung darstellt, wiewohl sie sehr anschaulich das
Selbstbewufitsein des heutigen Journalismus anzuzeigen geeignet ist. Natiirlich haben
Ideen ihren prigenden Wert auch in unserer Zeit, die ja gerade durch vehemente ideolo-
gische Zerwiirfnisse, durch Dogmenstreit charakterisiert ist, behalten, fiir einzelne wie
fur Gruppen oder Gemeinschaften; nur ist die medienvermittelte Nachricht — und hier
diirfen wir den Begriff einsetzen, dessen Kernelement sie bildet —, die 6ffentliche Kom-
munikation iiber die Ereignisse und Entwicklungen des politischen Geschehens als
weitere Dimension der zwischenmenschlichen Bezichungen und physischen wie psychi-
schen Existenzsicherung neben die herkémmlichen Formen der geistigen Auseinander-
setzung und Daseinsbewiltigung getreten.

Funktionen nicht blof} als Vermittlerin sensationeller Neuigkeiten (Hauptinhalt noch
der Zeitungen des 17. und 18. Jahrhunderts), sondern als ein Medium existentieller
und fiir den einzelnen lebensnotwendiger Aussagen und Orientierungen auszuiiben, dies
konnte die Nachricht jedoch nur dann, wenn sie stets auf ihren Wahrheitsgehalt, auf
ithre Authentizitit gepriift wurde und wenn sie von dem Verdacht der Verfilschung frei
war. Aus diesem Bediirfnis des allgemeinen Medienpublikums, das zunehmend gelernt
hatte, jeder Nachrichtengebung zunichst mit Bedacht und Distanz gegeniiberzutreten,
erwuchs die Frage nach dem Quellenwert der einzelnen Information und der Infor-
mationspolitik der Massenmedien insgesamt, nach der Ubereinstimmung von ursich-
lichem Ereignis und seinem vermittelten Bericht, eben nach der Objektivitsit der Nach-
richt. Diese Frage nach der Objektivitit beinhaltet im Grunde nichts weiter als das Ver-
hilenis von Wirklichkeit und ihrer Widerspiegelung durch die Nachricht,

Die Suche nach Objektivitit als Frage und Norm

Der publizistische Begriff der Objektivitit einer Information, verstanden als Objekt-
gemdfheit, fragt zunichst nach dem Identititsgrad von Ereignis und seiner Wiedergabe
durch den Bericht. Alle unsere Erkenntnisse besagen, dafl Informationen keine Ab-
bilder des realen Geschehens sein kénnen, sondern, als Folge des vermittelnden (miind-
lichen, gedruckten, optischen, akustischen) Mediums, lediglich Hinweise, aus denen wir
»unsere eigenen Modelle oder Eindriicke der Wirklichkeit* formen ¢. Ein Grund fiir die
mangelnde Objektgemifiheit oder Objektbezogenheit unserer individuellen Sicht ist also
die Mannigfaltigkeit der Rezeptionsweisen einer Nachricht. Gerade die spezifische Be-
einflussungssituation bei der Aufnahme einer Nachricht ist von modernen Kommuni-

5 K. Pawck, Die Nachricht als Waffe, in: Publik v. 27. Mirz 1970.
% Vgl. J. Binkowski, Mensch und Information in der Technischen Welt, in: Publizistik 10 (1965) 325.
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kationstheorien und in den zweistufigen Modellen des Kommunikationsflusses in Rech-
nung gestellt worden. Diese Beeinflussungssituation wird zudem nicht allein von Er-
fahrung oder intellektueller Vorprigung bestimmt, sondern gleichermaflen von den
psychologischen Informationsbediirfnissen. Die Informationsbediirfnisse gehen nun aber
iiber das Streben nach rein instinktivem Zurechtfinden, nach Orientierung hinaus; sie
sind ebenso motiviert durch den Wunsch nach Befriedigung des Selbstgefiihls (der ein-
zelne sucht personliche Anerkennung durch Umwelt und Obrigkeit mittels Gewédhrung
von Informationen, er setzt sie als Teilhabe am sozialen Geschehen voraus), ferner durch
das Streben nach Kontakt und Gesellung oder zumindest Aufhebung der individuellen
Isolierung und auch durch das Streben nach persénlicher Uberlegenheit und Geltung
(durch Verfiigung iiber mehr Informationen erhilt der einzelne eine Vorrangstellung
oder gewinnt erhohtes Prestige). So unterschiedlich diese Aspekte auch sein mogen, so
tragen sie andererseits doch simtlich dazu bei, dafl ein Nachrichteninhalt nicht mehr
»objektgemif“ aufgenommen wird, statt dessen spezifisch subjektive Momente in das
Verstindnis der jeweiligen Nachricht einfliefen, die bewuf8ter wie unbewufiter Natur
sein konnen.

Fiir die Nachrichtenpraxis der Massenmedien von erheblichem Belang ist die Erfah-
rung, dafl der Nachrichtenempfinger aus seinem individuellen Interesse heraus den
faktischen Kern einer Meldung, eines Berichts zugunsten sekundirer Ereignismerkmale
vernachlissigt; nicht mehr der Inhalt einer Information ist ausschlaggebend, sondern
die in der Information selbst angelegte Méglichkeit zur Aussonderung bestimmter De-
tails und ihrer Einordnung in neue Interpretationsketten: ,Wesentlich dafiir, ob eine
Nachricht das Interesse der Leser erregt, ist also nicht immer ihre allgemeine oder be-
sondere Bedeutung fiir den Leser, als vielmehr der Umstand, daf sie einen ungewohn-
lichen, von der Norm abweichenden, die Neugierde erregenden Kausalzusammenhang
aufzeigt, der allein fiir sich den eigentlichen Wert der Nachricht ausmacht, wahrend der
Rest, das geschilderte Geschehen selber, weniger wichtig ist.“7 So wird aus der Sicht des
erfahrenen Praktikers geurteilt. Fiir die wissenschaftliche Analyse hiefle dies die Frage-
stellung nach den echten oder unechten, nach den primiren oder sekundédren Infor-
mationsbediirfnissen des Rezipienten (Lesers, Horers, Zuschauers). In dieser Ungeklirt-
heit liegt im iibrigen eine der Wurzeln publizistischer Manipulation, nicht nur der ge-
zielten Manipulationsimpulse, sondern auch der unbewufiten, vom Nachrichtenemp-
finger ausgehenden Selbstmanipulation, von dem die ,publizistischen Produkte® oft
nicht danach beurteilt werden, ,,was sie sein sollen, sondern danach, fiir was sie gebalten
werden®8,

Damit ist zugleich das Problem der Ubereinstimmung von Informationsabsicht und
Informationswirkung angeschnitten. Die Frage nach der Objektivitit als Objektgemafi-
heit erfaflt daher nicht allein die Fihigkeit der Rezipienten zum Verstidndnis der Infor-

7 M. Steffens, Das Geschift mit der Nachricht. Agenturen — Redaktionen — Journalisten (Hamburg
1969) 61.
8 Vgl. H. Pross, Publizistik (Neuwied, Berlin 1970) 139.
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mationsaussagen; sie zielt dariiber hinaus auf die generelle Unsicherheit, inwieweit ur-
sdchliches Geschehen und die dieses medial vermittelnde Nachricht iiberhaupt wirkungs-
gleich sein kénnen. Die Linguistik scheint hier zum Teil identische Prozesse anzunehmen,
da sie ihre Beobachtungen auf Bedeutungs- und Wirkungsgleichheit von Wort und Wirk-
lichkeit griindet ®. Die Psychologie der Publizistik, bzw. der Massenkommunikation geht
bei der Beantwortung dieser Frage von dem Verhalten der Nachrichtenempfinger aus,
die ganz offenkundig in ihren Reaktionsweisen erheblich divergieren und durch die ver-
schiedensten psychologischen Umstéinde und unmittelbaren oder mittelbaren Eindriicke
die Wiedergabe eines Berichts anders erleben, als der Berichtende das der Nachricht zu-
grundeliegende Geschehnis aufgenommen und erlebt hat. Das aber kommt einer Ver-
fremdung des urspriinglichen Objekts in der Perspektive des Rezipienten gleich. Hier
wird, aus welchen Griinden auch immer, die ObjektgemiRheit verfilscht. Anlaf zu einer
solchen Entwicklung kann bereits die fiir die einzelne Informationsaussage jeweils spe-
zifische Sprachgebung sein.

Der Objektbezug wird auflerdem gestort durch das , Mittelbarwerden der Erfahrung
selbst“ 1%: Eindriicke, Meinungen oder Uberzeugungen bilden sich seltener durch direkte
personliche Anschauung oder unmittelbare Erfahrung des betroffenen Gegenstands
als durch indirekt vermittelte Kenntnis der Dinge aus den Massenmedien oder aus dem
Mund menschlicher Zwischentriger, die in ihren AufSerungen wiederum den Einfluf} der
dffentlichen Informationsmedien reflektieren. Die personale Form der Kommunikation
ist unter den industriegesellschaftlichen Bedingungen in wachsendem Maf durch die
anonym-kollektive Kommunikationsform erginzt und auch verdringt worden. Dieser
Prozef} hat die Herausbildung und Verfestigung von sozialen und nationalen Vorurtei-
len und Stereotypen geférdert, die ihrerseits quantitativ und qualitativ einer Filterung
der Informationen Vorschub zu leisten imstande sind und Pridispositionen prigen
helfen.

Sprechen wir von Objektivitdt der Nachricht, der Berichterstattung, so wird dieser
Begriff vorzugsweise auf den Informierenden oder Berichtenden, bzw. das informierende
Kollektiv, das publizistische Medium, bezogen. Er driickt im allgemein iiblichen Sprach-
gebrauch den qualitativen Aspekt in der Nachrichtengebung aus und charakterisiert vor
allem die personliche Gestaltungsweise des Informators oder Kommunikators, Der Ob-
jektivititsbegriff ist demnach gekennzeichnet durch die evidente Verlagerung der Be-
wertungsmerkmale auf die Subjekt-Seite. Wenn wir aber Objektivitit der Nachrichten-
gebung bzw. Informationspolitik in umfassender Weise als Ausdruck der Objektange-
messenheit oder Objektgemifiheit verstehen, ist dariiber hinaus neben dem Triger und
Inspirator einer Aussage auch der betreffende Adressat sowie seine Reaktion und Hal-
tung in die Analyse miteinzubeziehen. Das schliefit nicht aus, daf im Begriff Objektivi-
tit das den Informanten oder Meinungsbildner wertende Merkmal gemeinhin tiber-

® Vgl. F. Kainz, Psychologic der Sprache, Bd. 1 (Stuttgart 1941) 155 (Kap. Sprache und Denk-

dkonomie).
10 Vgl. A. Gehlen, Die Secle im technischen Zeitalter (Hamburg 1959) 49.
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wiegt. Unstreitig kommt ihm die Hauptrolle im Prozef der Massenkommunikation
und Masseninformation zu, da er selbst in der Hauptsache iiber die Reflexion des von
ihm vermittelten Objekts (Ereignis, Geschehniskette, Anschauungen, Auseinanderset-
zungen) in der Auffassung des ,Informierten®, wortlich: des ins Bild gesetzten Indi-
viduums, mit zu entscheiden hat oder auf diesen Vorgang bestimmenden Einfluf neh-
men kann. Es wird allerdings tunlich sein, in Zukunft auch auf andere, im publizistischen
Prozefl erkennbare oder nur potentielle Einflufnahmen zu achten, um Deformierungen
des Objektgemifien erfassen zu kénnen.

In dem fiir diese Fragen kompetenten ,, Worterbuch zur Publizistik“ 1! werden wir
belehrt, daff 6ffentliche Kommunikation stets von Gefiihlen und Haltungen des Infor-
manten beeinflufft werde und daher Objektivitit im Bereich der Publizistik ausge-
schlossen sei. Gleichfalls haben Reprisentanten der publizistischen Praxis den Begriff
einer absoluten Objektivitdt in Zweifel gezogen: ,Fakten oder auch Informationen
iiber Fakten sind abhingig von Vor-Urteilen im Sinne von vorgegebenen Lebensum-
stinden, beispielsweise von Erfahrungen, von Herkunft oder politischer Einstellung.
In einer Nachricht steckt bereits die Meinung anderer, und sie erzeugt bei mir wiederum
eine andere Meinung als bei anderen. Informationen haben eben in gewisser Weise den
gleichen Denkzusammenhang, sie stehen in einem bestimmten Kontext. Und natiirlich
ist jede Auswahl eine Praktizierung von Meinung.“ 12 Vollends in Frage gestellt wurde
der Begriff als Norm journalistischen Recherchierens und Darstellens zu Beginn des
Jahrs 1970 in der Debatte um Auflerungen des Bundespressechefs Ahlers, als freimiitig
zugegeben worden ist, daf} subjektive und willkiirliche Beeinflussungen der Nachrichten-
gebung stirker sind als gemeinhin angenommen: ,,Die ,Manipulation® hat schon begon-
nen, ehe ein einziger Redakteur zum Redigierstift greift. Sie ist immer dagewesen. Sie ist
tiberhaupt nicht zu vermeiden. Selbst die bestgemachte Zeitung kann nichts anderes
bieten als eine Summe subjektiver Entscheidungen. 13

Daf} der informierende und publizierende einzelne, der Kommunikator als initiieren-
der Faktor des publizistischen Prozesses, stets in bestimmte individuelle, soziale, kul-
turelle, ideologische und geschichtliche Verhiltnisse eingeordnet ist und damit selbst
einer analogen umweltbedingten Beeinflussungssituation unterliegt wie der Informa-
tionsempfinger, ist von den verschiedenen kommunikationstheoretischen Modellen mehr
und mehr beriicksichtigt worden. Wihrend das traditionelle einstufige Modell, vor allem
angewandt auf kommerzielle wie politische Werbung, noch eine direkte Verbindung
Kommunikator — Aussage — Rezipient sah und annahm, daf} eine Aussage Resonanz
finden wiirde, sobald bedeutsame Motive im Rezipienten angesprochen werden, ging das
Zwei-Stufen-Modell des Kommunikationsflusses bereits von der filternden Wirkung der
Bezugsgruppenzugehdrigkeit bei der Aufnahme von Informationen durch den Rezi-

11 dey-Worterbuch zur Publizistik, hrsg. v. K. Koszyk u. K. H. Pruys (Miinchen 1969) Stichwort
Objektivitdt, S. 263.

12 M. Griifin Dénhoff, Der Streit um die Presse, in: Die Zeit v. 13. Februar 1970, S. 1.

13 C. Jacobi, in: Die Welt am Sonntag v. 8. Februar 1970.
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pienten aus und fithrte auflerdem die Zwischenstation des ,opinion leader® ein. Das
heutige reziprokale Modell der Kommunikation erkennt nun ebenso die Gruppenzuge-
horigkeit des Kommunikators an, dessen Informationskriterien nicht allein von bedeut-
samen Motiven in der Nachrichtenauswahl und -aufbereitung bestimmt sind, sondern
dariiber hinaus auch durch Einbeziehung méoglicher Reaktionsweisen im Nachrichten-
empfinger. So sind es neben den unvermeidlichen technisch bedingten Sachverfremdun-
gen bei der Aussageiibermittlung hauptsichlich die Werte und Normen der am gesamten
Kommunikationsprozef} beteiligten Individuen, nicht allein der aktiv kommunizieren-
den, sondern auch der rezipierenden, die eine Verfremdung des urspriinglichen Objekts
in seiner publizistischen Reproduktion zur Folge haben. Trotz der Mehrstufigkeit der
Nachrichtenrezeption und -produktion bleibt jedoch vor allem festzuhalten, dafl der
Kommunikationsprozefl zunichst vom Aussagenden am stirksten beeinfluft wird. ,Es
gibt keine ,objektive Information in dem Sinne, dafl sie von der geistigen Individualitit
ihrer Produzenten frei wire.* 14

Objektivitit in der Informationspolitik zu erreichen gilt trotz aller Einschrinkungen
und Vorbehalte als hichster normativer Grundsatz jeder Berichterstattung. So gesehen
kann Objektivitit primir als Verzicht auf gezielte Manipulationsakte verstanden wer-
den, ferner als das Bemithen um Ausschlufl bewufit subjektiver Selektion, Darstellung
und Auslegung, des weiteren als Einbettung der Einzelinformation in der Berichterstat-
tung in den jeweils sinngemif zugeordneten aktuellen wie politisch-gesellschaftlichen
Zusammenhang. Nach gingigem Verstindnis einer objektiven Information ist mit dem
Ausschalten bewuflter Subjektivitit aus allen Stufen der Nachrichtengebung vor allem
das Freihalten vom Affektiven beabsichtigt; dies ist eine der wichtigsten journalistischen
Regeln, die unabhingig vom Nachrichteninhalt Giiltigkeit besitzt, und die auch mit
dem Gebot der Toleranz und der Fairness gegeniiber dem Nachrichtenempfinger gleich-
zusetzen ist.

Vorwiegend wird der Begriff Objektivitit in der Publizistik mit der Einzelnachricht,
mit den qualitativen Aspekten ihrer Wiedergabe, assoziiert. Aufgrund der Vielschich-
tigkeit der Beeinflussungssituation des Informanten ist diese Eingrenzung jedoch recht
prekir. Vollstindige oder annihernde Objektivitit der Informationspolitik ist weniger
von der Einzelnachricht als von der Tendenz und Norm der Gesamtberichterstattung
her zu begreifen. Die Vielfalt der Teilinformationen, die in einem Massenmedium ge-
sendet werden, gleicht Verfilschungen oder dem Objekt der Information, dem Ereignis,
nicht sachadiquate Verzerrungen tendentiell aus. Ebenso gewihrleistet die Pluralitit der
Medien, ihre voneinander unabhingige Organisation, den Ausgleich medienspezifischer
wie auch politisch-ideologischer Individualititen.

Bei der Diskussion um die Frage der Objektivitit in der Nachrichtengebung fillt auf,
daf die Befiirworter einer objektiven Berichterstattung sich zum groflen Teil mit allge-
meinen Postulaten begniigen. Zum einen wird das Problem der Qualifikation des ein-

14 Pross, a.a, Q. 121.
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zelnen Journalisten zu wenig beriicksichtigt. Die latent vorhandenen oder ffentlich aus-
gesprochenen Zweifel an der Objektivitit der Nachricht — und damit weiterfithrend zu
den Vermutungen genereller Manipulation - sind in einem betrichtlichen Maff Ausdruck
des Mifitrauens nicht nur gegeniiber dem Wollen der Journalisten, sondern stirker noch
gegeniiber ithrem Vermogen zu sachgerechter Aufnahme und Wiedergabe von Ereignis-
sen. Maximilian Harden hielt in seiner Zeitschrift ,,Die Zukunft® seinen Gegnern ent-
gegen, daf} ,,Publizistik anstidndigen Stils doch nur dem méglich ist, der ins innerste Ge-
triebe des Staates, der Wirtschaft, Verwaltung, Gesellschaft hineinzuschauen vermag® 15.
Genau das aber ist Voraussetzung und Anfang jeder objektiven Berichterstattung, d. h.
jeder Berichterstattung, die simtliche relevanten Aspekte eines Problems sachgerecht
und sachbezogen erfassen und darstellen will und willkiirliche Selektionen zu vermeiden
sucht. Hier kénnte die Distanz zwischen Kommunikator und Rezipient fithlbar ver-
ringert werden.

Zum anderen: es fehlt von seiten der publizistischen Lehre und Praxis zwar nicht an
gutgemeinten Ratschlidgen, wie den subjektiven und affektiven Einseitigkeiten in der
Informationspolitik zu begegnen sei. Dagegen mangelt es an genaueren Kriterien der
Nachrichtengebung selbst. Unter welchen Gesichtspunkten sind Nachrichten auszuwih-
len, da eine Auswahl ohnehin getroffen werden muf}, und welche primér informations-
politischen Ziele werden mit ihnen zu erreichen versucht? Geniigt allein die blofle Fest-
stellung, dafl durch das Angebot méglichst vielfiltiger Aspekte der Denkprozef akti-
viert und durch gewissenhafte Uberpriifung eine persénlich differenzierte Meinungs-
bildung geférdert werden soll?

Ein Versuch zur Klirung

Einer der augenscheinlich spirlichen Versuche zur Weiterfiihrung der Diskussion um
die Moglichkeit einer objektiven Nachrichtengebung stammt von Frangois-Xavier Hu-
tin, der unlidngst in der franzosischen Zeitschrift ,Etudes® unter dem Titel: ,Pour une
information objective® einen kritischen Beitrag zu der hier angeschnittenen Frage ver-
offentlicht hat6, Vor allem aus dem Grund ist dieser Beitrag besonderer Erwdhnung
wert, weil nicht zuletzt hier — entgegen der sonstigen Gepflogenheit — das ideologische
Moment jeder Nachrichtengebung eingehender beriicksichtigt wird, das bislang meist nur
in recht allgemeinen Wendungen erdrtert worden war.

Hutin geht zuniichst von der Primisse aus, dafl Fakten aussich heraus noch keine Nach-
richtenobjekte darstellen, sondern erst durch ihre gesellschaftliche Bedeutung zu solchen
Objekten werden; er spricht Fakten demnach nur dann Informationswert zu, sofern in
ihnen fiir den einzelnen Menschen ein sozial existentieller Bezug erkennbar wird. Die

15 Die Zukunft, 8. Dezember 1906, S. 373.
16 Erudes 329 (1968) 194 ff.
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Frage nach der Objektivitit einer Information stellt sich fiir Hutin in dem Sinn, daf er
sie nicht einseitig an der Perspektive des Informanten, des Nachrichtenvermittlers aus-
richtet. Objektivitit der Berichterstattung erfordere, in der Information nicht allein die
spezielle subjektive gesellschaftliche, politische oder ideologische Sicht des Informieren-
den zum Ausdruck kommen zu lassen, sondern ebenso die potentiellen Reaktionen des
iibrigen Rezipientenkreises. Objektivitit bedeute demnach fiir den Informierenden vor-
rangig die Anerkennung eines moglichen Meinungspluralismus bei den Nachrichten-
empfingern, das Sichfreihalten von dem Zwang oder der Gewohnheit zu einer lediglich
fiir ihn selbst spezifischen Sichtweise. Objektivitit heiflt demgemif nicht nur die Aus-
schaltung der eigenen, vom sozialen Individuum nie v6llig ablésbaren Subjektivitit aus
der Nachrichtengebung, so wie der Begriff bislang im wesentlichen verstanden worden
ist; sie ist vielmehr gleichzusetzen mit der Aufnahme der potentiellen Subjektivitit der
Empfinger in die Nachrichtenformulierung und -gestaltung 17.

Wenn die unterschiedlichen Bedeutungen und Interpretationen der Tatsachen zum Be-
standteil des Geschehens selbst werden und daher in die Struktur der Berichterstattung
eingehen, so ist — nach Hutin — damit verbunden, daf} diese Berichterstattung nicht allein
in Beziehung zum Aktuellen steht, sondern auch Aspekte der kiinftigen, sich aus dem
ursichlichen Informationsanlafl herleitenden Entwicklungen in sich enthilt. Es sei ver-
fehlt, in der Information ausschliefflich aktuelle politisch-gesellschaftliche oder ideolo-
gische Perspektiven zu registrieren und dem Leser zu verdeutlichen. Sich gerade aus zu-
nichst unbedeutend erscheinenden Details, etwa aus Minderheitenauffassungen, erge-
bende, spiter bedeutungsvoll werdende Entwidklungen gehren nun einmal zum Kern
einer Informationsanalyse. Kritik wird also daran geiibt, daff gewohnlich nur das Auf-
fallende, das allzu Sensationelle in die Nachrichtengebung einfliefit. Damit wird an die
Informationspolitik die Erwartung gestellt, iiber das Protokoll des Informationsanlasses
und der potentiellen subjektiven Interpretationen dieser Information hinaus die mog-
lichen Widerspriichlichkeiten zwischen Aussage und Realitit und vor allem die in der
besonderen Konstellation eines Vorgangs, eines Ereignisablaufes verborgenen Span-
nungen vorwegzunehmen: ,,il ne peut y avoir information sans confrontation.“ 18

Mit dieser Forderung ist logischerweise der Verzicht auf eine gezielte Beeinflussung
der Informationsempfinger verbunden, da nicht Reaktionen oder Meinungen durch die
Information vorgeprigt, sondern Denkprozesse stimuliert werden sollen; dieses Prinzip
der Nachrichtengebung hidlt Hutin im weiteren Sinn fiir einen geeigneten Weg, um
durch Objektivitit — so wie er diesen Begriff nun deutet — zur Toleranz beizutragen.
Objektivitit erfafit hier saimtliche real sichtbaren wie méglichen Seins- und Interpreta-
tionsweisen.

Ist die erstgenannte Anregung Hutins (Einbeziehung potentieller Reaktionen und
Auffassungsmoglichkeiten im Kreis der Nachrichtenadressaten) als durchaus praktikabel

17 Ebd. 196.
18 Ebd. 196.
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anzusehen, wird sie ndmlich in einem kleinen Teil der Elitepresse bereits verwirklicht,
so a8t die letztgenannte Anregung vorderhand einige Fragen offen. Kernproblem dieses
Objektivitatsbegriffs ist die Sonderung von Nachricht und Meinung. Man kann sehr
wohl Geschehnisse aus unterschiedlicher oder gegensitzlicher Perspektive vermitteln;
dies diirfte als eine erlernbare Technik aufzufassen sein. Weniger unter den Begriff In-
formation als unter den der Meinungsiuflerung fillt jedoch die Suche nach den Kri-
terien potentieller ,Konfrontation“. Immerhin ist der Beitrag Hutins geeignet, auf
Wege zu sinnen, um dem einzelnen in dem wachsenden Nachrichtenangebot effektive
Orientierungshilfen zu geben und damit seiner Manipulierbarkeit entgegenzuwirken;
denn gerade die Manipulation wird erst erméglicht durch die Unsicherheit des Medien-
publikums als Folge unvollstindiger, d. h. eben ,inobjektiver® Information.

Objektive Berichterstattung legt nach diesem Verstindnis den Akzent stirker auf den
Vorgang sowie den Modus der Nachrichtenvermittlung, die nun weitaus differenzierter
und komplexer gesehen werden, als es in den sonst iiblichen, recht harmlosen Formeln
der Fall ist, die demgegeniiber oftmals Postulate aussprechen, deren Widerspriichlichkeit
im gleichen Atemzug offen zugestanden werden mufl und die nicht selten von einer fik-
tiven Identitit von Geschehen und seiner publizistischen Wiedergabe ausgehen, die
auflerdem vortduschen, als liefle sich durch Informationsvielfalt und -volumen allein
automatisch ein Denkprozef in Gang setzen, der iiber die Befriedigung des urspriing-
lichsten Informationsbediirfnisses, der Neugierde, hinausgehen wiirde. Zur Herstellung
optimaler psychologischer Bedingungen der Nachrichtenrezeption bedarf es aber vorder-
hand weniger der quantitativen Ausweitung und Aufblihung des Informationsvolumens
als neuer Méglichkeiten der Nachrichtengestaltung und -gebung.

Ohne Zweifel ist der Begriff Objektivitit auflerordentlich ,ideologieintensiv®. Der
Unterschitzung dieser Tatsache ist Hutin mit Recht energischer entgegengetreten, als
man dies in der sonstigen Objektivititsdiskussion der biirgerlichen Publizistik verzeich-
nen kann. Seine Vorschlige zielen zumindest darauf ab, endlich iiber die iiblichen, im .
Ton des Bedauerns oder der Selbstverstindlichkeit geduflerten Eingestindnisse, dafl die
Objektivitdt der Informationspolitik eben ein relativer, nicht exakt eingrenzbarer Be-
griff sei, hinauszugelangen, den ideologischen Hintergrund jeder Nachricht, zumindest
jeder politischen Nachricht, aufzudecken sowie praktische Kriterien fiir eine brauchbare
Methode der Vermittlung unterschiedlicher Erkenntnisméglichkeiten einer Nachricht zu
entwickeln.

Daf der publizistische und journalistische Objektivititsbegriff der weiteren Reflexion
bedarf, ergibt sich nicht nur aus der generellen Unsicherheit angesichts des wachsenden
Nachrichtenangebots, sondern auch aus der unvérmeidlichen Konfrontation mit dem
sozialistischen Konzept objektiver Nachrichtengebung und -politik.
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Der Begriff Objektivitit in der sozialistischen Ideologie

Objektivitdt, so wie dieser Terminus nach ,biirgerlicher® Vorstellung verstanden
wird: als eine der ,reinen® Wahrheitsfindung, der wert- und ideologiefreien Darstel-
lung dienende publizistische Vermittlungsmethode, steht dem marxistischen Begriff ge-
geniiber, der eine Eigenschaft der wissenschafllichen Erkenntnis, eine Erkenntnismethode,
bezeichnet: ,Die Objektivitit der wissenschaftlichen Erkenntnis tiberhaupt besteht in
der adiquaten Widerspiegelung objektiver Gesetzmifigkeiten der Wirklichkeit.“ 19 Ob-
jektivitit im biirgerlichen Sinn wird als ,Objektivismus“ (objektiv als ,,objektivistisch®)
denunziert und gilt als ,spezifischer Wesenszug der biirgerlichen Ideologie und metho-
disches Prinzip, wodurch der parteiliche Charakter der biirgerlichen Gesellschaftswissen-
schaften (d. h. auch der Publizistik — H. K.) verdeckt wird.“20 Als Aufgabe der marxi-
stisch-sozialistischen Publizistik wird die Etablierung eines journalistischen Systems an-
gesehen, das ein wahres, wissenschaftlich begriindetes Weltbild — eben das des Kommu-
nismus — vermittelt und damit den objektiv erkennbaren geschichtlichen Tendenzen zum
Durchbruch verhilft. Die marxistische Journalistik hilt sich zugute, wichtige journalisti-
sche Gesetzmifigkeiten fiir die Pressepraxis erforschen zu konnen, weil sie nicht von
Idealen oder Wunschvorstellungen ausgehe, sondern davon, dafl der Journalismus das
objektiv (d. h. auch das aufferhalb des menschlichen Bewuftseins) existierende Aktuelle
widerspiegelt und operativ fiir den sozialistischen Staat nutzbar macht. Wird im biirger-
lichen Journalismus ohne Ergebnis iiber das Verhiltnis von Wahrheit und Massen-
medien gestritten, weil hier der Wahrheitsbegriff notgedrungen subjektiv und relativ
ist, so gilt in marxistischer Auslegung nur das als wahr, was mit der objektiven Realitit
tibereinstimmt: ,Das Wesen der Wahrheit besteht in ihrer Objektivitit — und diese Ob-
jektivitdt, geleugnet von zahlreichen biirgerlichen Philosophen, wird vom dialektischen
Materialismus als erkennbar nachgewiesen.“ 2t Objektive Berichterstattung heiflt dem-
nach nur diejenige Form und Methode der Nachrichtenvermittlung (Informationspoli-
tik), die den objektiven Interessen der Aussageempfinger und dem gesellschaftlichen
Fortschritt im Sinn der kommunistischen Lehre dient. Aus diesem Grund stellt sich
nach herrschender marxistischer Auffassung das Problem der Bewuf8tseinsmanipulation
nicht in den sozialistisch organisierten Massenmedien. ,, Von Manipulation kann nur
dann die Rede sein, wenn die Becinflussung den objektiven Interessen der Beeinflufiten
und dem Erkennen dieser Interessen entgegenwirkt. 22

19 Worterbuch der Marxistisch-Leninistischen Soziologie, hrsg. v. W. Eichhorn u.a. (K8ln, Opladen
1969) 310.

20 Ebd.

21 H. Budzislawski, Einige Aspekte fiir die Anwendung des dialektischen und historischen Materia-
lismus in der Journalistik, in: Wissenschaftliche Zeitschrift der Karl-Marx-Universitdt Leipzig 13 (1964),
Gesellschafts- und Sprachwissenschaftliche Reihe, H. 5, S. 1021.

22 H.-J. Raabe, Manipulation und Bewufitseinsbildung, in: Journalismus und Gesellschaft, hrsg.
von der Karl-Marx-Universitdt Leipzig, Fakultdt fiir Journalistik (Leipzig 1966) 190.
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Der wohl wesentlichste Unterschied zu dem Objektivititsbegriff der westlich-biirger-
lichen Journalistik liegt in der Zugrundelegung eines philosophischen Weltbilds fiir
samtliche Erkenntnisprozesse, wihrend der nicht-marxistische Journalismus gerade
von dem Pehlen festgefiigter weltanschaulicher Erkenntnisweisen in der Nachrichten-
gebung ausgeht, sich wenigstens — idealtypisch — fiir andere weltanschauliche Erkennt-
nisweisen offenhalten will oder soll. Das Subjekt, d. i. in diesem Fall der Journalist oder
der Publizist oder ihre Vereinigung zu einer Gruppe bzw. Kollektiv, entscheidet iiber
die Erkenntnisvoraussetzungen selbst — zumindest wird ihm formal das Recht zuge-
standen. Objektiv heiflt fiir ithn nur die objektadiquate Wiedergabe eines Geschehens
durch Information gemif seinen eigenen subjektiv bedingten und begrenzten Erkennt-
nisfahigkeiten.

Das Verhiltnis zwischen Wirklichkeit und Nachricht (Information) ist nach marxi-
stischer Auslegung ebenfalls einer eindeutigeren Beantwortung zuginglich. Sofern der
Gegenstand von Erkenntnissen die objektive Realitit ist, sind diese Erkenntnisse Ab-
bilder der Realitit und den objektiven Vorgingen adiquat. Doch kann jede Erkenntnis
von der Wirklichkeit nur ein relatives Bild vermitteln, da die Wirklichkeit tatsachlich
viel umfassender ist, als es das Bild sein kénnte. Da jeder Erkenntnisvorgang auflerdem
unter dem Einflufl der Vorstellungs- und Begriffswelt des erkennenden Subjekts steht,
ist die Erkenntnis eines konkreten Vorgangs stets von besonderen Einstellungen und Er-
fahrungen geprigt. In der Information tritt damit nur noch ein relatives Abbild der
Wirklichkeit hervor; beides: der ,objektive® Erkenntnisinhalt, d. h. die Wirklichkeit,
ebenso wie die subjektiven Formen des Abbildes flieflen gemeinsam in die Information
gin =5

Objektive Informationspolitik und Nachrichtengebung in marxistischer Sicht bleiben
eingebunden in die Klassenbedingtheit jeder Publizistik, eine von jedem Klassencharak-
ter abgeldste Journalistik wird als Fiktion oder Tauschung abgelehnt. ,Eine ,objektive
Berichterstattung’, die iiber den Klassen steht, gibt es nicht.* 24

Der Zusammenhang zwischen klassengemifer und objektiver Nachrichtenpolitik ist
in einem Thesenentwurf zusammengefafit worden, den die Leipziger Fakultit fiir Jour-
nalistik im Jahr 1962 vorgelegt hat: ,Nur die sozialistische Journalistik, die die grund-
legende Gesetzmifigkeit unserer Epoche, den Ubergang vom Kapitalismus zum Sozia-
lismus, erkennt und die als Organ der revolutioniren Arbeiterbewegung fiir die Durch-
setzung dieser Gesetzmifigkeit kimpft, vermag die echten, objektiven Informations-
bediirfnisse der Volksmassen zu fordern und zu befriedigen. Ihre Informationspolitik
ist offen parteilich und wissenschaftlich, objektiv, wahrhaftig zugleich.“ 2

Natiirlich kann ein derartiges Verstindnis von Objektivitit der Berichterstattung und
Nachrichtengebung vom liberalen und biirgerlichen Journalismus nicht akzeptiert wer-

23 Vgl. G. Jung, Gesellschaftliche Information und Widerspiegelung, in: Wissenschaftliche Zeitschrift
der Karl-Marx-Universitit Leipzig, a. a. O. 1042.

24 Peking Rundschau Nr. 37 v. 17. 9. 1968.

25 Neue Deutsche Presse (1962), H. 4, S. 14.
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den. Abgesehen von seiner oft harten prinzipiellen Unversshnlichkeit gegeniiber der
Weltanschauung des Kommunismus wird er niemals zustimmen kénnen, daf das Sub-
jekt, der Journalist selbst, der Freiheit der Erkenntnis beraubt und ihm eine spezielle
Erkenntnisnorm als verbindlich aufgezwungen wird. Daf} die sachbedingten oder poli-
tisch-organisatorischen Hemmnisse (Pressekonzentration usw.) seiner subjektiven Frei-
heit vielerorts enge Grenzen setzen, indert nichts daran, dafl hier die Idee der freien
Erkenhtnismiiglichkeit als Postulat formuliert wird. In der Tat lduft die marxistische
Auslegung von Objektivitit der Information in der Praxis auf die Auferlegung einer
Schablone hinaus, die fiir simtliche Geschehniswiedergaben richtungweisend und norm-
setzend ist. Die Journalisten in der Publizistik des Sozialismus geraten dadurch gerade
in der Nachrichtenpolitik fast zwangsliufig in einen Widerspruch zur Realitit, sie ent-
fremden sich den realen Erscheinungen, sofern diese von ihnen nicht fiir ,objektiv er-
achtet werden. ,,Sie beschreiben ein Konkretum nicht auf Grund seiner Analyse, son-
dern auf Grund der Deduktion aus dem von ihnen normativ angenommenen Vorbild:
- - was in den menschlichen Reaktionen . . . nicht von theoretischen Schemen vorgezeich-
net, also bisher nicht in die Theorie einbezogen wurde, wird tibergangen; was diesen
Schemen widerspricht, wird als eine zufillige Abweichung vom Ideal aufgefaflt, das
keine Beachtung verdiene. 26
Solche Entartungen sollten der biirgerliche Journalismus oder die biirgerliche Publi-
zistikwissenschaft dennoch nicht zum Vorwand nehmen, sich der kritisch ideologischen
Diskussion mit der marxistisch-sozialistischen Begriffswelt zu entziehen. Uber das bis-
her als sakrosankt geltende, in seiner Verwirklichung aber oftmals unzureichend er-
scheinende Vorbild objektiver Berichterstattung hinausgehend sollten die publizistische
Praxis und Lehre nach differenzierteren Kriterien fiir die Erfassung und Darstel-
lung der Wirklichkeit suchen, um dem anspruchsvollsten Ziel des Journalismus besser zu
geniigen: der Aktivierung eigenstindiger Denkprozesse beim Rezipienten. Die in Zu-
kunft zu erwartende weitere Komplizierung und Intensivierung des Informationsvolu-
mens aller Medien, die daraus sich unvermeidlich ergebende wachsende Gefahr der Ver-
fdlschung der Informationsbediirfnisse, der Undurchschaubarkeit des Informationshin-
tergrundes sowie der diese Undurchschaubarkeit ausniitzenden psychologischen Bewuf3t-
seinslenkung sind kaum durch , Nachrichtenskonomie®?? oder durch neue Formen der
Medienorganisation (Redakteursstatute) allein zu bewiltigen; als noch wichtiger er-
scheint die methodische Verfeinerung der Nachrichtengebung im kiinftigen Journalismus.

26 1. Kolakowski, Der Platonismus, die Empirie und die Offentliche Meinung, in: Der Mensch ohne
Alternative (Miinchen 1961) 219 f.

%7 Vgl. Th. Eschenburg, in: Karl Jaspers u. a., Werden wir richtig informiert? (Miinchen 1964) 84,
ferner die Stellungnahme Eschenburgs in: Die Welt v. 5. 2. 1970 (S. 8).
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Das Vermachtnis von Auschwitz

Im Februar 1970 fand im Klub der Ka-
tholischen Intelligenz (KIK) in Krakau ein
»Gesprich iiber Auschwitz® statt, das — ver-
mehrt um weitere Beitrige vor allem deut-
scher Gespriichsteilnehmer und Autoren — in
einem umfangreichen, 130 Seiten starken Son-
derheft der Zeitschrift ZNAK (Das Zeichen)
im September 1970 verdffentlicht wurde. An-
lafl zu diesem Gesprich, an dem sowohl ehe-
malige Hiftlinge als auch Vertreter der jiing-
sten Generation teilnahmen, bot der 30. Jah-
restag der Griindung des KZ-Lagers Ausch-
witz-Birkenhain im Jahr 1940. Entsprechend
der Zielsetzung dieses Gesprichs, konzipiert
als Besinnung darauf, was zu tun sei, damit
dhnliches nicht mehr geschehe, gestaltete sich
diese Begegnung zu einer Art ,Auschwitzer
Exerzitien® — so der Titel der Sondernum-
mer —, die sich in drei Themenkreise gliedern:
I. Gesprich iiber Auschwitz; II. Menschliche
Gesichter; ITI. Wie konnte das geschehen?

. Gespriich déiber Auschwitz. Das einleitende
Referat hielt Dr. Jadwiga Bezwiriska, Kustos
am Auschwitzer Museum. Im Mittelpunke
ihrer Erwigungen stand die Funktion und
Rolle des Auschwitzer KZ-Museums, das auf
Initiative von Dr. Alfred Fiderkiewicz, schon
am 31, Dezember 1945 angeregt, endlich am
2. Juli 1947 gegriindet wurde. Ziel und Auf-
gabe dieses ,,Staatlichen Museums Auschwitz-
Birkenhain“ — so die offizielle Bezeichnung —
ist die ,Sammlung und Zusammentragung
von Zeugnissen und Materialien der Hitler-
Verbrechen, diese der Bevélkerung zuginglich
zu machen und wissenschaftlich zu dokumen-
tieren® und zugleich ,den Verfall und die
Profanierung dieses grofiten Friedhofs der zi-
vilisierten Welt“ zu verhindern. Neben der
Fiirsorge iiber das anvertraute Terrain und
die vorhandenen Materialien unterstrich die
Referentin vor allem die historischen For-

schungsarbeiten dieses Instituts, deren Ergeb-
nisse in einem achtsprachigen Organ, in
Deutschland bekannt als ,,Hefte von Ausch-
witz“, verdffentlicht werden. Diese Funktion
des ,Martyrologischen Museums®, wie es in
Polen gern genannt wird, ist heute vorherr-
schend. In fritheren Jahren mehr eine natio-
nale Pilgerstitte und Besichtigungsobjekt fiir
in- wie auslindische Touristen, erfiillt es
heute mehr und mehr die Funktion einer
Forschungs-, Kultur- und Aufklirungsstitte,
vor allem gegeniiber der Nachkriegsgenera-
tion. Eben diese verinderte Struktur der
Auschwitz-Besucher, denen die Verbrechen
des Naziregimes nur aus Schulbiichern be-
kannt sind, war entscheidend fiir die neue
Zielsetzung des Museums: Aufklirung der
polnischen Gesellschaft und der auslindischen
Besucher iiber diegroflangelegte Vernichtungs-
politik des Dritten Reichs. Vom Gelingen
dieser Aufgabe zeugt der dem Referat von
Dr. Bezwifiska nachfolgende Beitrag von
Ludwik Stomma, zwanzigjihrigen
Studenten, der in Auschwitz das Denkmal
eines ,programmierten Volkermordes® sieht.

Anna Morawska, den Lesern dieser Zeit-
schrift bereits bekannt (,Das polnische Bild
von den Deutschen“: 185 [1970] 332-340),
bringt im Anschluff daran eine Zusammenfas-
sung des Auschwitzer Gesprichs,dessen Dreh-
punkt die Frage war, welche Gestalt und
Form Auschwitz kiinflig im Gedichtnis der
Gesellschaft behalten solle. Dominierend war
hierbei der Gedanke, Auschwitz miisse die
Funktion eines Anklage- oder Mahnmals er-
fiillen, weil es noch immer Menschen gebe,
z.B. in der Bundesrepublik, die entweder
an die Wahrheit der KZs nicht glauben wol-
len oder absichtlich liigen bzw. schidlich igno-
rant sind. Neben dieser Negativfunktion
miisse aber Auschwitz auch eine positive

einem
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Rolle erfiillen: nimlich zum Leben und zum
Mut inspirieren; mehr verpflichten denn er-
schiittern; auf die Botschaft von der Schutz-
losigkeit, aber auch von der Unerschiitterlich-
keit des Menschen besinnen helfen. Vor allem
aber sollte es zu ergriinden helfen: Wie
konnte es soweit kommen? Welche Kombi-
nation von historischen und gesellschaftlichen
Mechanismen fithrte zum Hitler-Regime? In
dieser Fragerichtung bewegten sich die nach-
folgenden Referate, deren Antworten gerade
fiir uns Deutsche nicht nur lesenswert und
bedenkenswert sind, sondern uns vor allem
zu konkreten Konsequenzen provozieren
sollten,

Tadeusz Hotuj, Schriftsteller und ehema-
liger Hiftling im KZ Auschwitz, sprach iiber
die Geschichte und Funktion der Lager-Lite-
ratur, die aus dem Bemiihen entstand, dem
Leben zu dienen und der Verpflichtung zu
diesem Dienst am Leben. Es sei eine Litera-
tur des Protests und der Mahnung, inspiriert
von den neuen, wieder aufkommenden Ge-
fihrdungen des Lebens und der gesamten
Menschheit, aber ebenso diktiert von der
Frage nach dem unlésbaren Ritsel ,Mensch®.
Deshalb sei zu fragen, so Holuj, welche er-
zieherischen Einfliisse der Gesellschaft und der
Kultur aus normalen Menschen Nazis zu ma-
chen vermochten. Im historischen Aufweis
jener gesellschaftlichen und kulturellen Deter-
minanten, die aus dem Deutschen des Dritten
Reichs jenen, vor allem von den Polen so
sehr gefiirchteten ,bosen Deutschen® schufen,
liege die Aufgabe des Auschwitzer Dramas:
die Rettung des menschlichen Antlitzes.

Stanislaw Rodziniski, Pidagoge und Bild-
hauer, forderte vor allem die personliche
Identifizierung der Museumsbesucher mit dem
konkreten KZ-Hiftling und verwies darauf,
wie sehr diese Identifizierung und vor allem
das Ansehen, der Wert des Leidens und Ster-
bens jener Menschen verblassen miisse, wenn
Auschwitz — zhnlich wie Jerusalem oder der
Vatikan — lediglich eine Touristenattraktion
und nur Ziel neugieriger Ausfliigler- und Be-
suchergruppen bliebe.

Wiadystaw Bartoszewski, Mitglied des
Wissenschaftsrats beim Auschwitzer Museum,
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Verfasser zahlreicher Schriften iber die
Kriegsereignisse und ehemaliger Hiftling im
KZ Auschwitz sowie Griinder des Hilfs-
komitees fir Juden wihrend der Okkupa-
tionszeit, erinnerte daran, dafl weniger eine
noch so fundierte Faktographie, sondern mehr
die Kunst oder die Formen personlicher Be-
kenntnisse am wirksamsten die menschliche
Problematik und Tragik von Auschwitz wei-
terzugeben vermbgen. Jede Generation je-
doch miisse erneut nach den ihr angemessenen
kiinstlerischen Formen dieser Weitergabe su-
chen, unter denen vielleicht die adiquateste
ist: die Kategorie des ,Menschen so wie du
und ich.

Dr. Stanislaw Klodziniski, ehemaliger Hift-
ling im KZ Auschwitz und heute Redakteur
der Arztlichen Revue der Hefte von Ausch-
witz, erGrterte das nuancenreiche psycholo-
gische Problem, das fiir die Forscher die be-
kannten Lagerexperimente und besonders die
auf der Persdnlichkeit der Hiftlinge zuriick-
gebliebenen Spuren bilden. Aus der Vielfalt
der noch unerforschten Probleme verwies Dr.
Klodzinski vor allem auf die Funktion des
Glaubens in den verschiedenen Lagersitua-
tionen sowie auf die Rolle des Klerus wih-
rend der Widerstandsphase der Gesellschaft
gegen die Okkupation und gegen die Nazi-
Brutalititen. Auch sein Referat miindete dann
in die Aufforderung, vor allem das Wissen
iiber den Menschen zu sammeln, das uns durch
die Tragtdie von Auschwitz vermittelt wurde.

Der Priester Wiladysiaw de Grobs, ehema-
liger Pfarrer von und KZ-Hiftling in Ausch-
witz, konzentrierte sein Referat auf die kiinf-
tige Punktion des Auschwitzer KZ-Museums
und deutete diese als ein Zeugnis fiir die Be-
rechtigung des Guten, das vor allem durch die
mutigen Hilfsaktionen der Auschwitzer Be-
vilkerung gegeben wurde.

Denselben Gedanken unterstrich auch Pri-
lat Teofil Kurowski, ebenso ehemaliger Pfar-
rer der Gemeinde Auschwitz, aber kein KZ-
Hiftling. Paradigmatisch scheint der Bericht
tiber seine Wandlung von einem veringstig-
ten Priester zu einem unerschrockenen Helfer,
eine Wandlung, zu der die beispielhaften
Hilfsmafinahmen seiner Pfarrgemeinde Ent-
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scheidendes beigetragen haben. Sie schuf mit
ihren guten Werken um die Holle des Bosen
eine Zone der Giite und Liebe und verwies
so auf das sich immer wieder im Leben des
Menschen vollziehende Geheimnis von Gol-
gatha, wo neben dem Bosen — und vielleicht
diesem zum Trotz — das Gute, die Giite und
Liebe, wichst.

Diesen Berichten iiber die Heldenhaftigkeit
der Auschwitzer Bevolkerung, angereichert
mit vielen Beispielen, folgt ein Referat von
Giinter Sdrchen, einem katholischen Aktivi-
sten aus Magdeburg, in dem er die Treue dem
Andenken an die Ermordeten in Auschwitz
als Dienst am Frieden unter den Vblkern
unterstreicht, insbesondere als Verpflichtung
zur deutsch-polnischen Verstindigung, fiir die
er selbst unermiidlich titig ist.

Eben in diesem Gedanken einer umfassen-
den Volkerverstindigung, vor allem aber
einer deutsch-polnischen, sicht Anna Mo-
rawska, das Fazit aus diesem Gesprich zie-
hend, die Rolle der ,Auschwitzer Verpflich-
tung®. Im sinnfilligen Zeichen eines okume-
nischen Gotteshauses, in dem alle Bekennt-
nisse eine Heimstitte finden, wie Pfarrer
de Grohs vorschligt, oder in einem ,Haus
des Friedens®, wie Giinter Sirchen empfiehlt,
erhielte diese Verpflichtung einen dauerhaften
Ausdrudk, mehr jedoch in der bestindigen
Weitergabe des Vermichtnisses von Ausch-
witz: die Rettung des menschlichen Antlitzes,
die Botschaft vom Sieg des Guten und des
Lebens.

II. Menschliche Gesichter. Das durch die
Auschwitzer Tragbdie uns vermirttelte Bild
vom Menschen hatten die Gesprichspartner
von zwei Seiten aus zu zeichnen versucht:
aus der Perspektive des Individuums und
seiner personlichen Erlebnisse, aber ebenso
aus der Sicht der historischen Bedingungen
~normaler Menschen®, die in etwa erkliren
kbnnten, wie es dazu kommen konnte.

Zur Verdeutlichung dieses Gedankens die-
nen die weiteren Beitrige in diesem Heft, die
bezeichnenderweise vorwiegend von deut-
schen Autoren stammen: Ginter Grass (,Wie
soll man zu Kindern tiber Auschwitz spre-
chen?®, Vortrag im Berliner Evangelischen

25 Stimmen 188, 11

Forum anlifllich der Auschwitz-Ausstellung),
Gertrud Stiwen (aus dem Buch ,Stirker als
die Angst®, Berlin 1968), Alfons Schifer, Lei-
ter des Seelsorgereferats in Magdeburg
(»Auschwitz: Vergangenheit ohne Zukunft?“)
und Dr. Manfred Seidler, Mitglied des Bens-
berger Kreises (,Das Volk in der westdeut-
schen Gegenwartsliteratur: Die Sprache des
Landes). Da diese Beitrige dem deutschen
Leser relativ leicht zuginglich sind, sei hier
nur auf die Beitrige der polnischen Autoren
verwiesen, darunter so profilierter wie des
Krakauer Polonisten Prof. Dr. Stanistaw
Pigoni (aus seinem Buch ,Aus dem Gespinst
der Erinnerung®, Warschau 1968), des frii-
heren Erzbischofs von Lusaka (Sambia), Adam
Kozlowiecki S] (sein KZ-Tagebuch erschien
1967 in Krakau) oder von Piotr Weseltucha.

Diese erschiitternden Augenzeugenberichte
ehemaliger KZ-Hiftlinge erschopfen sich kei-
neswegs in vorwurfsvollen Schilderungen der
bestialischen Verbrechen, sondern bemiihen
sich um eine Deutung, wie dies alles gesche-
hen konnte. Piotr Weselucha, als 20jihriger
Student ins KZ Auschwitz eingeliefert, sieht
in den Vernichtungslagern des Dritten Reichs
exemplarische Forschungsobjekte fiir psycho-
logische Analysen zur psychiatrischen Beur-
teilung des damaligen wie des deutschen Vol-
kes iiberhaupt. Stanistaw Pigon, am 6. No-
vember 1939 mit der nahezu gesamten wis-

senschaftlichen Belegschaft der Jagiellonen- -

Universitit inhaftiert und ins KZ eingewie-
sen, paraphrasiert seine erschiitternde Frage
mit einem Wort der polnischen Schriftstelle-
rin Zofia Nalkowska: ,Gelehrte haben Ge-
lehrten diese ungeheuerliche Vernichtung zu-
bereitet!, um dann erginzend fortzufahren:
,Ein Doctor iuris hat uns inhaftiert, also ein
Diener des Rechts und der Gerechtigkeit.
Unter den Unteroffizieren-Haschern befanden
sich Universititsstudenten. Am Aufbau der
Lagerkrematorien, der Kammern fiir massen-
weise Vernichtung waren Techniker und
Chemiker, also die Intelligenz, beteiligt. Die
unmenschlichen Experimente iiber die Mog-
lichkeiten menschlicher Ausdauer, iiber die
Grenzen der menschlichen Vitalkrifte wurden
von Arzten durchgefiihrt, also von wissen-
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schaftlichen Forschern. Forscher, Erfinder,
Wissenschaftler lieflen sich also einspannen in
das Vernichtungswerk menschlicher Wesen,
oft freiwillig bereit zu immer raffinierteren
Grausamkeiten. Auch sie wurden vom Rausch
des Hasses befallen...“ Solche Erlebnisse fithren
Prof.Pigofi zu der unldsbaren Frage nach dem
seelischen Prozef einer Anpassung an einen so
iberraschenden und zugleich erschreckenden
Zustand durch seine Kollegen. Wie konnte dies
geschehen? Damit dies aber nie wieder mog-
lich sei, setzt er zum Schluf} seines Berichts
das Wort des beriihmten polnischen Rechts-
historikers und Bibliographen Stanistaw
Estreicher: ,Erlaubt nicht, Kollegen, daf} un-
ser Tod umsonst wird!®

I11. Wie konnte das geschehen? Wie solches
geschehen konnte und damit solches nicht wie-
der geschehe: diesem Zwedk dienen die Bei-
trige des dritten und letzten Teils, in dem
vor allem Biicher besprochen werden, die
diese Thematik erhellen und die historischen
und gesellschaftlichen Voraussetzungen dieses
Zustands erdrtern: ,Kultur im Schatten der
Sfastik® von Bogustaw Drewniak (Posen
1969), ,Stirker als die Angst® von Heinrich
Fink (Berlin 1968), und ,Das Gesicht des
Dritten Reiches. Profile einer totalitiren
Herrschaft® von Joachim C. Fest (Miinchen
1964). Der abschlieflende Aufsatz stammt von
Adam Stanowski (,Wie man kein christlicher
Egoist bleibt“). Drewniaks Buch, das vorerst
nur in polnischer Sprache greifbar ist, be-
schreibt die genaue Anatomie des Kulturap-
parats im Dritten Reich und vergleicht die
Arbeitsphasen der Institutionen und Kultur-
stitten sowie die Tendenzen ihres Reper-
toires mit den Phasen der politischen und

Der Tod

»Jede Rede iiber Un-Sterblichkeit fordert
zuvor den Versuch einer Verstindigung iiber
das Sein der Sterblichen ... Das ist — in aller
Vorliufigkeit gesprochen — das Ziel dieser
Meditation® (9). In drei Abschnitten geht

854

militdrischen Aktionen, die von 1939 bis zum
Kriegsende von den Nazis durchgefithrt wur-
den. Die Losung dieser Parallelaktionen sicht
Drewniak in Johsts ,Schlageter®~-Wort:
»Wenn ich das Wort Kultur hére, entsichere
ich den Revolver. Von diesem Wort, ausge-
sprochen am 20. April 1933, fiihrt eine folge-
richtige Entwidklung bis zu den KZs des Hit-
ler-Regimes.

Alle diese Berichte, Schilderungen und Fra-
gen voller Unverstindnis und Sorge miinden
im abschliefenden Beitrag des Hefts in die
fundamentale und wohl auch niederschmet-
terndste Frage: Wie konnte es in einem christ-
lichen Land zu einem Hitler-Regime kom-
men? Stanowski, der Autor dieses Beitrags,
versucht eine Antwort auf diese alle Christen
in unserem Land beschimende Entwicklung,
indem er die Dialektik von Liebe und Gerech-
tigkeit aufgreift und entfaltet. Zwar wissen
wir alle, dafl Gerechtigkeit ohne Liebe schal
bleibt, wie die Liebe ohne Gerechtigkeit
machtlos ist, doch im Alltag sehen wir uns
immer wieder mehr verpflichtet zu Gesten
der Liebe als zur Sorge um Gerechtigkeit.
Solche Handlungsmaximen fiithren uns in eine
fiktive, nicht wirkliche Welt, in der wir als
Christen uns auszeichnen durch Mangel an
Verantwortungsbewufltsein fiir die angetrof-
fene Wirklichkeit. Aufgabe des Christen aber
mufd es sein, nicht in einer fiktiven Welt der
Liebesgesten zu leben, sondern in einer realen
Welt, wo die Taten der Gerechtigkeit ent-
scheiden. Nur eine solche Haltung des Chri-
sten vermag die Gestalt dieser Welt wirksam
zu verindern, und zwar so zu verdndern,
dafl es kein zweites Auschwitz mehr geben

kann. Ernst Josef Krzywon

im Denken

der Freiburger Philosoph Eugen Fink? den
Weg seiner Besinnung: Das Sein der Sterb-

1 Eugen Fink: Metaphysik und Tod. Stuttgart:
Kohlhammer 1969. 208 S. Kart. 26,—.
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lichen — Metaphysik des Vergehens — Ver-
gehen des Seinsverstindnisses. Er beginnt also
mit einer Phinomenologie des vom Tod ge-
zeichneten menschlichen Daseins. Das Vorver-
stindnis vom Ende der Dinge ringsum ver-
schiirft sich hier (in der unldslichen Spannung
von Fremd- und Eigentod) zur Erfahrung
des Nichts iiberhaupt, die in den Bildern von
Jenseits- und Hinterwelten aufgefangen wird.

Die wissenschaftliche (wenn auch nicht ein-
zelwissenschaftliche) Ausarbeitung des sich in
solchen Bildern zeigenden Selbstverstindnis-
ses leistet die Metaphysik. Von Anfang an
ist sie von der Frage des Nichts betroffen
und weifl es. Fink befragt die Bewegungs-
lehre des Aristoteles, die eher das Entstehen
als das Vergehen zu denken unternimmt, den
Antwortversuch der Leibnizschen Monado-
logie, fiir die Entstehen und Vergehen letzt-
lich nicht mehr existieren, und schlieflich
Hegel, seine Dialektik von Sein und Nichts
in der Logik und seine Reflexion iiber den
Toten in der Phinomenologie, die vor allem
eine Metaphysik der Bestattung (als Heim-
kehr) darstellt. Fiir ihn ist in all dem mehr
behauptet, als sich verantworten liefle, wih-
rend Kants Postulatenlehre die Formulierung
einer Vernunft-Hoffnung darstellt, die prin-
zipiell nicht in Wissen umgesetzt werden
kann, die nicht auf etwas geht, sondern be-
steht als ,Verhalten zur unheimlichen Leere,
auf die der Menschentod der un-iibersehbare
diistere Zeiger ist® (80). Der Tod ist nicht zu
verstehen, aber er ist eine ,Bahn des Verste-
hens® (207), auf der das Leben, von woher
Liebe, Krieg, Spiel und Arbeit zu verstehen
sind.

Gegeniiber diesem transzendentalen Todes-
begriff besteht der Wiener Privatdozent Fri-
dolin Wiplinger? auf einem engagiert per-
sonalen Verstehen. Urspriingliche Todeserfah-
rung ist ihm der Tod des geliebten Menschen.
Darin wird der Ernst des Mitseins als Lebens-
entscheidung iiberhaupt erfahren und deren

? Fridolin Wiplinger: Der personal verstan-
dene Tod. Todeserfahrung als Selbsterfahrung.
Freiburg: Alber 1970. 116 S. Kart. 16,-.

25%

Tiefe, die weder durch metaphysische Sicher-
heiten ausgelotet noch durch Verzicht auf die
Hoffnung abgedeckt werden kann. Unter Be-
rufung auf den hermeneutischen Zirkel wird
in der kleinen Schrift auf das Gesprich mit
der Tradition weithin verzichtet um des
Riickgangs auf die eigene urspriingliche Er-
fahrung willen. Doch verlangt nicht eben die-
ser Zirkel die Reflexion auf die Geprigtheit
und Bedingtheit gerade dieser Urspriinglich-
keit? Die Folge ist ein schon #rgerliches Ab-
qualifizieren vorliegender Antwortversuche,
das iiberall platonistische Verdinglichung wit-
tert und gegen ,Zettelkasten“-Tradition wie
entfremdende Spekulation eine Dogmatik
sei’s auch dialogischer Subjektivitit statuiert,
die offenbar (neben anderen Differenzen vor
allem) die Differenz von Leben und Reflexion
zu beseitigen sucht. (Vgl. z. B. Wiplingers Po-
lemik gegen die Rede von Ich und Du in der
dritten Person [33], welche doch eben, sich
bescheidend, die Differenz ihrer selbst zur
eigentlichen Liebes-Anrede um deretwillen
offenhilt). Wie weit wird solches Denken der
~groflen Scheidung® gerecht, die unser und
der anderen Tod an uns vollzieht?
Niichterner, ernster und darum nicht nur
angemessener, sondern auch hilfreicher ist das
Buch des bekannten evangelischen Tiibinger
Theologen Eberhard [iingel®. ,Das Ritsel
des Todes® — ,Das Geheimnis des Todes*sind
seine Hauptteile iiberschrieben. Zunichst geht -
es um Phinomenologie, um anthropologische
und biologische Daten, um den Tod als so-
ziale Tatsache und um seine traditionelle
philosophische Deutung vom Tod des Sokra-
tes (also einer durchaus personalen und be-
treffenden Erfahrung) her: Tod als Trennung
von Leib und Seele. ,Sokrates begriifite den
Tod mit einem Schwanengesang. Jesus aber
starb mit einem Schrei. Dort Heimkehr zu
Gott, hier: Warum hast Du mich verlassen?
,Und doch wird gerade Jesu Tod als Heil
verkiindet® (72). Diese Konfrontation fithre

3 Eberhard Jiingel: Tod. Stuttgart: Kreuz-Ver-
lag 1971. 175 S. (Themen der Theologie. 8.) Kart.
14,80.
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in den zweiten, theologischen Teil. Hier wird
in drei Schritten das Geheimnis des Todes
bedacht: Tod als Tod des Siinders, als Tod
Jesu Christi (als Passion Gottes), schliefflich
als Tod des Todes, will sagen: als Verewi-
gung gelebten Lebens. Fiir den Tod als das
Ereignis hereinbrechender Verhiltnislosigkeit
wird hier eine Botschaft angeboten, die ihn
als Eroffnung eines neuen, iibergreifenden,
ginzlich unvergleichlichen Bezugs zu erhoffen
erlaubt. Ganz anders deshalb, weil es nun —
endlich — nicht mehr um uns dabei geht: ,Der
Mensch als solcher hat also kein Jenseits, und
er bedarf auch keines solchen; denn Gott ist
sein Jenseits® (153; K. Barth). Er wird also
nicht von sich und dem Diesseits in eine
zweite Welt hiniiber, sondern endgiiltig zx
sich und dieser Welt befreit. ,Auferstehung
von den Toten heifit Versammlung, Ver-
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ewigung und Offenbarung gelebten Lebens®
(153).

Vorstellen 1388t sich hier nichts (nicht um-
sonst widersprechen die biblischen Bilder
einander). Keineswegs auch soll und will sol-
cher Glaube unsere Todesangst beschwichtigen
(ein Versuch, der nur zur Angst vor dieser
filhren wiirde). Angst vor dem Tod ist die
berechtigte Angst vor der Verhiltnislosigkeit.
Auf sie ist einzugehen mit hoffender Sorge fiir
die menschlichen Verhiltnisse des Lebens. Das
aber fordert: den Tod auf jene Grenze zu
reduzieren, ,die kein Mensch setzen darf,
weil kein Mensch sie aufheben kann® (171),
ihn zu erkennen und anzuerkennen als
Grenze von Gott her — von dem Jesus Chri-
stus bezeugt hat, dafl seine Macht in unserer
Ohnmacht sich als unser Heil offenbart.

Jorg Splett
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Romane

B61rr, Heinrich: Grappenbild mit Dame.
Koln: Kiepenheuer & Witsch 1971. 400 S.
Lw. 25,—.

Heinrich Bolls never Roman iiberrascht in
der erzihlerischen Leichtigkeit, der recher-
chierenden Erzihlhaltung, dem ziemlich di-
rekten Angehen des Bollschen ,Positiven®,
im miihelosen Gebrauch der literarischen
Montage. Der episch und moralisch souve-
ranste Boll, den es je gab. ,Gruppenbild mit
Dame® entwirft das Bild vom ,guten Men-
schen® in boser Zeit, vom nicht arrivierten
Menschen am Rand der Gesellschaft. Leni,
die Hauptgestalt, ist ein provozierend sakra-
mentaler Mensch in unsakramentaler Zeit.

Boll erzihle als ,Verfasser® die Geschichte
der Leni Pfeiffer, geborene Gruyten. Zur Zeit
des Erzihlens, 1970, ist sie 48 Jahre alt. Sie
kommt nur iiber die Aussagen von Auskunfts-
personen, also perspektivisch facettiert, ins
Wort und Bild. Die Auskunftspersonen spie-
geln die Gesamtgesellschaft. Leni war schon
als Vierzehnjihrige auf einer von Nonnen
geleiteten hoheren Schule ,ein verkanntes
Genie der Sinnlichkeit®, eine hartnickige
Realistin des Sakramentalen. In diesem ,cor-
poralistischen Materialismus mit mystischen
Ziigen® glich sie ihrer Erzieherin, der Nonne
Rahel, genannt Haruspica. Thr verhilft der
Verfasser nachdriidklich zu einem ,Denkmal®
samt Rosenwunder. Sechzehnjihrig erfihrt
Leni ,auf dem Riicken im Heidekraut lie-
gend, ausgestreckt und ganz hingegeben, die
erste und volle Seinserfiillung®, ein erotisch
grundiertes transzendentales Erleben. Ihre
»Geburt oder Wiedergeburt® geschieht im De-
zember 1943, als sie in Pelzers Kranzflech-
terei dem kriegsgefangenen Sowjetmenschen
Boris eine Tasse Kaffee reicht wie einen ,hei-
ligen Kelch®. Boris wird durch Leni zum
Menschen erkldrt. Aus der gegenseitigen Liebe

entsteht eine geheime Ehe, Wihrend der Flie-
gerangriffe umarmen sich die Liebenden in
einer Friedhofskapelle. Eros und Todesnihe,
das Sinnliche und das Sakrale werden gera-
dezu archaisch dargestellt. Boris und die
schwangere Leni treten bei Kriegsende als
,heilige Familie® ins Bild. Bald danach ver-
ungliidst Boris als ,deutscher Kriegsgefan-
gener in einer lothringischen Minette-Grube
todlich. Die Schluflkapitel werden im Atmo-
sphirischen schwicher,der Erzihlatem kiirzer.
Lev, Lenis und des toten Boris Sohn, sitzt
25jahrig im Gefingnis. Er filschte Wechsel
zugunsten seiner kapitalistisch ausgebeuteten
Mutter, lebt ,Leistungsverweigerung®. Zu-
letzt erhort Leni einen tiirkischen Gastarbei-
ter der Kolner Miillabfuhr, der einfach vor
ihr kniete. Leni weifl sich ein zweitesmal
schwanger.

Die mogliche Bewunderung oder Entrii-
stung des Lesers iiber seine Leni-Gestalt hat
der Verfasser vorausgenommen. ,lIst diese
Leni etwa vollkommen? Antwort: fast. An-
dere Leser — je nach ideologischer Ausgangs- .
basis — werden die Frage anders stellen: ver-
flucht, was ist diese Leni denn eigentlich fiir
ein Ferkel? Antwort: sie ist keins.“ Leni ist
eine poetische, legendenhafte, provozierend
konservative Gestalt aus dem Volk, von un-
erhdrter Spontaneitit, eine weltliche Heilige,
der ,gute Mensch® als Provokation.

Die Gefahr bei Leni, Boris, Lev ist, wie bei
fast allen Bill-Gestalten, das Simplicianische.
Bollsches Urchristentum und Bollscher Kom-
munismus werden identisch. Die weniger poe-
tischen Menschen in dieser komplizierten Welt
miissen sicher mehr ,denken® als die Haupt-
figuren des Romans. Aber welches Gegenbild
in einer Welt des totalen Geschifts. Bolls
Freiheit in einer ,verhafteten Welt®.

P. K. Kurz §]
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WoHMANN, Gabriele: Ernste Absicht. Roman.
Neuwied: Luchterhand 1970. 487 S. Kart.
19,80.

Gabriele Wohmanns erster grofierer Roman
»Ernste Absicht® ist eine Krankengeschichte.
Sie erstreckt sich von der Vorbereitung einer
Unterleibsoperation bis zur Genesung, die
ihrer Vollendung entgegengeht, wihrend ne-
benan das Leben eines kleinen Kindes lang-
sam erlischt. In den Reflexionen, zu denen
dieser Klinikaufenhalt Gelegenheit bietet, er-
fahrt der Leser, dafl die Kranke die geschie-
dene Frau eines evangelischen Pfarrers ist.
Obwohl geschieden, kann sie sich aber wvon
ihm und der Familie nicht trennen. Ebenso-
wenig kann sie sich entschlielen, ihren ver-
gammelten Dichterphilosophen Rubin zu hei-
raten, mit dem sie zusammenlebt, ungestort
von dessen Frau Maria. Trotz dieses Erzihl-
kerns gibt es in dem Roman weder Hand-
lung noch Spieler oder Gegenspieler. Die
Personen erscheinen nur als Erlebnis- oder
Reflexionsgegenstand der Kranken.

Solange es ihre Kraft zulifit, bietet die
Kranke in Riickblenden grofere Erinnerungs-
stiicke, in Einblendungen mehr oder weniger
zusammenhingende Uberlegungen. In diese
sind jedoch hartnickig sich aufdringende Ge-
danken oder Redewendungen als Collagen
erginzend, kontrastierend, relativierend, auf-
hebend eingefiigt. Durch die Wiederkehr gan-
zer Gedankenkreise bewegt sich die Darstel-
lung spiralférmig vorwirts. Je mehr die Le-
bensregungen der Patientin durch die Aus-
wirkungen der Operation eingeschrinkt wer-
den, desto enger begrenzt und durchsichtiger
werden die Bewuftseinsabliufe: Es erfolgt
eine Kettung von Assoziationen,der Gedanlke
gleitet an Synonymen und Anonymen ent-
lang, oder in einem gleichbleibenden Satz-
schema (oft ist es nur mehr ein Satzteil oder
eine Flexionsform) werden wie zu einer
Ubung in strukturalistischer Grammatik die
Worter ausgewechselt. Wo selbst das Ausfiil-
len von Satzstrukturen und Wortformen zu
grofle Mithe macht, zeigen blofle Aufzihlun-
gen (z.B. zwei Seiten Inventarliste der r-
mischen Stipendiatenwohnung) die Gedan-
kenfixierung. Manchmal wird nur noch fest-
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gestellt, daf} jetzt aufgezihlt werden miifite.

Mit dem Maf an logischer Kontrolle #n-
dern sich folgerichtig auch Zeichensetzung
und Rechtschreibung: Wo unvollstindige
Sdtze ineinander iibergehen, werden die ein-
zelnen Kola nur durch Schrigstriche getrennt,
wo sich Gedanken im Kreis drehen, fehlen
die Punkte, wo Ungeduld dringt, die Kom-
mata — wenn nicht sogar zusammengeschrie-
ben wird. Gelegentlich erzwingen ungewdhn-
liche Grofschreibungen Mehrdeutigkeit.

Die Sprache des Romans erweist sich in
ihren Figuren geschult an der klassischen Rhe-
torik; dennoch ist sie keineswegs rhetorisch.
Sie wird bei philosophischem oder religitsem
Gegenstand auch nicht philosophisch oder re-
ligiss. Wo Formulierungen aus Politik und
Werbung oder fremdsprachliche Redewen-
dungen sich der Gestaltung nicht entziehen,
bleibt die Sprache gebunden an die Sprech-
erlebnisse (Jargon der Krankenschwestern)
und Sprechgewohnheiten der Kranken, einer
ungezwungen plaudernden gebildeten Zeit-
genossin.

Was den Leser trotz fehlender Handlung
und trotz allzu geschwitziger Perversionen
und Obszonititen bei der Lektiire hilt, sind
aufler seiner eigenen Sprache und seinem ge-
wohnten Bildungsumkreis der rasche Wechsel
der Vorstellungen (bald geht es abstrus zu,
bald informiert, bald makaber und morbid,
bald gebildet und witzig) und die eigentliche
Aussage des Romans, die sich immer deutli-
cher heraushebt: Der Lebensgefihrte wird
schon auf den ersten Seiten iiberraschend
»Mittdter im straf- und zivilrechtlichen Sinn®
und ,Todeskomplize* genannt. Bald darauf
wird er als Herr, die Gefihrtin als appor-
tierender Hund beschrieben. Das Verhiltnis
von Mann und Frau wird mit gelassener
Ironie als Mifiverhiltnis gesehen. Alle Per-
sonen aus dem Umkreis der Kranken erwei-
sen sich als lebensfremd oder lebensuntiichtig.
Trotzdem wird von niemand mit aufwendi-
ger Ablehnung gesprochen. Es wird aber auch
niemand zu bessern gesucht; keine Riickkehr,
kein neuer Anlauf wird unternommen. Reli-
gion und Herkunft aus religiosem Haus kén-
nen daran nichts dndern: Christus war nicht
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grofler als andere Menschen: ,Jesus Christus
...ist...nur 1,62 m grof}, und nicht,wie im-
mer behauptet, 1,83 m* (158). So wenig wie
es einen Antrieb fiir dieses Leben gibt, so
wenig gibt es die Kraft, es zu beenden. Die
Flucht aus diesem Leben durch Selbstmord
oder durch Reisen mifilingt. Der Mensch
bleibt im Zwischenbereich, ,in der Schelf-
region® (nicht mehr Land und noch nicht
Meer) zwischen Leben und Tod, Wahrheit
und Tiuschung. Er kann sich aus der Schelf-
region weder logisch erheben, denn es gibt

keine klar scheidende Sprache,noch ontisch,denn
es besteht trotz entgegengesetztem Wunsch
die ,ernste Absicht® (so wird der Titel des
Romans gedeutet) zu sterben: ,Ich sterbe am
Leben, immer weiter (486).

Aufgeloste Handlung, zerlegte Sprache und
verwischte Gliederung haben in diesem Werk
ihren literarischen Ort. Sie sind folgerichtig
eingesetzte Ausdrucksmittel fiir den ,am Le-
ben sterbenden Menschen®, den Reisenden,
der ,angekommen, nicht am Ziel ist“.

P. Lentenstorfer S]

Moraltheologie

GRrUNDEL, Johannes — OvEN, Hendrik van:
Ethik ohne Normen? Freiburg: Herder 1970.
136 S. Kart. 13,50.

Der vorliegende Band enthilt zwei Ab-
handlungen, die die erweiterte Fassung von
zwei Vorlesungen einer Skumenischen Ver-
anstaltung der Universitit Mainz darstellen.
Es geht beide Male um die Frage der Norm-
begriindung, die heute von hdchster Aktua-
litdt ist. Johannes Griindel gibt eine kurze
Darstellung der Begriindung und Struktur
christlicher Ethik aus katholischer Sicht. Al-
lerdings mochte Griindel den Begriff der
Norm ebenso wie den des Gesetzes vermeiden
und lieber von Weisung sprechen, weil dieser
Begriff der Freiheit und Geschichtlichkeit des
Menschen mehr Raum gibt. Darauf werden
die Quellen moraltheologischer Weisungen
dargestellt: Bibel, menschliche Natur, kirch-
liches Lehramt und Tradition sowie aufler-
theologische Wissenschaften und empirische
Bereiche. Im weiteren beschreibt der Verfasser
dann die Eigenart moraltheologischer Beweis-
fithrung. Es geht hier nicht um blof logische
Operationen, sondern auch um personale
Stellungnahme und um Glauben. Deshalb ist
von vornherein mit einer Pluralitit sittli-
cher Vorstellungen zu rechnen; deshalb Iaflc
sich auch der eigene Standpunkt nicht einfach
mit zwingender Folgerichtigkeit ableiten,
sondern eher als Fluchtpunke verschiedener
konvergierender Uberlegungen darstellen.

Damit ist auch die grundsitzliche Uber-
holbarkeit sittlicher Weisungen gegeben.
Im letzten Kapitel zeichnet Griindel dann
noch kurz die Struktur einer christlichen
Ethik. Sie erweist sich als gliubig-wagend,
eschatologisch-hoffend und gesetzlos-liebend.
— Es ist sicher nicht leicht, auf so knappem
Raum die Strukeur der christlichen Ethik
allseits befriedigend darzustellen. So bliebe
auch bei der vorliegenden Arbeit noch man-
cher Wunsch offen. Die starke Betonung des
personalen Aspekts mag sich teils aus der
augenblicklichen Diskussionslage in der ka-
tholischen Moraltheologie erkliren, bediirfte
aber wohl noch eines Ausgleichs in Richtung
auf die soziale und institutionelle Dimension
des menschlichen Lebens.

Hendrik van Oyen erleichtert sich die Auf-
gabe dadurch, daff er zunichst von der gol-
denen Regel (,Was du nicht willst, das man
dir tu, das fiig’ auch keinem andern zu®)
ausgeht. Er weist diesen Grundsatz in den
wichtigsten hoheren Kulturen, vor allem aber
auch in der Bibel nach. Es folgt ein kurzer
geschichtlicher Durchblide und eine knappe
Darstellung der Diskussion in der evange-
lischen Theologie der Gegenwart. Van Oyen
fordert parallel zur Entwicklung in der
Rechtsphilosophie und philosophischen Ethik
eine stirkere Beriicksichtigung des Bereichs
der Gerechtigkeit und der Gesellschaftsbe-
zogenheit des Menschen. Der Verfasser ver-
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tritt hier ein Anliegen, das bisher besonders tischer Theologie, mit Personalismus und mit
in der katholischen Tradition beheimatet war.  der Betonung der Freiheit verbinden lif:.
Es wire interessant gewesen zu sehen, wie Leider ist in dem kurzen Beitrag dariiber
sich dieser Aspekt mit dem Erbe protestan-  nicht viel zu erfahren, H. Rotter S]

ZU DIESEM HEFT

Der sich heute immer stirker ausbreitende Gebrauch von Drogen, der hiufig zu Miflbrauch
und Sucht fithrt, mufl differenziert und sachbezogen betrachtet werden, will man zu einem
ausgewogenen Urteil kommen. Der Miinchener Psychiater und Psychotherapeut WERNER
Hurs, der auch der ,Europiischen Gesellschaft fiir Psycholytische Therapie® angehért, will
der theologischen Diskussion um die Drogen und ihre Wirkungen auf Grund ausgedehnten
Erfahrungsmaterials eine Arbeitsgrundlage anbieten. Eine prinzipielle Angst vor dieser Ent-
widclung sei unbegriindet. Wenn man sie richtig verstehe, kdnne daraus sogar ein vertiefes
Verstdndnis religiser Phinomene erwachsen. Notwendige Voraussetzungen fiir einen sach-
gemiflen Umgang mit psychotropen Substanzen seien allerdings eine psychiatrische Ausbildung,
tiefenpsychologische Schulung und Eigenerfahrung mit psychotropen Substanzen unter fach-
kundiger Leitung.

Seit das Konzil den Diakonat als ,eigene und bestindige hierarchische Stufe® wiederein-
fithrte, wurden in den deutschen Didzesén etwa 90 Diakone geweiht. Huco GOEKE, Beauf-
tragter fiir Fragen des Diakonats in der Diézese Miinster und Dozent am Regionalseminar fiir
Seelsorge und Katechese, schildert die Entwicklung, die zur Erneuerung des Diakonats fiihrte,
untersucht kritisch die verschiedenen Begriindungen und entwirft ein Berufsbild des heutigen
Diakons. Er versteht die Notwendigkeit des Diakonats von der Gemeinde her: Arbeitsfeld
des Diakons sei der Dienst am Aufbau der Gemeinde, wihrend dem Priester die Leitung zu-
komme. Die Frage, warum diese Aufgaben, die auch Laien erfiillen kénnten, eine Weihe er-
fordern und warum keine Frauen zugelassen werden, mufl in einem weiteren Aufsatz be-
handelt werden.

Die Erforschung der deutschen Exil-Literatur und der Weg ihrer Autoren hat erst spit
begonnen. Spanien spielte nach der Besetzung Frankreichs durch Hitler als Fluchtweg eine
bedeutende Rolle. HERBERT WALZ ist Lektor fiir deutsche Sprache und Literatur an der Zen-
tral-Universitit Madrid mit einem Lehrauftrag fiir deutsche mittelalterliche Literatur und
deutsche Geschichte. Er ist den Fluchtstationen und Aufzeichnungen deutscher Exilanten, die
1940/42 iiber die Pyreniengrenze kamen, nachgegangen.

Die Frage nach der ,Objektivitit* einer Nachricht beschiftige nicht nur die Publizistikwis-
senschaft. Sie bewegt in zunehmendem Maf die Offentlichkeit, die angesichts des fast inflationir
wachsenden Nachrichtenangebots nach der Zuverldssigkeit der Informationen fragt. HANs-
JURGEN KoscHwWITz, Privatdozent an der Universitit Gottingen, untersucht den Objektivitits-
begriff und die Frage nach der Moglichkeit einer sachgemiflen Nachrichtengebung vor allem in
Auseinandersetzung mit dem sozialistischen Konzept, nach dem Berichterstattung nur dann
#0bjektiv® ist, wenn sie der »objektiven Realitit® und den »objekiven Interessen®, nimlich
dem Fortschritt im Sinn der kommunistischen Lehre, dient.
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Die Auseinandersetzung der Kirche mit der modernen Demokratie hat sich in den
letzten Jahren zunehmend ins Innere der Kirche verlagert. Nicht mehr die Beziehun-
gen von Kirche und demokratischem Staat, sondern die Neuordnung der kirchlichen
Strulturen, die ,Demokratisierung® der Kirche steht im Vordergrund.

Die Worte ,Demokratie® und ,Demokratisierung® sind heute in aller Mund. Sie
dienen gleichsam als Universallegitimation fiir alle Anspriiche auf Verinderung von
Staat, Gesellschaft und Kirche. Oft wird der Ruf nach Demokratisierung mit glaubens-
kiampferischem Pathos vorgetragen. Wer an der Alleingiiltigkeit des Demokratisie-
rungsprinzips Zweifel anmeldet, wird als ,reaktionir® denunziert, gilt als Gegner
von Freiheit und Menschenwiirde tiberhaupt. Kein Wunder, dafl ein ideologisch und
emotional aufgeladener Begriff auch eine umgekehrte Reizwirkung ausiibt und zur
Meinung fithren kann, Demokratie sei mit dem Wesen der Kirche nicht vereinbar.

Fragt man kritisch nach dem Inhalt des Worts ,Demokratie®, entdeckt man, daf
weithin mit ungeklirten Begriffen gearbeitet wird. ,Demokratie” kann so vieles be-
deuten, dafl sich das Wort mit beliebigen Inhalten fiillen liflt. Es sollte schon zu
denken geben, daf ,Demokratie* auch von solchen Staaten in Anspruch genommen
wird, die alles andere als freiheitliche Rechtsstaaten sind. Die Gegner einer ,Demo-
kratisierung® der Kirche iibersehen, dafl das Prinzip der absoluten Volkssouverdnitdt
nicht das Wesensprinzip der modernen Demokratien ist. Die Grundrechte zum Beispiel
sind nach dem Grundgesetz der Bundesrepublik dem Volkswillen entzogen; iiber sie
kann nicht abgestimmt werden.

In dieser Situation konnen die vom politischen Beirat des Zentralkomitees der
deutschen Katholiken erarbeiteten ,Thesen gegen den Miflbrauch der Demokratie®
zur Klirung der Begriffe beitragen. Bei berechtigter Kritik im einzelnen mufl die zen-
trale These unterstiitzt werden: Demokratie ist keine Botschaft der Befreiung und Er-
I5sung des Menschen, kein Allheilmittel fiir simtliche Ubel der Zeit. Sie bietet viel-
mehr ein Instrumentarium fiir die Funktionsfihigkeit eines Gemeinwesens. Seiner
Herkunft nach ist Demokratie ein Begriff der politischen Herrschaftslehre. Der Begriff
Demokratie definiert eine bestimmte politische Herrschaftsform und hat als Voraus-
setzung die Gleichheit der freien Biirger in ihren politischen Rechten. Schon aus diesem
Grund gilt er zunichst fiir die Amterordnung im Staat, nicht ohne weiteres auch fiir
die Bereiche des menschlichen Zusammenlebens, die von ihrem Sinn und Ziel her
Ungleiche umfassen. Wollte man das Prinzip der Demokratie unterschiedslos und
ohne Riicksicht auf die Besonderheit der einzelnen Gruppen anwenden, wire das jener
,Gleichschaltung® #hnlich, die fiir das ,Fihrerprinzip® universale Geltung bean-
spruchte. Die Kirche wiirde dann unter dem Vorzeichen der ,Demokratie® demselben
Fehler verfallen, den wir heute mit Recht denen vorwerfen, die das Prinzip der Mo-
narchie als der Kirche allein wesensgemaf} erklirten.

26 Stimmen 188, 12 361
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Das heiflt nicht, dafl sich die nicht-politischen Gruppen dem Anspruch der Grund-
werte der Demokratie entziehen kdnnten. Worum es geht, ist eine Versachlichung
der Diskussion. Demokratische Verfahrungs- und Verhaltensweisen haben in Gesell-
schaft und Kirche durchaus ihren Ort. Man sollte aber nicht blindlings ,,demokrati-
sieren®, nicht allem und jedem dasselbe abstrakte Modell iiberstiilpen, sondern jeweils
abwigen, was im einzelnen Fall sinnvoll, niitzlich oder notwendig ist.

Die Kirche hat im Lauf ihrer Geschichte stets Lebensformen ihrer Umwelt tiber-
nommen. Sie konnte gar nicht anders, wollte sie nicht zur Sekte werden. Da sie von
ihrem Wesen her auch ein sichtbares, soziales Gebilde ist und ein institutionelles
Moment in sich trigt, wirken die Grundordnungen der Gesellschaft notwendig in sie
hinein. Sie kann sich nicht abseits stellen, hat es auch nie getan. Sie wiirde ihrer
eigenen Geschichte untreu, wollte sie heute Formen und Verfahrensweisen beibehalten,
die sie in einer bestimmten Epoche ausgebildet hat, die aber der sozialen Wirklichkeit
des heutigen Menschen nicht mehr entsprechen und deswegen ihr Wirken hemmen.

Was heute not tut, ist eine Aneignung wesentlicher Elemente des modernen Rechts-
und Verfassungsstaats — nicht, weil die Kirche von ihrem Wesen her demokratische
Kirche sein miifite, sondern weil sie in der heutigen Zeit ohne die Ubernahme solcher
Formen ihre Aufgabe nur unzureichend erfiillen kann. Dazu gehrt zum Beispiel
eine Verwaltungsgerichtsbarkeit, die den Individualrechtsschutz gew#hrleistet und
die Rechtmifigkeit kirchlicher Amtshandlungen kontrolliert, ferner Transparenz und
Offentlichkeit der die Gesamtheit betreffenden Entscheidungsvorginge, Beteiligung
von Reprisentanten der Allgemeinheit bei der Entscheidungsfindung und bei der
Bestellung der Amtstriger sowie das Prinzip der Gewaltenteilung.

Mit der Erfiillung dieser Forderungen sind freilich nicht alle Probleme gelSst. Sie
sind Voraussetzungen, damit die Kirche ihre eigentliche Aufgabe, die Verkiindigung
des Wortes Gottes und die Feier des Gottesdienstes, heute iiberzeugend und glaub-
wiirdig erfiillen kann. Wenn sie aber nicht mit Leben erfiillt werden, bleiben sie toter
Buchstabe. Jede Lebens- und Gesellschaftsform, die Mitbestimmung und Mitsprache
aller verwirklichen will, lebt vom Verhalten ihrer Glieder, von ihrer Bereitschaft,
sich im Dienst der Allgemeinheit einzusetzen, das mithsame und zeitraubende Geschiift
des Mithandelns und Mitverantwortens auf sich zu nehmen. Man kann Strukturen
schaffen, die solches Verhalten ermoglichen. Die Gesinnung allerdings, die diese Struk-
turen tragt, laft sich durch organisatorische Mafinahmen nicht erzeugen. Sie kommt
und lebt aus anderen Quellen.

Der Geist der Zeit fordert Demokratie als Verfassungsform. Demokratie als ver-
antwortete Lebenshaltung ist wenig gefragt. Der Grofiteil der Biirger betrachtet den
Staat als Dienstleistungs- und Versorgungsunternehmen. In einem Wohlfahrtsstaat,
der nur Anspriiche zu befriedigen hat, stirbt die Bereitschaft zur Mitverantwortung.
Hier kénnte und sollte die Kirche ein Beispiel geben. Denn der Glaube, aus dem sie

lebt, erweist seine Kraft im Dienst am Menschen und an der Gemeinschaft.
Wolfgang Seibel ST
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Walter Kasper
Zur Diskussion um das Problem der Unfehlbarkeit

I. Der Ausgangspunkt der Diskussion

Die nachkonziliare Diskussion hat sich immer mehr auf die Frage der Autoritit und
der Strukturen derKirche konzentriert. Die ererbten Strukturen derKirche erweisen sich
in ihrer Immobilitit immer mehr als ein Hindernis fiir einen sach- und situationsge-
rechten Dienst der Kirche in der dynamischen Welt von heute. Diese Diskussion hat
durch das Buch von Hans Kiing ,Unfehlbar? Eine Anfrage“?! ihren einstweiligen
Hohepunkt erreicht. Kiing greift das kirchliche ,System“ genau an dem Punkt an,
an dem es sich gegeniiber allen Infragestellungen am meisten immun glaubte: an sei-
nem Anspruch auf Unfehlbarkeit. Er will die kirchlichen Amtstriger zwingen, sich
nicht mehr linger hinter dogmatischen Unfehlbarkeitsanspriichen, die notwendige
Entwicklungen blockieren, zu verschanzen, sondern sich dem Anspruch des Evange-
liums und den Né6ten der Menschen dieser Zeit offen zu stellen.

Daf dieser Herausforderung eine harte Diskussion folgen werde, war von vorn-
herein zu erwarten. Kiing selbst hat bewuflt die literarische Form einer Streitschrift
gewidhlt. Am entschiedensten hat ihm bisher Karl Rahner geantwortet. Er sieht zwi-
schen Kiing und sich keinen gemeinsamen Boden mehr und kann die Kontroverse
um Kiings These nicht mehr als eine innerkatholische theologische Kontroverse be-
trachten. Verfolgt man jedoch die Auseinandersetzung zwischen Kiing und Rahner?
aufmerksam, dann wird man bald recht verwirrt. Trotz — oder gerade wegen — der
geharnischten Artikel und der drastischen Sprache auf beiden Seiten fillt es schwer,
den springenden Punkt dieser Diskussion herauszufinden. Auch Rahner sieht nimlich
die Problematik der Lehre von der Unfehlbarkeit, auch er sucht — wenn auch in
anderer Weise als Kiing — nach einer Neuinterpretation, ja er lifit sich sogar auf eine
mégliche operative Einigung mit Kiing ein. Umgekehrt mochte auch Kiing die mit
der Lehre von der Unfehlbarkeit der Kirche gemeinte ,Sache® nicht leichthin iiber
Bord werfen, sondern einen konstruktiven Neuansatz versuchen (Unfehlbar?, 101,
141 ff.). Ist der Graben zwischen beiden Positionen also wirklich so uniiberspringbar?

1 Ziirich, Einsiedeln, K&ln 1970.

2 K. Rahner, Kritik an Hans Kiing. Zur Frage der Unfehlbarkeit theologischer Sitze, in dieser Zschr.
186 (1970) 361-377; H. Kiing, Im Interesse der Sache. Antwort an Karl Rahner, ebd. 187 (1971) 43-64;
105-122; K. Rahner, Replik. Bemerkungen zu: Hans Kiing, Im Interesse der Sache, ebd. 145-160.
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Ahnlich unbefriedigt ist man nach der Lektiire des jiingst von K. Rahner heraus-
gegebenen Sammelbands ,Zum Problem Unfehlbarkeit. Antworten auf die An-
frage von Hans Kiing“ 3. Manche Beitriige stimmen einfach traurig. Sie konzentrieren
sich entweder auf fir die Hauptfrage unerhebliche Einzelfragen, oder sie ergehen sich
in unqualifizierter Polemik, ohne sich um ein wirkliches Verstehen der von Kiing
aufgeworfenen Problemstellung iiberhaupt zu bemiihen. In vielen historischen Detail-
fragen sind sie gegen Kiing zwar im Recht; aber ist damit auch schon die von Kiing
aufgeworfene Grundfrage aus der Welt geschafft? Bedauerlich ist es vor allem, daf
entgegen den iiblichen Gepflogenheiten Hans Kiing nicht die Moglichkeit zu einer
Antwort auf die gegen seine These erhobenen Einwénde eingerdumt wurde. Dennoch
wird man bei der unvoreingenommenen Lektiire vieler anderer in diesem Sammelband
vereinigten Beitrdge finden, daf} sich hier keineswegs nur ausgemachte Erzreaktionire
gegen den freiheitlichen Geist in Kirche und Theologie zusammengerottet haben.
Y. Congar, dem man wohl weder Kenntnis der kirchlichen Tradition noch
kirchliche Gesinnung absprechen kann, anerkennt bei aller Kritik im einzelnen
das Gewicht der historischen Argumente Kiings. H. Fries macht unmifiverstind-
lich auf die Problematik des Begriffs ,unfehlbar® aufmerksam. K. Lehmann spricht
von der Unvermeidlichkeit der Fragestellung, und J. Ratzinger stellt unumwunden
fest: ,Aus dem Gefingnis des romischen Schultypus herauszukommen, ist eine Auf-
gabe, von der auch nach meiner Uberzeugung die Uberlebenschance des Katholischen
abhingt“ (105). Worum geht also der ganze Streit?

Der Unterschied besteht zunichst in einem verschiedenen Ausgangspunkt. Die mei-
sten Theologen, die sich kritisch zu Kiing gedufert haben, mdchten deutlicher als er
unterscheiden zwischen der spezifisch rémischen, besser: kurialen Schultheologie und
der verbindlichen katholischen Lehre. Mit dieser Unterscheidung hat sich die aufge-
schlossenere katholische Theologie seit lingerer Zeit die Moglichkeit bewahrt, noch
einigermafien frei atmen zu konnen. Freilich ist sie mit dieser Unterscheidung immer
wieder desavouiert worden. Sie ist im Grund eine hochst esoterische Geheimlehre von
Theologieprofessoren geblieben, eine Lehre, welche die ,normalen® Christen nicht kann-
ten und nicht verstanden, um die sich die kirchlichen Amtstriger weitgehend nicht
kiimmerten und die darum dem einzelnen ,armen Teufel® in der Kirche auch nicht
helfen konnte. Wenn Kiing deshalb diese Unterscheidung weitgehend ignoriert und
dogmatische Lehre und kirchenamtliche Praxis mehr oder weniger identifiziert, dann
baut er nicht, wie H. Vorgrimler ihm vorwirft, eine Phantomlehre und ein Scheinge-
bdude auf, um es anschliefend gleich wieder zu demolieren (328), dann greift er viel-
mehr die Theologie an, welche die amtliche Gestalt der Kirche — nicht nur in ihrer
obersten Spitze — bestimmt. Muff man sich nicht fragen: Sind die abstrakten Unter-
scheidungen und dialektischen Interpretationskiinste aufgeschlossener Theologen noch

3 Quaestiones disputatae Bd. 54 (Freiburg, Basel, Wien 1971) (im folgenden nur mit Seitenzahl in
Klammer zitiert).
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wahr, wenn sie mit der Wirklichkeit der Kirche nicht mehr iibereinstimmen? So weist
das Unfehlbarkeitsbuch von H. Kiing nicht nur die Aporien der romischen Position
auf, es macht auch die Krise der ,progressiven® Theologie offenkundig.

Aus dieser kritischen Situation versucht Hans Kiing herauszukommen. Sein kon-
kretes Wahrheitsverstindnis, das sich nicht mit abstrakten Unterscheidungen zufrieden
gibt, sondern auf praktische Verinderungen hinauswill, entspricht einem gewandelten
gesellschaftlichen und kirchlichen Klima. Vereinfacht kann man sagen: Was die poli-
tische Theologie im gesellschaftlichen Bereich intendiert, das versucht H. Kiing inner-
kirchlich: die Einheit von Theorie und Praxis. Nicht was dogmatische Sitze an sich
bedeuten, vielmehr wie sie gebraucht und verwirklicht werden ist hier die Frage. Die
Wahrheit der Sprache entscheidet sich hier im Gebrauch der Sprache. Das Problem der
Unfehlbarkeit ist damit neu gestellt.

Dieser neue Ansatz ist von vielen Kritikern kaum zur Kenntnis genommen worden.
Viele Einwinde stellen Miflverstindnisse dar oder rennen offene Tiiren ein. Der fol-
gende Beitrag mochte deshalb in erster Linie die Problemstellung kliren und sie sach-
lich weiterzufithren versuchen. Es soll deshalb weder auf fiir die Hauptfrage ne-
bensichliche historische Detailfragen eingegangen werden, noch wird beabsichtigt, einen
kritischen Bericht iiber die bisherige Diskussion und die darin vertretenen Standpunkte
zu geben. Es geht ausschliefilich um das , Interesse der Sache®.

I1. Die offene Frage

Die ungewohnte Weise, in der H. Kiing das Problem der Unfehlbarkeit stellt, war
Anlaf zu den verschiedensten Mifiverstindnissen. Sagen wir deshalb zundchst, um
was es nicht geht:

1. Kiing leugnet nicht — wie ihm die meisten seiner Kritiker vorwerfen —, dafl es
wahre Sitze gibt, und er behauptet nicht, daf alle Sitze hinsichtlich ihrer Wahrheit
und ihres Irrtums gleichrangig sind. Er betont vielmehr: ,,Wir meinen nicht, dafl Sdtze
Wahrheit nicht auszusagen vermogen, dafl alle Sitze gleich wahr und gleich falsch
sind, daf} sie nicht an der Wirklichkeit gemessen werden konnen, die auszusagen sie
beanspruchen, dafl Verstindigung unméglich ist“ (Unfehlbar?, 131). Wenn er — was
ihm immer wieder vorgehalten wird — behauptet, jeder Satz konne wahr und falsch
sein (Strukturen der Kirche, 355; Die Kirche, 407; Unfehlbar?, 138), dann ist das im
Rahmen seines konkreten, situationsbezogenen Wahrheitsverstindnisses gemeint, wo-
nach sich die Wahrheit eines Satzes in der praktischen Funktion, im Sprachgebrauch
in der jeweiligen Situation entscheidet. Deshalb fiigt er an einer anderen Stelle der
von vielen inkriminierten These, jeder Satz konne wahr und falsch sein, hinzu: , ... je
nachdem nimlich, wie er gezielt, gelagert, gemeint ist“ (Unfehlbar?, 140).
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2. Kiing leugnet nicht, dafl der Glaube sich in Sitzen ausdriickt und dafl diese
Glaubenssitze einen verbindlichen Charakter besitzen. Er betont sogar ausdriidslich
die Niitzlichkeit und Notwendigkeit von abkiirzend-zusammenfassenden Glaubens-
sitzen (Glaubensbekenntnisse oder Symbola) und von abgrenzend-definicrenden Glau-
benssitzen (Glaubensdefinitionen oder Dogmata). Was Kiing als illegitim ablehnt, sind
lediglich tendenziés-explizierende Sitze (ebd.116-122). Diese Unterscheidung ist zwei-
fellos nicht sehr gliicklich, weil auch das abgrenzende Definieren des Glaubens gegeniiber
einer Irrlehre eine Tendenz besitzt und eine Explikation darstellt. Es ist zwar von
Kiings Ansatz her folgerichtig, wenn er sich gegen Definitionen wendet, welche nicht
der Not der Stunde, sondern der blofen Freude am Definieren entspringen. Ob dies
freilich fiir die von ihm genannten Dogmen zutrifft, ist eine Frage, in der Kiing nur
behauptet, aber nichts beweist. Doch dies ist hier eine Nebensache.

Das Problem sind also nicht wabre Sitze und nicht verbindliche Glaunbenssitze, son-
dern allein unfehblbare Sitze. Sinn, Nutzen und unter Umstinden Notwendigkeit
von verbindlichen Glaubenssitzen bejahen heift fiir Kiing noch nicht auch unfehlbare
und unverinderliche Glaubenssitze bejahen. Wodurch unterscheiden sich aber wahre
und verbindliche Sitze von unfehlbaren Sitzen? Unfehlbare Sitze sind nach Kiing
»Aussagen, die auf Grund einer gbttlichen Verheiflung als von vornherein garantiert
irrtumsfrei zu betrachten sind: Sitze, Propositionen, Definitionen, Formulierungen
und Formeln, die nicht nur de facto nicht irrig sind, sondern grundsitzlich gar nicht
irrig sein kdnnen® (ebd. 122). In dieser Unterscheidung von wahr und unfehlbar wie
in der Definition, die Kiing dem Begriff ,unfehlbar® gibt, liegt das ganze Problem
beschlossen. Worum geht es?

Es ist nicht leicht zu sagen, was Kiing mit Sitzen, die von vornherein gar nicht
falsch kein kénnen und deshalb a priori irrtumslos sind, meint. J. Ratzinger gesteht
rundweg, dafl ihm der Sinn dieser Redeweise bis zur Stunde nicht klar geworden ist
(110). Die zutreffendste Interpretation gibt in diesem Punkt wohl O. Semmelroth
(204-206). Von vornherein und insofern a priori irrtumslose Sitze sind solche Sitze,
deren Irrtumslosigkeit auf Grund formaler Kriterien gesichert ist. Wenn der Papst
etwa erkldrt, dafl er in einer Glaubensfrage als oberster Lehrer der Kirche letztver-
bindlich spreche, dann ist ein solcher Spruch nach der gingigen Theorie a priori irr-
tumslos, d. h. er bedarf keiner weiteren aposteriorisch-verifizierenden Nachpriifung
in der Schrift und Tradition oder am Glaubensstand der Kirche. Ein solcher Spruch
biirgt, wenn die dafiir notwendigen formalen Bedingungen erfiillt sind, fiir sich selbst,
material-inhaltliche Kriterien spielen dann keine Rolle mehr. Die formale Tatsache,
dafl der Papst so gesprochen hat, geniigt, um die Wahrheit des Satzes von vornherein
zu garantieren. Mit seiner These geht es H. Kiing also u. a. um die Ablésung eines
rein formalen Autorititsverstindnisses durch Sachautoritit. Daf diese Sachautoritit
im Bereich des Glaubens anderer Art ist als die eines Experten in naturwissenschaft-
lich-technischen Fragen, ist selbstverstindlich auch ihm klar (vgl. Unfehlbar?, 153 f.).
Es geht ihm durchaus um eine geistliche Bewahrheitung, um einen ,,Beweis des Geistes
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und seiner Kraft“. Letztlich geht es um die Selbstevidenz und die Selbstdurchsetzungs-
kraft des Evangeliums in der Kirche, denn ,nemo infallibilis nisi Deus ipse®, ,Gott
sorgt dafiir, dafl es immer wieder Glaube und Kirche gibt® (ebd. 152).

Zunichst ist es relativ leicht mit den meisten Kritikern nachzuweisen, dafl Kiing
damit den Begriff ,,unfehlbar® in einer Weise definiert, die der traditionellen Theologie
und dem Vatikanum I fremd ist, und es ist erstaunlich, dafl sich K. Rahner ohne
weiteres auf diese Problemstellung eingelassen hat und seinerseits vollig selbstver-
standlich von unfehlbaren Sitzen spricht. Die Tradition und das Vatikanum I sprechen
nimlich gar nicht von unfehlbaren Sitzen, und schon gar nicht beziehen sie Unfehl-
barkeit und Unverinderlichkeit auf die Formulierung von Sitzen, sondern
lediglich auf deren Sinz (DS 3020). Das Konzil spricht nicht von der Un-
fehlbarkeit von Sitzen, sondern vielmehr von der Unfehlbarkeit von ganz be-
stimmten Akten von Personen oder Instanzen (Papst, Konzil, Kirche). Mit der Be-
streitung von unfehlbaren Sdtzen ist also zunichst etwas geleugnet, was das Konzil
in dieser Form gar nicht lehrt. Doch diese an sich richtige — und wie noch zu zeigen
sein wird — wichtige Unterscheidung hilft zunichst nicht sonderlich viel weiter. Denn
das Konzil und die Tradition leiten aus der Unfehlbarkeit solcher Akte die Trrtums-
losigkeit der durch sie proklamierten Sitze ab. Kiing dagegen behauptet: solche Sitze
kéonnen irren, sie sind nicht a priori irrtumslos. In der Konsequenz leugnet Kiing
damit nicht nur a priori irrtumslose Sitze, sondern auch a priori unfehlbare Akte,
die zu a priori irrtumslosen Sitzen fiihren.

Mit dieser Fragestellung spitzt Kiing das Problem der Unfehlbarkeit auf héchst
ungemiitliche Weise zu, und es ist nur allzugut verstindlich, daf sich fast alle Kritiker
um diesen heiklen Punkt driicken und sich auf die thnen von Kiing zugespielte Frage
gar nicht einlassen. Denn wie will man beweisen, dafl die Unfehlbarkeit ganz be-
stimmten Akten garantiert ist, die von nicht unfehlbaren Akten klar und eindeutig
abzuheben sind? Man muf} der kurialen Theologie und Praxis, die es mit solchen Unter-
scheidungen nicht sonderlich ernst nimmt und mehr oder weniger alles unter einen
sehr weit gespannten Mantel der Unfehlbarkeit bringen will, zumindest ein sicheres
theologisches Gespiir fiir die Unhaltbarkeit solcher Unterscheidungen zubilligen. Mit
einem Minimalismus, der die unfehlbaren Akte und irreformablen Sitze auf moglichst
wenige Fille beschrinken will, ist gar nichts gewonnen; im Gegenteil, damit wird die
ganze Angelegenheit nur um so mirakuldser. J. Alfaro macht vollig zu Recht darauf
aufmerksam, daff die Unfehlbarkeit auf einige privilegierte Momente, gleichsam auf
Ausnahmefille zu beschrinken, letzten Endes zur Annahme auferordentlicher Erleuch-
tungen oder privilegierter Erfahrungen des Geistes zwinge und damit in einen unhalt-
baren Illuminismus hineinfithre (271 f.). Nicht Vergesetzlichung, sondern Enthusiasmus
miifite man dann dem Vatikanum I zum Vorwurf machen. Bekanntlich war Luther
scharfsinnig genug um dies zu sehen 4, wihrend die Minoritit auf dem Vatikanum I,

4 M. Luther, Schmalkaldische Artikel, in: WA 50, 245.
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die die unfehlbaren Akte nur beschriinken und an genau definierte Bedingungen kniip-
fen wollte, hier das eigentliche Problem iibersehen hat.

So scharfsinnig Kiing die Problematik der ,durchschnittlichen® Lehre von der Un-
fehlbarkeit aufweist, so sehr vergrébert er die Position des I. Vatikanischen Konzils,
wenn er schreibt: ,Aber das ist nun einmal die Lehre des Vatikanum I: Wenn der
Papst nur will, so kann er alles auch ohne die Kirche® (Unfehlbar?, 84). ,Alle Bestim-
mungen auch des Vatikanum IT hindern den Papst in keiner Weise, im Alleingang un-
fehlbare und natiirlich erst recht fehlbare Proklamationen, wann und woriiber er im-
mer will, abzugeben“ (ebd., 83). Diese vergrébernde Interpretation bestreite ich mit
H. Fries, K. Lehmann und vielen anderen Kritikern ganz entschieden. Das Konzil
hat die Unfehlbarkeit des Papstes (1.) ganz eindeutig auf Glaubensfragen beschrinkr,
und es hat sie (2.) an die Unfehlbarkeit der Kirche riickgebunden. Ausdriicklich erklirt
das Konzil, der Papst sei dann unfehlbar, wenn er ex cathedra, d. h. als oberster Leh-
rer der gesamten Kirche letztverbindlich spricht, er besitze dann die Unfehlbarkeit, die
Christus seiner Kirche gegeben hat (DS 3074). Die Frage ist freilich: wann spricht der
Papst ex cathedra? Geniigt es, daf er dies nur behauptet und beansprucht? Oder spricht
er nur dann ex cathedra, wenn er tatsichlich Mund und Stimme des Glaubens der Kir-
che ist? Diese Frage nach den Bedingungen einer ex-cathedra-Entscheidung ist vom
Vatikanum I geflissentlich ausgeklammert worden. Das Konzil hat nicht nochmals de-
finiert, wann und wie der Papst eine ex-cathedra-Entscheidung fillt. Hier liegt das
ungeltste und in dieser Form auch unl6sbare Problem der gesamten Unfehlbarkeits-
lehre. Die Theologie ist deshalb nicht gehalten anzunehmen, daf es ganz genau be-
stimmbare pipstliche Akte gibt, die gleichsam ,.ex opere operato® unfehlbar sind. Auch
die hochst miffverstindliche Aussage, pipstliche ex-cathedra-Entscheidungen seien
aus sich (,ex sese®) und nicht auf Grund der Zustimmung der Kirche irreformabel, kann
bei einer niichternen historischen Interpretation diese Meinung nicht decken.

Die Folgerung aus dem Gesagten kann nur sein: Kiings Infragestellung von a priori
unfehlbaren Akten und daraus folgenden a priori irrtumslosen Sitzen betrifft eine
Frage, welche das Vatikanum I offengelassen hat. Trotz seiner einseitigen und iibertrie-
benen Interpretation des Konzils ist Kiing deshalb der Sache nach historisch im Recht,
wenn er sich nicht in direktem Gegensatz zum Vatikanum I sieht. Auf die Frage, ob
sich das Konzil geirrt habe, antwortet er nimlich vorsichtig und zweideutig: ,Besser
wird man sagen: es war der Grundproblematik gegeniiber blind“ (ebd., 123). Kiings
Anfrage — das will sein Buch in erster Linie sein — ist darum als Frage in einem inner-
katholischen Dialog durchaus méglich. Sie ist geeignet, das Problem um einen ent-
scheidenden Schritt weiterzufiihren.

5 Zur Interpretation des Vatikanum I vgl. den Beitrag des Vf., Primat und Episkopat nach dem
Vatikanum I, in: Theologische Quartalschrift 142 (1962) 47-83; abgedruckt in: Glaube und Geschichte
(Mainz 1970) 415—441 und in: De doctrina Concilii Vaticani primi (In Civitate Vaticana 1969) 383-409.
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ITI. Unbefriedigende Antwort

Das Buch von H. Kiing ist nicht nur eine Anfrage, es versucht auch eine Antwort. Es
ist eine in eine Frage gekleidete These. Kiing ist nimlich der Meinung, man konne die
Lehre von der Unfehlbarkeit der Kirche trotz ihrer immensen Probleme der Sache nach
nicht aufgeben, wenn man nicht gleichzeitig die Verheiflung Christi, dafl er immer
bis ans Ende der Welt mit seiner Kirche sein werde, aufgeben will. Es gilt deshalb,
yeine Kurzschluflosung nach rechts oder links zu vermeiden® (Unfehlbar 2, 101) und
durch die Aufhebung der Alternativen auf einer htheren Ebene eine Uberwindung des
Dilemmas zu versuchen. Die Losung Kiings lautet: ,Die Kirche wird in der Wahrheit
erhalten, trotz aller immer moglichen Irrtiimer® (ebd., 143). Es gibt ,ein grundlegen-
des Bleiben der Kirche in der Wahrheit, das auch von Irrtiimern im einzelnen nicht
aufgehoben wird“ (ebd., 148). Kiing interpretiert die Infallibilitdt (Unfehlbarkeit) der
Kirche also als Indefektibilitit (Unzerstorbarkeit) und als Perennitit (Fortdauer) der
Kirche. Er fiigt jedoch ausdriicklich hinzu, daf es ihm dabei um eine Unzerstdrbarkeit
der Kirche und um eine Fortdauer der Kirche in der Wahrheit geht. ,Sein und Wahr-
sein der Kirche kénnen gar nicht voneinander getrennt werden. Ist die Kirche nicht
mehr in der Wahrheit, so ist sie {iberhaupt nicht mehr Kirche® (ebd., 148 f.).

Diese Lésung Kiings begegnet im wesentlichen zwei Mifiverstindnissen, hinter denen
sich freilich zwei ernste Probleme verbergen:

1. Es ist ein Mifverstindnis zu meinen, Kiing beschrinke die Unfehlbarkeit auf
Gott und kenne (wenigstens der Sache nach) keine analoge Teilnahme der Kirche an der
Wahrheit Gottes. Das Bleiben der Kirche in der Wahrheit setzt der Sache nach eine
solche Teilnahme voraus. Man kann Kiings Theorie also nicht auf eine (friih-)barthia-
nische Dialektik von Gott und Welt festlegen und einem katholischen Analogie- und
Partizipationsdenken gegeniiberstellen. Kiing lehnt nur ab, dafl man die Teilnahme
der Kirche an der Wahrheit Gottes auf ganz bestimmte Akte und Sitze ,festnageln®
kann. Der einzelne Satz kann nach ihm irren, ohne dafl dadurch das Bleiben der Kirche
in der Wahrheit aufgehoben wird.

Hier setzt unsere kritische Nachfrage ein. In extremen Notfillen, wo es um Sein
oder Nichtsein der ,Sache Christi“ und damit der Kirche geht, soll die Kirche ja auch
nach Kiing ,ein klares Wort sprechen, was da christlicher Glaube ist und was nicht®
(ebd., 195). Konnte sich jedoch die Kirche in einer solchen Situation, wo die Grundsub-
stanz des Christentums selbst in Frage steht, irren, konnte sie sich also von Christus
distanzieren, dann wire sie doch wohl nicht mehr die Kirche Christi, dann wire sie
auch nicht mehr indefektibel. Miissen also nicht wenigstens die entscheidenden grund-
legenden Bekenntnisaussagen der Kirche bleibend in der Wahrheit gehalten sein?
Etwas allgemeiner formuliert: Kiing hat fiir seine Losung zu wenig von Hegel gelernt
und die Dialektik des Ganzen und der einzelnen Teile nicht beachtet. Zwar sind die ein-
zelnen Teile, d. h. hier die einzelnen dogmatischen Sitze nur wahr, wenn und insofern
sie im Ganzen ,,aufgehoben® sind (vgl. DS 3016); eine Theorie der Unfehlbarkeit kann
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also nicht von einzelnen a priori irrtumslosen Sitzen ausgehen; umgekehrt kann aber
auch das Ganze, hier die Kirche, nicht in der Wahrheit sein, wenn dieses Ganze nicht
wesentliche und entscheidende einzelne Sitze in sich aufnehmen kann. Ist das nicht der
Fall, verliert das Bleiben der Kirche in der Wahrheit seinen konkreten Ernst, man
kann dann, wenn man will, immer ausweichen und muf sich nie konkret entscheiden.
Das Christentum wird dann in letzter Instanz zu einem Mythos (vgl. 263 f). Deshalb
gilt der Satz Luthers: , Tolle assertiones et Christianismum tulisti.*

2. Es ist ein Mifverstdndnis zu meinen, Kiing spiele das Bleiben in der Wahrheit ge-
gen die Satzwahrheit und gegen verbindliche Glaubenssitze aus. Kiings drastische
Sprache legt dieses Mifiverstindnis zwar an manchen Stellen nahe. Es gibt aber ganz
eindeutige Aussagen, die erkennen lassen, daf es auch fiir ihn wahre und als wahr
erkennbare Sitze gibt, die nicht gleichrangig neben anderen Sitzen stehen (vgl. Unfehl-
bar ?, 131). Dennoch steckt hinter seinem pragmatischen Wahrheits- und Dogmen-
verstindnis ein schwerwiegendes Problem. Auf Grund dieses Ansatzes kann nimlich
Kiing die Dogmen nur noch ,als eine Mafinahme auf Zeit®, als ,,eine situationsbedingte
pragmatische Sprachregelung® (ebd., 120) ,in kirchlicher Verbindlichkeit und situa-
tionsbedingter Vorliufigkeit (ebd., 195) verstehen. Die Frage ist freilich: Wie kann
eine nur vorliufige Formel ,ein endgiltiges Ja oder Nein® (ebd., 120) fordern, wie
kann sie zu einer ,definitiven und obligatorischen Formel* (ebd., 119) werden? Unbe-
dingte Zustimmung ist doch nur gegeniiber unbedingter Wahrheit verantwortbar.
Alles andere wiire, wie J. Ratzinger und K. Lehmann mit Recht sagen, eine ,totalitire
Zwangsmafinahme® (115), ,etwas grauenhaft Willkiirliches, Absolutistisches und Ge-
walttitiges” (354). Deshalb setzt die Verbindlichkeit der Glaubenssitze deren Irrtums-
losigkeit voraus.

An dieser Stelle werden die Grenzen eines rein funktionalen, pragmatischen und
situationsbezogenen Wahrheits- und Sprachverstindnisses offenkundig. Philosophisch
geht es hier, wie L. Scheffczyk herausgestellt hat, um nichts weniger als um die Einheit
von Satzwahrheit und Seinswahrheit (166 ff.) und um die ontologischen Implikationen
geschichlicher Aussagen. Theologisch geht es darum, dafl uns — was Kiing mit seiner
eindrucksvollen Betonung des Primats des Evangeliums gegeniiber der Kirche an sich
durchaus sagen will, aber hinsichtlich des Dogmas nicht konsequent durchhilt — in der
Verkiindigung nicht nur menschliches Pragma, sondern schlechterdings vorgegebene
und unverfiighare Wahrheit begegnet. Wire das Dogma nur noch situationsbedingte
kirchliche Sprachregelung, dann wire es keine Gestalt des freimachenden Evangeliums
mehr, sondern tiefste Versklavung unter das Gesetz der jeweiligen Stunde. Hier steht
in der Tat alles auf dem Spiel.

Zusammenfassend: H. Kiing wendet sich zu Recht gegen einen Dogmatismus, d. h.
»eine undialektische und unkritische Isolierung und Verabsolutisierung® des Dogmas,
bei der die Funktionalitit und Sachgebundenheit einer Definition iibersehen und mit

6 M. Luther, Der servo arbitrio, in: WA 18, 603
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dem ,Dogma in Geschichte“ nicht ernst gemacht wird (ebd., 140). Zumindest latent
besteht jedoch in seinem Buch die Gefahr, dafl der absolut verpflichtende Ernst des
Anspruchs des Evangeliums zugunsten vorldufiger pragmatischer Losungen und eines
u. U. recht konturenlosen Bleibens in der Wahrheit relativiert wird. Hans Kiing will
diese Konsequenz keineswegs. Sie liegt jedoch in der logischen Verlingerung mancher
seiner Ansitze. Will man, was bei H. Kiing der Fall ist, ein Christentum mit konkreten
Verbindlichkeiten, dann mufl man auch sagen: Einen letztverbindlichen Anspruch ohne
letzten Wahrheitsanspruch kann und darf es um der Verantwortbarkeit des Glaubens
willen nicht geben.

IV. Weiterfithrende Gesichtspunkte

Will man aus dem Engpafl und aus den Aporien der traditionellen Unfehlbarkeits-
lehre wie aus der verfahrenen Diskussion iiber dieses Problem herauskommen, dann
ist dies nur durch eine grundsitzliche Besinnung auf das theologische Wahrheitsver-
stindnis moglich. Hier kénnen nur zwel in diese Richtung weiterfithrende Gesichts-
punkte angedeutet werden:

1. Theologische Wahrheit ist Zeugniswahrheit. Die Rede von unfehlbaren Sitzen
wurde bereits als ein Miflverstindnis herausgestellt. Unfehlbarkeit ist keine Qualitat
von Sitzen, sondern von Personen und Instanzen. Niherhin ist Unfehlbarkeit der
Anspruch einer Person oder einer Instanz, mit dessen Hilfe sie bestimmte Aussagen
von vornherein als giiltig garantieren will?. Hier biirgt also die Person oder die In-
stanz fiir die Wahrheit einer Aussage. Hinter dem Begriff der Unfehlbarkeit kommt
damit eine viel umfassendere Wirklichkeit zum Vorschein, nimlich, dafl theologische
Wahrheit immer Zeugniswahrheit ist. Sie begegnet uns nur im Akt bezeugenden Spre-
chens und kann nur auf Grund der Autoritit des Zeugen anerkannt werden. So be-
zeugt sich Gott im Akt der Offenbarung selbst, wir glauben seinem Wort nicht auf
Grund innerer Einsicht in das Gesagte, sondern auf Grund der ,auctoritas ipsius Dei
revelantis® (DS 3008). In dhnlicher Weise ist Jesus Christus in einem Verkiindiger und
Verkiindigter, Zeuge und Bezeugter; er ist und bringt die Herrschaft Gottes, die er ver-
kiindet, in Person; seine ,Sache® iRt sich nicht von seiner Person ablosen. Schliefi-
lich ist auch die Osterbotschaft nicht ablésbar von den Erst- und Urzeugen, nur iiber sie
haben wir einen Zugang zum Auferstehungsglauben. Wenn deshalb die katholische
Tradition festhilt, dafl es — freilich anders als bei Christus und den Aposteln — auch
in der nachapostolischen Kirche innerbalb der gemeinsamen Zeugenschaft aller Christen

7 Vgl. E. Jiingel, L’autorité du Christ suppliant, in: L’infallibilité. Son aspect philosophique et
théologique, hrsg. v. E. Castelli (Paris 1970) 201. Vgl. auch die Besprechung von E. Jiingel, Irren ist
menschlich, Zur Kontroverse um Hans Kiings Buch ,Unfehlbar? Eine Anfrage®, in: Evangelische Kom-
mentare 4 (1971) 75-80.
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qualifizierte Zeugen gibt, mit denen man in Glaubensgemeinschaft stehen muf, dann
wahrt sie damit eine Grundstruktur der gesamten Heilsordnung,

Dieser Ansatz bei der theologischen Wahrheit als Zeugniswahrheir ist geeignet, uns
von dem Schredigespenst von einzelnen a priori irrtumslosen Akten und Sitzen zu
befreien. Der Zeuge des Glaubens ist ndmlich fiir die Gemeinschaft der Glaubenden da;
sein Anspruch, unfehlbar die Wahrheit zu bezeugen, hat nur dann einen Sinn, wenn
dieser Anspruch von anderen anerkannt wird. Die Unfehlbarkeit erreicht ihr Ziel nur
dann, wenn auch ihre Erkenntnis und Anerkenntnis durch die andern selbst nochmals
unfehlbar ist8. Deshalb kann die ,infallibilitas in docendo® gar nicht ohne die ,infalli-
bilitas in credendo® sein. Eine Unfehlbarkeit des Papstes ohne die Unfehlbarkeit einer
ihm zustimmenden Kirche wiire ein Unbegriff. Der Papst kann nur insoweit unfehlbar
sein, als ihn die Kirche als den sprechenden Mund und Zeugen ihrer eigenen Unfehl-
barkeit anerkennt. Wiirde sie ihm diese Anerkennung (nicht zu verwechseln mit der
vom Vatikanum I abgelehnten nachtriglichen Zustimmung zu einer Kathedralentschei-
dung, wodurch diese erst ihre juridische Verbindlichkeit erlangt) versagen, dann wire
der Papst im Extremfall hiretisch oder schismatisch, dann wire er gar nicht mehr
Papst. Das Dogma von der Unfehlbarkeit des Papstes und jeder einzelne unfehlbare
Akt des Papstes hat also nur einen Sinn als ein von der Kirche unfehlbar geglaubtes
Dogma. Zumindest auf der pragmatischen Ebene sind die Pipste bei den beiden Kathe-
dralentscheidungen von 1854 und 1950 auch entsprechend verfahren: sie haben sich zu-
erst versichert, was die Kirche glaubt. Was von der Definition von Dogmen gilt,
gilt auch von deren Interpretation: sie sind nicht als isolierte a priori klare und irr-
tumslose Sitze wahr und verbindlich, sondern sie sind in der Weise wahr und verbind-
lich, in der sie in der kirchlichen Gemeinschaft verstanden werden.

2. Theologische Wahrheit ist geschichtliche Wahrheit. Dieser Gesichtspunkt hingt
mit dem ersten eng zusammen. Denn als Zeugniswahrheit ist eine Glaubenswahrheit
nur im geschichtlichen Akt des Bezeugens inmitten einer konkreten Glaubenssituation
»da®. Dieser geschichtliche Aspekt des Dogmas ist vom Verfasser friiher ausfiihrlich be-
handelt worden?; deshalb sei es erlaubt, ihn hier in Form einer zusammenfassenden
und mehr persdnlichen Stellungnahme zur ganzen Unfehlbarkeitsdiskussion darzu-
legen.

An entscheidender Stelle seines Buchs hat Hans Kiing meine Auffassung von der
Unfehlbarkeit ausfithrlich zitiert und sich ganz mit ihr identifiziert (Unfehlbar?,
162 f.). Es heifit dort: ,Die Uberwindung des kirchlichen Triumphalismus durch das
Vatikanum IT betrifft also auch das Wahrheitsverstindnis der Kirche und fordert eine
neue, tiefere Interpretation des so mifiverstindlichen Begriffs der Unfehlbarkeit. Dieser
Begriff gehort wie kein anderer zu der noch unbewiltigten Vergangenheit des Vatika-

& Vgl. R. Panikkar, Le sujet de Pinfaillibilité. Solipsisme et vérification, in: L’Infaillibilité, 427 .
9 Dogma unter dem Wort Gottes (Mainz 1965); Geschichtlichkeit der Dogmen?, in dieser Zschr.
179 (1967) 401-416.
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num I. Versteht man ihn recht, dann bedeutet er das Vertrauen des Glaubens, dafl die
Kirche durch den Geist Gottes trotz mancher Irrtiimer im einzelnen grundlegend in
der Wahrheit des Evangeliums gehalten wird. Unfehlbarkeit wire dann dynamisch
und nicht statisch zu verstehen: in und durch die Kirche vollzieht sich bestindig der
eschatologische Konflikt mit den Michten der Unwahrheit, des Irrtums und der
Liige; nach der Uberzeugung des Glaubens wird sich dabei die Wahrheit immer wieder
durchsetzen und nie endgiiltig verloren gehen. So kann die Kirche auf Grund ihres
Glaubens gerade im Konflikt um die rechte Erkenntnis der Wahrheit ein Zeichen der
Hoffnung sein fiir die menschliche Gesellschaft. Sie mufl durch ihr eigenes Beispiel be-
zeugen, dafl es niemals sinnlos, wohl aber bestindig notwendig ist, weiterzusuchen und
weiterzugehen in der Gewifiheit, dal die Wahrheit sich bewihren wird. Der Weg, den
die Kirche selbst vom Vatikanum I zum Vatikanum IT gegangen ist, ist ein Zeugnis
dieser Hoffnung®. :

Ich stehe zu diesen Sitzen nach wie vor. Sie stehen der Position von H. Kiing sehr
nahe. K. Rahner nennt deshalb Kiing und mich in einem Atemzug (9). Trotzdem be-
steht ein entscheidender Unterschied: ich habe mein Verstindnis der Unfehlbarkeit
auf dem Hintergrund einer Verhiltnisbestimmung von Sprache, Wahrheit und Wirk-
lichkeit entwidkelt, welche die Satzwahrheit und das Gehaltenwerden in der Wahrheit
in innerer Zuordnung zueinander sicht. Das bedeutet, dafl auch der einzelne dogmati-
sche Satz als geschichtlicher und menschlicher Satz zwar mit Meinungen, Vorstellungs-
hintergriinden, Motiven usw. vermischt sein kann, die irrig sein konnen, dafl er aber
zumindest in der Weise an dem Gehaltenwerden der Kirche in der Wahrheit teilhat,
daR er in seiner Grundausrichtung den Zugang zu dieser Wahrheit nicht verunmdgli-
chen kann, sondern — wenn auch in unter Umstinden schr defekter Weise — auf diese
ihn je iibersteigende Wahrheit hinweist. Wihrend jedoch K. Rahner darauf Wert legt,
daf die Infallibilitit ,auf die Wahrheit des einzelnen definierten Satzes als solchen.
bezogen ist® (9), vermag ich die Wahrheit des einzelnen Satzes nur im Zusammenhang
aller dogmatischen Sitze, der Geschichte dieser Sitze, ihres Verhiltnisses zur Schrift und
zur gegenwirtigen Verkiindigungssituation zu verstehen. Dieser Zusammenhang ist fiir
mich nichts Statisches, sondern ein stindiger lebendiger Interpretationsprozeff, in dem
ein Dogma jeweils nach vorn offen ist. Der einzelne Satz ist wahr, insofern er im
Strom dieser Geschichte ,mitschwimmt® und von dort her seinen Stellenwert und seine
Sinnausrichtung erhilt. Wird er aus diesem Gesamtzusammenhang herausgerissen, dann
kann er tatsichlich sowohl wahr wie falsch sein.

Auf diese Weise glaube ich nicht nur der hoffnungslosen Engfithrung auf einzelne
und isolierte a priori als irrtumslos garantierte Satzwahrheiten entgangen zu sein, ich
glaube zugleich, daf} dieses Verstindnis dem biblischen Wahrheitsverstindnis entspricht.
Fiir den biblischen Wahrheitsbegriff ist es nimlich charakteristisch, dafl die Wahrheit
nicht nur gewuft, gesagt, gehdrt und gegebenenfalls verkannt, verhiillt, verleugnet
werden kann, sondern daf sie geschieht. Wahrheit ist, was sich in der Geschichte be-
wihrt und was sich in der Zukunft herausstellen wird. Dieses Wahrheitsverstindnis
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streift haarscharf an den Pragmatismus und ist doch himmelweit von ihm verschieden.
Ist es doch die Grundiiberzeugung des Glaubens, daf es nicht das eigene Tun (Pragma)
des Menschen ist, das sich in der Geschichte bewahrt, dieses steht vielmehr immer unter
dem Vorzeichen der Siinde, sondern das Handeln Gottes, das in Jesus Christus ein fiir
allemal geschehen und in und durch die Kirche bleibend gegenwirtig ist. So vertraut die
Kirche auf die eschatologische Bewahrheitung ihrer Glaubensbekenntnisse. Dogmen
sind damit immer zugleich endgiiltig und vorldufig. Nur iiber eine solche Gesamtkon-
zeption eines theologischen Wahrheitsverstindnisses kann man aus den Engpiissen der
Unfehlbarkeitslehre herauskommen. Nur so kann man verhindern, dafl die gesamte
Diskussion in einer Sackgasse endet.

V. Noch katholisch?

Verstandlicherweise hat sich das 6ffentliche Interesse an der Diskussion um das Pro-
blem der Unfehlbarkeit weniger miv den Grundlagenfragen als mit der konkreten
Frage befaflt: ist Kiings Lehre noch katholisch oder ist Kiing ein — Ketzer? Anlaf zu
dieser Frage bestand nach dem scharfen Einspruch von K. Rahner, der keine gemein-
same kirchliche Diskussionsgrundlage mit Kiing mehr sehen konnte (31 £.), nach den
Erklirungen der deutschen, italienischen und franzésischen Bischofskonferenz und vor
allem nachdem bekannt wurde, dafl die rémische Glaubenskongregation gegen Kiing
ein Verfahren erdffnet hat.

Mir scheint, dafl K. Rahner und K.Lehmann mit ihren kritischen Artikeln alles andere
getan haben, als daf sie Kiing in Rom ans Messer geliefert hitten. Im Gegenteil, sie
haben seine Position eher gestirkt. Durch seinen Sammelband hat Rahner eine Ver-
urteilung Kiings durch Rom eher schwieriger als leichter gemacht. Einmal ist eine sol-
che Verurteilung vom Standpunkt des Lehramts aus jetzt nicht mehr so dringlich er-
forderlich. Die Theologen haben gezeigt, daff sie die anstehenden Fragen unter sich
selbst 16sen wollen und kénnen. Eine Komplizenschaft und eine gegenseitige Amtshilfe
von Theologieprofessoren besteht offensichtlich nicht. Das Lehramt braucht also nicht
von auflen eingreifen. Eine direkte Stellungnahme des Lehramts ist durch diesen Sam-
melband zum zweiten aber auch sachlich schwieriger geworden. Ein bereits vor Kiings
Buch erschienener und nunmehr in dem Sammelband abgedruckter Artikel Rahners
zeigt, welche sachlichen Interpretationsschwierigkeiten und welch grofien Interpreta-
tionsspielraum das I. Vatikanische Konzil zuliflt. Fiir Rahner ist dieser Spielraum so
groff, daBl er sich — trotz des bleibenden grundsitzlichen Dissenses — sogar zu einer
moglichen operationellen Einigung mit Kiing verstehen kann. Der Sache nach sind sich
beide Theologen viel niher, als es die harte Sprache auf beiden Seiten vermuten lift.

Das zeigt auch ein dritter Gesichtspunkt: Die Lehre Kiings von der Unfehlbarkeit
ist nicht so eindeutig, dafl man die Frage mit der Verurteilung von ein paar aus dem
Zusammenhang gerissenen Sitzen erledigen kénnte. Besonders J. Ratzinger hat auf-
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gewiesen, dafl diese iibliche rémische Methode hier absolut nicht ausreicht, da sich
das Buch von Kiing entgegen dem ersten Eindruck bei genauerer Lektiire als recht
~verwinkelt herausstellt, mag man das nun als Dialektik, als Differenzieren, als sal-
vatorische Klauseln, als Widerspriiche, als Eile oder wie immer erkliren. Kiing lifit
sich auf jeden Fall nicht auf ein eindeutiges Nein zum Vatikanum I festlegen. ,, Wer
das Buch von Hans Kiing genau liest, wird mit Verwunderung feststellen, daf} hinter
seiner dramatischen Sprache sich eine merkwiirdige Unentschiedenheit in der Sache
verbirgt® (116). Nach dem geltenden kanonischen Recht muff ein Widerspruch zur
kirchlichen Lehre formell nachgewiesen werden. Dieser Nachweis ist bisher weder
von Rahner noch von anderen erbracht worden. Solange deshalb das Fragezeichen
auf dem Buchumschlag ernst gemeint und ernst genommen wird, steht es niemand zu,
die Tiir zuzuschlagen (371).

Die Frage, wie das kirchliche Lehramt in dieser Situation handeln kann und soll,
ist duflerst schwierig. Eine direkte lehramtliche Verurteilung wire unter diesen Um-
standen nicht zu rechtfertigen. Es ist sogar die Frage, ob sie wirksam wire. Die gegen-
wirtig geltende Verfahrensordnung der rémischen Glaubenskongregation wird heute
auch von vielen Katholiken als nicht fair und als nicht dem modernen Rechtsempfinden
entsprechend abgelehnt. Deshalb kénnten lehramtliche Mafinahmen statt zur Stiarkung
der rémischen Autoritit nur zu einem weiteren Autoritdtsverlust fithren. Das sollte
das kirchliche Lehramt veranlassen, seine Methoden griindlich zu iiberdenken und sich
zu fragen, wie es unter den heutigen Verhiltnissen seiner pastoralen Verantwortung
fiir den Glauben der Kirche wirksam nachkommen kann.

Die Alternative zu einer Verurteilung ist nicht, gar nichts zu tun. Am ehesten bietet
sich die Form der biblischen Paraklese (Mahnung) an. Sie ist ,ein Herbeirufen, Anrufen,
Aufrufen, des weiteren ein Auffordern, Aufmuntern, Aneifern, Anfeuern, ein Bewegen,
Bedringen, Beschworen, ein Bitten, aber auch ein Ermutigen, Begiitigen und Tro-
sten 10, Sie verbindet also Autoritit und Strenge mit menschlichem und christlichem
Verstindnis; sie ist die Grundform einer ,geistlichen® Rede. Das Lehramt konnte
etwa den Gliubigen das Problem erliutern, das alle Verbindende herausstellen, die
verbindlichen Glaubensgrundlagen aufzeigen und kritische weiterfithrende Fragen
stellen. Auf diese Weise konnte es die Gldubigen zu einem verantwortlichen miindigen
Urteil befihigen. Die deutsche Bischofskonferenz hat im Unterschied zu den italieni-
schen Bischtfen in ihrer Stellungnahme einen solchen neuen Stil versucht und dabei
fiir ithre in der Sache feste, in der Form jedoch faire und theologisch qualifizierte
Stellungnahme mit Recht Anerkennung gefunden. Rom wire klug beraten, wenn es
in gleicher oder dhnlicher Weise reagieren wiirde.

Fassen wir zusammen: Hans Kiing hat in seinem Buch ,Unfehlbar?“ eine Frage
gestellt, die innerkatholisch moglich ist und sogar hilfreich sein kann; er hat diese

10 H, Schlier, Die Eigenart der christlichen Mahnung nach dem Apostel Paulus, in: Besinnung auf das
Neue Testament. Exegetische Aufsitze und Vortrige II (Freiburg, Basel, Wien 1964) 340.
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Frage aber in einer Weise beantwortet, die ernsthafte Bedenken hinsichtlich der kon-
kreten Verbindlichkeit und der ,Sachhaltigkeit® von Glaubensbekenntnissen aufwirft.
Diese Fragen lassen sich weder durch kirchliche Verurteilungen noch durch theologische
Polemiken lgsen. Sie erfordern von der Theologie eine Grundlagenbesinnung auf
ihr Wahrheitsverstindnis, von der Kirche ein Nachdenken dariiber, ob ihre konkreten
Strukturen und Methoden der Uberzeugungskraft des Evangeliums in dieser Zeit
gerecht werden. Wiirde die Diskussion um das Problem der Unfehlbarkeit dazu
fithren, dann wire sie nicht umsonst und alles andere als zum Schaden der Kirche
gewesen.
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Formen und Deutungen der Wettbewerbsgesellschaft

Kann man sich eine Gesellschaft ohne Wettbewerb iiberhaupt vorstellen? Ich meine,
sie miifite todlangweilig sein.

Wettbewerb im Sport

Sport konnte es in dieser Gesellschaft nicht geben, denn Sport lebt vom Wettbewerb,
Sport ist geradezu begrifflich eins mit Wettbewerb. Korperliche Ubungen kann man
anstellen ohne Wettbewerb, ohne Seitenblids auf andere, einfach genau nach Vorschrift,
aber das ist kein Sport, das ist Exerzieren; die Vorschrift heifit Exerzierreglement. Aber
selbst da 138t sich der Wettbewerb nicht ganz verdringen: in der Genauigkeit des
Stechschritts beim Parademarsch suchten nicht nur die preufiischen Regimenter sich
gegenseitig auszustechen; selbst internationalen Wettbewerb gab es: der sowjetische
Rotarmist setzte das Auferste ein, um den preufischen Grenadier noch zu iibertreffen
in der absoluten Genauigkeit, mit der die Kommandos ausgefithrt wurden. So tief ist
der Wetteifer, die Neigung zum Wettbewerb in der Menschennatur verwurzelt.

Dafl die Hoch- und Hochstleistungen des Sports Friichte des Wettbewerbs sind,
dariiber braucht man keine Worte zu verlieren. Aber in jedem sportlichen Spiel ist
der Wetthewerb das belebende Element: man will es den anderen gleichtun, ja, wenn
mdglich, sie iibertreffen. Auch wenn das letztere nicht gelingt, macht schon allein dieses
Streben Freude; nicht der Sieger allein hat und behilt Freude am Sport; auch die
anderen haben und behalten trotz der gewissen Enttiuschung, die sie hinnehmen
miissen, Freude am Sport und bleiben ihm treu. Auch sie erleben, wie im Wettkampf
mit den {iberlegenen Partnern ihre eigenen Leistungen steigen. Gewif}, sie lernen auch
von denen, die es besser kdnnen als sie, schauen ihnen diesen und jenen Kunstgriff ab;
in der Hauptsache aber entspringt ihre Leistungssteigerung doch wohl dem durch den
Wettbewerb geweckten, im Wettbewerb betitigten Ebrgeiz. Dafl dieser Ehrgeiz zu
Uberforderung der Leistungsfihigkeit fihren kann, dafl das stindige Uberbieten
hochgeziichteter Rekorde durch noch stirker iiberziichtete eine bedenkliche Erschei-
nung ist, wissen wir alle. Wir kennen auch die Entartungserscheinungen, daff der
Wettbewerb mit unehrlichen Mitteln ausgetragen, ja selbst in sein Gegenteil verfdlscht
wird. Nichtsdestoweniger bleibt bestehen: die Leistungen des Sports, auch die Bedeu-
tung, die dem Sport in unserer heutigen Gesellschaft vor allem im Guten, nur in be-

27 Stimmen 188, 12 A7
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schrinktem Ausmaf auch im Bosen zukommt, beruhen entscheidend auf der Moti-
vationskraft des Ehrgeizes im Wettbewerb. Eine stark durch den Sport und das Sport-
leben gepriigte, am Sport interessierte, um nicht zu sagen: sich mit dem Sport und
den Sportgrofien identifizierende Gesellschaft, eine Gesellschaft, die den Sport zu
ihrem Idol erhoben hat, ist damit allein schon vom Wettbewerb gezeichnete Gesell-
schaft, wettbewerbliche Leistungsgesellschaft. Vom Sport iibertrigt sich das mehr oder
weniger auf alle Lebens- und Leistungsbereiche, namentlich auf die Wirtschaft oder,
allgemeiner gesagt, auf den Existenzkampf im Leben iiberhaupt.

Wettbewerb im Existenzkampf

Von diesem Wettbewerb in der Wirtschaft und im Existenzkampf des Lebens wird
gern in der Sprache und Begrifflichkeit des Sports gesprochen; mit diesem Trick er-
schleicht man fiir ihn sehr geschickt die Sympathie, die der sportliche Wettbewerb mit
vollem Recht genieflt, die aber nicht ohne weiteres auf einen Wettbewerb iibertragen
werden darf, der ganz anderer Art ist und darum auch anders beurteilt oder jeden-
falls zundchst einmal eigens gepriift werden mufl; im Vergleich mit dem Ernst des
Wettbewerbs in der Wirtschaft und im Lebenskampf ist der Wettbewerb im Sport
eben doch nur Spiel. Der grofle Unterschied zwischen beiden ist dieser: wer im sport-
lichen Wettkampf den Sieg verfehlt, kann ohne weiteres seine sportliche Betitigung
fortsetzen und von neuem zum Wettkampf antreten, er darf nur den Mut nicht
verlieren; wer im Wettkampf der Wirtschaft unterliegt, bleibt im allgemeinen auf
der Strecke; nur im giinstigen Ausnahmefall kann er sich wieder erheben und neu
beginnen. Der im wirtschaftlichen Wettkampf auf der Strecke Gebliebene hat sub-
stanzielle Verluste erlitten und ist darum effektiv geschwicht, wihrend umgekehrt
der erfolgreiche Wettbewerber absolut und relativ stirker geworden ist. Dieser we-
sentliche Unterschied zwischen sportlichem und wirtschaftlichem Wettbewerb wird
gern unterschlagen; darum war es mir wichtig, ihn von vornherein deutlich heraus-
zustellen.

Ist es im Sport der Ehrgeiz, der zur Bestleistung im Wettkampf anfeuert, so sei es
in der Wirtschaft — so wird wenigstens im allgemeinen angenommen — das Erfolg-
streben vor allem in der Gestalt des Erwerbs- oder Gewinnstrebens (insofern ist also
der ,Profi“ kein Sportler, sondern Erwerbsperson). Nach aller Erfahrung erweist
sich denn auch das wirtschaftliche Erfolgstreben — wie immer es genauer zu inter-
pretieren sein mag — als eine ungeheuer starke Motivation; eine Gesellschaft, die Wert
auf wirtschaftliche Leistung legt, kann auf diese Motivationskraft gar nicht verzichten.
Das gilt nicht nur von der Wirtschaft der sogenannten kapitalistischen Linder, son-
dern — wenn auch zum Teil in abgewandelter Weise — von der kommunistischen
Wirtschaft. Beiden Wirtschaftsweisen gemeinsam aber ist, daf der im Sport an erster
und von Rechts wegen sogar an einziger Stelle stehende Ebrgeiz auch in der Wirtschaft
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eine hochst bedeutsame Rolle spielt. Das gilt vom Unternchmer, es gilt auch, wenn
auch nicht ganz im gleichen Grad, vom unselbstindig Erwerbstitigen.

Der Unternehmer will auf seine Leistung, auf die Entwicklung seines Unternehmens,
auf die Qualitit seiner Produkte, auf das Renommee seiner Firma stolz sein konnen
und vergleicht sie deswegen mit der Leistung anderer, hinter denen er nicht zuriick-
bleiben will; kann er schon nicht den ersten Platz belegen, so will er doch immerhin
einen respektablen Platz erringen. Auch der Angestellte und Arbeiter wihlt seinen
Arbeitsplatz nicht ausschliefflich danach, wo er den hichsten Lohn erzielt; auch er legt
Wert darauf, eine Arbeit zu leisten, auf die er stolz sein, mit der er sich vor anderen
sehen lassen kann, mit der er Ehre einlegt; nicht nur um seines Fortkommens, d. h.
um seines Aufstiegs zu hoheren Gehaltsklassen oder Lohnstufen, sondern auch um
der Achtung willen, die er geniefit, ist er bestrebr, sich zu qualifizieren; die namentlich
von den Gewerkschaften stark betonte und geiibte Solidaritit der Arbeitnehmerschaft
hindert keineswegs den Leistungswettbewerb um die besseren Arbeitsplitze, wobei die
Qualifikation, die Berufsehre, ganz allgemein das Prestige eine nicht zu unterschit-
zende Motivationskraft ausiibt.

Das wirtschaftliche Erfolgstreben

Wie aber verhilt es sich speziell mit dem wirtschaftlichen Erfolgstreben als Motor
des wirtschaftlichen Wettbewerbs? — Nach dem Schulmodell des homo oeconomicus
wire der ,Tauschvorteil®, d.i. der materielle Vorteil an Tauschwert, iiberhaupt die
cinzige und alleinige Triebkraft der Wirtschaft; diese wiire ein Tauschgeschehen, in
dem alle Beteiligten um die Wette nach nichts anderem als dem grofiten Tauschvorteil
streben. Hier ist nicht der Ort, auf die anthropologische Ungeheuerlichkeit dieser
Fratze des homo oeconomicus niher einzugehen oder die Unsinnigkeit einer Vorstel-
lung von der Wirtschaft anzuprangern, die nur das Tauschgeschehen, die rechtsgeschift-
lichen Tauschakte, sieht und analysiert und dabei vollig iibersieht und verkennt, daf§
Wirtschaft sich abspielt in Wertschopfung (Erstellung von Sachgiitern und Dienst-
leistungen) und Wertverzehr (Aufwand fiir die Wertschdpfung und Endverbrauch)
und daR die Wirtschaftsgesellschaft keine blofe Hindlergesellschaft ist, sondern vor
allem ein Leistungsverbund im Dienst der Befriedigung menschlicher Bediirfnisse.
Um all das geht es hier nicht, sondern nur um die Frage: wenn wir unterstellen, dafl
cine Hochleistungswirtschaft, wie wir sie sowohl in kapitalistischen als auch in kommu-
nistischen Lindern vorfinden, den wom Streben nach wirtschaftlichem Erfolg ange-
stachelten Wetthewerb mehr oder weniger aller am Wirtschaftsleben Beteiligren als
Triebkraft bendtigt, worin besteht dann oder weldher Art ist dieser ,wirtschaftliche
Erfolg“? Der Typus dieser Wirtschaftsgesellschaft wird sich weitgehend danach be-
stimmen.
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Nach weit verbreiteter primitiver Vorstellung wire es der rein oder grob materielle
Erfolg, in der Sprache des Jargons der ,Profit“. Die Menschen — gemeint ist die kleine
Minderheit der Unternchmer, wogegen die iiberwiltigende Mehrheit der unselbstindig
Erwerbstitigen nur als Betriebsmittel zihlen — seien Profitjiger und weiter nichts.
Nun gibt es Wirtschaften, in denen man wirklich nur Profitgier und sonst nichts
kennt; das ist typisch der Zustand wirtschaftlich unterentwidkelter Linder, ja es ist
gerade eine der wichtigsten Ursachen ihres Tiefstands. Derjenige, dem es nur um Profit
geht, leistet keine Wertschépfung, sondern entzieht nur denen, die miithsam etwas
mehr an Werten geschaffen haben, als sie bendtigen, um sich und ihre Familien kiim-
merlich am Leben zu erhalten, auch noch diesen geringfiigigen Uberschuff, um ihn zu
verprassen oder zu verschieben. Nach unseren Begriffen verdienen diese Ausbeuter,
Waucherer und Schieber gar nicht die ehrende Bezeichnung ,, Unternchmer®, Ich be-
haupte: jede Wirtschaft, deren sogenannte Unternehmer sich nur von Profitgier leiten
lassen, bleibt eine Elendswirtschaft, und jedes Volk, das nur solche ,Unternchmer®
hervorbringt, bleibt ein armes, riickstindiges Volk. Jede Wirtschaft, die Leistungen
vollbringt, die einer wachsenden Menschenzahl steigenden Wohlstand verschafft, be-
weist eben dadurch, dafl ihre Unternehmer etwas anderes kennen und erstreben als
Profit, und dafl ihr Wetthewerb untereinander etwas anderes zum Gegenstand hat,
als sich gegenseitig die Profite streitig zu machen.

Erfolgstreben der Unternehmer

Worin besteht denn nun aber der wirtschaftliche Erfolg, um den die Unternehmer
— oder mufl man richtiger sagen: die Unternehmen? — in der Hochleistungswirtschaft,
gleichviel ob kapitalistischer oder kommunistischer Prigung, miteinander im Wett-
kampf liegen und der den wirtschaftlichen Aufschwung des Ganzen tragt?

Vielleicht erregt es Verwunderung, daf ich hier Wirtschaft kapitalistischer und
kommunistischer Prigung nebeneinander stelle. Ist es nicht einer der fundamentalen
Unterschiede zwischen kapitalistischer und kommunistischer Wirtschaft, daf erstere
den Wettbewerb zur Grundlage hat, letztere dagegen den Plan und eben damit den
Wettbewerb ausschlieft? Meines Erachtens ist das ein Fehlurteil; wenn man Uber-
spitzungen liebt, konnte man vielleicht sogar das Gegenteil behaupten: in der kapi-
talistischen Wirtschaft besteht eine immanente Tendenz, den Wettbewerb auszuschal-
ten; der Wettbewerb neigt dazu, sich selbst umzubringen; in der kommunistischen
Wirtschaft macht sich immer dringender das Bediirfnis geltend, den Wettbewerb soviel
wie moglich zu verstirken, der allerdings als ,sozialistischer Wettbewerb® etwas
anders aussehen soll als der Wettbewerb in der kapitalistischen Wirtschaft, aber im-
merhin: Wettbewerb um den wirtschaftlichen Erfolg.

Fragen wir zunichst, welcher wirtschaftliche Erfolg den kapitalistischen Unterneh-
mer zum Wettbewerb anspornt. Um im wirtschaftlichen Existenzkampf zu bestehen,
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mufl er — um den von Briefs geprigten Ausdruck zu gebrauchen — ,die Kosten in
Schach und Proportion halten® und dafiir sorgen, dal die Erlése mindestens die Kosten
decken; will er nicht nur iiberleben, sondern am wirtschaftlichen Wachstum teilneh-
men, will er ebenso schnell oder schneller als seine Wettbewerber vorankommen,
dann muf er Uberschiisse erzielen. Kurzformel: Kosten minimieren, Erldse und damit
Gewinne maximieren. Damit ist aber schon gesagt: fiir den echten Unternehmer
ist der Gewinn oder deutlicher gesagt die Reichtumsvermehrung weder Selbstzweck
noch Endziel, sondern vor allem Mittel zu dem, worum es ihm eigentlich geht: sein
Unternehmen soll blithen und wachsen; er will neue, gréflere, leistungsfahigere An-
lagen schaffen und darin seine schopferische Phantasie und Gestaltungskraft betitigen;
er will erleben: ich kann etwas neues (Schumpeter: neue Kombinationen der Produk-
tionsmittel) nicht nur ausdenken, sondern ich kann sie verwirklichen; ich kann meine
unternehmerischen Pline durchsetzen im Kampf mit anderen, die ibre Pline durch-
setzen wollen; dieser Erfolg beweist mir, daB ich der Tiichtigere (oder jedenfalls der
Stirkere) bin. Nicht reich zu sein und noch reicher zu werden, sondern ein Unterneh-
mensreich aufzubauen und zu beherrschen und dieses Reich zu mebren, es horizontal
auszubreiten und vertikal zu vertiefen, das ist der Ehrgeiz, das ist die Leidenschaft
des Unternehmers; sie treibt ihn in die Wettkdmpfe mit anderen Unternehmern
(Unternehmen), und dieser Wettkampf treibt den wirtschaftlichen Fortschritt voran;
erlahmt diese Leidenschaft beim Unternehmer, dann kann es geschehen, daff er den
Wettkampf einstellt, Waffenstillstand oder endgiiltigen Frieden mit dem Konkurren-
ten schlieft und in Stagnation verfallt, wenn er nicht gar die Produktion einschrinkt,
um aus der Verknappung der Ware Monopolrente zu beziehen.

In einer Gesellschaft von Eigentiimer-Unternehmern, in der die Gewinne ihnen
selbst als den Eigentiimern zufallen, kann auch der Profit als solcher ein wirksamer
Ansporn zum Wettbewerb sein; in einer Wirtschaft, in der die groflen Unternechmen
fast ausnahmslos von Nicht-Eigentiimern, d.i. von Leuten geleitet werden, die nur
Unternehmer sind, kann nur der Erfolg des Unternehmens als solchen, sein Wachstum,
sein Marktanteil, gegebenenfalls seine Marktherrschaft, sein Einfluf im Raum von
Wirtschaft, Gesellschaft und nicht zuletzt Politik, die entscheidende Antriebskraft
sein. Am materiellen Ertrag kann ein solcher kapitalistischer Manager ebenso unbe-
teiligt und daher auch ebenso uninteressiert sein wie sein kommunistischer Kollege,
der Generaldirektor eines sowjetischen Grofi- oder Riesenunternehmens; beide bezie-
hen ein hohes Einkommen; fiir beide ist es mehr Statussymbol als stimulus. Dem
sowjetischen Manager stehen, soweit die Planung von oben ihm Entfaltungsmdglich-
keiten seiner unternehmerischen Qualititen offenhilt oder ihm selbst Einfluf auf die
Planung zusteht, ganz die gleichen Erfolgschancen offen wie dem kapitalistischen
Manager; so wird er bestrebt sein, im sozialistischen Wettbewerb® die Leistungen
anderer nicht nur zu erreichen, sondern zu iiberfliigeln, ganz ebenso wie jener im
kapitalistischen Wettbewerb.

381



Oswald wvon Nell-Breuning S]

Erfolgstreben der unselbstindig Erwerbstitigen

Werfen wir aber noch einen Blick auf die grofe Mehrheit der aktiv am Wirtschafts-
leben Beteiligten, d.i. die wnselbstindig Erwerbstitigen. Beide Gesellschaften, die
kapitalistische und die kommunistische, sind ,, Arbeitnehmer-Gesellschaften®. In beiden
haben wir den Wettbewerb der Arbeitnehmer um die Arbeitsplitze, und insoweit
dieser zu stindiger Wanderung der Arbeitskrifte von veralteten, minder produktiven
zu moderneren, besser ausgestatteten und produktiveren Arbeitsplitzen fiihrt, trigt
er wesentlich zur Leistungssteigerung der Wirschaft bei. Insoweit besteht Ubereinstim-
mung. In anderer Hinsicht vermute ich allerdings einen grofien Unterschied in der
Einstellung der unselbstindig Erwerbstitigen zum Wettbewerb. Die Arbeitnehmer-
schaft der kommunistischen Linder sicht sich als im Wettbewerb stehend mit der Wirt-
schaft der kapitalistischen Linder. Die kapitalistische Wirtschaft hat einen zeitlichen
Vorsprung; sie hat etwa 200 Jahre frither begonnen. Die marxistische Ideologie for-
dert, die kapitalistische Wirtschaft an Leistung zu iiberbieten; dazu gehort zunichst
einmal, ihren gewaltigen Vorsprung einzuholen. Wenn die sowjetische Wirtschaft in
einer bis zwei Generationen geschafft hat, wofiir die Wirtschaft der frith industriali-
sierten Linder fiinf bis sechs Generationen gebraucht hat, so spricht das dafiir, da}
der Gedanke des Wettbewerbs zweier Wirtschafts- und Gesellschaftssysteme dabei
eine Rolle gespielt hat; hier verfiigte die kommunistische Wirtschaft iiber eine — wenn
man sie so nennen will — ideologische Antriebskraft, der die kapitalistische Wirtschaft
nichts Vergleichbares entgegenzusetzen hatte; bei ihr bestand im Gegenteil die Ver-
suchung, im Vertrauen auf den vermeintlich niemals aufzuholenden Vorsprung sich
der Bequemlichkeit hinzugeben und nachlissig zu werden.

Wirtschaftlicher Erfolg wie hier verstanden — nennen wir ihn Wachstumserfolg —
ist zwar materieller Art, insoweit Wirtschaft iiberhaupt nicht dem spirituellen, son-
dern dem materiellen Bereich angehére; er ist jedoch nicht grob ,materiell* in dem
meist verstandenen Sinn des Wortes: materielles gleich in Geldeswert ausdriidkbares
Interesse, Einkommen, Reichtumsvermehrung. Nach meiner festen Uberzeugung ist
das Streben nach diesem nicht grob materiellen, nicht die Habsucht, sondern den Ehr-
geiz und das Machtstreben befriedigenden Wirtschaftserfolg und der vom Streben
nach diesem Erfolg getragene Wettbewerb die wesentliche Antricbskraft jeder Hoch-
leistungswirtschaft und fiir diese schlechterdings unentbehrlich. Ohne diese Motivation
und den von ihr immer von neuem angestachelten Wettbewerb bleibt die Wirtschaft
auf der Stufe der blofilen Subsistenzwirtschaft stehen und wird sich nie zur Stufe
der dynamisch-expansiven Wirtschaft erheben. Darum pflegt die kommunistische Wirt-
schaft diesen Wettbewerb und diese Motivation ebenso bewuft, wenn nicht noch
bewufiter als die kapitalistische Wirtschaft.
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Idealtypische Wettbewerbswirtschaft

Um so erstaunlicher ist, dafl die liberale, auch die neoliberale und ordoliberale
Ideologie ihn nicht zu kennen scheint, ihm jedenfalls keine Beachtung schenkt und
stattdessen ausschlieRlich den Wettbewerb um den grob materiellen Erfolg, im Extrem-
fall — so ausdriicklich Répke — den Preis-Wettbewerb hochideologisiert. Dafl nicht
Vertreter des historischen oder dialektischen Materialismus, sondern ausgerechnet
westlich-liberale Wirtschaftswissenschaftler diese grob materialistische Wettbewerbs-
ideologie kultivieren, ist befremdlich. Als Entschuldigungsgrund kénnte man sich allen-
falls denken, die Mathematisierung der Wirtschaftswissenschaften habe sie dazu ver-
fiihrt. Die materiellen Erfolge und deren unmittelbare Bestimmungsfaktoren sind
exakt quantifizierbar; die immateriellen sind es ihrer Natur nach nicht. Aber diese
Erklirung trifft nicht zu, denn die sowjetische Wirtschaftswissenschaft ist nicht weniger
mathematisiert als die westliche. Der wirkliche Grund muf also ein anderer sein;
er ist auch nicht schwer zu finden. In grober Vereinfachung kann man sagen: die
Sowijetwirtschaft ist obrigkeitlich gesteuerte Wirtschaft in Subordination, die ,kapita-
listische® Wirtschaft will oder soll sich selbst automatisch regulierende Wirtschaft in
Koordination sein; wihrend der Wettbewerb fiir die sowjetische Wirtschaft lediglich
instrumental ist, soll er in der idealtypischen kapitalistischen Wettbewerbswirtschaft
als Koordinator fungieren. Diese automatische Koordination aber kann der Wett-
bewerb nicht iiber die subjektiven, inneren Tatbestinde der einzelnen Wirtschafts-
subjekte vollziehen, sondern nur iiber die objektiv zwischen den Wirtschaftssubjekten
spielenden und in deren Rechnungswesen in Erscheinung tretenden Funktionalzusam-
menhinge.

Fine Hochleistungswirtschaft in reiner Koordination wire eine duflerst verlockende
Vorstellung — ich sage ,wire®, d. h. wenn so etwas im Bereich des Mbglichen lige.
Modelltheoretisch ist eine solche Wirtschaft moglich, aber leider nur unter ganz und
gar unrealistischen Voraussetzungen, die obendrein alles Menschliche aus der Wirt-
schaft ausscheiden und sie zum reinen Naturprozef degradieren; daher meine sp&t-
tische Bezeichnung dafiir: ,kinetische Gastheorie®. Die Bewegungen der Gasmolekiile
riditen sich immer nur nach den im Awugenblick bestehenden Feldbedingungen; der
Mensch zieht auch den kiinfligen Stand der Dinge in seine Uberlegungen ein, und
_ dies ist das Entscheidende — durch seine daraufhin gefafiten Entschliisse und deren
Ausfithrung wverindert er ihn. Schon die absolute Transparenz der augenblicklichen
Marlktlage ist absolut unrealistisch; hier aber wire die absolute Transparenz der von
allen Marktteilnehmern auf Grund ihrer Mutmafungen und subjektiven Priferenzen
gefaflten Entschliisse mitsamt deren wechselseitigen Auswirkungen erfordert. Kurz:
die idealtypische, automatisch funktionierende Wettbewerbswirtschaft gibt es nicht
und kann es nicht geben. Nichtsdestoweniger hat man bei uns, d.h. in der BRD,
diesen idealtypischen Wettbewerb zur Ideologie erhoben. Unsere Wirtschaft sollte
angeblich eine solche idealtypische Wettbewerbswirtschaft sein, die nicht durch mensch-
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liche, am allerwenigsten durch obrigkeitliche Einsicht, sondern ausschlieflich durch
den Automatismus des preislichen Wettbewerbs gesteuert wird. Nun, das ist zu den
Akten gelegt, und anstelle der ,naiven® sozialen Markewirtschaft betreiben wir jetzt
die ,aufgekldrte® (soziale) Marktwirtschaft. Die Aufklirung hat die Ideologie ver-
trieben.

Die Gesellschaft der BRD im Ganzen war niemals von dieser Ideologie beherrscht;
in einem Teil unserer Gesellschaft — meiner Schitzung nach in einem ansehnlichen Teil
der sogenannten fiihrenden Kreise unserer Gesellschaft und Wirtschaft — geistert sie
aber auch heute noch herum. Insofern stehen sich — gerade auch im politischen Raum —
zwei ideologische Lager gegeniiber: die Anhingerschaft der idealtypischen Wettbe-
werbswirtschaft und -gesellschaft, in der es gesellschaftspolitische Probleme nicht gibt
oder sie sich von selbst lésen, und die ebenso ideologische Opposition, um nicht zu
sagen Obstruktion nicht nur eines grofien Teils unserer Studentenschaft, sondern
auch — wenngleich in wesentlich geringerem Ausmafl — der jungen Arbeitnehmerschaft,
fir die nichts in unserer Wirtschaft und Gesellschaft Datum, fiir die vielmehr alles
Problem ist.

Wettbewerb gesamtgesellschaftlich gesehen

Sportlicher und wirtschaftlicher Wettbewerb sind es nicht allein, die das Bild unserer
Gesellschaft bestimmen. Ist einmal ein stationirer Zustand iiberwunden und eine Ge-
sellschaft im Ganzen beweglich geworden, dann entfaltet sich in allen Lebensbereichen
Wettbewerb, sind doch Beweglichkeit und Dynamik geradezu unvorstellbar, ohne
Wettbewerb auszulésen und ohne vom Wettbewerb getragen zu sein.

Geistiges Leben ist Ringen der miteinander im Wettstreit um die Erkenntnis der
Wahrheit liegenden Meinungen. Politisches Leben ist Wettstreit der politischen Mei-
nungen und Willensrichtungen um die politischen Entscheidungen, in der Reprisenta-
tivdemokratie um die Mehrheit der Stimmen. Auch hier besteht die Interdependenz
der Ordnungen: eine Gesellschaft ist entweder in allen ihren Lebensbereichen und
Lebensiuflerungen wettbewerblich, oder sie ist es in keinem Bereich wirklich. — Wett-
bewerblich ist der Gegensatz zu autoritir. Im autoritiren System ruht die Autoritit —
vermeintlich — in sich selbst; sie besteht, weil sie nun eben einmal da ist, und besteht
darum ebensolange, wie nicht gefragt wird, mit welchem Recht sie denn da ist. Der
Wettbewerb erkennt keine Position, keine Autoritit einfach deswegen an, weil sie
da ist; der Wettbewerb stellt vielmehr alles in Frage oder besser: stellt alles auf die
Probe. Was die Probe besteht, das und nur das gilt, und auch dieses mufl sich weiter-
hin in Frage, auf die Probe stellen lassen und bleibt nur anerkannt, solange es auch
diese fortgesetzte Probe besteht.

Ist die Gesellschaft einmal wettbewerblich geworden, dann kommt alles darauf an,
wie der Wettbewerb ausgetragen wird. Es gibt lauteren und unlauteren Wettbewerb;
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es gibt Leistungs- und Behinderungswettbewerb, von den vielen von der Marktfor-
menlehre entwidkelten Spielarten des Wettbewerbs gar nicht zu reden. Es gibt den
Wettbewerb, in dem das ,Werben® an erster Stelle steht: der Wettbewerber wirbt
um den Kunden (in der Politik um den Wihler), bewirbt sich um dessen Gunst, indem
er sich bemiiht, seine Wiinsche zu erraten und aufs beste zu erfiillen; es gibt auch
den Wettbewerb, fiir den das ,um die Wette® kennzeichnend ist: der Blick, die
Aufmerksamkeit richtet sich nicht auf den zu umwerbenden, sondern auf den aus
dem Feld zu schlagenden Konkurrenten; dieser Seitenblids kann zur eigenen besseren
Leistung anspornen, kann aber ebensogut dazu dienen, die Schwichen des Konkur-
renten auszuspihen, um diese auszunutzen und ihn zu schidigen.

Gefahr der ,,Grenzmoral®

Die Gefahr fiir den Wettbewerb liegt in dem, was man ,,Grenzmoral® nennt. Durch
Senkung moralischer Standards lassen sich Wettbewerbsvorteile erzielen gegentiber
demjenigen, der sich an strengere Standards hilt. Darin liegt die Versuchung, bis an
die unterste Grenze hinunterzugehen, die man nicht mehr unterschreiten kann, ohne
sein Renommee einzubiiffen, das Vertrauen der Kundschaft zu verspielen oder gar
im kriminellen Sinn straffillig zu werden. Dringen alle Wettbewerber um die Wette
an diese unterste Grenze heran, dann hilt sie nicht stand, sondern gibt nach und
sinkt: was gestern noch ehrenriihrig war, ist heute schon ,graue Zone®, gilt morgen
schon als unbedenklich und ist ibermorgen vielleicht schon Ubung des ehrbaren Kauf-
manns bzw. des honorigen Politikers.

Fairer Wettbewerb ist die Seele der Leistungsgesellschaft; Wettbewerb darum, wer
der Untergrenze dessen, was der moralische Standard der Gesellschaft gerade noch
gestattet, am nichsten kommt, geht auf Kosten der Leistung und zerstort letzten Endes
die Grundlage nicht nur der Leistungsgesellschaft,sondern der menschlichen Gesellschaft
tiberhaupt. — Zum Schluf ein schones, mir unvergeflliches Wort von Répke: ,Wett-
bewerb ist kein Naturgewichs; Wettbewerb ist eine Kulturpflanze.“ Ich fiige hinzu:
Wettbewerb ist eine Hochbliite der Kulturgesellschaf?.
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Die Lex Ecclesiae Fundamentalis —
Ein 6kumenisches Argernis

Unitatis Redintegratio — die Wiederherstellung der Einheit unter den Christen war
eines der Hauptanliegen des Zweiten Vatikanischen Konzils (UR 1)! — anscheinend
durchaus nicht der Lex Ecclesiae Fundamentalis, des geplanteh und immer noch nicht
aufgegebenen Kirchlichen Grundgesetzes, das fiir die gesamte Katholische Kirche gel-
ten, die grundsitzlich unabinderliche verfassungsrechtliche Grundlage ihres Rechts
enthalten und axch die Einheitsformel fiir den Dialog mit den getrennten Christen
darstellen soll2. Damit ist der katholische Okumenismus zum Verfassungsproblem
geworden.

1. Die Rechtsstellung der getrennten Christen und Kirchen

Nicht einmal das Wort ,,6kumenisch® kommt im Text des Kirchlichen Grundgesetzes
vor, wenn man einmal von der Wortverbindung ,,Okumenisches Konzil® absieht
(can. 41-46). Wie steht es mit der Sache?

Fafit man ,6kumenisch® eng, nimlich als das, was unmittelbar der Wiederherstel-
lung der Einheit dient, so bleibt die Ausbeute diirftig: Sowohl die Aussagen zur Kir-
chengliedschaft der getrennten Christen wie erst recht die zur Rechtsstellung der ge-

1 Abkiirzungen: a) Konzilstexte: SC (Sacrosanctum Concilium): Konstitution iiber die heilige
Liturgie; LG (Lumen Gentium): Dogmatische Konstitution iiber die Kirche; OE (Orientalium Ecclesia-
rum): Dekret iiber die katholischen Ostkirchen; UR (Unitatis Redintegratio): Dekret iiber den Ukume-
nismus; CD (Christus Dominus): Dekret iiber die Hirtenaufgabe der Bischéfe; OT (Optatam Totius):
Dekret iiber die Ausbildung der Priester; GS (Gaudium et Spes): Pastoralkonstitution iiber die Kirche
in der Welt von heute; AG (Ad Gentes): Dekret iiber die Missionstitigkeit der Kirche; DH (Dignitatis
Humanae): Erklirung iiber die Religionsfreiheit. — b) CIC: Codex Iuris Canonici. — ¢) Lex Funda-
mentalis: Thre Canones werden mit can. und § (= Absatz) ohne Zusatz zitiert; a. F. meint die frithere
(3.) Fassung vom Mai 1969, n. F. die neuere, letzte Fassung vom Juli 1970 (beide deutsch versffentlicht
in: Herder-Korrespondenz 24 [1970] 272 ff., 25 [1971] 239 ff. — Im wesentlichen liegt letztere Uber-
setzung zugrunde; fiir den lateinischen Text der n. F. wurde herangezogen der Abdruck (mit spanischer
Ubersetzung) in: Redaccion Tus Canonicum (Hrsg.), El proyecto de ley fundamental de la Iglesia, Texto
y analisis critico (Pamplona 1971) 23 ff.

2 Auf evangelischer Seite hat man offensichtlich die Chance nicht erkannt, die die Consultores des
letzten Konzils so segensreich wahrzunehmen wufiten — es ist nicht anzunchmen, daff an die Konfessio-
nellen Welthiinde kein Angebot zur Kooperation ergangen ist, wie es offensichtlich an die Anglikanische
Kirche gerichtet wurde (vgl. HK 25 [1971] 239).
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trennten Kirchen zueinander lassen die Vermutung aufkommen: Dieses kirchliche
Grundgesetz zielt nicht auf die Wiederherstellung der Einheit unter den Christen;
es zielt auf die Stellung der ,Einheit* unter den rémischen Katholiken, sprich: ihre
Disziplinierung. Diese Vermutung bestitigt sich bei niherem Zusehen.

1.1 Kirchengliedschaft

Zur Kirche gehort, wer getauft ist (can. 6 § 1) — grundsitzlich also auch der getaufte
Nichtkatholik. Nicht erfordert ist sein Glaube. Aber — es ist die Zugehorigkeit eines
einzelnen zu ,der® Kirche, Dafl er einer evangelischen oder orthodoxen Kirche ange-
hort, spielt rechtlich keine Rolle (can. 7 § 2) — ohne Beachtung der ekklesiologischen
Valenz der Taufe. Jedoch mangels ,voller® Gemeinschaft (can. 7 § 1; 9) ist dieser
Christ Kirchenglied minderen rechtlichen Ranges — mag er auch (ebd.) ,Bruder® ge-
nannt werden.

Wie steht es dann mit der Kirchengliedschaft der getrennten Kirchen? Mag das
Konzil auch noch so bewegende Worte iiber das gemeinsame Bekenntnis, die gemein-
same Feier des Wortes und des Sakraments gefunden haben; mag sogar theologisch
die korporative Beziehung dieser Kirchen nicht nur fiir die Orthodoxen, sondern auch
fiir die groffen nicht-rémischen Kirchen des Abendlands anerkannt und die Forderung
nach Zusammenarbeit erhoben worden sein — kirchenrechtlich werden daraus anschei-
nend keinerlei Konsequenzen gezogen. Die nicht-rémischen Kirchen haben zwar her-
vorragende theologische Relevanz, wie dem Vaticanum II zu entnehmen ist, aber
keinerlei kirchenrechtliche Bedeutung. Dies gibt zu denken.

Nur an zwei Stellen sind die getrennten Kirchen tiberhaupt erwihnt. Es lohnt sich
niher zuzusehen.

Die erste Stelle regelt die Kirchengliedschaft der (einzelnen) getrennten Christen
(can. 7 § 2), sagt iiber die getrennten Kirchen unmittelbar nichts aus. Immerhin fille
auf, daR hier nicht mehr von ,Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften® die Rede ist,
wie iiberwiegend in den Konzilstexten, sondern nur noch von ,Kirchen oder Gemein-
schaften®, entsprechend nachkonziliarem Sprachgebrauch. Sollte dies Zufall sein? An-
scheinend nicht, wie die zweite Stelle zeigt. In can. 88 § 2 erhebt ,die Kirche* die
Forderung der Religionsfreiheit fiir alle ,Kirchen oder kirchlichen Gemeinschaften
und iibrigen Religionsgemeinschaften®, stellvertretend fiir die anderen Kirchen im
Verhiltnis zur Gesellschaft und zum Staat, also auf der Ebene des Naturrechts (can.
90 § 2), auch im Hinblick auf den gemeinsamen Beitrag zum Gemeinwohl (can. 88 § 2)
— wohl eingedenk der Tatsache, dafl sie mit ihnen im gleichen Boot sitzt.

Auf dieser naturrechtlichen Ebene, die nicht die innerkirchliche Ebene der Kirchen-
gliedschaft ist, erscheint es den Verfassern der Lex Fundamentalis immerhin vertretbar,
diesen Gemeinschaften das Attribut ,kirchlich® zuzubilligen; es mag sogar die Reli-
gionsfreiheit fiir alle Religionsgemeinschaften gefordert werden: fiir das innerkirchliche
Recht und die geistliche Bezichung der romischen zu den anderen Kirchen (die ja auch
einer rechtlichen Regelung bedarf) bleibt das alles ohne Belang.
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Positiv ist freilich zu vermerken, dafi dieses Dokument bei dieser Gelegenheit we-
nigstens die Anerkennung des innerkirchlichen Rechts der anderen Kirchen enthilt:
die Religionsfreiheit umfasse auch das Recht zu eigener Normsetzung nach ,religi-
Osen® Grundsitzen (ebd. Satz 2) — verstandlich aus der Front gegen den Souverini-
tatsanspruch des Staates, die nur gemeinsam gehalten oder aufgegeben werden kann.
Freilich iRt diese Stelle noch offen, ob diese Normen echtes Kirchenrecht oder blofle
Satzung religidser Vereine darstellen sollen — die Nichtanerkennung der ,getrennten
Kirchen® spricht allerdings fiir letzteres. In jedem Fall — dieses Kirchenrecht hat kei-
nerlei Einflufl auf das romische Kirchenrecht. Nur insofern es zum Naturrecht zihlt,
gewinnt es mittelbare Rechtserheblichkeit, aber eben nicht als Kirchenrecht.

Man kann also zusammenfassen:

1. Die positive Zugehdrigkeit zu einer nicht-romischen Kirche ist fiir die Kirchen-
gliedschaft nach dem kirchlichen Grundgesetz bedeutungslos. Daraus folgt nach dem
Rechtsverstindnis dieser Lex Fundamentalis:

2. Die nicht-rémischen Kirchen sind fiir das romische Kirchenrecht irrelevant.

Diese beiden Sitze widersprechen der Theologie des Vaticanum II.

1. 2 Zwischenkirchliches Redht

Da die getrennten Kirchen nicht als solche einer rechtlichen Beachtung gewiirdigt
wurden, ist es selbstverstindlich, dafl auch jeder Ansatz fiir ein zwischenkirchliches
Recht fehlt — selbst dort, wo es nahegelegen hitte (Taufe, Predigt, Communicatio in
sacris iiberhaupt). Statt dessen steht auch hier die heilsindividualistische Sicht der
Teilmitgliedschaft des getrennten ,Bruders, can. 6 § 2, 7 § 2. Darum kann es auch
keine Rechtspflicht zur Zusammenarbeit in der Mission geben, wie noch in AG 15
gefordert; es bleibt bei rechtlich unverbindlichen taktischen Biindnissen auf gesell-
schaftspolitischer Ebene (vgl. can. 88 § 2).

Uberhaupt nicht genannt, also auch nicht mittelbar, sind die Okumenischen Zusam-
menschlitsse: der Okumenische Rat der Kirchen, der Lutherische und der Reformierte
Weltbund, usf. Zugegebenermaflen ist es schwierig, ihre Stellung kumenisch-rechtlich
addquat zu fassen; vielleicht ist auch die Zeit fiir eine juristische Einordnung noch
nicht reif. Doch scheint ihre Existenz {iberhaupt nicht in den Horizont der Verfasser
dieser Lex Fundamentalis getreten zu sein.

Selbst der Orthodoxie verwehrt das Kirchliche Grundgesetz die kirchenrechtliche
Existenz — ihr, der immerhin das Konzil entscheidend wichtige Teile des Okumenismus-
dekrets und des Dekrets iiber die Katholischen Ostkirchen gewidmet hatte. Nur noch
spirliche Vestigia Orientalium Ecclesiarum finden sich verstreut im Grundgesetz, das
beansprucht, auch fiir die Ostkirchen zu gelten (can. 6 § 2; vgl. can. 47; 71 § 2; 80
§§ 2, 3). Selbstredend finden auch die unierten Kirchen keine Erwihnung — wohl aus
Riicksicht auf die orthodoxe Mentalitdt. ..

Keine Rede ist mehr davon, dafl den ostkirchlichen Briidern, sollten sie zur Einheit
gefithrt werden, nichts anderes solle auferlegt werden als das einfache apostolische
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Glaubensbekenntnis (OE 25): die volle lateinische Amterstruktur gilt fiir sie mit; das
grofherzige Wort vom Papst als obersten Schiedsrichter (OE 4) wird nicht mehr ge-
hért; fast die gesamte synodale Struktur in ihrer fundamentalen Bedeutung und die
Rolle des Laienelements in den orientalischen Kirchen wird mit Schweigen iibergangen
(abgesehen von can. 80 § 2); die Ansitze eines interrituellen (= i. e. S. kumenischen)
Rechts in OFE 26 fI. (und im Okumenischen Direktorium) sind dem Vergessen anheim-
gegeben, da sie nicht der Aufnahme in die das sonstige Recht tragende Verfassung
fiir wert befunden wurden. Vor allem wird den Ostkirchen das ihrer Tradition fremde
Kardinalskollegium aufgendtigt. Es wird als ,,Senat® des Papstes zur gesamtkirchlichen
Einrichtung pipstlichen Rechts (can. 36 § 1 [vierte Fassung]) und gilt damit selbst-
verstindlich auch fiir die Ostkirchen.

Weniger vordergriindig, doch noch folgenreicher ist das stillschweigende Ubergehen
des dem Lateiner stets unbegreiflich gebliebenen orientalischen Rechtsverstindnisses
zugunsten eines straff hierarchisch organisierenden, die Receptio durch das glidubige
Volk nach Moglichkeit ausschlieffenden deduktiv-systematischen Rechtsbegriffs: Bei
einer Union wiirde durch dieses Grundgesetz die ehrwiirdige Rechtstradition der Ost-
kirchen mit einem Schlag beendet.

1.3 Zwischenergebnis

An dieser Stelle mag als Zwischenergebnis festgehalten werden: Die getrennten Kir-
chen des Ostens und des Westens haben in dieser Lex Fundamentalis keine eigene
kirchenrechtliche Existenz — mogen auch ihre Verdienste um das Gemeinwohl aner-
kannt und ihren Gliedern als Briider im Herrn eine begrenzte Rechtsstellung einge-
rdumt sein. Der ékumenische Gedanke bat im kirchlichen Grundgesetz keinen wesent-
lichen Niederschlag gefunden.

Da die bisherige Betrachtung im wesentlichen keine positiven Ergebnisse erbracht
hat, soll der Blickwinkel erweitert werden. Die Frage lautet nicht mehr: Wie steht
das Kirchliche Grundgesetz zu den getrennten Kirchen und ihren Gliedern?, sondern:
Welche Auffassung vertritt es in den zwischen den Konfessionen strittigen Fragen?
Ist seine Konzeption in diesem weiteren Sinn ,8kumenisch®, die Einheit wenigstens
mittelbar férdernd? Naturgemifl werden hier diejenigen Anliegen im Vordergrund
stehen, die die Kirchen der Reformation bewegen: Kirche, Hierarchie und Allgemeines
Priestertum; vor allem aber Wort und Sakrament als geistliche und rechtliche Mitte
der Kirche.

2. Kirche als Heils- und Rechtsgemeinschaft
Die zentrale Schwierigkeit dieses Verfassungswerks besteht darin, dem Auftrag
Pauls VI. entsprechend die iiberwiegend theologischen Aussagen des Zweiten Vatika-

nischen Konzils in (rechtlichen) Verfassungssitzen abzubilden. Jede derartige Um-
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formung bedingt jedoch notwendig eine Inhaltsinderung. Nach welchen Kriterien
ist also abzubilden, damit das rechtliche Bild dem Original mdglichst getreu sei? Ori-
ginell zu sein wire Untreue gegeniiber dem Auftraggeber.

Das Kriterium kann nur ein theologisches sein, und zwar ein ekklesiologisches: Allein
die Lehre von der Kirche kann letztlich sagen, wie ihre Verfassung rechtlich in Ord-
nung ist. Demgemif nennt das Kirchliche Grundgesetz in seinem programmatischen
Vorwort das Theologumenon, auf dem diese Rechtsverfassung beruht; es handelt sich
um eine Deduktionskette, mit den Gliedern: Vater — Sohn — Kirche; diese Kirche aber
wird zweifach vorgestellt.

Unter dem Gesichtspunkt des Heils ist sie Gemeinschaft des Glaubens, der Hoffnung
und der Liebe; ,hier anf Erden™ ist sie hierarchisch organisierte Gesellschaf?, die ihren
Heilsauftrag auch mit redhtlichen Mitteln erfiillt: Die Gesetze der Kirche schiitzen die
(Einheit und gottliche Verfassung der) Kirche und leiten den Glaubigen (prooemium
Abs. IT und III).

2.1 Communitas und Societas

Das Recht der Kirche beruht demnach auf der den Konzilstexten fremden grund-
legenden Gegeniiberstellung von (jenseitig-unsichtbarer, geistlicher) Communitas und
(diesseitig-sichtbarer, rechtlich geordneter) Societas: (Nur) als organisierte Gesellschaft
(societas) hat die Kirche Recht — wie jede andere Gesellschaft auch. In der tradierten
Schulterminologie: Ubi societas, ibi ius. Die Einheit besteht lediglich im Urheber und
im Zweck der Kirche (can. 1 § 1 Satz 2), nicht dagegen im Begriff der Kirche selbst.

Nicht zu Unrecht hat man darum von ,Spiritualismus® und einer ,Spaltung im
Kirchenbegriff“ gesprochen — wobei es nicht einer gewissen Skumenischen Pikanterie
entbehrt, dafl diese kanonistische ,Ekklesiologie, ungeachtet einer anderen sprachli-
chen Einkleidung, bis ins Detail der vor 1933 in Deutschland herrschenden evangeli-
schen Kirchenrechtslehre entspricht, die mit Recht im Kirchenkampf gegen die Irrlehren
der Deutschen Christen und des Nationalsozialismus als tendenziell hiretisch erkannt
und abgelehnt wurde — mit dem Unterschied, dafl hier (in der Lex Fundamentalis)
das Kirchenrecht naturrechtlich verstanden wird, dort jedoch als ,,Schépfungsordnung®.
Wie aber kann ein Rechtsbegriff, der fiir den Staat gleichermaflen gelten will, das
Geheimnis der Kirche adiquat in rechtlichen Formen abbilden?

Mit anderen Worten: die ,iibernatiirlichen® Aussagen des Vaticanum II werden
mit Hilfe eines ,natiirlichen® Rechtsbegriffs abgebildet. Ubi societas — ibi ius. Quo-
niam ecclesia societas, habet ius. Staat und Kirche unterscheiden sich in diesem Rechts-
begriff nicht: Die Natur ordnet und begrenzt die Gnade. Dieses Recht spricht als ein
Blinder von der Farbe. Wer sehen will, der sehe zu.

Geradezu peinlich ist es, dafl mit der Dichotomie Communitas-Societas die abge-
lebte spitromantische Unterscheidung Tonnies’ zwischen ,,Gemeinschaft® und ,Gesell-
schaft“ (ungeachtet der Abwertung letzterer bei Tonnies!) ausgerechnet im Grund-
gesetz der Kirche frohliche Urstind feiert, wie aus den belgischen Vorlesungen und
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Verdffentlichungen des Redaktors dieser Stellen der Lex Fundamentalis, W. Onclin,
zu entnehmen ist. Obendrein kehrt die Communitas-Societas-Terminologie nicht aus
Zufall an den entscheidenden Stellen wieder: was im Prooemium als Leitmotiv er-
scheint, wird in can. 1 zur Grundlegung der hierarchischen Struktur der Kirche, in can.
84 gar Grundlage der Bezichung zur Welt. (Dagegen wurde sie, weil blofle Wieder-
holung aus can. 1, bei der Begriindung des Hirtenamts in can. 75 n. F. gestrichen.)

Rechtlich ist die Kirche nach dieser Juristenekklesiologie sichtbare Societas, anschei-
nend immer noch ,so sichtbar wie die Republik Venedig® (Bellarmin), und wie diese
souverdne Societas suprema (d. h. perfecta, can. 86 § 1). Diese Kirche als naturrecht-
liche Societas ist Grundlage der Kirchenverfassung, nicht die Heilsgemeinschaft des
Glaubens, der Hoffnung und der Liebe. Letztere ist rechtlich nicht relevant: zwar
(theologisch) tibergeordnet, Grund und Ziel der juristischen Societas (can. 1 § 1 S. 2),
aber eben — juristisch unbeachtlich 3.

Nun liegt ein erster Grund offen, warum die getrennten Kirchen rechtlich nicht in
Erscheinung treten: die Gemeinsamkeiten des Glaubens, des Wortes und der Sakra-
mente betreffen die unrechtliche Communitas, nicht die Societas. Letztlich bleibt, wie
schon angedeutet, ihr Kirchenrecht dann eben doch Vereinssatzung, wenngleich religis
motiviert — auch nach dem Konzil.

Gegeniiber diesem fundamentalen Ansatz nehmen sich andere, im {ibrigen unter 8ku-
menischem Aspekt sehr begriifenswerte Neuerungen vergleichsweise unbedeutend aus,
so die Erwihnung der Charismen in der Kirche (can. 1 § 4), der Ecclesia semper
reformanda (can. 2 § 4 n. F.), der rémischen Teilkirchen (can. 2 § 1 z. B.), gelegentlich
auch schlicht ,Kirchen® genannt (can. 48 § 2; 60 § 3; Ausnahme: can. 88 § 2), und
der legitimen Verschiedenheiten in Recht und Ritus (prooemium Abs. I1T; can. 2 §§ 2,
3, 4; can. 26; u. 6.) Sie sind nicht konstitutiv fiir den systematischen Aufbau der Ver-
fassung als solcher: Vielfalt und Reform sind Angelegenheit des Ius mere ecclesiasti-
cum, Charismen kénnen nur als hierarchisch geordnete bestehen.

2. 2 Die rechtliche Unverbindlichkeit der theologischen Aussagen

Diese Grundunterscheidung und Verbindung von geistlicher Communitas und recht-
licher Societas hat weittragende Folgen.

Die wichtigste diirfte darin bestehen, dafl alle die schénen und bestechenden theo-
logischen Aussagen dieses Grundgesetzes letzten Endes rechtlich obne Belang sind.
Denn sie betreffen zunichst die Communitas des Heils. Was zihlt und de facto ,hier
auf Erden® ausgefiihrt werden wird, wenn einmal diese Lex in der Kirche verbindlich
werden sollte, ist nicht die konziliare Verbrimung, sondern der juristische Teiltext —

3 Tn dieses etwas trostlose Bild paft die unfafiliche Verfilschung eines Konzilstexts (GS 42), der
von dem geistlichen Auftrag zur Hilfe gegeniiber der Gesellschaft spricht, in einen can. 85 § 1, der
eine weltliche (1) Funktion (munus) der Kirche beim Aufbau der Gesellschaft gemif gottlichem Reche (1)
behauptet. Ahnlich, wenn auch sublimer, ist die Uminterpretation von GS 42 in can. 87 § 2 zur ,Kirche
als Band der Nationen®. Es fallt schwer, bei dieser juristischen Version des Konzilstexts nicht an eine
Restauration des mittelalterlichen Orbis christianus zu denken.
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mag auch die saubere Trennung dem kanonistisch ungeiibten Theologen im Einzelfall
wegen der nicht unbeabsichtigten terminologischen Unschirfe Schwierigkeiten bereiten.
Es besteht jedoch die schwere Verantwortung der Hirten zu priifen, ob sie in dieser
Rechtsverfassung die Strukturen des Konzils wiedererkennen.

3. Die Geltung des katholischen Kirchenrechts fiir evangelische und orthodoxe Christen

Was niemand nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil zu fiirchten gewagt hitte —
hier soll es Gesetz werden: Die rechtliche Hobeitsgewalt (Potestas, can. 75 § 2) der
rémischen Kirche erstreckt sich nach ibrem Selbstverstindnis dem Grundsatz nach
auch aunf alle evangelischen und orthodoxen Christen. Nicht anders war die Rechts-
lage vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil. Denn die Taufe gliedert ein in Christus
und damit ohne weitere Umstinde in die Kirche als Societas (can 6 §§ 1,2; can. 67§ 1):
der Getaufte wird (Rechts-), Person®, d. h. rechtsfihig, mit allen Rechten und Pflichten.
Diese Rechtsstellung wird — nicht dem Grund nach, wohl aber in der Ausiibung —
eingeschrankt 1. durch den sog. ,obex“ (,Sperre®; z. B. schuldlose Zugehdrigkeit zu
einer ,getrennten Kirche“) oder 2. durch Kirchenstrafe; nicht jedoch wird sie dadurch
aufgehoben: die Rechtsgewalt als solche bleibt in beiden Fillen bestehen.

Aus doppeltem Grund ist diese Regelung verwunderlich: Zunichst fithrt der Grund-
gesetztext nur vorkonziliare Quellenbelege an (CIC can. 87, Motu Proprio Cleri
Sanctitati von 1957), obwohl gerade diese Texte Gegenstand schirfster Kritik auf
dem Konzil gewesen waren: Man konnte durchaus der Auffassung sein, daff diese
Bestimmung des Kirchlichen Gesetzbuchs, soweit rein kirchlichen Rechts, lingst durch
entgegenstehendes Gewohnheitsrecht der reformatorischen und orthodoxen Kirchen
derogiert war, sofern sie bei Inkrafttreten des CIC iiberhaupt von diesen jemals rezi-
piert waren.

Zum anderen ist die Anderung der Rechtslage durch das Zweite Vatikanische Kon-
zil unberiicksichtigt geblieben. Dadurch, dafl entgegen iiberwiegender bisheriger kirchen-
amtlicher Auffassung die Religionsfreiheit, als Natur-, d. h. als géttliches Recht (can. 5
§ 2, 87, 88, 90, 93) anerkannt, nun auch innerkirchliche Geltung beanspruchte — erst
recht, wenn dieKirche auch als naturrechtliche Societas gedeutet wird—, ist jede Zwangs-
austibung und Zwangsandrohung in Glaubensdingen ausgeschlossen, sei es der Zwang
physischer oder psychischer Art, gleich von welcher Societas er stamme. Da auch das
kirchliche Recht der rémischen Kirche ungeachtet seiner Eigenart aus naturrechtlichen
Griinden den Zwang als Ultimo ratio bejaht, darf es keine Giiltigkeit fiir die getrenn-
ten Christen beanspruchen — entgegen der Behauptung des Grundgesetzes. Die Obex-
Formel ist als eine mit der Wiirde der menschlichen Person und mit der Achtung vor
dem Gewissen unvereinbare Hilfskonstruktion aufzugeben, zumal sie, wie das vor-
konziliare Eherecht zeigt, immer wieder Gewissenslasten beim nichtkatholischen Teil
nicht verhindern konnte.
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4. Allgemeines und besonderes Priestertum

Da die Kirche in rechtlicher Hinsicht lediglich naturrechtliche Societas — obzwar
besonderen Stifters und Ziels — ist, zu der aber alle getauften Christen gleich welcher
Konfession zihlen und ihrer Rechtsgewalt unterworfen sind — wie steht es dann mit
der geistlichen Wiirde des Volkes Gottes, seinem Allgemeinen und Kéniglichen Prie-
stertum, dieser Grundlage eines jeden Okumenismus? Folgt rechtlich irgendetwas
daraus?

Die Aussagen des letzten Konzils sind leuchtend und eindeutig. Sie brauchen nicht
wiederholt zu werden. Ein Hinweis auf deren fiir die Verfassung der Kirche wahrhaft
fundamentale Bedeutung geniige: in der Dogmatischen Konstitution tiber die Kirche
folgt auf das einleitende Kapitel tiber das Mysterium der Kirche ihr klarer Grundriff
gottlichen Rechts: Volk Gottes (Kap. 2), Hierarchischer Aufbau vom Bischof her
(Kap. 3), Laien (Kap. 4). Daraus ergibt sich die verfassungsrechtliche Konsequenz
unter Verzicht auf jede nihere Begriindung: Die Unterscheidung zwischen Hierarchie
(»Klerus®) und Laien, mag sie auch gdttlichen Rechts sein (can. 27 § 1; CIC can. 107),
existiert nur unter der Voraussetzung einer iibergeordneten Gleichheit und Freiheit aller
Glieder des Volkes Gottes. Rechtliche Ungleichbeit nur innerbalb und auf der Grund-
lage der Gleichheit der Kinder Gottes — das ist die Aussage des Konzils und die Grund-
verfassung der Kirche. Der rechtlichen Verfassung obliegt es, diese Grundverfafitheit
angemessen in rechtliche Strukturen auszuformen.

Und die Lex Fundamentalis?

Zunichst zu ihrer Systematik: Sie kniipft anfangs an die Kirchendeklaration an; das
Kap. I iiber die Kirche ,oder das Volk Gottes® teilt sich auf in Art. 1, der alle Christ-
gliubigen (auch die Hierarchen), und Art. 2, der die Hierarchie als solche betrifft. Art.
3 {iber die Laien — fehlt. Statt dessen folgt das IT. Kapitel iiber die drei Kirchenfunktio-
nen, jeweils mit ein bis zwei Schluicanones iiber die Laien. Die Grundverfafitheit, wie
sie das Konzil darlegte, ist damit verlassen.

Diese Anomalie ist nicht ohne Folgerichtigkeit; betrachten wir zunichst die Einzel-
aussagen liber das Priestertum aller Glaubigen.

4. 1 Allgemeines Priestertum

Die theologische Einheit des Volkes Gottes (can. 1 § 4 S. 1) findet seinen geméfien
Ausdruck im Heiligen Priestertum aller (can. 1 § 2), aus dem aber einige ,von Christus
selbst® zu Amtsdienern (,ministri®, can. 1 § 3 S. 1) bestellt werden: hier ist die Wurzel
der hierarchischen Ordnung, also der rechtlichen Societas. Folgt hieraus, dafl das Allge-
meine Priestertum zur (iibergeordneten, rechtlich aber irrelevanten) Communitas zéhle,
in der Societas jedoch keinen Platz habe? Die genaue Analyse bietet ein differenzierte-
res Bild.

Der umfangreiche can. 1 enthilt in aller Kiirze, was Art. 1 und 2 entfalten — jedoch
in bezeichnender Abweichung von Lumen Gentium. Er beginnt nicht mit dem Myste-
rium der Kirche, sondern fingt sofort mit der Grundlegung der Hierarchie in der So-
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cietas an; das ,heilige Priestertum® der Gliubigen folgt nach (§ 2). Diese fundamentale
geistliche Gleichheit bezieht sich auf die Wiirde und die Auferbauung des Leibes Christi
(can. 10; 26 S. 2), also auf die theologische Stellung der Glaubigen. Auf juristischer
Ebene herrscht dagegen ,,wunderbare Verschiedenheit® der Ordnung und Leitung, der
Glieder und Amter (can. 26 S. 1 und 3).

Kein Wunder, dafl aus diesem ,Kéniglichen Priestertum® lediglich die kirchliche
Rechtsfihigkeit folgt (can. 6) sowie die Berechtigung zu beten, zu opfern und Werke
der Nichstenliebe zu vollbringen (can. 73 § 2), auch Heilsgaben entgegenzunehmen
(can. 6 § 2; 14; 15). Ansonsten steht ihm zu, was das Naturrecht allen Menschen ohne-
dies gewihrt; die verschiedenen (Grund-)Rechte der Menschenwiirde (can. 3), der Reli-
gionsfreiheit in den verschiedenen Ausprigungen (can. 5 § 2; 88 ff.), der Gleichheit
(can. 10), Vereinigungsfreiheit (can. 16) usf., nicht zu vergessen die verschiedenen —
im tibrigen hochst unvollstindigen — prozessualen Grundrechte der can. 20; 21; 79
§§ 1, 4.

Es wire also tibertrieben zu behaupten, das Kénigliche Priestertum entfalte keiner-
lei Rechtswirkungen — es sind im wesentlichen diejenigen, die schon aufgrund des ehr-
wiirdigen, angeblich so laienfeindlichen Codex Iuris Canonici allen Gliubigen gleich
welchen Standes zukamen, sowie diejenigen, die allen Menschen aufgrund ihrer Natur
zustehen. Im iibrigen freilich bleibt es dabei, daR das Allgemeine Priestertum den
Autoren des Kirchlichen Grundgesetzes offensichtlich rechtlich nicht fafbar erschien.
Es geh6rt zum unsichtbaren, gottlichen Element der Kirche: der Communitas der Glau-
benden (can. 1 § 1).

Das Bild sei vervollstindigt durch Aussagen des Grundgesetzes iiber das Amtsprie-
stertum und die Laien.

4. 2 Amtspriestertum und Laienstand

Das Amtspriestertum hat am Priestertum Christi teil (can. 65 § 2 vermittels Weihe
und Charakter indelebilis: can. 71 § 1), das Allgemeine Priestertum jedoch nicht (can.
1§ 2 bzw. 73 § 2 — wenngleich aus der systematischen Stellung von can. 53 § 3 und
can. 73 § 2 eine Teilhabe erschlossen werden kénnte). Es fehlt jede Verhiltnisbestim-
mung zwischen Amts- und Allgemeinem Priestertum.

Sie wird aber deutlicher, wenn man die Aussagen iiber die Laien ergéinzend heran-
zieht. Dann zeigt sich ndmlich, dafl die Laien zwar kraft ihres Allgemeinen Priestertums
durch Taufe (can. 6 § 2 ,alle* Rechte; 53; 83) bzw. durch Taufe und Firmung (can.
73 § 2) an den drei Amtern Christi Anteil haben (can. 53 § 3), aber diese Teilhabe
rechtlich als Teilhabe an den drei ,Amtern® der Hierarchie konstruiert wird (can. 61
§ 25 62573 § 2; 83), obwohl die deutsche Kanonistik (K. Mérsdorf) schon vor dem
Konzil diese Teilhabe lingst als Teilhabe an den drei Amtern der Kirche herausge-
arbeitet hatte. D. h. das Allgemeine Priestertum ist als , Teilhabe“ minderen Rechts
an der Hierarchie konzipiert — der alte Gedanke der Katholischen Aktion, freilich
nicht der Gedanke des Konzils.
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Das skumenische Facit ist nicht sehr ermutigend. Hinter den schonen theologischen
Worten vom Koniglichen Priestertum steht im wesentlichen die diirre juristische Rea-
litit des zum Gehorsam verpflichteten Laien — nicht mehr. Das Allgemeine Priester-
tum aller Glidubigen, den reformatorischen Kirchen und dem Vaticanum II so teuer,
ist allzu billig preisgegeben, zugunsten einer alles gewohnte Mafl iiberschreitenden
Betonung der Hierarchie.

5. Hierarchisches und synodales Prinzip

Als besondere Eigenart der kirchlichen Societas wird hervorgehoben, daf} sie ,hier-
archice ordinata® sei (can. 1 § 1, Prooemium Abs. II). Es mag, wie iiblich, unerldutert
bleiben, was eigentlich unter Hierarchie zu verstehen sei; es geniige zu wissen, daf} sie
nach can. 31ff. in der Rangfolge Papst — Bischfe — Priester — Diakone besteht,
wobei freilich abweichend davon die Heiligungsfunktion vornehmlich nicht vom
Papst, sondern von ,,den® Bischéfen ausgeiibt wird (can. 65 § 1).

Unter Skumenischem Aspekt fallen folgende Eigentiimlichkeiten auf: Zunichst
kann die stereotype Wiederkehr des ,hierarchice® nicht iibersehen werden. Hierar-
chisch ist die Kirche geordnet, hierarchisch die Gemeinschaft zwischen den Bischdfen
(can. 39 § 1; 53 § 1 n. F.; 59) und zum Papst (apostolica communio in can. 47 § 2
ist synonym), hierarchisch ist vor allem die kirchliche Amterstruktur (Art. 2 can.
31 ff.). Sodann wird die traditionelle Zweiheit von Weihe- und Leitungshierarchie
zugunsten einer einzigen hierarchischen Stufung aufgegeben, deren Grundstruktur die
der bisherigen Jurisdiktionshierarchie ist, und damit die Hierarchisierung einem selbst
dem Ersten Vaticanum unbekannten Hohepunkt zugefiihrt. Das eine Volk Gottes,
hierarchisch gegliedert in Papst, Bischofskollegium, Presbyteriat, Diakonat (und Laien),
nimmt auf allen Stufen je auf seine Weise alle drei Funktionen der Kirche wahr.
Dieser einfache Aufbau wird jedoch innerbalb der einzelnen Funktionen durchbrochen:
Lehr- und Leitungsfunktion werden von der zweifaltigen Spitze Papst-Bischofskolle-
gium wahrgenommen (can. 56; 76), wihrend die Heiligungsfunktion vornehmlich
durch ,die* Bischdfe ausgeiibt wird (can. 65 § 1). Die Kollegialitdt bleibt — weil
Rechtsfigur der Societas, nicht der sakramentalen Communitas — auf Lehre und Lei-
tung beschrinkt (can. 38 § 1; CD 3).

Diese Unstimmigkeiten zeigen, daf die beiden Hierarchien bei genauerem Zusehen
fortbestehen (can. 56/76; 65 § 1). Es bleibt also im Grund bei der alten Zweiheit
der Hierarchien von Potestas ordinis und Potestas iurisdictionis; nur die Bezeich-
nungen sind entfallen, Der Versuch, sie mit den drei Funktionen der Kirche zu kom-
binieren, mufl mangels tieferer rechtstheologischer Durchdringung als gescheitert an-
geschen werden. Der einzige kumenische , Fortschritt® liegt an der ausdriicklichen Be-
teiligung der Laien an den drei Funktionen. Aber das ist sachlich gegeniiber dem CIC
zumindest nichts Neues, wie schon ausgefiihrt.
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Diese auffillige Betonung der Hierarchie lenkt die Aufmerksamkeit auf die Tat-
sache, dafl durch die Lex Fundamentalis die zweite Fundamentalstruktur der Kirchen-
verfassung und komplementire Erginzung des hierarchischen Prinzips, das synodale
Prinzip, fast vollig beseitigt wurde — ein Riickschritt selbst gegeniiber dem Stand von
1917. Nur hierarchisches und synodal-kollegiales Prinzip (letzteres soll hier nicht
weiter differenziert werden) zusammen machen die Verfassung der Kirche aus; oder,
mit den Worten der Liturgiekonstitution: die hierarchische und die gemeinschaftliche
Seite (SC vor 26) der Kirche gehdren zusammen, mag auch in der romischen Kirche
die hierarchische, in den orthodoxen und einigen reformatorischen Kirchen die syno-
dale Struktur stirker ausgeprigt sein.

Gegeniiber diesem Grund-Fehler verschligt es wenig, wenn einige synodale Formen
aufgefiihrt, das Bischofskollegium und die Bischofskonferenzen genannt, das Presby-
terat als sakramentale Bruderschaft bezeichnet (can. 49 § 3), ja sogar der Papst (gele-
gentlich, nicht immer, z. B. can. 32 § 3 — gegen can. 9 Ziff. 3) zusammen mit den
»anderen® Bischofen als (wichtigster) Teil dem Bischofskollegium eingeordnet wird:
das ekklesiale und darum Skumenische Prinzip der Gemeinschaftlichkeit auf allen
Stufen der Hierarchie ist nicht durchgefiihrt, vielmehr dem hierarchischen ein- und
untergeordnet. Wie dies dem Dialog mit den getrennten Kirchen, vor allem des Ostens,
dienlich sein soll, ist nur schwer einzusehen.

Statt dessen wurde der nicht restlos gegliickte Versuch gemacht, die Hierarchie als
einziges Verfassungsprinzip mit der an sich uralten, in das neuere katholische Kirchen-
recht jedoch in der Fassung der protestantischen Aufklirung tiberkommenen Drei-
amterlehre zu kombinieren, wie nun im einzelnen zu skizzieren ist.

6. Die drei Grundfunktionen der Kirche

6. 1. Uberordnung des hierarchischen Prinzips

Zunichst wird die Hierarchie sinnwidrig den drei ,Amtern® (Funktionen) der
Kirche vorgeschaltet und damit iibergeordnet (Art. 2 des ersten Kapitels iiber das
Volk Gottes steht systematisch beherrschend vor Kap. 2 iiber die ,Amter® der
Kirche), obwohl sie in ihrer rechtlichen Ausformung iiberwiegend zum dritten, dem
Leitungsamt gehort. Mit anderen Worten: Die Lex Fundamentalis versucht, die
theologisch (vgl. can. 64 § 1; 66 § 1) nachgeordnete Leitungsfunktion rechtlich der
Lehr- und Heiligungsfunktion (dem Dienst an Wort und Sakrament) worzuordnen —
ein Unterfangen, das in den Augen der ,getrennten Christen kaum dem Verdikt der
Vergesetzlichung des Evangeliums entrinnen diirfte. So steht nunmehr rechtlich die
Societas vor der Communitas, das Recht vor der Liebe und dem Heil — wihrend es
doch theologisch nach dem platonisierenden can. 1 § 1 Satz 2 umgekehrt sein sollte
(wenn man iiberhaupt noch in solchen falschen Antithesen sprechen diirfte!).
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6. 2 Rationalistische ,Lebre®

Was die Reihenfolge der drei Funktionen untereinander betrifft, steht nicht die
shervorragende® (can. 51 a.F.; in can. 52 n. F. gestrichen) Heiligungsfunktion an
der Spitze, wie auflerdem in can. 53 § 3, sondern die Lehre — ein merkwiirdiges Relikt
aus dem Rationalismus der Aufklirung, der in seiner schirfsten Form sogar die Lehr-
kanzel iiber den Altar stellte und heute mit Recht auch von der neueren evangelischen
Kirchenrechtslehre abgelehnt wird.

,Lehre® ist hier nicht einmal das ,,Wort* des Evangeliums, verkiindet im Gottes-
dienst (can. 60; 61; SC 35 ff.), — was die Voranstellung der ,Wort-Funktion“ der
Lehre vor die ,Sakramentsfunktion® der Heiligung noch hitte rechtfertigen konnen —,
sondern vor allem die Darlegung des Depositum fidei als Summe apersonaler , Wahr-
heiten, d. h. als Menge gleichrangiger dogmatischer Sitze (can. 9 Ziff, 1 ,alle Wahr-
heiten® — gegen UR 11 ,hierarchia veritatum®; 54; 57;), die ,im“ Wort Gottes ent-
halten sind, ja es ausmachen (can. 55 § 2 S. 2; 57). Die Interpretation des Wortes
Gottes als zu bewahrende reine Lehre ist eine rationalistische Verengung, die abge-
streift werden sollte — ebenso wie (zu Recht) die noch imVaticanum I angenommene
Unterordnung der Lehre unter die Leitung aufgegeben wurde. Die Ambivalenz wird
illustriert durch die unsichere Terminologie: die Lehre sei zu verkiinden und (!) dar-
zulegen (can. 54 § 1); zu verkiinden oder (!) zu predigen (can. 60 § 1); durch Ver-
kiinder und (!) Lehrer (can. 60 § 3).

6.3 Wort und Sakrament

Die Unsicherheit wird erklirt durch eine unzureichende Sicht des Verhiltnisses von
Wort und Sakrament: Zwar wird wiederholt (z. B. can. 52; 62) das in evangelischen
Ohren angenehm klingende ,ministerium verbi® eingefiihrt; aber bei den Kennzeichen
der Vollgliedschaft fehlt das Wort Gottes neben den Sakramenten, das auch nicht
durch das gemeinsame Bekenntnis von formulierten Glaubenssitzen ersetzt werden
kann (can. 9); in can. 52 ist es dem Sakrament untergeordnet; bei der Behandlung
der Heiligungsfunktion (can. 63-74) ist zwar von den Sakramenten, den Sakramen-
talien, der Heiligenverehrung und dem Breviergebet (auch fiir Laien!, can. 73 § 3) die
Rede, nicht aber vom Wort Gottes, das uns heil macht — ein theologischer Lapsus
ersten Ranges, der erst in der letzten Fassung von can. 51 § 2 — also an systematisch
falscher Stelle — durch Einfiigung des Wortes Gottes notdiirftig korrigiert wurde.

Die rationalistische Verengung des lebendigen verkiindeten Wortes Gottes als dar-
zulegende Lehre verhindert die Einsicht, dafl eine gesonderte Lehrfunktion neben der-
jenigen der Heiligung nur als Wortverkiindigung in ihren verschiedenen Formen legi-
tim ist: primér als verkiindetes Wort Gottes, sekundir als Wort der Lehre.

6. 4 Leitung
Ahnliches gilt fiir die Leitungsfunktion und ihre Verankerung in Wort und Sakra-
ment. Die gleiche Verabsolutierung wie bei der Lehre ist auch bei ihr anzutreffen: ihre
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Verankerung im Wort (der Verkiindigung im Gottesdienst) und Sakrament (vor allem
der Eucharistie) bleibt gegeniiber dem alles iiberstrahlenden hierarchischen Interesse
im dunkeln. Man vergleiche den merkwiirdig hilflosen can. 75 § 1, der aus der Auf-
gabe ,der Kirche, den ,,Gldubigen® mit Rat und Tat geistlich zu helfen, die gesamte
rechtliche Potestas gubernationis ableitet, mit Dreiteilung der Gewalten; Papst und
Bischofskollegium; Patriarchen, Metropoliten, Synoden; Behorden und sonstigen Insti-
tutionen; als ob damit die Heilssendung der Kirche hinreichend umschrieben und die
Quelle der Hirtengewalt hinreichend benannt wire! Nur in can. 64 § 1; 66 § 1 ist
wenigstens mittelbar auf die Eucharistie als Endziel aller kirchlichen Dienste hinge-
wiesen.

6. 5 Papst und Bischéfe

Um so mehr ist dafiir vom Verhéltnis zwischen Papst und Bischofskollegium bzw.
Okumenischem Konzil die Rede, und nicht nur innerhalb der Erorterung der Leitungs-
funktion, sondern auch an anderen Stellen, sei es gelegen oder ungelegen.

Damit ist natiirlich das Gkumenische Thema par excellence angesprochen; doch
hier ist nicht der Ort, den verwickelten juristischen Wegen der Lex Fundamentalis
im einzelnen zu folgen. Deutlich genug sind die Grundziige: Ein gewisser Maximalis-
mus in bezug auf den Papst ist nicht zu verkennen. Die hoheitsvolle Zuriickhaltung
des Summus arbiter ecclesiarum (OE 4) bildete nicht das Leitbild der rechtlichen Rege-
lung. Die vielfach geforderte, weil naturrechtlich begriindete Subsidiaritit des Papstes
im Verhiltnis zum Bischofskollegium oder zur Bischofssynode fand keinen Nieder-
schlag im Gesetz (wenn man sie nicht in can. 81 § 1 wiederfinden will) — im Gegenteil:
selbst der Kardinalssenat geht der Bischofssynode vor (can. 36 n. F.).

Sprachlich kommt dieser Maximalismus sehr schon in den — dem CIC entnomme-
nen — Attributen von Bischofskollegium und Papst zum Ausdruck: das Kollegium hat
1. volle und 2. h&chste Leitungsvollmacht; der Papst jedoch besitzt 1. volle, 2. hochste,
3. oberste, 4. unmittelbare und 5. universale Leitungsvollmacht (can. 34; 40; 76).

Dieses Sprachspiel entbehrt nicht tieferer juristischer Bedeutung; es besagt, grob
gesprochen, nicht weniger alsdie rechtliche Uberordnung des Papstes iiber das Bischofs-
kollegium (letzteres einschlieflich Papst), ungeachtet der Epitheta ornantia des Kol-
legiums in den genannten Canones. Dabei sind Redaktionsversehen wie in can. 36
§ 1 n. F. (wo die gesamtkirchliche Verantwortung der Bischtfe entgegen can. 38 § 1
in schonstem Kurialstil aus pipstlicher Vollmacht abgeleitet wird) und in can. 40
(wo unlogischer-, aber bezeichnenderweise eine Zustimmung des ohnedies im Kolle-
gium schon mithandelnden rémischen Bischofs verlangt wird, obwohl er nur zustim-
men konnte, wenn er nicht Mitglied des Kollegiums wire) weniger wichtig als die
massive Reglementierung des Bischofskollegiums und seiner Vertretung, der Bischofs-
synode.

Sie geht zuriick auf die doppelte Begriindung des Primats in can. 34 § 1: der Papst
ist Inhaber des Primats einmal als Haupt des Bischofskollegiums, zum anderen und
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anscheinend unabhingig davon als Nachfolger Petri — als ob das Konzil mit diesen
beiden Aussagereihen zwei unabhingige kumulative Rechtstitel hitte statuieren wollen
(vgl. LG 8; 14; 18; 22 f.; OE 3; UR 2; CD 2; 3). Damit hat es den Anschein, als ob
der Papst 1. einer der Bischofe, freilich ihr Haupt, 2. zugleich Nachfolger Petri und
3. in letzterer Eigenschaft dem Bischofskollegium rechtlich vorgeordnet sei.

Unabhiingig von der Richtigkeit oder Falschheit dieses Befunds steht fest, daff aus-
weislich des Grundgesetzes kraft der zahlreichen und keineswegs denknotwendig aus
der Hauptstellung des Papstes erfliefenden Reservationen und Vorrechte gegeniiber
dem Kollegium (z.B. can. 79 §§ 2,3,4) und dem Konzil (z.B. can. 42 §§ 1, 2)
durchaus nicht beide, Papst und Kollegium, als gleichberechtigte oberste bischofliche
Spitze der Gesamtkirche gelten kénnen. Die rechtliche Unterordnung des Bischofskolle-
giums in entscheidenden Punkten ist allzu deutlich. Das gleiche gilt fiir das Okume-
nische Konzil.

Wieweit dies mit dem Vaticanum II vereinbar ist, braucht hier nicht weiter erdrtert
zu werden. Es bleibt nur zu hoffen, daf der Schaden fiir die Okumene, der durch diese
kurialistische Riickkehr in vorkonziliares Denken entsteht, durch kanonistische Un-
kenntnis unserer getrennten Briider in ertriglichen Grenzen bleibe. ..

7. Sakramente

Einige fragmentarische Bemerkungen zur Stellung der Sakramente im Kirchlichen
Grundgesetz mdgen diesen Uberblick abschliefien.

In Skumenischer Sicht negative Aspekte (die diirftige Sakramentstheologie, der
unterbetonte Gemeinschaftscharakter, die fehlende Verbindung von Wort und Sakra-
ment) gehen mit auf die einseitig naturrechtliche Ableitung des Kirchenrechts aus der
Kirche als Societas zuriick, die die Bedeutung der Sakramente fiir die Kirchenverfas-
sung ,natur“gemif nicht adiquat wiirdigen, geschweige denn normieren kann.

Sie sollten nicht davon ablenken, dafl gewichtige Skumenische Anliegen obiter
beriicksichtigt wurden, was abschlieBend hervorzuheben nicht versiumt werden soll.
Die zentrale Stellung der Eucharistie selbst fiir das kirchliche Recht ist wenigstens im
Grundsatz erkannt, wenn auch die Folgerungen nicht gezogen werden konnten (can.
1§3;52n.F.;64§ 1; 66§ 1), da die hierarchische Sicht des Amtes dominiert. Immer-
hin macht die Feier der Eucharistie mit der Lehre des Konzils nicht nur die (vor-
handene) Einheit der Kirche sichtbar, sondern bewirkt sie auch (wo sie noch nicht
voll vorhanden ist) (can. 52 S. 2) — womit auch rechtlich im Grundsatz der Inter-
kommunion nichts mehr entscheidend im Weg steht (etwa im Gegensatz zur orthodox
lutherischen Theorie [nicht: Praxis], die nur ersteren Aspekt bejaht).

Der verfassungsrechtlichen Tragweite der Taufe und Firmung wurde schon gedacht;
zu erwihnen ist auch die vorsichtige Formulierung des Ehbecanons, die die Frage der
Beteiligung des Priesters (im Hinblick auf die Ostkirchen) entgegen dem ersten An-
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schein rechtlich offenlidfit und auch der Anerkennung einer staatlichen Eheschliefung
nicht entgegensteht — iibrigens unter Einfiigung der Unaufloslichkeit in den neuen
can. 72 § 2.

Grofiere Bedeutung kann auch can. 71 § 2 gewinnen, der den (ostkirchlichen?)
Priester als auflerordentlichen Spender der Weihe beriicksichtigt — und damit die
Losung der vielertrterten Frage nach der Presbyteralsukzession (z. B. des lutherischen
Amtes) fordern konnte.

Dieser kursorische Uberblick iiber einige wichtige 8kumenische Fragen des Grund-
gesetzes soll geniigen; soviel wenigstens diirfte klar geworden sein: Ungeachtet der
durchaus vorhandenen Skumenischen Aspekte und der zweifellos guten Absichten der
Verfasser errichtet der gegenwirtige Entwurf der Lex Fundamentalis das massivste
Hindernis, das Menschen seit dem Inkrafttreten des Codex Turis Canonici dem Wunsch
des Herrn ,ut omnes unum® entgegengestellt haben 4.

Was sind die tieferen Ursachen fiir dieses Versagen? Es wire zu vordergriindig,
wiirde man schlicht iibergroflen Konservativismus oder gar mangelnde theologische
Bildung den gelehrten Verfassern zum Vorwurf machen. Dafiir ist dieses Grund-
gesetz allzugut gelungen, trotz aller Mingel im einzelnen. Die Lex Fundamentalis
ist vielmehr in gewisser Hinsicht der folgerichtige, trotz gewisser technischer Mingel
gut durchdachte und auf seine Weise erfolgreich zu Ende gefiithrte Versuch, den Inno-
vationsgehalt des Vaticanum II durch Transposition in ein juristisches Schema dem
System des Vaticanum I einzuordnen oder, wo unmoglich, zu eliminieren. Sie stellt
den groflangelegten Versuch dar, mit rechtlichen Mitteln das letzte Konzil als ungeist-
lichen Irrtum der Geschichte ungeschehen zu machen. Darum mufite der katholische
Okumenismus schweigen.

4 Noch einiges wire an dkumenischen Gesichtspunkten ins Treffen zu fiihren; so etwa die einseitige
Bevorzugung der lateinischen Tradition mit der daraus folgenden neoscholastischen, zugleich rationa-
listischen wie individualistischen Denkweise des Entwurfs, durchsetzt mit obsoleten Anklingen an einen
spiritualisierenden Neuplatonismus mit seinen schwer ertriglichen, am Rand der Hiresie stehenden
Dualismen (Sichtbares—Unsichtbares, Aktion—Kontemplation, Diesseits—Jenseits, ja sogar Recit—Liebe:
can. 1 § 1; die natur-, nicht heilsrechtliche Sicht der Kirchenordnung, als ob ein einseitiz immanentisti-
sches Rechtsverstindnis der iibernatiirlichen ,Natur® der Kirche iiberhaupt jemals gerecht zu werden
vermdchte; die daraus folgende unbedachte Ubernahme bestimmter historischer Rechtsvorstellungen, wie
etwa der, die Kirche miisse eine geschriebene Verfassung haben, sie solle dem (im weltlichen Bereich
langst vielfach durchbrochenen und in seiner Kontingenz durchschauten) Gewaltenteilungsprinzip hul-
digen (can. 75 § 2; 77-79; 81 § 2 — freilich bleibt es ohne zureichende institutionelle Realitit) und die
weltliche Souverdnitit ohne Modifizierung fiir sich in Anspruch nehmen; die triumphalistische Sicht
der Kirche, die von einer theologia crucis oder gar von einer auf Privilegien verzichtenden (GS 76)
Kirche der Armut nichts weifl (die Not zu lindern ist kein Bediirfnis der Kirche nach can. 25), geschweige
denn daf der Dienstcharakter der Kirche gegeniiber der Welt erkannt wire; die nicht zufillig bis auf
Spuren (can. 51 § 1) fehlende Pneumatologie — als ob die Diastase zwischen Geist und Recht noch
deutlicher gemacht werden miifite, usf. Doch mag es mit dem Angefiihrten sein Bewenden haben.
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Zu Thomas Bernhards Texten

Was werde ich tun,
wenn keine Botschafl mehr kommt aus den Grisern?
Was werde ich tun,
wenn ich vergessen bin won allen, von allen...?

Thomas Bernhard

Thomas Bernhard, am 10. Februar 1931 in Heerlen (Holland) geborener Usterreicher,
Sohn eines Landwirts und der Tochter eines Schriftstellers, wurde von den Eltern
seiner Mutter erzogen und nahm schon mit 6 Jahren Musikunterricht. Er arbeitete als
kaufminnischer Lehrling und mehrere Jahre als Gerichtsreporter. Viele Reisen fiihrten
ihn in fast alle europiischen Linder, besonders nach Italien und Jugoslawien. 1957
schlof er seine Dramaturgie- und Regiestudien am Mozarteum in Salzburg mit einer
vergleichenden Arbeit iiber Brecht und Artaud ab. Seit 1965 wohnt er in Ohlsdorf,
Oberdsterreich.

Im Jahr 1963 verdffentlichte Bernhard — nach einigen schmalen Lyrikbinden! —
seinen ersten Prosa-Groftext, einen ,,Roman® unter dem fast programmatischen Titel
Frost. Seine weiteren Werke?2, weniger Variationen iiber ein Thema als das unent-
wegte Weiterweben an einem einzigen Text, weisen ihn als einen Autor aus, der den
Wortern, die er verwendet, zutiefst mifitraut, der dieses ,Mifitrauensverhiltnis® zwi-
schen Welt und Wort zur Sprache zu bringen vermag. Verhiltnismifig friih erhielt
Bernhard, Verfasser einer unverwechselbaren Prosa der Trostlosigkeit, literarische
Preise: die Stidte Bremen und Genf, die deutsche Industrie, der Gsterreichische Staat,
die Vereinigung Osterreichischer Industrieller zeichneten ihn aus, 1970 verlieh ihm die
Darmstidter Akademie den Georg-Blichner-Preis.

1 Thomas Bernhard, Auf der Erde und in der Holle (Salzburg 1957); In hora mortis (Salzburg 1958);
Unter dem Eisen des Mondes (Kéln 1958).

2 Thomas Bernhard, Frost (F) (Frankfurt 1963; auch Miinchen, Ziirich 1965, Knaur Taschenbuch 80.
Zitiert wird nach dieser Ausgabe); Amras (A) (Frankfurt 1964); Verstdrung (V) (Frankfurt 1967);
Prosa (P) (Frankfurt 1967, ed. suhrkamp 213); Ungenach (U) (Frankfurc 1968, ed. suhrkamp 279);
An der Baumgrenze (B) (Salzburg 1969); Watten. Ein Nachlaff (W) (Frankfurt 1969, ed. suhrkamp 353);
Das Kalkwerk (K) (Frankfurt 1970); Midland in Stilfs (M) (Frankfurt 1971).
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Auch Art und Aufgabe der literarischen Landschaftsschilderung spiegelt des Abend-
linders stets gespanntes, wenngleich in den verschiedenen Epochen seiner Geschichte
gewandeltes Verhiltnis zu dem, was er immer fragender und vorsichtiger , Natur® zu
nennen sich angewShnt hat. Mit Sicherheit kann das bisher vorliegende Werk Bern-
hards einer bestimmten Landschaft zugeordnet werden: Innsbruck und seine Leopold-
Franzens-Universitit, Tirol, Graz, Leoben, der Attersee, die Landeshauptstadt Wien,
»ein riesiger Friedhof zerbrockelnder und vermodernder Kuriosititen® (P 85), sind
auf der Landkarte verzeichnet. Doch seine ,fiirchterlichen, von jeher verletzten, wach-
samen, ausdauerarmen Charaktere® (A 8) haben sich fiir immer oder voriibergehend
nicht etwa deshalb aus den Stidten aufs Land zuriidgezogen, um dort Erholung und
Entspannung zu finden, sondern weil das Land kein ,,Quellbezirk® mehr ist, ,nur noch
eine Fundgrube fiir Brutalitit und Schwachsinn, fiir Unzucht und Groflenwahn, fiir
Meineid und Totschlag, fiir systematisches Absterben! Nicht einmal mehr ein Mono-
pol der Ruhe!“ (F 129) So erwartet z. B. der kranke Maler Strauch (in Frost) sein
Ende in einer erlesen hifllichen Gegend; auf die kranke Schwester des Erzihlers der
Verstérung wirkt eine angenchme Umgebung unangenehm, ja deprimierend und be-
unruhigend.

Die Wahl der Hochgebirgslandschaft und ihre eindringliche, abstofende Schilde-
rung, die als Mittel zur Abreaktion eines negativen Lokalpatriotismus mifiverstanden
werden kann, ist hier zwingend, das Gebirge mehr als auswechselbarer Hintergrund.
Fiir die von Geburt an erschépften, kraftlosen Bernhard-Figuren, die unter dem nieder-
driidkenden Gesetz der ,Weisheit der Fiulnis“ einer verderblichen und verdorbenen,
menschentdtenden Natur nur widerwillig, verdrieflich und unter Beschwerden atmen,
bedeutet die Anwesenheit der hohen, luftraubenden, schattenwerfenden und die Sonne
verstellenden Berge eine stindige Herausforderung, auf die sich einzulassen sie nicht
imstande sind. Sie alle hatten der ,,Okonomie® ihres Gehens zu wenig Aufmerksamkeit
geschenkr, waren anfangs unbedacht und ziellos zu rasch und gehetzt gegangen, kdnn-
ten gar keinen Berg ersteigen, auch wenn sie nicht ohnehin Angst davor hitten, her-
unterzufallen. Der Berg, ein bekanntes Symbol fiir das zu ,ersteigende® Selbst, ver-
kehrt sich hier zu einer grausam iiberfordernden Provokation, zu einer abweisend-
steinernen Bedrohung, zu einem sichtbar gewordenen Monument der eigenen Ver-
steinerung. Fiir einen der Zwei Erzieher beispielsweise wirkt ,die unnachgiebig per-
verse Felswand des Hafelekar vor dem Kopf “ (P 13) wie eine kérperlich empfundene
Sperre.

So bewegen sich Bernhards atemschwache Figuren unter fiir sie unertriglichen Be-
dingungen in ,Hochtilern®, fiihlen sich, da sie immer dabei sind, einen .Kopfsprung®
nach oben zu versuchen, selbst dann auf atemraubenden Anhéhen, wenn ihr Wohn-
ort, wie etwa das Gut ,Ungenach®, tief in die Ebene gebettet liegt, vegetieren an jener
»Baumgrenze® eben, an der Sauerstoffknappheit Biume verkriippelt, halten sich in
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mehr erstickenden als schiitzenden Hohlwegen, Klammen und Schluchten auf. Nie je-
doch dringen sie ins Bergesinnere ein, fordern nichts zutage, finden auch keine bergen-
den Hohlen, wie sie der Romantiker Novalis (1772—1801), der wie der Erzihler der
Verstérung Montanistik studiert hatte, in seinem Romanfragment Heinrich von Offer-
dingen schilderte. Diesen ,,Ofterdingen® benutzt die im Kalkwerk — in keiner Liebes-
héhle — mit ihrem Ehemann eingeschlossene, gelihmte Frau Konrad seit vielen Jahren
als ihre einzige Lektiire. Beim Kalkwerk, dem bisher letzten grofleren Text Bernhards,
tritt die Landschaft als Chiffre zuriick, wenn auch das ,Gestriipp® um das verfallende
Bauwerk herum darauf hinweist, dafl auch hier der Handlungsort an der ,Baum-
grenze® zu suchen ist. Dafiir verdeutlicht der endgiiltige Riickzug des Ehepaars Kon-
rad in das festungsihnliche, abscheuliche und unwohnliche ,aufgelassene® Kalkwerk
das Verhaltensschema von Bernhards geborenen Selbstmordanwirtern um so klarer.
Ihnen, denen eine bedrohliche, weil fordernde Umwelt die Innenwelt zu verstellen
scheint, bleibt, da ihnen weder der Aufstieg auf den Berg noch das Eindringen in ihn
(und d. h. in sich selbst) moglich ist, nur die Wahl der Flucht vor den Forderungen der
»Natur®, der Aufenthalt in der Zelle. Sie hausen in unwirtlichen Gasthiusern wie in
Gefingnissen, werden in einem dunklen Turm vor der Umgebung verborgen gehalten,
bevélkern zu enge, feuchte, finstere, meist schwer oder gar nicht heizbare einzelne,
bestimmte Zimmer, die wie Krankenzimmer wirken, und das auch dann, wenn ihnen —
wie etwa dem Fiirsten Saurau (in Verstérung) — ein ganzes Schloffi zur Verfiigung
stiinde.

Keiner von ihnen kann je dem schwer lastenden Eindruck seines dunklen, bedriik-
kenden Elternhauses, in dessen Einzelzimmern die Eltern einzeln weinten und meist
Selbstmord begingen, entrinnen. Bernhards Manner und Frauen schlieflen sich der
Serie jener gefangenen, gar nicht befreit-werden-wollenden Zellenbewohner an,
Schliisselfiguren der modernen Literatur, welche die Leibnizsche Lehre von der prista-
bilierten Harmonie, die es erlaubt, daff die Monade keine Fenster zu haben braucht,
bitter Liigen strafen wollen. Die Riume von Bernhards , Gelegenheitskerkern® haben
Fenster. Thre von Erstickungsanfillen heimgesuchten Insassen wissen um das Vorhan-
densein der Fenster, leugnen auch ihre Notwendigkeit nicht, sind jedoch tief in die
Problematik verstrickt, was denn eigentlich mit den Fenstern zu tun sei. Konrad im
Kalkwerk 13t , ZweckmiBigkeitsgitter davor anbringen, vom Industriellen in der Ver-
storung heifllt es, er ,gestatte sich nur immer einen einzigen offenen Fensterladen®
(V 48), der Fiirst in der gleichen Erzihlung verlangt einen besonderen ,Offnungs-
und SchlieRungsrhythmus® fiir jedes Fenster und jede Tiir, der Bruder des Erzdhlers
von Amras stiirze sich aus dem Fenster hinaus zu Tod.

Bernhards vom ,Hochgebirgsfieber® Geschiittelten bietet auch ein ,ununterbrochen
sonnenloses Kabinett“ keinen Unterschlupf mehr. Sie alle haben sich dorthin zuriick-
gezogen, weil fiir sie der Aufenthalt in der ,Natur® nicht ,auszuhalten® war. Nun
getrauen sie sich aus ihren Zellen nicht mehr heraus, denn ihr ,Zimmeraufenthalt®
ist ,ergebnislos® geblieben. Ihre seelische Erkrankung in Wechselwirkung mit ihrem
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unbestimmten Hin und Her zwischen drinnen und draufien hat sie, viel zu spit, erken-
nen lassen, dafl sie gar keine Eingeschlossenen, sondern Awusgeschlossene sind. ,Fest-
stellen®, sagt der kranke Maler Strauch, ,daf eine krankhafte Einstellung der Natur
gegeniiber mich gar nicht in mich hereingelassen hat. Das wiire doch denkbar?“ (F 228)

Es sind also nicht die hohen Berge, nicht die duflere ,Natur® und die in das
Hochgebirge transponierten Zellen-Zimmer, die Bernhards Figuren mit dem Erstik-
kungstod bedrohen. Als von sich selbst und erst dadurch auch von der AuRenwelt
Ausgeschlossene leben sie in zu diinner, sauerstoffarmer Luft, gestatten sich schlieflich,
wie der Fiirst Saurau, ,iiberhaupt kein Luftschdpfen mehr®, ersticken in sich selbst,
kénnen und wollen aus dem ,Wald von erstidkten Erfahrungen® in sich nicht mehr
herausfinden.

Dazu verlaufen Bernhards ,Expeditionen in die Urwilder des Alleinseins® unter
ungiinstigen, bestenfalls indifferenten klimatischen Bedingungen, vorzugsweise im
Spitherbst oder im Winter. Die einander distanziert bedugenden Figuren, deren ,,Beob-
achtungen sich in Kilte umwandeln®, sind auch dann vom ,allmichtigen Frost“ be-
droht, wenn die zeitliche Fixierung im Ablauf des Kalenderjahrs nicht darauf schliefen
laft. Frost ist das Klima, in dem sie leben und das sie verbreiten. ,Die Kilte, sagt der
Fiirst Saurau, ,ist in mir, also ist es gleich, wohin ich gehe, die Kilte geht in mir mit
mir. Ich erfriere von innen heraus® (V 150). Das ist keine extreme, bereits brennende
Kilte, sondern eine monoton lastende, nicht einmal konservierende kalte Kilte, die das
Wasser zu Eis erstarren ldfit, so daBl kein Brand gelscht werden kann (vgl. Frost 154),
die sogar ,Ansitze von Atemziigen® vernichtet.

Auch wenn die Landschaft nicht — wie im Roman Frost, der das Thema der Dauer-
kilte eindringlich gestaltet — von Eis und Schnee bededkt ist, wirkt sie vllig farben-
leer, frei vom ,groflen krankhaften Schema der Farben®, bar der ,Farbenhysterie®.
Das Wort ,Farbe“ zwar fillt hiufig, auch werden die schénen Farben der Herbstland-
schaft gelegentlich erwihnt, aber nicht unmittelbar geschildert. Der Zustand der Farb-
freiheit, der Weifle, der Reinheit und Ruhe des Nie-etwas-Getanhabens, der gedachten
Unschuld macht die vergebliche Lebensflucht von Bernhards lebenslinglichen Selbst-
mérdern und ihr Verlangen nach unerreichbarer Schmerzfreiheit offenbar. ,Im Winter
fallt dann der Schmerz als Schnee, wissen Sie“ (F 206), sagt der Maler Strauch, der
nicht mehr malen kann, weil er nicht mehr fihig ist, Farbkontraste zu ertragen, Ganz
anders als der Schnee, der zum Schluf der Joyceschen Novelle Die Toten leise und
sanft durch das Universum herabsinkt und die Lebenden und die Toten gleichermafien
barmherzig und wirmend bedeckt, ist der Bernhardsche Schnee erstickend und tdlich.
Schnee fillt auch, als Konrad seine Frau im Kalkwerk ermordet. ,,Ein Schneetreiben ist
absolut ein Vorgang des Todes . ..“ (F 150).

Blut fdrbt bisweilen den Schnee rot, sinnlos, viehisch und grausam vergeudetes Blut.
Rote Schneebille sicht der Maler Strauch in seinem Traum vom Bild der , Abschlach-
tung®. Neben verbrecherisch vergossenem Blut, AusfluR des Bernhardschen Schlacht-
haustraumas, das meist mehr durch den Ubelkeit erregenden Geruch angezeigt wird als
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durch die rote Farbe, fillt Rot ins Auge als nirrischer Theaterclou: Maler Strauch,
der nicht mehr malt, zieht seinen roten Kiinstlerrock an, um sich noch einmal zu ,er-
schredsen®.

Und schwarz, d. h. alle Farben absorbierend, sind Bernhards Végel (mit Ausnahme
der eingesperrten schonen, bunten, exotischen Vogel, welche von den Miillerssshnen in
Verstorung getdtet werden). Raben und Krihen, die geheimnisvoll doppeldeutigen
schwarzen Vogel der Mythologie und der Bibel (z. B. Hiob 38, 41), die Vi&gel der
Weisheit und Vermittler des Bésen zeichnet Bernhard als selber unbefreite, Unheil ver-
kiindende Opfer des Unheils. So triumt der verkommene Arzt, der nicht einmal mehr
zum , Watten® gehen will, von zwei Dohlen, die in seinem schon lange geschlossenen
Ordinationsraum Schutz suchten, die ,ihrer Zuflucht nicht mehr entkommen® konn-
ten, wahnsinnig wurden und, ehe sie ohnmichtig erstickten, sich gegenseitig zerfleisch-
ten. Ausdriicklich bemerkt der Arzt, dafl es sich weder um Raben noch um Krihen,
sondern um Dobhlen gehandelt habe. Dieser Rabenvogel, klug und harmlos, geschickt
im Nachahmen auch menschlicher Laute, kann leicht gefangen gehalten, dressiert und
recht mithelos ans Haus seines Herrn gewdhnt werden. Das Bild der zwei Dohlen unbe-
stimmten Geschlechts, die in der freiwillig gesuchten und auch gefundenen Gefangen-
schaft umkamen, fithrt hiniiber zur ,gespenstischen familifiren Abbreviatur® der Un-
Zelle der Familie, die bei Bernhard die Ursache des unauftaubaren Dauerfrostes ist.
Die Kinder frieren im Schatten ihrer Eltern, die sie ,anstatt in Leintiicher, in ihre
leibliche und seelische Kilte gewickelt® haben (P 106).

Fast alle in ,grofiter Bewufitlosigkeit® erzogenen Bernhard-Figuren stammen aus
recht wohlhabenden, von auflen gesehen auch ,ordentlichen® Familien, wurden ge-
boren von sich aufopfernden ,ahnungslosen® Miittern, die frith sterben, jahrzehntelang
dahinsiechen, weil sie sich ,,in der Natur® zu Tod langweilen (vgl. A 71) oder die so
apathisch und unterwiirfig reagieren, daf} sie gleichfalls als nicht anwesend betrachtet
werden miissen. Zu einer solchen Mutter, der ,stillen Verheimlichung einer Holle®,
deren ansteckende Abwesenheit Kilte und Krankheit verbreitet, gehort ein Vater, der
in ungteifbarer Zuriickgezogenheit ein ebenso ungliickliches Sonder-Leben fiihrt, der im
Extremfall in einen ,,Schafspelz® verkleidet den Tod seines Sohnes verschuldet. , Wir
sind elternlos®, stellt der Fiirst Saurau, selber Vater, lapidar fest. ,Wir sind Voll-
waisen, Das ist unser Zustand, und aus diesem Zustand kommen wir, kommt Europa
nicht mehr heraus® (V 184).

Das Thema der Elternlosigkeit, ein Leitmotiv der modernen Literatur, wird kaum in
einem anderen Werk so konsequent durchgefiihrt wie in dem Bernhards. Seine direkten
oder verkappten Ich-Erzihler, meist S6hne Anfang der Zwanzig, mit unklaren Studien
lustlos beschiftigt, sind sich der Schemenhaftigkeit ihrer persdnlich ungefragten Exi-
stenz nur allzu schmerzhaft bewuf}t. Thre Eltern hatten sich geheiratet, um sich gegen-
seitig als Isolationsableiter zu benutzen und, menschenfremde Naturgesetze bewufitlos
befolgend, Nachkommen produziert. Diese Sthne, nicht selten unverblimt als ,eine
fiirchterliche Strafe (Gottes?)“ (V 52) empfunden oder als aus riicksichtsloser ,Schaden-
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freude” gezeugt bezeichnet, sind sich — ohne Vorwurf gegen ihre Eltern, denen es nicht
besser erging — vollig klar iiber die ,vollkommen selbstindige Dunkelheit® ihrer
~geradezu wverbrochenen Existenz® (E 257). Falls sie die Erstgeborenen sind, haben
sie die Erbschaft zu verwalten, eventuell das Geschaft zu iibernehmen. Das Verbrechen
eines Innsbrucker Kaufmannssobns (P 72 f£.) besteht gerade darin, jene Art der Erb-
folge zu verweigern. Im anderen Fall sind Sthne dazu da, andersgeartete, in sie gesetzte
~Erwartungen® zu erfiillen, vielleicht als Verwaltungsobjekt von Vormiindern zu die-
nen, ,Hollen der Geschmacklosigkeit®, die ihnen herrschsiichtige Stiefmiitter bereiten,
widerspruchslos zu bewohnen.

Die Schwestern, zukiinftige Miitter, kranken, wie ihre Miitter, abgetrennt vom Min-
nerleben, in ihren Kemenaten am Gefiihl ihrer personlichen Uberfliissigkeit. Die von
Geburt an verletzende Riicksichtslosigkeit, die das Selbstopfer anderer (wofiir?) genau-
so selbstverstindlich als Wiedergutmachung (wofiir?) veranschlagt, wie das eigene
Opfer verlangt worden war, ist der Grund fiir die Entstechung des frostigen, verderb-
lich-vererblichen Seelenklimas. Die t&dliche Erbkilte und die ebenfalls vererbte Situa-
tion der in ihren Familien wie in sich selbst unfreiwillig-freiwillig Erstickenden, zu
einem Leben in Freiheit iiberhaupt Unfihigen stellt Bernhard besonders deutlich dar
in der Erzdhlung Amras: Zwei Briider, deren Leben an das ihrer Eltern ,wie an zwei
Pfihle“ gebunden war, iiberleben wider Willen den Familienselbstmord und werden
in ein Leben zurlickgerettet, das sie nur als unzumutbare Last empfinden konnen.
Es ist also die in langen Reihen von Elterngenerationen vererbte ,menschenfeindliche
Uberkilte®, an der die Kinder schlieflich wehrlos erfrieren.

Ingespinste

»+.. 50 habe ich oft gesagt, dafl alles Ungliick der Menschen einem entstammt,
namlich, daf} sie unfihig sind, in Ruhe allein in ihrem Zimmer bleiben zu kdnnen®,
notiert Pascal in seinen Pensées (139). Der Maler Strauch, krank vor Unrast, we-
der allein mit sich in seinem Zimmer noch zusammen mit anderen anderswo bleiben
zu konnen, trigt die Pensées stindig in der Tasche bei sich. Einmal zitiert er daraus:
»Unsere Natur ist in Bewegung, vollige Ruhe ist der Tod* (F 222). Dazu bemerkt er
in seiner eigenwilligen Sprache, aus diesem Satz heraus komme er iiberall ganz ver-
stort an.

Ohne Bezug auf Pascal schreibt der Freiherr Roderich von R. in E. T. A. Hoffmanns
Erzihlung Das Majorat ,alles Verstdrende in seinem Leben . .. lediglich der Schuld
der Vorfahren zu, die die Ahnenburg boslich verliefen.“ Um wenigstens den Erst-
geborenen, das zukiinftige Familienoberhaupt also, am Verlassen des Stammhauses zu
hindern, wandelt es der Freiherr in ein Majoratsbesitztum. Der Majoratsgedanke, Aus-
druck der spitestens seit den Tagen der indogermanischen Landnahme auf dem Abend-
land lastenden Grofligrundbesitzer-Ideologie degradiert Menschen zu Wahrern und
Mehrern des Besitzes, erweckt in ihnen die Gier nach mehr Besitz, da nur er fiir sie
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»legal® Ansehen und Macht rechtfertigt, legt thnen die ,legale® Weitergabe des Erbes
als moralische Pflicht auf. Dafl gerade dadurch der Herrscher iiber das Besitztum zu
dessen eigentlichen Leibeigenen erniedrigt wird, ist im Werk Bernhards als einer der
wesentlichen den Selbstmord fordernden Griinde immer zumindest verborgen anwe-
send, und zwar als ein ebenfalls der , Weisheit der Fiulnis“ anheimgefallener Mecha-
nismus. Als bittere Replik auf eine diluviale Moral, die auf dem Umweg tiber den
Lobpreis der Sparsamkeit oder des Verzichts auf Besitz dessen Wichtigkeit hochspielt,
zeigt Bernhard den Besitzglauben (Dinge #nd Menschen betreffend) im Zustand sehr
weit fortgeschrittener Verwesung. Viele seiner Figuren, die, ans Familienbesitztum ge-
kettet, sich in nebelhafte ,Studien® zu fliichten versuchen, erlangen eine Art gespensti-
scher Freiheit, indem sie sich der Last des Besitzes entledigen: Der selbstmbrderische
Vater der iiberlebenden Briider in Amras hatte das Familienvermdgen bereits ver-
schleudert, der rauschgiftsiichtige Arzt in Watten das Familienschlof verlassen, um in
einem Zimmer einer schibigen Baracke zu hausen. Bei dem Prosatext Ungenach handelt
es sich um den Bericht iiber eine notariell zu bewerkstelligende ,, Abschenkung® eines
Erbguts namens Ungenach. Konrad vertat sein noch immer stattliches Vermogen, um
das ,Kalkwerk® zu einem kiinstlich hochgetriebenen Preis zu erwerben. Auch ohne
Kaufvertrag hitte er dort wohnen kénnen. Doch er bendtigt die juristische Absicherung
als ,Sicherheitsfaktor®.

Wie wenig Sicherheit Besitz tatsichlich bietet, beweist die Figur des Fiirsten Saurau,
dessen Monolog den grofiten Teil der Verstérumg einnimmt. Wihrend in E. T. A,
Hoffmanns eben genannter Erzihlung den frevelhaften Hausverwalter Daniel die
Strafe fiir seinen Verrat an seinem Herrn ereilt, ist dem Fiirsten Saurau, Herrn von
Hochgobernitz, ein guter Verwalter im Grund gar nicht geheuer. Im Traum sieht der
Fiirst einen Brief seines in London lebenden Sohnes. Darin bezichtigt der Erbe seinen
Vater nach dessen (noch nicht vollzogenem) Selbstmord, aus Rache an seinem (des Fiir-
sten Saurau sen.) Vater, der seinerseits Selbstmord begangen hatte (seine einzige ,Nah-
rung® war Schopenhauer gewesen), den Familienbesitz zerstort, sogar die blithende
reiche Ernte verdorben zu haben, indem er sie verfaulen liefs.

Der Traum von der eigenen absolut asozialen Verhaltensweise, die aber erst posthum
ans Tageslicht kommen wird, macht klar, wie tief im Fiirsten die uneingestandene Ab-
neigung gegen die ihn erwliirgenden Fesseln der genauso asozialen Besitz-Inzucht
steckt, die ihn, den scheinbaren ,Herrn®, mit ihren Sachzwingen so einengte, dafl er
keinen anderen Ausweg zu sehen vermeinte, als sich in seinen ,, Ingespinsten®3 zu ver-
lieren. Der Fiirst, ein Opfer des ,,ungeheuren menschenverschleiffenden Grundstiicke-
despotismus® (U 51), verldfit das Schlof seiner Viter nicht. Er wird wahnsinnig. Als
eines seiner Ventile dient der Traum von der Vernichtung des Besitzes, von dem er
sich vernichten lief. In der Bernhardschen Welt der von innen heraus Verfaulenden,

3 Das Wort stammt aus Carl Zudtmayers Aufsatz ,Ein Sinnbild der groflen Kilte®, in: Uber Thomas
Bernhard, hrsg. v. Anneliese Botond (Frankfurt 1970) 86.
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deren Verstorung vor allem aus einem ursichlichen Verbrechen an sich selbst hervor-
quillt, ist ein so zukunftweisender Ausgang wie in Hoffmanns Erzihlung nicht mehr
denk- und vollziehbar. Dort nimlich werden die Triimmer der Ruine des doch noch
aufgegebenen Stammschlosses, das eigentlich nur die Verschalung eines im Schlofturm
eingeschlossenen Observatoriums war, also eine Schutzburg der sterilen Welt-Beobach-
ter, die ihr Licht unter den Scheffel stellten als Fundament zum Bau eines Leuchtturms
verwendet, der anderen Licht und Hilfe spendet.

Auch noch in anderer Hinsicht kann der Briickenschlag zu E. T. A. Hoffmann, auf
den Bernhard selbst sich nicht ausdriicklich bezieht, hilfreich sein: Der vielseitig be-
gabte deutsche Dichter zihlt zu den ersten, die die Ich-Aufspaltung darstellten. In der
genannten, zwar romantischen, aber von scharfem und tiefem seelischen Realismus
zeugenden Erzdhlung Das Majorat tritt ein jugendlicher Ich-Erzihler auf, der sub-
jektiv seine tiberhitzten, doch nachgerade naturalistisch begriindeten Erlebnisse wieder-
gibt, und im anderen Teil sein Grofonkel, der einen sachlichen Bericht der Ereignisse
in der dritten Person liefert. Beide, Onkel und Neffe, sind als ,Doppelginger® mit-
einander verbunden. Was dem Neffen widerfihrt, triumt oder ahnt der Onkel und
umgekehrt.

Die Ich-Teilung des Autors, in der sich eine allgemeine und konkret vorhandene
Bewuftseinsspaltung beweiskriftis ausdriickt, gehort, komplizierter noch, zu den
Kennzeichen des Werks von Thomas Bernhard. Auch seine jugendlichen Ich-Erzihler
sind in ihrem Unbewufiten, durch ihr ,Kanalsystem® mit dem Objekt ihrer Beschrei-
bung verbunden. Das heifit, diese Ich-Erzihler berichten nur indirekt von sich selbst,
obwohl sie sich meist in der ersten Person duflern. Sie berichten iiber einen anderen,
mit dem sie unterirdisch verkoppelt sind, den sie aber vom Kopf aus kalt und kritisch
registrierend beobachten, von dem sie sich weder l6sen kdnnen noch wollen.

Um personifizierte, einander komplementir erginzende Charaktereigenschaften wie
bei Hoffmanns Onkel und Neffen, die einander mit Zuneigung und Achtung begegnen,
handelt es sich nicht. Die Beteiligten an Bernhards ,Miftrauens- oder ,Krankheits-
verhiltnissen® sind ineinander ,verhafit. ,Dabei haflten wir uns, und wir waren
auch die entgegengesetztesten Geschopfe, die man sich denken kann; alles des einen
schien vom anderen, ja aus dem anderen, wir beide glichen uns aber doch in nichts und
in keiner Sache, in gar keiner Empfindung, in nichts. Und doch hitte jeder von uns der
andere sein konnen, alles des einen hitte vom anderen kommen kénnen ... (P 80 f.).
Das sagt der Ich-Erzidhler iiber sein Verhiltnis zu dem Innsbrucker Kaufmannssohn.
Die Bernhardschen Ich-Teile (nicht unbedingt Blutsbriider, echer Wahlverwandte) sind
einander aus einem Gemisch von Mifitrauen, Abneigung und daraus entstandener er-
presserischer Zuneigung so heillos verfallen, dafl auch der Tod des ,,Noch-Schwiiche-
ren® und damit des Beobachteten nicht aus dieser gewollten Abhingigkeit befreien
kann. Denn das System von subtiler Ausbeutung, das in einem aus sich neutralisieren-
der Hilfeleistung und Hilfsbediirftigkeit errichteten Gefangenschafts-Garantie-Gefiige
begriindet ist, hilt sie fest. Deshalb existieren diese Figuren in einem verhangenen,
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stickigen Dammerzustand, ,gegen die mifibrauchte Vernunft unserer Einverstindnisse®,
wie der Ich-Erzdhler von Amras bemerkt. Er fihrt fort: ,, Wir gehorchten nur noch . . .«
Thre Schwiche und Kraftlosigkeit wird durch die auf den anderen umgeleitete ,Selbst-
verletzungsstrategie“ nur vermehrt, nicht vermindert, das Netz des In-sich-Eingespon-
nen-Seins, das Ingespinst also, wird erweitert, nicht zerrissen. Der andere ist kein
anderer. Das gilt auch, wenn aus der einfachen Ich-Teilung eine oft verzwickte Ich-Zer-
splitterung wird. Erst recht hindert dann die ,Uberfurcht® die Beteiligten daran, das
Gewebe des Ingespinstes aufzureifien.

So handelt im Roman Frost der 23jihrige Ich-Erzihler, ein Famulus der Medizin,
nicht aus eigenem Antrieb. Er befolgt den Auftrag seines Vorgesetzten, des Chirurgen
Strauch, der zu Forschungszwecken einen Bericht {iber den Zustand seines kranken
Bruders, des Malers Strauch, fiir wiinschenswert hilt. Dabei zeigt das Beobachtungs-
objekt selbst schizophrene Ziige: Der Maler Strauch hat das Gefiihl, als ein anderer
auf sich zuzugehen oder hinter sich herzulaufen. Der Arzt Strauch tritt nicht in Erschei-
nung, unternimmt nichts, was auf persénliche Anteilnahme am Schidksal seines Bruders
schlieffen liefe. Im Gegenteil. Er schiirfte seinem jugendlichen Beauftragten ein, jeden
Verdacht zu vermeiden, der ihn, den Bruder und Arzt, als Auftraggeber blofstellen
kénnte. Sein Interesse konzentriert sich darauf, etwas ,,Unerforschliches zu erforschen,
auf den aufsehenerregenden Fall, nicht auf den Menschen. Diese wissenschaftlich ver-
bramte ,Schlachthausweisheit® ist es, die als ,grofle Menschenverschweigung® den
Ungliicklichen, der nach eigenem Eingestindnis keine Verwendung mehr fiir sich hat
und nur noch aus ,Einwinden® gegen sich besteht, der also an der Zuriicksetzung
seiner Person durch sich selbst leidet, noch mehr zuriicksetzt und als Experimentier-
gegenstand verwendet und entmenscht, Nicht umsonst m&chte Konrad, der im Kalk-
werk seine Frau zu Tod experimentiert, keinesfalls das Bild des Francis Bacon
(1561-1626) verkaufen. Den recht gefihrlichen Satz Bacons, bestechlichen Lord-Kanz-
lers und methodengliubigen Mitbegriinders der experimentellen Naturwissenschaft
»Wissen ist Macht wandelt der Maler Strauch ab: ,,Wissen lenkt vom Wissen ab,
wissen Siel“

Das Phianomen der Ich-Spaltung unter ihrem moralischen Aspekt, also der Teilung
der Person in ein von der jeweiligen Gesellschaft und ihrer herrschenden Moral postu-
liertes Bild von sich selbst und in das verleugnete andere Ich mit seinen dunklen Wiin-
schen und Trieben, dem eben durch das ,positive* Wunsch-Bild der Weg zur sublimie-
renden Integration verbarrikadiert ist, das Problem des ,Dr. Jekyll und Mr. Hyde®,
taucht in Bernhards Werk unmittelbar nicht auf. Hier gibt es keine Gesellschaft und
keine Moral mehr, die diesen Namen verdienen. Die sozialen Bedingungen, unter
denen Bernhards an der Einsicht in ihre individuelle Minderwertigkeit Leidende exi-
stieren (,,wir lieben, was leicht fillt und verabscheuen, was schwer fillt), gleichen eher
denen einer im Naturzustand verrottenden primitiven Horde. Als ,zerstorerischer
Mittelpunkt der Zerstérung® einander nicht ohne Schadenfreude zerstdrend, lassen sie
sich von ihnen uneinsichtigen ,Naturgesetzen® gefangennehmen und anketten. Die
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teils animalische und teils legalistische Abhingigkeit und das ebenso motivierte Ab-
hingig-Sein-Wollen von all dem, was nur immer mit , Natur® gemeint sein kann, das
gehorsame Sich-Ducken unter die ,natiirliche® Macht des Stirkeren und vor allem das
jeden Ansatz zur Suche nach der eigenen Identitit unterdriickende Gefiihl, bei einer
»nicht ndher bekannten Inszenierung® mitzuspielen — das ist ihr Problem.

Schon Hoffmanns ungetreuer Hausverwalter (Das Majorat) bekennt himisch, er habe
stets ,eines Hundes Treue® in sich bewahrt. Das kénnten alle Figuren Bernhards —
allerdings buchstdblich — von sich sagen. Sie leben davon, selber an der Leine zu hingen
und etwas an der Leine zu haben. Damit sind Zentralthema und Strukturprinzip des
bisher einzigen grofien Theaterstiicks Bernhards, Ein Fest fiir Boris, angegeben: Die
verkriippelte weibliche Hauptfigur, die anziiglich ,die Gute® genannt wird, ist dabei,
ihre Dienerin Johanna in ihren Hund umzudressieren. Auch der Vorgang, Boris aus
dem Asyl zu holen und zu heiraten, erinnert sie daran, einen Hund zu kaufen. Von
Kettenhunden, die ihre Zeit , verbellen®, stammt das, was Bernhard ,,Geklaff des Welt-
untergangs“ nennt, oder, in anderem Zusammenhang, ,,Charakterstirke, die zum Tode
fithre,

Am sehr diinnen Identititsbediirfnis derjenigen, die im ,vormenschenwiirdigen
Jahrtausend® eine Abart hiindischen Verhaltens vorfiihren, diirfte es auch liegen, dafl
ausgepragtes Rollenverhalten nicht nachzuweisen ist. Das Theater stellt hier kein spezi-
fisches Rollenrepertoire zur Verfiigung (dazu fehlt der gesellschaftliche Hintergrund).
Das ganze Leben ist eine einzige ,Verheuchelungstaktik®, und die Liige das einzige
Kontaktmittel. Bernhards Figuren haben es nicht nétig, das Theater zu besuchen, weil
sie es tdglich spielen: Im Fragment Der Italiener (B 55 ff.) wird die Leiche des Haus-
herrn im ehemaligen Lusthaus zur Schau gestellt. Hier fanden frither Theatervorstel-
lungen statt, spiter wurde es zum ,Schlachthaus®: zwei Dutzend Polen erlitten datrin
den Tod. Noch immer werden die Theaterkostiime nebenan aufbewahrt. An diesem
Beispiel zeigt sich die Funktion des Bernhardschen Theaters besonders deutlich: Es
dient der Enthiillung einer vergeblichen, den Tod nicht verhiillenden ,,Verkleidungs-
taktik“. In der Erzéhlung Ist es eine Komodie? Ist es eine Tragédie? (P 38 ff.) tritt ein
Transvestit auf. Er trigt die Kleider der Frau, die er vor iiber 22 Jahren in den Kanal
gestoflen hatte.

Die hdufigen indirekten Anspielungen auf das Theater enthiillen — durch ihre In-
direktheit — die betriigerische Theatralik der ebenfalls abgeleiteten, also indirekten,
von sich aus schwachen und keiner direkten Konfrontation fihigen Existenzen, die
andere als aufmerksame Zuschauer brauchen, um sich ihres Vorhandenseins zu verge-
wissern. Bernhards an einem universalen Tiuschungsmanver Teilnehmende schauen
niemals direkt in den Spiegel ¢. Sie Zhneln Voyeuren, die ,Leid bespitzeln® und durch

4 Auch der Spiegel hat bei Bernhard eine theatralische Funktion. So bemiiht sich Fiirst Saurau um
ein Spiegelbild von sich, in das er alle hineinschauen lift, um sich dahinter zu verstecken (V 112). Der
Ich-Erzihler in ,Die Miitze® (P 16 ff.) benutzt den Spiegel, um den Grad seiner Erschépfung oder um
eine Kinnwunde festzustellen.
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ihre zwar schockierte, doch unvermindert kalte Neugierde den Gegenstand ihrer —
indirekten — Beobachtung zu einem Insekt in Agonie degradieren. Die eigentiimliche,
durch mehrere Medien gebrochene, durch Mifltrauen und Vermutungen vernebelte, von
verschiedenen jeweils in der Ich-Form monologisierenden Beobachtungsposten her ein-
stellbare, halb-theatralische Schrigsicht ist das Hauptmerkmal von Bernhards Texten.

Bezeichnenderweise liest der Bericht erstattende Famulus in Frost immer wieder
»seinen Henry James®. Dieser Amerikaner (1843-1916), Bruder des Psychologen
William James, fiihlte sich als Europier. In seinen Notebooks, worin er mit der
»Akribie eines Kdfersammlers® Begebenheiten als mogliches Material fiir seine Romane
aufschrieb und zugleich die Arc ihrer kiinstlerischen Gestaltung reflektierte, gibt er
einen wohl einmaligen, weil unbeabsichtigten Einblick in die Werkstatt eines Schrift-
stellers. James z3hlt auch mit zu den ersten, die vom Standpunkt der jeweils geschil-
derten Person aus zu erzihlen versuchten, indem sie deren Bewuf3tsein als Medium
benutzten und den allwissenden Erzihler zuriicktreten liefen. AnliRlich des Einfalls,
eine auf zwei Personen ruhende Erzihlung zu entwerfen, die sich erst nach dem Tod
des einen begegnen und dann erkennen, was gewesen sein kdnnte, wenn sie sich ge-
troffen hitten, notiert er folgende Uberlegung: ,Oder wenn ich den Erzihler als
,3. Person nicht habe, welche Wirkung, welchen Ersatz kénnte man dafiir gewinnen?
Ich miifite in diesem Fall die Unterredung post-mortem darstellen — oder nicht? Ja —
aber nicht unbedingt. Ich kénnte in unpersonlichem Stil die 3. Person mit ihren Ge-
fithlen hineinbringen — die Sache genauso von ihrem Standpunkt aus erzihlen...%5

Die Passage liest sich wie eine Anleitung zur Entwicklung der Erzihltechnik Bern-
hards. Als Un-Personen, die sie sind, berichten seine Ich-Erzihler unpersonlich iiber
die verschiedenen, im Grund gleichbleibend monoton-depressiven Zustinde eines an-
deren, der nichts anderes ist als ein beinahe verobjektivierter Teil ihrer selbst, also
keine 2. Person, kein direktes Gegeniiber. So wird die 3. Person (der eigentliche Erzih-
ler) mit ihren Gefiihlen — indirekt — hineingebracht. Aus einer solch schiefen Situation
heraus kann der jeweilige Erzihler gar nicht anders als sich indirekt, d. h. im Konjunk-
tiv zu duflern. Bisher am konsequentesten durchgefithrt hat Bernhard seine einen sub-
jektiven Bericht vortiduschende direkt-indirekte Erzihlweise im en bloc geschriebenen
Kalkwerk. Dort ist die Finte des nachweisbaren Ich-Erzihlers gestrichen. Der allwis-
sende Autor feiert als Moderator von in der Ich-Form oder anonym referierten Berich-
ten oder Geriichten indirekte Auferstehung. Ein anderes im dialogfreien Werk Bern-
hards ebenso logisch zu verfolgendes Verfahren ist es, die beobachtete Person nach
deren Tod durch ihre tagebuchihnlichen Notizen — indirekt — zu Wort kommen zu
lassen, oder den Bericht in Form von Briefen an nicht anwesende, nie antwortende
und auftretende Personen fortzusetzen. Da Bernhards Figuren zwar noch keine ,, Vor-
ausgestorbenen®, wohl aber schon Vorhersterbende sind, miissen ihre Berichte als in-
direkt post-mortem (vgl. James) angesehen werden. Der Text Watten trigt sogar

5 Henry James, Tagebuch eines Schriftstellers (Notebooks) (Koln, Berlin 1965) 323.
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den Untertitel ,Ein Nachlaff®. Auch beim Kalkwerk handelt es sich um die verwik-
kelte Abwicklung einer Retrospektive.

Der Riickgriff auf den in der Umgangssprache aussterbenden Konjunktiv, auf die
~Mdglichkeitsform®, ist ein Kunstgriff besonderer Art und mehr als das. Das Vorhan-
densein beider grammatikalischer Formen, der Wirklichkeits- und der Moglichkeits-
form, besagt, daf zwischen dem, was wirklich ist und dem, was moglich ist, unter-
schieden werden kann und soll. Durch die grammatikalische Genauigkeit, ja Uber-
genauigkeit des indirekten Berichts wechselnder, in ihre Mutmafiungen und Meinungen
und Vorurteile verstrickter, also indirekter Zeugen wird der Unterschied zwischen
Wirklichem und Méglichem vollig verwischt. Wenn beide ineinander iibergehen, ent-
fallt Moglichkeit als Aufruf und Auftrag zur Verwirklichung.

Im Zusammenhang mit dieser Taktik der indirekt verweigerten Annahme der Mog-
lichkeit der Verwirklichung, vorab der Selbstverwirklichung und d. h. der Mensch-
werdung, mufl auch der Hang der Bernhardschen Figuren zu inzestudser Bindung ge-
sehen werden. In der Erzihlung An der Baumgrenze begeht ein Liebespaar, Bruder und
Schwester aus Miirzzuschlag, getrennt Selbstmord. Ehefrauen sind, wenn sie, lebend
oder tot, iiberhaupt in Erscheinung treten, meistens die Halbschwestern ihrer Ehe-
minner, so z. B. Frau Konrad im Kalkwerk und die verstorbene Ehefrau des Fiirsten
Saurau, der neben seinen drei altjiingferlichen Schwestern herlebt. Einmal wiirde der
strikte Inzest jede Veriuferung des Familienbesitzes und das Eindringen Fremder in
die Familie verhindern, wire also die logische Folge des Majoratsdenkens. Zum an-
deren — und darum geht es hier — blockiert das instinktive Festhalten am Ingespinst
des aus familidren Bindungen gesponnenen Nests das Heraustreten aus der Familie,
damit aus sich selbst, somit die Konfrontation mit einem anderen und mit der , Welt“ —
schlieRt Individuation aus. ,Denn der wahre Inzest kommt von der Absicht (mind),
nicht vom Kérper, und der Zweck des Inzest-Tabus ist es, eine negative participation
mystique zu verhindern, die nicht des Blutes sondern des Geistes (spirit) ist.“

Bernhards in ihrer Wesenlosigkeit verwesende Figuren ,instinktieren® jedoch nicht
einmal mehr. Von Geburt an ist ihre Lebensintensitit schwindend. Versteckt hinter
Vorstellungen ihres Elends, die sie in ihrem Kopf verfertigt haben, widmen sie sich der
Beobachtung ihrer ,grauenhaften® (Bernhards Lieblingswort) Zustinde, verfaulen im
., Nichtsmehrundnochnichts®.

Gleichgewichtsstérung

Konrad im Kalkwerk opfert riicksichtslos sein und seiner gelihmten Frau Leben
samt beider Vermogen wegen seiner Studie @iber das Gehdr. Und doch fehlte ihm,
wie es zum Schlufl des Romans heifit, das Wichtigste: ,Furchtlosigkeit vor Realisierung,
vor Verwirklichung, Furchtlosigkeit einfach davor, seinen Kopf urpldtzlich von einem

6 John Layﬁrd, The Incest Taboo and the Virgin Archetype, in: Eranos Jahrbuch 12 (Festgabe fiir
C. G. Jung) (Ziirich 1945) 271.
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Augenblick auf den anderen auf das riicksichtsloseste um- und also die Studie auf das
Papier zu kippen® (K 270). Konrad behilt die Studie im Kopf.

Bohrender, unaufhorlicher, unertriglicher Kopfschmerz peinigt alle Figuren Bern-
hards, Alptriume vom Kopf, der in spasmischen Wellen schwillt und wieder schrumpft,
das mehr verriickende als verriickte Gefiihl, dafl der Kopf der Kérper ist und umge-
kehrt, plagt sie, stort ihren Gleichgewichtssinn und verurteilt sie zu uniiberwindbarer
Unfihigkeit. Andererseits verursacht der Verlust des Kopfes den abrupten Absturz in
rohe, bewufitlose, subanimalische Existenz. Ob Kopf oder Kopflosigkeit — vom Kopf
strahlt das Ubel aus: die Finsternis und die Kilte, ,,Plétzlich sagst du das Wort Kopf.
Totale Verfinsterung® (M 101).

Die thematisch immer wiederkehrenden, {iberhasteten, atemverkrampfenden, nur
vermeintlich unfreiwilligen Aufstiege ins Hochgebirge oder in die oberen Stockwerke
eines Hauses signalisieren die Flucht nach oben, in den Kopf, in die Abgeschlossenheit
vor den Menschen und der Welt, in eine Endstation ohne Sehnsucht, die es nicht gibt.
Der Kopf, der das Denken als eine ,Form des Kopfschmerzes“ vermerkt, ist hier zur
Zentrale unmenschlicher, Hilfe verweigernder Beobachtung, zur Schaltstelle der Selbst-
vernichtung verkrankt. ,Von dem Zeitpunkt, in welchem uns klar gewesen ist: alles
vom Kopf aus!, immer gréfere Abgeschlossenheit, immer gréfere Kilte. Erinnerst du
dich?* (M 114) fragt einer der Briider, die — von Erinnerungen an die Eltern gehetzt —
zu einer alten Sennhiitte Am Ortler hinauffliichten, um dort, von anderen unbe-
obachtet, nur einander beobachtend, ihre ,riicksichtslose Existenzzerbréselung® sich
zu Ende auswirken zu lassen. Die Sennhiitte aber, die Fluchtburg sein sollte, steht nicht
mehr. Die ,Natur® war starker. Sie hat die Mauern der Abgeschlossenheit zerstort.

Denn die Abgeschlossenheit, der sich Bernhards Figuren dann hiufig durch physi-
schen Selbstmord entziehen, ist eine Abgeschlossenheit in ,grauenhafte Vorstellungen®
von sich selber. Die Finsternis sitzt im Kopf, der diese Vorstellungen fabrizierte und
sich dadurch ,unvorstellbare Schmerzen® schafft. ,Merken Sie: die Finsternis ist immer
Sache des eigenen abgeschlossenen, abgehauenen Kopfes® (F 61).

Der mit Gedankenfetzen ausgestopfte, trotzdem hohle und zu einer sinnlosen, schwer
zu balancierenden Last verkommene Kopf stort das Gleichgewicht, wie der Maler
Strauch erkennt, kurz bevor er als vermifit gemeldet wird: ,Durch diesen Kopf miis-
sen Sie wissen, habe ich, sobald ich aufstehe, Gleichgewichtsstérungen ... (F 266).
Auch die Gehdrorgane, die Gleichgewichtsregulatoren, sind im Kopf zu finden, der,
da er nichts enthilt, was des Sagens und Gehortwerdens wert wire, sich isoliert und
das Héren stdrt. Das Ehepaar Konrad im Kalkwerk, das sich nichts zu sagen hat,
bietet das beste Beispiel fiir den Ersatz des Horens durch Horigkeit, die wiederum das
Hiren verunmoglicht, und fiir die eben dadurch verursachte Gehorsamssucht, die
Opfer und Schinder aneinanderbindet: Konrad traktiert das Gehdr seiner an Otalgie
erkrankten Frau mit infamen Reizwortkanonaden. Sie gehorcht, hort aber nichts. Das
alles wegen der Studie iiber das Gehor, die schlieflich im Kopf des besonders von
Klopfgeriuschen verfolgten Konrad verschlossen bleibt. Bernhard fand fiir diesen
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gerade durch Kopflastigkeit hervorgerufenen Zustand der gehorlosen, gleichsam ge-
kopften Gleichgewichtsverstdrung den erhellenden Ausdruck ,brausende, ohrenbetiu-
bende Finsternis® (A 11).

Ein , Verfinsterungsort® wie das Kalkwerk, das Konrad, schon ehe er es bezog, nur
»in Zusammenhang mit Feuchtigkeit, Kilte, Finsternis, Verletzungsmoglichkeit“ er-
innerlich war, erkldrt allein durch sein Vorhanden- und Sosein Finsternis und Kilte
als austauschbare Aspekte ein und desselben Uriibels: der Erkrankung an Selbstmord-
sucht, Viele der Figuren Bernhards aber ben&tigen nicht einmal zusitzliche, Kilte und
Finsternis hervorrufende und bewahrende Mauern eines Bauwerks, um an ihrer kalten
und lichtlosen Kontaktlosigkeit zu ersticken. So sagt der iiberlebende, ,mit vollig ge-
stortem Gleichgewicht weiterwankende Bruder in Amras, dem nun sein Pendant als
Beobachtungsobjekt fehlt: ,, Wie viele, unzihlige Male bin ich jetzt, da ich mich in der
grofiten mir moglichen Menschenbeherrschung auf einmal in mir beobachte, schon
getotet UL (A 77,

Dieser angeborene Lebenstiberdrufl, die absichtliche ,,Grenziiberschreitung von der
Miidigkeit zu Erschdpfung, die Unfihigkeit sich zu entkrampfen und zu schlafen, um
auch kraftlos und erschopft bleiben zu kénnen, das widerwillige Einatmen vermeint-
lich toter Luft liefern bei Bernhard nicht etwa die Voraussetzung zur Untersuchung
individualpathologischer Fille. Seine Selbstmordexistenzen zeigen zusammen das See-
lendiagramm der von einer ,konfessionslose(n) Erbfolgekrankheit® (V 186) Befalle-
nen, denen diese Krankheit, die nun ihr Endstadium erreicht hat, in Jahrhunderten
»anerzogen“ worden ist. Keiner der daran Erkrankten ist imstande, die Last des in der
Vergangenheit angehiduften seelischen ,Unrats“ wieder auszuatmen. Keiner will dazu
imstande sein. Die ,,verbrochenen Existenzen® werden zu verbrecherischen.

Mit Dostojewskis Ingenieur Kirillow, der sich umbringen will, um frei von Gott
zu sein, haben Bernhards Selbstmdrder nichts gemein. Kirillow kimpft aus ,, Vernunft-
griilnden®, wie er meint, gegen einen Kontrahenten und gegen die Furcht vor ihm. Da-
zu fehlt Bernhards Erschopften die Kraft. Eher sind sie Hermann Hesses ,Steppen-
wolf®, dem Selbstmdrder Harry Haller vergleichbar, der, ebenfalls ein Opfer seiner
Erziehung, vom ,Schuldgefiihl der Individuation“ (Hesse) verfolgt wird. Wille zur
Individuation, ob schuldhaft oder nicht, kann Bernhards nach oben Fliichtenden aller-
dings nicht mehr nachgesagt werden. Sie sind, um eines der Bernhardschen Wérter abzu-
wandeln, Endergebnisse einer ,Hinunterentwicklung®, die ihren Anfang in der — wie
bei Harry Haller — anerzogenen Selbstverachtung nahm. Keiner von ihnen weif} eine
»Verwendung® fiir sich. Jeder liflt sich fiir den Grundbesitz, das Geschift, die Wirt-
schaft usw. verwenden, keiner entgeht letztlich dieser riicksichtslosen Verletzung seiner
Menschenwiirde. Jeder lebt sein Leben ,als konsequente Ablenkung® von seinem
Leben, wihrend er seine eigene Vernichtung aus wachsender Entfernung beobachtet,
ohne Hilfe zu erwarten oder zu gewihren. ,Diese unendlich langen und miihseligen
Jahre, sage ich, habe ich ununterbrochen beobachtet ... was mich aber letzten Endes
vernichtet hat .. .* (W 65).
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Die Todesursache der Selbstverachtung trennt jeden der davon Betroffenen in zwei
einander — scheinbar — ausschlieBende Welten: in die Hochregion des Kopfes, in die
hochliegende Sphire aufeinander bezogener, klarer, iiberschaubarer Begriffe, der wis-
senschaftlichen Studien, mit denen gleichsam tatenlos die Welt zu retten sein soll, und
in die dunkle, lange verleugnete, weil abgelehnte Tiefe des eigenen Unbewufiten, bei
Bernhard in der Chiffre der ,von Natur aus verbrecherischen Natur® dargestellt.
Das Zuriickscheuen vor eben dieser Natur, die, weil gefiirchtet, als verachtlich in Acht
und Bann getan worden und sich nun ,rechtmifig® ihre Verbrechen verschafft, der
dngstliche Riickzug in den Kopf hat die am Hang zur Selbstvernichtung Erkrankten
soweit aus der Natur extrapoliert, dafl sie ihr frierend als Fremde in der Klarheit der
Kilte? gegeniiberstehen und gezwungen sind, ,nachweisbar auflermenschliche Krank-
heiten mitten im Menschen® (A 52) auszuhalten, Das unsichere Schwanken zwischen
Selbstiiber- und Selbstunterschitzung, der Verlust der Balance, macht es unmdglich,
die Welt weiterhin mit dem ruhigen, unreflektiert ,natiirlich urteilenden Blick der
Gewohnheit anzusehen. ,Es zerfiel mir alles in Teile, die Teile wieder in Teile, und
nichts mehr lieB sich mit einem Begriff umspannen. Die einzelnen Worte schwammen
um mich; sie gerannen zu Augen, die mich anstarrten und in die ich wieder hinein-
starren mufl: Wirbel sind sie, in die hinabzusehen mich schwindelt, die sich unauf-
haltsam drehen und durch die hindurch man ins Leere kommt®, heifit es in Hugo von
Hofmannsthals (1874-1929) beriihmtem Chandos-Brief. In Form dieses fingierten
Schreibens an den verstindnisvollen Freund Francis Bacon schildert Philip Chandos,
lange vor Bernhard, die Folgen des Verlusts seines gewohnheitsmifigen Verhiltnisses
zur Welt, sein ohnmichtiges Schaudern und tatenloses Beobachten dessen, was sich
ereignete, als sich ,dieser Keller® in seinem Innern plotzlich 6ffnete. IThm, dem einst
glinzenden Literaten, ging dariiber die Fihigkeit verloren, tiber irgend etwas im Zu-
sammenhang zu denken oder zu sprechen.

Doch wihrend Hofmannsthals Lord Chandos, dem Horror vacui durchaus nicht
hoffnungslos erlegen, ,ein neues ahnungsvolles Verhiltnis zum ganzen Dasein® als
moglich kommen fiihlt, ,wenn wir anfingen mit dem Herzen zu denken®, sind Bern-
hards Figuren der ,Faszination der Sinnlosigkeit® (U 50) schon zu lange erlegen. Und
die Unterwerfung unter diese Faszination hindert sie, in eine ,regelrechte Verzweif-
lung ¢ (U 50) zu verfallen. Wie Finsternis und Kilte ist auch die Verzweiflung der
Bernhardschen Selbstverichter im Kopf hergestellt, ein lebenslangliches, schlecht ge-
spieltes Beiseite, ein Theater. Sie alle miissen schlieflich entdecken, daf} ihre Verzweif-
lung ,nur eine Idee der Verzweiflung gewesen ist® (A 78), ihre jimmerliche Existenz
nichts als , Vorschubleistung der ja ohnehin andauernden Verzweiflungsbereitschaft®
(K 37). Eine ,generelle Kraftlosigkeit und ein genereller Wille zu nichts® (P 52) brin-
gen die davon beherrschten Elendsfiguren soweit, Kierkegaards Bestimmung der Ver-

7 Vgl. dazu Bernhards Rede ,Mit der Klarheit nimmt die Kilte zu® (anliBlich der Verleihung des
Literaturpreises der Stadt Bremen), in: Jahresring 1965/1966.
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zweiflung als einer ohnmichtigen Selbstauszehrung, die nicht vermag, was sie selber
will, in betrichtlichem Abstand zu unterlaufen. Diese monoton und monomanisch
sturzbachartig ihre Zustandsberichte aus sich herausredenden und sich dadurch noch
mehr erschdpfenden schemenhaften Figuren verfiigten niemals iiber soviel Substanz
ihres Selbst, daf} es hitte ausgezehrt werden kénnen, ob ohnmichtig oder nicht. Dafiir
verschaffen sie einem anderen Satz Kierkegaards um so nachdriicklicher Geltung. Er
lautet: ,Kein Mensch, der ein schlechtes Gewissen hat, kann Schweigen aushalten.®
Der Form aufldsende Auflerungszwang der Bernhardschen Un-Existenzen ist unver-
kennbar. Sie reden und reden, zusammenhang- und atemlos, reden, wie der Fiirst
Saurau, eigentlich nur ,in Anfithrungszeichen®, als Folge der ,Sitzezerbrockelung®
bisweilen nur noch in Stichwortern, hinterlassen Sitze, Notizen, reden post-mortem
weiter. Thr physischer Selbstmord erhilt dadurch nicht einmal soviel Gewicht wie der
Punkt, der einen Satz abschlief3t.

Gerade deshalb sollte die Bemerkung eines Kritikers, Bernhards Werk sei frei von
jeder ,Blasphemie®, zum Nachdenken veranlassen: Konnen Bernhards »INatur-“
und ,Kreaturenhasser, die véllig der vom leeren Gehirn aus gelenkten Beobachtung
ihrer Auflosungszustinde hingegeben sind, die sich durch Gummischuhe, die Abschen-
kung des Familienbesitzes, das Ausloschen jeder, wenn auch unwillig gesammelten Er-
fahrung und damit durch die Annihilation der Zeit ginzlich von Leben und Welt ab-
schliefen und die zur emotionalen, vom Gehirn aus unkontrollierbaren Schilderung
ihres Zerfalls gezwungen sind — kénnen diese Lebensleugner zu einer expliziten ,,Blas-
phemie® {iberhaupt noch fahig sein? Die Art und Weise ihrer traurig-erbidrmlichen
Existenz, Zeugnis des gescheiterten Versuchs, ,die alte selbstmdrderische Ordnung in
eine neue selbstmdrderische Ordnung umzudrehen® (W 88), ihr Stranden in dem, was
Maler Strauch ,den t&dlichen Stillstand der hinunterfithrenden Vehemenz eines unge-
hérigen Menschenruins nennen méchte® (F 256), diirfte den Tatbestand der Blasphemie
erfiillen, ja tiber-erfiillen sogar; denn die Dauerredner Bernhards (blasphemia = lister-
liche Reden fiihren) reden nicht nur, sie fassen in Worte, was sie sind und tun. Uber-
wiltigt vom Bewufitsein ihres Uberfliissigseins, iiberkommt Bernhards mitleid- und
absolut humorlose Menschenschatten schlieflich das listerliche Gefiihl ihrer eigenen
Licherlichkeit — und damit der Licherlichkeit der Schépfung.

Lange vor Bernhard, zu dessen hiufig gebrauchten Wortern ,lacherlich® zihlt, stellte
Georg Biichner (1813-1837) in seiner Studie Lenz die psycho-logischen Folgen des
freudlosen, licherlich machenden Lachens iiber die Welt dar. Biichners Lenz
geht iiber die Hohe eines Gebirges. , ... und der Himmel war ein dummes
blaves Aug, und der Mond stand ganz licherlich drin, einfiltig. Lenz mufite laut
lachen, und mit diesem Lachen griff der Atheismus in ihn und fafite ihn ganz sicher
und ruhig und fest.“ Als Lenz genausowenig wie Bernhards ,, Abgrundmenschen® die
Lust bezdhmen kann, die Qual des Sogs dieses schwindelerregenden Zustands der ,hin-
unterfilhrenden Vehemenz® immer wieder zu wiederholen, ~Steigerte sich seine Angst,
die Siinde wider den Heiligen Geist stand vor ihm® (Biichner).
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Die Frage nach dem Einverstindnis

Biichner beschreibt Lenzens Untergang in der 3. Person, Bernhard bevorzugt den
Bericht in der 1. Person (Ausnahmen: Der Kulterer und Der Zimmerer), in
Midland in Stilfs verwendet er das treffendere ,wir“. Beide Erzihlformen sind legi-
tim, beide haben ihre Tradition. Die in der modernen Literatur immer hiufiger ge-
brauchte Ich-Form verlangt wegen der Einbeziehung des Autors in das Pronomen
»ich“ mehr Kiinstlichkeit und mehr Bewufltheit, mehr Distanz von dem Dargestellten
bei mehr personlicher Aufrichtigkeit, fordert nicht Dichtung #nd Wahrheit, sondern
Dichtung als Wahrheit und — vor allem! — einen hohen Grad an spielerischen Fihig-
keiten, um das Gleichgewicht zwischen Kunst und blofem autobiographischem Exhibi-
tionismus zu wahren. Das ludische Element aber fehlt Bernhards Texten vollig. Dabei
wirkt die Anhdufung superlativischer, stets negativer Pauschalurteile, die Konzentra-
tion wahrscheinlich schwer iibersetzbarer Substantivungetiime (,Dissertationsdeli-
rium®, ,,Diluviumszerfall®, ,Daseinsdilettantismus®), die pausenlose Reihung von Un-
gliick, Elend und Krankheit weder licherlich noch, wie etwa der schwarze Humor
Swifts, moralisierend und schockierend. Bernhards gegliickte Darstellung eines Welt und
Wort, Welt und Mensch ver- und zerstdrenden ,,Miftrauensverhiltnisses® 16st nach-
haltige , Deprimation® aus. ;

Damit ist die Frage nach dem Verhiltnis des Autors zu dem, was er darstellt (auch
wenn er in der fingierten Funktion eines Moderators auftritt) nicht beantwortet, sie
ist nur gestellt. Bernhards Figuren, die, wie eine von ihnen gesteht, mit einer Stimme
sprechen, die nicht die ihre ist, sind wissenschaftlich oder kiinstlerisch Begabte, deren
Fihigkeiten keinen Ertrag abwerfen; kranke, des Heilens unfihige oder dazu nicht
bereite Arzte, die in Zusammenhang mit Kafkas Landarzt, Célines und Benns un-
gliicklichen Unheilbringern gesehen werden miissen; sie sind Anwilte, die ihre Man-
danten, welche selbst nicht in der Lage sind, sich zu vertreten, auch nicht vertreten,
bestenfalls deren Sache, und Lehrer, die nicht wissen, was sie lehren, geschweige denn
wie und wozu. Sie alle haben ,keine Kraft, weil keine Lust®. Unter diesen zu Schatten
ihrer selbst herabgewdiirdigten Archetypen von Helfern der Menschheit fehlt die Ge-
stalt des Richters, die Brechts Welt beherrscht. Bei Bernhard hingegen ist unter dem
Eindruck des Frosts der Schrei nach Gerechtigkeit schon erstickt, die Frage nach Recht-
fertigung, gleichgiiltig wer vor wem, hat sich von selbst erledigt. Bei den Bernhardschen
Nachfahren derer, die jahrhundertelang von der Justiz ,geschindet® worden sind, gibt
es auch keine Liebe. Ubriggeblieben ist die sich selbst {iberlassene, ibren Gesetzen
folgende, von allem Menschlichen unberiihrte, wenn auch mechanisierte ,verbreche-
rische® Natur, ,Liebe ist ein Absurdum und in der Natur {iberhaupt nicht enthalten®,
sagt Fiirst Saurau (V 151). .

Wegen der indirekten Schreibweise Bernhards muf die Antwort auf die Frage nach
dem Einverstindnis des Autors mit dem, was seine Figuren tun und sagen, bei dem
noch nicht abgeschlossenen Werk des heute 40jihrigen Autors vorldufig offen bleiben.
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Zur Diskussion iiber katholische Erwachsenenbildung

Aus dem Bediirfnis, das Gegenwirtige ver-
stindlich zu machen, indem man sich Re-
chenschaft dariiber gibt, wie es geworden ist
und warum so, wie es ist, kdnnen Biicher ent-
stehen, die sich wie Karten und Bilder von
Landschaften lesen, die einem von Wanderun-
gen und wechselnden Titigkeiten her ver-
traut sind. Die Freude an der Lektiire sol-
cher Biicher kommt sowohl aus der Wieder-
begegnung mit dem Bekannten wie aus dem
Gewinn neuer Aspekte dessen, was einem
bekannt schien, wie aus der iiberschauenden
und kritischen Ordnung des den am Thema
Beteiligten Gemeinsamen und ~ vor allem —
des Verschiedenen, und schliefflich aus der
Erweiterung des geschichtlichen Horizonts.
Aus dieser Erweiterung ergeben sich mannig-
fache Querverbindungen zu anderen Berei-
chen, in dem Buch von Alfons Benning! fiir
mich etwa in der Gestalt des Konstanzer Ge-
neralvikars I. H. von Wessenberg, dessen
auflerordentliche und bis heute feststellbare
Wirksamkeit fiir die Teilnahme des Volkes
an der Liturgie mir durch eigene Studien ver-
trauter war als die fiir die Volksbildung —
ein auch fiir die heutige Problematik katho-
lischer Erwachsenenbildung aufschlufireicher
Zusammenhang, den, nicht so sehr historisch
als kategorial, darzustellen lohnen wiirde.
Die Dissertation Alfons Bennings ist zu
einer Zeit geschrieben, in der die Erwachse-
nenbildung zur offentlichen Angelegenheit
geworden ist. Parlamente, Ministerien, Bil-
dungsrite, die Grofigruppen der Gesellschaft
befassen sich mit ihr; im Vorschlag der Um-
benennung (,Weiterbildung®) driicken sich

1 Alfons Benning, Der Bildungsbegriff der
deutschen katholischen Erwachsenenbildung. Pa-
derborn: Schéningh 1970. 292 S. Lw. 17,80.
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verdnderte Zielsetzungen aus, zum Teil ein-
greifender Art. Auseinandersetzungen um
Konzeptionen, Fragen der Organisation, der
gesellschaftlichen Bedeutsamkeit, im Zusam-
menhang mit alledem um die finanzielle For-
derung zwischen den Gruppen und Trigern
der Erwachsenenbildung, schliefflich um die
Kompetenzkompetenz sind die Folge. Fiir die
katholische Erwachsenenbildung geht es da-
bei um die Eigenstindigkeit, nimlich die Un-
verkiirztheit von Aufgabe und Ziel, die Pri-
senz innerhalb der Gesamtgesellschaft und
die uneingeschrinkte Kooperationsméglich-
keit. Leistet das Buch Bennings in dieser Lage
einen dienlichen Beitrag?

Wie eingangs angedeutet, legt Benning
einen auflerordentlich umfangreichen Quel-
lenbestand vor, darunter viel bisher unbe-
riicksichtigtes Material. Er unternimmt es dar-
iiber hinaus, diesen Bestand mittels nicht we-
niger als 14 Begriffsformen kategorial zu
ordnen und ihn auf sozial- und geistesge-
schichtliche Grundmodelle zuriickzufiihren.
Da Erwachsenenbildung als ,Weiterbildung®
sehr viel mehr als die primiren, sekundiren
und tertidren Bildungsstufen Funktion von
gesellschaftlichen, politischen, kulturellen Ent-
widklungen ist, scheint es mir unerheblich,
dafl bei diesem Versuch sich systematische und
historische Gesichtspunkte iiberkreuzen; voll
erkennbar werden historische, also einst ak-
tuelle Sachverhalte doch nur im Licht syste-
matischer Kategorien. Und wenn aus Vergan-
genem Kldrungen fiir heute gewonnen wer-
den sollen, so jedenfalls nur, wenn auf her-
meneutische und kritische Weise zugleich das
nicht Zuriickholbare, sei es weil bloff Situa-
tive, sei es als schlicht falsch Erkennbare, und
das Giiltige geschieden werden. Das versucht
Benning in immer neuen Ansitzen. Diese
Vielheit der.Ansitze allerdings und der da-
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mit verbundene Zwang zur Schematisierung
machen es schwer, tiber allgemeine philoso-
phische und theologische Giiltigkeiten hinaus
das fiir die gegenwirtige Lage Wesentliche
zu erkennen. Die gewonnenen Bilder und
Ideen gerinnen leicht in die Form von Ab-
straktionen a posteriori, und diese verschlie-
flen meist eines der Grundaxiome bildender
Aktivitit: ,Es gibt keine in sich geschlossene
Wesensgestalt des Menschen und dieses Men-
schen ... Was es gibt, ist nur der werdende
Mensch und der Raum der Wirklichkeit mit
ihren Dingen® (Romano Guardini). Das heifit
auch, dafl katholische Erwachsenenbildung
nicht einfach als eine spezifische Form kirch-
licher, gar seelsorgerischer Tatigkeit verstan-
den werden darf und daf} es zwar einige fun-
damentale Unterscheidungskriterien gegen-
iiber Ideologien und an sie gebundene Bil-
dungsvorstellungen gibt, aber nicht die Kon-
zeption katholischer ~Erwachsenenbildung.
Diese Erkenntnisse lassen sich zwar aus den
Darlegungen der Kapitel A und B gewinnen,
aber Benning spricht nur von der ,Mehrdeu-
tigkeit® katholischer Erwachsenenbildung,
welcher Ausdruck das Problem eher verdeckt
als prizisiert.

In einem 3. Kapitel fragt Benning nach der
sspezifischen Eigenstindigkeit des katholi-
schen Erwachsenenbildungsbegriffs, die ihn als
diesen unverwechselbar erkennbar macht®,
nach dem ,bestimmten Vorverstindnis, das
diesem Begriff unterlegt ist®, nach ,letzten
normierenden Prinzipien, die den katholi-
schen Erwachsenenbildungsbegriff  begriin-
den®. Die Methode auch dieses eher syste-
matischen Kapitels ist die — einer Dissertation
angemessene (509 Fuflnotenhinweise auf 50
Seiten) — der Sammlung, Sichtung, Analyse
und Ordnung von Aussagen, also nicht die
der Entfaltung aus eigener Wurzel. Eine ge-
wifl miithsame, manchmal drgerliche Lektiire;
trotzdem eine fiir weiteres Nachdenken iiber
das Selbstverstindnis katholischer Erwachse-
nenbildung und alle weiteren Auflerungen
dariiber gewichtige, Dankbarkeit verdienende
Leistung, da sie dafiir Kontrolle und vor al-
lem Klirung heutiger Positionen u.a. auf
dem Wege der Distanzierung ermdglicht. Das

Ergebnis des iiberreichen, dennoch sauber ge-
arbeiteten Kapitels ist die weiterfiihrende
Erkenntnis eines ,Umbruchs des Denkens von
einer ausschliefllich metaphysisch orientierten
zu einer durch die Erfahrung geprigten Te-
leologie der Bildung, die den Menschen als
in der Heils- und in der Weltordnung ste-
hend begreift“. Diese Ergebnisformulierung
ist jedoch in mehrfacher Hinsicht ungenau.
Es gab wohl ,ausschlieflich metaphysische
Begriindungen® katholischer Erwachsenenbil-
dung; gemeint ist aber doch wohl die vor-
eilige Religionisierung der Welt und der Bil-
dung. Und in den grundlegenden Auseinan-
dersetzungen heute geht es nicht so sehr um
eine ,Teleologie der Bildung®, die durch be-
stimmte Erfahrungen bewirkt worden wire,
sondern um das Ernstnehmen der Welthaf-
tigkeit der Welt, so nimlich, dafl der An-
spruch der geoffenbarten ,, Wahrheit nicht von
dieser Welt“ erst voll begriffen werden kann.
Die alternativen Folgerungen aus diesen Fra-
gestellungen sind noch keineswegs voll be-
dacht worden.

Die letzten dreieinhalb Seiten entwerfen
cine ,Neuformulierung des Begriffs Katholi-
scher Erwachsenenbildung®, die der Verfasser
selbst mit einiger Zuriickhaltung in der Form
von Implikationen vorlegt. Diese sind unan-
fechtbar; doch miissen sie, um wirksam zu
werden, aus der rundum abgesicherten Spra-
che der Unanfechtbarkeit in die diskursive
Sprache unserer Welt iibersetzt werden, die
gegen jede andere Sprache sofort den Ver-
dacht systematisch verzerrter Kommunika-
tion erhebt. Das heifit auch: sie miissen durch
andere ,Implikationen® erginzt werden. Die
zihlenden Auseinandersetzungen innerhalb
der katholischen Erwachsenenbildung gehen
heute letztlich um die Notwendigkeit eigen-
stindiger katholischer Erwachsenenbildung
iiberhaupt und sie tendieren zu einer Riick-
haltlosigkeit in der Frageformulierung, die
nicht mehr zuriidkgenommen werden sollte,
da nur sie die Gewihr kiinftiger richtiger
Antworten enthilt.

Franz Poggeler, der wissenschaftliche Be-
treuer dieser Untersuchung, nennt sie in sei-
nem Vorwort ,ein Wegzeichen®. Diesem Ur-

419



Umschan

teil kann ich mich anschliefen: Wegzeichen
nehmen Entscheidungen nicht notwendig ab.

Im Anschluff an diese Arbeit erschienen,
vom gleichen Verfasser ausgewdhlt, bearbei-
tet und, was die Auswahl anlangt, begriindet,
»Quellentexte Katholischer Erwachsenenbil-
dung® mit einem Vorwort von Bischof Ten-
humberg, das fiir die gegenwiirtige Situation
aufschluflreich ist® Eine iiberaus bedeutsame
Publikation. Sie macht wichtige Grundschrif-
ten aus der Geschichte katholischer Erwachse-
nenbildung vom 1814 bis 1953 stindig ver-
fiigbar, rektifiziert nebenbei gingige Fehlur-
teile und kann fiir die Arbeit der Erziehungs-
wissenschaft als schlechthin unentbehrlich gel-

2 Alfons Benning, Quellentexte katholischer
Erwachsenenbildung. Eine Auswahl. Paderborn:
Schéningh 1971. 307 S. Lw. 22,80,

ten — fiir die reflektierte Praxis nicht weniger.
Angesichts der vom Herausgeber wohlbedach-
ten und gerechtfertigten Auswahl und der
Erstmaligkeit einer solchen Edition soll die
naheliegende Frage, warum bestimmte Texte
fehlen, nicht aufgeworfen werden; sie wird
dem Herausgeber in der weiteren Diskussion
sicher nicht erspart werden. Verlegerische Be-
schrinkungen sind gewif} einsichtig. Aber Ar-
beiten von fiir die gegenwirtige Fragestel-
lung so auflerordentlicher Bedeutsamkeit wie
etwa der (aufgenommene) Vortrag von Ro-
bert Grosche ,Katholiken und neutrale Volks-
bildungsarbeit® gibt es noch andere, nicht we-
niger erhellende, so dafl die Frage einer er-
weiterten Neuauflage oder konkurrierender
und erginzender Unternehmungen nicht lange
unbeantwortet bleiben wird.

Felix Messerschmid

Subkulcur als ,letzte Moglichkeit“?

Ein Gespenst geht um die Welt, eine Verhei-
fung: Subkultur. Fiir die einen Popanz aus
Hasch, Sex-Kommune und parasitirer Anar-
chie — fiir die anderen Sammelpunkt progres-
siver Verinderung. Eine Darstellung des
schwer tiberschaubaren Phinomens war fillig.
Sie geschieht bei Rolf Schwendter als Theorie
und, im Gegensatz zu soziologisch-professo-
ralen Ansitzen, von innenl. Der Verfasser
war in der Projektgruppe Subkultur Stutt-
gart titig. Dem ,antiautoritiren Lager® zu-
gehorig, verficht Schwendrer einen ,kritischen
Sozialismus®, eine ,Radikaldemokratie®, die
der Prophet und Organisator Mao Tse-tung
inspirierte.

Kultur, Inbegriff alles nicht Biologischen,
definiert Schwendter als ,die Summe aller
Institutionen, Briuche, Werkzeuge, Normen,
Wertordnungssysteme, Priferenzen, Bediirf-
nisse in einer konkreten Gesellschaft® (10).
Subkultur bezeichnet das Abweichen und den
Gegensatz zur so beschriebenen, herrschenden

1 Rolf Schwendter, Theorie und Subkultur,
Kéln, Berlin: Kiepenheuer u. Witsch 1971, 363 S.
Kart. 28,-.
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Kultur der Gesamtgesellschaft, die von ihrem
Establishment angefiihrt wird. Urchristen,
Sklaven, Vaganten, Ghettojuden, rassische
und volkische Randgruppen, in der Kunst die
Bohéme, ebenfalls im 19. Jahrhundert bis
zum Beginn des 20. die Arbeiterbewegung,
waren Angehdrige der Subkulturen.Das Phi-
nomen der Subkultur(en) ist seit der Beat-
Bewegung in den USA und den breiten Stro-
mungen einer neuen Jugendbewegung bis hin
zur kidmpferischen politisch-studentischen
Linken in den industriellen Massengesell-
schaften nicht mehr zu iibersehen. Gesamtge-
sellschaft und Subkultur stehen in einem dia-
lektischen Verhiltnis. Unzufriedenheit mit
dem Zustand der Gesamtgesellschaft zeugt
Subkultur. Die Emanzipationstendenzen der
Subkultur, ihr Angriff auf die alten Wert-
vorstellungen wirkt auf die Normen der Ge-
samtgesellschaft zuriick.

In den 60er Jahren haben Soziologen die
jugendlichen Subkulturen als Ubergangser-
scheinung zur Erwachsenenwelt beschrieben,
ihnen einen grundsitzlichen Widerspruch zur
Gesamtgesellschaft abgesprochen, zumal sie
durch einen kommerzialisierten Pop integriert
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wurden. Seit dem Anwachsen politisch ernst
zu nehmender Aktionsgruppen ist diese Ver-
harmlosung des Phinomens Subkultur nicht
mehr moglich.

Schwendter unterscheidet zwischen ,regres-
siven® und ,progressiven® Subkulturen. Re-
gressive Subkulturen wollen ,einen vergan-
genen Stand der Gesellschaft, Normen, die
nicht mehr, oder nicht in dieser Weise in der
gegenwirtigen Gesellschaft wirksam sind, wie-
derherstellen®. Progressive Subkulturen wol-
len ,den gegenwirtigen Zustand der Gesell-
schaft aufheben, weitertreiben, einen grund-
sdtzlich neuen Zustand erarbeiten® (37). Zu
den regressiven Subkulturen zihltSchwendter
die einstige deutsche Jugendbewegung ein-
schliefilich Nationalbolschewismus, regressive
Teile der Bohéme im 19. und frithen 20. Jahr-
hundert, in den USA heute Hell’s Angels,
Pilgrims, Charles Mansons Kommune, sodann
kriminelle, Banden-, rechtsradikale Subkul-
turen. Die progressiven Subkulturen werden
in ,rationalistische® (warum nicht ,ratio-
nale“?) und ,emotionelle® geschieden. Zu den
srationalistischen® gehdren politische, Stu-
denten-, Intellektuellengruppen, politisierte
ethische Minderheiten, Randgruppenarbeiter;
zu den emotionellen Gammler, Hippies, Beat-
niks, Provos, der andere Teil der Bohéme,
esoterische Gruppen. Die progressiven Sub-
kulturen verstehen sich als Gegenmilieu, Ge-
gendffentlichkeit, als Selbstorganisation gegen
die repressive (eindimensionale) Gesamtge-
sellschaft. Thr Fortschrittsbegriff kann ,mar-
xistisch® sein, ,polyarchisch® (d.h. Selbstbe-
stimmung der Betroffenen anstelle von Fremd-
bestimmung durch interessengelenkte Appa-
rate), ,evolutionistisch® (Teilhard de Char-
din, Robert Jungk, ,Theologie der Hoff-
nung®), ,technologisch-futurologisch, ,anar-
chisch® (Gammler, Beatniks), ,esoterisch®
(Hippies, Beat-Bands, Zen-Gruppen). Ge-
meinsam ist ihnen der Anspruch auf mate-
rielle und geistige Selbstbestimmung anstelle
von Fremdbestimmung, eine qualitative Ver-
besserung des menschlichen Lebens durch die
technologischen Moglichkeiten. ,Der Kampf
der verschiedenen progressiven Subkulturen
gegen die Herrschaft der konzerngesteuerten

Technokratie ist vielleicht die letzte Mdglich-
keit, inhaltliche Demokratie, Humanisierung,
Aufhebung der Entfremdung zu erreichen®
(193).

In zwei umfinglichen Kapiteln beschreibt
Schwendter die Normen der Gesamtgesell-
schaft und die Normen der Subkultur, wobei
unter Subkultur zunehmend nur noch die
sprogressive® im Blickfeld steht. In Thesen-
form stellt er am Ende die gegensitzlichen
Normen einander gegeniiber. Als geschulter
Jungdialektiker bietet er jeweils die ,hShere®
Synthese an. Weder kapitalistische Konkur-
renz noch ,Abschaffung derselben, sondern
ysozialistischer Wettbewerb der Praxis®, we-
der ,Konsumzwang® noch ,Konsumaskese®,
sondern ,Selbstorganisation der Bediirfnisse,
Produktivitit®, weder einfach ,Gehorsam®
noch einfach ,Weigerung®, sondern ,Kritik
und Selbstkritik®, nicht ,sexuelle Repression®
noch ,sexuelle Freiheit®, sondern ,Liebe,
Kommune® (194 f.). Schwendter méchte nicht
nur die ,Nebenwiderspriiche® in den beste-
henden Subkulturen iiberwinden,emotionalen
Uberhang, Anarchismus, politische Inaktivi-
tit, Kommerzialisierung. Er méchte die Sub-
kulturen auch aus der bloflen Anti-Haltung
herausziehen, die ,konkrete Utopie® anvi-
sieren. Das wire die ,Synthese zwischen all
jenen Elementen, deren einseitige Praktizie-
rung eine permanente Fehlerquelle der Sub-
kulturen darstellt: Spontaneitit und Organi-
sation, Emotionalitit und Rationalitit, Lust-
prinzip und Realitdt, individuelle Emanzi-
pation und gesamtgesellschaftliche Praxis®.
Das sind schone Worte, Worte, die Versth-
nung stiften wollen, manche mit dem Antrieb
einer neuen Botschaft, manche nur Schlag-
worte.

Das Fernziel heifit: ,Die progressiven Sub-
kulturen schlagen in die kompakte Majoritit
um, nicht ohne ihre eigenen progressiven Sub-
kulturen als Nachfolger gebildet zu haben
(,Kulturrevolution)® (292f.). Eine grofie
Hoffnung fiir die Subkulturen und eine mog-
liche Unterstiitzung sicht Schwendter in den
sogenannten ,Drehpunkt-Personen®, so be-
nannt nach dem ,pivot-player®, dem Dreh-
punktspieler der Spieltheorie. Drehpunkt-
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Personen sind solche, ,die sowohl mit dem
Establishment (bzw. der kompakten Mehrheit)
als auch mit einer Subkultur in Interaktion
stehen® (62). Sie tragen die Pluralitit der Ge-
sellschaft, die Durchldssigkeit von Gegen-
schichten und die ,kognitive Dissonanz® in
sich aus. Man kennt sie unter anderem Namen
als ,Intellektuelle®. Wie aber, wenn die Mehr-
zahl der Drehpunkt-Personen an ihrer Stelle
der Interaktion bleiben, weder zu Establish-
ment-Beamten, noch zu Revolutioniren der
Subkultur werden, sich dem neuen Schnell-
kurs auf eine ,heile Welt® verweigern? Wer-
den die heterogenen subkulturellen Gruppen
ihrerseits je zu gemeinsamer Aktion oder auch
nur zu vorausgehender gemeinsamer Analyse
fahig sein?

Schwendter versucht als aktiver Vertreter
der Subkultur das Nein zum Bestehenden mit
einer Analyse, die Analyse mit dem Aufruf
zur Praxis, zur Interaktion zwischen den
Subkulturen zu verbinden. Unversehens wird

die Theorie zur Botschaft vom befreiten Le-
ben. Der Verfasser absolvierte ein immenses
Lese- und Zitatenpensum. Typographisch und
mehr noch sprachlich bereitet das Buch dem
Leser einige Miihe. Fremdworter und Polit-
jargon {iberschlagen sich. Ein scheufSliches
Verwaltungsdeutsch feiert Urstind (,um das
nichtangepafite Uberleben ' der Mafinahmen
der Gesamtgesellschaft zu gewihrleisten®:
iiberleben sollen aber nicht die Mafinahmen,
sondern der Mensch in den Subkulturen). Die
Sprache ist in Theorie und Praxis der grofien
Erneuerung nicht eingegangen. Man denkt
an Konfuzius: ,Wenn die Worte nicht stim-
men, kommen die Werke nicht zustande.®
Auch mit den ins Jargon-Kraut schieflenden
Abkiirzungen tut sich der uneingeweihte Le-
ser schwer. Eine Theorie der Subkultur in
Selbstdarstellung, informativ, umfassend, in
den Klassifizierungen oft sehr pauschal. Der
moralische Anspruch erscheint grofer als die
Moral der Sprache.  Paul Konrad Kurz S

Logische Vorliberlegungen zum Thema ,Hierarchie der Wahrheiten®

Man spricht in unseren Tagen gern und hiu-
fig von einer ,Hierarchie der Wahrheiten®.
Leider wird mit diesem Ausdruds mancher
Miflbrauch getrieben. Ida Friederike Gorres
hat in einem geistreichen Aufsatz empfohlen,
derartigem Gerede mit der direkten Frage
entgegenzutreten: ,, Welche Lehre méchten Sie
dann an unterster Stelle schen?“! Eine andere
Moglichkeit, den Mifibrauch dieses Ausdrucks
zu verhindern, ist — hoffentlich — eine genau-
ere Analyse dessen, was mit diesem Wort
gemeint ist.

Der Ausdruck ,Hierarchie der Wahrhei-
ten® besteht, rein grammatisch betrachtet, aus
zwei Substantiven, von denen das erste im
Singular, das zweite im Plural, das erste im
Nominativ, das zweite im Genitiv steht. Das
erste wird in der heutigen Umgangssprache

1 In: Rheinischer Merkur 1 (1970). Jetzt auch
in: I. F. Gérres, Im Winter wichst das Brot (Ein-
siedeln 1970) 43 ff.
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meist zur Bezeichnung der Gesamtheit der
Kleriker benutzt, daneben aber auch als Aqui-
valent fiir ,Rangfolge®. In dieser zweiten
Bedeutung erfordert es notwendig einen at-
tributiven Genitiv; so spricht man etwa von
der ,Hierarchie der Dinge* oder der ,Hier-
archie der Werte“. Im Gegensatz zu diesen
Zusammensetzungen ist in unserem Fall der
Genitiv Plural problematisch: Gibt es nicht
nur eine Wahrheit, im Unterschied zu den
vielen Unwahrheiten? Oder soll der Plural
die Einteilung in ontologische und logische
Wahrheit umgreifen?

Vielleicht wird jemand sagen, das seien
doch Wortklaubereien, der Plural , Wahrhei-
ten® werden hier offensichtlich als Abkiirzung
fiir ,wahre Sitze“ oder ,wahre Aussagen®
gebraucht. Damit sind jedoch keineswegs alle
Fragen beantwortet: Wer will alle wahren
Sitze, die jemals von Menschen formuliert
worden sind, zusammenstellen? Und noch
wichtiger: Nach welchem Prinzip will man
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diese Aussagen dann ordnen? Gibt es also
tiberhaupt eine Hierarchie oder gibt es meh-
rere?

Die vorstechenden Uberlegungen diirften
deutlich gemacht haben, daff der Ausdruck
»Hierarchie der Wahrheiten® erstens sehr un-
bestimmt und zweitens kaum sinnvoll anzu-
wenden ist. Es empfichlt sich daher, ihn nach
Moglichkeit zu vermeiden.

Wenn Theologen von ,Hierarchie der
Wahrheiten® sprechen, meinen sie in der Re-
gel, einen Begriff des 2. Vatikanischen Kon-
zils zu verwenden. Als Belegstelle wird Nr.11
des Dekrets iiber den Ukumenismus ange-
geben, Was aber wird dort gesagt? ,In com-
parandis doctrinis meminerint (sc. theologi)
existere ordinem seu hierarchiam® veritatum
doctrinae catholicae, cum...* (Wir werden
das Ende des Satzes weiter unten zitieren).

Das Konzil spricht also keineswegs von
einer allgemeinen Hierarchie der Wahrheiten,
sondern von der ,Hierarchie der Wahrheiten
der katholischen Lehre“. In der offiziellen
deutschen Ausgabe dieses Dekrets wollte man
offenbar den doppelten Genitiv vermeiden
und hat daher iibersetzt: ,Beim Vergleich
der Lehren miteinander soll man nicht ver-
gessen, dafl es eine Rangordnung oder ,Hier-
archie’ der Wahrheiten innerhalb der katho-
lischen Lehre gibt.“ Damit ist nicht nur der
ungliickliche Ausdruck ,Hierarchie der Wahr-
heiten® den Konzilsvitern in den Mund ge-
legt, sondern dariiber hinaus die Mbglichkeit
eines zusitzlichen Miflverstindnisses geschaf-
fen, dafl nimlich die katholische Lehre eine
nHierarchie der Wahrheiten® behaupte. Es
wire deshalb richtiger gewesen, wenn man
etwa iibersetzt hitte: ,dafl es eine Hierarchie
oder Rangordnung unter den Wahrheiten der
katholischen Lehre gibt“. Denn ohne Zweifel
ist die zweite Genitiv-Verbindung enger als
die erste, da sie eine notwendige nihere Be-
stimmung des Kernworts enthilt, wihrend
die erste nur eine Eigenschaft der solcherart
spezifizierten Sache hervorhebt.

Da aber der Plural ,,Wahrheiten“ auch an
dieser Stelle als Abkiirzung fiir ,wahre Sitze*
steht, und das Adjcktiv ,wahre® in diesem
Zusammenhang nur schmiickendes Beiwort

ist (wenn man schon nicht zugeben will, dafl
die katholische Lehre nur aus wahren Sitzen
besteht, mufl man doch gestehen, daff im Zu-
sammenhang der Aussage nur von den wah-
ren Sitzen die Rede sein kann), so ldflc sich
die Behauptung des Konzils auch wie folgt
formulieren: ,Es gibt eine Rangordnung un-
ter den Sdtzen der katholischen Lehre.“ Da-
mit ist aber eine Eigenschaft dieser Sitze an-
gegeben, umd wir kénnen die Aussage weiter
umformulieren: ,Die Sitze der katholischen
Lehre sind hierarchisch geordnet.“ In der for-
malisierten Sprache der modernen Logik?
konnte man stattdessen auch schreiben:

Vxy - x6¢ KA yeK — xRy v yRx v xGy
(wobei ,K“ die Klasse der Sitze der katholi-
schen Lehre, ,R“ die Relation ,ranghther
als“ und ,,G“ die Ranggleichheit bezeichnen
soll). Betrachten wir die ecinzelnen Bestand-
teile dieser Aussage genauer.

Zunichst erhebt sich die Frage, wie grof§
K% die Klasse der Sdtze der katholischen
Lehre sei. Man wird sagen miissen, daf ihr
Umfang nie genau definiert worden ist und
auch wegen des Fortschritts der menschlichen
Erkenntnis nie endgiiltig begrenzt werden
kann. Es lassen sich aber verschiedene Unter-
klassen angeben: Die Sitze der im ,Den-
zinger® oder ,Neuner-Roos“ abgedruckten
Urkunden, insbesondere die dort niher ge-
kennzeichneten formellen Dogmen; die Aus-
sagen des 2. Vatikanischen Konzils selbst; die
in den Katechismen niedergelegten Lehren;
die Sitze der Glaubensbekenntnisse; aber
auch, was die Theologen im Lauf der Kir-
chengeschichte mit Billigung des Lehramts
vorgetragen haben; und schliefflich auch alles,
was in kirchlichen Gebet- und Liederbiichern
als Glaubenszeugnis festgehalten worden ist.
Auch ohne besondere theologische Studien
wird wohl niemand der Meinung sein, alle
diese verschiedenen Sitze seien von gleicher
Bedeutung. -

Wir kommen damit zur zweiten Frage:
Was heiflt ,Rangordnung der Sitze®? Wir

2 Vgl. A. Menne. Einfithrung in die Logik
(Bern 1966) und bes. J. M. Bochenski, Logik der
Religion (Koln 1968).
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hatten bereits oben den Genitivus qualitatis
in eine Relation (,xRy“) umgewandelt, Diese
Relation bietet formal keine besonderen
Schwierigkeiten: Sie ist irreflexiv (es gilt
nicht xRx), asymmetrisch (es gilt nicht xRy
<—>yRx), und transitiv (aus xRy und yRz
folgt stets xRz), und hat damit die gleichen
Eigenschaften wie der Begriff ,grofler” in der
gewohnlichen Arithmetik.

Schwieriger zu beantworten ist dagegen
die Frage, welcher von zwei gegebenen Sit-
zen nun der ranghthere sei. Theoretisch lassen
sich verschiedene Mafistibe angeben. Man
konnte etwa die sog. theologischen Gewifi-
heitsgrade als Ordnungsprinzip nehmen und
erhielte dann die Abstufung: Sitze definier-
ten Glaubens, Sidtze gottlichen und katholi-
schen Glaubens, Sidtze gottlichen Glaubens,
Sitze kirchlichen Glaubens, an den Glauben
grenzende Sitze, theologisch sichere Sitze,
allgemeine Meinung, sententia probabilis,
opinio tolerata® Man konnte auch gliedern
nach der logischen Nihe zur Heiligen Schrift
und kime dann zu der Rangfolge: Zitat aus
der Schrift, Verbindung zweier oder mehrerer
Sitze der Schrift, unmittelbare Folgerung aus
einem Satz der Schrift, Konklusionen aus den
Folgerungen etc.

In dem bereits oben erwihnten Artikel des
Okumenismus-Dekrets wird ein anderer Maf3-
stab zur Beurteilung der Rangfolge genannt:
»cum diversus sit earum nexus cum funda-
mento fidei christianae“ (im deutschen Text:
»je nach der verschiedenen Art ihres Zusam-
menhangs mit dem Fundament des christli-
chen Glaubens®).

Ohne zunidchst niher auf die einzelnen
Bestandteile dieser Aussage einzugehen, kann
man doch erkennen, dafl hiermit eine weitere
Eigenschaft der Sitze der katholischen Lehre
angegeben wird: ihr Verbundensein mit dem
Fundament des christlichen Glaubens. Aus der
Zuordnung von ,nexus diversus® und ,hier-
archia® kann man auflerdem erschliefflen, daf}
»verschiedener Zusammenhang®
Stelle bedeutet ,engerer Zusammenhang®.

an dieser

3 Vgl. etwa L. Ott, Grundrifl der Dogmatik
(Freiburg 81970) 11.
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Die Entscheidung des Konzils lautet also: Ein
Satz der katholischen Lehre ist ranghther als
ein anderer, wenn er enger mit dem Funda-
ment des christlichen Glaubens verbunden ist.
Bezeichnen wir die Relation ,enger mit dem
Fundament des christlichen Glaubens verbun-
den® durch ,xFy*, so kénnen wir auch schrei-
ben: vxy - xRy +— xFy.

Leider wird weder im Okumenismus-De-
kret noch in einem anderen Dokument des
2. Vatikanischen Konzils definiert, was mit
»Fundament des christlichen Glaubens® ge-
meint ist. Das wire verstindlich, wenn die-
ser Ausdruck schon seit langer Zeit Terminus
technicus der Theologen wire. Das aber ist
keineswegs der Fall, wie man leicht in jedem
theologischen Worterbuch feststellen kann.

Versuchen wir, selbst eine Definition zu
finden. Theoretisch kénnte man mit einiger
Berechtigung das Hor-Vermogen des Men-
schen als Fundament des Glaubens bezeichnen
(vgl. Roém 10, 17), in einem anderen Sinn die
Gnade Gottes (vgl. etwa Joh 6, 44) oder den
Heiligen Geist (vgl. 1 Kor 2,10), wieder in
einem anderen Sinn die Predigt der Apostel
(vgl. R6m 15,20) oder die Heilige Schrift.
Man konnte auch eine umfassendere Wesens-
bestimmung suchen und etwa sagen: Funda-
ment des christlichen Glaubens ist das Heils-
handeln Gottes durch Jesus Christus, das vom
Heiligen Geist in der Kirche perpetuiert wird.
Eine derartig komplexe Aussage eignete sich
aber nicht als Ausgangspunkt weiterer Uber-
legungen.

Ich mochte folgende Definition vorschla-
gen: ,Fundament des christlichen Glaubens
ist der Gottmensch Jesus Christus.” (Man be-
achte, daf} ich nicht sage, Fundament des
christlichen Glaubens sei der Satz: ,Jesus
Christus ist Gott-Mensch®! Nicht ein Satz,
sondern eine Person ist das Fundament.)
Diese Definition ist kurz und gut verstind-
lich, sie diirfte dem Sinn nach von allen christ-
lichen Theologen akzeptiert werden, sie dh-
nelt einer Formulierung des 2. Vatikanischen
Konzils (in Nr. 6 der dogmatischen Konsti-
tution iiber die Kirche wird Christus als Fun-
dament der Kirche bezeichnet), und sie kann
sich auf eine Aussage des Apostels Paulus
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stiitzen: ,Ein anderes Fundament kann nie-
mand legen als das, das schon gelegt ist,
Jesus Christus® (1 Kor 3, 11).

Es bleibt schliefllich noch zu kliren, was
der Ausdruck ,enger verbunden® bedeutet.
Wenn man bedenkt, von welchen Objekten
diese Eigenschaft ausgesagt wird, liegt es
nahe zu definieren: ,x ist enger mit dem Fun-
dament des christlichen Glaubens verbunden
als y, wenn weniger Gedankenschritte erfor-
derlich sind, um vom Fundament aus zu x
zu gelangen.“ Diese Definition scheint ein-
deutig; leider wird man sagen miissen, dafl
sie nur fiir eine Teilklasse von K gilt. Wenn
wir uns niamlich an unsere oben angegebene
Definition des Fundaments des christlichen
Glaubens halten, lassen sich offenbar zwei
Teilklassen in K unterscheiden: diejenigen

Sitze, die sich unmittelbar auf Jesus Christus

bezichen, d. h. in denen ,Jesus Christus® das
Subjekt ist — wir wollen solche Sitze ,JC-
Sitze“ nennen —, und zweitens Sitze, die aus
JC-Sdtzen durch Deduktion oder regressive
Reduktion abgeleitet sind, — wir wollen sie
»F JC-Sdtze“ nennen.

Diese F’JC-Sitze sind untereinander lo-
gisch verkettet; man kann daher ihren Ab-
stand von den JC-Sitzen abzdhlen und sie
danach als ,F’JC-Satz 1. oder 2. oder 3.
Grades® etc. bezeichnen. Auch unter den JC-
Sitzen werden mehrere sein, die logisch mit-
einander verkniipft sind. So folgt etwa aus
dem Satz ,,Jesus Christus hat als Mensch auf
Erden gelebt” der Satz ,, Jesus Christus konnte
lachen und weinen“. Wir wollen derartige
Sitze als ,unechte oder abgeleitete JC-Sitze®
bezeichnen.

Daneben gibt es aber offensichtlich JC-
Sitze, die nicht aufeinander zuriickgefiihrt
werden konnen, z. B. die Sitze: ,Jesus Chri-

30 Stimmen 188, 12

stus ist vom Heiligen Geist empfangen®, ,Je-
sus Christus ist von der Jungfrau Maria ge-
boren®, ,Jesus Christus ist fiir uns gekreuzigt
worden®, ,Jesus Christus ist von den Toten
auferstanden®. Man wird sagen miissen, dafl
alle diese ,echten JC-Sitze® gleich eng mit
dem Fundament verbunden sind. Man kann
sich diesen Sachverhalt auch gut bildlich vor-
stellen: Verschiedene Siulen, die auf einem
gemeinsamen Fundament — etwa einer grofien
Betonplatte — stehen, sind offenbar alle gleich
eng mit dem Fundament verbunden.

Wir erhielten dann folgende Hierarchie
oder Rangordnung der Sitze der katholischen
Lehre: 1. echte JC-Sdtze; 2. unechte JC-Sitze
und F’JC-Sidtze 1. Grades; 3. F’JC-Sdtze
2. Grades etc.

Brechen wir damit unsere Uberlegungen
ab, und nennen wir noch ein paar Folgerun-
gen aus dem Gesagten: Der von uns unter-
suchte Satz aus Nr. 11 des Okumenismus-
Dekrets ist formal nur eine Anweisung fiir
das interkonfessionelle Theologengesprich 4.
Auf Grund seines Inhalts ist der Satz aber
fiir viele andere Gebiete von erheblicher Be-
deutung. Glaubensgesprich, Predigt und Ka-
techese wiren gut beraten, wenn sie sich eben-
falls an diese Mahnung hielten. Das aber
setzt voraus,daf} die theologische Wissenschaft
und insbesondere die Dogmatik ihr Lehrge-
biude entsprechend diesem Konstruktions-
plan umbaut, und zwar nicht um den im
Grund nebensichlichen Forderungen der for-
malen Logik Geniige zu leisten, sondern ,da-
mit in allem Gott verherrlicht werde durch
Jesus Christus® (1 Petr 4, 11).

Dieter Froitzheim

4 Vgl. dazu H. Mihlen, in: ThGl 56 (1966)
303 f.
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Neues Testament

KtmMmEL, Werner Georg: Das Newe Testa-
ment. Geschichte der Erforschung seiner Pro-
bleme. 2., iiberarb. u. ergiinzte Aufl. Frei-
burg: Alber 1970. VIII, 613 S. (Orbis Aca-
demicus 3,3.) Lw. 65

Die erste Auflage (1958) dieses im wahr-
sten Sinne des Worts ,,monumentalen® Werks
ist bereits in dieser Zeitschrift (84, 1958/59,
479) ausfithrlich gewiirdigt worden. Was da-
mals, noch vor dem Zweiten Vatikanischen
Fonzil, beanstandet wurde, die Beschréinkung
auf dieprotestantische Bibelwissenschaft — und
auch hier auf eine nicht dogmatisch gebun-
dene, konsequent geschichtliche Auslegung —,
gilt fast unverindert auch von der zweiten
Auflage, die sich im wesentlichen nur durch
die Neubearbeitung der Anmerkungen, des
Literaturverzeichnisses und des biographi-
schen Anhangs unterscheidet.

Trotzdem méchte man heute diesen Man-
gel nicht mehr so scharf riigen: denn einmal
sind wirklich bedeutende Namen katholischer
Provenienz wie Richard Simon, Alfred Loisy
und J. M. Lagrange nicht ganz vergessen, und
zweitens geht es in dem bis etwa 1930 rei-
chenden dokumentarischen Uberblid haupt-
sdchlich um Autoren, die der Erforschung des
Neuen Testaments theologische und herme-
neutische Impulse gegeben haben. Vielleicht
mufl man dem stets vornehm und zurtick-
haltend urteilenden Verfasser sogar dankbar
sein, dafl er auf eine Darstellung der katho-
lischen Exegese des Neuen Testaments vor
1930 verzichtet hat. Inzwischen ist freilich
auch von seiten katholischer Gelehrter so viel
Gutes und Positives erarbeitet worden, daf
eine spiter sicher notwendig werdende Fort-
setzung des Werks bis in die Gegenwart hin-
ein keine konfessionellen Unterscheidungen
mehr anzubringen briuchte.
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Auch ein anderer strittiger Punkt hat seit
der ersten Auflage seine Klirung erfahren.
Wihrend die hermeneutischen Diskussionen
fritherer Jahrzehnte sich eine kirchlich-gliu-
bige Interpretation nur im strengen sprach-
lichen und denkerischen Rahmen katholischer
oder altprotestantischer Dogmatik vorstelien
konnten, hat man allmihlich eingesehen, daf}
Glaube und Dogma nicht einfach gleichzu-
setzen sind. Gerade der im ersten Ansatz
zwangsldufig ,liberalen® Theologie ist das
historische Verdienst nicht abzusprechen, daf}
uns Christen die Vielfalt und Fiille neutesta-
mentlicher Verkiindigung wieder erschlossen
wurde. F. J. Schierse

SCHURMANN, Heinz: Das Lukasevangelinm.
Erster Teil: Kommentar zu Kap. 1, 1-9, 50.
Freiburg: Herder 1969. XLVIII, 592 S. (Her-
ders Theologischer Kommentar zum Neuen
Testament. 3.) Lw. 96,—,

Die nur mithsam vorankommende Kom-
mentarreihe hat in diesem schon duflerlich im-
ponierenden Band einen vorliufigen Hohe-
punkt erreicht. Angesichts des enormen wis-
senschaftlichen Aufwands (etwa 3650 Anmer-
kungen!) kann der exegetische Laie nur stau-
nen und der Fachkollege seine hochste Be-
wunderung aussprechen. Von diesem Kom-
mentar wird die Lukasforschung der nich-
sten Jahrzehnte — wenn nicht Jahrhunderte —
zehren. Den biblischen Normalverbraucher
werden freilich weniger die meisterhaft durch-
gefithrten literar- und traditionsgeschichtli-
chen Operationen in den Bann schlagen als
die sein eigenes Glaubensverhiltnis beriih-
renden Fragen lukanischer Theologie und Ge-
schichtsdarstellung. Hier, so hofft er, werden
ihm klare Auskiinfte geboten, wie er den hi-
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storischen Gehalt der Kindheitsgeschichte be-
urteilen soll, ob die Jungfrauengeburt physio-
logisch zu verstehen ist, was man von den
wunderbaren Ereignissen des Lebens Jesu, fiir
die sich der ,Historiker® Lukas anscheinend
verbiirgt, zu halten hat. Leider werden die
Erwartungen in dieser Hinsicht ein wenig
enttduscht. Der Erfurter Gelehrte hat sich als
Mitglied der Pipstlichen Theologenkommis-
sion fiir eine vorsichtige und differenzierte
Apologie der tiberkommenen Deutungen ent-
schieden — allerdings nicht ohne immer wieder
Griinde und Uberlegungen zu nennen, die
fur andere Moglichkeiten sprechen kdnnten.
So zeichnet sich der Kommentar gerade an
theologisch relevanten Stellen durch jene
kluge Zuriickhaltung aus, die dem katholi-
schen Exegeten so gut ansteht. In besonnener
Abwigung des Fiir und Wider stellt sich ihm
heraus, dafl philologische und historische Ar-
beit immer nur approximativ an die kirch-
liche Verbindlichkeitserklirung einer Text-
aussage heranfithren kann (vgl. 64). Immer-
hin weifl wohl auch Schiirmann, dafl die Kir-
che doch wieder den Exegeten braucht, um
die genaue Verbindlichkeit einer auf dem
Wort der Schrift aufruhenden Lehraussage zu
kliren. Schliefllich waren es die Exegeten der
Alten Kirche, die aufgrund ihres biblizisti-
schen Schriftverstindnisses zur Entstehung
zahlreicher Theologumena beigetragen haben
— von denen sich die Kirche der Neuzeit nur
allmihlich befreit hat —; miifiten es dann
jetzt nicht wieder die Exegeten sein, die mit
dem Gewicht ihrer wissenschaftlichen Erkennt-
nisse zur Neuinterpretation kirchlicher Ver-
bindlichkeitserklirungen ermuntern?

F. ]. Schierse

PEscH, Rudolf: Jesu ureigene Taten? Ein Bei-
trag zur Wunderfrage. Freiburg: Herder1970.
166 S. (Quaestiones Disputatae. 52.) Kart.
19,80.

Obwohl in den vergangenen Jahren meh-
rere Arbeiten zur Wunderfrage erschienen
sind, ist das Problem keineswegs schon aus-
diskutiert. Abgesehen von der durchschnittli-
chen Predigttheologie, die exegetische Er-
kenntnisse grundsitzlich kaum zur Kenntnis
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nimmt, besteht auch unter ernsthaften Exe-
geten keine einheitliche Beurteilung. Dem
schr verbreiteten Standpunkt, dafl Jesus zwar
Besessene und Kranke geheilt haben mag, alle
konkreten Wundergeschichten aber keine hi-
storischen Berichte sein wollen (von den so-
genannten Naturwundern ganz zu schwei-
gen), steht die Meinung gegeniiber, man
konne doch wenigstens einige Erzihlungen
der Evangelien als historisch gesichert nach-
weisen. Wie in der Wortiiberlieferung die
»ipsissima verba®, die mit grofiter Wahr-
scheinlichkeit authentischen Logien, so gebe
es auch in der erzihlerischen Tradition ,ip-
sissima facta®, das heifit, fiir Jesus charak-
teristische Taten, die nur ihm allein zuge-
schrieben werden konnten.

Der durch zahlreiche methodisch-kritische
Untersuchungen bekannt gewordene Verfas-
ser geht dieser vor allem von Franz Mufiner
vorgetragenen Auffassung nach und zeigt am
Beispiel der Aussitzigenheilungen ihre Un-
haltbarkeit. Mit gewohnter Griindlichkeit
werden alle in Betracht kommenden Uber-
lieferungen genauestens gepriift, so daf} die
Arbeit zugleich auch einen pidagogisch wert-
vollen Einblick in die heutigen exegetischen
Verfahrensweisen vermittelt. Dabei kann von
tibertriebener Skepsis und negativer, den
Glauben zerstdrender Kritik — wie man die
form- und redaktionsgeschichtlichen Metho-
den immer noch gern abqualifiziert — keine
Rede sein. Rudolf Pesch hilt durchaus daran
fest, dafl Jesus ,Machttaten®, das heifit Kran-
ken- und Besessenenheilungen, gewirke hat,
aber er bestreitet m. E. zu Recht, dafl diese
auch von anderen jiidischen Therapeuten und
Exorzisten geiibte Praxis ohne die entspre-
chende Wortinterpretation, gleichsam fiir sich
allein, christologische Relevanz besitzt. Von
den im Schluffkapitel formulierten sechzehn
Thesen diirfle die fundamentaltheologische
Einsicht am wichtigsten sein, dafl man den
christologischen und soteriologischen An-
spruch Jesu nicht mehr von einem abstrakten
Wunderbegriff aus, sondern nur noch auf-
grund der die Gottesreichsbotschaft illustrie-
renden Machttaten (implizit) begriinden kann.

F. J. Schierse
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Lounsg, Eduard: Umwelt des Newen Testa-
ments. Gottingen: Vandenhoedk u. Ruprecht
1971. 224 S. (Grundrisse zum Neuen Testa-
ment. Das Neue Testament Deutsch. Ergin-
zungsreihe. 1.) Kart. 15,80.

Die ,Grundrisse zum Neuen Testament®
verdanken ihre zunehmende Beliebtheit der
Tatsache, daf} sie solides exegetisches Wissen
in gut verstindlicher Form und ohne kom-
plizierten  Anmerkungsapparat  darbieten.
Nicht nur Studenten der Theologie, sondern
auch Religionslehrer, Seelsorger und interes-
sierte Laien gleich welcher Konfession kénnen
sich hier rasch und zuverldssig informieren.
Diese Empfehlung verdient der vom fritheren
Gotringer Neutestamentler und jetzigen nie-
dersichsischen Landesbischof geschriebene Band
in ganz besonderem Maf. Je mehr dem heu-
tigen Christen die geschichtliche Bedingtheit
des Neuen Testaments bewufit wird, umso
wichtiger ist es, die politischen, sozialen, kul-
turellen und religidsen Verhiltnisse ausrei-
chend zu kennen. Nur so liflt sich ein Urteil

gewinnen, was an der Botschaft des Neuen
Testaments nun wirklich ,neu® und bleibend
giiltig ist.

Die Darstellung beginnt mit der politischen
Geschichte des Judentums in der hellenisti-
schen Zeit, zeichnet dann ein sehr lebendiges
Bild von den religidsen Bewegungen und gei-
stigen Stromungen, die dem Frithjudentum
sein Gepridge gaben, schildert anschliefend
die Lebensbedingungen, Institutionen, Briuche
und Heilserwartungen der Volksgenossen
Jesu, um sich im zweiten, weitaus kiirzeren
Teil der hellenistisch-romischen Umwelt des
Neuen Testaments zuzuwenden. Innerhalb
dieses gedringten, aber alles Wesentliche ein-
beziehenden Uberblicks widmet der Verfasser
zwei Erscheinungen mit Recht eine ausfiihr-
lichere Betrachtung: der Qumrangemeinde
(63-82) und der Gnosis (187-205). Schon um
dieser beiden Kapitel willen lohnt es sich,
dem Buch einen Platz in der personlichen
Handbibliothek einzuriumen.

F. ]. Schierse

Pidagogik

Der Lebrer in Schule und Gesellschaff. Texte
hrsg. v. Klaus BETZEN und Karl Ernst Nie-
kow. Miinchen: Piper 1971. 319 S. Kart.
14,80.

Die Reihe ,Erziehung in Wissenschaft und
Praxis“ erfreut sich weiter Verbreitung und
grofler Beliebtheit bei denen, die Lehrer aus-
bilden, und denen, die ausgebildet werden.
Wird hier doch versucht, Ergebnisse der er-
ziehungswissenschaftlichen Forschung so dar-
zustellen, dafl man in der Praxis etwas da-
mit anfangen kann. Der vorliegende Band
erfiillt diese Erwartungen aber nur zum Teil.
Er enthilt teils Ubersetzungen aus dem Ame-
rikanischen, teils wurden iltere Arbeiten hier
nochmals verdffentlicht, teils aktuelle Diskus-
sionsbeitrige eigens fiir diesen Sammelband
geschrieben. Ein erster Abschnitt ,Zur allge-
meinen Berufs- und Rollenproblematik des
Lehrers® (11-139) umfafit 4 amerikanische
und 2 deutsche Beitrige, der zweite Abschnitt
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enthilt Beitrige ,Zum Lehrerverhalten in
den Unterrichtsprozessen® (140-200), im drit-
ten Abschnitt ,Lehrer in einer sich verindern-
den Schule® (201-253) nchmen vier Autoren
zu aktuellen Problemen Stellung. Ein um-
fangreicher Anmerkungsapparat, eine reich-
haltige Bibliographie sowie ein Namen- und
Sachregister schlieflen den Band ab.

Die amerikanischen Beitrige stammen aus
den sechziger Jahren und sind in manchen
Details iiberholt. Aber sie zeigen, daf Rol- .
lenproblematik und Rollenunsicherheit des
Lehrers keineswegs eine bundesdeutsche Spe-
zialitdt sind; sie zeigen vor allem, daff die
Rollenproblematik unabhingig von einer be-
stimmten Schulorganisation existiert und be-
griindet ist einmal in einem ,diffusen® Rol-
lenverstindnis (Wilson, 23 f.), zum anderen
darin, dafl der Lehrerberuf als Massenberuf
auf rigide Auslese unter den Bewerbern ver-
zichten mufite. Mollenhauers Beitrag zu die-
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sem Thema stammt aus dem Jahr 1962 und
ist mit einem ,Nachwort 1971 versehen.
Frage: Wire es nicht redlicher gewesen, den
gegenwirtigen Stand der Diskussion in einem
neuen Aufsatz darzulegen?

Im 2. Teil referiert Nidkel im wesentlichen
die Untersuchungen von Tausch und Tausch
zum Lehrerverhalten. So verdienstvoll es ist,
das umfangreiche, sehr detaillierte und in der
endlosen Aneinanderreihung von Untersu-
chungsergebnissen zuweilen ermiidende Ori-
ginalwerk auf begrenztem Raum lesbar dar-
zustellen, so fragwiirdig werden die Verkiir-
zungen und Verallgemeinerungen, zumal der
Verfasser die Kenntnis der Korrelationssta-
tistik und ihrer Terminologie dann doch vor-
aussetzt. Das gleiche gilt von Wierczerkow-
ski. Der Beitrag von Thiersch ist unverindert
aus ,Begabung und Lernen® iibernommen
und wirkt hier etwas isoliert.

Der wichtigste Abschnitt des Bands scheint
uns Teil ITT; ,Der Lehrer in einer sich ver-
dndernden Schule“. D. Knab weist in ,Lehrer
und Lehrplan auf ein heute viel diskutiertes
Problem hin. H. und Fr. Thomas untersuchen
»Funktionelle Veridnderungen in der Schule
und ihre Bedeutung fiir den Lehrer®, und
wenn sie auch manche mithsam in Gang ge-
brachte und von Lehrern mit Uberzeugung
und Engagement durchgehaltene Reform mit
nicht immer zureichender Begriindung ver-
ketzern, so bleibt ihnen doch das Verdienst,
auf die prinzipielle Ambivalenz reformeri-
scher Mafinahmen hingewiesen zu haben. Auf
ihre Polemik hitte man allerdings gern vet-
zichter, und ihr ,Jargon der Uneigentlich-
keit® fiihrt zu sprachlichen Entgleisungen,
von denen die ,allgemeine Vermittelstind-
lichung des Schulwesens® (205) nur ein und
noch nicht einmal das krasseste Beispiel ist.

Was M. Stock ,Zur Rechtsstellung von
Lehrern und Lehrerschaft in einer demokrati-
schen Schulverfassung® schreibt, halten wir
fiir den besten Beitrag des ganzen Bands. Die
allgemeine Unsicherheit, die heute iiber der
Schule liegt, wird fiir ihn Anlafl zu griind-
licher Reflexion iiber die Zwedbestimmung
von Schule: ,Den Schiller zur ,Miindigkeit’
zu befihigen, ist der oberste und vorrangige

Schulzwedk, die schulrechtliche Generalklau-
sel“ (244). Er entwirft ein ,Netz hotizon-
taler und vertikaler Strukturen®, darin Recht
des Staates, Recht der Eltern, Recht der Leh-
rer und Recht der Schiiler in einem ,System
von Kontrollstufen und Schlichtungsinstan-
zen® (247) untergebracht werden sollen, ohne
billige Harmonisierung, aber auch ohne mo-
dische Perpetuierung des Konflikts.

K. E. Nipkow, einer der beiden Heraus-
geber, ist mit einem eigenen Beitrag vertre-
ten: ,Beruf und Person des Lehrers. Uberle-
gungen zu einer pddagogischen Theorie des
Lehrers® (113-139). Fiir Nipkow sind Unter-
richt und Erziehung nicht einfach die Resul-
tate aus sozialwissenschaftlichen Forschungs-
befunden, allerdings auch nicht nur das Er-
gebnis philosophischer Zielspekulation. Unter
den Erzichungswissenschaftlern heute ist die
Einsicht in die Notwendigkeit beider Dimen-
sionen nicht eben weit verbreitet: Zu oft wird
Pidagogik entweder einfach mit Soziologie
verwechselt, oder die hochmiitige Distanz von
allen  gesellschaftskritischen ~ Uberlegungen
wird zum ,Eigentlichen® des Lehrerberufs
erkldrt. Nipkows Uberlegungen entgehen die-
sen Gefahren. Sie greifen weit und reichen
tief. Das sichert ithnen bleibende Aktualitit.

E. von der Lieth

AFFEMANN, Rudolf: Geschlechtlichkeit und
Geschlechtserziehung in der modernen Welt.
Giitersloh: Verlagshaus G. Mohn 1970. 359 S.
Lw. 22

Unsere Gesellschaft ist daran, sich so um-
fassend wie moglich von sexuellen Konven-
tionen und Tabus zu befreien. Durch die Ab-
I6sung einer einseitigen Bindung an die Natur
(Fortpflanzung) hat die Kultur der Sexuali-
tdt einen weiteren Raum freier Entscheidung
gefunden. Viele der Bemiihungen sind von
einem echten Streben nach Gratuitit und
Authentizitit getragen. Man will jeder Ge-
fahr der Entfremdung entgehen und versucht,
die vitale Assoziationskraft der Sexualitit in
gesellschaftlicher Hinsicht zu mobilisieren. Die
Frage bleibt, ob es dem Menschen gelinge,
die Adaptation an seine Sexualitit ohne wer-
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tende Stellungnahme und entsprechende Nor-
mierung zu leisten.

Unter den neueren Publikationen zu dieser
Frage verdient das Buch von Rudolf Affe-
mann Beachtung durch seine wmfassende Be-
handlung der Thematik ,Geschlechtlichkeit®.
Das gilt besonders vor dem Hintergrund se-
xualkundlicher ,Aufklirung®, wie sie in der
breiten Offentlichkeit und oft auch im Schul-
unterricht geboten wird, und deren Einseitig-
keit der Verfasser zu Recht brandmarkt in
threr Unfihigkeit, zu einer integralen Sicht
des Menschen als geschlechtlichen Wesens zu
gelangen.

Gerade um eine Integration der Sexualitit
in die Reifung der Gesamtpersonlichkeit geht
es dem Verfasser; sie ist der verbindende
Gedanke einer Darstellung, die demgemifl
besonders Fragen der geschlechtlichen Erzie-
hung unter den verschiedenen Aspekten der
physiologisch-psychischen ~ Voraussetzungen,
der Auswirkungen der gesellschaftlichen Um-
welt sowie der bewufiten Einflunahme vor
allem von Elternhaus und Schule hervorhebt.
Die Ausfithrungen nehmen durchgingiz Be-
zug auf Einsichten und Interpretationsan-
sitze der Tiefenpsychologie. Es gelingt dem
Verfasser, die Bedeutung der friihkindlichen
Sexualitit einleuchtend darzulegen. In der
Reifung zu personaler Liebe weifl er der Am-
bivalenz und Ambitendenz menschlicher Se-
xualitit thr Ziel zu geben, fiir dessen Rich-
tigkeit die Erfahrungen aus der analytischen
Praxis sozusagen den negativen Beweis dar-
stellen. Fiir die Erziehung auf diese Reife
hin fordert Affemann den mittleren Weg
eines der jeweiligen Entwicklungsstufe ent-
sprechenden Gewihrenlassens verbunden mit
einer behutsamen Weiterfithrung,

Dafl er hierbei keinem antinormativen Li-

beralismus das Wort redet, zeigt seine War-
nung davor, die alte Sexualethik einfachhin
durch eine neue naive Sexualfreundlichkeit
(41 £f) zu ersetzen. Das gleiche zeigen seine
verschiedenen Auferungen zur Triebgestal-
tung und seine Vorstellungen zu einschligigen
Entwiirfen des Strafrechts. Beziiglich der Ab-
treibung sei die Anmerkung erlaubt, daf} der
Verfasser hier offensichtlich den Rezensenten
mifiverstanden hat. Die Unterscheidungen
zur Problematik des Lebensbeginns haben nie
den Sinn gehabt, die Schutzwiirdigkeit des
werdenden Lebens von der Befruchtung an
in Frage zu stellen. Sie wollen die Moglich-
keit der Giiterabwigung im Konflikesfall
priifen.

Dem bisweilen auftretenden harten Urteil
tiber die herkémmliche christliche Sexualethik
kann man grundsitzlich die Berechtigung
nicht absprechen, sofern damit der allgemeine
Trend gekennzeichnet werden soll und man
darin eher eine pointierte Abgrenzung denn
eine umfassende Charakterisierung sehen will.
Einzelurteile werden in der Verkiirzung falsch
(bei Augustinus Sexualitit = Ursiinde). Des-
gleichen kann man die Abhebung einer Sach-
cthik zugunsten einer Personethik (342) nur
verstehen als eben eine solche Pointierung.
Ethik als Reflexion der Anthropologie in
ihrer Ausspannung zwischen Gegebenheit und
verstanden-angenommener Zielsetzung muf}
den Gegensatz zwischen Sache und Person
integral iiberwinden.

Gerade wegen dieser durch den Umfang
der Thematik gewiff zu entschuldigenden
Vereinfachung mancher Aspekte hitte man
sich freilich im Anhang einige bibliographi-
sche Hinweise gewiinscht, die es dem Leser
ermoglichen wiirden, sich zu einzelnen Fragen
vertieft zu informieren. F. Béckle

Jugend

MEAD, Margret: Der Konflikt der Genera-
tionen. Jugend ohne Vorbild. Freiburg: Wal-
teri 1971.1135 S ' Kare. 12—,

M. Mead, die bekannte amerikanische Kul-
turanthropologin, legt in diesem Buch (Ori-
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ginalausgabe: Culture and commitment) die
Summe ihrer Forschungen zum Verhilinis
von Kultur und Erziehung vor. Sie unter-
scheidet in der Enkulturation drei Modelle:
die postfigurative Kultur, in der die Jugend-
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lichen die Mafistibe ihres Verhaltens von
ihren Vorfahren iibernehmen: die kofigura-
tive Kultur, in der die wichtigsten Verhal-
tensweisen von vertrauten Ebenbiirtigen ge-
lernt werden; die prifigurative Kultur, in
der die Kinder — gemeinsam mit den Erwach-
senen — in eine unbekannte Zukunft, in eine
»Zeit ohne Vorbild®, schreiten miissen. Selbst
wenn es in der Weltzivilisation noch ein Ne-
beneinander der drei Erziehungsstile gibt,
setzt sich immer mehr die prifigurative Kul-
tur durch, die den Menschen zu einem ,Pio-
nierdasein® zwingt. Aufgrund dieser neuar-
tigen Situation rit M. Mead zu einem ,kon-
tinuierlichen Dialog®, ,in dessen Verlauf die
Jungen Eigeninitiative in vollem Umfang
entfalten und den Alteren den Weg ins Un-
bekannte weisen konnen® (128). — Wie immer
bringt M. Mead nicht nur interessante an-
thropologische Analysen; sie bietet auch zu-
kunftsweisende Imperative zur Bewiltigung
des Konflikts der Generationen.

R. Bleistein S|

Fyver, T. R.: Die ratlosen Rebellen. Jugend
im Wohlfahrtsstaat. Stuttgart: Klett 1969.
301 S. Kart. 24,50.

Das Thema der Jugendkriminalitit wurde
treffend dargestellt von A. K. Cohen (Kri-
minelle Jugend, Reinbek 1961) und H. E.
Salisbury (Die zerriittete Generation, Rein-
bek 1962), deren Analysen sich hauptsichlich
auf Amerika bezogen. Fyvel geht dem glei-
chen Problem des Wohlfahrtsstaats nach im
Hinblick auf England (1960!). Er bedient
sich dabei nicht so sehr der empirischen So-
zialforschung, sondern der Reportage. In so-
zialen Miniaturen reiht er eine Schilderung
an die andere, konfrontiert er die englische
Situation mit der Amerikas, Moskaus und
Deutschlands und kommt dann zum theo-
retischen Problem: Wie ist dieser Jugend zu
helfen? Seine Antwort (vor allem fiir Eng-
land giiltig): die Reform des Erzichungs-
wesens befriedigt nur zum Teil; denn sie
iibersicht die Sinn- und Wertfrage, die im
Hintergrund der ,Rebellion® steht, und
schreibt die Aufgabe wiederum zuerst in einer

etatistischen Attitiide der ,Gesellschaft® zu.
Wer aber ist die Gesellschaft? Ist es der Staat?
Sind es die Erwachsenen? — Unter den Nach-
tridgen des Buchs beschiftigt sich einer mit der
neuen Situation in der Bundesrepublik
Deutschland (1965-1967). Diese Schilderung
kommt iiber Allgemeinplitze nicht hinaus,
obgleich sozialpsychologische Ideen zur Kri-
tik herangezogen werden. Wenn endlich der
»Krieg der Generationen® auf drei Parteien
verteilt wird, auf Erwachsene, Kinder und
»die marschbereite Armee der Jugend®, muf}
man die Bezeichnung ,dritter Stand® fiir die
jungen Erwachsenen mehr als mifiverstind-
lich bezeichnen und hat man sich kaum an
die heute noch giltigen Ausfithrungen K.
Mannheims zum ,Problem der Generationen®
(1928/29) erinnert. Der Wert des Buchs liegt
— neben dem fiir damalige Zeiten bedeuten-
den Hinweis auf die Verbesserung des Ju-
gendstrafvollzugs — in der konkreten Dar-
stellung, weniger in der Durchdringung der
Tatsachen.

R. Bleistein S]

Jugend und Gesellschafl. Wegzeichen zu einer
Jugendpolitik. Von Pierre ARNOLD u.a. Kéln:
Benziger 1971. 187 S. Kart. 16,80.

Obgleich man feststellt, daf} sich Jugend
und Gesellschaft immer mehr entzweien — die
Krawalle sind nur Symptome dieser Tat-
sache —, besitzen die wenigsten Staaten eine
Jugendpolitik, die einerseits prizise die Situa-
tion der Jugend zur Kenntnis genommen hat,
die anderseits die optimalen Voraussetzungen
fiir das Hineinwachsen des Jugendlichen in
die Gesellschaft schaffen will. Dem Problem
»Jugend und Gesellschaft® geht diese Schwei-
zer Studie nach, die wohl weniger orientiert
ist, als vielmehr struktursoziologisch und
idealtypisch vorangeht; dennoch sind die Ein-
sichten in die Aktionssysteme der Jugend-
gruppierungen (62-87) und die Dynamik der
Jugendvereine (107-123) neu und anregend.
Wenn teilweise Ergebnisse einer empirischen
Soziologie durch tieferdringende Spekulation
ersetzt werden (,, ...bediirfte es eine Feld-
forschung. Wir verfiigen diesbeziiglich iiber
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keine Angaben®, 62), bleibt trotzdem die
Forderung nach einer ,globalen Jugendpoli-
tik® (162) giiltig, d. h. nach einer Politik, die
die vielfaltigen Situationen beriicksichtigt, in
denen sich die Jugend von Tag zu Tag ent-

Reform der Gesellschaft mitwirken l4f¢. Ein
Buch, das fiir Jugenderzieher und Politiker
von Bedeutung ist, weil es beides in gleicher
Weise beriicksichtigt: den Wert der informel-
len Gruppe und die Chance der Jugendver-

wickelt, und die zugleich die Jugend an der binde. R. Bleistein S]

ZU DIESEM HEET

Hans Kiings Buch , Unfehlbar? hat eine lebhafte Kontroverse hervorgerufen, die vor allem
in dieser Zeitschrift ausgetragen wurde (vgl. Karl Rahner, Kritik an Hans Kiing [186, 1970,
361-377], Kiings Antwort [187, 1971, 43-64, 105-122] und Rahners ,Replik® [187, 1971,
145-160]). Die Beitrdge Karl Rahners wurden nochmals abgedruckt in dem kiirzlich erschie-
nenen Sammelband ,Zum Problem Unfehlbarkeit. Antworten auf die Anfrage von Hans
Kiing®. WALTER KASPER, Professor fiir Dogmatik an der Katholisch-Theologischen Fakultit
der Universitit Tiibingen, geht von diesem Diskussionsstand aus. Er kldrt die Problemstellung
durch eine Grundlagenbesinnung auf das Wahrheitsverstindnis der Theologie.

OswaALD VON NELL-BREUNING beschiftigt sich mit Formen und Deutungen des Wettbewerbs
in Wirtschaft und Gesellschaft. Die eigentliche Triebkraft des wirtschaftlichen Wettbewerbs
sel nicht der grob materielle Erfolg, der ,Profit, sondern der Erfolg und die Entfaltung des
Unternehmens als solchen. Dieser Wettbewerb gehtre zum Wesen einer dynamischen Gesell-
schaft, bedeute ,eine Hochbliite der Kulturgesellschaft“. Ein Wettbewerb, dem es nur um den
~Profit® geht, sei der typische Zustand wirtschaftlich unterentwickelter Linder, ja gerade eine
der wichtigsten Ursachen ihres Tiefstands. — Der Aufsatz ist die erweiterte Fassung eines
Vortrags vom 13. 9. 1971 im Rahmen der Funkuniversitit des Senders RIAS Berlin.

FrANzI MAIERHOFER versucht, einen der intensivsten Einzelginger in der zeitgendssischen
Literatur, den Osterreicher Thomas Bernhard darzustellen. Es ist, als wiirde der habsburgische
Mensch der Kafka, Musil, Broch, Kraus, Roth in einer unerhdrten Bewuftseinsiiberhitzung,
in einem gnadenlosen Auflésungsprozefl nochmals (und endgiiltig) sterben; nicht als Erbe eines
untergehenden Reichs, sondern als zerebrale Unperson eines Spitzeitalters (Nietzsche, Speng-
ler, G. Benn, Bedsett): ohne Liecbe, ohne Sympathie, ohne Kontakt, monoman sich der
Sinnlosigkeit des vorauszusehenden Tods iiberlassend und zwanghaft der reflektierenden
Selbstbefriedigung mit Worten.

Der Entwurf eines Grundgesetzes der Kirche ist nicht nur in der Offentlichkeit, sondern auch
bei den Bischofen auf Kritik gestofien. Wie Kardinal Pericle Felici bei der Bischofssynode mit-
teilte, stimmten von den 1 313 Bischofen, die sich bis Ende Oktober geduflert hatten, nur 61
dem Entwurf zu. 422 Bischdfe lehnten den Text ab, 798 verlangten Anderungen. Zu einem
dhnlich negativen Urteil kommt WirHELM STEINMULLER. Er untersucht die Aussagen des
Entwurfs zu den Fragen von okumenischer Bedeutung und stellt fest, dafl das Grundgesetz
in seiner jetzigen Fassung nur ein Hindernis fiir die Einheit der Christen sein konne. Wilhelm
Steinmiiller ist Professor fiir Kirchenrecht, Kirchliche Rechtsgeschichte und Rechtsphilosophie
am Fachbereich Rechtswissenschaft der Universitit Regensburg und beschiftigt sich derzeit vor-
wiegend mit Fragen der Rechtsinformatik.
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