UMSCHAU

Emanzipation und Erziehung

Der Versuch, Emanzipation in christlichem
Sinn zu deuten, begegnet hiufig dem Ein-
wand, daf} christliche Erlésung und (mensch-
liche) Emanzipation schon rein begrifflich
nicht miteinander in Einklang zu bringen wi-
ren. Erlosung erfolge durch einen anderen,
emanzipieren miisse man sich selbst. Hier
wird ein Emanzipationsbegriff vorausgesetzt,
der von der Aufklirung herkommt und im
wesentlichen im Umkreis der ,Frankfurter
Schule® prizisiert worden ist. Wenn J. B.
Metz betont, ,erst das Zuriicktreten der ho-
heitsvollen Gewihrung und das Hervortre-
ten der Autonomie im Emanzipationsgesche-
hen, also das Verstindnis der Emanzipation
als Selbstbefreiung ... in der neuzeitlichen
Revolutions- und  Aufklirungsgeschichte®
bringe ,jene Spannung und jenen Kontrast
in das Verhiltnis von Erlésung und Eman-
zipation®, mit der er sich auseinandersetzt,
dann kann er natiirlich leicht behaupten, dafl
zwischen die von ihm als ,Dialektik der
Emanzipationsgeschichte® bezeichnete Polari-
tit ,kein theologischer Fufl zu bekommen®!
sel, man konne das Negativ-Kritische dieser
Dialektik nicht durch das Affirmative einer
christlichen Erlésungslehre ,erginzen®? oder
»einbringen®3, Emanzipation sei nicht ,ein-
fachhin Immanenz der Erldsung und Erlo-
sung nicht einfachhin Transzendenz der Eman-
zipation, wie es cine bekanntgewordene Ver-
sohnungsformel wahrhaben méchte (Metz,
173).

Zweifellos ist das allgemeine Verstindnis
der Emanzipation heute stark von dieser ih-
rer modernen Deutung beeinfluflt. Es scheint
aber doch einer Uberlegung wert zu sein, ob

! In dieser Zschr, 191 (1973) 172f.

? So Baudler, Kat. Blitter 1972, 12.

¥ Ahnlich H. Kessler, Erlosung als Befreiung
(Disseldorf 1972) 115.

die urspriingliche Bedeutung dieses Wortes
nicht doch seine christliche Verwendung er-
leichtern kann. Im Umkreis des rdmischen
Rechts bezeichnete Emanzipation ,die huld-
voll gewihrte Freilassung von Sklaven und
Leibeigenen oder die dem Vater verdankte
Freisprechung des Sohnes® (Metz, 172). Es ist
natiirlich verdienstvoll, wenn Metz die ,ho-
heitsvolle Gewihrung® eines solchen Vor-
gangs betont, wird dadurch doch der Bezug
der Emanzipation auf die viterliche Autoritit
hervorgehoben. Ein romischer Hausvater
wird aber wohl nur dann zu diesem Rechts-
akt bereit gewesen sein, wenn der Sohn, der
Leibeigene, der Sklave in seinen Augen fiir
eine solche Auszeichnung reif geworden war
und sie auch verdiente. Das urspriingliche
und das heutige Verstindnis von Emanzi-
pation ldfit sich deswegen wohl kaum in dem
Sinn gegeniiberstellen, als ob sie frither passiv
sich Verhaltenden einfachhin gewihrt wurde,
wihrend man sie sich heute aktiv erstreiten
und erkimpfen mufl. Das hingt natiirlich
auch mit dem antiken und dem modernen
Verstindnis von Autoritit zusammen. Wire
es nicht aber auch ein Mifiverstindnis, jede
Autoritit einfachhin als repressiv zu inter-
pretieren und zu iibersehen, dafl sie dem Her-
anwachsenden auch zur Selbstindigkeit und
Autonomie verhelfen kann? Und ist anderer-
seits nicht auch Erldsung so zu verstehen, dafl
sie eine gewisse Aktivitit und Bereitschaft
fiir die Annahme der Erlosung voraussetzt
und erwartet?

Wenn es richtig ist, dafl ,iiberall dort von
Emanzipation gesprochen werden (kann), wo
Menschen von fremder Vormundschaft recht-
lich frei werden® (Kessler, 96), dann ist
inwiefern dieses Wort
nicht auch einen christlichen Sinn haben kann.
Die ,fremde Vormundschaft® diirfte dann
allerdings nicht schlechthin mit der viterli-

schwer einzusehen,
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chen Autoritit identifiziert werden, sondern
miifite auf jene (maternalen) Herrschaftsan-
spriiche bezogen sein, die den Menschen in
einem tieferen Sinn viel unfreier machen als
die Normen und Ordnungen, in denen er sich
vorfindet.

Es geht in diesem Zusammenhang nicht dar-
um, die christliche Erldsungsgeschichte ,zu
einem Remedium fiir verzogerte Emanzipa-
tionsgeschichte® herabzudeuten oder ,Erls-
sungsgeschichte als emphatische Verdoppe-
lung dieser Emanzipationsgeschichte® aufzu-
fassen (Metz, 173), es soll vielmehr der Ver-
such gemacht werden, Erldsung im christli-
chen Sinn mit Hilfe der urspriinglichen Be-
deutung von Emanzipation dem Menschen
der Gegenwart verstindlich zu machen.

Versuche, christliche Zentralaussagen mit
Hilfe neu auftauchender Begriffe verstind-
lich zu machen, hat es im Lauf der Geschichte
mehirfach gegeben. Dabei waren Riickgriffe
auf deren urspriingliche Bedeutung und auch
Neuinterpretationen — pastoral gesehen -
haufig unvermeidlich. Es kann deshalb nicht
illegitim sein, einen Begriff, der in den mo-
dernen schultheoretischen Diskussionen im-
mer grofiere Bedeutung gewinnt, auf seine
christliche Verwendung hin zu iberpriifen
und seine schulische Verwendungsfihigkeit zu
erwigen. Manche Impulse der Bibel, aber auch
ein geldutertes Verstindnis des christlichen
Glaubens und religitser Bestrebungen weisen
zumindest in die gleiche Richtung wie die
tbrigen Emanzipationsbewegungen in Ge-
schichte und Gegenwart.

Das christliche Verstindnis der Emanzipa-
tion kann nicht negieren, was die christliche
Tradition Schuld und Siinde nennt. Sie fiihrt
vielmehr dadurch zu Miindigkeit und Auto-
nomie, dafl sie den jungen Menschen einse-
hen und anerkennen liflt, dafl er in einer
Schuld- und Leidenssituation steht, aus der
ihn gerade das virterliche Geleit (Gottes) und
die Bejahung vorgegebener Ordnungen’ her-
ausfiihren sollen. Dazu gehort auch der Hin-
weis auf das Kreuz Jesu und sein ,Abstieg
zu den Toten“, auf die Verpflichtung zur
Solidaritit mit der Gegenwart, der Vergan-
genheit und der Zukunft und manches sonst.
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Damit wiirde sich die Religionspidagogik
nicht einfach den schulischen Gegebenheiten
und Anforderungen einfiigen, sondern durch-
aus ihren eigenen Beitrag leisten zu Gestalt
und Selbstverstindnis der modernen Schule
und vor allem fiir ihre Interpretation der
Ziele, woraufhin sie die jungen Menschen er-
ziehen will.

Von hier aus 18st sich auch die scheinbare
Gegensitzlichkeit von Emanzipation und In-
tegration, auf die Wolfgang Karb zu sprechen
kommt (Kat. Bldtter 1973, 55f.). Zunichst
wire darauf hinzuweisen, dafl ,Integration®
bei weitem nicht so nahtlos mit dem bibli-
schen Befund in Einklang zu bringen wire
wie der ,Ruf der Freiheit“ (Kdsemann) oder
die ,Garantie der Freiheit* (Blank), die das
Evangelium bezeugt.

Allzu lange hat sich kirchliche Erziehungs-
arbeit an Leitbildern orientiert, die die An-
passung und Eingliederung der jungen Men-
schen in vorgegebene Systeme intendierte.
Wenn nichts anderes, so sollte in diesem Zu-
sammenhang eine Stimme aus Sidamerika
Beachtung finden, die solche Erziehung als
»Bankiers-Konzept® ablehnt®. Freire ver-
gleicht solche Erzichung mit einer Art ,Spar-
einlage, wobei die Schiiler das ,Anlageobjekt’
sind, der Lehrer aber der ,Anleger®. Statt zu
kommunizieren, gibt der Lehrer Kommuni-
qués heraus, macht er Einlagen, die die Schi-
ler geduldig entgegennehmen, auswendig ler-
nen und wiederholen ... Sie haben zwar die
Moglichkeit, Sammler oder Katalogisierer
der Dinge zu werden, die sie aufstapeln.
Aber letztlich sind es die Menschen selbst,
die mangels Kreativitit, Verinderung und
Wissen in diesem bestenfalls mifigeleiteten
System ,abgelegt® werden. Denn ohne selbst
zu forschen, ohne Praxis, konnen Menschen
nicht wahrhaft menschlich sein... Im Ban-
kiers-Konzept der Erziehung ist Erkenntnis
eine Gabe, die von denen, die sich selbst als
Wissende betrachten, an die ausgeteilt wird,
die sich als solche betrachten, die nichts wis-
sen. Wo man anderen aber absolute Unwissen-

* P. Freire, Pidagogik der Unterdriickten (*1972),
bes. 73-92.
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heit anlastet — charakteristisch fiir die Ideolo-
gie der Unterdriickung —, leugnet man, dafl
Erziehung und Erkenntnis Forschungsprozesse
sind ... Die Bildungsarbeit muf} einsetzen bei
der Losung des Lehrer-Schiiler-Widerspruchs,
bei der Versshnung der Pole des Widerspruchs,
so daf} beide gleichzeitig Lehrer und Schiiler
werden. Diese Losung ist im Bankiers-Kon-
zept nicht zu finden® (74 f.).

Einen entscheidenden Mangel solcher Er-
ziehung sieht Freire darin, dafl sie nicht zu
einem kritischen Bewufltsein verhilft, das die
Schiiler instand setzen wiirde, ihre Situation
zu verbessern. Integration sieht Freire in en-
gem Zusammenhang mit Unterdriickungsten-
denzen der jeweils Herrschenden, um die Un-
terdriickten um so leichter beherrschen zu
koénnen. Damit aber wiirde verhindert, daf}
sie den Versuch wagen, sich im Kampf um
ihre Befreiung zu engagieren, sie wiirde sie
nur noch passiver machen und ihre Denkfihig-
keit behindern. Ein solches Konzept versucht,
»Denken und Handeln zu kontrollieren, fiihre
Menschen dazu, sich der Welt anzupassen,
und setzt ihre kreativen Moglichkeiten aufler
Kraft“ (81). ,Die, die die Sache der Befrei-
ung wirklich ernst nehmen, miissen das Ban-
kiers-Konzept in seinem ganzen Umfang ver-
werfen und an seiner Stelle den Menschen als
bewufltes Wesen und das BewufStsein als ein
Bewufitsein begreifen, das auf die Welt hin
tendiert.“ Dann wiirde Erziechung zu einem
dialogischen Prozef}, in dem auch der Lehrer
lernt und Schiiler lehren, hier wiirde nicht
Autoritit den Ausschlag geben, sondern das
sachbezogene Argument. ,Die Schiiler — nicht
linger brave Zuh6rer — sind nunmehr die
kritischen Mitforscher im Dialog mit dem
Lehrer. Der Lehrer legt das Material den
Schiillern zur eigenen Uberlegung vor und
iiberlegt seine fritheren Uberlegungen neu,
wihrend die Schiiler die ihren formulieren®
(85). ,Wihrend die Bankiers-Erziechung die
schopferische Kraft lihmt und hindert, 16st die
problemformulierende Bildungsarbeit eine
fortwihrende Enthiillung der Wirklichkeit
aus ... Bildung als Praxis der Freiheit — im
Gegensatz zu einer Erzichung als Praxis der
Herrschaft — bestreitet, dafl der Mensch ab-

10 Stimmen 192, 2

strakt, isoliert, unabhingig und unverbunden
mit der Welt existiert. Sie bestreitet auch, daff
die Welt als Wirklichkeit abgesehen vom Men-
schen existiert. Echte Reflexion denkt weder
iiber einen abstrakten Menschen nach noch
iiber eine Welt ohne Menschen, sondern iiber
Menschen in ihren Bezichungen mit der Welt®
(86).

Freire folgert aus seinen Darlegungen, daf8
eine ,problemformulierende Bildung®, wie er
sie versteht, sich der Aufgabe der Entmytho-
logisierung stellt, dafl sie den Dialog als un-
erlifllich fiir den Erkenntnisakt betrachtet,
dafl sie die Schiiler zu kritischen Denkern
macht, daf} sie auf Kreativitit begriindet ist
und die Geschichtlichkeit des Menschen zu
ihrem Ausgangspunkt macht. So wird sie
»kritisch objektiv® gegeniiber der Wirklich-
keit. ,Die problemformulierende Bildungs-
arbeit als humanistische und befreiende Pra-
xis geht von der grundlegenden These aus,
dafl Menschen, die der Herrschaft unterwor-
fen sind, fiir ihre Emanzipation kidmpfen
miissen. Fiir dieses Ziel befihigt sie Lehrer
und Schiiler, Subjekte des Erziehungsprozes-
ses zu werden, indem sie Autoritarismus und
entfremdenden Intellektualismus iiberwindet.
Sie befahigt Menschen auch, ihre falsche Auf-
fassung der Wirklichkeit zu iiberwinden®
(92).

Manche Aussagen Freires werden nur dann
verstindlich, wenn man sie auf dem Hinter-
grund der sozialen Zustinde beurteilt, wie
sie in Siidamerika herrschen. Aber auch im
Kontext westeuropiischer Verhiltnisse kon-
nen sie erhellend wirken, wenn es um die
Frage geht, ob und in welchem Sinn Emanzi-
pation als Erzichungsziel akzeptabel ist und
inwiefern sich ein Erziehungsziel nicht mit
einem biblischen Impuls vereinbaren liflt, der
sich als Integration verstehen wiirde.

Aus psychologischer Sicht miifite aber zu-
gleich darauf hingewiesen werden, dafl Inte-
gration im Prozef menschlicher Entwicklung
einen hoheren Reifezustand darstellt als die
Phase der Emanzipation, die bei aller Be-
rechrigung und Notwendigkeit immer noch
stark vom Widerstand gegen und dem Ldsen
von maternalen Anspriichen gekennzeichnet
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ist. Zur menschlichen Reife gelangen nur die-
jenigen, die alle drei Entwicklungsstufen an-
nehmen und bewiltigen: Projektion — Eman-
zipation — Integration.

Es ist natiirlich wenig wahrscheinlich, dafl
man pidagogisch jemals in die Lage kommt,
den Wachstums- und Reifeprozefl des jungen
Menschen zu férdern und steuern zu kénnen,
wenn man gleich in der letzten Phase an-
setzt. Dem psychischen Entwicklungszustand
des Kindes diirfte die Projektion, dem des
Pubertierenden die Emanzipation und erst
dem jungen Erwachsenen die Integration ent-
sprechen — Integration freilich nicht im Sinn
blinder Anpassung, sondern als Ausséhnung
des Menschen mit den vorhandenen Gegeben-
heiten verstanden. Der schulischen Situation
wie dem Anspruch des Evangeliums diirfte
ein Religionsunterricht unter dem Leitthema
der Emanzipation eher entsprechen als ein
solcher unter dem der Integration.

Uberhaupt diirfte die gegenwirtige Curri-
culumdiskussion iiberfordert sein, wenn man
von ihr eine Begriindung des schulischen Re-
ligionsunterrichts erwarten wollte. Es ist
schon viel erreicht, wenn seine Vereinbarkeit
mit dem Globalziel moderner Schulpidago-
gik aufgewiesen und der mégliche eigenstin-
dige Beitrag der Religionspidagogik zu die-
sem Globalziel im einzelnen aufgezeigt wird.
Unter diesem Aspckt gewinnen die Bemii-
hungen S. Vierzigs, aber auch die anderer
Religionspidagogen ein anderes Gesicht, als
es Karb in seinem Beitrag umschreibt. ,Jede
Lésung tendiert auf Erlésung, die in Jesus
Christus Wirklichkeit geworden und von sei-
ner Kirche an den Menschen, mit den Glau-
benden und Liebenden in dieser Welt reali-
siert wird“ (W. Heinen, Begriindung christ-
licher Moral, 1969, 132).  Wolfgang Offele

Bekenntnisse eines Trinkers

»Erwachte vor Henris Grab, fing an zu be-
greifen und wollte aufstehen. Ein Schrei hat-
te mich geweckt. Ich begriff, daff ich es war,
der geschrien hatte ... Die Flasche neben mir
war leer. Glocken lduteten. Auch ein zweiter
Versuch, aufzustehen, scheiterte. Starke Ma-
genschmerzen. Ich warf die Flasche gegen den
nichsten Grabstein und betrachtete minuten-
lang die zitternden Hinde. Zwei bis drei
Flaschen pro Tag.“ So beginnt das , Tagebuch
einer Entziehung®, das der 43jihrige Hans
Frick, Autor der Romane ,Mulligans Riick-
kehr®, ,Henri®, ,Der Plan des Stefan Ka-
minsky® und ,Breinitzer oder die andere
Schuld®, 181 Tage lang, vom 20. Mai bis zum
16. November 1970, fiihrtel. Frick ist ,einer
von vielen, einer von 1,5 Millionen Trin-
kern®, jahrelang trinkt er tiglich mehrere
Flaschen hochprozentigen Alkohol. Seine Le-
ber ist total ruiniert, er selber in jeder Hin-
sicht — an K&rper und Geist — zerriittet: Er

1 Hans Frick, Tagebuch einer Entziechung. Darm-
stadt: Luchterhand 1973. 216 S. Lw. 24,—.
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besitzt  keinerlei Konzentrationsfahigkeit
mehr; beginnt, alogisch zu denken; reagiert
unberechenbar und aggressiv; gerit immer
mehr in die soziale Isolierung; leidet unter
schweren Depressionen. Selbst einige Selbst-
mordversuche hat er hinter sich.

In dieser verzweifelten, nahezu ausweg-
losen Situation verbietet sich Fridk eines Ta-
ges (am 20. Mai 1970) plétzlich — nach einem
der unvermeidlichen Zusammenbriiche — den
nichsten Schluck Alkohol und bleibt niichtern.
Die Folgen sind anfangs entsetzlich. Denn
sein Organismus, an Alkohol gewdhnt, wehrt
sich gegen die Entziehung mit furchtbaren
Anfillen von Panik, Angsttriumen, Hallu-
zinationen, Schmerzen aller Art: ,Trommeln-
de Herzschlige; Angst, die in Erregung aus-
lief. Ich zitterte am ganzen Korper. Schweif’-
ausbruch. Wieder die Vorstellung, aus einer
Flasche Kognak zu trinken. Die Herzschlige
zerschlugen Hals und Kopf. Ich sah eine grin-
sende, weiflgeschminkte Visage, aus der
schwarzlackierte Augen hervorquollen. Ge-
rdusche, als wiirden Kopfe gegen eine Mauer



