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Glaube — Kirche — Gesellschaft

Versuch einer theologischen und pastoralen »Anwendung®
sozialwissenschaftlicher Analysen

Seit einigen Monaten liegt der Forschungsbericht des Ziiricher Sozialpsychologen Ger-
hard Schmidtchen iiber die Ergebnisse von religionssoziologischen Untersuchungen vor,
die zu Fragen des Gottesdienstes im Bereich der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen
Kirchen Deutschlands im Friihjahr 1972 in zwei Stufen (Leitstudie und reprasentative
Hauptumfrage) durchgefithrt wurden!. Zusammen mit den Berichten und Kommen-
taren zu den verschiedenen Umfragen, die seit 1970 im Bereich der katholischen Bis-
tiimer in der Bundesrepublik Deutschland und in West-Berlin stattgefunden hatten?,
und mit der 1973 von Gerhard Schmidtchen unabhingig von diesen Umfragen unter
dem Titel ,Protestanten und Katholiken® versffentlichten soziologischen Analyse
konfessioneller Kultur® bietet der Forschungsbericht iiber die Gottesdienstumfrage aus
den Landeskirchen der VELKD eine breite und differenzierte empirische Basis fiir ana-
lytische Uberlegungen, soziologische Prognosen und pastorale Entscheidungen zum kiinf-
tigen Weg der Glaubensverkiindigung und des Dienstes der Kirchen an den einzelnen
Christen und an der Gesellschaft. Aus der Fiille der sich im Zusammenhang mit den
sozialwissenschaftlichen Forschungsergebnissen aufdringenden Fragen sollen hier drei
Problemkomplexe herausgegriffen werden: 1. Was haben Glaube und religidse Praxis
mit der Institution Kirche zu tun? 2. Wo liegen die wesentlichen Motivationen fiir das
Verhiltnis zur Kirche? 3. Welche Zusammenhinge bestehen zwischen dem christlichen
Glauben und Leben einerseits und der gesellschaftlichen Entwicklung andererseits? In

! G. Schmidtchen, Gottesdienst in einer rationalen Welt. Religionssoziologische Untersuchungen im Be-
reich der VELKD, mit einer Einfiihrung und einem theologischen Nachwort von M. Seitz (Stuttgart, Frei-
burg, Basel, Wien 1973) (wird im Folgenden mit GU abgekiirzt; Verweise auf Tabellen und Schaubilder
erfolgen im Text durch Klammerhinweis mit Abkiirzung und entsprechender Seitenzahl).

* G. Schmidechen, Zwischen Kirche und Gesellschaft, Forschungsbericht iiber die Umfragen zur Gemein-
samen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland (Freiburg, Basel, Wien 1972) (im Folgen-
den mit FB abgekiirzt); ders., Priester in Deutschland. Forschungsbericht iiber die im Auftrag der Deut-
schen Bischofskonferenz durchgefiihrte Umfrage unter allen Welt- und Ordenspriestern in der Bundes-
republik Deutschland (Freiburg, Basel, Wien 1973) (im Folgenden mit PU abgekiirzt); K. Forster (Hrsg.),
Befragte Katholiken — Zur Zukunft von Glaube und Kirche, Auswertungen und Kommentare zu den
Umfragen fiir die Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland (Freiburg, Basel,
Wien 1973) (im Folgenden mit KB abgekiirzt). Verweise auf Tabellen und Schaubilder aus diesen drei
Binden erfolgen im Text analog zu der in Anm. 1 genannten Zitationsweise.

* G. Schmidechen, Protestanten und Katholiken. Soziologische Analyse konfessioneller Kultur (Bern,
Miinchen 1973) (im Folgenden mit PK abgekiirzt).
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cinem vierten Abschnitt soll dann schlielich versucht werden, thesenartig einige Schlufi-
folgerungen fiir die aktuellen Aufgaben der Theologie und der praktischen Pastoral
zu ziehen.

I. Das Verhiltnis von Glaube und religidser Praxis zur Institution Kirche

Die Umfragen zur Vorbereitung der Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der
Bundesrepublik Deutschland, insbesondere die reprasentative Interviewbefragung,
setzten bei der Frage an, wie Katholiken ihre Kirche sehen. Verschiedene Perspektiven
der Sicht der Institution Kirche zichen sich daher durch das gesamte Datenmaterial
der Antworten und auch durch den Forschungsbericht iiber die Umfrageergebnisse.
Unmittelbar auf die Institution hin befragt, zuerten Katholiken sowohl Lob wie Tadel
tiber die Kirche. Positiv wird von vielen Katholiken bewertet, daf die Kirche ihnen
das Gefiihl der Gemeinschaft gibt (38%0), dafl sie eine Kindererziehung ermdglicht,
die von den Befragten fiir gut gehalten wird (37%o), daf8 man in ihr Christus und ein-
ander begegnen kann (35%). Katholiken, die jeden Sonntag zur Kirche gehen, heben
vor allem die Christusbegegnung (59%0), das Gefithl der Gemeinschaft (55%), die
Mbglichkeit, in der Kirche eine seelische Heimat zu finden (51%/0) mit {iberdurchschnitt-
licher Haufigkeit der Nennung hervor (FB 6). In der Gruppe derer, die nie zur Kirche
gehen, liegen die Prozentzahlen der positiven Auferungen insgesamt erheblich unter
dem Durchschnitt (zwischen 4 und 13%). Am ehesten (von 13%o) wird noch anerkannt,
daR die Kirche sich erneuert und verindert und dafl sie ein Anwalt fiir die Schwachen
und Unterdriickten ist (FB 6). Die Beantwortung von insgesamt 13 Antwortmdglich-
keiten im Sinn einer Kritik an der Kirche wurde einer Faktorenanalyse unterzogen.
Dabei ergeben sich 3 wesentliche Faktoren: Kritik am Traditionalismus, Kritik an der
Eigengesetzlichkeit kirchlicher Machtstrukturen und Kritik an der Schwiiche der Kirche.
Kritik am Traditionalismus, insbesondere an der kirchlichen Einstellung zur Empfing-
nisverhiitung, gibt es — wenn auch in unterschiedlicher Zahl — sowohl bei den regel-
mifligen Kirchgingern wie bei den dem kirchlichen Leben fernstehenden Katholiken
(im Fall der Einstellung zur Empfingnisverhiitung 32 bzw. 70%0); die Kritik an der
Eigengesetzlichkeit kirchlicher Machtstrukturen, beispielsweise die Kritik am Reichtum
der Kirche oder an ihrem zu geringen Engagement fiir die Armen und Schwachen, ist
insgesamt nicht so stark wie die Kritik am Traditionalismus. Sie wird von den regel-
mifigen Kirchgingern verhilenismidfig selten gedulert (259 bzw. 190 gegeniiber
659 und 419/o bei den Kirchenferneren); die Kritik an der Schwiche der Kirche, insbe-
sondere an ihrer zu starken Anpassungsbereitschaft der Zeit gegeniiber, ist quantitativ
viel seltener vertreten und hat ihren Schwerpunkt bei regelmifigen Kirchgingern (die
Kritik an der zu starken Zeitanpassung erreicht bei ihnen immerhin 13%, wihrend sie
bei den Kirchenferneren nur 8%/o erreicht — vgl. FB 8).

Man kann sich fragen, ob derartige Ergebnisse nicht tautologisch sind. Es scheint
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doch selbstverstindlich zu sein, dafl diejenigen, die dem kirchlichen Leben fernstehen,
weniger Lob und mehr Kritik fiir die Institution Kirche haben, dafl ihre spezifische
Kritik gerade jene Punkte betrifft, an denen das Institutionelle der Kirche unmittelbar
zur Frage steht. Wenn dem so ist, erhebt sich die weitere Frage, ob der Ansatz einer
sozialwissenschaftlichen Untersuchung am Verhalten zur Institution nicht eine theolo-
gische Vorentscheidung darstellt, die es geradezu verhindert, nicht so selbstverstindlich
erklirbare Strdmungen und Meinungsakzente unter den Katholiken zu erfassen. Die
Entscheidung, am Verhiltnis zur Institution anzusetzen, ist aber nicht aus theologi-
schen, sondern aus sozialwissenschaftlichen Griinden getroffen worden. Es ging darum,
die ,social perception® der Institution Kirche bei den Katholiken zu erfassen mit all
ihrer Subjektivitit, ihrer Pauschalitit und mit den in ihr enthaltenen Vorurteilen, um
den Auswirkungen dieser sozialen Wahrnehmung im personlichen Verhiltnis zur In-
stitution und in den Orientierungen der eigenen Lebensgestaltung nachzugehen. Immer-
hin konnte man auch gegen diese Begriindung noch einwenden, sie setze eine starke
Institutionsbezogenheit der Katholiken im Glaubensvollzug und in der christlichen
Lebensgestaltung voraus?. Es sei aber gerade die Frage, ob dieser Bezug heute noch
so stark ist wie frither und ob er nicht im Zug eines neuen Glaubens- und Kirchenver-
stindnisses immer schwécher wird. Um so mehr mufite man mit Spannung erwarten,
welche Ergebnisse in dieser Frage aus einer Untersuchung im Bereich evangelischer
Landeskirchen hervorgehen werden. Die Untersuchung im Bereich der VELKD setzte
beim sonntiglichen Gottesdienst und bei Freizeitgewohnheiten an, erfaflte aber auch
das Verhaltnis zur kirchlichen Institution. Angesichts des anderen Untersuchungs-
ansatzes und der traditionell weniger kirchlich-institutionsorientierten Art des Glau-
bensvollzugs wie der Frommigkeit evangelischer Christen, angesichts der Unabhiingig-
keit ihres Gottesdienstbesuchs von einem Kirchengebot kénnte vermutet werden, dafl
sich hier andere Zusammenhiinge zwischen der ,social perception® der Institution und
der gottesdienstlichen Praxis ablesen lassen.

Am deutlichsten ist der Vergleich an einer Frage moglich, die sowoh! den kathohschen
wie den evangelischen Christen gleichlautend gestellt wurde und die gewissermafien
zum Versuch einer subjektiven Bilanz des Verhiltnisses zur Institution anregen sollte:
»Wie eng fithlen Sie sich Threr Kirche verbunden?“ Die Befragten sollten ihre Ver-
bundenheit nach einer ihnen auf einem Bildblatt vorgelegten Skalenleiter einstufen.
Stufe 10 bedeutete sehr starke Bindung, Stufe O gar keine Bindung. Eine Querzihlung
zu den Angaben iiber den Gottesdienstbesuch fithrte in der Auswertung zu folgenden
durchschnittlichen Bindungseinschitzungen seitens der verschiedenen nach der Hiufig-
keit des Kirchenbesuchs gebildeten Gruppen (FB 107, GU 171):

“ Vgl. dazu G, Schmidtchen, PK, insbesondere 260-300; aufierdem zum Ansatz der Untersuchungen FB 1;
GU 131 1.
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VELKD-Protestanten:
: insgesamt: Protestanten mit folgenden Gewohnheiten des Kirchenbesuchs

Jeden, fast jeden ab und selten nie
Durchschnittliche Sonntag zu
Einstufung auf 4,4 8,3 S5 355 1,5
der Bindungsskala
Katholiken:
insgesamt: Katholiken mirt folgenden Gewohnheiten des Kirchenbesuchs
Jeden fast jeden ab und selten nie
Durchschnittliche Sonntag  Sonntag  zu
Einstufung auf 6,2 8,4 7,0 5.7 3,9 2,0
der Bindungsskala

Aus dieser Zusammenstellung wird deutlich, dafl bei aller Verschiedenheit der durch-
schnittlichen kirchlichen Bindung und auch der durchschnittlichen Haufigkeit des Kir-
chenbesuchs zwischen Katholiken und evangelischen Christen die Korrelation zwischen
den jeweils relativen Abstufungen institutioneller Bindung und gottesdienstlicher
Praxis auffallend gleichartig ist. Das Verhiltnis zur Institution gehért also zu den
wichtigen Motivationen fiir die aktive Beteiligung am Kommunikations- und Inter-
aktionsvorgang Gottesdienst — und zwar unabhingig davon, ob das Kirchen- und
Glaubensverstindnis stirker institutionell geprigt ist oder nicht. Damit ist freilich noch
nichts dariiber ausgemacht, in welcher Weise das Verhiltnis zur kirchlichen Institution
seinerseits motiviert und beeinfluffit wird. Zunichst ist nur erwiesen, dafl die sozial-
psychologische Grunderkenntnis des Gewichts der ,social perception® der Institution
fiir Kommunikation und Interaktion einer institutionell verfafiten Gemeinschaft auch
fiir die Gemeinschaftsvollziige der Kirche Giiltigkeit hat.

II. Motivationen fiir das Verhiltnis zur Kirche

Zur Klirung der Frage der Motivation des Verhiltnisses der Christen zur Institu-
tion Kirche wurde die von dem amerikanischen Sozialwissenschaftler Milton Rosenberg
entwickelte Theorie der affektiv-kognitiven Balance herangezogen. Im Sinn dieser
Theorie sind zunichst eine kognitive und eine affektive Dimension in den Einstellungen
eines Subjekts zu einem Gegenstand zu unterscheiden. Die Theorie geht dahin, daff
bei aller Unabhingigkeit der beiden Dimensionen zwischen ihnen eine dynamische
Bezichung besteht. Je mehr ein Objekt in der kognitiven Struktur als instrumentell
fiir die Ziele und Werte gesehen wird, an denen sich das Subjekt orientiert, um so posi-
tiver ist auch die affektive Einstellung zu diesem Objekt, je weniger es instrumentell
geschen wird, um so negativer wird die affektive Einstellung. Umgekehrt: Je mehr die
affektive Einstellung zu einem Objekt positiv beeinflufit wird, um so kongruenter wird
dieses Objekt auch in der kognitiven Struktur des Subjekts mit den eigenen Werten und
Zielen empfunden, je negativer das affektive Verhalten beeinflufit wird, um so mehr
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Diskrepanzen werden wahrgnommen. In der dynamischen Beziehung zwischen den
verschiedenen kognitiven Strukturen und affektiven Einstellungen, die sich heute in
einer funktional differenzierten und in den Wertnormen pluralen Gesellschaft dem
Subjekt aufdringen, ist ein gewisses Mafi an Diskrepanzen unvermeidlich und fiir das
Subjekt ertrdglich. Uberschreiten die Diskrepanzen das fiir das Subjekt ertrigliche
Maf, so entsteht kognitiver Strefl, der auf Reorganisation dringt, indem er eine mog-
lichst weitgehende Konsistenz der Wertsysteme und damit eine Anniherung an die
affektiv-kognitive Balance sucht5.

Es war schon vor den Untersuchungen klar, dal die Kirche in den von ihr vertretenen
Normen nie voll mit gesellschaftlichen Wertsystemen oder Zielvorstellungen deckungs-
gleich sein kann. Das widerspriche Grundeinsichten der Religionssoziologie iiber das
religiose Verhalten als solches und ebenso der theologischen Wahrheit, dafl gelebter
christlicher Glaube niemals Gleichférmigkeit mit der Welt sein kann. Worum es den
Untersuchungen gehen mufite, war die Analyse des Ausmafles der von den Christen
subjektiv erfahrenen Diskrepanzen, der Eigenart der Wertbereiche, in denen solche
Diskrepanzen vor allem auftreten, und der Konsequenzen, die sich aus den Diskrepan-
zen zwischen kirchlichen und subjektiven, zu einem erheblichen Teil von gesellschaft-
lichen Trends abhingigen Wertvorstellungen ergeben. Zunichst war also zu ergriinden,
welche Ziele und Werte den befragten katholischen und evangelischen Christen per-
sonlich vor allem wichtig sind. Sowohl in der reprisentativen Interview-Befragung der
Katholiken zur Vorbereitung der Synode wie in der reprisentativen Befragung der
evangelischen Christen im Bereich der VELKD wurden dieselben 36 Karten verwendet,
auf denen sehr unterschiedliche Wertungen aufgedruckt waren und die von den Be-
fragten danach geordnet werden sollten, ob ihnen der einzelne Wert sehr wichtig,
wichtig oder nicht so wichtig ist. In der Auswertung wurden die als sehr wichtig oder
wichtig genannten Werte nach einer Faktorenanalyse in sieben Faktoren geordnet. Die
Gegeniiberstellung der Ergebnisse gibt in der Reihenfolge der Dichte der jeweils fiir
wichtig gehaltenen Werte folgendes Bild (GU 8):

Wertdimensionen auf

protestantischer Seite katholischer Seite
Faktor 1 Mitmenschlichkeit Mitmenschlichkeit
Faktor 2 Fortschritt und Humanitit Fortschritt und Humanitit
Faktor 3 Ordobediirfnis oder Stabilisierungstendenz ~ Lebensgenuf} (hedonische Werte)
Faktor 4 Friede Ordobediirfnis
Faktor 5 Selbstverwirklichung Selbstverwirklichung
Faktor 6 Festigkeit durch Glauben Durchsetzungstendenz
Faktor 7 Lebensgenufd Festigkeit durch Glauben

® Vgl. Milton J. Rosenberg, Cognitive Structure and Attitudinal Affect, in: Journal of Abnormal and
Social Psychology 1956, 367-372; M. J. Rosenberg, C. 1. Howland, W. J. McGuire, R. P. Abelson,
J. W. Brehm, Attitude Organization and Change. An Analysis of Consistency among Attitude Compo-
nents, Yale Studies in Attitude and Communication, Bd. 3 (New Haven, London 1960, 1963); ferner:
G. Schmidtchen, FB 56 f.; derselbe, Katholiken im Konflikt, in: KB 164-170.
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Dabei verdient zunichst Beachtung, dafl die ersten beiden Faktoren zwischen beiden
Konfessionen auch in den Einzelantworten und den Prozentziffern weitgehend iiber-
einstimmen. Beriicksichtigt man, daff in der Faktorenanalyse Friede im evangelischen
Bereich deutlicher als eigene Kategorie ausgewiesen wird, wihrend dieser Wert im
katholischen Bereich stirker in das allgemeine Ordodenken einbezogen ist, so zeigt
sich mit Ausnahme der stirkeren Hervorhebung der hedonischen Werte und der Durch-
setzungstendenz im katholischen Bereich auch im iibrigen eine weitgehende Uberein-
stimmung. Dabei ist allerdings zu vermerken, dafl hedonische Werte offensichtlich bei
den evangelischen Christen tendenziell auch stirker iiber andere Wertbereiche streuen,
also nicht profiliert antithetisch zu anderen Werten gesehen werden. Auflerdem mufl
vermerkt werden, dafl die Einzelantwort ,Dafl der Friede erhalten bleibt* von 79%
der befragten Katholiken und 749/ der befragten evangelischen Christen mit Abstand
am hiufigsten genannt wird, was aus der Gesamtiibersicht der Faktorenanalyse nicht
ersichtlich ist (vgl. GU 6f., 134f.).

Noch bemerkenswerter ist die Ubereinstimmung zwischen katholischen und evan-
gelischen Christen in der Abschitzung der Frage, welche Wertbereiche nach ihrer Auf-
fassung von der Kirche besonders gefordert oder gehindert werden und in welchen
Wertbereichen die Kirche als wertindifferent beurteilt wird. Beachtet man, dafl ins-
gesamt von den Katholiken religitse und soziale Werte in ihrer Wichtigkeit etwas
stirker betont werden und dafl evangelische Christen insgesamt stirker dazu neigen,
personliche Werte unabhingig von der Kirche zu sehen, so ist es gerade angesichts sol-
cher genereller Unterschiede hochst aufschlufireich, wenn sowohl die katholischen wie
die evangelischen Christen vor allem in folgenden Werten eine Uberschufileistung
kirchlicher Wertforderung gegeniiber ihrer eigenen Einstufung der Wichtigkeit der be-
treffenden Werte zu Protokoll geben: Nicht nur fiir heute leben, sondern auch an die
Ewigkeit denken; fiir die Gemeinschaft titig sein; fiir andere Menschen dasein; dafl
ich Trost finde, wenn ich traurig bin; dafl man an etwas glauben kann, einen Halt hat;
fiir Sitte und Ordnung eintreten; Menschen helfen, die in Not geraten sind; sich immer
wieder fragen, ob man sein Leben richtig fithrt; keine allzu hohen Anforderungen an
das Leben stellen, auch mit wenig zufrieden sein. Ebenso besteht Ubereinstimmung in
der Meinung, daf8 zu folgenden Werten eine Unterfunktion kirchlicher Wertfdrderung
vorliegt: Dal man sich als freier Mensch fiihlen kann, moglichst frei und unabhéngig
sein; vorwirtskommen, es im Leben zu etwas bringen; immer eine Aufgabe haben, die
mich ausfiillt; genug Selbstvertrauen haben; etwas vom Leben haben; dafl der Friede
erhalten bleibt; iiberfliissige Autorititen abbauen; mich durchsetzen, auch wenn man
dabei hart sein muf (vgl. FB 58-61, 64f., GU 181.). — So sympathisch sich im groflen
und ganzen das Bild kirchlicher Wertférderung auch in den Diskrepanzen zur eigenen
Gewichtung der verschiedenen Werte durch die Befragten etwa unter sozialen oder
auch unter theologischen Aspekten prisentiert, so mufl doch im Sinn der der Unter-
suchung zugrunde liegenden Theorie weiter gefragt werden, welche Konsequenzen sich
aus den Diskrepanzen ergeben.
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Es ist das iibereinstimmende Ergebnis der Umfragen unter katholischen und evan-
gelischen Christen, dal die Konsequenzen vorhandener Wertdiskrepanzen auf die
Bindung an die Kirche und auf die Teilnahme an kirchlicher Kommunikation und In-
teraktion erheblich sind. Aus den registrierten Abweichungen zwischen den personlichen
Wertvorstellungen der Befragten und den von ihnen behaupteten Wertforderungen
bzw. Wertbehinderungen durch die Kirche wurde eine fiinfstufige Skala gebildet.
Stufe 1 bedeutet, die Wertsysteme sind weitgehend inkongruent, Stufe 5 bedeutet, sie
sind weitgehend kongruent. Bei den Katholiken ergeben sich folgende Gesetzmaflig-
keiten: Je mehr sich die Wertsysteme decken, um so stirker der Kirchenbesuch (Stufe 5:
63%, Stufe 1: 8%/ jeden Sonntag), um so besser das Verhiltnis zur Kirche (Stufe 5:
730, Stufe 1: 7°/o gutes Verhiltnis zur Kirche), um so stirker die Glaubensfestigkeit
(Stufe 5: 8490, Stufe 1: 9%/ bezeichnen sich als gliubige Mitglieder der Kirche, die zu
ihrer Lehre stehen), um so schwicher die Kritik an der Kirche (Stufe 5: durchschnittlich
1,1, Stufe 1: durchschnittlich 5,2 aus 13 méglichen kritischen Aufierungen zur Kirche —
vgl. FB 69-72). Die Gesetzmifigkeiten bei den evangelischen Christen lauten wie
folgt: Je mehr sich die Wertsysteme decken, um so stirker der Kirchenbesuch (Stufe 5:
4200, Stufe 1: 49/y jeden oder fast jeden Sonntag), um so stirker die Bindung an die
Kirche (Stufe 5: 85%0, Stufe 1: 18% iiberdurchschnittliche Bindung an die Kirche), um
so mehr kirchliche Glaubensfestigkeit (Stufe 5: 599/, Stufe 1: 49/y bezeichnen sich als
glaubiges Mitglied der Kirche, die zu ihrer Lehre stehen), um so weniger wird die
Kirche als eine zu starre Institution betrachtet (Stufe 5: 179/, Stufe 1: 619/o erkliren,
die Kirche sei zu starr — vgl. GU 28-31). Durch diese analytischen Resultate ist er-
wiesen, dafl bei allen Unterschiedlichkeiten katholischer und evangelischer Gottesdienst-
gewohnheiten und Kirchenverstindnisse die Frage der Kongruenz oder Diskrepanz
der Wertsysteme eine wesentliche Rolle in der Motivation des Gottesdienstbesuchs und
des Verhiltnisses zur kirchlichen Institution spielt. Es ist weiter erwiesen, dafl eine
sehr starke Parallelitit zwischen den Indikatoren Gottesdienstbesuch und Kirchen-
bindung einerseits und der personlichen Glaubensfestigkeit andererseits besteht.

Das letztere Ergebnis wurde in manchen Kommentaren zum Forschungsbericht iiber
die Befragung der Katholiken angezweifelt®. Die Untersuchung im Bereich der VELKD
liefert nunmehr einen wichtigen Hinweis, daf der zunichst einsichtig wirkende Ein-
wand, die Formulierung ,Ich bin gliubiges Mitglied der Kirche und stehe zu ihrer
Lehre sei nur fiir bestimmte Altersgruppen und fiir ein stark institutionsbezogenes
Glaubensverstindnis signifikant, die behauptete Konsequenz der Kongruenz der Wert-
systeme fiir die personliche Gliubigkeit dennoch nicht zu entkriften vermag. In der
Umfrage im Bereich der VELKD wurde folgende Frage gestellt: ,Hier unterhalten

® Vgl. z. B. R. Bleistein, Jugend — auf kritischer Distanz zur Kirche, in: KB 152; H. Fleckenstein, Kir-
chenbesuch und aktive Mitarbeit am kirchlichen Leben — in ihrer Beziehung zum Verhiltnis zur Kirche
und Gemeinde, in: KB 7 ff.; F. X. Kaufmann, Empirische Sozialforschung zwischen Soziologie und Theo-
logie, in: KB 195f.; E. J. Lengeling, Fragen des Gottesdienstes, in: KB 108 f.; dazu auch G. Schmidtchen,
Riickblick auf das Symposion iiber Kirche und Gesellschaft, in: KB 271 ff.
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sich drei iiber Jesus Christus. Wenn Sie das bitte einmal lesen und mir dann sagen, wel-
chem Sie am ehesten zustimmen wiirden.“ Es wurde ein Bildblatt vorgelegt, auf dem
folgende drei Meinungen aufgeschrieben waren: ,K: Jesus Christus ist der Sohn Gottes.
Er hat den Menschen Gottes Wort verkiindigt, und das gilt heute ebenso wie vor 2000
Jahren® — ,L.: Jesus Christus war nur ein Mensch. Aber seine Lehren, wie wir leben
sollen, enthalten so viel Wahrheit, daf wir uns auch heute noch danach richten kon-
nen® — ,M: Jesus Christus war ein grofier Religionsstifter, aber heute, nach 2000 Jah-
ren, kann uns das Christentum nicht mehr viel sagen.® Das Ergebnis war folgendes
(GU 189):

Protestanten, die jeden, fast Ins- Kongruenzskala Werte
jeden Sonntag oder ab und ge-
zu zur Kirche gehen: samt 5 4 3 2 1
%/ %/ %o %o 0/ /o
Dem K: 54 80 ) ab 41 41
Dem L: 34 13 33 32 45 43
Dem M: 5 - 4 5 7 12
Keinem: 2 - 1 3 1 3
Unentschieden, kein Urteil: 5 7 3 ) 6 iL
100 100 100 100 100 100

Protestanten, die selten oder
nie zur Kirche gehen:

Dem K: 17 48 29 24 14 7
Dem L: 38 35 41 46 37 34
Dem M: 28 7 16 19 32 39
Keinem: 7 7 7 4 6 10
Unentschieden, kein Urteil: 10 3 7 7 11 10

100 100 100 100 100 100

Die Untersuchungen sowohl unter den katholischen wie unter den evangelischen
Christen haben auch einige die Rosenbergsche Theorie weiterfiihrende Ergebnisse ge-
zeitige. Eines der wichtigsten ist das des Nachweises von Moderatoreffekten, die dem
Konsistenzdruds der Wertsysteme entgegenwirken und damit die Konsequenzen einer
Reorganisation in der Form der Auswanderung, des resignierten Riickzugs oder der
istitutionsverindernden Entschlossenheit zu weitgehenden Reformen verhindern oder
sumindest abschwichen und verzégern. Diese Moderatoreffekte sind zugleich geeignet,
die Motivationen des unwahrscheinlichen Kirchenbesuchers, also der Aufrechterhaltung
einer Gottesdienstpraxis bei starken Diskrepanzen zwischen dem kirchlichen und dem
eigenen Wertsystem, zu erkldren. Bei Katholiken waren moderierende Wirkungen vor
allem durch frithe religiose Erziehung und Praxis, durch Bindung an das Sozialisations-
geflecht der Gemeinde, durch ein deutliches Empfinden von Grenzfragen des mensch-
lichen Lebens und durch eine ausgepriigte Orientierung an Ewigkeitsfragen erkennbar
(vgl. FB 81, 83, 85, 86). Bei den evangelischen Christen ergaben sich parallele Befunde:
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religioses Elternhaus, gutes Verhiltnis zum Pfarrer, Gedanken an den Tod, Suche
nach Transzendenz, wobei den einzelnen Zahlen nach der Gedanke an den Tod offen-
sichtlich bei den evangelischen Christen eine etwas schwichere moderierende Kraft hat
als bei den Katholiken (vgl. GU 43, 44, 46, 47). Auferdem ergaben sich einige zu-
sitzliche Moderatoreffekte: Aus der oben zitierten Tabelle wird deutlich, dafl evan-
gelische Christen, die trotz einer spiirbaren Diskrepanz der Wertsysteme mit einiger
Regelmafigkeit am Gottesdienst teilnehmen, in ihrem Glauben an Jesus Christus nicht
unerheblich von denen abweichen, die bei gleichem Diskrepanzempfinden selten oder
nie zur Kirche gehen. Ferner ergab sich, dal unwahrscheinliche evangelische Kirchen-
besucher eine positivere Einstellung zur Institution Kirche haben als solche, die aus
Diskrepanzen die Konsequenz der Distanzierung vom Gottesdienst ziehen. Unwahr-
scheinliche evangelische Kirchenbesucher haben auch eine engere Beziehung zu den
Sakramenten, vor allem zum Abendmahl (vgl. GU 48f.). Unmittelbare Vergleichs-
zahlen aus den Befragungen der Katholiken liegen fiir diese drei Befunde leider nicht
vor. Die Daten aus dem Bereich der VELKD kénnen aber wohl in analoger Weise
mit zur Interpretation der Momente herangezogen werden, die bei den Katholiken
als kirchliche Sozialisationseinfliisse und als Auswirkungen einer spirituellen Grund-
orientierung erhoben wurden.

Interessant sind im Zusammenhang des Einflusses der Kongruenz der Wertsysteme
noch aus beiden Untersuchungen die Abweichungen im Konsistenzanspruch bei den
verschiedenen soziographischen Gruppen. Ubereinstimmend zeigt sich, dafl bei katho-
lischen und evangelischen Christen die Konsistenzanspriiche mit der Gréfle des Wohn-
orts wachsen und auflerdem in der jungen Generation deutlich zunehmen (vgl. FB 74,
GU 38). Ein gewisser Unterschied besteht darin, daf bei den Katholiken eine deutliche
Korrelation zwischen Konsistenzanspruch und Schulbildung besteht, wihrend bei den
evangelischen Christen kaum ein Unterschied zwischen den verschiedenen Bildungs-
stufen festzustellen ist. Schmidtchen meint, dieser Unterschied kionnte méglicherweise
ein interessantes Licht auf die unterschiedliche allgemeine Sozialisationspraxis der Kon-
fessionen werfen (GU 136). Wie immer man diesen Unterschied im einzelnen inter-
pretiert, wichtig bleibt die Tatsache, dafl sich angesichts der zunehmenden Urbanisie-
rung und des Abnehmens mancher Moderatoreffekte in der gegenwirtigen gesellschaft-
lichen Entwicklung kiinftig das Problem der Konsistenz der Wertsysteme fiir den
pastoralen Dienst verschirfen diirfte. Dazu nur einige Zahlen: Von den iiber 60jihri-
gen evangelischen Christen haben 39%/o erklirt, sie hitten ein sehr religitses Elternhaus
gehabt, nur 129 von ihnen sagen, ihre Eltern hitten keine besondere Bezichung zur
Religion gehabt. Von den 16-20jihrigen evangelischen Christen sagen nur mehr 5%,
ihr Elternhaus sei sehr religits, 39%/o erkliren, ihre Eltern hitten keine besondere Be-
ziechung zur Religion (GU 197). Andererseits gibt es unter den 16-29j3hrigen evange-
lischen Gottesdienstbesuchern 489/, unter den 16-29jihrigen katholischen Gottesdienst-
besuchern 469/y ,Ritualisten®, das heifit Mitglieder der Kirche, die jeden oder fast jeden
Sonntag am Gottesdienst teilnehmen, obwohl sie im Glauben wie im Verhiltnis zur
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Kirche und zu den von ihr geforderten Werten erhebliche Diskrepanzen aufweisen
(vgl. GU 207)7.

I1I. Kirche und Gesellschaft

In der Darstellung der Zusammenhinge zwischen Glaubensvollzug, Verhiltnis zur
Institution, Gottesdienstpraxis und der Kongruenz oder Diskrepanz der Wertsysteme
ist unartikuliert schon das Thema Kirche und Gesellschaft angesprochen. In der Befra-
gung der Katholiken zur Vorbereitung der Synode kommt der Problemkreis Gesell-
schaft vor allem unter zwei Aspekten ins Gesichtsfeld: Einmal im Kontext der Erwar-
tungen der Katholiken an die Kirche. Hier ist es das eindeutige Ergebnis der Aussagen,
dafl die Mehrheit der Katholiken, und auch sehr betrichtliche Teile der nicht an der
gottesdienstlichen Praxis teilnehmenden, keineswegs ein auf nur gottesdienstliche Funk-
tionen beschrinktes Wirken der Kirche wollen. Die Katholiken wollen, daf die Kirche
,die Staatsminner und Politiker in der Welt zu Gerechtigkeit und Frieden auffordert®
(55%), »daf die Kirche sich fiir ein menschenwiirdiges Leben aller einsetzt, fiir soziale
Gerechtigkeit (48%/0; vgl. FB 25). Vor allem die kirchenferneren Katholiken neigen
zu dem Urteil, von seiten der Kirche geschehe noch zu wenig fiir Entwidklungshilfe
(FB 34). Von der Kirche wird ein breites Engagement in der Sozialarbeit und im Bil-
dungswesen erwartet (FB 36). Die von der Kirche erméglichte Kindererziehung steht
an zweiter Stelle der positiven, zustimmenden Auflerungen zur Kirche (FB 6). 66"/
der Katholiken finden eine friihe religiose Unterweisung der Kinder richtig (FB 35).

Der zweite Ansatzpunkt fiir eine Auferung zu gesellschaftlichen Problemen waren
die Fragen, ob es sich lohne, sich fiir eine bessere Gesellschaftsordnung einzusetzen und
ob diese Verinderung durch friedliche Entwicklung oder durch gewaltsamen Umsturz
herbeigefiihrt werden soll. In der Auswertung wurden die Auflerungen zu diesen Fra-
gen zu den 5 Skalenstufen quergezihlt, die aus den Angaben iiber die Kongruenz der
Wertsysteme gebildet worden waren. Das Ergebnis weist auffallende Ubereinstimmun-
gen zwischen den Befragungen der katholischen und der evangelischen Christen auf.
Die Katholiken, die zur Skalenstufe 5 der Kongruenzskala gehoren, sind zu 27%o der
Meinung, es gebe eine bessere Gesellschaftsordnung als die unsere, die Katholiken der
Skalenstufe 1 meinen dies zu 549 (FB 91). Bei den evangelischen Christen, denen
ebenfalls die Frage nach der besseren Gesellschaftsordnung vorgelegt wurde, lauten die
entsprechenden Anteile 28%/0 und 55% (GU 33). Der Gedanke an eine Verinderung
der Gesellschaftsordnung bietet sich also geradezu als Gegensystem an, das eine in der
Kirche vermifite Kongruenz zwischen dem eigenen Wertsystem und dem der sozialen
Umwelt verheifit. Wie aus der Befragung der Katholiken hervorgeht, wichst mit der
Diskrepanz zum kirchlichen Wertsystem auch die insgesamt geringe Bereitschaft, Ver-

1 Zum Problem des »Ritualismus« der Jugendlichen vgl. die in Anm. 6 genannte Literatur.
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dnderung durch gewaltsamen Umsturz in Betracht zu zichen (FB 53). Zu beachten ist
freilich, dafl die Verbesserung der Gesellschaftsordnung in der Fragestellung nicht ein-
deutig definiert war. Insofern sind wohl in den 27%/o bzw. 289/ der Skalenstufe 5 auch
solche Christen vertreten, die an eine Verinderung der Gesellschaftsordnung in der
Richtung kirchlicher Wertnormen denken. Sieht man von dieser Besonderheit, die sich
in den Ergebnissen der Katholikenbefragung unter anderem darin dokumentiert, daf}
nur in der Skalenstufe 5 die regelmifligen Kirchginger mehr den Gedanken an eine
bessere Gesellschaftsordnung unterstreichen als die iibrigen Katholiken, und auch von
den sowohl bei den katholischen wie bei den evangelischen Christen héchst aufschlufi-
reichen Zusammenhéngen zwischen Kongruenz der Wertsysteme und Nihe zu einzelnen
politischen Parteien einmal ab, so sprechen die inhaltlichen Schwerpunkte der Wert-
diskrepanzen, iiber die weiter oben referiert wurde, doch eindeutig dafiir, daf sich
mehrheitlich im Votum fiir eine Veridnderung der Gesellschaftsordnung ein emanzipa-
torischer Trend dokumentiert, der sich durch das kirchliche Wertsystem behindert sieht
und die Utopie einer besseren Gesellschaft als Gegensystem zum System der von der
Kirche geforderten Werte wihlt®.

Der amerikanische Sozialwissenschaftler George Herbert Mead hat auf die dynami-
schen Wechselbeziehungen zwischen Selbst und Gesellschaft aufmerksam gemacht, die
dazu fiihren, dal jede Verdnderung des Selbst immer auch eine Verinderung der Ge-
sellschaft und der Institutionen intendiert, um so eine neue Identitit zwischen Selbst
und Gesellschaft herzustellen®. Da aber die Gesellschaft sich aus den in Verdnderungen
begriffenen Personen aufbaut, fithrt die Identititssuche zu Gestaltungsimpulsen, die
ihre Kraft entweder aus Transzendenz oder aus Utopien herleiten. Wie sehr der sub-
jektive Eindruck der Identitit nicht nur des Wertsystems des Selbst mit dem kirchlichen
Wertsystem, sondern — angesichts der wachsenden Vergesellschaftung des Lebens — zu-
gleich der Identitdt zwischen kirchlichen und gesellschaftlichen Werten fiir Kirchlichkeit,
religivse Praxis und Glaube relevant werden, zeigt eine Analyse, die innerhalb der Be-
fragung im Raum der VELKD in Weiterfiihrung der Untersuchungen zur Kongruenz
der Wertsysteme durchgefithrt wurde. In die Interviews wurde die Frage aufgenommen:
» Wie gut pafit die Kirche Threr Meinung nach eigentlich in unsere Zeit?“ Die Befragten
sollten auf einem Bildblatt, in eine Leiter mit den Zahlen 0 bis 10, ihre Abschitzung
des Verhiltnisses von Kirche und gegenwirtiger Zeit eintragen.

Die Auswertung dieser Frage ergab eine noch bedeutend hihere Korrelation (0.8)
zwischen Zeitgemifheit der Kirche und Einstellung zur Kirche, als dies zwischen dem
Mafl der Kongruenz der Wertsysteme und der Einstellung zur Kirche (etwa 0.5) zu
registrieren war. Zudem zeigte sich eine deutliche Korrelation zwischen dem Urteil
tiber die Kongruenz der Wertsysteme und iiber die Zeitgemafheit der Kirche. Die Frage

¥ Zur Frage der Verinderung der Gesellschaftsordnung vgl. auch A. Rauscher, Soziale und politische
Orientierungen der Katholiken, in: KB 242-257; W. Weber, Fortschrittsdenken bei Katholiken: Authen:
tisches Glaubensverstindnis oder modische Anpassung?, in: KB 209-219.

* G. H. Mead, The Philosophy of the Act (Chicago, London 51967) 475 ff.
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nach der Zeitgemifheit der Kirche, die in threm Wortlaut mehr ein allgemeines Kon-
gruenzgefiihl als inhaltlich definierte Ubereinstimmungen oder Diskrepanzen erfafit,
reicht in der Erklirung der Varianten in der Bindung an die Kirche erheblich iiber die
Frage nach der Wertinstrumentalitdt der Kirche hinaus!® und deutet auf einen noch
allgemeineren Motivationshorizont hin. Bei der Befragung im Raum der VELKD lieflen
sich neben dem Problem der Wertinstrumentalitit vor allem folgende Konfliktzonen
ermitteln: Auf die Frage nach den Griinden, warum es Menschen heute schwerfallen
kann, an die christliche Botschaft zu glauben, lagen prozentual folgende Antworten an
der Spitze: Die Naturwissenschaften erkliren die Welt ganz anders als das Christen-
tum (47%), die Kirchen haben zu oft zu den Herrschenden, Besitzenden, also zu den
Stirkeren gehalten und nicht zu den Schwicheren (44%), das Christentum hat versagt,
die Menschen sind nicht besser geworden, es gibt immer noch Kriege (449%), die Kirche
redet nicht in der Sprache unserer Zeit (44%/o — vgl. GU 186).

Diese Kritik steht in einem sehr engen Zusammenhang mit den Vorstellungen von
der ZeitgemiBheit der Kirche. Schmidtchen zieht daraus den Schluf}, neben der Diskre-
panz in den Wertsystemen gehe es bei der Meinung, die Kirche sei nicht zeitgeméf, ins-
besondere darum, daf} die Kirche ein Deutungssystem reprasentiert, zu dem die Men-
schen, die die Kirche fiir unzeitgemif halten und deren Bindung zur Kirche sehr schwach
ist, keinen Zugang haben 11, Selbstverstindlich miifite der Zusammenhang zwischen der
subjektiven Meinung iiber die Zeitgemiflheit der Kirche und der Bindung an sie im
Sinn einer differenzierteren Aufgliederung des Urteils iiber die Unzeitgemafheit noch
niher untersucht werden. Zudem fehlen in den Umfragen unter den Katholiken exakt
vergleichbare Daten, da die Fragestellung erst in der Weiterentwicklung der bei den
Befragungen der Katholiken zugrunde gelegten Theorie der affektiv-kognitiven Ba-
lance entstanden ist.

Immerhin konnen aus den Ergebnissen der VELKD-Umfrage schon jetzt vorsichtige
erste Schliisse zur Erklirung des in der Befragung der Katholiken bemerkenswerten
Tatbestands gezogen werden, dafl das Maf der Teilnahme am gesellschaftlichen Kom-
munikationsgeschehen klar erkennbare Auswirkungen auf das Mafl der Kritik an der
Kirche hat (vgl. FB 19-23). Es fillt weiter auf, dafl mit steigender wochentlicher
Lektiiredauer bei den Katholiken, die weniger regelmifiig zur Kirche gehen, die im
Durchschnitt nicht stark artikulierten Schwierigkeiten aus behaupteten Widerspriichen
zwischen moderner Wissenschaft und christlichem Glauben, die Schwierigkeiten mit den
herkémmlichen Formen der Frommigkeit und mit der kirchlichen Einstellung zu ande-
ren sexuellen Fragen (aufer der Einzelfrage der Empfangnisverhiitung) sichtlich zu-
nehmen. Insgesamt wird durch die Erkenntnisse iiber das Gewicht der Kongruenz
kirchlicher und gesellschaftlicher Deutungssysteme, die wir der Untersuchung im Raum
der VELKD verdanken — wie immer auch die einzelnen thematischen Diskrepanz-

10 Vel G. Schmidtchen, in: GU 1401,
11 Ebd.
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schwerpunkte bei Katholiken liegen mdgen —, die Interdependenz zwischen dem reli-
gidsen und dem gesellschaftlichen Orientierungssystem neu bestitige. Schmidtchen sagt:
»Wenn Spannungen im Orientierungssystem auftreten, dann wird von zwei unverein-
baren Teilen das sozial relativ schwichere abgestofen. Das ist fiir viele das Orientie-
rungssystem der Kirche.“12 Von hier aus fillt auch ein neues deutendes Licht auf die
Tatsache, dafl 689/ der befragten Katholiken der Meinung sind, der Einfluf der Kirche
auf unser Leben werde zur Zeit kleiner, und daf sich nur 179 der befragten Katho-
liken dariiber besorgt dufern (FB 4).

Ebenso ist das Ergebnis der Befragung der katholischen Welt- und Ordenspriester,
wonach die auf energische kirchliche Reformen bedachten Priester die Ursachen der
gegenwirtigen Krise der Kirche vor allem in einem allzu juridischen Kirchenbild, in
veralteten kirchlichen Strukturen, in der kirchlichen Ehe- und Sexualmoral, in Lehr-
duflerungen des Papstes suchen, in diesem Zusammenhang zu schen (PU 99). Priester
kénnen aus einer fehlenden Kongruenz der Kirche mit dem Zeitgemifen und dessen
raschen Verdnderungen nicht so leicht die Konsequenz der Auswanderung aus der kirch-
lichen Gemeinschaft oder des resignativen Riickzugs vom kirchlichen Leben zichen. Thre
Identitdtssuche fithrt daher, wenn sie die Kirche als Institution als inkongruent zu ihrem
sozialen und personalen Selbst empfinden, zu mehr kirchenimmanenten Verinderungs-
wiinschen. Diese konzentrieren sich, wie der Forschungsbericht zur Priesterumfrage
nachweist, auf eine Verringerung der Unterschiede zwischen Priestern und Laien (Parti-
zipation und Demokratisierung), auf inhaltliche Verinderungen der kirchlichen Lehre
(die Predigt sollte nach ihrer Meinung insbesondere Modelle christlichen Verhaltens in
der Welt von heute entwickeln und zu kritischen Stellungnahmen gegeniiber Kirche und
Gesellschaft anleiten), auf eine Neuformulierung der Priesterrolle in der Richtung
eines funktionalistischen Verstindnisses, auf Anderungen der kirchlichen Institution 13,
Priester, die nicht so stark auf energische Reformen dringen, suchen demgegeniiber die
Ursachen der Krise der Kirche sehr viel mehr bei der Verwirrung der Theologie, beim
Schwinden des Glaubensgeistes, beim Mangel an Gebet, bei der Unsicherheit durch Ex-
perimente (PU 99).

IV. Folgerungen fiir Theologie und Pastoral

Gerhard Schmidtchen weist darauf hin, dafl sozialwissenschaftliche Untersuchungen
zwar zu einer Reduktion von Handlungsalternativen fiihren, zugleich aber auch das
Spektrum neuer Handlungsméglichkeiten erweitern. Jede Anwendung transzendiert die
sozialwissenschaftliche Diagnose durch etwas Hinzukommendes, ,,durch jene theoreti-
sche und politische Phantasie, in der zugleich Freiheit und Geschichtlichkeit begriindet

2 Ebd. 141,
* G. Schmidtchen, PU 117-127.
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ist“ 14, Wenn im Folgenden versucht werden soll, thesenartig einige ,Anwendungen® in
die Diskussion um die aktuellen Aufgaben der Theologie und der pastoralen Praxis
einzubringen, so ist es unvermeidlich, zu den Befunden neue, die Analysen transzen-
dierende Aspekte hinzutreten zu lassen. Die hier vorzulegenden ,, Anwendungen® wol-
len sich bewuflt auf theologische und pastorale Problemkomplexe beschrinken, die der
Auswahl aus den sozialwissenschaftlichen Befunden komplementir sind. Sie sollen zu-
dem — schon aus Griinden des verfiigharen Raumes — mehr die Reduktion von Hand-
lungsalternativen als die Erweiterung des Spektrums von Moglichkeiten im Auge
haben. In dem durch diese Vorbemerkungen abgesteckten Rahmen scheinen folgende
Gesichtspunkte der weiteren Uberlegung wert:

1. Dem Gottesdienstbesuch kommt nicht nur als einer unter mehreren Moglichkeiten
einer Objektivation religivser Vollziige Bedeutung zu. Der Gottesdienstbesuch ist viel-
mehr ein wesentlicher Indikator fiir das Gesamtverhalten der Gliubigen zur Institution
Kirche und fiir ihre personliche Glaubensfestigkeit. Jede Bemiihung um eine Intensivie-
rung der Kommunikation und Interaktion innerhalb der Gemeinschaft der Kirche
kommt nicht an der Frage der Bindung an die Institution Kirche vorbei. Dort, wo es
zunichst den Anschein hat, es werde eine weitgehend ,institutionsfreie Kommunika-
tion und Interaktion gesucht, stellt sich gleichzeitig der Wunsch nach Verinderungen
der Institution ein, die eine neue Identitit ermdglichen sollen. Die Erneuerung der Kir-
che kann nicht von liturgischen Experimenten erwartet werden. Die gottesdienstlichen
Formen kénnen vielmehr immer nur Ausdrucksgestalten dessen sein, was im Glaubens-
vollzug und in der Verbundenheit mit der Gemeinschaft und Institution Kirche Wirk-
lichkeit ist. Deshalb muf eine Vielfalt gottesdienstlicher Gestaltungsmdglichkeiten den
unterschiedlichen Ausprigungen des Glaubens und der Kirche Raum geben und zugleich
die Einheit des Glaubens und der Kirche zum Ausdruck bringen. Zur Exklusivitit nei-
gende rationalisierte oder politisierte Sonderformen gottesdienstlicher Gestaltung und
pastoralen Dienstes stehen in der Gefahr, sich sektenhaft zu institutionalisieren.

2. Die Tatsache, dal das Verhiltnis einer betrichtlichen Zahl von Christen zu ihrer
Kirche durch das Empfinden von Diskrepanzen zwischen dem eigenen und dem kirch-
lichen Wertsystem belastet ist, zwingt unausweichlich zur theologischen Bearbeitung
der Normen der Lebensgestaltung, die mit dem Glauben zusammenhéngen. Die Ent-
scheidung, welche Diskrepanzen von der Botschaft des Evangeliums her unvermeidlich
sind, welche Diskrepanzen nur aus zeitbedingten Vorstellungen der Vergangenheit
kommen und darum reformbediirftig sind, welche Diskrepanzen aus einer mangelnden
Information der Gliubigen iiber die in der Kirche giiltigen Normen kommen, kann
nur theologisch getroffen werden. Sozialwissenschaftliche Analysen konnen kritische
Brennpunkte angeben, nicht aber Losungen anbieten. Die Konfliktzonen zwischen den
einzelnen und der Institution kommen zum groflen Teil nicht aus individuellen Span-
nungssituationen, sondern hingen eng mit der gegenwirtigen gesellschaftlichen Ent-
widslung zusammen. In den Konfliktbereichen spiegeln sich Vorurteile, die aus iiber-
holten Spannungen der Neuzeit etwa im Verhiltnis von Glaube und Wissenschaft

4 G, Schmidtchen, GU 131.
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kommen, typisch nachneuzeitliche Tendenzen wie die Uberzeugung von der Machbar-
keit aller Bedingungen des Lebens oder der Zielsetzung einer emanzipatorischen Be-
freiung von allen Vorgegebenheiten sowie Protesthaltungen wie die neue Suche nach
utopischen Gegensystemen gegen die bestehenden Verhiltnisse. In dieser Situation ge-
niigt nicht die positive Weiteriiberlieferung christlicher Inhalte und kirchlicher Lehren.
Wegen der starken Interdependenz zwischen dem Glauben und den Einstellungen zur
Kirche einerseits und der sozialen Identititssuche andererseits ist die kritische Auseinan-
dersetzung mit iiberkommenen Vorurteilen, gesellschaftlich wirksamen Ideologien und
neuen Utopien unerldfilich. Bei aller Eigenstindigkeit der christlichen Weltverantwor-
tung sind darum die Formen der gesellschaftlichen Prisenz der Kirche nicht Beiwerk,
sondern integrierender Bestandteil ihres Dienstes.

3. Angesichts der offensichtlichen Relevanzkrise des christlichen Lebens ist es notwen-
dig, einen breiten Kommunikationsprozefl innerhalb der Kirche und iiber die Kirche
hinaus in Gang zu setzen. Realistisch betrachtet wird dieser Kommunikationsprozef
zum erheblichen Teil nicht iiber die allgemeinen Kommunikationsmedien vermittelt
werden kénnen. Um so mehr miissen alle Mdglichkeiten der Kommunikation in Grup-
pen und zwischen einzelnen genutzt werden. Es ist in dieser Situation nicht zu verant-
worten, um eines pastoralen Konzepts willen Kontaktbriicken zu den ,Ritualisten®
innerhalb der Gemeinschaft der Kirche durch eine rigoristische Sakramentenpastoral
oder durch die vollige Zuriicknahme des katechetischen Dienstes in den Bereich der
Familien und aktiver Kreise in den Gemeinden abzubrechen oder sikularisierte Ver-
mittlungsformen urspriinglich christlich begriindeter Werte preiszugebens. Da es im
gliubigen Bewufitsein beim Dienst der Kirche nicht nur um deren institutionelle oder
gesellschaftliche Selbsterhaltung, sondern um das liecbende Heilsangebot Gottes geht, ist
ein Abbau der gesellschaftlichen Prisenz der Kirche, auch wenn diese verschiedene Stu-
fen der Nihe und der Vertiefung kennt, vor ihrem innersten Auftrag nicht zu verant-
worten. :

4. Das Ausmafl der Relevanzkrise des christlichen Lebens steht, sosehr sie zu ihrer
Uberwindung das Engagement aller Glieder der Kirche fordert, niemals in der alleini-
gen Disposition solcher Bemiihungen. Deshalb mufl es dem Gang der Geschichte, der
Freiheit der Menschen und der Gnade Gottes iiberlassen bleiben, ob die kiinftige Exi-
stenzweise der Christen die in einem auferlegten Getto, in einer weitverstreuten Dia-
spora oder in einer sich innerlich erneuernden Volkskirche sein wird 1. Der vorwegge-
nommenen Option fiir eine dieser Existenzweisen darf in keinem Fall die Identitit

* Die reprisentative Befragung der Katholiken hat im iibrigen gezeigt, dafl sich nur 1% der Katholiken
an einen anderen kirchlichen Kreis gebunden fithlen, wenn sie keinerlei Bindung an die zustindige Pfarr-
gemeinde haben. Vgl. FB 104.

'* Zum Problem der gefihrlichen Alternative Volkskirche — Entscheidungskirche vgl. auch K. Forster,
Volkskirche oder Entscheidungskirche?, in: Ortskirche — Weltkirche. Festgabe fiir Julius Kardinal Dopf-
ner (Wiirzburg 1973) 488-506; ferner den Uberblick, der auch die Entwicklung der Diskussion im evan-
gelischen Bereich einbezieht, von D. A. Secber, Volkskirche oder was sonst?, in: Herder-Korrespondenz 28
(1974) 61-64.

17 Stimmen 192, 4 253
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des christlichen Glaubens geopfert werden!”. Deshalb kann sich das missionarische
Apostolat der Kirche und aller ihrer Glieder weder mit dem Ritualismus noch mit der
Nihe ,anonymer Christen als Zielvorstellung begniigen. Erst recht kann das missio-
narische Apostolat nicht um einer pauschalen ZeitgemiBheit willen auf die Identitidt
des christlichen Glaubens und damit auf die Unterscheidung des Christlichen verzichten.
Dieser Verzicht wiirde das Erstarken ideologischer Gegensysteme fordern und die Rele-
vanz des christlichen Lebens erheblich einengen. Ein Ausklammern von Brennpunkten
in den Konfliktzonen zwischen den einzelnen und der kirchlichen Institution wiirde den
Konsistenzdruds aus diskrepanten Wertvorstellungen nicht vermindern, sondern auf
weitere Konkretisierungsfelder ausdehnen. Nicht zuletzt miiflten die Gefdhrdung der
Identitit des Glaubens und die Ausklammerung von Konfliktfragen des Wertverstind-
nisses dazu fithren, daf auch die Identitdt des sozialen und personalen Selbst der Chri-
sten in Frage gestellt wird, die bisher eine weitgehende Kongruenz ihrer Wertvorstel-
lungen mit dem Wertsystem der Kirche und die Zeitgemifiheit des kirchlichen Dienstes
empfinden. Kriterium fiir den kiinfrigen Weg der Theologie und des pastoralen Dien-
stes kann weder ein Konservativismus sein, der die Augen vor neuen Anfragen an die
Deutungs- und Sinnantwort aus der christlichen Botschaft verschlieft, noch ein Pro-
gressismus, der innerkirchliche Spannungen nur unter dem Aspekt eines unterschied-
lichen Tempos in der Anpassung an das Zeitgemife beurteilt, sondern allein der Auf-
trag Jesu Christi, der in jeder Situation neu aufgenommen werden mufl, aber auch
dem Glauben jeder Zeit unaufgebbar den doppelten Skandal des Unsichtbaren und des
Damals zumutet 8. Diesen Skandal als Sinnantwort und Herausforderung menschlicher
Entscheidung attraktiv zu machen, bleibt die Aufgabe der pastoralen Bemiihungen.

17 Das Begrifispaar Relevanzkrise des duristlichen Lebens — Identititskrise des christlichen Glaubens ver-
danke der Verfasser J. Moltmann, Der gekreuzigte Gott (Miinchen 1972). Eine kritische Wiirdigung der
Analysen und Gedanken Moltmanns ist leider im Rahmen dieses Beitrags nicht moglich.

18 Vgl. dazu J. Ratzinger, Einfiihrung in das Christentum (Miinchen °1968) 24-33.
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