Bernbard Stoeckle OSB
Rechtfertigung der Tugend heute

Die Unlust an der Tugend wie auch die Behauptung von ihrer offenkundigen Untaug-
lichkeit, menschliches Dasein aufzubessern, haben in Praxis und Theorie zu Versuchen
gefiihrt, Tugend abzuldsen, d. h. sie durch etwas anderes und effizienteres fiir den Men-
schen zu ersetzenl, Von den zahlreichen Bewufitseins- und Verhaltensinderungen,
weldhe in neuerer Zeit die Heraufkunft eines neuen sozialen Richtmafies moralischer
Bewertung zu verantworten haben, ist wohl jene am bedeutsamsten, die es fertig-
gebracht hat, an die Stelle der Tugend als des moralischen Kriteriums der Ehre die Lei-
stung als moralischen Richtwert fiir das Prestige zu setzen 2 Diese Ablosung der auf
Tugend griindenden Ehre durch das auf Leistung bauende Prestige hingt aufs engste
zusammen mit dem allgemeinen Wandel vom qualitativen zum funktional quantita-
tiven Lebensstil. Wo immer sich dieser Wandel durchgesetzt hat, ist der Tugend der
Boden unter den Fiiflen weggezogen. Mit dieser Beobachtung korrespondiert des weite-
ren die Feststellung, dal gegenwiirtig sehr viele mitmenschliche Kontakte und soziale
Beziige nur noch rein funktionalistisch geregelt werden, ohne jede auf Werte griindende
Verbindlichkeit, zweifellos der wohl spezifischste Effekt einer fortschreitenden Mecha-
nisierung aller menschlichen Lebensbereiche?®. Bei dieser Sachlage braucht man sich auch
nicht mehr iiber die Auffassung zu wundern, soziale Prozesse seien schon dann in Ord-
nung, wenn sie hinreichend organisiert und kontrolliert wiirden. Ebenso liegt auf der
Hand, daB es bei einer funktionalistischen Betrachtung und Handhabung der mensch-
lichen Verhiltnisse zu keinem Aufbau gerade dauerhafter Haltungen mehr kommen
kann. Wenn etwas nicht mehr funktioniert (beispielsweise eine Ehe), dann macht man
eben kurz und biindig Schluff damit.

Versuche, fiir die Tugend einen Ersatz zu schaffen, an ihre Stelle etwas anderes zu
setzen, begegnen seit neuestem auch in der Form sehr radikal gehaltener Programme
und Planungen. Der in dieser Hinsicht derzeit wohl typischste Entwurf wurde von
B. F. Skinner in seinem Buch , Jenseits von Freiheit und Wiirde“ (Hamburg 1973) vor-
gelegt. Seiner Meinung nach kommen wir Menschen von heute gar nicht daran vorbei,
an unserem Verhalten weitreichende und ganz einschneidende Verdnderungen vorzu-
nehmen. Zu solch einer Operation aber reichen die iiberkommenen Verhaltenstheorien,

1 Verkiirzte und iiberarbeitete Fassung eines Vortrags, der am 19. Januar 1974 im Rahmen der Tagung
»Tugend abgeschrieben?“ vor der Katholischen Akademie Bayern in Miinchen den moraltheologischen
Beitrag zur Erneuerung der Tugendlehre darzulegen versuchte.

2 W, Korff, Norm und Sittlichkeit (Mainz 1973) 151.

¢ F, Pbggeler, Dic Vertreibung der Tugenden, in: Caritas 75 (1974) 6.
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die im Grund moralische Theorien gewesen sind, nicht mehr hin: sie fithrten das Ver-
halten der Menschen ,nirgendwohin®, brachten damit nichts an wirklichen Verbesse-
rungen des menschlichen Daseins ein. Deshalb sind sie auch untauglich, das, was der
Mensch fiir seine eigene Zukunft veranlassen mufl, in die Wege zu leiten und zu einem
gegliickten Ende zu fithren. Den Luxus solcher Unwirksamkeit kénnen wir uns in An-
betracht der heutigen Weltsituation nicht weiter mehr leisten. Was vielmehr nottut, ist
eine Verhaltenstechnologie, das heifit, es gilt ganz konkret auf eine von der technischen
Vernunft konzipierte und mittels technischer Praktiken und Instrumente in den Menschen
eingefiihrte Steuerung hinzuarbeiten. Einer derartigen, die Freiheit des Menschen iiber-
spielenden und seine Wiirde aufler Kurswert setzenden Lenkung wird es gelingen, den
Menschen dhnlich wie eine ferngesteuerte Maschine je nach Erfordernis da- und dorthin
zu bewegen, ohne Chance fiir den Menschen, so etwas wie eine Gegenlenkung oder ein
Ausscheren aus dem programmierten Kurs zustande zu bringen.

Diese Steuerung menschlichen Verhaltens wertet Skinner nicht als Notstandsmafi-
nahme, er hile sie vielmehr fiir etwas im echten Sinn Fortschrittliches. Thr gegeniiber
erweist sich das Bild vom autonomen, sich seiner Freiheit bewuften und auf seine
Wiirde pochenden Menschen als rundweg iiberholt und veraltet (29). Man wird sich
angesichts dieses Entwurfs einer die Moral véllig iiberfliissig machenden Verhaltens-
technologie natiirlich fragen, ob ihm in der Tat jedes wertende Element abgeht und
welches Instrumentarium ihm angemessen ist. Darauf gibt Skinner zur Antwort: Die
Verhaltenstechnologie ist ethisch neutral (155): man mag sie nach alter Redeweise ver-
brecherisch oder heilig nennen. Sie ist sodann ohne Kontrolle nicht zu leisten. Diese
Kontrolle ist jedoch nicht moralischer Natur, sondern nach Art einer permanenten tech-
nischen Wartung und Uberpriifung des menschlichen Verhaltens vorzunehmen (48).
Mittels der Verhaltenskontrolle gilt es schliefilich, automatische Tiichtigkeiten zu schaf-
fen, welche die Verwirklichung der geplanten Ziele sicherstellen (72). Im {ibrigen steht
Skinner mit seiner Auffassung nicht allein.

Schon einige Zeit vor ihm hatte A. Koestler (Das Gespenst der Maschine, Wien, Zii-
rich, Miinchen 1968) eine dhnlich technologisch orientierte Position bezogen. Ausdriick-
lich bekennt er sich zu der Uberzeugung, dafl der Fortgang der menschlichen Geschichte
nicht durch eine Stirkung der sittlichen und emotionalen Krifte des Menschen, sondern
nur durch eine mittels manipulatorischer Eingriffe bewerkstelligte Weiterentwicklung
des menschlichen Gehirns zu meistern ist. Zwar wiirde er es fiir sich personlich bei
weitem vorziehen, seine , Hoffnungen auf die moralische Uberzeugungskraft des Wortes
und des guten Beispiels (zu) setzen. Aber wir sind nun einmal eine kranke Spezies und
haben fiir derlei nur taube Ohren. Angefangen vom Zeitalter der Propheten bis herab
zu Albert Schweitzer hat man es immer wieder versucht. Was dabei herauskam, ist. . .,
dafl wir gerade genug Religion in uns haben, um hassen zu konnen, aber nicht genug,
um einander zu lieben® (368). Eben dieses Versagen der Moral veranlafit Koestler zu
der Forderung, jene neuen Territorien, die in den Windungen der Grofhirnrinde liegen
und die noch auf ihre Eroberung warten, wissenschaftlich zu erschlieffen (vgl. 325).
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Angesichts solch wahrhaft apokalyptischer Szenerie wird die Behauptung nicht iiber-
trieben sein, daf der Mensch, wenn er derartigen Planungen um seiner selbst, um seiner
Freiheit und Wiirde willen entkommen mochte, eigentlich nur eines tun kann: sich neu
mit der Tugend zu arrangieren. Mit anderen Worten: Zur Verhaltenstechnologie gibt
es keine andere Alternative als eben die Tugend. Der Entscheid fiir sie verlangt jedoch
als erstes, dafl in offener Konfrontation zu den vorgefiihrten Herausforderungen Tu-
gend auch eine neue Bestimmung erfahrt.

I. Skizzen zur Neufassung einer rational-kommunikativen Tugendlehre

Im Blick auf die Gefihrdungen, denen das Menschsein heute von seiten gerade ver-
haltenstechnologischer Planungen ausgesetzt ist, gilt es fiir eine Ethik, die rational-
kommunikativ sein will, Tugend sichtbar zu machen als letzte, wertbestimmte Grund-
haltung gegeniiber dem Humanum. Dies derart, daf} zugleich auch deutlich wird, dafl
ohne solche Grundhaltung der Mensch mit seinem Selbstverlust zu rechnen hat.

Abgrenzung der Tugend von der Sitte

Will Tugend als sittliches Verhalten behauptet und in ihrer Eigenstindigkeit fest-
gehalten werden, muf} sie ungleich konsequenter und iiberzeugender, als das bisher ge-
schah, abgehoben werden von jenem Komplex menschlichen Verhaltens, den man mit
gesellschaftlicher Konvention, tradierten Gewohnheiten, biirgerlichen oder proletari-
schen Sitten oder auch kurz mit Brauchtum bezeichnet. Demzufolge kann auch eine Er-
neuerung der Tugend nicht darin bestehen, lediglich alte Konventionen durch neue zu
ersetzen. Desgleichen ist die Tugend abzugrenzen von der sogenannten Rolle als der
Summe der Erwartungen, wie sich der Inhaber einer Position innerhalb der Gesellschaft
verhalten sollte. Denn solche Rollen leiten zwar ihre Geltung von Normen ab, sind
aber doch, so wenigstens in der Theorie von Riidiger Lautmann, mit sittlichen Werten
nicht analytisch, sondern lediglich empirisch verbunden. Wenn man in der Moraltheo-
logie der jiingeren Vergangenheit auf diese von der Sache her geforderten Unterschei-
dungen nicht hinreichend aufmerksam gemacht hat, so diirften dafiir zwei Griinde ver-
antwortlich zu machen sein:

1. Schon seit lingerem befinden wir uns gesamtgesellschaftlich gesehen im Stadium
einer sittlichen Flaute und Erschlaffung. Wann immer solche Phasen eintreten, 1488¢ sich
die Beobachtung anstellen, dafl man Tugend und Tugenden vorwiegend in den Zonen
peripherer und dufierlicher Verhaltensweisen anzusiedeln pflegt und damit Randbezirke
des menschlichen Verhaltens mit Akzenten versicht, die eigentlich den zentralen Ein-
stellungen vorbehalten sein sollten. Sitte wird also zur Sittlichkeit aufgeputzt. Auf
diese Weise kommt es dann dazu, dafl etwa Fleifl, Sparsamkeit, Unterordnung, gute
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Umgangsformen, auch Kleidersitten (vielfach filschlich sekundire Tugenden genannt)
einen ungleich hoheren Stellenwert erhalten als die eigentlich primiren Tugenden, de-
ren Anspruchscharakter mehr oder weniger verblaBlt ist. Nach Sombart hat diese Um-
orientierung geschichtlich gesehen im 15. Jahrhundert, im Quattrocento der beginnen-
den Renaissance, ihren Anfang genommen. Diese Epoche gilt ja als die eigentliche Ge-
burtsstunde der sogenannten biirgerlichen Tugenden, die — wie Dieter Wyss es aus-
driickt — der Okonomie von Hamstern, Bibern und Bienen mit den Begriffen »Sparsam®,
»arbeitsam®, ,fleiflig* usw. entnommen sind 4. Damit wurde auch schon die Vorausset-
zung dafiir geschaffen, dafl Tugend keine Bewunderung, schon gar nicht mehr Begeiste-
rung und Hochachtung auf sich zog, dafl Tugend vielmehr mit jener Art von Zwangs-
haftigkeit ausgestattet wurde, die fiir Etiketten nun einmal typisch sind.

2. Manches spricht dafiir, dafl unsere kirchliche Moral weitgehend eine Kindermoral
gewesen ist, als solche mehr am Bild des infantilen und unmiindig gebliebenen Menschen
orientiert war und insofern nicht unwesentlich zur Verbreitung auch von Infantilismus
beigetragen hat; Kindermoral ist aber, wie Piaget auseinandergesetzt hat, weitgehend
eine Moral der Sitte, des Gehorsams und der Routine 5,

Tugend als Grundhaltung und als Werthaltung

Tugend hat nach ihrer subjektiven Seite hin, also im Blidk auf ihren Triger, ihren
Platz in der Kategorie der Haltungen oder, wie man auch neuestens sagt, der sogenann-
ten Handlungsbahnen. Damit triigt sie dem Umstand Rechnung, daf der Mensch in
seiner Geschichte auf eine gewisse Kontinuitit wie auch Selektivitit seines Handelns
angewiesen ist. Nur auf diese Weise wird ihm die innere Stabilitit und Konsistenz
seines Daseins garantiert. Nur auf diese Weise wird er davor bewahrt, da der Vollzug
seines Lebens in unzusammenhingende punktuelle, stets neue partikuldre, miihevolle
Setzungen zerfillt. Es wire ja auch im héchsten Maf sinnlos, wenn der Mensch jeden
Tag bei einer Art Nullpunktsituation ansetzen miifite, um eine tragbare Einstellung zu
sich, zu den Mitmenschen und zur Welt aufzubauen. An jedem solchen Tag wiirde ein
neues Chaos beginnen. Im iibrigen sollte man keinen Zweifel dariiber aufkommen las-
sen, dafl Moralitiit als solche tiberhaupt nicht entstehen kann, wenn nicht durch Ent-
wicklung von Dispositionen, bestimmten Prinzipien, entsprechend zu handeln. Andern-
falls wiire alles richtige Handeln nur ad hoc motivier, sei es aus egoistischen oder spon-
tan altruistischen Impulsen 6.

Indem Tugend sodann verdeutlichend als Grundhaltung sich bestimmt, wird sichtbar
gemacht, daf} es sich bei ihr um eine personhaft integrierte, in der Personmitte des Men-

4 D. Wyss, Strukturen der Moral (Géttingen 1968) 195.

5 J. Piager, Das moralische Urteil beim Kind (Ziirich 1954); vgl. G. Allport, Gestalt und Wachstum der
Personlichkeit (Meisenheim 1970) 228.

® Vgl. W. K. Frankena, Analytische Ethik (Miinchen 1972) 84.
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schen selbst verankerte Haltung handelt. Solchermaflen deutet Tugend auf Entschie-
denheit, auf das Bleiben in und bei der Entscheidung. Allein dieses zutiefst personale
Ferment sichert sie vor dem Abgleiten zu erstarrten Handlungsweisen, zu fixierter
Routine, gewahrleistet Vertrautheit und garantiert schlieflich die Ganzheitlichkeit des
menschlichen Daseins. Diesen engen Zusammenhang von Tugend und Personsein zu
betonen, scheint aus zwei Erwigungen wichtig: einmal, weil sich immer wieder zeigt,
daf sich so manche als Tugend gewachsene Haltung, infolge des Gesetzes der funktio-
nalen Autonomie der Eigenschaften, der personalen Regie entwindet, sich ihr gegeniiber
verselbstindigt und zu einem gleichsam maschinellen Selbstldufer oder gar zu einem
Zwangsritual wird. Zum andern ist Tugend als Grundhaltung der Person in der Lage,
den oft so unverstindlichen Zwiespalt zwischen &ffentlicher und privater Haltung zu
iberwinden und damit ein Auseinanderbrechen der Personlichkeitsstruktur zu verhin-
dern?.

Tugend als Grundhaltung ist sodann wertbestimmt. Thr kommt die Auszeichnung des
qualitativ Anspruchsvollen zu. Damit sichert sie dem menschlichen Dasein die Hohe
und den Rang eines im echten Sinn sittlichen Niveaus. Als positiv qualitative Grofie
unterscheidet sich die Tugend von den rein funktional bestimmten Begabungen des
Menschen, die wohl Tiichtigkeit, aber nicht schon ethisch bedeutsame Qualititen ver-
mitteln. Es ist keine Frage, dafl wir uns heute schwertun, diesem Strukturelement Rech-
nung zu tragen. Unser pragmatischer und technischer Lebensstil ist weitgehend von
Wertneutralitit gekennzeichnet. Es fillt dementsprechend nicht leicht, auf Wertziele
hin nicht nur Handlungen und Taten zu setzen, sondern auch Haltungen zu entwickeln.

Aber noch aus einem anderen Grund scheint es notwendig, dieser Sicht der Tugend
als wertbestimmter Grundhaltung einigen Nachdruck zu verleihen. Bisweilen wird
nimlich so getan, als gelte es genau zwischen einer Moral der Werte und einer Moral
der Tugenden bzw. Eigenschaften zu unterscheiden. Nichts gegen eine solche Unter-
scheidung. Aber alles dagegen, daf unter Berufung auf diese Unterscheidung beide For-
men von Moral als miteinander rivalisierend betrachtet werden. So etwas fiihrt leicht
zu der Vorstellung, als miisse man zwischen beiden sich entscheiden. Demgegentiber ist
zu betonen, daff Moral der Werte und Moral der Tugenden bzw. Eigenschaften zwei
einander erginzende Aspekte ein und derselben Sache sind 8. Unter dieser Vorausset-
zung gibt es dann fiir jeden Wert eine entsprechende sittlich gute Eigenschaft (hiufig
unter demselben Namen), die aus der Disposition oder Neigung besteht, dem Wert
entsprechend zu handeln. Und fiir jede sittlich gute Eigenschaft gibt es einen Wert, der
jene Handlungsweise definiert, in der die Eigenschaft Ausdruck findet. Um ein beriihm-
tes Wort Kants abzuwandeln: Prinzipien ohne Eigenschaften sind unvermégend, Eigen-
schaften ohne Prinzipien sind blind. '

Der von der Tugendhaltung verk&rperte verlebendigte Wert ist streng auf die Erhal-

7 Vgl. B. Gotz, Erfahrung und Erziehung (Freiburg 1973) 223.
8 V. K. Frankena, a.a.O. 84.
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tung und Bewahrung des Humanum bezogen. Dies in einer Weise, dafl ohne diesen Be-
zug die Substanz des Humanum auf Dauer nicht garantiert werden konnte. Es mufl
also gezeigt werden kinnen, dafl Tugend eine Notwendigkeit darstellt, die in der Struk-
tur des Humanum selbst griindet und demnach keinesfalls eine heteronome Zumutung
darstellt. Dabei ist allerdings klarzulegen, daf dieses Humanum, auf das der Tugend-
wert innerlich hingeordnet ist, nicht individualistisch verengt vorgestellt werden darf,
sondern bereits im Ansatz nach seiner auch sozialen Dimension aufgefafit wird. Tugend
ist demzufolge nicht Angelegenheit der einzelnen Seele, des solus ipse, sondern wesent-
lich in den sozialen Kontext eingebettet. Tugend gibt es demnach nur im Mitsein, nicht
aber im exklusiven Fiirsichsein.

Die Bezogenheit, die der Tugend als wertbestimmter Grundhaltung gegeniiber dem
die Tugend von dem Verdacht abzuschirmen, daf sie im letzten doch so etwas sei wie
eine das elementare Menschsein behindernde oder entfremdende GroRe. Die Beachtung
der Zuordnung zum Humanum schiitzt die Tugend dariiber hinaus vor der Gefahr einer
Ideologisierung ihrer selbst. Gegeniiber einer solchen Verfremdung der Tugend zeigte
man sich innerhalb der traditionellen Ethik nicht immer gefeit: man denke nur an so
manche hochténenden Lobpreisungen der Keuschheit. Da konnte man schon den Ein-
druck gewinnen, als sollte der Mensch einer Ideologie von Reinheit und engelgleichem
Leben zum Opfer gebracht werden.

Die Bezogenheit, die der Tugend als wertbestimmter Grundhaltung gegeniiber dem
Gewissen eignet, bringt noch ein weiteres Element ihrer selbst zum Vorschein: jenes
Humanum namlich, um das es hier geht, ist ja keine immobile und abstrakte Grife,
sondern konkrete, lebendige Geschichtlichkeit und nur in dieser anzutreffen. Als ge-
schichtliche Grofle aber unterliegt das Humanum dem Gesetz der Entwicklung, der
prozessualen Entfaltung, der Verdnderbarkeit und Abinderbarkeit. Daraus ergibt sich,
dafl die auf das Humanum bezogene Tugend aus sich heraus wesenhaft offen zu sein
hat fiir Innovationen, fiir Verinderungen im Sinn von Weiterbildungen. Das Ziel sol-
cher Innovation, ndmlich die je zeitentsprechende Formulierung und Weiterentwick-
lung des Ethos, kann freilich nur erreicht werden, wenn das Erneuerungsbestreben
selbst nicht zerstérend revolutionire, sondern konservative Bedeutung hat. Konservativ
steht hier im Gegensatz zu reaktionir und restaurativ, denn reaktionires Wollen ist im
eigentlichen zukunftsfeindlich, restauratives Wollen will Vergangenes einfach wieder
herstellen. Dem konservativen Willen hingegen geht es um die Zukunft, diese aber in
der Kontinuitdt mit der Geschichte. Er baut auf der Voraussetzung einer bleibenden
Identitdt des Menschen wihrend seines Gangs durch die Geschichte.

Eben die Ausrichtung der Tugend auf das geschichtliche Humanum und die damit
aufgegebene Abwandelbarkeit und Abwandelbediirfrigkeit ihrer selbst lift auch deut-
lich werden, wo der lebendige Ausgangspunkt bzw. der Auslésefaktor fiir die Behand-
lung der Frage, welche Tugend jetzt gerade notwendig und erforderlich sei, zu suchen
ist: er liegt in gewissen Erfahrungen des konkreten Ethos, in der Regel, wenn nicht
sogar in erster Linie, in den Sinnverfehlungen des Ethos, das heifit: in jener Art von
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sittlichen Erfahrungen, die bereits im unreflektierten und naiven Bewufitsein sich als
Fehlformen und Fehlerscheinungen des Sittlichen abzeichnen und die in der spontanen
Erkenntnis, daf} es so nicht geht und dafl es so nicht weitergehen darf, ihren erkenntnis-
mifigen Niederschlag finden. Die Tugenden sind also giiltig zu entwidkeln ,als die
logisch-priskriptive Postulierung dessen, was die konkrete Sittlichkeit beansprucht zu
sein, aber noch nicht 15t 9.

Dieser Aufweis der Bedeutung bestimmter, durch das konkrete Ethos vermittelter
Erfahrungen ermoglicht uns unmittelbar den Uberstieg von der mehr theoretischen
Skizzierung der Tugend als solcher zu unserer heutigen Situation, also den Einstieg fiir
die Behandlung der Frage, was denn gerade in unserer Gegenwart Tugend notwendig
macht und welche besonderen Tugenden fiir diese unsere Zeit erforderlich seien. Auf
drei exemplarische Phinomene sei kurz eingegangen.

Fehlhaltungen unserer Zeit

1. Wenn man Konrad Lorenz glauben darf, bekundet unsere Gegenwart eine wach-
sende und bestiirzende Intoleranz gegeniiber allem, was mit Unlusterfahrungen und
Unlustzumutungen zusammenhingt. Es schwindet damit insbesondere die Fihigkeit,
harte Arbeit in solche Unternehmen zu investieren, die erst in spiterer Abfolge einen
Gewinn an Befriedigung versprechen. Die Kehrseite davon ist jedoch ein ungeduldiger,
ja gewalttitiger Drang nach sofortiger Befriedigung aller aufkeimenden Wiinsche. Die-
ser Umstand rechtfertigt es, von seelischer Retardierung, mehr noch von infantiler Re-
gression zu sprechen. Aus leicht einzusehenden Griinden zeitigt dieser Zustand auf dem
Gebiet sittlicher Verwirklichung duflerst schwerwiegende Folgen: mit dem Verlust der
Bereitschaft, ein weitgestecktes und hochliegendes Ziel zu verfolgen, kommt auch die
Méglichkeit zum Erwerb anspruchsvoller sittlicher Haltungen abhanden. Der Drang
nach Sofortbefriedigung fithrt sodann zwangsliufig zu einer unkontrollierten Freiset-
zung von Libido und Aggression, oder anders gesagt zur Unfihigkeit, Triebaufschub
und Triebsublimierung iiberhaupt noch zu leisten.

2. Nach den Ausfithrungen von Alwin Toffler (Zukunftsschock) unterliegt der Mensch
von heute einem Beschleunigungsschub, dem er sich nicht weiter mehr anzupassen ver-
mag. Dieser Umstand fithrt nicht nur zu einem Bruch mit der Vergangenheit, sondern
auch dazu, dafl anstelle langfristiger oder mittelfristiger Planungen und Einstellungen
lediglich kurzfristige Programme und Verhaltensweisen Platz greifen konnen. Die Zeit
wird zunehmend komprimiert auf den fliichtigen Moment des Augenblicks, sie
schrumpft in einzelne, wechselseitig sich iiberaus schnell ablésende Zeitpartikel. Das
fithrt nicht zuletzt auch dazu, daf die Beziehungen des Menschen zu den Dingen, Wer-
ten und zu seinesgleichen immer kiirzer werden. Eine Liebe, bis der Tod euch scheidet,

* G. Kehrer, Wie christlich ist die christliche Ethik?, in: Zschr. f. evang. Ethik 16 (1972) 10.
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ein Ausharren beim andern bis zum letzten ist unter solchen Voraussetzungen nicht
mehr zu vollziehen. Die Kontakte mit den Partnern und den Dingen des Lebens wer-
den immer fliichtiger. In einem solchen Klima scheint es kaum noch méglich, ein derart
bleibendes und dauerhaftes Engagement, wie es in ethischer Hinsicht die Tugend ver-
langt, auf die Beine zu bringen. Das Leben zerfillt ja in einzelne, punktuelle, unterein-
ander durch nichts mehr verbundene Setzungen, die, sobald sie gesetzt sind, schon wie-
der bedeutungslos werden.

3. In einem gewissen Kontrast zu der Intensitit des sinnlich fixierten, auf Lust und
Abreaktion eingestellten Lebensstils der Gegenwart macht sich innerhalb unserer Ge-
sellschaft auch eine ausgesprochen neognostische Bewegung geltend. Sie wird getragen
von intellektueller Leidenschaft und gibt sich zu erkennen als Mythologisierung der
reinen Lehre sowie in Konsequenz davon als voluntaristischer Utopismus, als Purismus
der Tat und der Aktion. Das herausragende Merkmal dieses Phanomens ist die Flucht
aus der Endlichkeit von Geschichte und Zeit in den jenseits aller Geschichte liegenden
Paradieszustand einer Ubermenschheit. Thre Antriebsfeder ist die Verachtung des Sei-
enden, der Hafl gegen das Bestehende und der von diesem Hafl ausgeldste permanente
wie intolerante Drang nach revolutionirer Verinderung aller Verhiltnisse, Diesem
Bediirfnis, die Welt pausenlos in Bewegung zu halten, mufl dann auch alles Anhalten,
Verhalten, Verweilen, alles Dauerhafte und Uberdauernde als Stillstandsquelle der
Entfremdung, Selbstbetrug und ,rigor mortis“ erscheinen®, Bei einer solchen Einstel-
lung, das ist keine Frage, kann es fiir den Menschen zu keiner Dominanz bestimmter
Motive, zu keinen stabilen Werthaltungen mehr kommen. Der Wert wird ja seiner
inneren normativen Kraft beraubt, lediglich in seiner suggestiven, psychisch intensivie-
renden Potenz herausgestrichen. Das Wollen selbst bleibt inhaltslos, die Bindungen, die
es eingeht, sind nahezu beliebig austauschbar.

Die eben kurz vorgestellten Vorginge im Bereich des heutigen Ethos werden ein-
hellig als schwerwiegende Beeintrichtigungen des Humanum beurteilt. Speziell der
Ethiker wird an ihnen ein gemeinsames Negativum besonderer Art herauszustellen
haben. Sowohl das Phinomen der infantilen Regression wie auch das Phinomen des
auf Kurzfristigkeit angelegten Lebensstils und der voluntaristische Utopismus: all diese
Erscheinungen machen es je auf ihre Art dem Menschen ungeheuer schwer, sich Ent-
schiedenheiten qualifizierter und dauerhafter Art iiberhaupt anzueignen. Sie liefern
ihn damit radikal einer Orientierungs- und Steuerlosigkeit aus. Genau diese Beobach-
tung liBt die Notwendigkeit und Unabdingbarkeit habitueller Qualititen fiir das
menschliche Dasein eindrucksvoll hervortreten. Sie zeigt aber auch, welche Haltungen
materieller Art eine besondere Betreuung nétig haben.

10 Th. Molnar, Die Linke beim Wort genommen (Stuttgart 1972) 23 ff.; B. Guggenheimer, Die Neubestim-
mung des subjektiven Faktors im Neomarxismus (Freiburg 1973) 89.
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Notwendige Tugenden

Angesichts der Gefahren, welche dem Humanum durch das Phinomen der infantilen
Regression und der fiir ihn typischen Stérung der Unlust-Lust-Okonomie erwachsen,
scheint es dringend geboten, Haltungen aufzubauen, welche im Rahmen einer schépfe-
risch-personalen Triebsteuerung vor allem die Frustrationstoleranz, die Bereitschaft zu
Verzichtleistungen, neu erwecken und auf diese Weise die Voraussetzung fiir ein Gelin-
gen des individualen Reifungsprozesses, echt menschlicher Miindigkeit sicherstellen.
Unter dieser Riicksicht spricht vieles dafiir, die alte Tugend der Temperantia, des ,Ma-
Res®, unserer Zeit als Erfordernis des Humanum selbst neu auszulegen: als der der An-
fechtung triebenthemmender Regression sich widersetzende und dem Erfordernis see-
lischer Progression und Miindigkeit zugeordnete Tugendwert.

Soll sodann verhindert werden, dafl der Mensch vom Beschleunigungsschub iiber-
rollt und der Fihigkeit beraubt wird, Zeit aufzubringen fiir etwas und fiir jemanden,
bedarf es nach Toffler einer Skala schépferischer Strategien zur selektiven Gestaltung,
Ablenkung, Verlangsamung des Wandels: ,Der einzelne benétigt aufler einer von
Grund auf neuen Bildung auch neue Grundsitze zur Planung und Steuerung des Le-
bens® (295). Das beinhaltet im einzelnen: Bereitschaft zur Reizabschirmung, Befdhigung,
den Stecker mal aus der Dose zu ziehen und sich voriibergehend abzukapseln (298),
sodann Einrichtung personaler Stabilititszonen. Diese bestehen aus dauerhaften Be-
ziehungsfeldern, die ungeachtet aller anderen Verinderungen sorgsam konserviert wer-
den. Schliefilich Schaffung von situativen Gruppierungen, welche freilich nur von Men-
schen zu leisten sind, die imstande sind, an einer Stelle zu bleiben, und die sich selber
aushalten bzw. mdgen kénnen (195).

Bringt man diese Postulate auf einen mehr theoretisch ethischen Nenner, so zeigt
sich als die ihnen entsprechende Haltung die Andreia, die Standfestigkeit. Diese ver-
mittelt ja in ganz eminenter Weise die Befihigung des Ausharrens und Aushaltens, den
Mut zur Treue gegeniiber Bindungen und Einlassungen mittelfristiger oder langfristiger
Art. Sie schafft auch die entscheidende Wegbereitung fiir so wichtige Zeitstopper wie
Mufle, Freundschaft, bei sich verweilen kénnen 1.

Was schlieflich zur Bewiltigung der neognostischen und voluntaristischen Vermes-
senheit nottut, ist die Wiederentdeckung einer elementaren und alles durchdringenden
Wahrhaftigkeit, die kraft ihrer Teilkomponenten, wie da sind: Niichternheit, Reali-
titssinn und existentielle Demut, den Menschen Ja sagen lifit zu seiner konstitutionel-
len Endlichkeit, zu seiner Unvollendbarkeit innerhalb der Geschichte. Es zeigt sich ja,
dafl der Mensch erst in dem Augenblidk, da er sich mit der Kontingenz seines Daseins
einverstanden erklirt, fiir ein realititskonformes Handeln befihigt wird.

1 Vgl auch K. Tuchel, Ziele und Aufgaben einer Philosophie der Gesellschaft, in: Frankfurter Hefre 25
(1970) 319-325.
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I1. Theologisches zur Tugendlehre

Wenn abschlieflend die Frage nach einem ausgesprochenen theologischen Beitrag zur
Erneuerung der Tugendlehre aufgegriffen werden soll, gilt es zunichst einmal, auf
einige theologische Vorbehalte kurz aufmerksam zu machen.

Unter Hinweis auf die Beobachtung, dafl das Neue Testament den klassischen Begriff
der ,Arete“ kaum verwendet, dafl insbesondere die Botschaft von der Rechtfertigung
mit ihrer Idee von der allein durch Gott geschenkten Heiligkeit jede moralische Lei-
stung und jede autonom vollzogene sittliche Verwirklichung einem radikalen Ein-
spruch aussetze, wird von einer Reihe moderner Theologen die Behauptung, Tugend
sei ein urspriinglich und unmittelbar christliches Thema, rundweg in Abrede gestells.
Man hile deswegen auch eine Verbindung von humaner Tugendlehre und christlicher
Theologie, wie sie von Ambrosius iiber Augustinus, Thomas von Aquin bis hin zu
Schleiermacher immer wieder versucht worden ist, fiir hchst fragwiirdig.

An dieser Ansicht ist gewifl manches Zutreffendes auszumachen. Menschliche Tugend
steht innerhalb des neutestamentlichen Ethos zumindest optisch nicht in jener zentra-
len Position, die ihr in der antiken Sittlichkeitstheorie zukam. Es gibt auch, wie wir
noch zeigen werden, so etwas wie cine Relativierung menschlicher Tugend. Wohl nicht
von ungefihr weist Phil. 4,8 — eine der wenigen Stellen iibrigens, wo der Begriff Arete
auftaucht — die Tugend dem Bereich des ,to loipon®, des ,Ubrigen® zu, dessen sich der
Christ anzunehmen hat. Aber allein schon diese Feststellung liflt erkennen, dafl das
Neue Testament iiber die Tugend kein Totalembargo verhingt. Dariiber hinaus lifit
sie auch sichtbar werden, wie sehr gerade von der Basis und der Grundintention der
neutestamentlichen Botschaft her die theologische Ethik durchaus nicht in Verlegenheit
zu geraten braucht, wenn sie danach befragt wird, ob sie fiir die Behandlung des Tu-
gendproblems etwas im echten Sinn Brauchbares, Forderliches, Eigenstindiges leisten

konne.

Ehrfurcht vor dem menschlichen Dasein

Die Rehabilitierung der Tugend als solcher wie auch die erfolgreiche Inangriffnahme
der gerade heute als notwendig erkannten Verhaltensinderungen stehen und fallen mit
der Anerkennung eines iiberaus entscheidenden Werts: der Wiirde und Unantastbarkeit
nicht nur des Menschseins im allgemeinen, sondern auch jeder einzelnen menschlichen
Personlichkeit. Kann aber diesem Postulat eine rein auf sich selbst gestellte Ethik, eine
sogenannte autonome Moral Geniige leisten? Kann sie es so iiberzeugend darlegen, dafl
es als zwingende Ableitung aus der verniinftigen Natur des Menschen verstehbar wird?
Kant, Feuerbach und in etwa auch G. Szczesny halten das fiir méglich.

Nun wird sicherlich nicht in Abrede zu stellen sein, daff der Mensch mittels seiner
eigenen Vernunft in die Lage gesetzt ist, sein eigenes Handeln vor der Gefahr der
Beliebigkeit und der Willkiir abzudecken und feste sittliche Markierungen aufzufinden.
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Dennoch diirfte die menschliche Vernunft (nicht zuletzt in Anbetracht der geschicht-
lichen Gebrochenheit des Menschen selbst) wohl tiberfordert sein, wenn es darum gehr,
das Dasein auch nur eines einzigen Menschen absolut zu legitimieren und unter einen
ebenso absoluten Schutz zu stellen. ,Diese Uberzeugung wichst dem Menschen vielmehr
erst dort zu, wo er sich von der Vernunft eines letzten, ihn tragenden Grundes mit sei-
nem Dasein in einem unbedingten Sinn verbiirgt weifl.“!2 Theologisch bedeutet das:
nur wo geglaubt wird, dafl jeder Mensch, auch der unscheinbarste und schwichste, ganz
persénlich von der radikalen Menschenliebe Gottes umfangen und betroffen, somit als
Partner dieses Gottes ausgezeichnet ist, erfahrt das einzelne menschliche Ich eine durch
nichts zu iiberbietende Legitimation, Unverfiigbarkeit und Wiirde.

Eben dieses nur dem Glauben mégliche Bewufitsein von einer Transzendenz, welche
ynicht entfremdet, aber auch nicht vergottet, sondern humanisiert® 13, eriffnet denn
auch der theologischen Ethik und eigentlich nur ihr allein die Wahrnehmung jener
Haltung, die als erstrangige und fundamentale der einzigartigen Position des Men-
schen gerecht wird: der tiefen Ehrfurcht vor jedem menschlichen Dasein, das, weil von
Gott als Du angenommen und geliebt, teilhat am Geheimnis Gottes selbst. Was diese
Tugendhaltung niherhin zu leisten hat, ist die unbedingte Achtung der menschlichen
Personwiirde, damit verbunden die Immunisierung gegen all jene Mafinahmen und
Manipulationen, die den Menschen der Unzucht preisgeben, d. h. ihn auf das Niveau
einer beliebig disponierbaren Gegebenheit des unpersénlichen Markts herabstufen.
Insofern widersteht solch gliubige Ehrfurcht auch jeder Wissenschaftstheorie und jeder
Praktik, die vorgibt, den Menschen rational vollig vermessen, erhellen und somit inner-
weltlichem Kalkiil ausliefern zu kénnen.

Von da aus wire es unter anderem auch méglich, ja sogar dringend notwendig, die
herkémmlich besonders verlisterten Tugenden der Scham und der Keuschheit neu zu
bestimmen: nicht als Haltungen, welche gewisse, womdglich gar unanstindige Teile
am Menschen egoistischer Neugier entziehen, sondern als Einstellungen, welche gewihr-
leisten, dafl der im Geheimnis Gottes griindende Personwert des Menschen weder dem
Exhibitionismus und der Prostitution noch der Aufldsung in blofe, statistisch erfalbare
Funktionen preisgeben wird.

Dariiber hinaus diirfte einer noch tiefergehenden Analyse der Aufweis nicht schwer-
fallen, dafl die Haltung der Ehrfurcht vor dem Menschen als ,homo in Deo abscondi-
tus“ (Geborgenheit im Geheimnis Gottes) ihrerseits nichts anderes reprisentiert als die
fillige anthropozentrische Dimension der drei gottlichen Tugenden, des Glaubens, der
Hoffnung und der Liebe.

Desgleichen kommt nun auch zum Vorschein, mit welch innerer Berechtigung die in
den theologisch bestimmten Haltungen des Glaubens, Hoffens und Liebens griindende
Ehrfurcht vor dem Menschen als jene Tiichtigkeit anzusprechen ist, die allein dazu

12 W. Korff, 2.2. 0. 110f.
3 J. Moltmann, Der Mensch (Stuttgart 1971) 155.
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befihigt ist, die aus unserer Zeitsituation als dringlich erkannten Haltungen des Mafes,
der Standfestigkeit und der Wahrhaftigkeit mit der fiir sie im Grund unentbehrlichen
letzten Sinnhaftigkeit auszustatten. Den Menschen interessiert ja aufs Ganze und aufs
Ende hin betrachtet nicht, ob diese oder jene Haltung geschichtlich notwendig ist, son-
dern ob sie auch einen durch nichts zu bezweifelnden Sinn hat. Erst wenn ihm ein
solcher bestitigt wird, empfingt er jenen Grad von innerer Sicherheit, den er braucht,
um sich mit den geforderten Haltungen voll und riickhaltlos zu identifizieren. Mehr
theologisch ausgedriickt bedeutet das: Nur wenn der Mensch sicher sein kann, zu einer
absoluten und ein fiir allemal gegliickten Zukunft und Geborgenheit gerufen zu sein,
wird ihm jener Schwung zuteil, der ihn in die Lage versetzt, sein geschichtliches Dasein
mit letzter Verantwortlichkeit und Zielgerichtetheit zu gestalten.

Vorbildethik

Theologische Ethik vermag indes iiber die Namhaftmachung und Herausstellung der
Ehrfurcht als der dem Personwert und der Personwiirde des Menschen angemessenen
Haltung noch in einer anderen Hinsicht der Diskussion um die Tugend im echten
Sinn férdernde Impulse zu vermitteln. Sie erscheint ungleich besser als eine nur inner-
weltlich konzipierte Ethik dafiir ausgewiesen, die lebendige Tugend, oder besser noch
den tugendhaften Menschen, als das primire Instrument fiir die sittliche Unterweisung
und die Aneignung sittlicher Werte geltend zu machen. Dazu veranlafit von seiten
wiederum des Neuen Testaments vor allem der eminent hohe Stellenwert, welcher den
Titeln der Nachahmung und Nachfolge fiir die Ausbildung des Ethos zugewiesen wird.
Darauf verweisen weiterhin der personal-dialogische Charakter gldubiger Sittlichkeit
und nicht zuletzt auch die Abneigung gegen eine blof normative und imperative Ethik,
gegen eine abstrakte Gesetzesmoral. Eine diesbeziigliche Ausrichtung wiirde nicht nur
die theologische Ethik wieder stirker als Ethik der Vorbilder begreifen lassen, sie
konnte auch zur Durchsetzung der Anerkenntnis verhelfen, daf dem im echten Sinn
tugendhaften Menschen im Gegensatz zum abstrakten Gebot und zur theoretischen
Norm wirklicher Gestaltcharakter zukommt. Das heifit: der tugendhafte Mensch
pflanzt sich als lebendige Gestalt, als ansprechendes Vorbild fort, fithrt er doch zur
Bewunderung und Nachahmung, 148t in all dem das Streben nach sittlicher Reife in das
Anziehende und Begliickende einer personalen Begegnung eingebettet sein.

Dieser Moglichkeit und Notwendigkeit theologischer Ethik, sich als Vorbildethik
neu zu profilieren, hat anhand von sorgfiltigen ethnologischen Untersuchungen
D.Wyss in seinem Buch ,Strukturen der Moral“ einen bemerkenswerten Riickhalt
verschaftt. Er zeigt nicht nur, dafl der Tugendbegriff urspriinglich iiber die Struktur
eines religios fundierten Vorbilds entwickelt wurde, er hilt auch grundsitzlich den
tugendhaften Menschen dem bloflen Gesetz und jeder imperativen Ethik in der Huma-
nisierung des menschlichen Daseins fiir eindeutig iiberlegen. ,Das gelebte Ethos der
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Tugend setzt die Bilderfiille der Antriebe fort, schliefft diese dann zu wenigen, trieb-
immanenten, ausgewahlten Gestalten zusammen, an denen sich der Mensch in seinen
Méoglichkeiten zu vollenden vermag® (195).

So nun die theologische Ethik es fertigbringt, sich auf eine Vorbildethik einzulassen,
wird sie vor allem zwei Tatbestinde sichtbar machen konnen: einmal, dafl der tugend-
hafte Mensch auf seine Um- und Mitwelt weit weniger regressiv und notigend ein-
wirkt als das Gesetz und der punktuelle Imperativ. Es unterbleibt auch der gerade
unter neutestamentlicher Riicksicht doch so fatale Selbstrechtfertigungscharakter der
imperativen bzw. normativen Ethik. Sodann zeigt sich, dal Tugend nur iiberzeugt,
solange sie gelebt, nicht aber gelehrt oder zerredet und damit zum Gegenstand der
Diskrepanz zwischen Lehre und Leben wird. Sittliche Haltung kann nur auf der
Grundlage eines intersubjektiven Geschehens angeeignet, nicht aber durch blofle Wis-
sensvermittlung anerzogen werden. Fillt jedoch die Gestalt des tugendhaften Men-
schen oder das tugendhafte Leben aus, bleibt auf die Dauer nichts anderes iibrig, als das
menschliche Dasein allein durch Recht, Gesetz und das ganze auf Zwang und Notigung
abgestellte Arsenal einer imperativen Ethik zu reglementieren, eine Prozedur, die im
Endeffekt mehr der Barbarisierung als der Humanisierung des Menschen zugute
kommt.

So sehr nun auch die theologische Ethik gerade von ihren theologischen Vorausset-
zungen her zu menschlicher Tugend eine positive Einstellung zu beziehen hat, sie darf
dabei nicht aufler acht lassen, daff die um des Menschen selbst willen notwendige
Tugend christlich gesehen nicht zu den letzten, sondern zu den vorletzten Dingen
gehort. Weil Tugend unmittelbar Sache des Menschen ist, darf sie nicht mit jener
Intensitit betrieben werden, als sei sie das Ein und Alles des Menschen. Sie muff ernst,
darf aber nicht todernst genommen werden. Anders gesagt: Der Pfad der Tugend ist
nicht schon der Pfad des Heils. Er sichert lediglich mehr oder weniger gebrochen und
unvollkommen die Bewahrung des Humanum innerhalb der Geschichte. Von da aus
bis hin zur endgiiltigen Rettung des Menschen liegt eine Distanz, die durch keinen noch
so qualifizierten Briickenschlag von seiten des Menschen zu iiberwinden ist.

Diese, wie ich meine, allein nur unter Voraussetzung des Glaubens mogliche Erkld-
rung der Tugend zum Vorletzten ist von nicht geringer Bedeutung. Wo immer namlich
Moral autonomisiert und somit in die Schranken radikaler Immanenz verwiesen wird,
bekundet sie unverkennbar die Neigung, in eine Moralhypertrophie auszuwandern. Sie
dringt danach, den moralischen Anspruch zu iibersteigern und ihn mit der Signatur
eines Heils- oder Erldsungsmythos zu versehen. Wird solchermafien Moral zum Gott
des Menschen, ist zweierlei unausweichlich: es kommt einmal zu der bekannten Grau-
samkeit der Tugend. Treffend wurde dieses Phinomen schon von Pascal beschrieben:
,Will man die Tugenden bis zum Aufersten, sei es nach dieser oder jener Richtung, so
erweisen sie sich als Laster.“ 14 Wie sehr die Arroganz ethischer Unendlichkeit in mora-

4 B, Pascal, Uber die Religion und einige andere Gegenstinde (Heidelberg 1947) 172.
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lischen Zelotismus und Schrecken zu entarten vermag, dafiir liefert unsere unmiteel-
bare christliche und auflerchristliche Gegenwart duferst eindrucksvolle Belege. Zum
andern lafit eine Totalisierung der Moral und der Tugend eine Uberforderung des Men-
schen unausweichlich werden. Das aber fiihrt auf die Dauer zu sittlicher Dekadenz und
Erschlaffung. An moralischer Maximalisierung ist der Mensch noch jedesmal zer-
brochen 15,

Die beklemmende Erfahrung, daf die Aufzucht der Moral zum Ein und Alles des
Menschen auf dem Weg iiber die moralische Uberbeanspruchung einer sittlichen Apathie
sowie einer Antipathie gegen das Sittliche zusteuert, mufite auch schon eine bestimmte
Richtung zeitgendssischer Theologie machen. In dem Bestreben, dem fiir gottlich-iiber-
natiirliche Mysterien nicht mehr ansprechbaren Menschen der Gegenwart wenigstens
noch den Stifter christlichen Glaubens zuginglich zu erhalten, witterten manche fort-
schrittlich eingestellte Theologen ihre grofie Chance: sie entwarfen ein Jesusbild, das,
aller religidsen Konturen entkleidet, mit iiberaus starken moralischen Akzenten ver-
sehen wurde: Jesus als politische Figur, als unermiidlicher Kritiker und Ankliger be-
stehender Zustinde, als unentwegter Vorkimpfer radikaler Mitmenschlichkeit. Von
solch weltbezogener Auslegung hoffte man, daff die Menschen gepackt und fiir die Bot-
schaft des Jesus kraftvoll eintreten wiirden. Zunichst hatte es auch den Anschein, als ob
damit namentlich unter der jiingeren Generation neue Sympathien fiir das Evangelium
gewonnen wiirden. Da und dort fand die humanisierte Jesulogie nicht geringen Anklang.

Neuerdings jedoch mehren sich Anzeichen, die darauf deuten, dafl der zum morali-
schen Superstar stilisierte Jesus cher abstoft als anzieht. Offenbar wird gespiirt, daf
Jesus, sofern er nur noch als moralische und menschliche Gréfe vorgestellt wird, fiir den
Menschen, der nach dieser Vorlage sein Leben ein- und ausrichten will, einfach eine un-
ertrigliche, weil unmenschliche Uberforderung bedeutet. Ein solcher Jesus kann ja auch
nichts Gewinnendes mehr ausstrahlen. Geht er doch zur Ginze auf in der Pose des
moralischen Zeloten. Das Paradox ist vollkommen: ein Jesus, der den Menschen da-
durch nahegebracht werden soll, dafl seine Gestalt moralisiert und damit auf das
Menschliche voll und ganz zugeschnitten wird, erzeugt cher Schrecken als Vertrauen.
Jesus ist moralisch nur als der Christus zu verkraften, nicht als der Tugendhafte, son-
dern als der Heilige. Daran sich auszurichten, bedeutet fiir die Moraltheologie den
bleibenden Ausgang fiir die christliche Bestimmung des Tugendmafes.

15 Vel. A. Gehlen, Moral und Hypermoral (Bonn 1969) 142 ff.
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