Roman Bleistein S|
Sakramentale Fingliederung in die Kirche

Bemerkungen zur Synodenvorlage ,Schwerpunkte heutiger Sakramentenpastoral®

Gemifl dem Wunsch der Synode wurden in der Vorlage ,Schwerpunkte heutiger Sa-
kramentenpastoral“ die in erster Lesung 1972 bzw. 1973 verabschiedeten Vorlagen
»Taufpastoral®, ,Firmpastoral®, ,Bufle und Buflsakrament® vereinigt, so dafl in ihr
— sieht man einmal vom Bufisakrament ab — der ganze ProzeR der Eingliederung in die
Kirche beschrieben wird. Erstmals werden also die Sakramente der Initiation in ihrer
Abfolge und gegenseitigen Zuordnung dargestellt.

Initiation in die Kirche

Da das Wort ,,Initiation“ dem christlichen Sprachgebrauch noch fremd ist, muf einiges
zu seiner Herkunft und Bedeutung gesagt werden. Der Begriff ,Initiation“ taucht im
Lauf der sechziger Jahre in kirchlichen Dokumenten auf, nachdem das Wort bisher
vorrangig fiir die Reife- und Einweihungsriten bei den Naturvélkern und in den hel-

. lenistischen Kulten in Gebrauch war!. Eine primir soziologische Definition des Begriffs

konnte lauten: ,,Unter Initiation ist ein einzelner, gesellschaftlich herausgehobener Akt
im Ganzen des Sozialisationsvorgangs zu verstehen; durch diesen Akt wird der ein-
zelne definitiv zum Mitglied einer Gruppe und erhilt eine klar umschriebene Rolle in
ihr.“2 Initiation meint im christlichen Kontext jene Eingliederung in die Kirche, die in
einer Gemeinschaft des Heils notwendig unter Zeichen des Heils, also'in Sakramenten,
geschieht. Die Initiationssakramente der Kirche sind Taufe, Firmung, Eucharistie. Der
Begriff der Initiation beinhaltet auch, daff die Eingliederung sich schritt- und stufen-
weise vollzieht und dafl sie, wie die Herkunft des Wortes nahelegt, altersgemifl ge-
schieht und auf die Reifungsstufen des Menschen Riicksicht nimmt,

Daf es drei Initiationssakramente gibt, ist in der katholischen Kirche unumstritten.
Zur Zeit wird allerdings iiber ihre Reihenfolge ein Disput zwischen Liturgiewissen-
schaftlern (und Dogmatikern) und Pastoraltheologen gefithrt. Die Liturgiewissen-
schaftler treten fiir die Abfolge Taufe, Firmung, Eucharistie ein, weil sie nur auf diese
Weise eine einsichtige und vor der Tradition verantwortbare Theologie glauben ent-

! Vgl. Initiation, hrsg. v. V. Popp (Frankfurt 1969). Das Lexikon fiir Theologie und Kirche (Bd. 5, 676)
sagt: ,Als duflere Bezeichnung werden in nichtkath. Kreisen Taufe und Konfirmation Initiation genannt.*
Im Zweiten Vatikanum wird der Begriff in der Liturgickonstitution (Art. 56) und im Missionsdekret
(Art. 14) verwendet.

* G. Biemer u.a., Eingliederung in die Kirche (Mainz 1972) 16{.
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werfen zu kdnnen: Firmung als Vollendung der Taufe, Eucharistie als letzte Hinein-
nahme in das Kultmahl der Gemeinde3. Pastoraltheologen dagegen befiirworten die
Reihenfolge Taufe, Eucharistie, Firmung, weil ihrer Meinung nach der Abschluf} der
Initiation in der Firmung mit der totalen Entfremdung von der Kirche zusammenfallt.
Junge Menschen wiirden statt in die Kirche hinein aus ihr hinaus ,initiiert“. Wenn man
an der Sduglingstaufe festhalte, solle man in der personlichen Entscheidung zur Fir-
mung eine eigenverantwortete Ubernahme des Glaubens erméglichen.

Nun darf weder die Traditionsbezogenheit der einen noch das pastorale Engage-
ment der anderen mit Schlagworten wie ,reaktionir® oder ,,progressistisch® abgewertet
werden. Die Kirche ist eine Gemeinschaft, die ihre Zukunft immer aus den Erfahrungen
der Herkunft entwirft. Deshalb stellt sich die Frage: Wie kann man dem Anliegen der
Liturgiewissenschaftler bzw. Dogmatiker und dem der Pastoraltheologen in gleicher
Weise gerecht werden? Bietet die Synodenvorlage ,Schwerpunkte heutiger Sakramen-
tenpastoral“ eine zukunfisorientierte L8sung in den anstehenden Fragen?

Neues Verstindnis der Sakramente

Die Sakramententheologie nahm in den letzten zwanzig Jahren eine Entwicklung,
die in mancher Hinsicht tiberkommene Mentalititen iiberschreitet. Zur Heiligung und
Heilsvermehrung durch die Sakramente brachte sie den Aspekt der Eingliederung in
die Kirche hinzu, den vor allem Theologen wie K.Rahner (Kirche und Sakramente,
Freiburg 1960) und O. Semmelroth (Vom Sinn der Sakramente, Frankfurt 1960) in
ihren Publikationen unterstrichen. Mag es bislang einer individualistischen Frémmig-
keit moglich gewesen sein, Sakramente nur als Gnadenmittel eines subjektiven Heils zu
verstehen, so fordert sowohl die soziale Grundstrémung unserer Zeit wie die neuent-
deckte Dimension der Kirche als Volk Gottes, die auf der sozialen Ebene liegende
Wirksamkeit der Sakramente zu betonen. Sakramente leben von der Kirche her und
wirken auf sie hin, weil sie — in Taufe, Firmung, Eucharistie — Zeichen der Eingliede-
rung in diese Gemeinschaft des Heils sind. Mit dieser neuen Sicht sollen keineswegs tra-
ditionelle Aussagen iiber das durch die Sakramente vermittelte subjektive Heil in
Frage gestellt werden. Die subjektive, personale Heiligung wird nur zuriickgebunden in
ihre objektive, soziale Dimension einer Heilsgemeinde. In der Dimension des Heils
wird ein ausbalanciertes Verhiltnis zwischen Individuum und Gemeinschaft, zwischen
einzelnem Christen und Volk Gottes angestrebt.

Als zweiten Aspekt hebt eine moderne Sakramententheologie die anthropologische
Realisation der Sakramente heraus (zumindest mehr als frither mit ,existenzphilosophi-
schen“ Begriffen). Bisher konnte ein Christ der Meinung sein, daf} es irgendwie und
irgendwo in seinem Leben Sakramente gibt und geben muf, die, weil von Jesus Chri-

3 Auch H. Kiing plddiert fiir diese Reihenfolge: Die Firmung als Vollendung der Taufe, in: Theol. Quar-
talschrift 154 (1974) 2647,
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stus eingesetzt4, selbstverstandlich und sinnvoll sind. Selbst auf die Gefahr hin, dafl
neben der alltiglichen Welt noch eine zweite, sakramentale Welt entstiinde, dafl sich
also die christliche Existenz verdopple, wurden die Sakramente als notwendige Voll-
ziige zu einem menschlichen Leben hinzuaddiert. Allein die Tatsache, dafl Sakramente
von vielen Glaubigen als Ornamente, als schone Verzierungen verstanden wurden,
hitte auf eine unzureichende theologische Durchdringung der sakramentalen Wirklich-
keit hinweisen kénnen.

Miissen die Sakramente aus dem Leben herausfallen? Miissen sie zur Existenz des
Christen so von ungefihr und von aufien hinzukommen? Sie miissen es nicht; denn die
Sakramente bezeichnen als Situationen des Heils jene menschlichen Situationen, die in
sich und von vornherein eine besondere Qualitit besitzen. Einmalige Situationen des
Menschen werden in den Sakramenten als Heilssituationen transparent, bezeichnet und
geheiligt. Die in der ,Grenze® aufscheinende Dimension eines Uberschreitens (eines
»Transzendierens®) wird im Zeichen herausgehoben und, weil auf Jesus Christus be-
zogen, in einen heilsamen Sinn hineingenommen und geheiligt. K. Lehmann erhebt des-
halb die Forderung: ,Die Sakramente als christologisch-eschatologische Qualifizierun-
gen bestimmter menschlicher Grenzsituationen miissen durchsichtig bleiben fiir die kon-
krete Lebenswelt, in der die Gnade Jesu Christi wirksam werden soll. Deshalb darf
keine sakramentale Sonderwelt neben der alltiglichen Wirklichkeit des Menschen ent-
stehen.“5 Als solche Grundsituationen — ,exemplarische und fundamentale Wesens-
situationen des Menschen® — zihlt er auf: ,Geburt, Miindigkeit, Ehe, tiefe Schuld,
Krankheit, Tod.“ Er begriindet diese Auswahl mit folgenden Worten: ,Hier ist der

' Mensch wirklich zu Hause, ,in der Welt®, in der nimlich, in der er lebt; die iibliche Rede

vom ,Zeichen’ und vom ,Symbol® ist noch zu gefihrlich, weil sie diese Wirklichkeit
zu leicht und zu rasch transzendiert. Es mufl gefiillte Welt und reale Wirklichkeit sein.“ ¢

Diese anthropologische Realisation der Sakramente vertieft ihre Zeichenhaftigkeit;
denn bezeichnet wird nicht nur ein in sich unsichtbar bleibender Heilsvorgang, bezeich-
net wird vor allem ein in der Sichtbarkeit menschlicher Existenz liegender Tatbestand,
eine Grenzsituation, die nach einer Interpretation verlangt, insofern der Mensch auch
solchen Situationen einen Sinn abverlangt. Sakramente deuten Grenzsituationen, signa-
lisieren das Heil Gottes in existentieller, menschlicher Betroffenheit. Sie ermoglichen
dadurch, nicht nur diese Situationen anzunehmen und zu bejahen; sie gewihrleisten
auch jene Einheit der menschlichen Existenz, die die Einheit von Schépfungs- und Er-
|8sungswirklichkeit nahelegt ™.

i Wie differenziert diese Einsetzung durch Jesus Christus zu betrachten ist, zeigt K. Rahner (Kirche und
Sakramente, Freiburg 1960, 37 ff.). :

5 K. Lehmann, Das Verhiltnis von Glaube und Sakrament in der katholischen Tauftheologie, in: Dis-
kussion um die Taufe, hrsg. v. W. Molinski (Miinchen 1971) 106; ein dhnlicher Text bei W. Kasper, Die
Heilssendung der Kirche in der Gegenwart (Mainz 1970) 80.

8 K. Lehmann, a.a.O. 116.

T K. Rahner, Erlosungswirklichkeit in der Schépfungswirklichkeit, in: Sendung und Gnade (Innsbruck
1959) 51 .

763



Roman Bleistein S]

Sakramente und Kirchensituation

Diese neue Sakramententheologie wird theologisch relevant in der heutigen Um-
bruchsituation der Kirche: die {iberkommenen volkskirchlichen Strukturen sind nicht
mehr tragfahig; die traditionelle Sozialisation der Jugendlichen durch Kirche, Familie,
Schule kann nur als defizitir beschrieben werden; dem unvoreingenommenen Betrach-
ter der Lage dringt sich eine grofle Liturgiefremdheit und ein verduflerlichter Vollzug
von Riten (,Ritualismus®) — nicht nur bei den Jugendlichen — auf. Das neue Verstind-
nis fithrt dazu, das heilsindividualistische Miffverstindnis der Sakramente durch ihre
Initiationsfunktion in eine Gemeinschaft zu iiberwinden; es ermdglicht, das durch ein
Moralisieren in bezug auf die Sakramente (nicht Sakramentenmoral) und durch den
Ritualismus entstandene Unverstindnis durch eine anthropologische Realisation zu
beseitigen. Von einer solchen Neuorientierung her lassen sich also Zuginge zur sakra-
mentalen Welt tberhaupt und zu einzelnen sakramentalen Vollziigen erschliefien.
Beides aber steht unter dem Imperativ, lebendige Gemeinde auch in dieser Zeit auf-
zubauen.

Wenn in dieser Situation der Kirche die Entscheidung des Menschen zusehends die
auflengesteuerte Gewohnung zuriidedringt, dann setzt sich darin eine zeittypische Men-
talitdt durch, die im Ereignis der Gnade (als einer Begegnungssituation zwischen Gott
und Menschen) mehr den menschlichen Anteil hervorhebt. Dieser moderne Mensch
lebt fern allem Quietismus. Es kann bei ithm ein ,pelagianischer Grundzug®, d. h. ein
Verlangen nach Eigentitigkeit und Selbstbestimmung im Bereich des Religidsen, nicht
iibersehen werden, einmal vorausgesetzt, es wird mit dem Schlagwort ,pelagianisch®
nicht eine positiv zu bewertende Grundstrémung abqualifiziert.

Der Wille zur Entscheidung wirkt sich vor allem auf das neue Verstindnis der Initia-
tionssakramente aus: die Sauglingstaufe wird fragwiirdig®, die Firmung soll mit voller
Vernunft vollzogen? und die Eucharistie mehr noch als frither im Alter der Unter-
scheidung erstmals empfangen werden 0. Entscheidung zu einem Sakrament wird fast
zum einzigen Kriterium der Giiltigkeit eines Sakraments, so dafl die Glaubenswahrheit
von der ,Eigenwirksamkeit der Sakramente“ (ex opere operato) (ihr Miflverstindnis
eingeschlossen) kaum verstanden und mancher sakramentale Vollzug als ,Magie® ver-
dichtigt wird. Mag eine solche Mentalitit auch auf eine Uberbetonung des Objektiven
reagieren und dadurch in der Originalitdt ithrer Aktion fragwiirdig werden — diese Men-
talitit ist vorhanden und sollte von einer Kirche beriicksichtigt werden, die ihr Heils-
angebot dem konkreten Menschen macht. Respekt vor Zeitstrdmungen fordert nicht die
Liquidation der Tradition, verlangt allerdings die Fihigkeit, das Gestrige mit den

8 Vgl dazu: Diskussion um die Taufe (s. Anm. 5); Christsein ohne Entscheidung oder Soll die Kirche
Kinder taufen?, hrsg. v. W. Kasper (Mainz 1970).

9 Vgl. Sakrament der Miindigkeit, hrsg. v. O. Betz (Miinchen 1968); A. Jilek, Die Diskussion um das
rechte Firmalter. Eine Ubersicht iiber die deutschsprachige Literatur der letzten Jahrzehnte, in: Liturg.
Jahrb. 24 (1974) 30-51.

10 Vel. Hinfithrung zur Eucharistie — eine Aufgabe der Gemeinde, hrsg. v. M. Klinke (Diisseldorf 1974).
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Augen eines Menschen von heute zu sehen und bisher ungewohnte, neue Aspekte an
diesem Gestrigen zu entdecken.

Ein pastoraler Einsatz, der wirksam sein will, wird diese Mentalitit beriicksichtigen
miissen. Selbst wenn ,,der Erfolg keiner der Namen Gottes® ist (M. Buber), selbst wenn
»Gott auf krummen Linien gerade schreiben kann® (portugiesisches Sprichwort), sollte
eine pastorale Planung jene Annahme des Heils erméglichen, die am meisten dem heil-
suchenden Menschen und zugleich der Ehre des heilschaffenden Gottes dient. Daf} dabei
die Alternative Volkskirche oder Gemeindekirche eine Scheinalternative ist, wird so-
fort einsichtig, wenn man eine Anthropologie heranzicht, die den Menschen als per-
sonales und soziales Wesen in gleicher Weise ernst zu nehmen imstande ist. Eine solche
realistische Anthropologie wird immer zu einer (gewif je nach Zeitumstinden unter-
schiedlich gewichteten) Balance von volks- und gemeindekirchlichen Strukturen raten.

Dogmatische Aussagen der Synodenvorlage

Welche Positionen nimmt nun angesichts dieser Entwicklungen innerhalb der Sakra-
mententheologie die Synodenvorlage ein? Erst die Antwort auf diese Frage ermdglicht
ein Urteil tiber ihre Bedeutung 11,

Was das Verhiltnis der Sakramente zur Kirche angeht, so wird dieser Aspekt deut-
lich herausgehoben. Es heifit:

»Die Sakramente als Zeichen der Nihe und Liebe Gottes findet der Mensch in der Kirche.
- Durch sie erfiillt die Kirche in der ausdriicdklichsten Weise ihren Auftrag, das Heilswerk Christi
den Menschen zu vermitteln. Wer ein Sakrament empfingt, wird deshalb in der durch das
Sakrament bezeichneten Weise in das Leben der Kirche hineingenommen. Fiir den einzelnen
Menschen wird dies erfahrbar in seiner Gemeinde. Sie lidt ihn zum Empfang der Sakramente
¢in und nimmt ihn damit in ihre Gemeinschaft hinein, in der er der Kirche begegnet. Gleich-
zeitig wird die Gemeinde am Ort und damit die Kirche bereichert und aufgebaut durch jeden
Gldubigen, der sich ihr anschlieft. Spendung und Empfang der Sakramente sind auch deshalb
wesentliche Lebensfunktionen der Gemeinde. — Wenn die Kirche Sakramente spendet, so ist
es letztlich Christus, der sie spendet® (19, 47-20, 1).

Diese Grundaussage wird im Bericht zur Vorlage noch einmal in einen grofieren theo-
logischen Zusammenhang eingebracht und in theologischer Sprache vorgelegt:

»Es wird deutlich, dafl Sakramente nicht einzelne, isolierte Akte der Kirche sind und nicht
allein dem individuellen Heil des einzelnen Menschen gelten, sondern daf} sie Weisen sind, wie
die Kirche sich selbst vollzieht, ihren Heilsauftrag an den Menschen erfiillt und dabei aufge-
baut und lebendig gemacht wird. Die Sakramente als geistgewirkte Zeichen fir den in der
Kirche kraft des Geistes gegenwiirtigen und wirksamen Herrn schenken dem Menschen das Heil,
der durch den Heiligen Geist befahigt ist, in diesem Zeichen Christus selbst zu erkennen und
sich in freier Verfiigung iiber sich selbst gliubig in das Leben des Herrn einbezichen zu lassen.

't Die zitierten Texte sind enthalten in: Synode, Heft 3/1974. Es wird jeweils auf die Seiten- und Zeilen-
zahlen verwiesen.
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Dies geschieht aber in der Begegnung mit der Gemeinschaft der Glaubenden, die den Einzelnen
aufnimmt® (49).

Mit diesen Worten sind die Sakramente in ithrem Bezug zur Kirche beschrieben, und
ihre alleinige Bewertung als Gnadenmittel des individuellen Heils wird in einen gro-
fleren theologischen Zusammenhang integriert. Eine solche Position ist eine Frucht der
theologischen Bemiihungen der letzten zwanzig Jahre.

Das zweite Thema, das in der Vorlage reflektiert sein sollte, ist die Eingliederung,
also die Initiation in die Kirche. Wie versteht die Vorlage die Sakramente unter dieser
Riicksicht?

Der Begriff ,,Eingliederung® wird wie selbstverstindlich gebraucht. Es wird behaup-
tet, dafl gerade die geschichtliche Situation unserer Kirche in Deutschland fordere, die
Sakramente der Eingliederung neu zu bedenken und ihren Sinn zu erschlieflen: ,Eine
erneuerte Taufe- und Firmpastoral soll dazu beitragen® (20, 32-34). Endlich wird fest-
gestellt: , Aus der Zusammengehorigkeit der drei Eingliederungssakramente Taufe, Fir-
mung und Eucharistie 14t sich der Sinn jedes einzelnen dieser Sakramente leichter er-
schlieflen. Thre Bedeutung fiir das Leben einer Pfarrgemeinde stellt eine wichtige Per-
spektive der Neubesinnung dar® (20, 41-44).

Wie in diesem Text schon betont wird, dafl die Eingliederung nicht in eine abstrakte
Kirche, sondern in die konkrete Kirche vor Ort geschieht, so unterstreicht dies noch ein-
mal der Satz: ,Die Eingliederung in die Kirche geschicht konkret in eine Gemeinde®
(22,3). Der Bezug der Initiation zu Gemeinde wird also deutlich hervorgehoben.

Auch ein anderer Aspekt der Eingliederung wird nicht vergessen: ihre Altersgemifi-
heit. Es heifit: ,Die Eingliederung in die Kirche muf} sich entsprechend seinem (d. h. des
Kindes) Wachstum und Reifen vollziehen® (25,44). Dieser Satz findet sich in dem
einleitenden Text zum Abschnitt ,Die Eingliederung des Kindes in die Kirche®. Im
Bericht zur Vorlage wird dann unter der Uberschrift ,Die Einheit der christlichen
Initiation® als ,wichtige Grundlinie® der Vorlage herausgestellt:

~Durch die Zusammenfiigung der Vorlagen ,Taufpastoral® und ,Firmpastoral® werden Eigen-
standigkeit und Zusammengehorigkeit der Initiationssakramente deutlich, und zwar in der je-
weiligen Situation des Menschen, der als Kind oder als Erwachsener in die Kirche aufgenom-
men wird. Vor allem der Sinn und die Berechtigung des ,gestrecsten Vorgangs® der Initiation
beim Kind ... werden so deutlich, was sowohl im Zusammenhang der Diskussion um die Kin-
dertaufe wie um den Sinn der Firmung von grofler Bedeutung ist. Die Kommission war sich
bewuflt, dafl hier auch die Eucharistie als Initiationssakrament hinzugehort; sie konnte aber
im Rahmen dieser Vorlage die Hinfiihrung der Kinder zur Erstkommunion nur in einem kur-
zen Abschnitt (B 3.3) darstellen® (49-50).

Diese Ausfithrungen versuchen die konkreten pastoralen Entscheidungen zu recht-
fertigen und weisen darauf hin, dafl eben die Eucharistie als Initiationssakrament in
diesen ,,Schwerpunkten heutiger Sakramentenpastoral“ zu kurz kommt, was im brigen
die ,,SchluBbemerkung® des Berichts noch einmal wiederholt (50).

Gleichsam als Zusammenfassung dieses ersten Gedankengangs kann man die Worte
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werten: , Vielmehr sind die Sakramente Brennpunkte im Handeln der Kirche, die ins-
gesamt Zeichen gottlichen Wirkens und somit sakramental ist* (20, 16-18).

Sind die Sakramente aber auch ,Brennpunkte im menschlichen Leben®? Bezeichnen
sie jene fundamentalen und exemplarischen Situationen in ihrer Heilsbedeutsamkeit?
Was diese Sakramententheologie, die gerade fiir den modernen Menschen wichtig wire,
betrifft, vertritt der Text keine eindeutige Position: theoretisch wird die anthropolo-
gische Realisation der Sakramente am Anfang gefordert, in den weiteren Ausfiihrun-
gen des theologischen Teils wird sie aber bereits vernachlissigt, in den pastoralen For-
derungen spielt sie keine Rolle mehr.

Im einleitenden Kapitel ,,Die Sakramente in der Kirche® heift es:

»Von jeher stellt sich dem Menschen an den wichtigen Stationen seines Lebens mit besonderer
Eindringlichkeit die Frage nach dem Sinn dieses Lebens. Lebensvorginge von besonderer Be-
deutung, wie Geburt, Eintritt in die bewufite und entschiedene Auseinandersetzung mit Um-
welt und Gesellschaft, Eheschliefung, Schuld, schwere Krankheit und Tod, lassen ihn danach
fragen, was hinter diesem Geschehen steht, woher sein Leben kommt und wohin es fiihrt. Fine
eigene Deutung und Bestimmung solcher Situationen gibt der christliche Glaube in den Sakra-
menten. Hier werden die zentralen Lebensfragen des Menschen aufgegriffen und finden Ant-
wort und Hilfe zu ihrer Bewiltigung in der Begegnung mit Christus, die Heil bewirkt®
(19, 1-9; vgl. auch 50).

Diesen wichtigen und richtigen Satz aufgreifend wird nur noch einige Male auf dic
»konkrete Situation des menschlichen Lebens“ (19, 30; 20, 12) hingewiesen. Bei der Fir-
mung wird auch die ,,Situation des Menschen® (22, 42; 23, 11) betont. Bei der Behand-
Jlung des Firmalters heifit es: ,,In diesem Alter kann das Kind bereits manches von der
Bedeutung der Firmung erkennen und verwirklichen und deshalb sinnvoll um dieses
Sakrament bitten. Es beginnt, sich aus der kindlichen Welt und dem kindgemifien Mit-
glauben herauszul8sen und geht die ersten Schritte selbstindigen Glaubens. In seiner
Weise kann und mufl es bereits Zeuge fiir Christus sein. Das Hauptgebot der Gottes-
und Nichstenliebe kann es in seinem Bereich als Verpflichtung annehmen und befolgen®
(28, 36—41; ein dhnlicher Text fiir den jungen Erwachsenen).

Aber welche Funktion die Sakramente im Hinblick auf die ,Deutung und Bestim-
mung“ menschlicher Grundsituationen haben, wird iibersehen. Daf} Eucharistie etwas
mit der Mahlgemeinschaft und dem Gemeinschaftsverlangen zu tun haben kénnte, wird
ginzlich vergessen, wenn recht einseitig behauptet wird: , Wenn das Kind fhig ist, zu
verstehen, dafl in dem eucharistischen Brot Jesus Christus selbst sich ihm schenkt, sobald
es den Leib des Herrn zu unterscheiden vermag von gewdhnlicher Speise (vgl. 1 Kor
11,29), kann es auf den ersten Empfang vorbereitet werden® (27,40-43). Und wie ist
es mit der Eingliederung in die Kirche? In diese qualifizierte Gemeinschaft? Mit dem
Mahl dieser Gemeinschaft? Mit der Gemeinschaftsfihigkeit des Kindes? Und dem Ge-
meinschaftsverlangen des Kindes? Dies nur als Beispiel, wie schr der Aspekt der anthro-
pologischen Realisation verlorengegangen ist — unter vielen anderen theologischen

Aussagen.
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Diese Hinweise bringen den eigentlichen Mangel dieser Vorlage an den Tag: sie hilt
in der theologischen Entfaltung und in den pastoralen Anweisungen jene Theologie
nicht durch, die sie wie ein Motto sich selbst an den Anfang des Textes gesetzt hatte.
Hat die Sachkommission dies vergessen? Oder wurde die Einleitung ohne Beriicksich-
tigung des Ganzen einfach vorangesetzt? Oder wird angesichts der verschiedenen Sakra-
mententheologien einer dlteren Auffassung der Vorrang eingerdumt? Schlagen endlich
doch die pragmatischen Festlegungen die theologischen (und richtigen, weil zukunft-
weisenden) Maximen aus dem Feld? Diese Fragen kann man nur stellen. Der vorlie-
gende Text und der Bericht bieten keine Antwort.

Pastorale Richtlinien der Vorlage

Aus der Fiille der pastoralen Richtlinien sollen im folgenden nur jene beachtet wer-
den, die die angeschnittenen Probleme thematisieren.

Weil die Fingliederung eines Erwachsenen in die Kirche durch die Taxfe ein ein-
schneidender Vorgang in seinem Leben ist, wird in einer Anordnung gefordert: ,Fiir
erwachsene Taufbewerber muff auf Pfarrebene oder iiberpfarrlicher Ebene ein Katechu-
menat eingerichtet werden® (37,16-17). Die Praxis der Kindertaufe wird ,entspre-
chend der Tradition der Kirche bejaht“. Damit allerdings das Kind auch durch den
Glauben der Eltern getragen und durch ihr Zeugnis im Glauben erzogen wird, mufl
— ,zumindest beim ersten Kind“ — ein Taufgesprich gehalten werden. Bei ungldubigen
Eltern kann die Taufe aufgeschoben werden. Solche Anordnungen heben nur heraus,
daf die Taufe ein gravierender Vorgang auch in der sozialen Dimension ist. ,, Wer sich
dazu entschliefit, das Heil in Christus zu ergreifen, erhilt in der Taufe Anteil am Leben
Gottes. Er wird in die Kirche eingegliedert, die ihm in seiner Gemeinde begegnet®
(23,23-24). Daf durch die Taufe auch die Geburt selbst als Ereignis des Heils geschen
und bewertet werden kénnte, dafl die Geburt selbst durch die ,Neugeburt in der Taufe"
(vgl. Joh 3,5) hineingenommen ist in das , Auferstehen mit Christus® und in das ,neue
Leben® (Rém 6,3-5), scheint in diesen Texten nicht durch. Bei der Unfihigkeit vieler
Menschen — vor allem Jugendlicher —, ihre Geburt zu bejahen und ihr Leben anzuneh-
men, wire eine solche Deutung sakramentaler Art nicht unwichtig.

Die Firmung wird als Weiterfithrung der in der Taufe begonnenen christlichen Initia-
tion gesehen (22, 38-39). Diese Aussage wiederholt nur eine Vorbemerkung zum neuen
Firmritus. Die Firmung bildet ,den Abschluf der stufenweise erfolgenden Eingliede-
rung in die Kirche* (28,12, ebenso 30,2). Weil dem so ist, soll der Getaufte »dahin
gefithrt werden, dafl er die Firmung als Geschenk Gottes erkennen lernt und aus eigener
Entscheidung darum bittet* (28, 14—15). Gerade dieser Gesichtspunkt spielt nun bei der
Festlegung des Firmalters eine Rolle. Es werden die verschiedenen Moglichkeiten re-
flektiert: im 7. Lebensjahr, im 12. Lebensjahr, im Alter des jungen Erwachsenen. Dann
aber wird festgestellt, es sei weitgehend eine ,,Ermessensfrage, wann die Firmung am
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sinnvollsten gespendet wird® (29,1). Allein ,um einer einheitlichen pastoralen Praxis
willen und in Abwigung der fiir unsere Zeit besonders bedeutsamen Inhalte der Fir-
mung will die Synode dennoch einen verbindlichen Rahmen fiir das Firmalter festlegen.
Das Mindestalter soll etwa bei 12 Jahren liegen® (29,9-11). Warum plotzlich eine
solche Unentschlossenheit? Was sind die ,in unserer Zeit besonders bedeutsamen In-
halte der Firmung“? Ist es ,die Verpflichtung zur Nachfolge Christi und zum christ-
lichen Zeugnis“ (28,28)? Oder kénnte es auch der ,Fintritt in die bewufite und ent-
schiedene Auseinandersetzung mit Umwelt und Gesellschaft* (19, 2-3) sein?

Aus dem Bericht zur Vorlage wird in etwa deutlich, welche Stimmung in der Sach-
kommission bei der Abfassung dieser Vorlage herrschte. Die Firmung solle ,weder im
Sinn eines Sakramentes nur fiir Aktivisten noch im Sinn eines Elitesakramentes mifi-
verstanden® (45) werden konnen. Abgelehnt wurde entschlossen die Kinderfirmung. In
der Festlegung auf ein Mindestalter wird ,also durchaus ein Akzent gesetzt in Rich-
tung auf die Notwendigkeit einer personlichen Entscheidung fiir dieses Sakrament, die
eine Erkenntnis der darin enthaltenen Gabe, aber auch des Anspruchs voraussetzt® (46).
Diese Ausfiihrungen machen die Schwierigkeiten einer fixen Festlegung klar, die sich
angesichts der liturgiegeschichtlichen ! und dogmatischen Argumente und im Respekt
vor den groflen Meinungsgruppen der Synode ergeben 14.

Uber Eucharistie und Bufle wird gesagt: ,Die Hinfithrung der Kinder zum ersten
Empfang der Eucharistie und des Buflsakramentes sind entscheidende Schritte der Ein-
fithrung des Kindes in den Glauben der Kirche. Dabei muf die Einfijhrung in kirch-
liches Leben iiberhaupt und die Verbindung zur Gemeinde den eindeutigen Vorrang
- haben® (25,30-32). Nachdem sich die Kommission entschied, den Empfang der Fir-
mung nicht vor den ersten Empfang der Eucharistie zu setzen (45), stellt sich hier noch
das Problem der Reihenfolge des ersten Empfangs von Bufle und Eucharistie. Nach der
Deklaration der Sakramenten- und Kleruskongregation vom 24. Mai 1973 und den
Richtlinien der Deutschen Bischofskonferenz beziiglich des Zeitpunkts der Erstbeichte
(vom 24. bis 27. September 1973 15) war in dieser Frage eine kritische Situation ein-
getreten. Die Sachkommission spricht die letzte Entscheidung iiber den Termin der
Erstbeichte den Eltern zu (40, 19-20) und sagt: ,Der Zeitpunkt fiir den ersten Empfang
des Buflsakramentes — und gleiches gilt fiir den ersten Empfang der Eucharistie — ist
in unserer gesellschaftlichen Situation nicht mehr ohne weiteres vom Lebensalter oder
der Schulklasse zu bestimmen. Entscheidend ist die konkrete Glaubenssituation des Kin-
des und vor allem seiner Familie. Von diesen grundlegenden Uberlegungen und Fol-

* B. Kleinheyer, Zu den Verhandlungen der Bundesdeutschen Synode iiber die Initiationssakramente, in:
Liturg Jahrb. 24 (1974) 52-64.
8 Auf Grund seiner dogmatischen Uber]egungen pliddiert H. Kiing fiir eine Firmspendung ,in den ersten
Schuljahren (vor der Zulassung zur Eucharistie)* (a.a. O. 45).
" Wie eine anthropologische Realisation der Firmung vor sich gehen kénnte, legt K. Rahner beein-
druckend dar in: Auch heute weht der Geist (Miinchen 1974).
15 Vgl. diese Texte und die nétigen Kommentare in dem verdienstvollen Heft 5/1974 der Katechetischen
Blitter, das unter dem Thema stand: Bufle und Buffsakrament. Zur Diskussion um die Erstbeichte.
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gerungen her erscheint die Frage, ob das Kind das Buflsakrament zum erstenmal vor
der Erstkommunion oder nach der Erstkommunion empfangen soll, als zweitrangig®
(40,10-16). Diese Entscheidung der Sachkommission, der man nur zustimmen kann,
wird im Bericht mit ausfiihrlichen Argumenten (Buflerziehung, Gewissensreife, Glau-
bigkeit der Umwelt usw., vgl. 48) gerechtfertigt 6.

Bedeutung der Vorlage

Ein abschliefendes Urteil iiber die Synodenvorlage mufl zuerst die konkrete Arbeit
einer Sachkommission beriicksichtigen, aus der nur Texte eines kleineren oder gréfieren
Kompromisses hervorgehen kénnen, wenn Vorlagen die ndtigen Mehrheiten in der
Sachkommission wie in der Vollversammlung finden sollen. Deshalb ist es einfach uto-
pisch, Vorlagen zu erwarten, die ,,aus einem Gufl“ sind oder ,einen Wurf“ darstellen.

Die Vorlage ,,Schwerpunkte heutiger Sakramentenpastoral® besitzt ihre Bedeutung,
weil sie stirker als in der bisherigen Verkiindigung iiblich Taufe, Eucharistie und Fir-
mung als Sakramente der Eingliederung betont, darin deutlich den Zusammenhang von
Sakrament und Kirche hervorhebt und damit das Miflverstindnis der Sakramente als
individuelle Gnadenmittel abwehrt. Eine solche Theologie kann im Endergebnis leben-
digen Gemeinden nur niitzen. Leider wird — trotz guter Ansitze — die anthropologische
Realisation der Sakramente aus den Augen verloren und damit die Chance eines leben-
digeren sakramentalen Vollzugs vertan. Die Sachkommission weist in eine Richtung, in
die zu gehen sie anscheinend nicht den Mut hatte, so daf} sie auch die Synode nicht in
diese Zukunft wird fithren konnen.

18 Vgl. zu den vielfiltigen Problemen um Taufe und Firmung: Zeichen des Glaubens. Studien zu Taufe
und Firmung, hrsg. v. H. auf der Maur und B. Kleinheyer (Einsiedeln, Freiburg 1972).
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