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Kirche und Arbeiterschaft im 19. Jahrhundert

Fragen und Tatsachen

Im Verlauf der Diskussion um das ,Arbeiterpapier der Wiirzburger Synode wurde
einmal mehr die Macht des historischen Klischees sichtbar L. Eingingig formuliert, durch
die Attitiide ehrlicher Selbstkritik moralisch legitimiert, hat die Behauptung, der Aus-
zug der Arbeiterschaft aus der Kirche im Zeitalter der Industrialisierung sei die Folge
des Versagens der Kirche vor der sozialen Frage, fast uneingeschrinkt Glauben und
Zustimmung gefunden. Eben dadurch, dafl die Kirche stets auf seiten der Michtigen und
damit des Kapitals gestanden sei und ihr einziger Beitrag zur Linderung des Loses der
Arbeiterschaft in Appellen zur Nichstenliebe und — an die Adresse der Arbeiter
gerichtet — zum Gehorsam gegen Obrigkeit und Arbeitgeber bestanden habe, habe man
die Arbeiterschaft in ihrer Not im Stich und darum den sozialistischen Kriiften iiber-
lassen.

Angesichts einer solchen ebensowenig durch die Tatsachen wie durch die Erforder-
nisse der historischen Methode zu rechtfertigenden Vereinfachung sollen in dem vor-
liegenden Beitrag einige Tatsachen bekanntgemacht und einige methodische Fragen
gestellt werden, die, wenn es um die Ermittlung der historischen Wahrheit beziiglich
des Verhiltnisses Kirche und Arbeiterschaft geht, keinesfalls unbeachtet bleiben diirfen.

Ursachen der Entchristlichung der Arbeiterschaft

Wer, wie beschrieben, argumentiert, begeht den typischen Anfingerfehler, fiir ein
historisches Faktum eine monokausale Erklirung zu bieten. Die historische Wirklich-
keit als vergangenes Leben ist aber viel zu differenziert, vielschichtig und vielgestaltig,
als dafl — und das gilt auch fiir die Entfremdung der Arbeitermassen von der Kirche im
Zeitalter der ,industriellen Revolution® — ein solches Faktum durch eine einzige Ut-
sache bedingt sein konnte. Ein ganzes Biindel von Ursachen anzunehmen und nach
dessen einzelnen Fiden und ihrem Verlauf zu suchen ist die allein adiquate Methode,
dem Werden einer historischen Tatsache auf die Spur zu kommen.

! Der Artikel formuliert Einwinde gegen die Synodenvorlage ,Kirche und Arbeiterschaft®, Um unseren
Lesern ein Urteil zu ermoglichen, haben wir den Berichterstatter der zustindigen Synodenkommission,
Prof. Oswald v. Nell-Breuning SJ, um eine Stellungnahme gebeten. Sein Beitrag wird im nichsten Heft
dieser Zeitschrift erscheinen. (Die Redaktion.)
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Ohne nun hier die Suche nach méglichen Ursachen hierfiir in der gebotenen Breite
aufzunehmen, seien nur zwei Faktoren genannt, die fiir das Verhiltnis von Arbeiter
und Kirche mitbestimmend waren.

Da ist einmal die Beobachtung, dafl ein grofler Teil der Industriearbeiterschaft vom
Land in die Industriezentren eingewandert war. Nachgeborene Bauernsshne, wirt-
schaftlich erfolglose Bauern, die ihren Hof nicht halten konnten, Tagelohner suchten
in der aufblithenden Industrie ihr Brot. Dies bedeutete fiir sie den Verlust ihrer sozia-
len Einbindung in die Lebensgemeinschaft des heimatlichen Dorfes, dessen Mittelpunkt
nach wie vor die Kirche war, deren liturgisches Jahr dem biirgerlichen Jahr sein Ge-
prige und mit dem damit verbundenen Brauchtum auch ein gutes Mafl an Lebenswer-
ten vermittelte. Von der sittlichen Unterweisung der Kirche wurde das Verhalten der
meisten positiv beeinfluflt, und die Lehre der Kirche gab den Menschen Antwort auf
die dringende Frage nach dem Sinn des Lebens. In dem Maf aber, in dem das religidse
Leben als eine Funktion der dérflichen Gemeinschaft erfahren und die Einbindung in
die kirchliche Gemeinschaft der Sozialkontrolle des Dorfes unterlag, mufite sich auch
der Entwurzelungseffekt, der mit dem Verlassen des heimatlichen Dorfes wirksam
wurde, auf die kirchliche Bindung der Abwanderer erstrecken. Das heifit, dafi die
Entwurzelung aus der Heimat zugleich eine Entwurzelung aus der Kirche bedeutete,
wo nicht eine in die personale Tiefe reichende Glaubensentscheidung bereits getroffen
war.

In einer dhnlichen Situation befand sich eine andere Schicht, aus der sich das indu-
strielle Proletariat rekrutierte: die Handwerksgesellen. Da die Industricentwicklung
dem Handwerk mehr und mehr an Boden entzog, mufiten diese in wachsender Zahl
aus dem Haus des Meisters ausziehen, in dem sie bisher ihren gesellschaftlichen Ort
hatten. Auch dies bedeutete zugleich Aufhdren der Sozialkontrolle und religitse Ent-
wurzelung.

Ein anderer, und wie es scheint, ebenso wichtiger Faktor fiir die Entchristlichung des
Proletariats war die dieser lingst vorangegangene Entchristlichung der Bourgeoisie.

Wie die von 1820 iiber die Juli-Revolution von 1830 bis zum groflen Revolutions-
jahr 1848 iiberall in Europa aufflammenden politischen Unruhen zeigen, hatte die
Riickwendung der Romantik zum Mittelalter und seiner christlichen Gliubigkeit die
beinahe unvermindert virulenten Ideen der Franzosischen Revolution nicht iiberwin-
den kénnen. Thr christentumsfeindlicher Charakter 14ft sich nicht leugnen, das mittler-
weile vulgarisierte Gedankengut der Aufklirung blieb in ihnen lebendig und wirkte
in den lesenden Schichten nach.

Die biirgerliche Bildungsschicht war es auferdem, die den in diesen Jahrzehnten
explosionsartig verlaufenden technisch-zivilisatorischen Fortschritt trug. Einige seiner
Stationen seien genannt: 1826 Gasbeleuchtung zu Berlin Unter den Linden, im gleichen
Jahr erstmalige Herstellung von Anilin, 1829: Stephensons Lokomotive, 1831: Chloro-
form durch Liebig erfunden, 1838: Photographie durch Daguerre — erste Dampfer-
reise England—New York, 1844: erste Telegraphenlinie Baltimore— Washington.
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1847 wurde das Nitroglyzerin entdeckt, und 1849 das Wolffsche Telegraphenbiiro
errichtet. Als im Jahr 1851 die erste Weltausstellung in London erdffnet wurde, ver-
sammelten sich an der Themse die Reprisentanten einer immer mehr europdisierten
Welt, die, vom Fortschrittsenthusiasmus des industriellen technischen Zeitalters ge-
tragen, von Erfindung zu Erfindung eilte, indes man in Wort, Schrift und Leben die
Religion, insbesondere die katholische Religion, als ein verstaubtes Relikt des finsteren
Mittelalters verhShnte und als Feindin des Fortschritts erbittert bekdmpfte.

Bereits zur Zeit der Juli-Revolution von 1830 hatte Heinrich Heine aus Paris
geschrieben, die Religion sei tot und schon in Verwesung iibergegangen. Die Mehrheit
der Franzosen spreche von ihr nur noch als von einem Leichnam und halte sich das
Taschentuch vor die Nase, wenn von der Kirche die Rede sei. Daff Heine recht hatte,
zeigt der ungeheure Erfolg, den David Friedrich Straufl mit seinem 1835/36 erschie-
nenen Leben Jesu hatte, das die Gottheit Jesu leugnete und den Glauben von Genera-
tionen junger Intellektueller zerstorte, wie dies nach ihm auch Ernest Renan mit
seinem in zahllosen Auflagen verbreiteten Leben Jesu von 1863 gelang. Fiihrten diese
Biicher frontale Angriffe gegen das Christentum, so wandten sich Feuerbach und der
junge Marx im Namen des Menschen gegen die Religion schlechthin, und der Vulgér-
materialismus, wie er in Biichners ,Kraft und Stoff“ formuliert ist, fithrte seinen
Schlag gegen den Geist tiberhaupt: Verstand und Gemiit sind ebenso Produkte eines
tierischen Organismus wie die Bewegung das Produkt der Dampfmaschine ist. Noch
an der Schwelle zum 20. Jahrhundert erschienen 1899 Ernst Haeckels , Weltrdtsel
in einer Auflage von 300 000 Exemplaren allein im deutschen Sprachraum und mar-
kierten wohl den vorldufigen Hohepunkt dieser Entwicklung.

Die die 6ffentliche Meinung beherrschenden und reprisentierenden Kreise waren also
lingst vor der Arbeiterschaft aus der Kirche ausgezogen. Und aus ihren Reihen, also aus
den Reihen der Bildungsbourgeoisie, kamen jene, die die atheistische Propaganda in
die Arbeiterschaft trugen. Weill man auflerdem um den hiufig und auf den verschie-
densten Gebieten zu beobachtenden Effekt, dafl die Unterschichten sich an den Ober-
schichten orientieren, so wird man ermessen, wie unbegriindet es ist, die Entchristlichung
der Arbeiterschaft als ein klassenspezifisches Verhalten zu bezeichnen.

Zugleich fillt angesichts dieser Erkenntnis die Klischeevorstellung von der stets auf
seiten der Reichen und Michtigen stehenden Kirche in sich zusammen. Gerade die Par-
tei jener, die sich ,,die Nase zuhielten“, wenn von ihr die Rede war, sollte die Kirche
ergriffen haben! Dies war um so unwahrscheinlicher, als sich der Klerus anders als zu
Beginn des Jahrhunderts, je mehr dieses fortschritt, aus den unteren Schichten des
Bauerntums, des Handwerks und der staatlichen Bediensteten rekrutierte, aus Schich-
ten, die selbst nur schwer Zugang zu den ,herrschenden Klassen“ hatten. Und zu sagen,
die Kirche habe es mit den Michtigen gehalten, heifit die Situation verkennen, in der
sich die Kirche gegeniiber den modernen Staaten befand: Es war ein stindiger Kampf,
sich nicht als ,réligion gendarme® miflbrauchen zu lassen, und den eigenen, von polizei-
staatlichen Mafinahmen zielstrebig eingeengten Freiheitsraum zu behaupten. Es geniige,
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das Stichwort ,Kulturkampf zu erwihnen. Bekanntermafien hat Bismarck das Zen-
trum nicht sosehr deshalb bekampft, weil es katholisch, sondern weil es demokratisch

war!
Soziale Aktivititen im franzosischen Katholizismus

Nach diesen — recht fragmentarischen — Bemerkungen, die zeigen sollten, wie falsch
es ist, die gdngigen Vorwiirfe gegen die Kirche ob ihres Verhaltens in der Arbeiterfrage
ungepriift zu tradieren, soll der nun notwendigermaflen gleichfalls unvollstindige Auf-
weis von Aktivititen folgen, mit denen die Kirche auf die soziale Frage reagiert hat.

Da im Ursprungsland des Industrieproletariats, in England, die katholische Kirche
bis in die Mitte des 19. Jahrhunderts weder eine ordentliche Hierarchie noch die Még-
lichkeiten zu irgendwelchem gesellschaftlichen Engagement besaf}, und in den romani-
schen Lindern der Industrialisierungsprozef erst gegen Ende des Jahrhunderts ein-
setzte, konnen wir uns bei unserem Uberblick auf den franzésischen und deutschen
Katholizismus beschrinken. Dabei ist ein deutliches west-6stliches Gefille zu konsta-
tieren; denn kaum dafl der ,tiers état® durch die Revolution zur beherrschenden Schicht
Frankreichs geworden war, reflektierten die Autoren Ballanches und De Bonald schon
1818 iiber das Heraufkommen von Kriften aus dem Volk, und die Kritik des letzteren
richtete sich gegen die Industrie, die das von ihr erzeugte Proletariat nicht zu ernihren
imstande sei. In den Kreisen um Lamennais warnte man vor der Menschenverachtung,
die im Arbeiter nur die Arbeitsmaschine sehe und ihn zum Sklaven mache.

Diese sozialkritischen Ansitze wurden von den ansonsten einander nicht holden
politischen Gruppen des franzésischen Katholizismus, den Legitimisten und den Libe-
ralen, aufgegriffen. Im legitimistischen Milieu sammelten sich die katholischen Unter-
nehmer um den Abbé Lowenbruck mit dem Ziel der sozialen Fiirsorge fiir die nach
Paris stromenden jungen Arbeiter, denen gute Arbeitsplitze vermittelt wurden. In
der Provinz entstand ein ganzes Netz von ,Herbergen zur Heimat“, das die vom
Land kommenden Arbeiter auffangen sollte. Der Vicomte de Villeneuve-Bargemont
schrieb im Jahr 1834: ,Man hat die Wahl zwischen einem gewaltsamen Ausbruch der
proletarischen leidenden Klassen gegen die Eigentiimer und Industriellen oder der
praktischen und allgemeinen Anwendung der Grundsitze der Gerechtigkeit, Moral,
Menschlichkeit und Liebe.“ Nur durch tiefgreifende Reformen sei der Klassenkampf
zu vermeiden.

Unabhingig von diesen Aktivititen entstand im Umkreis des , Avenir® de Lamen-
nais’ ein anderes Zentrum des frithen Sozialkatholizismus. Hier formulierte man
15 Jahre vor Marx, dafl jedes Kapital nur aufgehiufte Arbeit sei, und stellte fest, dafl
eben jene Klasse, nimlich die Bourgeoisie, die einst den Feudalismus iiberwunden hatte,
nun selbst gegeniiber dem Proletariat eine neue Feudalschicht bilde. ,Noch fehlen die
praktischen Losungen, aber die kritische Kraft ist bemerkenswert* (Heyer).

Hochinteressant, dafl der ,erste christliche Sozialist® Buchez erkannte, dafl blofle
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Caritas gegeniiber dem Proletariat nur ein Beruhigungsmittel sei, und dafl es der Re-
form der gesellschaftlichen Strukturen bediirfe, um die soziale Frage zu losen. Daf} es
hierbei zu idealisierenden Beschworungen des urkirchlichen ,Kommunismus® kam,
muf nicht verwundern. Buchez’ Programm war es, Arbeitergenossenschaften zu bilden,
die sich selbst Eigentum an Produktionsmitteln erwerben sollten. Das war aber nur
moglich, weil Buchez in dieser Genossenschaft ganz selbstverstindlich einen Hort der
Selbstlosigkeit erblickte. Ideen, die in der 1840-1850 von Buchez’ Anhingern heraus-
gegebenen, von christlichen Arbeitern fiir die Arbeiter geschriebenen Zeitschrift , Ate-
lier” propagiert wurden. Den Klassenkampf lehnte auch Buchez ab.

Ebenfalls wurde — und zwar von Fréderic Ozanam — die von dem utopischen Sozia-
listen Saint-Simon (f 1825) erhobene Forderung, das Eigentum abzuschaffen, als mit
der Wiirde des Menschen unvereinbar abgelehnt. Auch der inzwischen alt gewordene
Chateaubriand, dessen ,,Génie du christianisme® einst vermocht hatte, das Christentum
fiir die Intellektuellen wieder interessant zu machen, sah den schroffen Gegensatz
zwischen den wenigen Besitzern groflen Reichtums und dem Heer der Besitzlosen als
ein dringendes Problem. Ein 1833 aus seiner Feder entstandener Aufsatz war die Ini-
tialziindung fiir die Griindung der beriihmten Vinzenz-Konferenzen, deren Mitglieder,
sozial engagierte Studenten um Ozanam, die Kluft zwischen arm und reich durch
Stiftung zwischenmenschlicher Kontakte zu iiberwinden suchten. Im Jahr 1848 exi-
stierten bereits 282 solcher ,Konferenzen®, die seit 1845 auch in Deutschland, hier
freilich nicht in Studentenkreisen, Eingang und rasche Verbreitung fanden. Dabei ent-
ging man freilich der Gefahr nicht, notwendige gesellschaftspolitische Mafinahmen
durch die Ubung privater Caritas ersetzen zu wollen. Indes brachte der Schock, den
die revolutioniren Greuel der Kommune des Jahres 1848 auslosten, das Erliegen dieser
Initiativen und den vorliufigen Sieg der sozialpolitischen ,,Reaktion® mit sich.

Katholische Sozialbewegung in Deutschland

Anders verlief die Entwicklung des sozialen Denkens im deutschen Katholizismus,
wo Adam Miiller schon 1808/09 den katholischen Protest gegen die aus England
importierten liberal-kapitalistischen Ideen Adam Smiths laut werden liefl. Darin folgte
ihm Franz von Baader, der 1835 ,das Mifiverhiltnis der Vermogenslosen zu den
Vermogen der besitzenden Klassen® als Hauptursache der seit den gesamteuropdischen
Revolutionswellen von 1820 und 1830 offenkundigen Anfilligkeit der Gesellschaft
fiir die Revolution konstatierte. Die Priester sollten, meinte er, als Anwalte der vom
Staat zu errichtenden Arbeiterassoziationen auftreten. Als dann die Neuscholastik
aufkam, verdringte sie mit ihrer naturrechtlich begriindeten Gesellschaftslehre die
Sozialtheorien der Romantik.

Die Praxis war jedoch der Theorie lingst vorausgegangen: 1822 schon protestierte
ein Aachener Kaplan gegen das sogenannte Trucksystem, demgemifi ein Teil des
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Arbeitslohns in Waren ausbezahlt wurde, die der Empfinger dann erst verkaufen
mufite. Uber die Nachtarbeit schulpflichtiger Kinder fiihrte ein Pfarrer aus Monchen-
gladbach Klage, und vor der Verwilderung der jungen Generation durch die Fabrik-
arbeit warnte der Trierer Bischof von Hommer.

Waren dies erste Reaktionen von Seelsorgern auf die durch die Industrialisierung
verursachten Note, so lief die prinzipielle Diskussion der neu entstandenen gesell-
schaftspolitischen Probleme nicht lange auf sich warten. Der sie in der parlamentari-
schen Offentlichkeit einleitete, war der badische Abgeordnete Franz Josef Ritter von
Buf, damals 38 Jahre alt und Professor der Rechte in Freiburg. Seine Rede, die er am
25. 4. 1837 vor der badischen Kammer hielt, war von erstaunlicher Weitsicht, gipfelte
sie doch nach der Erdrterung von Licht- und Schattenseiten der unaufhaltsamen Indu-
strialisierung in der Forderung nach einem Arbeiterschutzgesetz. Dafl diese Rede da-
mals noch ohne Echo blieb, war wohl dadurch bedingt, daff der zahlenmiflige Anteil
der Betroffenen, also der Arbeiter, an der Gesamtbevolkerung noch zu gering war, als
daf ihre Probleme als solche von der Allgemeinheit hitten empfunden werden konnen.

Dies hatte sich in dem folgenden Jahrzehnt gewandelt: Die immer sichtbarer wer-
dende wirtschaftliche, geistige und sittliche Not der durch die Industrialisierung ent-
wurzelten Handwerksgesellen dringte den Elberfelder Kaplan Adolf Kolping zu
seiner bekannten Initiative: 1849 griindete er mit einigen Gesellen in Koln den Ge-
sellenverein, der seit langem in weiten Teilen der Welt Verbreitung gefunden hat. Um
der von wandernden Gesellen aus Paris und der Schweiz, den Herden von Atheismus
und Kommunismus, eingeschleppten Zersetzung zu wehren, ging Kolping daran, den
heimatlosen Burschen Gesellenhduser zu bauen und dort Zentren geselligen Lebens
von geistig-religidser Ausstrahlung zu schaffen. Sein Programm, die Heranbildung von
tiichtigen Handwerkern und Familienvitern, verfolgte aufler dem eigentlichen seel-
sorglich religitsen Ziel auch die Absicht, das Proletariat als eigene Gesellschaftsschicht
aufzuldsen und die Proletarier gesellschaftlich zu integrieren. Beim Tod Kolpings im
Jahr 1865 umfafite sein Werk 24 600 Mitglieder in 418 Vereinen.

Ist in weiteren Kreisen vom Sozialkatholizismus die Rede, dann wird neben Kolping
Bischof Wilbelm Emmanuel von Ketteler (1811-1877) genannt. Am Anfang seiner
Wirksamkeit hatte der Bischof von Mainz gemeint, die Weckung des sittlichen Ver-
antwortungsbewufitseins konne zu einer Verwendung des Eigentums im Sinn des Ge-
meinwohls fithren und dadurch die soziale Not beheben. In dem Maf aber, in dem
die Arbeiterfrage zum Massenproblem wurde, wandelten sich auch Kettelers Vorstel-
lungen beziiglich ihrer Losung. Als Ernst von Lassalle seinen Vorschlag der Produktiv-
assoziationen machte, ging Ketteler darauf ein (1864) und schlug vor, deren Finan-
zierung durch Kirchenkollekten zu sichern. Auch Lassalles ,Lohngesetz“ erkannte
Ketteler als zutreffend an, da die Arbeit mittlerweile eine Ware geworden sei und des-
halb den Gesetzen der Ware unterliege. Fiir eine — freilich rasch voriibergehende —
Sternstunde befanden sich Arbeiterfithrer und Bischof im Einverstiandnis.

Zu diesem Zeitpunkt noch auf die Selbsthilfe der Arbeiter bauend, wandte Ketteler
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sich seit 1865 mehr und mehr dem Gedanken an gesellschaftspolitische Mafinahmen
des Staats zur Losung der Arbeiterfrage zu. Den Weg dazu erblickte er in einer Ver-
tretung der Arbeiter und Handwerker im Parlament und in gesetzlichen Mafinahmen,
die die Frauenarbeit und die Arbeitszeit iiberhaupt beschrinken und auch den Sonntag
als arbeitsfreien Tag garantieren sollten. Ebenso empfahl er den gewerkschaftlichen Zu-
sammenschlufl der Arbeiter zur Wahrung ihrer vitalen Interessen. Wenig spiter regte
der Bischof von Mainz auf der Fuldaer Bischofskonferenz von 1869, die sich mit dem
bevorstehenden Vatikanischen Konzil befafite, eine ausfiihrliche Erdrterung der so-
zialen Frage an und forderte, wie einst schon Franz Josef von Bufl, eine Reform der
sozialen Zustande durch staatliche Sozialgesetzgebung. Seine Feststellung, die oft aus-
weglose wirtschaftliche Situation mache es den Arbeitern geradezu unméglich, als
Christen zu leben, war ein wirksamer Weckruf an das soziale Gewissen der Katholiken
seiner Zeit.

Die Arbeiterfrage auf dem Ersten Vatikanum

Bis heute kaum bekannt ist die Tatsache, daf} sich auch das Erste Vatikanische Kon-
zil mit der Arbeiterfrage befaflt hat. Am 7. Mirz 1870 legten 16 Bischife, darunter
jene von FEichstitt und Regensburg, ein Postulatum ,de socialismi erroribus® vor.
Von der Gefihrdung der Fabrikarbeiter und der Gesellschaftsordnung durch den So-
zialismus ausgehend, forderten die Unterzeichner das Konzil zu einer warnenden
Erklirung an die besitzenden Schichten wie auch an die Arbeiter auf.

Ketteler gehorte nicht zu den Unterzeichnern. Vielmehr lesen wir seinen Namen
unter einer am 15. Mirz von 33 deutschen und dsterreichischen Bischofen eingereichten
Vorlage, die das Werk Adolf Kolpings empfohlen wissen wollte, da dessen Mitglieder
den sozialistischen Ideen nicht verfielen. Aus dem gleichen Grund wiinschten 30 andere
Bischofe die Forderung der Vinzenz-Konferenzen. Schliefilich stammten aus Kettelers
unmittelbarer Umgebung, nidmlich aus der Feder des Domkapitulars Moufang, der
Mitglied der kirchenpolitischen Kommission zur Vorbereitung des Konzils war, drei
Dekretentwiirfe, die sich mit der sozialen Frage befafiten. Moufang, hiermit von Kar-
dinal von Reisach beauftragt, teilte die sozialpolitischen Auffassungen seines Bischofs.
Wie jener war er in dieser Hinsicht schon linger titig; als Abgeordneter im hessischen
Landtag und spiter im deutschen Reichstag hatte er jederzeit ein Forum, vor dem er
seine Auffassungen entwickeln konnte. In seinen Dekretentwiirfen verteidigte er die
sozial-karitative Kompetenz der Kirche gegen Versuche, die Kirche von der Sozial-
arbeit auszuschlieflen, und legte nahe, dafl die Kirche sich zur Fiihrerin der sozial Be-
nachteiligten mache, die nicht nur dem Sozialismus und dem Kommunismus, sondern
auch dem Wirtschaftsliberalismus entgegentrete, der die Bevolkerung in Klassen auf-
spalte und die Arbeiter ausbeute. Konkrete sozialpolitische Forderungen an Regierun-
gen und Unternehmer zugunsten der Arbeiter folgten — sie darzustellen ist hier nicht
moglich.
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Der vorzeitige Abbruch des Konzils, durch den Ausbruch des Kriegs von 1870 be-
dingt, verhinderte indes, dafl sich das Konzil mit Moufangs Dekretentwiirfen beschif-
tigte. Immerhin zeugen sie davon, daff man kirchlicherseits die Bedeutung der Arbeiter-
frage erfafit hatte und um ihre Bewiltigung rang.

Umsonst waren all diese Anstofle nicht: In dem Zentrumspolitiker und Philosophie-
professor Graf Georg von Hertling und dem Miinsteraner Abgeordneten Franz Hitze
fand der Sozialkatholizismus im letzten Viertel des Jahrhunderts parlamentarische
Exponenten von grofler Wirksamkeit.

Bald darauf erschienen die bekannten Sozialenzykliken Leos XIII., die die katho-
lische Soziallehre verbindlich formulierten und zur Grundlage des sozialpolitischen
Engagements der Katholiken machten. Mit diesen Enzykliken ,gewann Rom das
grofle Ansehen, sozialpolitischer Lehrmeister der Vilker zu sein“ (Heyer 141).

Vielschichtige Problematik

Hier sei dieser Uberblick abgebrochen. Trotz seiner Kiirze mag er zeigen, dafl die
soziale Frage im katholischen Milieu bald in ihrer Bedeutung erkannt wurde, und dafd
allenthalben in den betroffenen Lindern nach Lésungen gesucht wurde, die die Lebens-
bedingungen der Arbeiterschaft menschenwiirdig machen sollten. Freilich bleibt trotz-
dem die Frage, warum so viel Anstrengung des Gedankens und so viel praktischer,
politischer, pastoraler Einsatz den tatsichlichen Abfall der Arbeitermassen nicht ver-
hindern konnten. Bei dem Versuch einer Antwort miissen verschiedene Aspekte des
Problems berticksichtigt werden.

Einmal ist zu beachten, dafl die Arbeiterfrage die kirchliche Pastoral vor eine vollig
neue Aufgabe stellte, fiir deren Bewiltigung es kein iiberkommenes Verhaltensmuster
gab. Es gab anfangs auch keine katholische Soziallehre, die das Phinomen des Indu-
strieproletariats reflektiert und Losungsmoglichkeiten fiir das soziale Problem formu-
liert hitte. Das war schlechterdings erst moglich, nachdem die entsprechenden Verhalt-
nisse entstanden waren. Auch mufite der Anteil der Arbeiterschaft an der Gesamt-
bevélkerung erst eine Grofie erreichen, die die Aufmerksamkeit der Verantwortlichen
zu wecken vermochte. Erst dann konnten die damit verbundenen Fragen wirklichkeits-
gemifd reflektiert werden. Ein solcher Prozef bedarf wohl der Lebenszeit einer Ge-
neration, ehe er Ergebnisse zeitigt.

Kirchliche Strukturen, die in der Lage gewesen wiren, die in wachsender Zahl in
die Stidte zuwandernden Arbeiter aufzufangen, gab es nicht. Die noch immer unter
den Folgen der Sikularisation leidende, finanziell in driickender Abhingigkeit vom
Staat stehende Kirche sah sich erst um die Jahrhundertwende in der Lage, ein Pfarreien-
netz in den Industriegebieten aufzubauen, das den seelsorglichen Kontakt zu den
Arbeitern herstellen konnte. Schlieflich gab es da und dort auch Mifitrauen und Vor-
urteile gegen die neue sich formierende gesellschaftliche Schicht, die den Klerus am
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pastoralen Engagement fiir die Arbeiter hinderte. Insofern mag auch von einer
Schuld der Kirche die Rede sein. Die Entstehung einer neuen gesellschaftlichen Schicht
tiberforderte also die Kirche dieser Zeit ebenso wie die verantwortlichen Politiker.

Man sollte sich auch davor hiiten, den tatsichlichen Einfluf der Kirche auf Unter-
nehmerschaft und Kreise der Politik hoch einzuschitzen. Mit dem Auszug der Bour-
geoisie aus der Kirche hatte sie sich auch der moralischen Fithrung durch die Kirche
entzogen. Ahnliches gilt von den Staaten und den Parlamenten, wenigstens bis zur
Griindung des Zentrums. Was aber vermochte eine politisch ohnmichtige und ihrer
finanziellen Ressourcen seit 1802 beraubte Kirche?

Schlieflich geht der Vorwurf, die Kirche habe gegeniiber der sozialen Frage versagt
und ihr Verhalten in dieser Hinsicht sei ein fortwidhrender Skandal, von der unaus-
gesprochenen Voraussetzung aus, dafl auch die Ausbreitung des Reiches Gottes, mit
entsprechendem Geschick und Engagement betrieben, machbar sei. Diese Voraussetzung
wird aber durch das Evangelium keineswegs gedeckt.

Man ist es als Kirchenhistoriker allmihlich miide, immer wieder sehen zu miissen,
wie mit dem Wissen und vom Standpunkt der Gegenwart aus unbekiimmert {iber ver-
gangene Generationen zu Gericht gesessen und abgeurteilt wird. Was jeder Zeitgenosse
beanspruchen kann, nimlich, daff man die konkreten Umstinde seines Handelns und
die Grenzen seiner Moglichkeiten beriicksichtige und sich um Verstindnis fiir sein
Verhalten bemiihe, das sollten wir auch jenen zubilligen, die sich erstmals dem Problem
Kirche und Industrieproletariat gegeniibersahen.

Fiir den Uberblidk iiber den Sozialkatholizismus habe ich mit Bedacht den evangelischen Kirchen-
historiker F. Heyer, Die katholische Kirche von 16481870, in: Die Kirche in ihrer Geschichte, hrsg. v.
K. D. Schmitt u. E. Wolf (Géttingen 1963), bes. 135-141 herangezogen. Dort auch die verschiedenen
wortlichen Zitate. Dazu E. Gatz, Das Erste Vatikanische Konzil und die soziale Frage, in: Annuarium
Historiae Conciliorum 5 (1973) 156-174. Vgl. auch R. Aubert, Antiliberalismus und sozialer Katholizis-
mus, in: Handbuch der Kirchengeschichte, hrsg. v. H, Jedin, Bd. VI/1 (Freiburg 1971) 756760 und die
dort genannte Literatur.
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