Heribert Miiblen

Die katholisch-charismatische Gemeinde-Erneuerung*

Die charismatische Erneuerung in der katholischen Kirche brach um das Jahr 1966 in
den USA in einem Kreis von engagierten Laien auf. Die etwa seit 1968 einsetzende
weltweite Verbreitung dieser Erneuerung in der katholischen Kirche ist weitgehend
nordamerikanischen Laienfithrern zu verdanken. Fiir die europiische Situation ergeben
sich jedoch einige Schwierigkeiten daraus, daf die Anfangserfahrung und die ihr ent-
sprecheniden Ausdrucksformen nur ganz anfinglich theologisch reflektiert werden
konnten.

In der Bundesrepublik Deutschland ist die Situation aus zwei Griinden anders.
1. Der Aufbruch setzte hier etwa 6 Jahre spiter ein, so dafl bestimmte Einseitigkeiten
der Anfangsphase vermieden werden konnten. 2. Die Leitung der Stammgruppen lag
von Anfang an fast ausschliefilich in den Hinden von Priestern, die um klare theo-
logische, pastorale und Skumenische Orientierung bemiiht waren. Der folgende Be-
richt gibt in der Hauptsache die Situation der Erneuerung in Deutschland wieder 1.

Erneuerung in der katholischen Kirche heute

Zum geschichtlichen Wesen der Kirche gehdre die ,stindige Erneuerung®. Fiir sie
offen zu sein ist Pflicht der ganzen Kirche und jedes einzelnen Christen (Vatika-
num II, Okumenismusdekret, Art. 6,1). Wie die Vorlage ,Die pastoralen Dienste in
der Gemeinde“ fiir die Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik
Deutschland ausfiihrt, sind eines der wichtigsten Ziele der kirchlichen Reformbemiihun-
gen ,lebendige Gemeinden, in denen vielfaltige Geistgaben zusammenwirken® (1.1.1).

In diese Richtung zielt die Dynamik der katholischen charismatischen Erneuerung,
von der nach den letzten Erhebungen auf Weltebene etwa 400 000 Katholiken in etwa
3500 Gebetsgruppen erfafit sind. Einige Bischofskonferenzen haben in Gutachten und
pastoralen Orientierungen zum Ausdruck gebracht, dafl sie in ihr ein spirituelles
Ereignis erblicken, das fiir die Zukunft der Kirche von grofler Bedeutung sein kann.
Auch Beobachter, die der charismatischen Erneuerung personlich nicht nahestehen, sind
der Auffassung, dafl sie nicht nur ein voriibergehendes Phinomen ist, sondern das
Leben der katholischen Kirche bleibend bereichern konnte.

Am Pfingstfest 1975 fand in Rom der dritte internationale Kongrefl der katholi-
schen charismatischen Erneuerung statt, an dem 10000 Menschen aus etwa 63 Lindern
teilnahmen. Nach der am Pfingstmontag von Kardinal Suenens am Papstaltar zusammen
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mit 750 Priestern und Bischofen gefeierten Eucharistie (dem ersten charismatischen
Gottesdienst in der Geschichte des Petersdoms) bezeichnete Papst Paul VI. diese Er-
neuerung als ,Chance fiir die Kirche®, als ,authentische Erneuerung, katholische
Erneuerung, Erneuerung im Heiligen Geist, und betonte ausdriicklich: ,Die mehr
und mehr sikularisierte Welt braucht nichts notiger als das Zeugnis dieser ,geistlichen
Erneuerung® (L’Osservatore Romano, 19./20. Mai 1975)2. Gleichzeitig ermahnte er
zu einer theologischen Reflexion dieses Aufbruchs und zu einer Integration in die
sakramentale Struktur der Kirche.

Die theologischen und pastoralen Grundlagen der Erneuerung wurden von einem
internationalen Theologenteam auf Einladung von Kardinal Suenens im Mai 1974 in
Mecheln, Belgien, erarbeitet. In ithm heifit es ausdriicklich, daff die nordamerikanische
Erfahrung und Mentalitit nicht normativ sein kann fiir die ganze Welt?.

Das Koordinationsteam fiir den deutschen Sprachraum hat im Januar 1975 ein
Informationsblatt ,Erneuverung der Kirche“ herausgegeben. Es wurde im Februar 1975
vom Geistlichen Rat der Erzdidzese Paderborn gepriift und mit einem Begleitschreiben
an alle Priester der Erzdibzese versandt (vel. ,Gottesdienst* 8/75). Im folgenden ist
in der Hauptsache auf dieses Informationsblatt Bezug genommen.

Zur Situation in der Bundesrepublik Deutschland

Im Lauf des Jahres 1972 entstanden im deutschen Sprachraum fast gleichzeitig
mehrere Gebetsgruppen: In Berlin, Bonn-Siegburg, Braunschweig, Diisseldorf, Frank-
furt, Hochheim a.M., Miinchen, Paderborn, Regensburg, Wiirzburg. Aus diesen
Stammgruppen haben sich bisher etwa 150 weitere Gruppen gebildet, an denen wo-
chentlich und regelmiflig etwa 6000 Personen teilnehmen. Hinzu kommen etwa
20 Gruppen in Osterreich (die Stammgruppen waren in Innsbruck und Wien), 26 Grup-
pen in der Schweiz (dort besteht ein eigenes Koordinationsteam) und 30 Gruppen im
deutschsprachigen Elsafl. Genaue Zahlen lassen sich jedoch nicht angeben, da die Er-
neuerung von ihrem innersten Ansatz her missionarischen Charakter und Signalwir-
kung hat, so dafl im Augenblick iiberall neue charismatische Gebetsgruppen entstehen,
die dem Kommunikationsdienst in Hochheim noch nicht bekannt sind.

Es ist hervorzuheben, dafl die Leiter der Stammgruppen — im Unterschied zu der
Entwidklung in den USA und anderen europiischen Lindern — von Anfang an fast
ausschlieflich Priester und theologisch durchgebildete Laien sind. Aus ihnen wurde
im Februar 1974 ein Koordinationsteam fiir den deutschen Sprachraum gebildet.

Das Koordinationsteam sieht seine Aufgabe darin, die aus den Gruppen kommenden
spirituellen Impulse theologisch zu reflektieren und den Gruppen theologische, pasto-
rale und Skumenische Orientierung zu geben. Auflerdem hat es sich als notwendig
erwiesen, fiir eine gute und fundierte Information Sorge zu tragen, da eine aus den
USA kommende freikirchlich-fundamentalistische Mentalitit in Deutschland auf emo-

802



Die katholisch-charismatische Gemeinde-Erneunerung

tionale Ablehnung stofit. (Die 6ffentliche Meinung ist in den USA weit mehr von den
Freikirchen bestimmt als in Europa.)

Das deutsche Informationsblatt spricht deshalb im Unterschied zu anderen — auch
europiischen — Lindern ausdriicklich von katholisch-charismatischer Gemeinde-Erneue-
rung. Man darf sagen, daf} die Gemeinde-Seelsorger in der Bundesrepublik der Er-
neuerung — wenn sie mit ihr in Berithrung kommen — wohlwollend und offen gegen-
iiberstehen. Die Gottesdienste in den Stammgruppen werden hiufig von den Gemeinde-
seelsorgern mit ihren jeweiligen Pfarrgemeinderiten, Jugendgruppen usw. besucht
und daraus entstehen dann Gebetsgruppen auf Pfarrebene. So besteht die begriindete
Hoffnung, daf die Erneuerung wirklich in den Gemeinden Fuf} fafit.

Als pastoraler Grundsatz muf} gelten: Die innere Dynamik der Erneuerung zielt
nicht auf eine neue charismatische Kirche (Geistkirche), sondern auf eine charismatisch
erneuerte Kirche. Obwohl die katholische charismatische Erneuerung in ihren Anféan-
gen in den USA dankbar spirituelle Impulse von den freien Pfingstkirchen rezipiert
hat, ist ein aus der freikirchlichen Mentalitit kommendes Vokabular irrefithrend und
unter allen Umstinden zu vermeiden. Dies gilt vor allem fiir die Bezeichnung ,katho-
lische Pfingstbewegung®, die auch in den USA schon seit 1968 aufgegeben worden ist.

Der Kern der Erneuerung

Die charismatische Gemeinde-Erneuerung ist eine Form der Evangelisation, in der
die Christen aufgrund ihres gemeinsamen Priestertums einander durch personliches
Glaubenszeugnis zu einer unmittelbaren Begegnung mit Christus selbst hinfiihren.
Thr Kern sind die fiir die Taufe vorausgesetzte Umkehr, missionarische Liturgie und
Firmerneuerung. Sie fiihrt aufgrund der sozial vermittelten Glaubenserfahrung den
einzelnen iiber Kindertaufe und christliche Erziehung hinaus zu einer die ganze Per-
son bis in ihre emotionalen Tiefen hinein erfassenden Glaubensbindung. Daraus folgt
bei vielen eine neue Liebe zur Heiligen Schrift, zum Gebet, zur Kirche und ihren
Sakramenten, sowie eine neue Motivation zu politischem und sozialem Engagement.
Hiufig wird auch eine Heilung der in der persénlichen Lebensgeschichte begriindeten
Widerstinde gegen Gott geschenkt sowie der persdnlichen Beziehungen in Familie
und Arbeitswelt.

Diese Hinfiihrung geschieht meistens in einem siebenwochigen Einfithrungsseminar:
Der Seminarleiter hilt einen etwa 30miniitigen Einfiihrungsvortrag und dann bespre-
chen ,Helfer®, die schon seit lingerer Zeit von der Erneuerung erfafit sind, in kleinen
Gruppen mit je 5-7 Personen das Vorgetragene, vor allem auch personliche Erfahrun-
gen im Gebetsleben und im Gottesdienst. Fiir jeden Tag der Woche werden Schrifttexte
zur Meditation und zum Gebet mitgegeben. Am Ende des Seminars bzw. in der fiinften
Woche ist die ,Firmerneuerung® angeboten (s. u.). Mehrtigige Weiterfilhrungskurse
dienen der Vertiefung.
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Die zentrale Umkehrerfahrung

Am Beginn der Seminare, wie sie im Augenblick ausgearbeitet werden, steht eine
Besinnung auf den Sinn des Lebens sowie der Anruf zur Annahme der christlichen
Kreuzessituation und des je eigenen Todes. Damit vollzieht sich in den einzelnen hiufig
eine ahnliche Lebenswende wie bei den Jiingern zwischen dem Kreuzesgeschehen und
den Pfingstereignissen: Bei der Gefangennahme Jesu waren sie geflohen. Nachdem sie
jedoch nach dem Urbild der Taufe Jesu mit Heiligem Geist getauft worden waren (vgl.
Apg 1, 5; 11, 16 mit Lk 3, 16.21f.), wurden sie befahigt, von Tod und Auferstehung
Jesu Zeugnis zu geben. Vor dem Pfingstereignis hatten die Jiinger offenbar weder zu
ihrem eigenen Tod noch zum Tod Jesu als dem Heilstod ein existentielles Verhiltnis,
wihrend sie danach angesichts der Todesdrohung der jiidischen Behérden bekennen:
,Wir konnen unmoglich schweigen iiber das, was wir gesehen und gehért haben® (Apg
4, 20). Die Annahme des eigenen Todes ist die Voraussetzung fiir eine existentiell ge-
deckte Verkiindigung von Tod und Auferstechung Jesu. Diese fiir die Taufe voraus-
gesetzte und im Taufgeschehen vollzogene Umkehr (R6m 6) wird in der spirituellen
Tradition auch als ,zweite Bekehrung® bezeichnet. Die damit geschenkte Relativierung
der eigenen Person befihigt dazu, dafl wir ,nicht uns selbst, sondern Christus Jesus
als den Herrn® verkiindigen (2 Kor 4, 5). Gemeinsame Bufifeier der Seminarteilnehmer
mit Gelegenheit zur Einzelbeichte sind deshalb integraler Bestandteil der Seminare.

Wenn Beobachter bei charismatischen Gottesdiensten manchmal den Eindruck haben,
die Ausdrucksformen seien ,enthusiastisch®, dann ist zu bedenken, daff die aufbre-
chende Freude in dieser Umkehrerfahrung griindet und nicht mit oberfldchlicher Emo-
tionalitdt verwechselt werden darf.

Missionarische Liturgie

Umbkehr und eine neue Freude an Gott 6ffnen fiir alle Gaben des Heiligen Geistes,
die der Herr der Kirche jedem einzelnen verheiflen hat zum Dienst in und an der
Kirche und der Welt. In einer neuen missionarischen Situation der Kirche, auch in den
Stammlindern des Christentums, erwedst der Herr auf geschichtlich neue Weise auch
fast vergessene Wortcharismen: Prophetischer Beitrag im Gottesdienst, fiir den jeder
sich personlich offenhalten soll (1 Kor 14, 1), personliches (situationsgerechtes!) Glau-
benszeugnis im Gottesdienst und in der Arbeitswelt (schlichter Bericht iiber das, was
Gott im Leben des einzelnen gewirkt hat: ,Laienpredigt®), Sprachengebet als Inten-
sivierung des privaten Betens und Befreiung des Sprechvermégens zum personlichen
Glaubenszeugnis.

Die Ausiibung dieser Charismen in den Gebetsgruppen erfordert weitere, komple-
mentire Gaben: der Unterscheidung, der Lehre, der Weisheit usw.

In den meist mehrstiindigen Gebetsgottesdiensten (die hiufig mit der Eucharistie-
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feier abschlieflen) ist entsprechend 1 Kor 14, 26 jeder eingeladen, gemafl der ihm ver-
lichenen Geistesgabe etwas beizutragen. Der laut und personlich Betende richtet sich
mit seiner ganzen Person im Geist durch Christus zum Vater hin. Die Anwesenheit
der anderen bleibt sekundir, denn nur der Geist Gottes selbst kann den Beitrag zu
einem Glaubenszeugnis fiir andere machen. Es handelt sich hier also keineswegs ledig-
lich um themenzentrierte Gruppendynamik, erst recht nicht um gruppendynamisch
vermittelte Selbsterfahrung (wiewoh! solche Elemente als naturhafte Folie impliziert
sind), denn die geistgewirkte Wir-Erfahrung geht weit iiber sonstige menschliche Ge-
meinsamkeit hinaus.

Neues soziales und politisches Engagement

»Charismatische“ Erneuerung besagt keineswegs, dafl einzelne Charismen isoliert
oder in iibertriebener Weise erstrebt oder aktualisiert werden sollen. Paulus nennt in
seinen Briefen etwa 20 Charismen, aber ihre Zahl ist weitaus grofler, da die Ausiibung
der Charismen immer auch eine Intensivierung und Liuterung der jedem einzelnen
verliehenen natiirlichen (von Geburt an mitgegebenen) Fahigkeiten ist. Die Tatcharis-
men (titige, unter Umstanden auch wortlose, Nachstenliebe) werden durch die charis-
matische Erneuerung nicht weniger geweckt als die der Glaubensvermittlung dienen-
den Wortcharismen.

Die in einer missionarischen Liturgie geschenkte soziale Gotteserfahrung dringt von
sich selbst her auch zu einem verstirkten sozialen und politischen Engagement. Aller-
dings verleitet die intensive Erfahrung der machtvollen Anwesenheit Gottes im Gottes-
dienst einige zu der Auffassung, daf}-sie nunmehr aus ihren sozialen und politischen
Verpflichtungen entlassen seien. Diese Gefahr einer subjektiven Uberbewertung der
,vertikalen® Sinnrichtung der Gotteserfahrung aufgrund der neu entdeckten Dimension
der Anbetung mufl durchaus gesehen werden. Sie ist jedoch objektiv nicht gegeben,
da wir den Heiligen Geist als den ,Beistand® und ,Helfer® in unserem Verhiltnis zu
Gott nicht erfahren, ohne zugleich auch anderen bis zum duflersten Einsatz zu helfen
und beizustehen.

Auflerdem ist folgendes zu bedenken: Schon die bewufite Annahme des eigenen
Todes ist ein Befreiungsprozefl, der eine Distanz zu allen politischen und gesellschaft-
lichen Michten und so zugleich eine ideologiekritische Mitarbeit an der Befreiung der
Welt ermoglicht. Auch die neu erfahrene Dimension der Anbetung ist in sich selbst
von erheblicher gesellschaftskritischer Relevanz gegeniiber der verwalteten Nutzwelt
in Ost und West, die den Menschen lediglich nach seiner Nutzleistung fiir den Fort-
schritt und die Gesellschaft beurteilt. Die Anderung der Menschen ist ebenso wichtig
wie die Anderung der Strukturen. Man muf} beides gleichzeitig versuchen.

In anderen Lindern hat die soziale Gotteserfahrung auch bereits die Bildung von
sehr engen Lebensgemeinschaften zur Folge gehabt (mit erheblichen Beschrinkungen
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der Verfiigung iiber das private Eigentum, erheblichem Konsumverzicht usw.), und
diese gelebte Sozialisation hat eine nicht zu iibersehende Signalwirkung. Die Ent-
privatisierung des Glaubens im Gebetsgottesdienst macht sensibel fiir die Unchristlich-
keit des in der Wohlstandsgesellschaft vorherrschenden, geheimnislosen Prinzips des
privaten Nutzens. Ein aus dieser Gebetserfahrung kommendes politisches Handeln ist
urspriinglich christlich. Wer die Normen seines Handelns nur bestimmten Ideologien
entnimmt, lebt auch politisch aus zweiter Hand.

Firmerneuerung

Der eigentliche Durchbruch zu einer Offenheit fiir alle Gaben des Heiligen Geistes
wird sehr oft bei der Reaktualisierung des empfangenen Firmsakraments geschenkt:
Sakramentale Zeichen sind ein in ihrem Vollzug selbst wirksames, unfehlbares An-
gebot Gottes, das nur in dem Maf wirksam wird, als der Empfinger des Sakraments
es personal annimmt.

In einer neuen missionarischen Situation der Kirche kommt der Annahme der im
Firmsakrament verheiflenen Gaben erhthte Bedeutung zu. Als konsekratorisches Sa-
krament ordnet es, dhnlich wie das Weihesakrament, auf den Dienst am Glauben
anderer hin, wihrend in anderen Sakramenten der Empfang der heiligmachenden
Gnade im Vordergrund steht, kraft deren uns Gott auf sich selbst hinordnet. (Taufe,
Bufle, Krankensalbung). In den neueren lehramtlichen Texten ist nun mehrfach auf die
besondere Beziehung zwischen der pfingstlichen Anfangserfahrung der Kirche und
dem Firmsakrament hingewiesen. Bei der Erneuerung der Spendeformel in seiner apo-
stolischen Konstitution vom 15. August 1971 sagt Papst Paul VI.: Die in der Apostel-
geschichte (8, 15-17 und 19, 5f.) erwihnte Handauflegung wurde in der katholischen
Uberlieferung als ,Anfang des Firmsakraments betrachtet, ,das die Pfingstgnade
in der Kirche auf eine gewisse Weise fortdauern 1afit“. Deshalb hat der Papst die neue
Spendeformel vorgeschrieben, ,in der die Gabe des Heiligen Geistes ausgedriickt wird
und die an die Sendung des Geistes am Pfingstfest erinnert®. So fragt denn ja auch
der Bischof im neuen Firmritus die Firmlinge bei der Erfragung des Taufbekenntnisses:
,Glaubt ihr an den Heiligen Geist, der Herr ist und lebendig macht, der wie einst den
Aposteln am Pfingstfest, so heute euch durch das Sakrament der Firmung in einzig-
artiger Weise geschenkt wird?“*

Wenn das Pfingstfest ,ein Getauftwerden mit Heiligem Geist® (Apg 1, 5; 11, 151.)
ist, dann kann das Firmsakrament als ,sakramentale Geisttaufe“ bzw. ,charismatisches
Sakrament® bezeichnet werden. In dhnlicher Weise, wie die Urgemeinde in einer krisen-
haften Situation das Pfingstereignis betend vergegenwirtigt und reaktualisiert hat
(Apg 4, 31), ist auch die Erneuerung des einmal empfangenen Firmsakraments Aus-
drudk seiner inneren Dynamik selbst.

Im englischen Sprachraum wird dieser Vorgang auch als »baptism in the Holy
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Spirit“, im franzdsischen Sprachraum als ,I’éffusion de I'Esprit® bezeichnet und je-
weils als Erneuerung der christlichen Initiationssakramente verstanden.

Nach einer personlichen und intensiven Vorbereitung tritt der einzelne vor, spricht
ein meistens frei formuliertes, personliches Gebet der Ubereignung an Christus. Die
unter Gebeten der Fiirbitte und des Dankes geschehende Handauflegung der An-
wesenden ist Ausdruck der Solidaritit aller im Glauben, Ausiibung des gemeinsamen
Priestertums, also keineswegs lediglich Soziodramatik. Diese Handauflegung symboli-
siert analog zur bischéflichen Handauflegung bei der Firmung die geschichtliche Kon-
tinuitit der Geisterfahrung mit der Anfangserfahrung der Kirche, so dafl bei den
katholischen Gebetsgruppen einseitige Tendenzen zu einer geschichtslosen, ginzlich
unvermittelten Unmittelbarkeit zu Gott (hdufig Ansatz zu sektenhafter Abspaltung)
nicht bestehen.

Die Handauflegung bei der Firmerneuerung ist derjenigen bei der Priesterweihe ver-
gleichbar: Diese ist nicht eine Erginzung der bischoflichen Handauflegung, sondern
Ausdruck priesterlicher Solidaritit in dem einen Presbyterium der Didzese. In dhn-
licher Weise ist die Handauflegung bei der Firmerneuerung nicht Erginzung der
bischoflichen Handauflegung bei der Firmung (erst recht nicht deren Ersatz), sondern
Hilfe zur Reaktualisierung und personalen Annahme des im sakramentalen Zeichen
der Firmung sich ereignenden Gnadenangebots Gottes.

Ordenschristen verstehen die Handauflegung hiufig als Erneuerung der Ordens-
geliibde, Diakone, Priester und Bischofe als Erneuerung des Weihesakraments, die
eine Erneuerung der Firmung einschliefit.

Viele Amtstriger erfahren dabei zu ihrer eigenen Uberraschung, daf sie auf neue
Weise ithr Amt als ein fiir die anderen Charismen geschenktes Charisma verstehen und
leben, als geistlichen Dienst an den anderen geistlichen Diensten. Der so vom Herrn
der Kirche geschenkte Abbau geschichtlich bedingter Strukturen und kritische Impulse
bleiben also eingebunden in die geistliche Dynamik, die immer neu aus der pfingst-
lichen Anfangserfahrung der Kirche entspringt. Die in der Firmerneuerung geschenkte
Freude hat in sich selbst eine befreiende und liuternde, amtskritische Kraft, durch wel-
che dem Amtstriger auch eine geistliche Distanz zu sich selber geschenkt wird.

Pastorale Aspekte

Charismatische Gemeinde-Erneuerung ist nicht ein ungeschichtlicher Riicksprung in
eine idealisierte, ,charismatische® Urkirche, sondern die geschichtlich notwendige Ant-
wort auf den Atheismus des Herzens und des Verstands, der die Entwicklung der
letzten Jahrhunderte bestimmt hat.

Mit ,,Atheismus des Herzens® ist eine Tabuisierung der Glaubensemotion gemeint,
die zuriickgeht auf eine einseitige Rationalisierung des Verhaltnisses zu Gott. Dem-
gegeniiber miissen die Aussagen des zweiten Konzils von Orange (529) in Erinnerung
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gerufen werden: Der Anfang des Glaubens (initium fidei), ja, selbst der Glaubensaffekt
(credulitatis affectus), wodurch wir an Gott glauben und zur Wiedergeburt der Taufe
gelangen, ist nicht auf natiirliche Weise in uns, sondern kraft der Eingebung des Hei-
ligen Geistes (DS 375). In den Gebetsgruppen ist eine neue Bereitschaft des einzelnen
zu beobachten, sich durch den Geist Gottes zu diesem anfanglichen, die ganze Person
und damit auch die Emotionen erfassenden Urvertrauen erwecken zu lassen. Pastorale
Strategien und Planungen, die ,Einfihrung® von Reformen und Strukturen, bleiben
,semipelagianisch® im Sinn des erwihnten Konzils, wenn sie nicht von dieser perso-
nalen Anfangserfahrung getragen sind.

Die sich in dem Glaubenszeugnis voreinander vollziechende gegenseitige Erweckung
zu der anfinglichen Glaubensbereitschaft signalisiert zugleich die geschichtliche Wende
von einer betont individualistischen zu einer sozialen, durch den einen Heiligen Geist
vermittelten Gotteserfahrung. Schon das Zweite Vatikanum hatte festgestellt, daf
die sich in der modernen Kultur vollziehende Sozialisation auch Auswirkungen auf
das religiose Leben habe und zu einer lebendigeren Gotteserfahrung (Dei sensum) fiihre
(Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute, Art. 6f.).

Die charismatische Grunderfahrung ist also sebr persénlich und zugleich sebr sozial.
Sie ist deshalb der Ubergang von einem Christentum, das haufig ohne personale Ent-
scheidung nur in Kindertaufe und christlicher Erziehung griindet, zur Gemeindekirche
der iiberzeugten Christen, die sich aufgrund ihrer eigenen Glaubenserfahrung gegen-
seitig im Glauben bestirken und so auch in einer indifferenten oder dem Christentum
feindlichen Umwelt zur personlichen Evangelisation befihigen. In diesem Sinn sagte
Papst Paul VI. in seiner Ansprache vom Pfingstmontag dieses Jahres, dem freien, per-
sonlichen Beten in den Gebetsgruppen liege ,eine persdnliche Uberzeugung zugrunde,
die nicht nur der Glaubensunterweisung, sondern auch einer gewissen Erfahrung ent-
springt®,

Die Erneuerung kann von diesem Befund her als eine zeitgemidfle Form der tradi-
tionellen Volksmission angesehen werden. In ihr ging es — wie dltere Texte sagen — um
eine ,Wiedererweckung des christlichen Glaubenslebens®, um eine sErweckung des
Bufigeistes“5. Wie der Pastoraltheologe V. Schurr in diesem:Zusammenhang sagt, ist
die erneuerte Volksmission im Sinn des Zweiten Vatikanums ekklesial ausgerichtet:
Der Bischof ist der Missionar seines Bistums, der Pfarrer der Missionar seiner Ge-
meinde und die ganze Gemeinde Triger der Erneuerung. Die missionarische Hoffnung
der Kirche sei ,der Heilige Geist in ciner kleinen Gruppe“ und eine ,missionarische
Liturgie gemafl 1 Kor 14, 23f1.45, |

Die traditionelle Pastoral setzt die gliubige Gemeinde voraus, erweckt aber nicht
urspriinglich den einzelnen zur Annahme der ihm jeweils verliehenen Geistesgaben.
Man kann die Ausiibung von Geistesgaben andererseits nicht einfach ,einfithren, wie
Liturgiereformen oder Seelsorgsmethoden, man mufd sie in der Gemeinschaft der Glau-
benden von Gott personlich erbitten. Er beruft heute auf vielerlei Weise Menschen zum
Zeugnis. Die Erfahrung zeigt aber, dafl in der Regel jeder einzelne Gliubige, jeder
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Priester und jeder Bischof zunichst selbst vor anderen und mit ihrer Hilfe den Empfang
des Firmsakraments (der Voraussetzung fiir das Weihesakrament ist) und die in thm
verheifienen Geistesgaben personal angenommen haben muf}, bevor er zum Zeugen
und missionarischen Mittler charismatischer Erneuerung wird.

Keine neue ,Bewegung®, keine neue Spiritualitdt

Die charismatische Gemeinde-Erneuerung ist aus mehreren Griinden keine ,Be-
wegung® im kirchensoziologischen Sinn, wenn man mit diesem Begriff die Vorstellung
verbindet, daf einzelne oder Gruppen sich selbst bestimmte Reformziele setzen. Sie
hat keinen ,Griinder®, kein geistliches Zentrum, keine besondere Theologie (es sei
denn, dafl sie Einseitigkeiten der traditionellen Theologie erkennt), sie ist auch nicht
primir Reaktion gegen Bestehendes (sondern Aktion auf Zukunft hin). Es gibt keine
Mitgliedschaft und keine Beitrige, keine Aktionsprogramme und nur eine ganz
schwache organisatorische Hilfsstrukeur.

Die Erneuerung ist ein diffuser Aufbruch, den man in diesem Ausmafl und in dieser
Intensitit nicht planen, organisieren, anzielen, ja, den man nicht einmal erwarten
konnte. Es 13ft sich auch kaum ein bestimmtes ,Ziel“ angeben, sondern man kann nur
auf die ihr innewohnende Dynamik auf eine Ernemnerung der ganzen Kirche in allen
thren Lebensinflerungen hinweisen.

Gebetsgruppen haben sich bisher innerhalb der verschiedensten Ordensgemeinschaf-
ten und Priestergruppen mit jeweils gepragter Spiritualitit gebildet. Die Erneuerung
ist in ihrem Ansatz so offen, daR sie auch die traditionellen Ausformungen der christ-
lichen Spiritualitit erneuert und intensiviert. Sie kann sich iiberall dort ereignen, wo
wzwei oder drei im Namen Jesu versammelt sind, gleichgiiltig, welcher Gruppierung
sie sonst noch angehdren. Firmerneuerung ist ein Vorgang, den jeder Katholik irgend-
wann in seinem Leben an sich geschehen lassen sollte, und jedem Christen sind be-
stimmte Geistesgaben verliehen zum Dienst in und an der Kirche und der Welt.

Personliches und zeugnishaftes Gebet miteinander und voreinander ist im Pfarr-
gemeinderat und den iibrigen Gremien nicht weniger mdglich als in der Familie, im
Konveniat von Priestern nicht weniger als in der Zusammenkunft von Jugendgruppen,
der Frauengemeinschaft oder der KAB. Sie ist der Aufbruch zu einer spirituellen Kom-
munikation, aber in sich selbst keine neue Spiritualitit.

Dies schlieft nicht aus, sondern ein, dafl die Erneuerung zunichst nur in kleinen
Gruppen wachsen kann und dafl deren Signalwirkung bis zu einer breiteren Rezeption
noch eine Zeitlang erhalten werden mufl. Jede Form elitirer Absonderung wire jedoch
eine Fehlentwicklung und ein verhingnisvoller Verlust der missionarischen Dynamik.
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Okumenische Aspekte

Die ersten katholischen Gebetsgruppen sind 1966/67 in den USA entstanden. Wenn
dabei geistliche Erfahrungen rezipiert wurden, die in den aus baptistischen und metho-
distischen Traditionen erwachsenen freien Pfingstkirchen aufgebrochen waren, so ist
dies durchaus legitim, denn ,was von der Gnade des Heiligen Geistes in den Herzen
der getrennten Briider gewirkt wird, kann auch zu unserer eigenen Auferbauung bei-
tragen“ (Vatikanum II, Okumenismusdekret, Art. 4, 10). Es ist verstindlich, dafl
in der Anfangsphase auch gewisse Ubertreibungen mitiibernommen wurden, so etwa
die Uberbetonung der Geistesgabe des Sprachengebets (das nach Paulus allerdings
auch nicht unterdriidst werden soll: 1 Kor 14, 39).

Auferdem ist das aus den USA kommende, in iiber 65 000 Exemplaren verbreitete
Handbuch fiir die Einfithrungsseminare von theologisch nicht durchgebildeten Laien
fiir ,,Christen aller Konfessionen® verfafit und will nur eine ,,christliche Basis-Botschaft®
vermitteln. Dogmatische und theologische Fragen werden bewuflt umgangen (S. 6f.),
und von den Sakramenten ist nur beildufig die Rede. Hier ist die fundamentalistische
Utopie wirksam, man konne in einem ungeschichtlichen Riicksprung zu der allen
christlichen Traditionen gemeinsamen Anfangserfahrung zuriickkehren.

Dies ist mit ein Grund dafiir, dafl in den USA viele katholische Gemeindeseelsorger
der Erneuerung reserviert gegeniiberstehen (obwohl etwa 10 amtierende amerikanische
Bisch6fe mit persénlichem Engagement Mitglieder von Gebetsgruppen sind).

Auf der dritten europdischen charismatischen Fiihrerkonferenz vom 23.-28. Juni
1975 in Schlof Craheim, an der Vertreter aus allen beteiligten Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften in Europa teilnahmen, wurde das Dokument verabschiedet: ,Charis-
matische Erneuerung und die Einheit der Kirchen“. In ihm wird deutlich, daf die
jeweilige spirituelle Tradition, insofern sie auf authentische Geisterfahrung zuriick-
geht, mit eingebracht werden muf} in eine erhoffte, wiederversdhnte Christenheit. Die
in allen Grofkirchen lebendige charismatische Erneuerung mufl deshalb katholisch,
lutherisch, orthodox usw. sein, bevor sie wahrhaft kumenisch werden kann.

Die charismatische Erneuerung hat in sich die Kraft, geschichtlich bedingte Ver-
festigungen und Verabsolutierungen abzubauen und so die spirituellen Traditionen
fiireinander zu o6ffnen. Der sich dabei vollzichende multilaterale Rezeptionsprozefl
mindert die Verschiedenheiten nicht, sondern setzt die Treue zur jeweiligen Berufung
voraus.

Dies schliefit den gleichzeitigen Beginn einer gemeinsamen Tradition nicht aus: Das
personliche Glaubenszeugnis voreinander in den Gebetsgottesdiensten schenkt die Er-
fahrung einer tiefen Gemeinsamkeit in dem einen Heiligen Geist. Deshalb haben kon-
fessionell gemischte Gebetsgruppen auch in sich selbst die Kraft, die noch bestehende
Getrenntheit in der Abendmahlsgemeinschaft geistlich zu ertragen. Es wiire jedoch zu
{iberlegen, ob die Bischofskonferenzen fiir diese Gebetsgruppen nicht antizipatorische
Ausnahmeregelungen zulassen konnten.
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Der Dienst der Priester und Bischofe

Eine der entscheidenden Friichte der charismatischen Gemeinde-Erneuerung ist die
vielfach bezeugte Tatsache, dafl Priester aufgrund des sehr personlichen Glaubenszeug-
nisses anderer aus schweren Amtskrisen befreit wurden und neu zu ithrem Beruf zuriick-
gefunden haben. Ursache vieler Amtskrisen ist nicht zuletzt auch eine bedriickende
menschliche und geistliche Isolierung. Im Schreiben der deutschen Bischofe iiber das
priesterliche Amt heifit es: ,Die dogmatische Theologie der Neuzeit hat wohl zu wenig
beriicksichtigt, dafl das ,Wesen® des Priestertums tief in einem vielfiltig bestimmten
Lebensprozef der Kirche wurzelt und von den faktisch gelebten Uberzeugungen des
konkreten Glaubens in der Kirche mitgetragen wird.“?

Fiir viele Priester ist es eine Befreiung aus der geschichtlich gewachsenen ,sazerdo-
talen Engfithrung“®, wenn sie sich darauf freuen, jede Woche an einem Gebetsgottes-
dienst teilzunehmen, in welchem sie menschlich und geistlich getragen und in ihrem
eigenen Glauben gestirkt werden. Die manchmal zu beobachtende Angst von Priestern
vor einer solchen Entprivatisierung ihres personlichen Glaubensvollzugs ist objektiv
nicht begriindet: Thr geistlicher Leitungsdienst wird durch ihr personliches Engagement
in den Gebetsgruppen keineswegs gemindert, sondern kommt hier erst zur vollen
charismatischen Entfaltung®.

Auch Zusammenkiinfte von Priestern erhalten durch einen von allen mitgetragenen
Gebetsgottesdienst oft eine ungeahnte Dichte. Die spirituelle Kommunikation unter-
einander weckt die Bereitschaft, in einem personlichen Ausdruck des Glaubens und
unter Handauflegung der Anwesenden das Weihesakrament zu erneuern. Dieser Vor-
gang kann sich durchaus auch unter Mitwirkung von Laien ereignen und ist dann
hiufig der Beginn einer Gebetsgruppe in der Gemeinde, die dann wiederum auf das
Gemeindeleben ausstrahlt.

Die damit geschenkte pneumatische Sensibilisierung dndert oft das Verhiltnis von
Priester und Gemeinde, Priester und Bischof. Mit der Einrichtung von Riten und an-
deren Gremien ist unter Umstinden nur die soziologische Ebene erreicht, aber noch
nicht die pneumatische. Wenn z. B. der Pfarrgemeinderat oder andere Gremien ihre
Diskussionen durch freies, personliches Gebet unterbrechen und dabei um Weisheit und
Einsicht bitten, indern sich oft die Argumentationsreihen und wichst die Bereitschaft,
aufeinander zu horen.

Viele Gebetsgruppen in der Bundesrepublik hoffen, daff noch mehr Priester und
Seelsorger den Dienst der Leitung wahrnehmen. Es wire geradezu ein Signal zum
Aufbruch auch in der Bundesrepublik, wenn Bischéfe und Priester in einer person-
lichen, zeugnishaften Weise das empfangene Weihesakrament erneuerten, gemifl 2
‘Tim 1, 6-8: ,Entfache die Gnade Gottes wieder, die in dir ist, seit ich dir die Hinde
aufgelegt habe. Denn Gott hat uns nicht einen Geist der Verzagtheit gegeben, sondern
den Geist der Kraft, der Gute und der Besonnenheit. Schime dich also nicht, dich zu

unserem Herrn zu bekénnen.
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Die Bischofe tragen die letzte Verantwortung fiir die charismatische Gemeinde-
Erneuverung. Von den Charismen in der Kirche sagt das Zweite Vatikanum: ,Das
Urteil iiber ihre Echtheit und iber ihren geordneten Gebrauch steht bei jenen, die in
der Kirche die Leitung haben und denen es in besonderer Weise zukommt, den Geist
nicht auszul8schen, sondern alles zu priifen und das Gute zu behalten (vgl. 1 Thess 5, 12
u. 19-21)* (Kirchenkonstitution, Art. 12, 2).

Die Katholizitdt der charismatischen Erneuerung zeigt sich nicht zuletzt auch darin,
dafl der einzelne oder einzelne Gruppen bereit sind, ihre geistlichen Erfahrungen dem
Urteil der ganzen Kirche zu unterwerfen. Schwirmerische Tendenzen zum Ausbruch
aus der Kirche oder zu sektenhafter Abspaltung sind in den katholischen Gebetsgrup-
pen auch nicht im Ansatz zu beobachten. Man darf bei ihnen eine geistliche Sensibilitit
voraussetzen: fiir Ordnung, Kritik und Weisung ebenso wie fiir die immer neue, ge-
schichtsmichtige Neuheit Gottes.

ANMERKUNGEN

* Leicht gekiirzter und erginzter Text des Berichts, der fiir die Deutsche Bischofskonferenz im Hinblick
auf die Herbstvollversammlung in Fulda (22.-25. 9. 1975) angefertigt wurde, wo die Bischéfe dann auch
einen charismatischen Wortgottesdienst feierten (Anm. der Redaktion).

! Literatur: Kardinal L.-J. Suenens, Hoffen im Geist (Salzburg 1974); H. Miihlen, Die Erneuerung des
christlichen Glaubens. Charisma — Geist — Befreiung (Miinchen 1974); ders., Morgen wird Einheit sein.
Das kommende Konzil aller Christen: Hoffnung der getrennten Kirchen (zum 8kumenischen Aspekr der
Erneuerung) (Paderborn 1974); ders., Gemeinsame Glaubenserfahrung. 4 Einfithrungsvortrige (je erwa
1 Std.) auf Tonbandkassetten (zus. 38,~) mit den Themen: 1. Der Beginn einer neuen Epoche der Ge-
schichte des Glaubens. 2. Faszination und religidse Erfahrung. 3. Antwort auf die Frage nach dem Sinn
des Lebens. 4. Einfiihrung in erneuerte Formen des Betens. Dazu 5 Dompredigten auf 2 Kassetten (zus.
20,-). In Vorbereitung: Einiibung in die christliche Grunderfahrung (Mainz: Mathias-Griinewald). Die
Tonbandkassetten und weitere Informationen iiber den Kommunikationsdienst der katholisch-charisma-
tischen Gemeinde-Erneuerung, 6203 Hochheim a. M., Marzelstrafle 30.

* Die deutsche Ubersetzung in der Ausgabe vom 27. Juni 1975 enthilt leider nur den franzésischen Teil
der Papstansprache. Die Zitate stammen z. T. aus dem englischen Teil.

# Das Dokument umfafit 71 Seiten. Die Verfasser und Konsultoren (unter ihnen aus Deutschland J. Rat-
zinger und W. Kasper, sowie Y. Congar und R. Laurentin) sind auf S. VI aufgefiihrt. Zu beziehen durch:
The Communication Center, P. O, Drawer A, Notre Dame, Indiana 46 556, USA.

* Weitere Texte und dogmatische Uberlegungen vgl. bei H. Miihlen, Die Erneuerung des christlichen
Glaubens, 231 f,

* Wetzer und Welte’s Kirchenlexikon, Bd. 8 (Freiburg ®1893) 1639. Sie ist nach dem CIC, c. 1349 we-
nigstens alle 10 Jahre in allen Gemeinden vorgeschrieben.

® Lexikon f. Theol. u. Kirche, Bd. 10, 859.

" Sonderdruck, hrsg. v. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Trier 1969) 40f.

& Ebd. 48.

* Vgl. die Sammlung der Selbstzeugnisse von Priestern und eines Bischofs in: The Lord is my shepherd,
hrsg. v. G. W. Kosicki, Charismatic Renewal Services, Inc. P. O. Box 102, Ann Arbor, Michigan 48107.
10 Vgl. dazu L.-J. Suenens, Hoffen im Geist, 209 f.
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