Gerd-Klaus Kaltenbrunner
Die Aktualitit Jakob Bohmes (1575—1624)

Soll man Jakob Bohmes {iberhaupt noch gedenken? Der duflere Anlafl ist gegeben:
Am 16. November 1974, so belehren uns die Lexika, hat sich zum drethundertfiinfzig-
sten Mal der Tag gejahrt, an dem der Mystiker und Theosoph in Gorlitz gestorben ist;
und 1975 — das genaue Datum ist unbekannt — sind vier Jahrhunderte seit Bohmes
Geburt vergangen.

Dem Werk Jakob Béhmes ist im Lauf der Zeiten ein merkwiirdiges Schicksal wider-
fahren. In Deutschland verdringt, vergessen und verschiittet, hat es auf Umwegen —
iiber England, Frankreich, die Niederlande und spiter auch Ruflland — wieder auf das
deutsche Geistesleben zuriickgewirkt. Bohme hat diese Entwicklung vorhergesehen:
»Was mein Vaterland wegwirft, das werden fremde Volker mit Freuden aufheben®
(Theosoph. Sendbriefe 50, 10).

Obwohl seit Jahren ein elfbandiger Faksimile-Neudruck der Edition von Bohmes
Simtlichen Schriften aus dem Jahr 1730 vorliegt, Werner Buddecke im Auftrag der
Akademie der Wissenschaften zu Gottingen eine zweibindige Béhme-Ausgabe auf-
grund der erst in unserem Jahrhundert wiederentdeckten Urschriften herausgebracht
hat und Ernst Benz, Heinrich Bornkamm, Werner Elert, Hans Grunsky, Paul Han-
kamer, Kurt Leese, Walter Nigg, Will-Erich Peuckert, Gerhard Wehr sowie andere
Philosophen, Theologen und Geistesgeschichtler sich um die Erforschung von Leben
und Werk des Mystikers verdient gemacht haben, ist die Gegenwart Jakob Béhmes im
deutschen Sprachraum heute schwer faflbar. B6hme gehért zu den grofien Unbekannten.
Es wire allerdings voreilig, aus der Unbekanntheit auf dic Unlebendigkeit, Nichtwirk-
samkeit und Abgetanheit von Bohme schlieflen zu wollen. Die Verborgenheit, die unter-
irdisch-apokryphe Wirkung seines Werks beweist nichts gegen die mogliche Aktualitat
dieses Mannes, liber den Friedrich Wilhelm Schelling gesagt hat: ,Man kann nicht um-
hin, von Jakob Bshme zu sagen, er sei eine Wundererscheinung in der Geschichte der
Menschheit und besonders in der Geschichte des deutschen Geistes.“ !

Schuster und Philosoph dazu

Der Mann, dem dieses tiberschwengliche Urteil gilt, wurde 1575, vor vierhundert
Jahren, als viertes Kind von Bauersleuten in Altseidenberg bei Gérlitz geboren. Alt-
seidenberg liegt dicht an der bhmischen Grenze, und auch der Name der Familie deutet
darauf hin, dafl sie aus Bohmen stammt; ob sie neben deutschen auch slawische Vorfah-
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ren hat, 1if8t sich freilich kaum noch zweifelsfrei erweisen. Die Landschaft zwischen der
Elbe und Schlesien, in der Jakob Béhme zeitlebens beheimatet war, heifit die Lausitz.
In ihr waren im frithen Mittelalter verschiedene slawische Stamme zu Hause, bedringt
sowohl von den Deutschen als auch den Polen und Tschechen. Spiter vermischten sie
sich mit Siedlern aus Ostfranken und Thiiringen. Die Lausitz gehort mit dem benach-
barten Schlesien zu den religids-mystisch fruchtbarsten Landschaften Mitteleuropas.
Hier erhoben sich im Lauf der Jahrhunderte immer wieder neue Wellen religidsen Son-
derwesens; um einzelne Schwirmier und Sektierer, wie Kaspar von Schwendkfeld und
Valentin Weigel, kristallisierten sich Gemeinden auflerhalb der dogmatisch erstarrten
Grofikirchen. In diese Welt wurde Jakob Bohme hineingeboren.

Der zart gebaute und griiblerisch veranlagte Knabe besuchte die Dorfschule und
war dann eine Zeitlang Hirt. Als er einmal um die Mittagsstunde seine Herde hiitete,
habe er, wie Abraham von Frandkenberg, der erste Bohme-Biograph, berichtet, in einer
Hohle zwischen rotem Gestein eine Biitte mit Gold gefunden, ,, woriiber ihn ein Grau-
sen angekommen, darum er nichts davon genommen, sondern also ledig und eilfertig
wieder herausgegangen®. Als er nach einiger Zeit mit anderen Hiitejungen wiederkam,
war die Hohle verschlossen 2.

So liegt bereits auf den Anfingen dieses Mystikerlebens der magische Glanz der Le-
gende. Schon der Knabe war von inneren Gesichten erfiillt. Man denkt an einen ande-
ren Hirten, den alttestamentlichen Propheten Amos, der ebenfalls seine erste Vision
hatte, als er das Vieh auf der Weide hiitete. Und so wie der Patriarch Henoch, von
dem die Chassidim viel Wunderbares zu berichten wissen, hat auch B6hme das Schuster-
handwerk erlernt und ausgeiibt. Uber die Wanderjahre ist uns fast nichts bekannt, und
deshalb kénnen wir auch nur raten, welchen Einfliissen er wihrend dieser Zeit in Her-
bergen, Werkstitten und Wirtshdusern, im Umgang mit Meistern und Gesellen, fah-
renden Schiilern, Alchimisten und Arzten ausgesetzt gewesen sein mag.

1599, mit vierundzwanzig Jahren, erwarb Béhme das Biirgerrecht in Gorlitz, er-
6ffnete eine ,Schuhbank® auf dem Untermarkt und heiratete die Tochter eines Metz-
gers. In Geschiften kam er nach Prag, wo sich Kaiser Rudolf II. auf dem Hradschin
der Astrologie und Magie ergeben hatte, in den engen Gidfichen um den Daliborkaturm
Alchimisten nach dem Stein der Weisen suchten und in den Hofgirten Tycho de Brahe
und Johannes Kepler die Bahnen der Gestirne beobachteten.

Durchbruch des Geistes

Das grofe, sein ganzes Dasein verwandelnde Erlebnis widerfuhr ihm im Jahr 1600,
als sein Blick auf ein im Sonnenlicht schimmerndes Zinngefif fiel. Bohme fiihlte sich
entriickt: es tat sich ihm die Innenansicht aller Dinge auf, so dafl er ,den Kreaturen
ins Herz® und hinter ihnen die grofie Mitte der Welt, den gbttlichen Urgrund, zu
schauen vermochte. Als er sich einigermaflen gefafit hatte, stiirzte Bohme aus seiner
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Schusterwerkstatt ins Freie hinaus, doch auch dort verblieb er im gnadenhaften Zu-
stand mystischer Schau. Es war ihm zumute, als ob er durch eine plétzlich getffnete
Pforte gegangen sei, und er meinte spater in einem Brief: ,daf} ich in einer Viertel-
stunde mehr gesehen und gewuflt habe, als wenn ich wire viele Jahre auf hohen Schu-
len gewesen, dessen ich mich hoch verwunderte, wuflte nicht, wie mir geschah, und
dariiber mein Herz ins Lob Gottes wendete (Theosoph. Sendbriefe 12, 6).

Obwohl ihn diese Erfahrung tiberwiltigte und er fortan Gott in allen Dingen, auch
in Tier, Kraut und Stein, schauen konnte, bewahrte Bshme jahrelanges Schweigen
dariiber. Erst nach ,mancherlei Angst und Anfechtung® wagte er, das Geschaute in
Worte zu fassen. Als er sich daranmachte, iiberfielen ihn Eingebungen ,wie ein Platz-
regen“: ,Denn so ich schreibe, diktiert mir’s der Geist in grofler wunderlicher Erkennt-
nis, dafl ich oft nicht weif}, ob ich nach meinem Geist in dieser Welt bin, und mich des
hoch erfreue.“ So entstand sein erstes Buch ,Aurora oder Morgenrote im Aufgang®
(1612). Bald zirkulierte das Werk in verschiedenen Abschriften unter allerlei Gott-
suchern und Griiblern im Land.

Bohme, der Protestant, wurde von Gregorius Richter, dem engherzig unduldsamen
Gorlitzer Hauptpastor, dffentlich der Ketzerei bezichtigt und konnte der Verbannung
oder noch Argerem nur durch das Versprechen entgehen, nichts mehr zu schreiben. Sechs
Jahre lang hielt sich der fromme Schuster an diese Zusage. Er wurde dariiber ganz
melancholisch, denn er fiihlte, daff ihm ,das Gnadenlicht eine ziemliche Zeit entzogen
ward, und glomm in mir als ein verborgenes Feuer, dafl also nichts denn Angst in mir
war, von auflen Spott, von innen ein feuriger Trieb®.

Er verkaufte die Schuhmacherei, um sich, gemeinsam mit seiner Frau, dem Garn-
handel zu widmen, war geschiftlich viel unterwegs, kam bis nach Prag und Dresden,
verkehrte zunehmend mit Adeligen, Arzten und Alchimisten, die seinen theosophischen
Ideen aufgeschlossen waren und ihn dringten, seine schriftlichen Aufzeichnungen fort-
zusetzen. In rascher Folge entstand so in den letzten sechs Lebensjahren ein Werk nach
dem andern: ,,Von den drei Prinzipien®, ,, Vom dreifachen Leben des Menschen®, ,Von
der Menschwerdung Jesu Christi, ,De signatura rerum®, ,Von der Gnadenwahl®,
»Mysterium magnum®, daneben apologetische Arbeiten und zahlreiche Sendbriefe, die
in biographischer Hinsicht wertvoll sind. ,Mysterium magnum® ist Bohmes tiefste,
aber auch schwierigste Schrift, ,,Von der Gnadenwahl“ enthilt die klarste Darstellung
seiner religitsen Spekulationen.

Alle diese Werke sind zu Lebzeiten Bohmes nicht in Buchform erschienen, sondern
gingen nur in von Freunden angefertigten Kopien von Hand zu Hand. Als ein adeliger
Verehrer drei Bhme-Schriften, darunter auch die ,,Von der wahren Gelassenheit®, zu
Beginn des Jahres 1624 in einem Band mit dem Titel ,Der Weg zu Christo“ herausgab,
nahm Pastor Richter diese erste Buchveroffentlichung zum Anlafl, den Schuster-Philo-
sophen erneut auf bosartige Weise anzugreifen. Er verfalte eine Schmihschrift gegen
den angeblichen Ketzer, Schwirmer und Halunken: ,,So viel Zeilen sind, so viel sind
Gotteslisterungen in des Schusters Biichern zu finden; welche nach nichts als nach

829



Gerd-Klaus Kaltenbrunner

Schusterpech und nach garstiger Schuhschwirze stinken: Pfuy, pfuy, dieser greuliche
Gestank sei ferne von uns. ;
Bohme droht hierauf die Ausweisung aus der Stadt; er nimmt eine Einladung an den
Hof des sichsischen Kurfiirsten nach Dresden an; ruft angesichts der Wirren des begin-
nenden Dreifligjahrigen Krieges zur Umkehr auf; weissagt die ,Zerbrechung vieler
Stadte, Schlosser und machtiger Linder® und triumt zugleich von einer ,neuen Refor-
mation®, die allen Zank und Hader iiberwinden und eine freudenreiche ,Lilienzeit®
einlduten solle. Verstanden wurden seine Befiirchtungen und Hoffnungen wohl nur von
wenigen, der Besuch beim Dresdner Hof verlief allem Anschein nach enttiduschend, und
der Gegensatz zum dogmatischen Luthertum lieff sich immer weniger verheimlichen.
Kaum fiinfzigjahrig, jedoch friith gealtert und geschwicht durch zahlreiche Reisen, be-
rufliche Sorgen und gehissige Angriffe von kirchlicher Seite, erkrankt Bshme im Herbst
1624, kehrt nach Gorlitz zuriick und stirbt in der Nacht vom 16. zum 17. November
in seinem Haus an der Neifiebriicke mit den Worten: ,,Nun fahre ich hin ins Paradies!®

Bohmes doppelte Nachwirkung

Der Haf} der lutherischen Kleriker verfolgte Bohme noch iiber den Tod hinaus, der
aufgewiegelte Mob schindete sein Grab, und ,Bohmist® wurde fir lange Zeit in
Deutschland zu einem Schimpfwort. Doch all dies vermochte nicht zu hindern, daf}
dieser Mann aus dem Volk von jeher auf das Volk gewirkt hat — zwar nicht auf breite
Massen, sondern auf griiblerisch Veranlagte aus Bauerntum und Handwerkskreisen,
auf allerlei Sinnierer und Stille im Lande, die in seinen dunkel-verschnorkelten, aber
auch von ekstatischen Blitzen erhellten Schriften sowohl Kunde iiber das, was die Welt
im Innersten zusammenhilt, als auch Trost, Erbauung und fromme Wegweisung such-
ten und fanden.

Dies ist freilich nur die eine Seite der Nachwirkung des Philosophus teutonicus, wie
er schon zu Lebzeiten von Freunden genannt wurde. Auf der anderen reicht sein Ein-
fluff in die Gipfelregionen metaphysischen Denkens. Die grofiten spekulativen Denker
des 19. Jahrhunderts — Schelling und Baader, Hegel und Schopenhauer — fiihlten sich
zu diesem seltsamen Jean Paul der Mystik hingezogen. Auch noch Feuerbach, Marx
und Engels waren in die Schriften Bohmes eingeweiht. ,Er ist eine dunkle, aber eine
tiefe Seele®, schreibt Engels an einen Jugendfreund und fiigt hinzu: ,Das meiste aber
mufd entsetzlich studiert werden, wenn man etwas davon kapieren will.“3 In dem von
Marx und Engels gemeinsam verfafiten Buch ,Die heilige Familie* (1845) findet sich
folgender Hinweis auf den Mystiker aus der Lausitz: ,Unter den der Materie einge-
borenen Eigenschaften ist die Bewegung die erste und vorziiglichste, nicht nur als me-
chanische und mathematische Bewegung, sondern mehr noch als Trieb, Lebensgeist,
Spannkraft, als Qual — um den Ausdruck Jakob Béhmes zu gebrauchen — der Materie.“4

Nicht nur im Hinblick auf seine weit iiber Deutschland hinausreichenden Nachwir-
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kungen verdient Bohme zumindest unser historisches Interesse. Er ist dariiber hinaus
ein Meister der Sprache, dessen Wiederentdeckung wir vor allem der Romantik ver-
danken. Friedrich Schlegel nannte B6hmes Stil ,biblisch und magisch“: ,Er hat die
Poesie erfunden.“? Und Schlegels Freund Novalis, der den Schuster-Philosophen durch
Ludwig Tieck kennengelernt hatte, schreibt am 23. Februar 1800 in einem Brief: ,, Ja-
kob Bohme lese ich jetzt im Zusammenhange und fange ihn an zu verstehn, wie er
verstanden werden mufl. Man sieht durchaus in thm den gewaltigen Friihling mit seinen
quellenden, treibenden, bildenden und mischenden Kriften, die von innen heraus die
Welt gebiren — ein echtes Chaos voll dunkler Begier und wunderbarem Leben — einen
wahren, auseinandergehenden Mikrokosmos.* ¢

Rehabilitierung der Natur

Selber wie ein Stiick Natur wirkend, iiber deren Tiefendimension er so viel nach-
dachte, spricht aus Bohme, wie schon Lavater gesagt hat, ,Natursinn, Naturgefiihl,
Sinn fiir die Natursprache aller Wesen“. Wahrend Plotin und Meister Eckhart Intel-
lektualisten sind, bricht in B6hme ein in der Mystik vor ithm unbekanntes Naturgefiihl
durch, ein Sinn fiir die religidse Bedeutung des Kosmos und fiir die kosmische Bedeu-
tung des Christentums. Licht, Feuer, Sonne, Baum, Blume, Stern, Herz, Quelle, Liebe,
Zorn, Qual und Geburt sind die immer wiederkehrenden Zentralworte seiner Theo-
sophie, die zugleich eine christliche Kosmo- und Anthroposophie ist. Als solche ist sie
auch eine Lehre von der heilsgeschichtlichen Rolle der Natur. Gott strahlt in ihr vor
» Weltlichkeit.

Bshme verwirft die Lehre vom naturlosen Gott, er spricht geradezu vom ,Leib
Gottes, der freilich, wie gegeniiber pantheistischen Mifideutungen betont werden muf,
nicht mit der materiellen Natur, der cartesianischen ,res extensa®, gleichzusetzen ist.
»Du wirst kein Buch finden, da du die gottliche Weisheit konntest mehr inne finden
zu forschen, als wenn du auf eine griine und blithende Wiese gehst. Da wirst du die
wunderliche Kraft Gottes sehen, riechen und schmecken, wiewohl es nur ein Gleichnis
ist“, sagt Bohme (Theosoph. Sendbriefe 8, 12).

Aussagen wie diese haben nichts mit sentimentaler Naturschwirmerei zu tun. Sie
stehen keineswegs fiir einen billigen, sich um die Dissonanzen der Welt betriigenden
Hurra-Pantheismus. B6hmes spekulatives Anliegen war vielmehr, die Vision einer von
Gott durchwalteten, von seinem iiberschwenglichen Leben durchpulsten Natur in Ein-
klang zu bringen mit der Idee eines transzendenten Gottes, der kein Gefangener der
Schopfung ist — unter Vermeidung sowohl eines die Gegensitze heillos radikalisieren-
den Dualismus nach manichiischem Vorbild als auch eines die ontologischen Hierar-
chien konfundierenden Pantheismus.
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Mystiker, Gnostiker und Kabbalist

Bohmes Sprache ist voll von Symbolen, durchsetzt von Begriffen, Bildern und Gleich-
nissen aus Bibel, Magie und Alchimie. Dieser Schuster ist nicht nur ein visionirer Schau
fihiger Mystiker, sondern auch ein Gnostiker und Kabbalist, der mit griiblerischem
Tiefsinn eine umfassende Daseinssicht und Daseinsdeutung entwirft und dabei an
uralte, in mythische Tiefen zuriickreichende Uberlieferungen ankniipft. Bshmes Lehre
ist aus den Umstinden seines Lebens und.den verschiedenen Einfliissen seines Zeit-
alters allein nicht zu erkldren. Sie ist nicht das Ergebnis einer kritischen Auseinander-
setzung mit anderen Lehren — Bohme kannte kaum eines der groflen philosophischen
Systeme —, sondern die in Bildern spekulierende Auslegung einer ithm zuteil gewor-
denen Vision, einer grundlegenden mystischen Erfahrung. Eine urspriingliche Intuition
trigt seine gesamte Lehre, die er nach langem inneren Ringen, im Kampf gegen duflere
Hindernisse, aber auch gegen innere Zweifel und Anfechtungen, auf mehr als drei-
einhalbtausend Seiten niederschreibt. Diese Seiten gehoren zu den schwierigsten Texten
der philosophischen und religiosen Weltliteratur, und manche davon werden wohl
niemals vollig zu entschliisseln sein.

Die Schwierigkeiten, Bohme zu verstehen, sind allerdings auch deshalb so grofy, weil
dieser Meister der Sprache von einer bisweilen drgerlichen Unbestdndigkeit bei der
Wahl seiner Begriffe ist. Diese triumerisch lallende Quecksilbrigkeit riigt denn auch
Hegel, wenn er in seinen Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie sagt, Bchme
besitze ,keine Methode und Ordnung®, seine Tiefe sei ,,roh und barbarisch, weil sie
sich weniger im Medium des Begriffs denn in der ,,Form der Anschauung und des Ge-
fithls“ zu artikulieren strebe?. Selten wird deshalb der sich in Bohme Einlassende eine
gewisse Zwiespiltigkeit der Gefiihle zwischen Bewunderung und Widerwillen, Faszi-
nation und Verdutztheit, Ergriffensein und Befremdung loswerden. Sein Werk insge-
samt zu durchdringen, ist eine Lebensaufgabe fiir Liebhaber spekulativer Mystik, die
in der Praxis mystischer Meditation erfahren sind. Dennoch sei versucht, wenigstens
einige der Grundgedanken und durchgingigen Themen der Bohmeschen ,Pansophie®
wiederzugeben, die, unverjihrt und unabgegolten, dazu anregen konnten, sich in die
Schriften des Gorlitzers zu versenken. '

Gott als ewige, stille Freiheit

Ausgangspunkt von Béhmes Theosophie bildet die absolut jenseitige, in ewiger Ein-
heit wesende Gottheit, der gottliche ,Ungrund®, der ,ohne alle Neiglichkeit und
Eigenschaften® ist:

~Gott ist die ewige Einheit als das unermefiliche, einige Gut, das nichts hinter noch vor sich

hat, das thm mdge etwas geben oder eintragen oder das thn moge bewegen; ohne alle Neiglich-
keiten und Eigenschaften, welches ohne Ursprung der Zeit in sich selber nur Eines ist, als eine

-
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eitel Lauterkeit, ohne Beriihrung, welches nirgends keinen Ort noch Stelle hat noch bedarf zu
seiner Wohnung, sondern ist zugleich aufler der Welt und in der Welc und ist tiefer, als sich
ein Gedanke schwingen mag... Alles, was kann gezihlet und gemessen werden, das ist
natiirlich und bildlich; aber die Einheit Gottes kann nicht ausgesprochen werden, denn sie ist
durch alles zugleich . . .“ (Theosoph. Fragen 1, 1f.).

Nach Art aller Mystiker versucht Bohme diese geheimnisvolle Einheit des gottlichen
»Ungrunds® mit den altbekannten Mitteln der Via negationis zu umschreiben. Der da-
flir angemessenste Begrif ist seit den Neuplatonikern und Meister Eckhart der des
Nichts. Wahrend Thomas von Aquin und die Scholastiker Gott als ,ens realissimum®,
als das Sein selbst bestimmen, sagt Jakob Bohme von ithm, daf er ,gleich als ein Nichts®
ser (Mysterium Magnum 26, 39). Dieses Nichts nennt er auch ,,Ungrund®. Sein Wesen
ist ,ewige, stille Freiheit“. Er ist ,in sich selber nichts als die lichte Ewigkeit“ (De
triplici vita hominis 4, 64 f.).

Von diesem Ungrund, der gleichsam die Gottheit selbst in Gott ist, unterscheidet
Bohme die Natur in Gott. In ihr gelangt der unbegreiflich-unvordenkliche Ungrund
zur stufenweise fortschreitenden Selbst-Offenbarung. Natur in Gott bedeutet Selbst-
entfaltung, Differenzierung und Selbstgebirung Gottes. Ferment dieser Theogonie ist
der Wille, den Bshme von ,Wallen® herleitet, genauer: ein dringend suchender ,Na-
turwille®:

»Das Nichts hungert nach dem Etwas, und der Hunger ist die Begierde als das erste Verbum
Fiat oder Machen® (Mysterium magnum 3, 5). — ,,Das Nichts ist eine Sucht nach Etwas . . . So
denn nun also eine Sucht im Nichts ist, so machet sie ihr selber den Willen zu etwas, und der-
selbe Wille ist ein Geist, als ein Gedanke, der geht aus der Sucht und ist der Sucht Sucher®
(Mysterium pansophicum 1, 1f.).

Das Nichts ist hier keine logische Kategorie, nicht blof ein Korrelat zum Etwas,
sondern gleichsam ein hungernder und diirstender Abgrund, eine unendlich dringende
Sehnsucht und Begierde im gottlichen Ungrund. Sie fiihrt zu einer Selbstunterscheidung
des Absoluten, so dafl dieses gleichsam kein Kreis mit einer Mitte, sondern eine Ellipse
aus zwei Brennpunkten ist: Ungrund und Natur.

Bohme lehrt also, dafl es in Gott eine Natur gibt, eine Natur freilich, wie nicht ge-
nug betont werden kann, die eine innergottliche Welt darstellt, also nicht mit der
materiellen Natur verwechselt werden darf. Natur kommt von ,nasci®, geboren
werden, und deshalb sagt Thomas von Aquin, daf man eigentlich ,nascitura® sagen
miifite: Natur als Reich der Geburt.

Die ewige Natur in Gotr ist gleichsam das esoterische Modell der erst spiter, in der
Zeit entstandenen greifbaren, materiellen Welt. Die gottliche Natur ist das Reich
der Selbstgebirung Gottes. Sie vollzieht sich nach Jakob Béhme in sieben Etappen,
Naturgestalten und ,Qualitdten®, wobei der Gorlitzer Theosoph das Wort Qualitit
mit Quellen, Aufquellen, Herausquellen in Zusammenhang bringt, und deshalb auch
von ,Quellgeistern spricht. Diese Quellgeister, in denen sich die Natur in Gott
konkretisiert, entsprechen den Sefiroth der jiidischen Kabbala. In ihnen geschieht ein
,Sich-Fassen“ und ,,Sich-Aussprechen® des unvordenklichen géttlichen Ungrunds.
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Bohme unterscheidet folgende Gestalten und Qualititen: 1. Herbe oder Begierde,
2. Bitter, Ziehen oder Stachel der Empfindlichkeit, 3. Angst oder Gemiit, 4. Feuer
oder Geist, 5. Licht oder Liebe, 6. Schall, Hall, Wort oder Verstand, 7. Leib, Wesen,
Gehiuse oder Natur im eigentlichen Sinn.

Diese Lehre von den sieben Qualititen gehdrt zu den schwierigsten und dunkelsten
Bohmes, sie bildet eine kaum ganz aufldsbare Crux auch fiir die geduldigsten Inter-
preten. Thre Funktion ist jedoch einigermaflen klar. Sie bringt in die Gottheit ein
dynamisch-dramatisches Element, eine in mythischen Bildern sich ausdriickende Dia-
lektik, und gibt zugleich auch Aufschlufl iiber die theogonischen Bedingungen der
Méglichkeit von Welt iiberhaupt®. Die ewige Natur in Gott ist gleichsam der dtherische
Stoff, der der Weltschopfung zugrunde liegt. Sie bildet als ,Leib Gottes® die Briicke
zwischen dem Ungrund und dem geschaffenen Universum, in dem sich die Mensch-
werdung vollzieht. Das dialektische Ineinander der sieben Naturgestalten und Quell-
geister, von denen die beiden ersten sich zueinander wie Kontraktion und Expansion,

Systole und Diastole verhalten, wird von Bohme auch als ,Liebesspiel des Lebens®
beschrieben:

_Du muflt allhie wissen, dafi die Gottheit nicht stille stehet, sondern ohne Unterlaf wirket
und aufsteiget als ein liebliches Ringen, Bewegen und Kimpfen, gleichwie zwei Kreaturen, die
in grofler Liebe miteinander spielen und sich miteinander hilsen oder wiirgen, bald liegt eines
oben, bald das andere, und so eins iiberwunden hat, so gibt’s nach und lisset das andere wicder
auf die Fiile“ (Morgenrote im Aufgang 11, 49).

Der Mensch als Bild Gottes und Mikrokosmos

Welche Rolle spielt der Mensch in diesem theogonisch-kosmogonischen Prozef3?
Bohme kniipft in seiner Anthroposophie sowohl an die biblische Lehre vom Menschen
als ,Bild Gottes an als auch an die im orientalischen Mythos, in der Gnosis und in
der Renaissancephilosophie verbreitete Vorstellung vom ,homo microcosmus. Der
Mensch ist ein kleiner Kosmos, ein Abbild, Spiegel, Symbol und archetypischer Auszug
des grofien Kosmos. Diese beiden Motive verbindet der Mystiker mit einem dritten,
ebenfalls in mythische Vergangenheit zuriickweisenden Gedanken, der sich bei asiati-
schen, afrikanischen, australischen und amerikanischen Volkern und Stimmen, aber
auch bei Platon und in der Kabbala, der mystischen Uberlieferung der Juden, findet:
der Idee der Androgyne, der urspriinglichen Doppelgeschlechtlichkeit des Menschen?.

Der Urmensch ist nach Jakob Bohme androgyner, mann-weiblicher Natur. Andro-
gyne meint hier nicht Hermaphrodismus und Zwittertum, sondern die paradiesische
Ganzheit, Vollkommenheit und Schonheit des Menschen vor dem Siindenfall, seine
Funktion als Bild der (ebenfalls androgyn gedachten) Gottheit und als SchlufigeschGpf
des Universums. Der androgyne Urmensch konnte sich, so lehrt Bohme, auf magische
Weise erniihren und fortpflanzen. Er hatte keine Verdauungsorgane. Er afl und trank
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nur die dtherische Essenz der Dinge. Zeugung und Geburt waren keine physiologischen
Prozesse, sondern gleichsam ideale Spiegelungen, durch divinatorische Schau erfolgende
Abbildungen gottlicher Urbilder 10.

Zugegeben, Bohmes auf mythischen und heterodoxen Uberlieferungen beruhende
Sexualmetaphysik mag den meisten von uns fremdartig anmuten, so wie sie schon zu
Lebzeiten ihres Schopfers der offiziellen Theologie anstéflig war. Wer freilich einen
Sinn hat fiir die Sprache der Mystik, dem mag es auch bei Bohmes Androgynen-Lehre
so ergehen wie William James, dem amerikanischen Philosophen des Pragmatismus,
der bekennt, zwar niemals durch mystische Zustinde hindurchgegangen zu sein; aber,
so fiigt er hinzu, wenn er Menschen davon aus eigener Erfahrung reden hérte, so riefen
sie in thm wenigstens ein Echo hervor. Noch in unserem Jahrhundert haben Tiefen-
psychologen wie Carl Gustav Jung und Norman O. Brown, Ethnologen wie Joseph
Winthuis und Hermann Baumann Béhmes Gedanken iiber den androgynen Charakter
des vollendeten Menschen produktiv aufgegriffen. Der russische Revolutiondr und
Philosoph Nikolaj Berdjajew, der in seinen Gebeten Jakob Bshme neben Dostojewskij
zu gedenken pflegte, hat sogar die Behauptung gewagt: ,Der Mythus vom Androgynen
ist der einzige grofle anthropologische Mythus, auf dem die anthropologische Meta-
physik aufgebaut werden kann“ 11,

Fall und Erlsung

Mythen oder glaubliche Erfindungen, die, historisch aufgefaflt, nicht wahr sind und
dennoch eine eigene Wahrheit haben, weil sie in uns ein andernfalls stumm Bleibendes
anklingen lassen und thm zur einzig angemessenen Sprache verhelfen, hat bereits Pla-
ton fiir philosophisch erlaubt gehalten. Und so mag auch die hermetische Geschichte
vom androgynen Adam als ein solcher anthropologischer Mythos aufgefafit werden,
dessen volle Bedeutung sich erst im Hinblick auf Bohmes Lehre vom Bésen erschliefit.

Der Mensch geht seiner androgynen Einheit verlustig durch seinen Fall. Dieser Fall
beginnt bei Bohme nicht erst mit dem Genufl der verbotenen Frucht vom Baum der
Erkenntnis, sondern schon friiher, in einer subtilen Abwendung von Gott. Adam, der
androgyne Urmensch, vergafft sich gleichsam in die ithn magische blendende Vielheit
der Dinge. Er will die Fiille des Seins nicht mehr durch Teilhabe am gottlichen Be-
wufltsein empfangen, sondern unmittelbar verkosten. Erst in diesem Stadium beginnt
der im Paradies lebende Mensch sich einsam zu fiihlen, da er der Freundschaft Gottes
miide geworden ist. BShme bringt dieses Uberwiltigtwerden Adams von den Dingen
dieser Welt in Zusammenhang mit dem Bericht des zweiten Kapitels des ersten Buchs
Mose iiber den tiefen Schlaf, in den der erste Mensch sank (Gen 2, 21).

Die Trennung der Geschlechter ist eine Folge des Verlusts der urspriinglichen Einheit
des androgynen Adam mit Gott. Mann und Weib sind die Riickstinde der uranfing-
lichen androgynen Harmonie. Die biblische Geschichte mit dem ,ApfelbifR“ ist also
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nicht der Beginn, sondern nur der Schlufipunkt eines Falls, in dem der Mensch seine
Freiheit miflbraucht und die Harmonie seiner selbst und der Schopfung zerstort.

In dem Maf freilich, in dem der Mensch sich wieder dem gottlichen Ursprung zu-
wendet, lehrt Bohme, wiirde er auch wieder seine geschlechtliche Entzweiung iiber-
winden und seines verlorengegangenen androgynen Wesens teilhaftig werden. Christus
sel, in einem geistigen Sinn, als zweiter Adam das Vorbild solcher Vollendung. Bohmes
Christologie ist nicht blof} eine Auslegung des Glaubenssatzes von der Inkarnation
Gottes in Jesus von Nazareth. Sie ist vielmehr eine Lehre von der Erlésung und Ver-
klirung des Menschen iiberhaupt. Der Mensch ist, wie Bohme sagt, ,versehen in Christo
Jesu vor der Welt Grunde® 2. Adam wird bei seinem Fall von Gott im Namen Jesu
gesichtet und wahrgenommen. Die Menschwerdung Christi ist eingebettet in den Ge-
samtprozefl der Menschwerdung des Menschen, in die gesamte Menschheitsgeschichte
und dariiber hinaus in die Evolution des Kosmos: ein Gedanke, der Jakob Bohme als
barocken Vorliufer Teilhard de Chardins ausweist.

Eine Theorie des Bosen

Diese Lehre vom gnadenhaften ,, Versehensein® des Menschen in Christus Jesus mufl
allerdings vor dem dunklen Grund von Bohmes Theorie des Bosen entziffert werden.
Bohme wuflte tief Bescheid um das Dimonische in Mensch und Natur. Er hat Tod und
Teufel ins Antlitz geschaut. Unter den deutschen Denkern ist er, neben Schelling, der
ihm viel verdankt, wohl der einzige, der der Frage nach dem ,,Ort” und der Ursache
des Bosen einigermafien standhilt. Bei ihm finden sich die starksten Seiten iiber Schrek-
ken und Grimm des Bosen. Das Base ist ihm keine bloff moralische Kategorie, sondern
eine kosmologische:

»Wenn alle Biume Schreiber wiren und alle Aste Schreibfedern und alle Berge Biicher und
alle Wasser Tinten, so konnten sie den Jammer und das Elend nicht genugsam beschreiben, die
Luzifer mit seinen Engeln in seinen Zustand gebracht hat. Denn er hat aus dem Hause des
Lichts ein Haus der Finsternis gemacht und aus dem Hause des Friedens ein ewiges Pochen,
Donnern und Blitzen, ein ewiges Jammer- und Heulhaus . . .“ (Morgenréte im Aufgang 16,
26£.).

Bshme hilt zwar nichts von der manichiischen Lehre, der zufolge das satanische
Prinzip gleichurspriinglich mit dem guten sei. Doch erscheint ihm das Bose tiefer in
der Welt verwurzelt, als innerhalb christlichen Denkens gemeinhin angenommen wird.
Es beginnt nicht mit dem Urfrevel des ersten Menschenpaars, sondern bereits mit der
Rebellion Luzifers vor der Erschaffung Adams. Das Biose entspringt primidr nicht
kreatiirlicher Schwiche, Nachgiebigkeit oder Neugier, sondern dem hochmiitig empo-
rerischen Abfall der Ausgezeichneten und Starken von Gott. Der Gegensatz von Gut
und Bése ist nicht erst durch den verfithrbaren Menschen entstanden, sondern wurzelt
in einer der Erschaffung Adams seinsmiflig vorausgehenden Katastrophe, die schliefi-
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lich infolge der freien Abwendung des Menschen von Gott — Bohme ist ein Gegner
der Pridestinationslehre! — auch die gesamte Schopfung in Mitleidenschaft zieht (vgl.
Von der Gnadenwahl 5, 20). Luzifers ,Grimm® offenbart sich im Menschen als der
auch zum Nein gegen Natur und Gnade fihige Eigenwille. Der Eigenwille ist nicht
an sich bése, sondern nur dann, wenn er das, was er einzig in freiwilliger Uberein-
stimmung mit dem gottlichen Gesamtwillen erlangen kann, als einzelner, abgeson-
derter und entarteter Wille zu erreichen strebt. Wenngleich kein mit der Gottheit von
Anfang an koexistierendes Prinzip, ist das Bose somit ontologisch mehr als Mangel,
Minderung und Unvollkommenheit, nimlich eine aktive Verkehrtheit, eine den Kos-
mos verderbende Perversion.

Wem Zeit ist wie Ewigkeit

Wer wollte leugnen, daff der an den Teufel glaubende Schuster hellsichtiger war als
so manche Aufklirer, die thm nur im Museum menschlicher Narrheit eine Nische zu-
billigen wollten? Bohme wufite um die fundamentale ,Fehlbarkeit des Menschen®
(Paul Ricoeur), die zugleich Gebrechlichkeit und Schwiche wie titige Entschlossenheit
zum Bosen bedeutet 13. Er hitte niemals dem Glauben gehuldigt, dafl noch so gewaltige
Fortschritte in Forschung, Technik und sozialer Daseinssicherung zu einem allmahlichen
Abbau des Bosen in der Welt fithren wiirden. Wire demnach Resignation und Quietis-
mus sein letztes Wort? Auf die Frage nach einer Therapie gegen das Bose wiirde Bohme
heute wahrscheinlich antworten, dafl es nur Aufstinde gegen Teilerscheinungen, nicht
aber eine totale Revolution gegen das Ubel an sich geben kénne. Im iibrigen hitte er
an das Herrenwort etinnert: ,Was niitzt es dem Menschen, wenn er die ganze Welt
gewinnt, aber dabei seine Seele verliert?“ (Mt 16, 26).

So spricht Christusgeist aus dem als Ketzer, Schwirmer und Narren gescholtenen
Schuster, in dem zugleich etwas von dem Urwissen aufbrach, das bis weit in die Neu-
zeit hinein simtlichen Religionen, wenn auch in verschiedener Ausprigung und Rein-
heit, gemeinsam war. In Bohmes Mystik spricht sich eine Transzendenz- und Welt-
erfahrung aus, die seither in tiefere Schichten abgesunken, doch, wie wir hoffen diirfen,
nicht vollig unzuginglich geworden ist. Es gibt Anzeichen, dafi sich in Westeuropa,
Nordamerika und in Rufland immer mehr Menschen jener Tiefendimensionen zu-
zuwenden beginnen. Man spricht sogar von einer neuen Mystik.

Nun, auch hierin liegt moglicherweise ein weiterer Grund, weshalb wir Jakob
Béhmes gedenken sollten. Mit seinem Licht und Dunkel ldft sich’s denkend leben.
Seine Aktualitit besteht nicht in seiner Unanfechtbarkeit, sondern darin, daf man
das, was ihn bewegte, zwar verdringen, aber kaum loswerden kann. Bohme ist eine
Wiedergeburt des mythischen Patriarchen Henoch, der nach alter Uberlieferung von
Gott entriickt und in den Engel Metatron verwandelt wurde . Henoch, so heifit es,
war ein Schuster, der bei jedem Stich der Ahle nicht nur das Oberleder mit dem Unter-
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leder, sondern alles Obere mit allem Unteren zu verbinden vermochte. Indem bei ihm
Handwerk in rituelle Handlung und Meditation in Transmutation iiberging, bewahrte
sich an ihm die Wahrheit eines Spruchs, den Jakob Béhme in die Stammbiicher seiner
Freunde zu schreiben pflegte:

Wem Zeit ist wie Ewigkeit

Und Ewigkeit wie Zeit,

Der ist befreit

Von allem Streit.
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