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mit Andeutungen und Assoziationen. Diese
sind natiirlich oft genug historischer Art, ver-
steckte oder offene Hinweise auf iiberlieferte
Begebenheiten oder kulturelle oder zen-prak-
tische Zusammenhinge, die ohne entsprechen-
des Wissen gar nicht mitvollzogen werden
konnen. So schickt H. Dumoulin jedem Koan
eine kurze Einfithrung in die Situation vor-
aus und gibt thm Anmerkungen bei, die Re-
alien, geschichtliche oder literarische Zusam-
menhinge betreffen. (Nur in den Einfihrun-
gen blitzt noch ab und zu etwas vom meta-
physisch-,, Absoluten® auf.) In diesen Anmer-
kungen und Einfiihrungen verrit sich unpri-
tentits, dafl diese Ausgabe von einem der er-
sten Kenner und Erforscher des ostasiatischen
Denkens und insbesondere des Zen veranstal-
tet wird. Schliefilich rundet eine kurze, aber
prizise Einleitung, die auf ca. 20 Seiten das
Wissenswerte und -notige zum Verstindnis
des Mumonkan bietet, das Werk ebenso ab wie
der Anhang, der neben Personen- und Sach-
register zweisprachig eine Traditionstafel, eine
Liste japanischer Kommentare und japanischer
Ausdriicke enthilt.

Es ist fiir den deutschen Sprachbereich zwei-
felsohne ein besonderer Gliicksfall, dafl das
Bi-yin-lu und das Mumonkan jetzt in Uber-
tragungen vorliegen, in die hervorragende Ge-
lehrte von internationalem Ruf die Frucht
jahrzehntelanger lebendiger Begegnung mit
dem Fernen Osten genauso eingebracht ha-

ben wie ihr Fachwissen und ihre sprachliche
Gestaltungskraft. (Frage des Rezensenten an
den Leser und sich selbst: Wie lange ist es her,
dafl wir das letzte Buch in Hinden hatten,
das in Jahrzehnten zur Reife gebracht wurde?!)
In die Freude iiber diese Tatsache mischt sich
nur ein Wermutstropfen: dafl es nach dem
Tod von Wilhelm Gundert bislang nicht ge-
lungen ist, die Arbeit am Bi-yin-lu in seinem
Geiste weiter- und zu Ende zu fiihren.

Da nun die zwei wichtigsten Quellensamm-
lungen zur Koan-Ubung in reifer — wenn-
gleich beim Bi-yin-lu unvollstindiger — Uber-
tragung vorliegen, ist zu hoffen, dafl das recht
lebhafte Interesse an der Kultur des Ostens
sich mit der gleichen Aufmerksamkeit, die es
den Publikationen #ber das Zen entgegenge-
bracht hat, auch den Quellen zuwende und so
das beginnende Gesprich zwischen ostlicher
und westlicher Geistigkeit und Religiositit
stirke und férdere. Die Ubertragung des Mu-
monkan durch H. Dumoulin ist ein weiterer
Meilenstein auf diesem Weg, und die Tat-
sache, dafl der Hermeneut hier ganz hinter
dem Werk zuriicktritr, birgt die Gewiftheir,
dafl dieses Gespriach in zunehmendem Mafd
moglich wird. Hans Brockard

1 Mumonkan. Die Schranke ohne Tor. Meister
Wu-men’s Sammlung der achtundvierzig Koan.
Aus dem Chinesischen iibersetzt und erliutert von
Heinrich Dumoulin. Mainz: Griinewald 1975.
188 S. Lw. 34,—.

Heimkehr zum Mythos oder Glauben?

Hans Jiirgen Baden, der im Dezember dieses
Jahres seinen 65. Geburtstag begehen wird,
legt zu seinen 20 bisher erschienenen Biichern
ein weiteres hinzu, das vom Glauben des Dich-
ters handelt, allerdings in vierfacher Spiege-
lung von Jochen Klepper, Reinhold Schnei-
der, Thomas Mann und Rainer Maria Rilkel.
Glaube und Dichtung, Poesie und Theologie —
das sind bei Baden keineswegs neue Tone oder
Themen, sondern altbekannte Grundakkorde
und Motivkonstanten, die sein ganzes Lebens-
werk durchziehen. So iiberrascht es keines-
wegs, wenn die ,extremen Existenzen® J.

Klepper und R. Schneider hier wieder er-
scheinen, obgleich Baden schon 1968 das Er-
léschen der Gnade an der Gestalt R. Schnei-
ders exemplifiziert und dem Fall Klepper
noch im August 1975 gewichtige Seiten in die-
ser Zeitschrift gewidmer hat. Ahnlich ist es
mit Thomas Manns , Heimkehr zum Mythos®,
ein Aspekt, den Baden bereits 1971 in seinem
Buch ,Poesie und Theologie“ erdrtert hat.
Ohne Vorginger scheint lediglich die Studie
»Rilke als religioser Erzieher® konzipiert und
aus dem aktuellen Anlafl von Rilkes Geburts-
tagsjubilium niedergeschrieben zu sein. Baden
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kennt Rilke zu gut, um in Gefahr zu geraten,
ihn fiir eine christliche Position zu reklamie-
ren; was er will, ist aufzuzeigen, wie Rilke
serzieht durch Verzicht auf Erziehung® (55)
und wie er sich so in die Nachfolge Kierke-
gaards begibt, was Baden als ,eine erregende
Ubereinstimmung der Geister® (60) zu deuten
versucht. An den Grenzen von Angst und Tod
wird Rilke die Namenlosigkeit Gottes be-
wuflt, die Trennung von Gott und Welt. , Je
mehr die Abneigung wichst, Gott zu zitieren
und seinen Namen unter die Namen zu mi-
schen, die wie Laub herabfallen und gleich-
miitig zertreten werden, desto ungeteilter rich-
tet sich die Aufmerksamkeit auf die Wirkun-
gen, die er hervorbringt und die offenkundig
sind. Das Spitwerk Rilkes ist, recht verstan-
den, ein kontinuierliches Zeugnis solcher Wir-
kungen® (74). Sollte man nicht ergénzen, dafl
diese Worte zugleich unsere Situation charak-
terisieren?

Das Thomas-Mann-Gedenkjahr veranlafite
Baden, dem religiosen und theologischen
Aspekt in den Joseph-Romanen nachzugehen,
ein durchaus legitimer, von Thomas Mann
selbst intendierter Anspruch, den inzwischen
zahlreiche wissenschaftliche Monographien
exakt diskutieren. Badens Absicht ist eine an-
dere: Er will {iber die Analyse dieses Roman-
werks zur religiosen Verfassung Thomas
Manns gelangen und sie verstindlich vor un-
seren Augen ausbreiten. Baden findet seinen
Ansatz in Thomas Manns Rolle eines Kom-
mentators gegeniiber dem biblischen Mythos,
den er als Erzihler lediglich zu erginzen und
zu vervollstindigen vermag. Als Nacherzih-
ler und dichterischer Kommentator entfaltet
er so den biblischen Urtext, bringt das Ver-
schwiegene zur Sprache und stellt sich so selbst
in den Dienst eines und desselben Mythos, in
dessen Namen auch Rilke ,erzieht durch Ver-
zicht auf Erziehung®. Was Thomas Mann
leiste, sei keine Entmythologisierung, sondern
die durch Nacherzihlung vollzogene Konkre-
tisierung des biblischen Urtextes, und zwar
am Beispiel der Erniedrigung und Errettung
eines exemplarischen Menschenlebens, das auf
ein anderes, in der Abwandlung des Schemas
Erniedrigung—Errettung uniiberbietbar blei-
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bendes verweist. ,So demonstriert die Ge-
schichte Josephs in den entscheidenden Phasen
das mythische Muster von Tod und Wieder-
geburt. Die Erhohung aber lifit den Erhohten
als Bringer einer neuen Zeit erscheinen, als
Retter und Erloser, als Antizipation des ,Hei-
landes® “ (38). Neben diesem Schema geht Ba-
den noch anderen mythischen Mustern nach,
die im Joseph-Roman stets wiederkehren, so
z. B. dem der Nachahmung (imitatio) oder
des Nachkommenlassens, um dann seine Deu-
tung und Erkenntnis in einer der wichtigsten
Passagen seines — von professoralen Anmer-
kungen so wohltuend freien — Buchs zusam-
menzufassen: ,, Thomas Mann hat erfahren:
wer die mythischen Stoffe wiedererzahlen,
kommentieren will, muff sich ihrem Gesetz
unterwerfen, er mufl sich in jenen Zustand
sinnierender Gliubigkeit versetzen, den Ja-
kob, Joseph, Eliezer und andere Figuren des
Mythos unvergleichlich erfahren haben. Der
Mythos ist also nicht irgendein literarischer
Entwurf, sondern eine Welt, die man betritt
und an deren Geheimnis man teilhaben mufi,
um glaub-wiirdig von ihr zu berichten. Tho-
mas Mann hat diesen Eintritt in die mythisch-
religivse Welt vollzogen — weder neugierig
noch ironisch, sondern offenbar aus einer tie-
fen inneren Notwendigkeit heraus® (44 f.).

Wer so im Bann des Mythos lebt, dem wird
auch der Gottesglaube Abrahams und Josephs
begreifbar, ja sogar sympathisch erscheinen.
Die Erfahrung der gottlichen Fithrung, die
Baden als das riesige Geflecht in den Joseph-
Romanen entdeckt, ist dann vielleicht auch
»der Schliissel zu jener Sympathie, die der Er-
zihler seinem Helden entgegenbringt. Wir
gehen nicht fehl in der Annahme, daff Thomas
Mann entscheidende innere Erfahrungen im
Spiegel Josephs wiedererkannte. Wir erinnern
an seine wiederholte Auflerung, ein Geseg-
neter zu sein® (54). Diese Meinung Badens,
obgleich verbiirgt durch ein Erika-Mann-Zitat,
wird bei vielen Professionellen Anstofl er-
regen und Widerspruch auslésen; aber mufi
man nicht Hans Jiirgen Baden dankbar sein,
dafl er aus aktuellem Anlafl gerade diesen
vielfach und oft bewufit iibersehenen Aspekt
wieder zur Geltung brachte?
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Fithrten die Spuren des Glaubens bei Rilke
und Thomas Mann eher ins Auflerchristliche
und Auflerkirchliche, so bei Jochen Klepper
und Reinhold Schneider hingegen direkt ins
Zentrum von Kirche und Christentum, ob-
wohl auch hier nicht ohne Anfechtung und
Versuchung. Baden bemiiht sich, beide Gestal-
ten zu parallelisieren als Konfigurationen
sextremer Existenzen®: beide 1903 geboren,
beide bedeutend ilteren Frauen im Leben ver-
bunden, beide dennoch arm an Eros in Leben
und Werk, beide — auf je eigene Weise durch
die Mode oder durch die Operette — der Welt
zugewandt, beide schliefilich tragische Exi-
stenzen, aber zugleich von unterschiedlicher
Disposition fiir das Tragische. Besafl Schnei-
der nach Ansicht Badens eine ,urspriingliche
Affinitit zum Tragischen®, so stand Klepper
solchen Erwidgungen urspriinglich ganz fern:
,Der geborene Selbstmorder und der Selbst-
mbrder wider Willen kontrastieren hier also
in aller nur erdenklichen Schirfe: beide sind
und bleiben tragische Figuren. Der eine, weil
er dieses dunkle Erbe im Blut trug und ihm
wehrlos ausgeliefert war; der andere, weil er
in eine geschichtlich-politische Lage hinein-
geriet, aus der es fiir ihn keinen Ausweg gab®

(14 £,

Badens behutsame Parallelisierung beider
Gestalten bis hin auf ihren letzten — dunklen -
Punkt, den er einerseits als Liquidierung des
Glaubens an die Auferstehung (Klepper) um-
schreibt, andererseits als Ablegen der geist-
lichen Waffenriistung und Verlieren in Schwer-
mut (Schneider) kennzeichnet, zielt jedoch
letztlich auf , die Ubereinstimmung der Schick-
sale von Schneider und Klepper . . . in der re-
ligiosen Erfahrung®: ,Der Mensch stirbt, wie
Christus gestorben ist; dieser geistliche Tod
bleibt die Voraussetzung eines neuen Lebens,
das aus dem Grabe von Schwermut und Ohn-
macht dsterlich hervorbrechen soll“ (27).

Das schmale Bindchen von Hans Jiirgen
Baden, wie immer brillant und verstindlich
geschrieben, zihlt nicht einmal 100 Drucksei-
ten, aber ist derart gehaltvoll, dafl es zur wie-
derholten Lektiire verlodkt; setzt es uns doch
auf die Fihrte von Menschen, die heute rar
geworden sind, vielleicht besonders rar unter
Dichtern und Schriftstellern der Gegenwart.

Ernst Josef Krzywon

i Hans Jiirgen Baden, Der Glaube des Dichters,
Hamburg: Agentur des Rauhen Hauses 1975.
78 S. Kart. 9,80.

Heinrich Pesch heute

Vor 50 Jahren, am 1. April 1926, ist Heinrich
Pesch SJ aus diesem Leben geschieden und in
den Frieden Gottes eingegangen. Bei uns in
Deutschland, wo er gewirkt und in dessen
Sprache er seine wissenschaftlichen Werke ver-
offentlicht hat, ist er nahezu vergessen; in den
Vereinigten Staaten — mindestens in sozial
engagierten katholischen Kreisen — lebt die
Erinnerung an ihn fort. Zum 25. Jahrestag
seines Todes schrieb Franz H. Mueller, Dean
des St. Paul’s College, St. Paul (Minn.), der
in Berlin aufgewachsen war und Pesch ge-
kannt hatte, in der damals von den Jesuiten
in St. Louis herausgegebenen Zeitschrift ,So-
cial Order® einen Gedichtnisaufsatz ,I knew
Heinrich Pesch®; jetzt, da sich Peschs Todes-
tag zum fiinfzigsten Mal jihrt, hat ,The Fo-
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rum® mich um einen Beitrag gebeten, der dar-
tun soll, was Pesch heute noch fiir uns be-
deutet.

Kann ein Gelehrter, dessen Name in dem
Land, in dem er lebte und seine Werke er-
schienen sind, selbst im engeren Kreis der
Fachgenossen kaum noch bekannt ist, weit
iiber die Grenzen dieses Landes und seines
Sprachbereichs hinaus heute noch von Bedeu-
tung sein? Das kann offenbar nur dann der
Fall sein, wenn seine Erkenntnisse und seine
Gedanlien, auch ohne dafl man deren Urheber
kennt, noch weiterwirken und Frucht tragen.
Bei Heinrich Pesch trifft das zu.

Worin besteht die geistige Leistung von
Heinrich Pesch und wie wirkt sie heute — ein
halbes Jahrhundert nach seinem Tod — in der
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