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Die islamische Provokation heute

Die Ansprache, die der so schnell verstorbene Papst Johannes Paul . am
10. September 1978 hielt, ist wegen des kurzen Satzes ,Gott ist unser Vater;
noch mehr, er ist uns auch Mutter® in die Schlagzeilen geraten. Dabei blieb
jedoch zumeist unbeachtet, dafl der Papst zundchst der Begegnung des Christen
Carter mit dem Moslem Sadat und dem Juden Begin in Camp David gedachte
und jedem von ihnen ein Wort aus ihren Heiligen Schriften zurief:

Ich war von der Tatsache stark beeindruckt, dafl die drei Staatsminner ihre Hoffnung auf
den Herrn offentlich im Gebet ausdriicken wollten. Den Glaubensbriidern des Prisidenten
Sadat sind die Worte vertraut: ,Es ist schwarze Nacht. Da ist ein schwarzer Fels, und auf diesem
Fels eine kleine Ameise; aber Gott sicht sie, und er vergifit sie nicht.*

Prisident Carter, ein engagierter Christ, liest im Evangelium: Klopft an, und es wird euch
aufgetan. Bitter, und es wird euch gegeben. Kein Haar wird von eurem Kopf fallen ohne euren
Vater im Himmel.¢

Und Premierminister Begin erinnert sich daran, daf das jiidische Volk einmal schwere Zeiten
durchmachte und sich in Trinen an den Herrn wandte und rief: ,Du hast uns verlassen, du hast
uns vergessen. ,Nein‘, antwortete Gott durch den Propheten Jesaja, Jkann denn eine Mutter ihr
cigenes Kind vergessen? Und selbst wenn das geschehen konnte, wiirde Gott nie sein Volk

o

vergessen.

An diese Begebenheit soll erinnert werden angesichts der Tatsache, daf§
im Anschluf an die iranische Revolution im Februar 1979 die Weltoffentlich-
keit in verstirktem Mafl dem Wiedererstarken des Islams ihre Aufmerksamkeit
schenkt und dabei vielfach die Bereitschaft zu friedvollem Dialog in Skepsis
und Miftrauen umzuschlagen beginnt. Das ist um so mehr der Fall, als die Auf-
kldrung tiber das islamische Phinomen nicht selten mit dem Etikett L Zuriick
ins Mittelalter versehen wird und selbst kirchliche Presseorgane sich gedan-
kenlos eine solche negativ besetzte Parole zu eigen machen .

Das iranische Schockerlebnis

Der Schock iiber die Richtung, die die Politik des aus Frankreich in seine
Heimat zuriickgekehrten Ayatollah Khomeini eingeschlagen hat, hat mehrere
Wurzeln:

1. Zu selbstverstindlich hat sich in unseren Breiten der Gedanke einge-
prigt, dafl der demokratische Staat zwar nicht wert-, wohl aber religions-
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neutral zu sein hat und folglich Staat und Religionen im Idealfall in einem
positiven Spannungsverhiltnis der gegenseitigen Achtung des jeweiligen Eigen-
bereichs leben miifiten.

2. Im beginnenden interreligiosen Dialog ist der Islam in Mitteleuropa zu
lange eher hoflich tibersehen worden. Auch das hat mehrere Griinde:

— Die christlich-1slamische Geschichte des Abendlands ist durch die schreck-
lichen Erfahrungen mit den heiligen Eroberungskriegen tiber die Siid- und
Nordseite des Mittelmeers bis nach Siidfrankreich und bis nach Wien einerseits,
durch die Kreuzziige andererseits nach wie vor stark belastet.

— In unserer Gegenwart bedarf das christlich-jiidische Verhiltnis nach der
todlichen Unterdriickung der Juden vor und wihrend des Zweiten Weltkriegs
der besonderen Sorge. Eine zu deutliche Parteinahme im nahostlichen Konflikt,
in dem vor allem Moslems und Juden gegeneinanderstehen, schien die langsam
spiirbar werdende Sympathie zwischen Juden und Christen wieder zu gefdhr-
den.

— Ein weiteres Moment ist das rassische Uberlegenheitsgefiihl gegeniiber den
vielfach aus islamischen Lindern kommenden sogenannten ,Gastarbeitern®,
das zumal in der Bundesrepublik keineswegs gestorben ist.

— Schliefflich ist nicht zu {ibersehen, daff die Anhinger des Islams in der Bun-
desrepublik mit 1,3 bis 1,4 Millionen die drittgrofite, in Frankreich und ande-
ren europaischen Landern gar die zweitgrofite religiose Gruppe des Landes
bilden. Das schafft eine Nihe, die dem Dialog einen viel praktischeren Charak-
ter verleiht als etwa dem Dialog mit Vertretern der asiatischen Hochreligio-
nen. Dabei wirken die vielfach mit Schablonen durchsetzten mangelnden
Kenntnisse des Islams zusitzlich blockierend.

3. Das schon genannte europiisch-okzidentale Uberlegenheitsgefiihl hat im
tibrigen den Blick auf die islamischen Bewegungen in Afrika und Asien so lange
verstellt, als die wirtschaftlichen Interessen der Welt davon unberiihrt blieben.
Folglich wurde die keineswegs auf den Iran beschrankte islamische Renaissance
in breiteren Kreisen der Offentlichkeit auch erst nach der iranischen Revolution
voll wahrgenommen.

Gerade diese Revolution erlaubte aber dann eine Reihe von Beobachtungen,
die befremdlich erschienen: Der greise Ayatollah tibte eine charismatische Aus-
strahlung aus, die ithm als religidser Fiihrergestalt nahezu diktatorische Voll-
machten verlieh. Die politischen Krifte des Landes wirken unter ihm wie Ma-
rionetten, die er nach Belieben bewegt und entsprechend ein- und absetzen
kann. Die Rechtsprechung wird in einer fiir unsere Verhiltnisse unerhorten
Leichtfertigkeit und in den Strafmafinahmen bis zur Ausiibung der Todesstrafe
in uniiberbietbarer Strenge gehandhabt. Die Grenzen von Religion und Politik,
Recht und Moral scheinen verwischt zu sein. Der Islam zeigt sich nicht als Er-
moglichung von mehr Menschlichkeit, sondern als Forderung einer radikalen
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Gesetzesbeobachtung. Im Verhiltnis von Mann und Frau wird die Verschie-
denheit wiederum mehr betont als die personale Gleichberechtigung. Die
Grundlagen demokratischen Verstandnisses scheinen ebenso fragwiirdig zu wer-
den wie die Grundbedingungen einer dialogischen Grundeinstellung gegeniiber
Angehorigen anderer Religionen, Juden und Christen nicht ausgenommen, wie
gegeniiber ,, Ungliubigen®, d. h. heute Vertretern einer sikularisierten Welt-
und Lebenseinstellung. Die Rede vom ,heiligen Krieg“ wedkt auch dort, wo
er als intensives Bemiithen um die Verwirklichung des Willens Gottes erklirt
wird, Erinnerungen an den Untergang der nordafrikanischen und vorderasia-
tischen Christengemeinden wihrend der islamischen Expansion der Friihzeit.

Angesichts solcher Beobachtungen stellen sich eine Reihe von Fragen: Wo
liegen die Wurzeln fir den Erfolg des heutigen Islams? Worin besteht seine
Faszination? Was gibt ihm die Kraft der Erneuerung? Was sind seine Zukunfts-
chancen?

Geschichtliche Erinnerungen

Im Hinblick auf den iranischen Islam ist in letzter Zeit wiederholt auf die
Tatsache aufmerksam gemacht worden, dafl im Islam schon recht bald nach
Muhammads Tod zwei grofie Gruppen, die Sunniten und die Schiiten, zu unter-
scheiden sind und die Mehrzahl der iranischen Moslems zur Minderheit der
Schiiten gehort, ja dafl der Iran das einzige Land ist, in dem der Islam in
schiitischer Form zur Staatsreligion geworden ist2.

Die Spaltung des Islams in Sunniten und Schiiten, die dann in der Folgezeit
weitere Teilungen nach sich gezogen hat, hat wesentlich mit der Regelung der
Nachfolge des Propheten zu tun. Zwei Losungsvorschlige konkurrierten mit-
einander: Entweder hat Muhammad die Nachfolge in der Leitung der islami-
schen Gemeinde selbst geregelt und diese damit im Spruch Gottes der mensch-
lichen Verfligung entzogen, oder er hat sie nicht selbst geregelt und damit der
Gemeinde tiberlassen.

Die erste Losung sahen diejenigen gegeben, die die ,Partei (= Schia) Alis,
des Vetters und Schwiegersohns Muhammads, ergriffen und in ihm den recht-
miéfligen Nachfolger des Propheten erblickten. Danach hitte der Prophet ihn
zum ,Imam®, d. h. Fihrer der islamischen Gemeinde bestimmt, und auch alle
weiteren Nachfolger miifiten aus dem Haus des Propheten stammen. Die Tat-
sache, dafl Ali tatsichlich erst der vierte in der Prophetennachfolge war, erkli-
ren sie damit, dafl angesichts der Jugend Alis zunichst Abu Bekr, Omar und
Osman als ,Stellvertreter (Kalifen) vorgezogen und von ihm selbst als solche
anerkannt worden seien; 656, nach der Ermordung Osmans, habe Ali aber
dann endgiiltig sein Amt iibernommen.
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Etwa neunzig Prozent der heutigen Moslems, die Sunniten — benannt nach
der ,Sunna®, dem Brauch und Verhalten des Propheten und der Gemeinde,
als der zusitzlichen Richtschnur fiir das muslimische Verhalten neben dem
Koran — folgen jedoch der zweiten Losungsmdglichkeit. Sie vertreten, dafl der
Prophet seine eigene Nachfolge nicht genauer geregelt habe und folglich die
Gemeinde in der Wahl frei sei, auch wenn man den Nachfolger tatsichlich aus
den Stammesgenossen Muhammads zu wihlen pflegte.

Je nach der Zahl der Imame, die von den verschiedenen Gruppen der Schiiten
als rechtmiflig anerkannt werden, spricht man von Fiinfer-, Siebener- oder
Zwolfer-Schia. Die Mehrzahl der Schiiten, die selbst nur etwa acht Prozent der
Moslems ausmachen, zumal auch die Schiiten des Iran, gehdren zur Zwolfer-
Schia. Nach ihrer Uberzeugung ist der zwolfte Imam, Muhammad al-Mahdi
al-Muntasar, nicht gestorben; vielmehr hat er zunachst in , kleiner®, dann seit
940 in ,grofler® Verborgenheit gelebt. Seine Offenbarung wird am Ende der
Zeiten erwartet; in diesem Sinn ist er ,al Muntasar®, der ,,Ersehnte®.

Wo aber die geistige Autoritat in mystischer Entriickung lebt, bedarf es auf
Erden einer neuen Gestalt der Fiihrung, die den Willen Gottes in den Zeiten,
in denen die Menschen leben, zu deuten vermag. Diese findet sich in der groflen
Zahl religioser Personlichkeiten, die als ,mutawalli, d.h. ,Wichter® von
wichtigen Heiligtiimern titig sind oder als ,hodschatelislam®, d. h. ,Beweise
des Islams® in islamischen Schulen unterrichten. Aus dieser recht breiten Schicht
von ,Mullahs®, deren Zahl allein im Iran mit iiber 100 000 angegeben wird,
ragt eine in der Koranauslegung besonders erfahrene Gruppe von , Mudsch-
tahid“ heraus, zu denen auch die eigentlichen religiosen und intellektuellen
Fithrer der iranischen Schiiten zihlen, die mit dem Titel , Ayatollah®, ,von
Gott gegebenes Zeichen®, geehrt werden. Damit erscheint im Schiitentum tat-
sichlich eine Art von Theologenhierarchie, die im Lauf der Geschichte eher zu
einer charismatisch, frei wirkenden religisen Autoritit wurde, die zugleich
allen anderen, vor allem auch den politischen Autoritdten gegeniiber zu einer
kritischen Instanz heranwuchs. Diese Tendenz wurde nicht zuletzt dadurch
verstirkt, dafl es nur in einem Land zur Ubernahme der politischen Herrschaft
durch Schiiten kam: 1501 im Iran.

Gerade die Tatsache, daff die Schiiten in der Regel in der Zerstreuung unter
anderen Moslems oder auch Anhingern anderer religioser Richtungen lebten
und hidufig ihren Glauben aufgrund der Verfolgungen verbargen, hat dem
Schiitentum einige Ziige eingetragen, die im iibrigen Islam nicht in gleicher
Weise entwickelt sind. Zu nennen ist das personliche Verhiltnis von geistlichen
Schiilern und geistlichen Fithrern. Die Trager der religidsen Autoritit diirfen
daher auch nicht so sehr als Inhaber von ,Seelsorgestellen® gesehen werden,
sondern sind vom Maf} ihrer geistlichen Ausstrahlung her zu beurteilen. Die
Berithrung der Schiiten mit anderen islamischen und nichtislamischen Gemein-
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schaften fithrte zu einer bewufiteren Ausbildung ihrer Glaubens- und Pflichten-
lehren, erschlof aber auch den Sinn fiir die Fragen der Philosophie und die gei-
stigen und gesellschaftlichen Entwidklungen.

Es ist daher nicht verwunderlich, wenn die iranische Revolution einen zwie-
spiltigen Eindruck hinterlassen hat: Einerseits fand die Forderung nach Be-
seitigung des Schahregimes und der Ruf nach ,Befreiung® des Irans gerade auch
in gewissen westlichen Kreisen unverhohlene Sympathie. Die Berichte iiber den
triumphalen Empfang des heimgekehrten Ayatollah Khomeini reihten sich ent-
sprechend in diese Sicht der Dinge ein. Anderseits mufite demgegeniiber die
konkrete Ausiibung des Regimes und dessen Abrechnung mit der Vergangenheit
ebenso wie die Ohnmacht der politischen Gewalt gegeniiber der Michtigkeit
der religiosen Bevormundung Skepsis erzeugen. In diesem Prozef} leben wir.
Er entzieht sich bisher noch einer einigermaflen zuverldssigen Prognose.

Befreiung — wozu?

Die Tatsache, daf} die iranische Revolution lange Zeit mit dem Etikett der
»Befreiung“ versehen war und dieses Wort nicht ohne Emotionen zu erzeugen
verwendet werden kann, fithrt zur Frage: Wovon und wozu soll befreit wer-
den?

Hier sei zunichst an die Arbeitshypothese Youakim Moubaracs erinnert, der
den Islam als einen negativen oder in der Wiiste verharrenden Abrahamismus
bezeichnet hat, der besonders auf Juden und Christen als eine marianische,
eschatologische und Skumenische Herausforderung abzielt?. Das aber besagt:
Auch die Volker, die nicht als auserwihlte Volker gelten, stehen nach Muham-
mad unter der liebenden Zuwendung Gottes. So erblickte er auch in seinem
Volk Nachkommen Abrahams, nicht nur Sohne und Tochter des in die Wiiste
verbannten Ismael; auch Ismael war ja Sohn Abrahams, nicht nur Isaak. Die
Heilszuversicht, die die Anhanger des Muhammad auf jede Weise zu verbreiten
suchten, mufl daher auch unter der Riicksicht der Reaktion auf den selbstbe-
wuflten, exklusiven Anspruch der Juden und Christen betrachtet werden. Ge-
gen das bekannte , Auflerhalb der Kirche kein Heil“ setzen sie ihre Botschaft
vom Heil der Menschen in der Wiiste, wie es im Hadith heiflt: ,Der Islam ist
in der Fremde geboren, und er wird als Fremder enden; selig sind die, die sich
zu diesem Schicksal unter Fremden bekennen.®

Die Landsleute des Muhammad, denen dieser als ,letzter Prophet® im Koran
eine eigene Heilige Schrift mit einer eigenen Offenbarung und Verheiflung ver-
mittelte, stehen somit fiir den weiten Umkreis all derer, die sich nicht in den
Verheiflungsbogen, der sich iber Juden und Christen spannt, einbezogen sehen.
Die kritische Anfrage an den universalen Anspruch des Christentums, die in
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der Verkiindigung des Propheten laut wird, soll an dieser Stelle nicht aus christ-
licher Sicht tiberpriift werden, zumal eine theoretische Gegenthese ohnehin we-
nig gegen den existentiellen Druck der islamischen Faszination auszurichten
vermag.

Wohl aber stellt sich die Frage, ob und wie der Islam sich auch heute noch
als ,Religion der Fremden“ erweist. Das aber ist deutlich der Fall, wenn man
bedenkt, dafl das Verbreitungsgebiet des Islams vorrangig in der Dritten Welt
liegt und seine Anhinger sich im wesentlichen unter den nicht-weiflen Rassen
finden. Damit erhilt die Verbreitung des Islams zugleich den Charakter einer
Befreiung von allen Formen eines westlichen Kolonialismus und Imperialismus
mit dem Ziel, den Volkern Afrikas und Asiens, soweit sie sich dem islamischen
Einfluf} 6ffnen, ebenso wie den Vélkern der Heimat des Muhammad und ihrer
Umgebung im Nahen Osten zur wahren Identitit zu verhelfen. Die Verkiindi-
gung der groflen islamischen Bruderschaft und Solidaritit ist aber dann nur die
Kehrseite der Absage an alle Formen der Unterdriickung und Ungerechtigkeit
in den verschiedenen Bereichen menschlichen Lebens.

In diesem Sinn sind auch manche dem westlichen Beschauer unverstindliche
Reaktionen im Iran, die scheinbar eine Riickkehr in Riickstindigkeit signali-
sieren, in threm Kontext als sinnvoll anzusprechen. Dazu gehtren die uniiber-
horbaren antiwestlichen Tone, die nur deshalb immer wieder beschwichtigend
heruntergespielt werden, weil es gerade der Erwerb des technologischen Know-
how im Austausch mit dem im Westen dringend bendtigten Energiespender Ol
ist, der dem Land auf die Dauer einen gewissen Wohlstand auch der breiteren
Schichten verspricht. Dazu gehort die in westlichen Augen eher frauenfeind-
liche Einstellung der neuen Fiihrer, die von den Frauen verlangen, sich von
westlichen Kleidungs- und Verhaltensformen abzuwenden und in der Offent-
lichkeit wieder verschleiert aufzutreten und im Erziehungs- und Berufsleben
auf Distanz von der Mannerwelt zu achten.

Interessanterweise begegnet die Forderung eines Austauschs von ,Methode®
und lebenspendender ,Sache“ selbst dort, wo vom christlich-islamischen Dialog
begriindend gesprochen wird. So schreibt der Leiter der Islamischen Wissen-
schaftlichen Akademie in Koln, A. Falaturi %:

»Das Christentum hat . . . an emotional-religiosem Charakter, an dem, was die Erwartungen
eines sehnsiichtigen religiosen Herzens erfiillt, einiges eingebiifit. Das Formale iiberwiegt nicht
selten dort, wo das Inhaltliche dem Suchenden eine Antwort geben soll. Demgegeniiber hat der
Islam in seiner Entwicklung zwar nicht diesen héchstwissenschaftlichen formalen Charakter
erreicht, er hat aber seinen religiosen Gehalt mehr bewahren konnen, als das Christentum dies
getan hat. Bei einem Dialog zwischen Christentum und Islam hat demnach der Islam die Wege
und Methoden zu lernen, durch welche er das Versiumte nachholen kann, wihrend das Chri-
stentum vom Islam Erfahrungen zu iibernehmen hat, die es ihm erméglichen, das seinerseits
Eingebiifite wieder zuriickzugewinnen.“
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In dem Maf}, in dem die nahdstlichen Lander zu Wirtschaftspartnern der
westlichen Welt geworden sind, die heute ihre Rechnungen fiir den begehrten
Rohstoff Ol prisentieren, wachsen diese Lander in die Rolle der Sprecher einer
an Selbstbewufitsein und Eigenstindigkeit gewinnenden nichtwestlichen Kultur-
welt hinein, und kénnen zugleich als Vorbilder fiir die nach genuiner Eigen-
stindigkeit suchenden Volker auf dem schwarzen Kontinent und in neuer Weise
auch im mittelasiatischen Raum gelten. Ahnlich wie die wirtschaftlich stirksten
Linder der westlichen Welt sich bis heute finanziell und personell fiir die Aus-
breitung des Christentums in aller Welt einsetzen, bemiihen sich inzwischen auch
die reichen i1slamischen Linder der arabischen Halbinsel und Nordafrikas auf
jede mogliche Weise um die Verbreitung des Islams.

Islamische Weltmission

Die auffallendste Seite jenes Phinomens, das mit , Reislamisierung® bezeich-
net wird, ist die seit Jahrzehnten wieder deutlich in Erscheinung tretende mis-
sionarische Tdtigkeit der Moslems. Nun ist eine solche Titigkeit nicht denkbar,
ohne daf} diejenigen, die zur Ausbreitung des Islams beitragen wollen, sich
selbst in ihrer islamischen Glaubenshaltung erneuern. Eine solche Erneuerung
kann sich aber nicht mit einer intensiveren Beobachtung der geforderten Ge-
betsiibungen, Lebensregeln und Gesetzesvorschriften begniigen. Sie muf viel-
mehr die gesellschaftliche Relevanz der Religion des Propheten in die Betrach-
tung einbeziehen. Das hat zur Folge, dafi fiir den islamischen Staat der Vorrang
des islamischen Rechts, der Scharia, gefordert und vielfach bereits durchgesetzt
worden ist. Entsprechend bemiihen sich Staaten mit einer mehrheitlich islami-
schen Bevolkerung, zu einem verfassungsmifBlig verankerten islamischen Staat
zu werden.

Eine hervorstechende Konsequenz der die Totalitit der Lebensbereiche des
Menschen einfordernden islamischen Mission ist — im Gegensatz zur starken
Privatisierung des Religidsen im vormals christlichen Abendland — eine starke
Politisierung des Religidsen im islamischen Einflufbereich. Es ist daher auch
heute schon fast leichter, unter den gliubigen Staatsfithrern der nichtwestlichen
Welt gliubige Moslems aufzufiihren als gliubige Christen.

Einen Schwerpunkt der Solidarisierung im Islam haben wir zuvor genannt:
die Befreiung aus der abendlindischen Umklammerung aus wirtschaftlicher,
politischer, kultureller und selbst religioser Uberfremdung. Religios vertritt der
Islam diese Befreiung vor allem dadurch, dafl die Religion sich zunichst als
grofle Gemeinschaft von Menschen anbietet, die in gleicher Weise sich dem
Willen Gottes unterwerfen, und demgegeniiber organisatorische Formen echer
zweitrangig erscheinen.
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Das fehlende Erlebnis von ,Kirche® als religidser Organisation ist offensicht-
lich durch das Gefiihl, zu einer uniiberschaubar groflen Gemeinschaft zu geho-
ren, voll aufgewogen. Fiir eine solche Gemeinschaft bringt man auch Opfer.
Sie ist nicht — wie fiir viele westliche Menschen — zu jener bedringenden In-
stanz geworden, der gegeniiber der einzelne seine Personalitdt und seine per-
sonlichen Rechte schiitzen miifite. Der westliche Mensch wird tunlicherweise
auch iiber die ,Einfachheit® des Glaubensbekenntnisses und die angeblich we-
nig anspruchsvollen Regeln des moralischen Verhaltens mit Vorsicht urteilen.

All das sollte man beachten, ehe man auf die vielfach auch unerfreulichen
Begleiterscheinungen der islamischen Mission zu sprechen kommt, die im Augen-
blick das Verhiltnis von Christen und Moslems erneut zu belasten beginnen.

Afrika

Die Hauptstofirichtung der modernen islamischen Missionstatigkeit richtet
sich auf Afrika. Angefangen hat die Islamisierung Afrikas bereits in der Zeit
nach Muhammads Tod, als zwischen 638 und 644 muslimische Araber ins Niltal
vorstieflen und Agypten und anschlieffend die nordafrikanischen Linder er-
oberten. Der Islam wurde dann iiberall dort heimisch, wo arabische Kaufleute
an den Handelsstraflen Afrikas Niederlassungen griindeten.

Inzwischen kann man sieben islamische Kulturbereiche in Afrika unterschei-
den, von denen drei in verschiedenem Ausmafl die arabische Sprache und Kul-
tur angenommen haben: Agypten, der ,Maghreb®, d. h. — im Unterschied zum
~Maschrik®, dem arabischen Osten — der Westen der arabisch-muslimischen
Welt (Tunesien, Nordalgerien, Marokko), und der Nordsudan. Die anderen
vier Bereiche mit starker afrikanischer Eigenkultur sind Westafrika, das Ge-
biet Tschad—Nordnigeria~Nordkamerun, Athiopien—Somalia und die suaheli-
sche Kiiste.

Die jiingste Aktivierung der missionarischen Tatigkeit des Islams in der Zeit
nach dem Zweiten Weltkrieg steht in Verbindung mit der Gewinnung der poli-
tischen Unabhingigkeit der islamischen Linder und steht im Zeichen der schon
beschriebenen Identititssuche der von der Kolonialherrschaft freigewordenen
Volker. Seit dieser Zeit spielen die grofien theologischen Hochschulen von Fes
in Marokko, Constantine in Algerien und Tunis in Tunesien zusammen mit der
dgyptischen Al-Azhar-Universitit eine bedeutende Rolle in der Ausbildung
afrikanisch-muslimischer Studenten, die dann als Missionare sowie als Lehrer
des Islams und der arabischen Sprache und Kultur fiir eine vertiefte Verwirk-
lichung der religitsen Praxis, aber auch fiir eine stirkere Durchdringung der
gesellschaftlichen Ordnungen mit den Prinzipien des Korans und der islamischen
Gesetzlichkeit Sorge tragen.
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Unter den Lindern, die ihr religidses Engagement durch finanzielle Hilfs-
mafinahmen auf politischer und wirtschaftlicher Ebene unterstreichen, sind in
Afrika selbst vor allem Agypten, Algerien und Libyen zu nennen. Das Gesamt-
volumen dieser Hilfsmafinahmen lag 1974 in Algerien nach Schitzungen zwi-
schen 115 und 135 Millionen Dollar und wurde im selben Jahr fiir Libyen mit
375-700 Millionen angegeben. Von den arabischen Staaten ist Saudi-Arabien in
besonderer Weise zu erwihnen; doch beteiligen sich auch Irak, Iran, Kuwait
und die Vereinigten Arabischen Emirate an den finanziellen Entwicklungs-
hilfsprogrammen.

Der religios-kulturelle Einfluff und die wirtschaftlichen Hilfsmafinahmen
haben inzwischen auch zu intensiven politischen Bindungen gefithrt, die in einem
ersten Gipfeltreffen zwischen Vertretern der Linder der Arabischen Liga und
Vertretern islamisch orientierter afrikanischer Staaten vom 7. bis 9. Midrz 1977
in Kairo eine vorliufige organisatorische Form gefunden haben. Dabei gewan-
nen die arabischen Staaten mit ihrem Angebot einer langfristigen Zusammen-
arbeit in technischer, politischer, finanzieller und kultureller Hinsicht und der
Unterstiitzung der afrikanischen Befreiungsbewegungen ihrerseits eine weitrei-
chende schwarzafrikanische Parteinahme fiir die paldstinensische Befreiungs-
front. Ein solches Gipfeltreffen soll in der Zukunft alle drei Jahre stattfinden; in
der Zwischenzeit sollen Kontakte zwischen den Mitgliedsstaaten dieses Bundes
auf der Ebene eines Ministerrats gepflegt werden.

Bedenkt man aber, daf§ die Arabische Liga in dhnlicher Weise Kontakte nach
Asien hin entwickelt hat, so bemerkt man, wie um Arabien als Zentrum ein
wachsender Block einer islamisch orientierten Einfluffzone entsteht. Dieser kann
weder rein religids — als gehe Religion nur die private Innenwelt der mensch-
lichen Person an — noch rein politisch — als sei die Politik ein von religidsen An-
spriichen unberiihrter Freiraum reiner Weltbeziehungen — betrachtet werden;
vielmehr muf} er in seiner unaufhebbaren Verflechtung von Islam und Gesell-
schaft gesehen und aus der Sicht einer islamisch zu formulierenden , politischen
Theologie“, d. h. einer grundsitzlichen Gesellschaftsorientiertheit des islami-
schen Glaubens beurteilt werden. Diese Verflechtung zeigt sich auch in der Tat-
sache, dafl die Moslems eine Reihe ihrer religidsen Forderungen mit dee staat-
licher Stellen durchsetzen wollen.

So verlangte die traditionalistische Weltmoslemliga, die 1961 mit Sitz in
Mekka gegriindet wurde und im Mai 1976 ihre erste afro-islamische Konferenz
in Nouakchott (Mauretanien) abhielt, daff die verschiedenen technischen Mittel
in den Dienst der islamischen Verkiindigung gestellt wiirden. Gefordert wer-
den u. a. Rundfunksendungen, die der Unterweisung im Koran gewidmet sind,
die Errichtung von Hochschulen und Institutionen, in denen Missionare in
Afrika ausgebildet werden, die Unterrichtung in der arabischen Sprache und
zentrale Einrichtungen zur Forderung des Islams und der arabischen Kultur.
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Die bleibende Frage ist nur: Handelt es sich bei all diesen Beobachtungen
wirklich um eine grundlegende religidse Erncuerung, oder signalisieren sie am
Ende doch nur, wie es ein fritherer Mitarbeiter des hingerichteten pakistanischen
Ministerprasidenten Bhutto, Detlef Khalid, formuliert hat? ,das Ende des
Eurozentrismus im iiberwiegenden Teil der Dritten Welt*?

Asien

Das Gegenbeispiel zur afrikanischen Islamexpansion stellt die Ausstrahlung
des Islams nach und in Asien dar. Hier handelt es sich einmal um Afghanistan
mit 99 Prozent Moslems unter der Gesamtbevdlkerung, Pakistan (97 Prozent),
Bangladesh (85 Prozent), Indonesien (90 Prozent), Malaysia (50 Prozent),
Brunei (60 Prozent). Beachtliche Minderheiten gibt es in Indien (13 Prozent),
Singapur (15 Prozent), Sri Lanka (sieben Prozent), aber auch in Burma (vier
Prozent), Thailand (vier Prozent) und auf den Philippinen (fiinf Prozent). Da-
bei sind noch nicht die Gruppen im kommunistischen Machtbereich genannt, die
zumal im Grenzbereich der UdSSR von den neueren Bewegungen des Welt-
islams nicht unberiihrt sein diirften.

An dieser Stelle soll nun nicht noch einmal ausfiithrlich wiederholt werden,
was schon im afro-arabischen Verhiltnis in Erscheinung trat: die Verflechtung
von wirtschaftlich-politischen und religis-kulturellen Faktoren, die Ausnut-
zung des wirtschaftlichen Gefilles zur Erweiterung der politischen Einflufi-
sphire der arabischen Welt, der Einsatz der Mekka-Wallfahrt, die in den letz-
ten Jahren einen ungeheuren Aufschwung genommen hat, zur Stirkung der
arabischen Anbindung. Zweifellos reiht sich die asiatische Szene in die Neube-
sinnung der Dritten Welt auf die eigenen geistigen Werte ein, wobei der Islam
auch das Vakuum nutzen kann, das die Reserve gegeniiber dem Christentum in
seinen urspriinglich abendlindischen Formen — und das gilt fiir das romisch-
lateinische ebenso wie das protestantische Christentum — erzeugt hat.

Unter den Liandern Asiens verdient Pakistan insofern besondere Beachtung,
als dieser Staat aus dem Ringen um die Gestalt eines unabhingigen Indiens
1947 als zweiter Staat des indischen Subkontinents und zwar auf islamischer
Grundlage hervorgegangen ist. In der Entwicklung Pakistans zeigt sich deut-
licher als in den Entwicklungen Afrikas, dafl es nicht nur ein Ringen des Islams
mit den Kriften der Sikularisierung des Westens, mit dem kommunistischen
Sozialismus und der kapitalistischen Wirtschaftsordnung gibt, sondern daf sich
im Islam selbst widerstreitende Krifte zeigen, wenn es gilt, die rechte Einstel-
lung zu den modernen Geistesbewegungen, Wissenschaftserkenntnissen und Le-
bensformen zu finden.

Auf eine vielfach tibersehene Unterscheidung hat der schon zitierte pakista-

516



Die islamische Provokation heute

nische Gelehrte D. Khalid hingewiesen. Nach seiner Beobachtung hat es der
Scharia-Islam, d. h. der Islam der islamischen Rechtsgelehrten, verstanden, sich
weithin als die offizielle Form des Islams zu prasentieren und zu etablieren. Zu
ihrer ausgeprigten Gestalt gehort dann einmal das Festhalten an erkennbaren
religiosen Ubungen, sodann die Betonung von Gesetzesvorschriften, deren Be-
obachtung oder Nichtbeobachtung iiberpriifbar bleibt, ferner eine ausgeweitete
Fithrungsschicht von Rechtsgelehrten, die zur Durchsetzung ihrer religiosen Hal-
tung sich entsprechend um die Besetzung der politischen Schaltstellen bemiihen.

Demgegeniiber steht der zu wenig beachtete Tariga-Islam, d. h. jene Form des
Islams, die den Weg der mystischen Gotteserkenntnis sucht, sich in religiosen
Bruderschaften organisiert, dabei zwar im Volk vielfach den eigentlichen reli-
giosen Mutterboden bildet, gegeniiber den Vertretern der Scharia jedoch auf-
grund der wenig straff gezogenen Auflenlinien im gesellschaftlichen Messen der
Krifte eher zuriicksteht. Interessanterweise stammte der hingerichtete Bhutto
aus dieser mehr volkstiimlichen Form des Islams. Sein Ideal eines ,islamischen
Sozialismus“ war denn auch stirker auf die Verbesserung der Lebensverhalt-
nisse des einfachen Volkes abgestellt, wirkte auf die ,Rechtgliubigen® nahezu
laizistisch und rief schon deshalb den Widerstand der islamischen Rechtsgelehr-
ten hervor. Er scheiterte in einem innerislamischen Streit.

Wahrend der zweiten Vollversammlung der Foderation der Asiatischen
Bischofskonferenzen im November 1978 in Kalkutta kamen auch die Erfahrun-
gen mit den Anhidngern des Islams in den verschiedenen asiatischen Staaten zur
Sprache. Auffallend war, daff das Gesprich dariiber in eher furchtsamer, ver-
deckter Weise gefithrt wurde, als ob zu entschiedene und deutliche AuRerungen
sich nachteilig fiir den Bestand der christlichen Gemeinden auswirken wiirden.
Ubergriffe kommen immer wieder vor. Wo der Islam in der Mehrheit ist, sind
seine Anhinger privilegiert. Beklagt wurde fast durchweg, dafl die politische
Ausstrahlung des Islams starker sei als die spirituelle. Die Vertreter Indonesiens
erwihnten ausdriicklich, daf es leider fast keine sufistischen Moslems gebe. Der
Wille zur Arabisierung der Indonesier sei entschiedener als der Versuch, den
Islam in Indonesien heimisch zu machen. Das aus der christlichen Mission be-
kannte Wort ,,Inkulturation® findet islamisch im asiatischen wie im afrikani-
schen Raum keine Entsprechung. :

Das fiihrt abschlieflend zu einigen Bemerkungen zum christlich-islamischen
Dialog:

1. Eine wahre religise Renaissance des Islams braucht ebensowenig dialog-
feindlich zu wirken wie eine wahre Erneuerung der Christen im christlichen
. Geist.

2. Der christlich-islamische Dialog bedarf hinreichender Vorkenntnisse bzw.
der unbedingten Bereitschaft, den Partner als den zu erkennen, der er ist und
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sein will; bei aller grundlegenden Identitit entspricht aber der Vielfalt eines
christlichen Selbstverstindnisses auch eine Mehrzahl islamischer Ausrichtungen.

3. Angesichts der neueren Entwicklungen bedarf das Verhdltnis von Religion
und Politik in Christentum und Islam einer griindlichen Uberpriifung.

4. In beiden Religionen sollten diejenigen, die den Frieden und den Kontakt
mit dem Anhinger der anderen Religion wollen, nicht gehindert werden, ihn zu
suchen, zumal wenn sie sich aufgrund ihrer religiosen Gottverbundenheit fiir
den anderen 6ffnen.

5. Christen und Moslems miissen wissen, dafl sie keinen sinnvollen, zukunfts-
trichtigen Dialog mehr fithren kénnen unter Ausschlufl der Juden; in gewissem
Sinn entscheidet sich die Zukunft aller drei Religionen am Schicksal des Ur-
sprungslandes aller drei Abrahamsreligionen.
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