Paul Josef Cordes

Amtstheologie unter dem Einflufl empirischer Kategorien

Nach griindlicher Diskussion entschied sich das Zweite Vatikanische Konzil, die
Aussagen uiber das Volk Gottes und die Kirche in ihrer Gesamtheit im zweiten
Kapitel der Kirchenkonstitution zu machen. Erst dann sollte das Kapitel 3 die
hierarchische Struktur der Kirche und ihre Gliederungen behandeln. So wurde
die fundamentale Gleichheit aller Erlésten vor Gott wieder ins rechte Licht
geriickt. Die im Volk Gottes aller Differenzierung vorausgehende Ebenbiir-
tigkeit aller Berufenen hat in der nachkonziliaren Zeit stirker als jede andere
Wahrheit das innerkirchliche Nachdenken bestimmt. Diese Einsicht fithrte auch
zu einer Neuordnung der Verantwortung und der Leitungsaufgabe in der Kir-
che: Die Mitbeteiligung aller Glieder der Kirche an ihrer Fiilhrung wurde ange-
zielt und reduzierte sich aus Griinden der Praktikabilitit auf iiberschaubare ge-
wahlte oder ernannte Gremien: Die Rite waren ins Leben gerufen.

Heute sind Nicht-Amtstrager an der Verantwortung auf den verschiedenen
Ebenen kirchlicher Leitung beteiligt: Pfarrei, Bistum, Kirche eines Landes und
Weltkirche. Selbstverstandlich handelt es sich bei den verschiedenen Riten
um Gremien unterschiedlicher Qualitit und Bedeutung; ein Pfarrgemeinderat
ist mit der Romischen Bischofssynode kaum noch vergleichbar. Dennoch ist all
den Gremien eines gemeinsam: Sie wurden alle einer vor dem Konzil allein zu-
standigen Autoritit zur Seite gestellt: dem Priester in seiner Gemeinde, dem
Bischof, der Bischofskonferenz eines Landes, dem Papst.

Kirchliche Verantwortung und politische Denkmodelle

Die Tatsache der Rite ist durch wenig informierte kirchenferne Beobachter
dann und wann mifverstanden worden. Man entnahm ihr, daf} hier ein abso-
lutistisches System durch ein demokratisches abgeldst worden wire. Und diese
Folgerung zog man nicht nur auflerhalb der Kirche. Oft hatten auch die Mit-
glieder der genannten Gremien — besonders auf Pfarr- und Dibzesanebene — die
Zusammenhinge selbst nicht recht durchschaut und entwickelten ein falsches
Selbstverstindnis. Sie glaubten, jetzt sei die Macht in der Kirche neu verteilt
worden. Es gelte nun, sie nach demokratischem Modell zu verwalten. Sie bean-
spruchten uneingeschrinkte Mitbestimmung bei anstehenden Fragen und hielten
es fiir einen zu bekimpfenden Anachronismus, daff man ihnen gewisse Entschei-
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dungen vorenthielt. Hier hatte sich ein verhidngnisvoller Irrtum eingeschlichen,
der von einigen noch immer verteidigt wird und bei manchen Gesprachen und
Auseinandersetzungen vielerorts wie von selbst wieder auflebt: Die Gremien
verstehen sich wie kleine Parlamente .

Es steht aufler Frage, dafl die weltliche Wirklichkeit der Kirche in der Ge-
schichte hiufig Hinweise und Elemente fiir ithre Erneuerung angeboten hat.
Auch die Begegnung mit dem demokratischen Denken, mit der Freiheit, Gleich-
heit und Briiderlichkeit, wurde fiir die Kirche zur Chance. Denn sie wirkte sich
in einem starken Interessenzuwachs der Glieder an der Kirche und einem hoff-
nungsvollen Engagement vieler aus. Der Graben zwischen einer alleinverant-
wortlichen Kirchenleitung und einer ,Herde®, die passiv bleibt, wurde zuge-
schiittet — ganz im Sinn des Evangeliums. Denn Evangelium will nicht nur
gehort, sondern vom Horenden gelebt und verkiindet werden. Demnach ist die
Einbeziehung der Getauften in den Dienst der Verkiindigung nichts weiter als
der Gehorsam gegen das Evangelium. So war es denn auch zu erwarten, dafl
die Aktivierung der Laien fiir die Pastoral sich bewidhrte. Manche Gemeinde
lige desolat am Boden, wenn nicht Mitglieder des Pfarrgemeinderats in ihr
Verantwortung iibernommen hitten, von dem Einsatz in der Sakramenten-
pastoral gar nicht zu reden. Trotzdem tun sich Christen immer noch schwer, das
Neue zu fordern und umfassend anzuerkennen. Starrkdpfigkeit und Blockierung
wiirgen da oder dort leider gute Impulse ab.

Andererseits mufl das Mifiverstindnis eines parlamentarischen Vorbilds fiir
die kirchlichen Gremien abgewiesen werden. Es verkennt das grundsitzlich
andere Prinzip, nach dem die Kirche thren Weg in die Geschichte nahm und das
ihr auch nach dem Zeugnis des Neuen Testaments zum Bestehen dieser Ge-
schichte die rechte Einsicht garantiert: die Kraft des Heiligen Geistes. Er wurde
verheiflen vom Herrn fiir die ,Fithrung in die Wahrheit“ (Joh 16, 13); er
hauchte auf Pfingsten der Anhingerschaft des Herrn die Kraft zum Zeugnis
ein; er lenkte die junge Kirche bei der Wahl des Apostels Matthias; er trug die
Beschliisse des ersten Konzils, so dafy die Apostel sagen kdnnen: ,Der Heilige
Geist und wir haben beschlossen . . .“ (Apg 15, 28).

Gottes Geist artikuliert sich auf viele Weisen durch die Worte aller Getauf-
ten. Jeder Christ hat sein Charisma, seine Geistesgabe. Darum hat jeder das
Recht zu sprechen. Vor allem die Verantwortlichen sind gehalten zu héren und
ihre eigene Laune oder Verbohrtheit nicht als die Weisung des Geistes auszuge-
ben. Dennoch darf gerade der Amtstriger in besonderer Weise der Geistesgabe
sicher sein. Er wurde bei der Bestellung zum Amt in der Ordination mit Gnade
und gottlicher Kraft ausgeriistet, die er nun den Nichtgeweihten voraus hat;
jedenfalls glaubt die Kirche, dafl sein Dienst und Einsatz von der sicher zuge-
sagten Wirkung des Sakraments getragen ist. Das macht den besonderen Rang
des Amtstrigers unter all denen aus, die zur Verantwortung in der Kirche ge-
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rufen sind. Und niemand der wirklich vom Geist Gottes Gefiihrten wird es
aufler acht lassen 2.

Gottes Geist ist namlich kein Geist der Zwietracht, der Fraktionen und Par-
teiungen. Seine Methode ist nicht die knappe Mehrheitsentscheidung und die
Kampfabstimmung. Er wird von denen empfangen, die zum Gebet ,am glei-
chen Ort zusammen sind“ (Apg 2,1). Er bewahrt die Gemeinde in Eintracht, so
dafl sie ,ein Herz und eine Seele® (ebd. 4,32) ist. So ist Christi Gemeinde ge-
kennzeichnet durch Einmiitigkeit; Spaltungen und Oppositionsgruppen erwei-
sen, daf eine Gemeinde in ihrer Tiefe nicht von Christus her lebt (vgl. 1 Kor 1,
105.).

Folglich handelt nur der als glaubendes Glied der Kirche, der um seine eigene
Zugehorigkeit zu Christus weifl und nicht vergifit, daf} auch die mit ihm Glau-
benden Christus angehdren, seien sie nun Amtstriger mit ihrer spezifischen
Ausriistung fiir den Dienst in der Kirche oder Laien. So allein kann die geist-
liche Wirklichkeit des Leibes Christi das Gemeindeleben prigen, und die an-
stehenden Entscheidungen erwachsen aus der Einheit gemeinsamen Geistes.

Die Vielfalt der Stimmen muf immer wieder zu einer moglichst wohlklingen-
den Harmonie zusammengefiihrt werden. Je einheitlicher die Meinungsbildung
bei der Losung eines Problems, um so wahrscheinlicher ist Gottes Geist am
Werk. Die der Kirche eigene Struktur ist eben nicht der Parlamentarismus, son-
dern die ,,Communio®.

Das Prinzip ,,Communio® verdeutlicht sich, wenn man die Verwendung des
Begriffs ,,Communio® in der nachapostolischen Zeit beachtet. Es zeigt sich seine
enge Verbindung mit der theologischen Reflexion auf das eucharistische Opfer-
mahl. Dieses eucharistische Geschehen muf} nach frithchristlichen Zeugnissen als
»Zeichen und geradezu als Wirkursache der kirchlichen Gemeinschaft“#® angese-
hen werden. Das belegen die Briefe des hl. Ignatius von Antiochien oder auch
die Praxis der Exkommunikation: Ausschlufl und Wiedereingliederung in die
Kirche fanden ihren zuverlassigsten Ausdruck durch die Verweigerung oder
Darreichung der Eucharistie.

So galt denn ,,Communio® nicht als etwas vom Menschen Herstellbares. Sie
ist vorgegeben. Sie wird angesehen als ,etwas Reales, eine Institution, die unab-
hingig vom Willen oder Denken der einzelnen Menschen existiert* (109). Da-
mit scheidet jede Form von Zweckverband als Verstindnismodell fir die Reali-
tit der ,Communio“ aus. Weder die Solidaritit des Beistands in der Zeit der
Christenverfolgung noch eine Interessengruppe, die Bestand und Wachstum der
Kirche garantieren will, bildet ,Communio®. ,Was die einzelnen Bischéfe im
Altertum zur Einheit verbindet, ist nicht die Uberzeugung, dafl sie zusammen-
halten miissen, um etwas zu erreichen, sondern die Uberzeugung, dafl diese
Einheit vorhanden ist als Zustand, unabhingig davon, was der einzelne fiihlt
oder denkt oder tut“ (110).
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Der Gegensatz zwischen Gemeindeleben nach dem Ideal der ,Communio®
und dem Parlamentarismus, ja der politischen Vorstellungswelt insgesamt lifit
sich nicht {ibersehen: Politik ordnet sich Zwecken ein und ist auf Ziele orientiert.
Zum Wesen der Politik gehort ,,das Streben nach Machtanteil oder nach Beein-
flussung von Machtverteilung® (Max Weber). Christen hingegen kommen nicht
bloff zusammen zu Beschlufl und Aktion. Sie sind in Einheit, noch bevor sie zu
handeln beginnen; und sie beschlieffen und handeln nicht als Christen, wenn ihr
Tun die bestehende Einheit nicht widerspiegelt.

Besonders die Mitglieder kirchlicher Rite tendieren ihrer Begabung und ihrer
Vorstellung von Verantwortung entsprechend zur Auseinandersetzung nach
dem Beispiel von Politikern und Parlamentariern; darum miissen gerade sie auf
das genannte Grundgesetz der ,,Communio® achten. Das demokratische Modell
kann dariiber hinaus auch aus anderen Griinden fiir sie nicht mafigeblich sein;
es entspricht nimlich weder der Grundlage noch dem Sinn ihrer Mitgliedschaft
im Rat: Nicht weil andere ihnen durch die Wahl in den Rat einen Machtanteil
tbertragen hatten, sind sie Berater. Vielmehr traut die Gemeinde jedem von
ihnen eine geistig-geistliche Ausrilistung fiir den Gemeindeaufbau — ein Charis-
ma — zu. Das soll der Gewihlte in den Rat einbringen durch sein Glaubenszeug-
nis. Zeuge aber ist jeder einzelne fiir seinen eigenen Glaubenssinn; darin kann
niemand vertreten oder gar auf eine bestimmte Stellungnahme festgelegt werden.

Wiirden die Zusammenkiinfte kirchlicher Gremien nicht mehr vom Geist der
»Communio“ getragen und verstinden sich ihre Mitglieder als parlamentarische
Abgeordnete, dann vollzdgen sich die Beratungen im Kontext weltlicher Macht-
logik. Sie orientierten sich nicht an der Geistwirklichkeit der Kirche und an den
Sakramenten, sondern an der modernen Staatsphilosophie — fiir die die natiir-
liche Vernunft das einzige Kriterium und die einzige Instanz zur Entscheidungs-
findung ist. Damit wire aber der Glaubenshorizont aufgegeben und die Ver-
wiesenheit ihres Dienstes auf die Transzendenz geleugnet.

Funktionale und theologische Betrachtungsweise

Neben dem Einfluf des politischen Denkens auf die Vorstellung innerkirch-
licher Ordnung hat sich die Anwendung soziologischer Erkenntnisse als beson-
ders folgenreich erwiesen. Gerade das Bild des kirchlichen Amtes ist von ihr
tangiert. Das Bedenken des amtlichen Dienstes auf funktionaler Ebene hat zu
mancherlei Anregungen gefiihrt. Das Tatigkeitsfeld wurde genauer in den Blick
genommen, die ,,Rolle“ des Priesters trat in ihrer ganzen Komplexitit hervor.

Erst auf der Ebene beruflicher Vollziige konnte man der Frage der Speziali-
sierung nachgehen; man versuchte, der Uberbelastung und Unterschiedlichkeit
der Aufgaben zu begegnen. Abgesehen von der Klirung, die die Soziologie des
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kirchlichen Amtes dem Priester einbrachte, legitimiert in gewisser Weise das
Zweite Vatikanische Konzil selbst eine solche Betrachtungsweise; denn es stellt
im Priesterdekret die fiir den kirchlichen Dienst typischen Tétigkeitsfelder der
Verkiindigung, Heiligung und Leitung heraus. Aus diesen einer eher funktio-
nalen Perspektive entnommenen Elementen macht es in vielen Verlautbarungen
ein Gliederungsprinzip.

Der kirchliche Dienst mufl funktional angegangen werden. Denn er gilt dem
Aufbau von Gemeinde und Kirche und damit der Bewiltigung eines Arbeits-
felds. Er soll hier und heute wirksam werden. So prigt er sich aus in verschiede-
nen Einzeltitigkeiten. Diese wieder sind besser zu erfiillen, wenn ein geeigneter
Arbeitsplan vorliegt. Thm kommen die nach, denen entsprechende Fachausbil-
dung gegeben ist. Gerade durch Fachkenntnisse, in denen ,Laien® oft die Amts-
triager in den Schatten stellen, soll die Beherrschung der anzuwendenden Sach-
gesetze garantiert werden. Kurz: Das ganze Spektrum soziologischer Erkennt-
nisse mufl auf das kirchliche Tun angewandt werden. Und das ist von nicht ge-
ringer Hilfe fiir alle Diensttriger und fiir die Qualitit des Dienstes.

Beispielsweise im Bereich der Sakramentenvorbereitung. In ihr brachten
Fortschritte der Religionspidagogik und Lernpsychologie eine starke Aufwer-
tung der funktionalen Betrachtungsweise. Fiir eine Vielzahl von haupt- und
ehrenamtlichen Mitarbeitern wurden Lernziele operationalisiert; Stoffpline hat
man konkretisiert; Ziele miissen formuliert sein. Es geht nicht mehr nur darum,
bestimmte Inhalte weiterzugeben, sondern auch die Fragen nach Warum und
dem Wie der Vermittlung mussen gestellt und beantwortet werden. Das Ganze
hat in festgelegtem Zeitplan, in Etappen abzulaufen. Und der Priester mufd
sich diesem detaillierten Schema einordnen. Er kann nicht mehr einfach allen
Anwandlungen und guten Einfillen freien Lauf lassen. Sorge und Interesse
werden bei ihm damit notwendig in eine andere Richtung gelenkt. Sie miissen
sich vorwiegend mit dem Planerischen an der Pastoral beschiftigen. Er hat
dann tiberhaupt nicht mehr vorrangig Glaubensinhalte weiterzugeben, biblische
Texte zu interpretieren und die kirchliche Lehre darzulegen. Er hat vielmehr die
Verantwortung fiir eine zweckmiflige Organisation.

Doch bei der Auswertung funktionaler Erkenntnisse diirfen die fiir das Amt
verbindlichen theologischen Konturen nicht leiden. Sonst wiirde die gesamte
innerkirchliche Ordnung sakularisiert. Denn im Raster der Soziologie muf§ das
geistliche Moment am kirchlichen Amt unsichtbar bleiben.

Die Befragung soziologischer Daten war von groflem Belang bei der Formu-
lierung der ,,Ordnung der pastoralen Dienste“, die die deutschen Bischofe in
ihrer Friihjahrs-Vollversammlung 1977 verabschiedeten. Denn die genannte
Ordnung betrifft ja in besonderer Weise die Diensttriger, deren Aufgaben an
eigenem Profil gewannen aufgrund einer stirker funktional ausgerichteten
Durchleuchtung des kirchlichen Dienstes. Naherhin geht es um solche Tatigkei-
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ten, die als Teilnahme an den Aufgaben des Amtes anzusehen sind, um Aufga-
ben offentlich-amtlichen Charakters. Diese Aufgaben fallen inzwischen aus
mancherlei Griinden vielerorts Laien zu, die sich haupt- oder nebenberuflich
dem Aufbau der Gemeinde und dem Vollzug des kirchlichen Lebens widmen.

Wer diesen Aufgaben nachgeht, wird demzufolge nicht von Fall zu Fall, unter
besonderen Umstinden oder bei auflerordentlichen Gelegenheiten eingesetzt,
sondern sein Beitrag ist auf Dauer gefordert. Er nimmt eine ,Stelle“ ein, die
nach seinem Weggang neu zu besetzen ist. So wird eine Tatigkeit in gewisser
Weise vom Ausfithrenden ablésbar und gewinnt institutionelle Verfafitheit. Die
Kirche als heilsvermittelnder Leib Christi und als 6ffentlich-rechtliche Korper-
schaft ibernimmt dariiber hinaus fiir diesen Einsatz eine Art Garantie — gegen-
iiber ihren Mitgliedern und nach auflen. Ein solcher Dienst steht darum unter
besonderer Erwartung und kann u. U. eingeklagt werden: Er geschieht nicht im
eigenen Namen, sondern im Auftrag einer iibergeordneten Instanz. Damit ist
aber der kirchliche Dienst eines Hauptberuflichen von formalen Kriterien ge-
kennzeichnet, die ihn im soziologischen Sinn als , Amt*“ qualifizieren.

Soll man nun fiir die Triger solcher Aufgaben die gnadenhafte Ausriistung
durch die sakramentale Weihe geradezu ausklammern? Trifft es zu, dafl ein
hauptberuflicher kirchlicher Dienst ,nicht erst durch den Riickbezug auf eine
kirchenamtliche Sendung, sondern genuin aus dem Gefirmtsein, aus dem eigenen
lebendigen Glauben und aus der persdnlichen Nahe wie der sachlichen Kompe-
tenz fiir die verschiedenen Lebens- und Sachfragen des Christseins in unserer
Zeit begriindet® wird #? Ist es nicht geboten, von ihm eine ,Grundorientierung®
auf das Weihesakrament zu fordern, auch wenn der Diensttriger ,hinsichtlich
der gnadenhaften Voraussetzungen des Dienstes niemals in absoluter Abhingig-
keit vom Weihesakrament* 5 steht?

Soviel ist jedenfalls sicher: Wenn jemand sogar fiir den hauptberuflichen
pastoralen Dienst jedweder Ausprigung den Riickbezug auf eine kirchenamt-
liche Sendung ausschlieit, um diesen Dienst genuin aus dem Gefirmtsein abzu-
leiten, so kann er sich nur per modum erroris auf einen Beschluff der Deutschen
Bischofskonferenz berufen®.

Hiufig beziehen sich die Befiirworter hauptberuflicher pastoraler Dienste
ohne sakramentale Ausriistung auf die Dokumente des Zweiten Vatikanischen
Konzils; die theologische Fundierung solcher Dienste in den genannten Doku-
menten ist jedoch meines Erachtens noch nirgendwo iiberzeugend durchgefiihrt
worden. Vielmehr ist eine grundsitzliche Orientierung solcher Dienste auf das
Weihesakrament7 exakt im Sinn des konziliaren Missionsdekrets. In ihm heifit
es: ,Denn es ist angebracht, dafl Minner, die tatsichlich einen diakonalen
Dienst ausiiben, sei es als Katechisten in der Verkiindigung des Gotteswortes,
sei es in der Leitung abgelegener christlicher Gemeinden im Namen des Pfarrers
und des Bischofs, sei es in der Ausiibung sozialer oder karitativer Werke, durch
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die von den Aposteln her iiberlieferte Handauflegung gestirkt und dem Altare
enger verbunden werden, damit sie ihren Dienst mit Hilfe der sakramentalen
Diakonatsgnade wirksamer erfiillen konnen® (Nr. 16). Eben diesen Text zitiert
auch die Deutsche Bischofskonferenz in ihrer ,Rahmenordnung fiir Stindige
Diakone® vom 22. 1. 1979 und verdeutlicht damit den Sinn ihres Beschlusses
iiber die ,,Ordnung der pastoralen Dienste®.

Mit dem Konzil und den Beschliissen der Deutschen Bischofskonferenz ist
demnach festzuhalten, daf die kirchliche Dienststruktur von dem dazu gestif-
teten Sakrament her zu entwerfen ist. Die These von der Grundlegung eines
»amtlichen Laiendienstes® im Firmsakrament ist wohl zu korrigieren. Wann
hdtte man je bei einer Beauftragung zum Laiendienst die Tatsache des Gefirmt-
seins gepriift? Ist in diesem Fall nicht allein der Studiennachweis von Bedeutung,
Zeugnisse und Praktika — eben die ,,sachliche Kompetenz“, die oben schon zitiert
wurde? Auflerdem ist das Sakrament der Firmung niemals als , Amtsinitiation,
sondern immer als Initiation zum individuell-persénlichen Heilsweg verstanden
worden. Sinndeutungen der Firmung beinhalten darum Kraft, Stirkung, Sen-
dung zum christlichen Zeugnis, christlichen Weltauftrag und auch Befihigung
zum Laienapostolat, das aber nicht amtlich-6ffentlichen Kirchenaufgaben, son-
dern privat-personlichen Einsatz meint. Der Ordo hingegen ist nach biblischer
Offenbarung und kirchlicher Lehre gerade des Dienstes in der Kirche wegen
gestiftet. Jede theologisch begriindete Dienststruktur fiir die Kirche mufl darum
beim Ordo ansetzen und ihn als Orientationspunkt im Blick behalten. Nur so
kann eine Ruckbindung der kirchlichen Dienststruktur als solche an Christus
verstandlich gemacht werden; nur so verfillt diese Dienststruktur nicht dem
pragmatisch-funktionalen Ausgleich von Aufgaben und deren Losung durch
Tatigkeiten auf der Basis der ,sachlichen Kompetenz©.
~ Eine Neuordnung kirchlicher Dienste, die sich nicht am kirchlichen Dienst-
sakrament orientiert, sondern von der Funktionsperspektive geprigt ist, geht zu
Lasten der Amtstheologie. In der Funktionsebene mufi die Reservierung be-
stimmter Tdtigkeiten (Vorsitz bei der Eucharistiefeier) als kirchenrechtlicher
Positivismus erscheinen.

Bei konsequentem Weiterdenken auf dieser Ebene steht schliefilich das Amt
selbst zur Disposition. Der Philosoph Max Miiller hat sich in einem Aufsatz
»Person und Funktion“® mit den Auswirkungen funktionalen Denkens aus-
einandergesetzt; seine Aussagen haben ihren Wahrheitsgehalt auch fiir die Theo-
logie. Miiller weist u. a. darauf hin, Amt sei nur dort, wo in ihm und seinem
Trager das Ganze in seiner Wiirde und Aufgegebenheit sich prasentiere. Amt
»ist gleichzeitig Gegenwart des Ganzen und Ubereinzelnen im Einzelnen®. Dar-
um sei auch der Amtstriger wesenhaft mehr als das, was seine Arbeit ausmache.
In einer arbeitsteiligen und von Spezialistentum sowie von partialer Leistung
gepragten Welt sei ein ,Amt“ hingegen nicht mehr realisierbar. Wenn aber das
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Amt schwinde, so wire auch das Ganze nicht mehr als unsere uns verpflichtend
aufgegebene Gemeinschaftswelt gegenwiirtig; das ,Ubereinzel-Gemeinsame*
wiirde unsichtbar. Mit anderen Worten und auf unseren Zusammenhang ange-
wandt: Die unbekiimmerte Ubernahme der Funktionsperspektive fiir die Ord-
nung kirchlicher Dienste zerstort die Plausibilitdt des kirchlichen Amtes und mit
ihm die Moglichkeit, dem Ganzen der Kirche in ihren Reprisentanten zu be-
gegnen.

Unter den Entwiirfen zur Neuordnung der kirchlichen Dienststruktur gibt es
Vorschlige, fiir die die Befiirchtung des Philosophen hinsichtlich der Auflosung
des ,Amtes“ bereits Realitit geworden sind. Beispielsweise wurde von W.
Kramny ein derartiges Konzept vorgelegt?. In ihm wird das Feld der moglichen
amtlichen Aufgaben aufgeteilt und jede Einzeltdtigkeit zu einem gesonderten
Berufsbild ausgestaltet. Verschiedene Berufe — Verwaltungsfachmann, Sozio-
loge, Pidagoge, Sozialarbeiter, Krankenpfleger — bilden miteinander den inne-
ren Kreis einer Gemeinde, die ,teamartige Gemeindezelle“. Jeder Berufstrager
{ibernimmt es fiir eine bestimmte Zeit, die Gemeinde zu leiten, und er soll fiir
diese Zeit und zu diesem Zweck vom Bischof ,geweiht® werden. ,, Weihe® ist
hier nur noch die Approbation einer bestimmten, nicht einmal theologischen Be-
rufsausriistung seitens des Bischofs.

Die genannten Vorstellungen wurden Anfang der siebziger Jahre entwidkelt.
Anscheinend ist heute noch nicht durchschaut, dafl sie einer theologischen Prii-
fung nicht standhalten konnen. Jedenfalls kehren sie wieder in Ideen, die der
Schweizer katholische Pastoraltheologe J. Bommer erst kiirzlich machte .

Der Autor geht davon aus, dafl — wie er behauptet — die Amter urspriinglich
nicht kultisch, sondern funktional verstanden wurden. Mit der Feststellung:
,Eine sakramentale Ordnung wird spiter {ibernommen® legt er die rein funk-
tionale Betrachtung der Amtsbegriindung durch das Neue Testament vor. Erst
in der zweiten Generation wiren die administrativen Funktionen der Gemein-
debeamten mit geistlichen Funktionen angereichert worden. Diese Anreicherung
habe dann in der nachapostolischen Zeit die Einfiihrung der Ordination nach
sich gezogen. Ordination bedeute allerdings lediglich die Bevollmachtigung zu
irgendeinem der Dienste, die den vielfiltigen Bediirfnissen und Funktionen der
Gemeinde entsprechen. — Daraus schliefit der Autor: ,Die Ordination im Sinn
der Bevollmichtigung soll allen erteilt werden, die im Auftrag der Gemeinde...
ein bestimmtes Charisma (Sendung) ... vollamtlich in den Dienst der Briider
und Schwestern stellen® (These 8). Wer demnach irgendeinen pastoral zu deu-
tenden Dienst in der Gemeinde hauptamtlich tut, soll die Ordination erhalten.
Diese wird dabei als 6ffentliche Indienstnahme irgendeiner Tatigkeit zum Nut-
zen der Gemeinde verstanden. Immerhin hilt es der Pastoraltheologe fiir mog-
lich, diese Ordination als Sakrament zu bezeichnen (These 9), aber ihm scheint
diese Bezeichnung keineswegs zwingend. Und es bleibt auch dunkel, was er unter
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»Sakrament“ versteht. Offenbar gilt ihm das Sakrament nicht als Gnadenge-
schehen, das die entscheidende Qualifikation fiir den amtlichen Dienst ausmacht.
Vielmehr wird die Bezeichnung Sakrament eingerdumt, weil ,eine offizielle Be-
orderung in der Gemeinde des Auferstandenen eine Beorderung im Heiligen
Geist ist“ (ebd.). Mit anderen Worten: Weil bei wichtigen Handlungen der Ge-
meinde der Heilige Geist eine Rolle spielt. Fiir diese &ffentliche ,Beorderung®
wird der Ausdruck ,, Weihe® schliefflich in Frage gestellt. Der Pastoraltheologe
zieht dann sein Fazit: ,Unter solchen Voraussetzungen gibt es im Grunde keine
geweihten und nichtgeweihten Amtstriger. Es gibt nur die verschiedene Parti-
zipation am Ordo“ (These Nr. 11). Und: ,,Der Unterschied zwischen Priestern
und Laientheologen wird unter solchen Voraussetzungen hinfillig® (These
Ne- 13

Diese wenigen Ausziige belegen die Ausmafle der Problematik, die eine rein
funktionale Perspektive dem kirchlichen Amt eintrigt — ob sie nun beim
Bischofs-, beim Priester- oder beim Diakonenamt angelegt wird. Das Verstind-
nis fiir theologische Konturen der Kirche, die trotz aller Sachbezogenheit kirch-
lichen Einsatzes mafigebend bleiben miissen, ist geschwunden: Dafl geistliche
Autoritit nicht allein durch grofiere Fachkompetenz erreicht wird, sondern weil
Gott durch seine Berufung mit grofierer Verantwortung betraut; dafl amtliche
Befihigung nicht nur durch Studium erworben werden kann, sondern aus dem
Gebet der Kirche und aus der Begabung mit Heiligem Geist resultiert; daf} die
Deutung des Glaubens und die Verkiindigung des Willens Gottes vor allem des-
halb gelingt, weil sich jemand unter Einsatz aller Krifte bemiiht, nicht nur auf
Sachgesetze, sondern vor allem auf das Evangelium zu héren. In funktionalem
Koordinatensystem geben Ausbildung in Wissen und Praxis den Ausschlag.
Kriterium fiir den kirchlichen Dienst ist das berufliche , Know-how“. Kenntnis
und Erfahrung im Arbeitsbereich machen die eigentliche Qualifikation aus. Der
“solcherart Qualifizierte hat Anspruch auf die Anerkennung durch die Gemeinde.
Diese Ubernahme nennt sich Ordination — ob sie nun dem Seminaristen, dem
Religionslehrer, dem Bewihrungshelfer, dem Dozenten in der Erwachsenenbil-
dung, dem Bezirksreferenten, dem Pastoralassistenten oder der Kindergirtnerin
anzubieten ist.

Heilsdienst wird auf Technik reduziert. Die Theologie ist durch oberflachliche
Soziologie verdorben. Dariiber tduschen auch die theologischen Vokabeln nicht
hinweg. Zwar wiirde von den Verfechtern solcher , Theologie“ gewiff niemals
geleugnet, daf} kirchlicher Dienst auch mit Gott zu tun hat. Aber der Gottesbe-
zug ist im Ansatz des Dienstentwurfs ausgeklammert oder hochstens noch un-
wichtige Garnierung. Das Baugesetz des Amtskonzeptes ist von religioser Neu-
tralitdt, nicht von Theozentrik bestimmt.

Ganz anders hat das Zweite Vatikanische Konzil das Amt in der Kirche ge-
sehen. Es sagt in einer grundlegenden Bestimmung vom Priester, er ,handle in
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der Person Jesu Christi“ (Priesterdekret Nr. 2). Mit dieser Formulierung gelingt
die Zusammenschau von funktionaler und theologischer Aussage. Die Bestim-
mung setzt beim Erscheinungsbild der Priestertitigkeit an, dem Handeln, das -
wie eben erwihnt — an anderer Stelle als Verkiindigungs-, Heiligungs- und Lei-
tungsdienst zusammengefafit war. Die genannten Tatigkeiten erwachsen wohl
aus Begabung, Wissen, Erfahrung und charakterlicher Veranlagung. Doch das
Handeln aus solchen Voraussetzungen wird durch die pripositionale Ergdnzung
»in der Person Christi“ auf eine andere Ebene gehoben: auf die fiir die Theo-
logie bestimmende Ebene des Glaubens. Damit ist die innerweltlich relevante
Titigkeit des Priesters nicht zur Belanglosigkeit degradiert. Aber sie bekommt
einen neuen Rang: Sein Tun wird heilshaft, im weiteren Sinn sakramental, denn
es verweist auf die Heilstat Jesu Christi. So erhilt Christi Erlésungswerk in
einer bestimmten Zeit und an einem bestimmten Ort aktuelle Greifbarkeit. Erst
mit der theozentrischen Verankerung wird die Ermdglichung von Heilstun ein-
deutig bestimmt.

Amtsvollmacht als Standesprivileg

Politische und soziale Systeme entstellen das Amt, wenn sie verabsolutiert
werden. Und es entspricht moderner Einstellung und der Beeinflussung durch
die Alltagserfahrung, wenn beide Denkweisen stindig an Raum gewinnen. Al-
lerdings kann sich nicht allein der Fortschritt der Zeit und des Denkens nach-
teilig auf die Amtsauffassung auswirken. Das Miflverstindnis des Amtes und
seines Fundaments korrespondiert auch mit ausgesprochen traditioneller Men-
talitit. Das ist der Fall bei einer juridischen Verkiirzung des Amtes.

Fiir diese Menschen soll das kirchliche Amt eindeutige und unverwechselbare
Umrisse haben und nicht durch Randunschirfe angekrankelt sein. Dem Ziel wird
dadurch entsprochen, dafl die Triger des Amtes in der Kirche zunichst als Mit-
glieder eines besonderen Standes angesehen werden. Typisch dafiir ist die For-
mulierung in einem vorkonziliaren Lehrbuch des Kirchenrechts': ,Durch die
Weiheerteilung werden dem dazu Erwahlten in seinshafter und bleibender Weise
heilige Gewalten fiir das sakramentale Wirken der Kirche, insbesondere fiir die
Feier der heiligen Eucharistie, iibertragen. Dadurch vollzieht sich eine Aussonde-
rung aus dem Kirchenvolk, die den die Kirchenverfassung beherrschenden Un-
terschied zwischen Klerikern und Laien, zwischen Fiihrerschaft und Gefolgschaft
begriindet . . .“

Solche und ihnliche Aussagen haben eine Mentalitit geformt, die nicht mehr
alle Differenzierungen der Rechtsvorschriften und ihre Interpretation mitdenkt,
sondern nur noch die Bestellung des Amtstrigers zum Dienst als seine Einglie-
derung in einen Sonderstatus aufnimmt. Mitgliedschaft in diesem Stand ist dann
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durch genau umschriebene Verpflichtungen und vor allem durch von anderen
unterscheidende Kompetenzen gekennzeichnet. Alle dazu angegebenen Einzel-
heiten interessieren, weniger die theologische Grundlegung, die diese Einzelhei-
ten legitimiert. Die rechtliche Umschreibung des Amtsprofils steht in sich und
wird nicht von ihr iibergeordneten Einsichten der Offenbarung und Lehre abge-
leitet. Erschiitterungen ergeben sich erst dann, wenn die Rechtsvorschriften ge-
indert werden, wenn z. B. eine Ordensschwester auf der Kanzel steht oder
Laien die Kommunion austeilen. Denn das Recht hatte sich fiir die hier an-
gesprochene Amtsauffassung verselbstindigt und erschien unwandelbar.

In diesem Bild vom Amt haben die Mitglieder des Fithrungskorps durch den
Eintritt in ihren Stand besondere Qualitit gewonnen. Unterscheidende Vor-
rechte sind auf sie iibergegangen, machen ihre Wiirde aus, sind mit ihnen unab-
16sbar verbunden. Darin liegt das Hauptdefizit dieser Auffassung: sie sicht die
geistliche Befihigung im Amtstriger zu wenig als Christi Gabe; sie mifiversteht
seine Begabung als selbstverstindliches Eigentum: sie identifiziert die priester-
liche Ausriistung einfachhin mit der Person des Priesters. So wie der Adelstitel
auf einen Menschen iibergeht und ihm auch erhalten bleibt, unabhingig vom
Sterben oder der Demission des verleihenden Konigs. Auf diese Weise verdun-
kelt sich aber die Transparenz des Amtstrigers auf Christus hin. Er, der ur-
spriinglich das Heilswirken Christi prdsent machen sollte, kommt in Versu-
chung, sich selbst als Heilsbringer zu betrachten.

Diese juridische Reduktion des Amtes ist keine Schreibtischkonstruktion. Sie
begegnet schon in der Zeit des frithen Christentums: Sie wird vertreten von der
Irrlehre des Donatismus, der sich auf den hl. Cyprian von Carthago (F 258) be-
rief 12, Nach Cyprian wird ein Sakrament nur dann giiltig gespendet, wenn
Gottes Geist mit dem Spender des Sakraments ist und dieser darum in der Ein-
heit der Kirche lebt. Wenn aber der Spender des Sakraments in Siinde lebt, ist
die Wirkung der Spendung nicht nur null und nichtig. Vielmehr iibertrdgt sich
die Stinde des Amtstragers auf den Sakramenten-Empfinger.

Cyprians Auffassung gewann eine weitreichende Bedeutung, als Kaiser Dio-
kletian im Februar 303 sein Edikt iiber die Christen herausgab. Er verfiigte u. a.
die Zerstérung der Gotteshduser und die Herausgabe aller Exemplare der Heili-
gen Schrift, die im Besitz der Christen waren. Wer sich dem Befehl des Kaisers
beugte, galt unter Christen als Verriter. Er wurde als , Traditor* bezeichnet.
Und falls es sich um einen Bischof oder anderen Kleriker handelte, war er ent-
sprechend der geltenden afrikanischen Theologie zu giiltiger und fruchtbarer
Sakramentenspendung nicht mehr fihig.

Welche Auffassung von Kirche steht hinter einer solchen Theologie? Der Le-
benslauf des grofien Bischofs gibt Aufschlufl. Cyprian hatte offenbar nicht die
Ausbildung bekommen, wie sie den Fachjuristen seiner Zeit zu eigen war. Aber
er gehdrte zum Stand der Senatoren. Darum gewann er Einblick in die staatliche
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Verwaltung und in die positiven Moglichkeiten, die der gewandte Einsatz des
Rechts herausarbeitet. Diese Erkenntnisse wirkten sich aus auf seine Konzeption
von der Stellung des Bischofs in der Gemeinde. Er entwarf sie nach dem Modell
der romischen Oberbeamten. Besonders die Vorstellung von der bischéflichen
Amtsgewalt wurde auf diese Weise entwickelt. Die Auffassung von Hiresie z.B.
ist gekennzeichnet durch die Begriffe , Verschworung®, , Aufruhr®, so daff ihr
mit der Anwendung und Verurteilung begegnet wird, wie sie das Strafrecht
vorsieht. Cyprian schaffte demnach durch seine Handlungsweise und durch seine
Schriften einen juridischen Kirchenbegriff. Er betonte stark und verabsolutierte
da und dort die gesellschaftliche Greifbarkeit der Kirche.

So fillt fiir Cyprian die geistliche Tiefendimension der Kirche und ihrer Glie-
der mit dem greifbaren und auch von auflen zu priifenden Verhalten in eins.
Kirche — das ist die in ihrem Phinomen erfaflte Struktur der Kirche. Transpa-
renz auf Gott hin ist in gewissem Sinn verstellt. Auch die Gottverwiesenheit des
Amtes ist nicht mehr voll bewuft. Es tritt noch stirker hervor bei denen, die
sich Jahrzehnte spiter auf Cyprian berufen.

Vor allem war es Augustinus, der dem donatistischen Irrtum eine sorg-
filtige Untersuchung der Qualitit des Amtstragers entgegensetzte. Er fragt, ob
der Amtstriger eine besondere Vollmacht (potestas) fiir seine apostolische Titig-
keit sein eigen nennen konne. Dabei versteht er unter ,potestas eine Gewalt,
die ihm aus eigenem Vermdgen, nicht aber aus fremdem Auftrag zukommt —
man konnte sagen: eine Gewalt, die ihn ohne relative Bezichung, ohne Verwie-
senheit l488t. Er antwortet: Die Diener ,sind nur Adoptivsthne: dem Erstge-
borenen allein kommt die Vollmacht zu“. Potestas bleibt also Christus vorbe-
halten: Sie geht vom Herrn auf keinen Menschen tiber.

Der Amtstriger hat demgegeniiber die Qualitit des Dieners. Diener zu sein
ist der Anteil, der dem Spender des Sakramentes beim Heilsgeschehen zukommit.
Deshalb lehnt Augustinus es auch ab, den Amtstriger als Mittler zu bezeichnen;
dadurch gewinne er in den Augen Augustins eine unberechtigte Eigenstdndig-
keit, die den Verbund mit Christus, dem Heilsursprung, blockieren konnte. Er
will nicht handeln wie die Donatisten, von denen ,Parmenian irgendwo den
Bischof als Mittler zwischen Gott und das Volk stellt®.

Augustinus erreicht gegeniiber der Theologie der Donatisten eine bedeutsame
Absicherung der Wirksamkeit des amtlichen Tuns: Christus ist selbst am Werk,
wenn das Zeichen des Sakraments gesetzt und das deutende Wort gesprochen
wird; er bleibt selbst im Heilsprozeff auch des einzelnen Mitte und Grund der
Hoffnung. Jede bange Frage nach Wiirdigkeit und Gnadenstand des Amtstra-
gers kann entfallen; jeder Zweifel an dem Effekt des gesetzten Heilszeichens ist
unnétig: ,Es konnte der Herr Jesus Christus, wenn er gewollt hitte, irgend-
einem seiner Diener die Macht verleihen, seine Taufe gleichsam an seiner Statt
zu spenden, indem er die Gewalt zu taufen von sich weg gab und irgendeinem
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Diener iibertrug und der auf den Diener iibertragenen Taufe dieselbe Kraft gab,
die die vom Herrn gespendete Taufe hitte. Das wollte er deshalb nicht, damit
die Hoffnung der Getauften auf dem ruhte, von dem sie wuflten, daf er sie ge-
tauft. Er wollte also nicht, dafl der Diener seine Hoffnung auf den Diener setze.*

Die Sitze des hl. Augustinus markieren die Grenze fiir empirische Katego-
rien in der Amtstheologie: Solange diese Kategorien sich in den Glaubenshori-
zont integrieren lassen und der ausdriicklichen Gottesbeziehung des kirchlichen
Dienstes nicht zuwider sind, kénnen nichttheologische Erkenntnisse fiir die Er-
hellung der kirchlichen Dienststruktur genutzt werden. Freilich geht es dabei
nicht ohne Wachsamkeit. Der Schlufistein, der das Gebiude vom Amt zusam-
menhilt, mufl mit Eindeutigkeit die Riickfithrung des amtlichen Dienstes auf
den dreifaltigen Gott sein — eine Riickfithrung, die nicht unausgesprochen vor-
ausgesetzt werden kann, sondern des artikulierenden Wortes bedarf.

So mufl denn auch in dieser Frage die Rezeption zeitgendssischer Denk- und
Sprachgewohnheiten in die Theologie kritisch gepriift werden. Und bei dieser
Priifung kann man davon ausgehen, dafi sich lingst nicht alle gingigen Begriffe
und Handlungsmodelle aufgrund ihrer Herkunft und Wirkungsgeschichte fiir
theologische Arbeit eignen.
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