Ernst-Wolfgang Bockenférde
Das neue politische Engagement der Kirche

Zur ,politischen Theologie“ Johannes Pauls II.

Der Pontifikat Johannes Pauls II. war von seinem Beginn an mit grofien Er-
wartungen verkniipft. Der ,Papst aus Polen“ wurde von den katholischen
Christen, und dariiber hinaus in weiten Teilen der Welt, zundchst mit iiber-
raschtem Erstaunen, alsbald aber mit einer schnell wachsenden Sympathie und
oftmals Begeisterung begriiit. Was wird er fiir die Kirche, was wird er fiir die
Menschen bringen, so lautete und lautet bis heute eine von vielen insgeheim
gestellte erwartungsvolle Frage. Wird er, der erste Nichtitaliener seit tiber
450 Jahren auf dem Stuhl Petri, die Kirche in ein neues Zeitalter fithren, wird
er ihr Festigkeit, innere Lebendigkeit, Strahlkraft in die Welt hinein als Ver-
kiinderin der Heilsbotschaft fiir die Menschen bringen?

Die Zeit ist zu kurz, um dariiber zu einem Urteil gelangen zu konnen. Aber
eines liflt sich bereits feststellen. Johannes Paul II. hat in den zahlreichen
Ansprachen, Predigten und Reden auf seinen drei Auslandsreisen wie in seiner
Antrittsenzyklika ,Redemptor Hominis* ein Programm im Hinblick auf die
Aufgabe und den Auftrag der Kirche fiir die Welt und in der Welt entwickelt
und zu realisieren begonnen, das von einer umfassenden, theologisch begriin-
deten Vorstellung des Verhiltnisses von Kirche und Politik getragen ist, die
sich, ungeachtet zahlreicher Bezugnahmen, von der seiner Vorginger deutlich
abhebt.

Worin liegt der Kern dieses Programms beziehungsweise der dahinterstehen-
den Konzeption? Liegt er, wie nicht wenige, insbesondere die Vertreter und
Anhinger der politischen Theologie, nach der Puebla-Reise meinten, im Riickzug
auf eine sogenannte unpolitische Kirche, die allein ihren geistlich-religidsen
Auftrag zu verwirklichen trachtet, oder liegt er, gerade umgekehrt, im immer
wieder erneuerten Eintreten fiir die Menschenrechte, insbesondere die Rechte
der Armen, der ausgebeuteten Arbeiter und Bauern und der Verfolgten? Ist
der Papst, den eigenen Bekundungen, er sei kein Politiker und ,nicht poli-
tisch zum Trotz, doch ein ,politischer® Papst, ein Papst, der die politische
Dimension der christlichen Heilsbotschaft voll zur Geltung bringt?

Im folgenden soll versucht werden, die tragenden Elemente der Konzeption
und Lehre, die der Papst vor den Glaubigen und der Welt entwickelt hat und
realisiert, aufzuzeigen. Als diese tragenden Elemente erscheinen 1. die Riick-
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filhrung des kirchlichen Auftrags in der Welt und fiir die Welt auf eine theolo-
gisch-christologische Begriindung und Begrenzung; sodann, darauf aufbauend,
2. die unpolitisch-politische Wirkungsweise der Kirche in die Welt hinein;
3. der Charakter ihres Auftrags als prophetisches Amt; 4. die klare Unterschei-
dung der Aufgaben von Priestern und Laien in der Verwirklichung des kirch-
lichen Auftrags; 5. die Integration von Umkehr des Herzens (metanoia) und
struktureller Verinderung; schliefflich 6. die Frage nach dem Status des univer-
salen Anspruchs der christlichen Wahrheit in einer pluralistisch verfafiten
Welc .

Theologisch-christologische Begriindung des Weltauftrags der Kirche

Johannes Paul II. sieht die Aufgabe der Kirche zentral und ausschliefilich
von ihrem Heilsauftrag her bestimmt. Die Verkiindigung des Evangeliums ist
ihre eigentliche Berufung und tiefste Identitdt2. Sie hat Christus, den Erlser
der Menschen, seine Heilstat und Offenbarung den Menschen zu verkiindigen
und ihnen nahezubringen, und sie soll die Menschen zu Christus hinfiihren.
Diese Aufgabe schlieft indes nicht nur die Verkiindigung des Glaubensguts, die
Verwaltung der Sakramente und den Vollzug der Liturgie ein, sie umgreift
auch die Sorge und das Eintreten fiir den Menschen. Denn das Geheimnis
Christi und seiner Erlosung — dies betont der Papst immer wieder — ist zentral
auf den Menschen bezogen3. Die Erldsung, die am Kreuz geschehen ist, ,hat
dem Menschen endgiiltig seine Wiirde und den Sinn seiner Existenz in der Welt
zuriickgegeben® 4; erst in Christus zeigt sich, was der Mensch wirklich ist, durch
ihn erlangt der Mensch das volle Wissen um sich selbst, seine Wiirde und Frei-
heit?. ,Man kann den Menschen letztlich nicht ohne Clhiristus begreifen®, oder,
wie es der Papst auch sagt: ,Der Mensch kann sich selbst nicht im letzten
ohne Christus verstehen. Er kann weder begreifen, wer er ist, noch worin seine
wahre Wiirde besteht, noch welches seine Berufung und was seine endgiiltige
Bestimmung ist.“®

Zur Verkiindigung der christlichen Wahrheit gehort somit auch die Verkiin-
digung der in Christus begriindeten und offenbar gewordenen Wahrheit iiber
den Menschen: seine Wiirde, seine erhabene Bestimmung, seine Rechte, seine
Freiheit; dies ist die ,menschliche Dimension® im Geheimnis der Erlgsung. Die
Kirche, kraft ihrer Einsetzung durch Christus Wachterin und Lehrerin dieser
Wahrheit, kann nicht anders, als in dem ,Kampf fir jene Wiirde, die jeder
Mensch in Christus erreicht hat und bestindig erreichen kann®, einzutreten?.
Thr Weg fiihrt notwendig zum Menschen®, und die Verkiindigung des Evange-
liums kann nicht von der Sorge fiir die ganzheitliche Entfaltung des Menschen
getrennt werden.
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Diese Sendung der Kirche zielt — das ist ein weiterer wesentlicher Punkt -
nicht auf einen Menschen ,an sich®, sein Recht und seine Wiirde, sondern auf
den, besser die ,konkreten® und ,geschichtlichen® Menschen in allen ihren
Dimensionen?. Jeder einzelne Mensch ist gemeint, denn Christus hat sich in
seiner Menschwerdung gewissermaflen mit jedem Menschen vereinigt, ist in
jedem Menschen gegenwiirtig geworden und hat ihm seine Wiirde verlichen 1.
Den damit gegebenen Bezug auf die konkreten, einzelnen Menschen, anstatt auf
politische oder sonstige Systeme, auf diese Menschen in allen Dimensionen
ihres Lebens, ihre Not, ihre Unterdriickung, ihr Recht, ihre Wiirde wird der
Papst nicht miide zu betonen.

Diese zentral theologische und christologische, vom Christusereignis her ge-
wonnene Begriindung des kirchlichen Weltauftrags unterscheidet sich deutlich
von der bislang iiblichen naturrechtlichen Begriindung. Die darin angelegten
Folgerungen fiir den Charakter und den Umfang des kirchlichen Weltauftrags
seien kurz hervorgehoben.

1. Die Berufung auf die geschichtliche Person Jesu Christi verleiht dem kirch-
lichen Eintreten fiir die Menschen und Menschenrechte einen Orientierungs-
punkt, der durch Fiille und Konkretheit gekennzeichnet ist; eine Fiille und
Konkretheit, wie sie auf der Basis naturrechtlicher, auf die allgemeine Wesens-
natur des Menschen bezogener Argumentation niemals erreichbar istl. Die
Kirche ist so nicht auf die Rolle einer Hiiterin naturrechtlich-zeitiibergreifen-
der Essentialia — und damit auch Minimalia — des menschlichen Zusammen-
lebens verwiesen. Sie kann vielmehr als Lehrerin und Avantgarde in der Frage
der Menschenrechte auftreten 12; sie vermag dafiir die Breite der christologischen
Aussagen der Offenbarung fruchtbar zu machen. Zugleich vermag sie die kon-
krete Verwirklichung an dem nie einholbaren Beispiel der Person Jesu Christi
zu messen, was sie zudem vor der Utopie der irdischen Realisierbarkeit des
Heils bewahrt.

2. Andererseits bewahrt der unmittelbare Riickbezug auf das eigene Pro-
prium, die Person und das Geheimnis Jesu Christi, die Kirche auch davor, sich
an die Welt zu verlieren. Er bewahrt sie einmal vor notwendigen Anleihen bei
anderen Weltanschauungen oder den philosophischen Systemen und der damit
fast immer einhergehenden Verabsolutierung zeitbedingter Gehalte, zum
andern vor Uberschreitungen des eigenen Bereichs, indem sie ihre Sendung und
Autoritit fiir Fragen in Anspruch nimmt, die mit ihrem eigentlichen Auftrag,
der Verkiindung der Heilsbotschaft Christi, nichts mehr zu tun haben. Indem
die Kirche sich nur auf die eigene Heilsbotschaft stellt, ist sie ferner vor ideolo-
gischen Adaptationen und Auffiillungen der eigenen Position am ehesten ge-
schiitzt und auch davor, dafl sich das kirchliche Wirken in eine geistlich-reli-
gidse und eine soziale Dimension aufspaltet.

3. Gegeniiber der nicht einholbaren Wirklichkeit Jesu Christi und seiner Bot-
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schaft sind die Menschen und ist die Menschheit immer auf dem Weg. Fiir die
Sendung der Kirche geht es daher darum, nicht abstrakte Modelle oder Systeme
zu verwirklichen, sondern sich dem konkreten Zustand, der Befindlichkeit der
Menschen zuzuwenden, die darin liegenden Gefahren und Bedrohungen fiir die
Wiirde und Bestimmung der Menschen zu sehen und dafiir zu sorgen, daff das
Leben in der Welt ,,mehr der iiberragenden Wiirde des Menschen entspricht® 3.
Das bedeutet zugleich die Hinwendung zu einem konkreten Denken. Fiir die
Beurteilung der vorhandenen sozialen, rechtlichen und politischen Gegeben-
heiten, von Ordnungen und Systemen, stehen nicht die Anwendung oder Kon-
kretisierung allgemeiner normativer Sitze im Vordergrund, sondern die kon-
kreten Ergebnisse fiir die Menschen und ihre Lebenssituation: Was bedeuten
und bringen die gegebenen Verhiltnisse, bestehende Ordnungen und Systeme
fiir die Wiirde und das Recht der Menschen, dafiir, dafl die Menschen auf ihre
in Christus offenbar gewordene Bestimmung hin leben konnen?1* Die ,mensch-
liche Dimension® der Erldsung, von der der Papst spricht, wird in ihrer Kon-
kretheit und Bezogenheit auf jeden einzelnen Menschen der Mafistab des welt-
lichen Engagements der Kirche1®.

4. Dieser Maflstab macht zugleich die genuin religios-theologische, christo-
zentrische Verankerung und Begrenzung jedes weltlichen und politischen Enga-
gements der Kirche deutlich. Dieses Engagement ist zwar auf den Menschen
bezogen, eben wegen der ,menschlichen Dimension® der christlichen Offen-
barung, aber der Mensch ist nicht das Maf} dieses Engagements. An die Stelle
einer Anthropozentrik, wie sie den sikularen Humanismen entspricht, auch
einer christlich gemeinten Anthropozentrik 16, tritt die Christozentrik. Christus
ist das Mafl des Menschen, von ihm her bestimmt sich, was dem Menschen zu-
kommt und wessen er bedarf. Der Humanismus, wie ihn die Kirche vertritt,
ist somit gegeniiber jedem sikularen Humanismus, der autonom am Menschen
als Menschen orientiert ist — ungeachtet der Ubereinstimmungen in etlichen
praktischen Folgerungen —, ein ,,christozentrischer Humanismus®“7; er ist in eine
grundlegend andere, nimlich die christologische Bezugsrichtung hineingestellt.

Die unpolitisch-politische Wirkungsweise der Kirche

Der Auftrag der Kirche in der Welt und fiir die Welt ist ein religids-theolo-
gischer und nur ein religids-theologischer. Insofern ist er unpolitisch. Er richtet
sich nicht auf politische Ziele, nicht auf die Erhaltung oder Stiitzung politischer
Ordnungen und Systeme, nicht auf die Parteinahme in politischen Auseinander-
setzungen; er richtet sich allein und unbedingt auf die Verkiindigung des Evan-
geliums, der christlichen Heils- und Frohbotschaft, auf die Verkiindigung von
Christus selbst, der kein Politiker, Revolutionir oder Umstiirzler war €. Aber
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indem die Kirche diese Botschaft verkiindigt, fiir sie ein- und auftritt, wirke sie,
da diese Botschaft von ihrem Kern, von Christus her, eine solche fiir die Men-
schen und vom Menschen ist — seiner Wiirde, seiner Freiheit und letztlichen Be-
stimmung —, notwendig auf das Leben der Menschen und die Ordnung ihres Zu-
sammenlebens ein. Insofern wirkt die Kirche, indem sie ihren Auftrag wahr-
nimmt, unaufhebbar politisch. Es zeigt sich hier eine Dialektik, die um so deut-
licher hervortritt, je entschiedener — wie Johannes Paul II. es tut — der religids-
theologische Ausgangs- und Bezugspunkt des kirchlichen Wirkens betont und
realisiert wird.

Um diese dialektische Bezichung voll zu erkennen, bedarf es freilich der Ein-
sicht — die immer noch Schwierigkeiten bereitet —, daf3 das Politische kein ab-
grenzbarer Gegenstandsbereich ist, der neben oder unterhalb des religidsen
Bereichs steht, sondern dafl er ein Beziehungsfeld darstellt, das durch einen
bestimmten Intensititsgrad der Assoziation oder Dissoziation gekennzeichnet
ist, der sein ,Material® aus allen Sach- und Lebensbereichen beziehen kann
(Carl Schmitt)'®. Auch das Religidse, die Verkiindigung der christlichen Bot-
schaft, kann daher immer wieder, je nach der gegebenen Situation, in das Be-
ziehungs -und Spannungsfeld des Politischen geraten, und die Kirche kann dem
nicht entgehen und entgehen wollen, indem sie sich auf eine ,reine“, un-poli-
tische Verkiindigung zuriickzieht; dadurch wiirde nur das Eintreten fiir die
Botschaft selbst verkirzt, die Verkiindigung eine politisch angepafite. Umge-
kehrt ist gerade das unverkiirzte, von aktuell-politischen Riicksichten und Ab-
wigungen freie Eintreten fiir die christliche Botschaft die Bedingung dafiir, daf}
politische Wirkungen von ihr ausgehen und sie ihre Maflgeblichkeit in und
gegeniiber dem politischen Beziehungsfeld zur Geltung bringt. Um es an einem
Beispiel zu verdeutlichen, auf das ich vor zehn Jahren schon einmal hingewie-
sen habe: Die Euthanasiepredigten des Bischofs von Miinster, Graf Galen,
waren Verkiindigung und politische Tat zugleich, und das letztere um so mehr,
als ihnen nicht entgegengehalten werden konnte, sie stellten eine Uberschrei-
tung des kirchlichen Verkiindigungsauftrags dar?.

Dieser Zusammenhang, der den unpolitisch-politischen Charakter des kirch-
lichen Verkiindigungsauftrags begriindet und vielleicht das zentrale Thema
einer ,politischen Theologie“ sein sollte, ist in der Lehre Johannes Pauls II.
zwar nicht ausdriicklich entfaltet, aber praktisch realisiert. Es geht dem Papst
darum, die Kirche freizumachen und freizuhalten fiir das strikte, unverkiirzte
konkrete Eintreten fiir die christliche Heilsbotschaft, die zugleich eine Botschaft
vom Menschen und fiir die Menschen ist. Sie ,hat es nicht notig, zu Systemen
und Ideologien Zuflucht zu nehmen, um die Befreiung des Menschen zu lieben,
zu verteidigen und mit zu verwirklichen®, denn sie verfiigt in der Frohen Bot-
schaft iiber die volle Wahrheit vom Menschen; sie méchte sich daher ,,freihalten
von den gegensitzlichen Systemen® — wohlgemerkt: nicht nur von den anti-
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westlichen —, ,um sich allein fiir den Menschen zu entscheiden® 2!, Ihre Priester
sollen keine sozialen oder politischen Fiihrer sein, nicht wegen eines angeblich
unpolitischen Christentums, sondern damit sie nicht durch soziale und politische
Bindungen, durch Riicksichten auf bestimmte Parteien und Bewegungen um die
Freiheit gebracht werden, einzig fiir die ihnen aufgetragene Wahrheit einzu-
traten 2.

Die Ebene des Verhiltnisses von Kirche und Politik, die hiermit gewonnen
wird, lif8t die hierzulande geliufigen Diskussionen um Aquidistanz oder Nicht-
Aquidistanz der Kirche gegeniiber den politischen Parteien > meilenweit hinter
sich; diese Diskussionen erscheinen wie Puzzlespiele derjenigen, die auf der
Basis der bereits oder noch immer erfolgten politischen Parteinahmen krampf-
haft nach — theologisch nicht verfiigbaren — Rechtfertigungen dafiir suchen .

Die Freiheit der Kirche von politischer Bindung und politischem Kalkiil ist
allerdings nicht ein Ziel, das sich selbst geniigt, sie ist nur Bedingung fiir die
volle und unverkiirzte Wahrnehmung des der Kirche gegebenen Auftrags. Die-
ser Auftrag reicht so weit, wie die christliche Wahrheit reicht; er schlieft das
Eintreten fiir die ,Wahrheit vom Menschen®, die die christliche Botschaft
enthilt, mit ein und er ist zu erfiillen importune, opportune, das heiflt jederzeit
und unbedingt (Mt 10,16-39). Drei Schwerpunkte dieses Auftrags treten in
den bisherigen Reden und Ansprachen des Papstes besonders hervor und be-
stimmen sein eigenes Engagement.

1. Der erste Schwerpunkt ist das Eintreten fiir die Menschenrechte und die
Wiirde des Menschen, deren der Mensch gerade durch Christus teilhaftig gewor-
den ist®®. Die Kirche ,,mufy die Ungerechtigkeit beim Namen nennen; die Aus-
beutung des Menschen durch den Menschen oder die Ausbeutung des Menschen
durch den Staat, die Institutionen, das Riderwerk der Wirtschaftssysteme . ..
Sie mufl jede soziale Ungerechtigkeit, jede Diskriminierung, jede Gewalt gegen
den Menschen, gegen seinen Korper, seinen Geist, sein Gewissen oder seine
Uberzeugungen beim Namen nennen.“?® Diese Benennung des verweigerten
Menschenrechts, der verletzten oder vorenthaltenen Menschenwiirde, bezieht
sich nicht allein auf aktuelle Unrechtshandlungen, sie ergreift ebenso die viel-
filtigen Bedrohungen des Menschen durch die politischen, sozialen und wirt-
schaftlichen Systeme. Der Mensch ,darf nicht Sklave der Dinge, Sklave der
Wirtschaftssysteme, Sklave der Produktion, Sklave der eigenen Produkte wer-
den®. Und sie richtet sich ebenso gegen die Vorenthaltung von Freiheit und
Recht in Ostlichen Systemen wie gegen die ,konsumistische Verhaltensweise®
der reichen und fortgeschrittenen westlichen Gesellschaften, die einen ,Mif-
brauch der Freiheit® praktizieren und dadurch die anderen, die Mangel und
Hunger leiden, ,in noch stirkere Armut und ins Elend® treiben?”.

2. Der zweite Schwerpunkt ist das Engagement, die Parteinabme fir die
Armen und Notleidenden. Sie folgt unmittelbar dem Beispiel Christi und ist
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die einzige Form der Parteinahme, die die Licbe, die niemand ausschliefit,
gleichwohl gestattet und gebietet®. , Was auch immer dasLeid und das Elend sein
mogen, die den Menschen befallen, Christus steht an der Seite der Armen.“2?
Zu diesen Armen gehtren einmal jene Volksmassen, ,die auf einem unwiirdigen
Lebensniveau belassen und oft unbarmherzig ausgebeutet werden®, zum ande-
ren diejenigen, die am Rand der Gesellschaft leben, wobei der Papst beson-
ders die Gefangenen und jugendlichen Gesetzesbrecher nennt?’. Dieses Enga-
gement begriindet eine bleibende Spannung zu den jeweils Michtigen und
Wohlhabenden, denen die Kirche als Anwalt der Armen durch ihre stindige
Mahnung und Kritik nicht gestattet, sich hinter scheinlegitimierenden Sach-
zwingen und vorgeschobenen Ideologien zu verschanzen.

3. Der dritte Schwerpunkt schliellich: die Ablehnung des Weges der Gewalt.
Die Botschaft Christi ist eine Botschaft des Friedens, Christus selbst ist der
Friedensfiirst. Auch wenn die Kirche das Unrecht beim Namen nennt, fiir mehr
Gerechtigkeit in den Lebensbedingungen der Menschen streitet, niemals fordert
oder fordert sie den Weg der Gewalt; er ist nicht der Weg ihres Herrn3!. Mit
grofer Entschiedenheit verurteilt der Papst jeden Weg der Gewalt: ,Gewalt-
tatigkeit ist ein Ubel®, so sagt er, ,eine Liige, sie verstofit gegen die Wahrheit
unseres Glaubens, gegen die Wahrheit unserer Menschlichkeit, sie zerstort, was
sie zu verteidigen vorgibt: die Wiirde, das Leben, die Freiheit der Menschen.“
Die Unbedingtheit dieser Aussage wird nicht durch einen Verweis auf das
Recht der Selbstverteidigung gegen ungerechte Angriffe und ein Widerstands-
recht relativiert. Uber beides duflert sich der Papst in Irland nicht. Vielmehr
heiflt es klar und deutlich: ,Glaubt nicht an die Gewalt, unterstiitzt die Gewalt
nicht. Dies ist nicht der christliche Weg . . . Glaubt an den Frieden und an die
Vergebung und Liebe, denn diese gehdren zu Christus.* 32

Der kirchliche Auftrag als prophetisches Amt

Worin liegt nun der charakteristische Wesenszug dieses Eintretens der Kirche
fiir die ,menschliche Dimension® der christlichen Offenbarung? Ist es Teil des
traditionellen Lehramts der Kirche, gehort es zum Hirtenamt oder kiindige
sich darin ein neues, zumindest neuartiges Amt der Kirche an? Der Papst sieht
und bezeichnet diesen Auftrag als ,prophetische Sendung® und , prophetisches
Amt“ der Kirche, als Teilhabe am Prophetenamt Christi®%. Die Intensitirt,
mit der er davon spricht, zeigt an, dafl hier ein wesentliches Moment seines
Kirchenverstandnisses liegt.

Mit dieser Berufung auf ein Prophetenamt der Kirche wird gegeniiber der
Zuordnung zum Hirten- oder Lehramt ein neuer Akzent gesetzt, womdglich
sogar eine neue Dimension kirchlicher Wirksamkeit erschlossen. Johannes
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Paul II. meint mit dem Prophetenamt nicht eine neue Zwischenstufe der
Authentizitit und Verbindlichkeit — weniger als lehramtliche Satze, aber mehr
als ein blofles Wort —, auch nicht ein besonderes Vorauswissen aufgrund aufler-
gewohnlicher Erkenntnisvorginge oder Eingebungen. Vielmehr erhidlt das
Prophetenamt, fragt man nach dem gemeinsamen Grundsinn der verschiedenen
Bezugnahmen, seinen Inhalt aus der Riickbeziehung auf das alttestamentliche
Prophetentum der Einzel- und Schriftpropheten. Deren Verhiltnis zum dama-
ligen Konigtum und zu ihrem Volk war dadurch gekennzeichnet, dafl sie
erstens ungefragt in das Leben der Volksgemeinschaft eingriffen, dafl sie den
Willen Jahwes zweitens unabhingig von der jeweiligen Machtkonstellation und
drittens mit erstaunlichem Freimut und in prophetischer Konkretheit vor dem
Konig und dem Volk verkiindigten (1 Sam 15,10; 2 Sam 12,1f.; Jes 7,13).
Sie sagten nicht alle Wahrheit iiberall — was schnell das Schalwerden der Wahr-
heit zur Folge hat —, sondern sie sagten das Treffende zu bestimmter Zeit und
am passenden Ort. Dadurch wirkten sie — ohne institutionelles Amt, ohne
soziale oder politische Fiihrer zu sein, allein gestiitzt auf ihren gottlichen Auf-
trag — derart heftig auf das offentliche Leben ein, dafl die herrschende Macht
sich oft nicht anders zu helfen wufite als durch Verfolgung oder Totung des
Propheten 3.

Es tritt deutlich hervor, daf Johannes Paul II. die Kirche auf ein propheti-
sches Amt dieser Art zu orientieren und dem selbst zu entsprechen sucht. Die
Kirche muf} die ganze Wahrheit vom Menschen, d. h. seine Befreiung von jeder
Knechtschaft und seine Erhebung durch Jesus Christus, jeder Macht gegeniiber,
ohne Ansehen irgendwelcher anderer Interessen oder Riicksichtnahmen und un-
geachtet wirtschaftlicher, politischer und kultureller Grenzen verkiindigen?®.
Und sie muf! dies um so mehr ,angesichts vieler Humanismen, die ihre Sicht
vom Menschen auf den wirtschaftlichen, biologischen oder psychischen Bereich
beschrinken3%. Die notwendige Konkretheit dieser Verkiindigung wird fafi-
bar, wenn der Papst tiber die Bedingungen des Friedens in der Achtung der
Menschenrechte vor den Vereinten Nationen und in Irland spricht37, gerade in
Irland das dort dringende Problem der Gewalt erortert 8, amerikanische Far-
mer auf ihre spezifische Verantwortung und ihre Hilfsmoglichkeiten fiir die
Hungernden hinweist3® und vor den mexikanischen Indios und Campesinos die
dort bestehenden Verhiltnisse als solche der Ausbeutung und verletzten Men-
schenwiirde anklagt und kiihne, umwilzende Neuerungen als Gebot der Gerech-
tigkeit fordert®. Stets wird in die konkrete gegebene Situation hineingespro-
chen, es geschiecht am passenden Ort, wo es not tut und Resonanz erwartet wer-
den kann, und es geschieht mit einer inhaltlich konkreten Aussage.

Auch die spezifische Gefahrenlage des Prophetenamts, die sich aus dem unbe-
dingten Dienst an der Wahrheit ergibt, wird nicht umgangen. Der Papst sieht
das Schicksal vor Augen, das dem Propheten droht: die Verfolgung um der Bot-
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schaft willen4!. Aber er ermahnt die Priester und Bischdfe, und die Bischofe be-
sonders, sich durch dieses Schicksal nicht entmutigen zu lassen, vielmehr den
Auftrag des Herrn voll zu ergreifen. Es entbehrt nicht des dramatischen Akzents
und zugleich der deutlichen Kritik, wenn der Papst in Dublin die irischen
Bischofe nach einem Hinweis auf die Leiden und die Verfolgung, die die polni-
schen Bischofe als geistliche Fiihrer ihres Volkes im Zarenreich und in national-
sozialistischen Konzentrationslagern zu erdulden hatten??, zu groflerer Ent-
schiedenheit im Eintreten fiir Frieden und Versohnung auffordert. ,Ich hoffe
ernstlich, daf} ihr und eure Briider im Glauben stindig bemiiht seid, die gerechte
Sache des Friedens und der Versshnung vor denen zu vertreten, die das Schwert
ziehen, und denen, die durch das Schwert umkommen . . . Dieser Dienst an der
Gerechtigkeit und Nichstenliebe, den ihr in diesem Augenblick zu erfiillen habt,
ist nicht leicht. Fr ist nicht leicht, aber er ist eure Pflicht. Fiirchtet euch nicht:
Christus ist bei euch!“ %3

Bei aller Unbedingtheit, die Johannes Paul II. ihm beimifit, ist das prophe-
tische Amt der Kirche freilich kein Ersatz fiir eigenes Handeln, eigene Pline und
eigene Entscheidungen der Verantwortlichen in Politik, Gesellschaft, Wirtschaft
und der einzelnen Menschen selbst. Auch wo es konkret spricht, steht der nega-
tiv ausgrenzende Charakter im Vordergrund: die Benennung des Unrechts, die
Stellungnahme gegen Ausbeutung, Gewalt, Vorenthaltung der Freiheit usf.
Hinzu kommt zwar die Aufforderung und Ermunterung zum positiven Dienst,
zum Einsatz fiir Gerechtigkeit, fiir Frieden, fiir die konkrete Verwirklichung
der Menschenrechte®t. Aber auch wenn die Kirche hier konkret spricht, kann sie
doch nicht selbst bestimmte Mafinahmen oder Reformen vorschlagen und gar ins
Werk setzen, will sie nicht ihren eigenen Auftrag iberschreiten und, was ihr fiir
Johannes Paul II. keinesfalls zukommt, selbst Politik betreiben.

Stofit damit aber das prophetische Amt der Kirche nicht doch letztlich ins
Leere, festgehalten in der Rolle blofer Verurteilung und eines allgemeinen
moralisch-ethischen Appells? Diese Annahme konnte naheliegen, aber sie wire
ein Irrtum. Indem die Kirche 6ffentlich und konkret gegen Unterdriidkungs-
mechanismen und Verletzungen der Menschenwiirde auftritt, indem sie die Be-
drohungen aufzeigt, die dem Menschen aus ideologischen oder Skonomischen
Systemen erwachsen, entzieht sie Legitimitit, ermuntert sie zu gesellschaftlichen
Verinderungen und evtl. politischen Alternativen. Sie formt, bildet, festigt die
Herzen der Menschen und ihr Bewufitsein, das solchen Mechanismen und Ver-
letzungen kritisch gegeniibertritt, auf Abhilfe und Verinderung sinnt und dies
in die Tat umzusetzen sucht. Der Legitimitdtsverlust trifft dabei die verschiede-
nen Systeme und Mechanismen gleichermafien, den liberalen Kapitalismus und
die groflen Industrielinder des ,Konsumismus“ ebenso wie die marxistischen
Systeme der Unfreiheit. Es wird genau das in Bewegung gesetzt und zur Aktua-
litit gebracht, was J. B. Metz unter dem Stichwort ,narrative Theologie® dis-
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kutiert hat#%: Die Botschaft Christi vom Menschen und fiir die Menschen senkt
sich, mutig verkiindigt, in die Herzen der Menschen ein, bestimmt ihr Denken
und Handeln und ruft mannigfache — auch politische — Wirkungen hervor.

Die Aufgaben von Priestern und Laien

Damit tritt bereits das nichste Element in der Lehre Johannes Pauls II. her-
vor: die unterschiedlichen Aufgaben von Priestern und Laien. Als der Papst auf
seiner Puebla-Reise den lateinamerikanischen Priestern zurief: ,Seid Priester
und Ordensleute, nicht soziale oder politische Fithrer oder Funktiondre einer
weltlichen Gewalt® 48, schien dies fiir viele ein Signal zum Riickzug der Kirche
aus weltlich-politischem Engagement, und dies noch dazu in Lateinamerika.
Aber diese Interpretation war von Anfang an ein Miffverstindnis; ein Mifiver-
standnis, das den Zusammenhang dieser Auflerung nicht beachtete und still-
schweigend immer noch — oder schon wieder — die Kirche mit den Priestern
gleichsetzte. Wenn der Papst die Priester auffordert, nicht selbst soziale und po-
litische Fiihrer, sondern Priester zu sein, dann geht es nicht um Auftrag und
Sendung der Kirche, sondern um die spezifische Aufgabe, das Amt der Priester
innerhalb der Kirche. Die ganze Kirche, Priester wie Laien, nimmt teil am pro-
phetischen Amt Christi?, aber Priester und Laien tun es auf verschiedene, ihnen
je besonders zukommende Weise.

Aufgabe und Amt des Priesters ist es, unmittelbar Zeuge und Verkiinder des
Evangeliums Christi zu sein, Beauftragter und Verwalter der Geheimnisse Got-
tes. ,,Ihr seid Diener des Volkes Gottes, Diener des Glaubens, Verwalter und
Zeugen der Liebe Christi zu den Menschen.“ Um dieses Dienstes willen, der das
ganze Dasein des Priesters erfiillt, muf} er sich von den Bindungen und Partei-
ungen fernhalten, die das soziale und politische Engagement mit sich bringt, soll
er nicht vergessen, dafl ,das Ringen um Irdisches leicht zur Quelle der Ent-
zweiung werden kann, wihrend der Priester Zeichen der Einheit und Briider-
lichkeit sein muf3“ %8, Er muf sich das ,Gegeniiber® zur Welt bewahren, das ihm
die volle und glaubwiirdige Verkiindigung der Wahrheit, der er dient, ein-
schlieflich der Wahrheit vom Menschen, die darin enthalten ist, moglich macht.
Eben dadurch, indem er in dieser Weise der ganzen Gemeinde dient, fiir alle
Gldubigen da ist, da ist als Zeuge Christi, leistet er seinen unersetzbaren Beitrag
zur Weltwirksamkeit der christlichen Botschaft#®, die iiber die Herzen der Men-
schen sich in soziales und politisches Handeln umsetzt. ,,Seid geistliche Fiihrer,
die sich bemiihen, die Herzen der Glaubigen zu orientieren und zu bessern, da-
mit sie sich bekehren und in Liebe zu Gott und zum Nichsten leben; dafl sie sich
einsetzen fiir die Entfaltung des Menschen sowie fiir seine hohere Wiirde.“ 5

Das bedeutet keineswegs eine Beschrankung priesterlicher Tatigkeit auf den
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Bereich der sogenannten Sakristei. Der Papst betont klar, dafl die Priester — als
Seelsorger — den Menschen und ihren persénlichen, familidren und sozialen Pro-
blemen nahestehen sollen. Ihr Einsatz und Engagement an sozialen Brennpunk-
ten, in Krisengebieten oder auch in Bereichen des tiglichen Lebens ist kein Ver-
rat an ihrer Sendung. Entscheidend ist, dafl sie allen diesen Problemen als Prie-
ster begegnen. ,Es ist unsere Aufgabe, der Wahrheit und Gerechtigkeit inner-
halb der zeitlichen Existenz der Menschen zu dienen, aber immer im Hinblick
auf das ewige Heil.“5!

Demgegeniiber siecht Johannes Paul II. es als die Aufgabe der Laien an — und
als ihren Anteil am priesterlichen und prophetischen Amt Christi —, in den welt-
lichen Bereichen fiir die Verwirklichung der Botschaft Christi titig zu sein. Die
Aussagen des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber den eigenen und eigenstindi-
gen Aufgabenbereich der Laien im Rahmen der Sendung der Kirche werden von
ihm aufgenommen, erweitert und vertieft?2. ,Die Kirche ist in der Welt durch
die Laien®, heifit es programmatisch in der Rede in Warschau?®, und in Irland
und den USA wird dieser programmatische Satz weiter entfaltet. ,Die spezifische
Berufung und Sendung der Laien besteht darin, dem Evangelium in ihrem Le-
ben Ausdruck zu verleihen und so die Frohbotschaft als Sauerteig in die Wirk-
lichkeit der Welt, in der sie leben, einzubringen. Gerade die groffen Krifte, die
unsere Welt gestalten — Politik, Massenmedien, Wissenschaft, Technik, Kultur,
Erziehung, Industrie und Arbeit —, sind die Bereiche, in denen die Laien in be-
sonderer Weise berufen sind, ihre Sendung zu erfiillen. Wenn diese Krifte in
der Hand von Menschen liegen, die wahre Jiinger Christi sind und die gleich-
zeitig in ausreichendem Mafle tiber das einschligige Fachwissen und Kénnen
verfiigen, dann wird die Welt in der Tat von innen her durch die erldsende
Kraft Christi verwandelt.“ 54

Klarer, treffender und zugleich erhabener knnten Aufgabe und Auftrag der
Laien fiir die Umsetzung und Verwirklichung der christlichen Botschaft in die
Welt hinein nicht formuliert werden. Den Laien obliegt es, die Wahrheit des
Evangeliums an der Stelle, wo sie stehen, und nicht zuletzt in Gesellschaft und
Politik, unter Zuhilfenahme ihrer spezifischen Sachkenntnis und Erfahrung in
praktisches soziales und politisches Handeln umzusetzen, dazu Pldne zu ent-
werfen, Prioritdten zu bestimmen, Mafinahmen zu ergreifen®. In diesem Sinn
sind gerade sie, die Laien, wie der Papst sagt, dazu berufen, ,das Salz der Erde®
und . das Licht der Welt“ zu sein ®6. Sie werden von den Priestern dazu instand
gesetzt, indem diese ihnen die Glaubensbotschaft nahebringen, sie darin unter-
weisen57; sie werden von ihnen ermuntert, ermahnt, immer wieder angerufen,
»Baumeister der Gerechtigkeit“ und Agenten der christlichen Liebe zu sein, und
sie erhalten durch ihren Beistand geistliche Kraft%8; die Umsetzung ins prakti-
sche Handeln nehmen sie — die Laien — indessen selbst vor, im gemeinsamen,
einigen Geist, aber in eigener Verantwortung und Kompetenz. Nirgends findet
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sich bei Johannes Paul II. der Ansatz fiir eine Dominanz oder ein Direktions-
recht des Lehr- und Hirtenamts iiber die Laien bei der Wahrnehmung dieses
Apostolats.

Umbkehr des Herzens und Verinderung der Strukturen

Das bisher Gesagte konnte den Eindruck erwecken, als ziele das Eintreten der
Kirche fiir die in der Heilsbotschaft enthaltene Wahrheit vom Menschen im Er-
gebnis vor allem auf die Systeme und Strukturen, die ,» Verhiltnisse® des mensch-
lichen Zusammenlebens. Immer wieder, in seiner Enzyklika ebenso wie in zahl-
reichen Ansprachen, befragt der Papst ja die bestehenden Systeme, die wirt-
schaftlichen, sozialen und politischen Verhiltnisse auf ihr Ergebnis fiir die Men-
schen, fiir ihr Recht, ihre Freiheit und Wiirde . Und nicht selten verlangt er, im
Namen der Gerechtigkeit und der Wiirde des Menschen, kithne und umwil-
zende Reformen und Verinderungen, das Aufbrechen gegebener Strukturen 0.
Aber so sehr der Papst die Aufmerksamkeit auf ungerechte Verhiltnisse und
Strukturen lenkt, ,strukturelle Siinden“ wie Inflation und Arbeitslosigkeit,
ungerechte Finanz- und Beherrschungssysteme anklagt®!, so deutlich ist auch
seine Skepsis gegeniiber der Problemlésungsfahigkeit der gegenwirtigen Struk-
turen und Mechanismen, etwa in der Weltwirtschaft®2, und ebenso gegentiber
einem Strukturwandel, der nicht von einem Wandel der Herzen begleitet und
getragen ist. ,Man wird auf diesem unbedingt notwendigen Weg der Verénde-
rung der Strukturen des Wirtschaftslebens nur dann Fortschritte machen, wenn
eine wahre Umkehr der Mentalitit, des Willens und des Herzens stattfindet.” 83
Was wiirde eine strukturelle Umverteilung des Reichtums an Verbesserung
bringen, wenn die neuen Besitzenden ihr Eigentum mit der gleichen Gesin-
nung wie die fritheren gebrauchen? Die Gewalt der einen wiirde nur durch
die Gewalt der anderen ersetzt. Die Anderung der Verhiltnisse und Struk-
turen mufl daher mit der Anderung der Herzen, der Umkehr des Menschen in
Christus einsetzen, von dort her ihren Impuls und ihre treibende Kraft emp-
fangen®t. Nur dann kann sie ihr Ziel, den Menschen zu befreien, von unter-
driidkenden Strukturen und zu seiner eigenen Bestimmung zu befreien, errei-
chen. Gesinnungs- und Strukturwandel erscheinen so als einheitliche, notwen-
dig miteinander verkniipfte Aufgabe, die im Herzen der Menschen ihren Aus-
gang nimmt.

Von hier aus erklirt sich auch die Stellung Johannes Pauls II. zur ,, Theologie
der Befreiung“. Diese Theologie ist keineswegs, wie manche vielleicht voreilig
erhofften, von ihm verworfen worden. Er hat aber darauf bestanden, dafl die
Befreiung, die von Christus ausgeht, nicht auf eine wirtschaftliche, soziale, poli-
tische, sozusagen eine strukturelle Befreiung reduziert wird ®®, sondern in ihrem
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umfassenden Sinn als Befreiung von aller Knechtschaft und Siinde in der Er-
kenntnis der in Christus geoffenbarten Wahrheit, von der die weiteren Be-
freiungen ihren Ausgang nehmen, festgehalten wird®. ,Befreiung besagt die
innere Umwandlung des Menschen als Folge der Erkenntnis der Wahrheit.
Diese Umwandlung ist also ein geistlicher Prozef.“%” Die Erkenntnis der
Wahrheit bleibt aber nicht bei sich; die Wahrheit besitzt prophetische Bedeu-
tung und Kraft, fordert die Kirche zum Dienst und Zeugnis auf, das in den
verschiedenen geschichtlichen Zusammenhingen erfiillt sein will und so die
Befreiung im gesellschaftlichen Sinn aus sich heraussetzt. Aber diese gesellschaft-
liche Befreiung kann von jener in Christus vollbrachten nicht abgetrennt, nicht
aus ihrer Verankerung darin gelost werden.

Der universale Anspruch der christlichen Wahrheit

Die neue theologisch-christologische Fundierung und Ausdeutung des welt-
lich-politischen Engagements der Kirche verleiht diesem eine Unbedingtheit,
wie sie fir unmittelbar glaubensbegriindete Aussagen charakteristisch ist.
Zugleich hat dieses Engagement, eben wegen seiner theologisch-christologischen
Begriindung, die Ausrichtung auf Fiille und Konkretheit, untersteht nicht den
einschrinkenden Bedingungen naturrechtlichen Minimalkonsenses. Es tritt auf
mit dem Anspruch, die objektive, in Christus und seiner Offenbarung gegriin-
dete Wahrheit zu verkiindigen, die allen Menschen bestimmt und fiir sie be-
stimmt ist. Droht daraus aber nicht ein neuer Integralismus, die Inanspruch-
nahme objektiver Wahrheitsgeltung fiir explizit glaubensgebundene, in ihrer
Einsichtsfahigkeit glaubensabhingige Aussagen und Positionen? Werden diese
damit den anderen, Nicht-Glaubenden, aufoktroyiert?

Der Papst geht an diesem Problem nicht vorbei, er zeigt vielmehr selbst den
Weg zu seiner Losung. Wenn er den ganzen Anspruch des Evangeliums, die
christliche Wahrheit in ihrer Fiille und Konkretheit vertritt, tut er das in An-
sprachen und Reden, die sich an die eigenen Glaubigen wenden. Thnen tritt er
mit der Autoritit seines Amtes und seiner Sendung gegeniiber, unter Berufung
auf die Wahrheit, die Christus in die Welt gebracht hat, und ermahnt und
ermuntert sie, diese Wahrheit anzunehmen, in ihren Herzen lebendig werden
zu lassen und in die Welt hineinzutragen.

Es gibt aber keine Forderung an die anderen, die Nicht-Christen oder
weltlichen Staatslenker, diese Wahrheit — auch nicht die in ihr enthaltene Wahr-
heit vom Menschen — vorab anzunehmen, als unverbriichliche Grundlage des
Friedens und der Gerechtigkeit in der Welt. Vor den UN etwa erhebt Johannes
Paul II. keinen universalen Anspruch, legt keine christliche Lehre von der
Ordnung der Welt dar, sondern kniipft an das der Kirche und der Weltorgani-
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sation gemeinsame Bemiihen um Frieden und Anerkennung der Menschenrechte
an. Dazu trigt er seine Auffassung vor, als eigenen Beitrag zu einer Ausein-
andersetzung, in der die Eigenstandigkeit und gegenseitige Anerkennung der
Partner vorausgesetzt sind %. Auch die Redewendungen zeigen dies deutlich. Er
spricht von gemeinsamen Anliegen der ,von mir vertretenen Kirche“ und der
politischen Gemeinschaft, und verwendet Formulierungen wie ,sehe ich,
»finde ich“ u. 4.9°

Fiir die Kirche und ihre Botschaft erwartet und fordert der Papst von den
anderen und von den Staaten nur die Anerkennung der Religionsfreiheit, der
Moglichkeit, fiir den eigenen Glauben zu wirken, und dies vornehmlich wegen
ihres Charakters als Menschenrecht™. Er fithrt hierzu die naturrechtliche Be-
griindung an, die die Konzilserklirung iiber die Religionsfreiheit gibt, leitet
daraus aber keinen Allgemeingeltungsanspruch ab, versteht sie vielmehr als
sideellen Beitrag zur Respektierung der geistigen Dimension des Menschen®.
Die Grundsitze der Religionsfreiheit zeigen, ,auf welche Weise die Auseinan-
dersetzung zwischen der religiosen und der agnostischen oder auch der atheisti-
schen Weltanschauung, die eines der Zeichen der Zeit unserer Epoche ist, doch
korrekte und respektvolle menschliche Formen bewahren konnte, ohne die
wesentlichen Gewissensrechte irgendeines Mannes oder irgendeiner Frau dieser
Erde zu verletzen“7. Welche Welten liegen zwischen dieser Feststellung und
der vorkonziliaren kirchlichen Lehre, dafl der Irrtum objektiv kein Recht auf
Dasein, Propaganda und Aktion habe und nur besondere Griinde — graves
causae — im Hinblick auf das Gemeinwohl es rechtfertigen konnten, ihm gleich-
wohl gesetzliche Existenzmoglichkeit einzuriumen 72.

Der Papst hat damit, christliche Wahrheit und menschliche Freiheit voll ver-
sohnend, eine bemerkenswerte, letztlich wieder nach innen gewendete Position
bezogen. Die Bedeutung der christlichen Botschaft iiber die Grenzen der Kirche
hinaus hingt nicht von ihrem vorgegebenen Wahrheitsanspruch ab, sondern von
ihrer Wirkung, von der Glaubwiirdigkeit und der Intensitdt, mit der sie von
ihren Anhangern vertreten und auch gelebt wird . Daran kann sich, aber muf}
sich auch fiir Aufenstehende, fir die Welt, die Richtigkeit, ja die Wahrheit
dieser Botschaft erweisen. ,,An ihren Friichten werdet ihr sie erkennen.“ Diese
Position zu beziehen, so genuin christlich sie ist, setzt den unbeirrbaren Glauben,
die Bereitschaft zur unbedingten Christus-Nachfolge voraus, mit der Johannes
Paul I1. die Kirche fithrt. Ex integro nascitur ordo.
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ANMERKUNGEN

! Die Texte Johannes Pauls II. werden zitiert nach Osservatore Romano, Wochenausgabe in deutscher
Sprache (= OR) mit Abschnittsnummer und Seitenzahl. Die Abkiirzungen bedeuten: Audienz: Anspr. in
der Generalaudienz 21. 2. 79, OR 2. 3. 79; Drogheda: Predigt in Drogheda (Irland) 29. 9. 79, OR 5. 10.
793 Dublin: Anspr, an die irischen Bischofe in Dublin 30. 9. 79, OR 19. 10. 79; Guadalupe: Anspr. an die
Welt- und Ordenspriester in Guadalupe 27. 1. 79, OR 9. 2. 79; Guadalajara: Anspr. an die Arbeiterfami-
lien in Guadalajara 30. 1. 79, OR 9. 2. 79; Limerick: Predigt in Limerick 1. 10, 79, OR 19.10.79; Mexiko-
Anspr. an die kath. Laienorganisationen in Mexico City 29. 1. 79, OR 16. 2. 79; Monterrey: Anspr. an die
Arbeiter in Monterrey 31. 1. 79, OR 9. 2. 79; Oaxaca: Anspr. an die Indios und Campesinos in Oaxaca
29. 1. 79, OR 16. 2. 79; Puebla: Anspr. auf der 3. Generalversammlung der lateinam. Bischofe in Puebla
28. 1. 79, OR 2. 2. 79; RH: Enzyklika ,Redemptor Hominis*; Santo Domingo: Homilie in Santo Do-
mingo 25. 1. 79, OR 2. 2. 79; Tschenstochan: Anspr. an die polnische Bischofskonferenz in Tschenstochau
5. 6.79, OR 15. 6. 79; UN: Anspr. vor der Vollversammlung der UN 2. 10, 79, OR 5. 10. 79. — Fiir tat-
kraftige Mitarbeit und wertvolle Anregungen bei der Durchsicht und Auswertung der pipstlichen Aufle-
rungen danke ich Herrn Dipl.-Theol. Mario Junglas, Freiburg.

2 RHE 13 3 RE 13,14, 4+ RH 10. BERET BT ¢ Predigt auf dem Siegesplatz in
Warschau 2. 6, 79: OR 8. 6. 79, S. 5. TOREGS 11% SO RH 14, ' RE 13. 10' Ehhd.
1 Siehe dazu E.-W. Bockenfdrde, Kirchliches Naturrecht und politisches Handeln, in: Naturrecht in der
Kritik, hrsg. v. F. Bockle und E. W. Bockenférde (Mainz 1973) 96 (107 f.).

12 Pyebla TT, 1,°2, S. 10: @axaca S. 7. 13 RH 14, 15. # RH 15, 165 Puebla III, 2. S/ 10;
Santo Domingo, S. 5.

15 Hiermit geht auch eine Um-fundierung der christlichen Soziallehre einher. Der Papst erwihnt sie ge-
legentlich als ,sogenannte ,Soziallehre® der Kirche®, wenngleich er die Aussagen iiber den Menschen, seine
Wiirde und Bestimmung nicht auf sie, sondern auf Christus und seine Erlosungstat stiitzt. Die Soziallehre
hat aber ihre Bedeutung nicht als Entfaltung naturrechtlicher Aussagen und Prinzipien, sondern als ,Kon-
sequenz des Evangeliums sowie einer aus dem Evangelium hervorgehenden Vision (!) des Menschen in
seinen interpersonalen Beziigen, aber auch in seinem sozialen und gesellschaftlichen Leben®; sie ,entsteht im
Lichte des Wortes Gottes und des authentischen Lehramtes wie auch der Gegenwart der Christen inmitten
der wechselvollen Verhiltnisse der Welt und in unmittelbarer Berithrung mit den Herausforderungen, die
sich daraus ergeben®. Vgl. Tschenstochau S. 5; Puebla ITI 7, S. 11.

¢ Hinweise zum Problem bei J. B. Metz, Die Zukunft des Glaubens in einer hominisierten Welt, in:
Weltverstindnis im Glauben, hrsg. v. J. B. Metz (Mainz 1965) 45 (53 ff.).

17 U. Ruh, Neuer Aufbruch in Kontinuitdt. Eine Zwischenbilanz zum Pontifikat Johannes Pauls II., in:
HK 1979, 316.

18 RH 13; Puebla 1, 4, S. 8.

19 C. Schmitt, Der Begriff des Politischen (Berlin 31963) 27.

2 Vgl. E.-W. Bockenforde, Politisches Mandat der Kirche?, in dieser Zschr. 184 (1969) 371 ff. = ders.,
Kirchlicher Auftrag und politische Entscheidung (Freiburg 1973) 221 f.

£ Puebla AI1, 2 S.510. 22 Guadalupe, S. 5.

2 Vgl. K. Forster, Bevorzugt die Kirche eine politische Partei? in: Kirche und Gesellschaft, Nr. 8 (Koln
1974); ders.: Kirche und Politik. Zur Frage der Aquidistanz zwischen Kirchen und Parteien, in: Kirche —
Politik — Parteien, hrsg. v. A. Rauscher (Ko6ln 1974) 155-182.

4 Eine angemessene Losung auf der Grundlage dieser Diskussion bringt der Fastenhirtenbrief 1978 des
Bischofs von Limburg ,,Christ und Kirche in unserem demokratischen Staat, Limburg 1978. Dort heifit es,
die Kirche sei ,von ihrem Selbstverstindnis her gehalten, sich mit keiner der politischen Parteien zu iden-
tifizieren®; die Nihe oder Distanz der Kirche zu einer demokratischen Partei bemesse ,sich jeweils danach,
wie nah oder fern deren Programm und Praxis in einer anstehenden Frage (Hervorh. von mir, E. W. B.)
den Weisungen des Evangeliums steht®, worin eingeschlossen ist, dafl Nihe oder Distanz sich keinesfalls
generell bestimmen lassen (S. 9£.). S

2% RH 12, 13; Puebla II1, 2, S, 10. 26 Audienz, S. 2. 27 RH 16. Ebenso bezieht sich das En-
gagement fiir die Menschenrechte freilich auf die Teilnahme an ihrer positiven Verwirklichung, vgl. Santo
Domingo 3, S. 5; Puebla IIT, 3, S. 10; Mexiko, S. 4. 28 Guadalupe, S. 5; Qaxaca, S. 7. 2 Puebla
TEEES: =6 W@axaca Sl 7 Dublin 7.5, 10: 31 Drogheda 7-10, S. 8f.; UN 10, S. 7.

17 Stimmen 198, 4 i 233
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32 Drogheda 9, 10, S. 9. 33 RH 19; Audienz, S. 2; Anspr. vor mexikanischen Ordensfrauen,
27O RIS 27 D IS L6
3 N, Fiiglister, Prophet, in: Hb. Theol. Grundbegr., Bd. 2 (Miinchen 1963) 352 f., 360 ff., 371.

35 RH 12; Puebla I, 9, S. 9. 36 Puebla 1, 9, S. 9. 37 UN, S. 7; Drogheda 6-8, S. 8.
38 Drogheda Nr. 9, 10, S. 8 f.; Dublin 9, 10, S. 11. 39 Anspr. auf den ,Living History Farms“ 4. 10.
79: OR 19. 10. 79, 8. 7. 4 QDaxaca, S. 7. 41 Dyblin 8, S. 10f.; Tschenstochau 4, S. 5.
42 Dublin 8, S. 9. 4 Ebd. 10, S. 9. 4 RH 14-16; Puebla III, 3, 4, S. 10; Oaxaca, S. 7; Me-

xiko S. 4; Monterrey, S. 6 f.

% J. B. Metz, Erlosung und Emanzipation, in dieser Zschr. 191 (1973) 171-184, bes. 182 ff.

48 Guadalupe, S. 5. 47T RH 19, 21. 48 Guadalupe, S. 5. 4 Dublin 4-6, S. 10; Anspr. an
die Priester in Tschenstochau 6. 6. 79, 3: OR 15. 6. 79, S. 8. 50 Guadalupe, S. 5. 51 Brief an
die Priester v. 12. 4. 79, Nr, 7: OR 13. 4. 79, S. 3. 52 Mexiko, S. 4. 5 Anspr. in der Kathe-
drale von Warschau 2. 6, 79, 2, OR 8. 6. 79, S. 2. 5 Limerick 2, S. 8. 55 Predigt im New
Yorker Yankee-Stadion 2. 10. 79, 46, OR 19. 10. 79, S. 5. 5 Limerick 2, S. 8. SUREE 19
Puebla I11, 7, S. 11. 5 Guadalajara, S. 10; Mexiko, S. 4. 58 RH 14-16. i Gazxaca, S 7
Guadalajara, S. 10; Monterrey, S. 6f. 8t RH 16; Puebla III, 2, 3, S. 10; Monterrey, S. 7.

62 RH 16; Monterrey, S. 6; Puebla III, 4, S. 10. 83 RH 16. 8¢ Audienz 1, 2, S. 2; Puebla I,
4, S, 8. % Puebla III, 6, S. 10. 8¢ Audienz 2, S. 1; Anspr. am 18. 3. 79, 1, OR 23, 3. 79, §S. 1;
Puebla III, 6, S. 10. 87 Audienz 2, S. 2. 8 UN 5, 6 u. 6., S. 6f. BY ST 6, 19 7 205:S 6,
10; Anspr. beim Zusammentreffen mit Pris. Carter 6. 10. 79, OR 26. 10.79, S. 7.

7 RH 17; Ansprache an die Vertreter des polnischen Staates 2. 6. 79, 4, OR 8. 6. 79, S. 4; UN 20, S. 10.
T UN 20, S. 10.

2 §o die Kernthese der Toleranzansprache Papst Pius® XII. von 1953, vgl. dazu E.-W. Béckenforde,
Religionsfreiheit als Aufgabe der Christen, in dieser Zschr. 176 (1965) 199 ff. = ders., Kirchlicher Auftrag
und politische Entscheidung (Freiburg 1973) S. 178-185. R 21
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