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Vom Menschsein in dieser Zeit

In einer erstaunlichen Produktivitit hat der
Miinchener Religionsphilosoph und Theologe
Eugen Biser zum Ausklang des letzten und im
Akzente zu setzen scheinen. Es handelt sich
um eine Untersuchung zu Werk und Wirkung
Romano Guardinis, um die Analyse der dich-
terischen Daseinsdeutung Gertrud von le
Forts, um den Versuch einer Glaubensbegriin-
dung aus der Erfahrung und schliefilich um
den ,Ansatz einer christlichen Anthropolo-
gie“. Allen diesen so unterschiedlichen Biichern
ist cines gemeinsam: sie fragen nach den Még-
lichkeitsbedingungen verantwortlich gelebten
Menschseins in dieser Zeit: und schon deshalb
erscheint auch ein noch so knapper Hinweis
auf sie nicht unangebracht.

In seinem anthropologischen Ansatz® be-
miiht sich Biser in drei Schritten um die Kla-
rung der Bedingungen, unter denen integrales
Menschsein, verstanden als ,personale Selbst-
verwirklichung und Selbstentfaltung des Men-
schen® (7), moglich ist. Der erste Teil unter
der provokativen Uberschrift ,Die Unmog-
lichkeit des Menschseins heute® sucht ,die er-
kenntnistheoretischen und kategorialen Vor-
aussetzungen zu kliren® (91.), die allein Auf-
schlufl dariiber zu geben vermégen, wie die
anthropologische Grundfrage heute tiberhaupt
gestellt werden kann und in welche Richtung
sie zu fragen hat, Dabei gilt es, jener Tendenz
zu wehren, die in der Eigendynamik der an-
thropologischen Grundfrage zu liegen und sie
aus einer Selbstbefragung des Menschen zu
einer Gegenstandsbefragung umzufunktionie-
ren scheint. Es zeigt sich eine iiberraschende
Dialektik, der die vorliegende Untersuchung
in subtilen Analysen nachgeht und zugleich
nicht unwesentlich ihren Fortgang verdankt.
Die ,Unmoglichkeit des Menschseins heute®
138t nicht nur die bislang allzu selbstverstind-
lich gehandhabte Wesens-Frage in die Krise
geraten, sie scheint den Menschen dariiber hin-
aus zu einer Umorientierung zu veranlassen,
,die ihn moglicherweise auf die Spur einer
neuen Selbstentdeckung fiithrt“ (16).

Solche Zuversicht ist nach Biser allerdings
unberechtigt, solange man im Horizont der
Was-Frage verbleibt und nicht bereit ist, jenen
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JPerspektivenwechsel (8) mitzuvollziehen,
der das Interesse am Allgemeinen zugunsten
des Konkreten iiberwindet (vgl. 21).

Den besonders erschwerten Bedingungen,
ersten Drittel dieses Jahres mehrere Werke
vorgelegt, die auf den ersten Blick im Gesamt-
rahmen seines umfangreichen Werks andere
denen sich jeder Begriindungsversuch integra-
len Menschseins heute gerade in der damit er-
offneten Perspektive ausgesetzt sicht, geht der
zweite Teil nach. Leitmotivisch kehrt dabei die
These wieder, dafl erst die Entdedkung der
abgrundtiefen Bedrohung menschlichen Selbst-
seins jene Krifte zu mobilisieren vermag, die
auch der Bedrohung wehren konnen; die fa-
tale Zuspitzung lific sich gleichsam als die
,List der Vernunft® interpretieren, durch die
sie in der Einsicht in die Ohnmadht sich als
michtig erfihrt. ,Es ist, als habe er (der heu-
tige Mensch) gerade durch sein Elend ein neues
Organ fiir die Wahrheit und eine engere Fih-
lung mit der Wirklichkeit gewonnen. Oder
(mit dem Holderlin-Wort): ,wo aber Gefahr
ist, wichst das Rettende auch™ (88).

Damit ist fiir Biser endgiiltig die religids-
christliche Dimension erreicht, wenn nach den
Bedingungen der Maglichkeit eines solchen
Rettenden gefragt wird. Verdankt sich der
Mensch, der allen Verwiistungen zum Trotz
in seinem Inneren die Mdglichkeit integralen
Menschseins ebenso entdecken kann wie dessen
Ruin, allein sich selbst? Die Antwort, die Bi-
ser im dritten Teil gibt, thematisiert das, was
seinen anthropologischen Ansatz schon als den
geheimen Grundton von allem Anfang an
durchstimmte, jetzt aber zum Schluflakkord
erweitert wird: Es zeigt sich, ,dafl der Mensch
auch aus philosophischer Sicht homo religiosus
ist“ (10), d. h. sich selbst immer schon auf Gott
hin iiberstiegen hat. Fiir Biser ist selbstver-
stindlich, dafl Menschsein auch in heutiger
Zeit nicht die Kraft zu eigener Regeneration
haben kénnte, wenn ihm nicht ,ein Akt gott-
licher Selbstgewihrung vorausginge®.

Damit vertieft Biser in bemerkenswerter
Weise die iibliche Schopfungstheologie und
riickt sie selbst schon von allem Anfang an in
soteriologisch-heilsgeschichtlichen Zu-
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sammenhang; denn fiir Biser ist ,nicht schon
die Schépfungslehre, sondern erst eine Schop-
fungsmystik der Weg zur Bewiltigung der
neuzeitlichen Identitatskrise® (124).

Der  Uberstieg der anthropologischen
Grundfrage in die glaubige ,Selbstprisenta-
tion® des Menschen vor Gott ist die zentrale
Thematik des als Herdertaschenbuch heraus-
gekommenen Glaubensbuchs®.

Wie der durch den Untertitel (,Gott ver-
stehen lernen®) prizisierte, in Anlehnung an
Mk 5, 36 gewahlte Haupttitel: Glaube nur!
vermuten laflt, geht es den neun Abschnitten
um die Hinfithrung zur Einsicht in die Bedeut-
samkeit des Glaukens fiir die menschliche
Selbstverwirklichung., In geradezu meditati-
ver Eindringlichkeit umkreist Biser die Frage
nach Méglichkeit und Sinnhaftigkeit des Glau-
bens in dieser angefochtenen Zeit, vertieft da-
mit das, was im anthropologischen Problem-
zusammenhang lediglich als Ausblick skizziert
werden konnte, und versucht zugleich der in-
nertheologischen Glaubensdiskussion eine neue
Losungsrichtung zu weisen; es ist nur selbst-
verstandlich, daff er dabei erneut auf seinen
schon frither vorgelegten (und im Fachgesprich
seltsam folgenlos gebliebenen) Ansatz zuriick-
greift.

Als Grundthese formuliert Biser im Bezug
auf Kierkegaard, ,dafl man nicht anders als
durch den Glauben — zum Glauben kommen
kénne* (14), dafl der Glaube ,nicht Ziel ist,
sondern Anfang und Prinzip® (15). Damit
stellt sich wie im anthropologischen so auch
im Glaubenszusammenhang die Forderung
nach einem ,Perspektivenwechsel, nach einer
skopernikanischen Wende® (17) im Blick auf
die traditionellen Glaubensmodelle. Aller-
dings verschirft sich auch die Problemlage in
die Frage, ,wie denn mit dem Glauben be-
gonnen werden kann® (17).

Die Antwort darauf ist wiederum nur im
engen Zusammenhang mit der anthropologi-
schen ,,Vorklirung® richtig einzuordnen. Denn
nur insofern der Mensch sensibilisiert ist fiir
die Frage nach Gott, die inmitten seines all-
taglichen, verzweifelt-ausweglosen Suchens
aufbricht, wird er empfinglich fiir den An-
spruch durch Gott in Jesus von Nazaret.

5 Stimmen 199, 1

Denn: ,der Initiator der Glaubensbewegung
ist Jesus allein und das, was von Gott her in
ihm geschieht® (18). Auf diese Weise wird der
bereite Mensch in eine Entwicklung hineinge-
zogen, die den Glauben ,als nichts anderes
als die Verbundenheir mit Jesus® (19) entdek-
ken liflt, als das Verhiltnis, das von Jesus
»seinen Ausgang nimmt, in ihm seine Mitte
hat und in ihm seine Erfiillung findet® (19).
Glaube bedeutet deshalb fiir Biser soviel wie:
»sich durch Jesus zu Gott iberreden lassen®
(21), oder noch prignanter: ,durch ihn Gott
verstehen lernen® (22).

Von einem Glaubensverstindnis her, das in
empirievermittelnder Anrede durch Jesus sein
Zentrum und in der ,Glaubenstat® seine not-
wendige Konsequenz hat, 133t sich leicht nach-
vollziehen, warum Biser sein Guardini-Buch?
durch die Frage strukturiert, ob von Guardini
»Anstéfle zur Veranderung der interpretierten
Welt ausgingen® oder ob es thm ,womdglich
darum (ging), drohende Verinderungen durch
entschlossenes Ausharren und Standhalten zu
verhindern® (9). Den angeschlagenen kriti-
schen Tenor hilt Biser auch gegen die bis-
herige, weitgehend affirmative Guardini-Lite-
ratur durch und setzt somit schon von allem
Anfang an Akzente, die der Wiirdigung eines
bedeutenden katholischen Denkers der jiing-
sten Vergangenheit und dem bleibenden Er-
trag seines Werkes nur dienlich sein kénnen.

Die Frage nach der von Guardini moglicher-
weise bewirkten Verdnderung wird von der
ihr im heutigen Kontext fast zwangsliufig an-
haftenden Oberflidchlichkeit in eine Tiefe ver-
wiesen, in der schliefllich jede konkrete Praxis
wurzelt. Doch gerade in dieser Tiefe persona-
len Seins scheint sich fiir Guardini eine Dia-
lektik entfaltet zu haben, die thn um so mehr
in ihren Bann zog, je mehr er sich ihr zu ent-
ziehen trachtete.

Denn natiirlich handelte es sich bei Guardini
nicht um Selbstzweck, wenn er sich den gro-
Ren Denkergestalten des Christentums inter-
pretatorisch zu nihern suchte; sie waren nach
seinen eigenen Worten vielmehr ,Voriibung
fiir den Versuch, die Gestalt Dessen zu zeich-
nen, der Sohn Gottes und Menschensohn ist
(bei Biser 65). Die Gestalt Jesu aber war ihm
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,das Zentrum eines geistigen Kraftfelds, das
alle Sinnentwiirfe, Intentionen und Akeiviti-
ten vor sein Forum zieht und von dem her
umgekehre alles seine Ordnung, Bestimmung
und Aufgabe empfingt® (77).

Die konsequente Anniherung an Jesus
hatte allerdings eine doppelte Wirkung: Zum
einen wurde Guardini dadurch Orientierungs-
hilfe und standhafter Zeuge in stiirmischer
Zeit. Zum anderen vollzog sich in ihm sclber
eine immer tiefere Erschiitterung all dessen,
was ihm bislang unbezweifelbares Fundament
schien und ihn vor ,antwortlose Fragen® (134)
fiihrte. Von hier her gewinnt sein stindiges
»Hintergrundsinteresse’, das als Ferment in
alle seine Uberlegungen eingeht® (81) und das
er in die Worte fafit ,Sorge um den Menschen®,
cine erregende Dimension. In der Glaubens-
und Passionsgemeinschaft mit Jesus Chri-
stus, der selbst die Kategorie ist, ,welche Sein,
Tun und Lehre des Christlichen bestimmt®
(bei Biser 79), gerdt der Christ notwendig in
eine Fragwiirdigkeir, die, selbst zu keiner Ant-
wort mehr fihig, Antwort allein von Gott her
erwarten mufd — und miifite gewartet werden
bis auf den Jiingsten Tag (vgl. 1321£.).

Einem #dhnlichen interpretatorischen Motiv
verdankt sich auch Bisers Buch tiber Gertrud
von le Fort, dem der gut gewihlte Titel die
Richtung weist: Uberredung zur Liebe. Die
dichterische Daseinsdeutung Gertrud von le
Forts?., Wenn auch ohne die Gebrochenheit
Guardinis, steht nimlich auch das Werk
le Forts in geheimer Entsprechung zu dessen
Grundimpuls einer christlichen Bewiltigung
der Daseinsproblematik, wenn Biser als zen-
trales Anliegen le Fortscher Dichtung die Idee
erkennt, ,das ,Verurteilte auf seinem wirren
Weg zum Abgrund zu begleiten
darin aber sieht Biser mit le Fort das Wesen

ci

(13); genau

der Liebe ausgesagt.
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Dieser Sachverhalt ist es Biser wert, den
trendkritischen Versuch einer Aktualisierung
dieser Dichtung im Dienst ihrer Rezipierbar-
keit zu unternehmen. Insofern das Werk
selbst ,aus religivser Erfahrung spricht®, ist
Biser iiberzeugt, dafl es gerade heute das
»Welt- und Heilsgeheimnis aus seinen Tiefen®
zu erschliefien und dartiber hinaus ,den Leser
dorthin zu entriicken® vermag, ,von wo es
spricht® (9).

Als literarischen (24) und dokumentarischen
(53) Schliisseltext identifiziert Biser die Nacht-
wanderung der beiden Liebenden aus dem
Roman ,Der rémische Brunnen®, dessen zen-
traler Gehalt ,die Achse des Gesamtwerks
und den griffigsten Schliissel zu seiner Er-
schliefung bildet® (55). Es ist die zutiefst reli-
givs-christliche Erfahrung, daff Liebe in dem
aufopferungsvollen Mitvollzug des Absinkens
in jenes Halt- und Bodenlose besteht, das sich
zuletzt als der Abgrund der ,Ewigen Liebe®
selber dechiffrieren ldfic. Le Fort steht mit
ihrer Dichtung dafiir ein, daf die gerade dem
Menschen des zwanzigsten Jahrhunderts ge-
liufige Bewegung des ,Absinkens durch alle
Stockwerke des Seins“ tatsichlich bis auf ihren
wUmschlag in die Erfahrung eines rettenden
Gehalten- und Getragenseins® ausgeleuchtet
werden kann (55), bis dorthin, wo die ,Ent-
sagung zur Entziickung® wird (33) und als
solche auch erfahrbar werden kann.
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