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Neue Dynamik und Zweifel an sich selbst

Die katholische Kirche in den USA

Der Besuch des Papstes Johannes Paul I1. wird in den USA noch heute als aufler-
ordentliche Begebenheit gefeiert: Es war, so heifit es in Riickblicken, das grofite
Medienereignis des Jahrhunderts. 50 Millionen Katholiken sind stolz auf ihr
Werk der Selbstdarstellung. Gute Erinnerungen an die Tage des Oktober 1979
haben aber auch Amerikaner, die nicht der katholischen Kirche angehdren. Einer
der geistigen Fithrer der Welt, so empfinden sie es, hat sie in einer Zeit der Ent-
mutigung seines Vertrauens versichert. Im Juli des gleichen Jahres hatte Prasi-
dent Carter in einer vielbeachteten Rede die schleichende Malaise unter seinen
Landsleuten beklagt. Die politischen Morde der Vergangenheit, Vietnam, Wa-
tergate, die Unfahigkeit des Landes, mit Inflation und Energiekrise fertig zu
werden, waren nach seiner Ansicht die Ursachen fiir die weitverbreitete Resi-
gnation. In der Rolle des Predigers, die ihm stets besser gelang als die des Poli-
tikers, hatte der Prasident dazu aufgerufen, den Geist der Finheit zu erneuern,
das Vertrauen in die Zukunft und die Nation zu erwecken und sich selbst einen
neuen Sinn der eigenen Aufgabe wiederzugeben. Es blieb zweifelhaft, ob Jimmy
Carter der Mann sein werde, aus der Krise herauszufiihren. Fiir eine Woche des
Oktober konzentrierten sich nun die Erwartungen auf eine Autoritit, die in
einem zu drei Viertel nicht katholischen Land kaum geeignet schien, den Zwei-
felnden den Glauben an sich selbst zuriickzugeben. Doch Johannes Paul II.
spielte die Vaterrolle mit grofRer Sicherheit. Seine Komplimente, die mit begie-
rigem Herzen geglaubt wurden, schienen nach den Zweifeln der vergangenen
Zeit den moralischen Anspruch wieder glaubhaft zu machen, den die Nation
niemals aufgegeben hatte.

Fiir das Verstindnis der gegenwirtigen amerikanischen geistigen Szene lie-
fert der Papstbesuch eine gute Folie. Sicher trifft der Besucher des Landes immer
auch noch auf den alten, schon sprichwértlich gewordenen amerikanischen Opti-
mismus, doch merkt er ebenso an vielen Beispielen, daf} dieser Optimismus von
Ungewiflheit und Resignation gezeichnet ist. Es ist zwar immer wieder eine
tiberraschende, bisweilen ganz unerwartete neue Dynamik zu verspiiren, aber
die Legende vom todlich selbstsicheren, naiven Amerikaner entspricht nicht mehr
der Wirklichkeit. Der gutmiitige, idealistisch denkende, hoffnungsfrohe Biirger
dieses Landes leidet an Zweifeln, die seine eigene Person, sein Land und seine
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Politik, vor allem aber die geistigen Grundlagen seines Traums (american dream)
betreffen. Dynamik und Zweifel dominieren auch im kirchlichen Bereich.

Veranderte Kirche

Geht man 20 bis 30 Jahre zuriidk, trifft man auf eine katholische Kirche, die
durch ein Wort charakterisiert werden kann: ,Einwandererkirche®. Uber den
weiten Kontinent hin hat sie Zentren national gefirbter katholischer Kultur er-
richtet. Iren, Deutsche, Italiener, Polen — in bescheidenerem Mafle Puertoricaner
und Mexikaner — haben ihre Pfarrei als Mittelpunkt, wenn nicht sogar als Hei-
mat akzeptiert. Die Kirche besitzt auf Grund eines privaten Schulsystems, das
von der Grundschule bis zur Universitit reicht, enormen Einfluf. Obwohl die
Zahl in den letzten Jahrzehnten zuriickgegangen ist, zahlt man auch noch im
Jahr 1980 8100 katholische Grundschulen mit 2293000 Kindern, 1540 High
Schools mit 846000 Schiilern, sowie mehr als 300 katholische Colleges und Uni-
versitaten unterschiedlicher Grofle. Auch nach dem erstaunlichen Anwachsen
privater protestantischer Schulen steht noch die Hilfte aller Privatschulen unter
katholischer Leitung.

Die Kirche der fiinfziger und des Anfangs der sechziger Jabre hat einen einzig-
artigen Hohepunket erreicht. Sie profitiert von einer Geistigkeit, die Aufkldrung
nicht in einen Gegensatz zu Religion gestellt hat. Die europdische Auszehrung
unter einem atheistischen Sakularismus ist ihr erspart geblieben. Bei der Organi-
sation der Gewerkschaften hat die katholische Soziallehre ihren Beitrag einbrin-
gen konnen. Als Folge davon konnte sie seit dem Beginn des ,New Deal
Franklin D. Roosevelts bis in die Tage des legendidren Fithrers der AFL-CIO,
George Meany, einen betrichtlichen Einflufl auf die Arbeiterbewegung und die
demokratische Partei ausiiben. Im Gegensatz zur Alten Welt hat sie die Arbeiter-
schaft nicht verloren. Das kirchliche Amt hat seinen festen Platz in der Gesell-
schaft, ja man gewinnt den Eindrudk, es habe sich auf eine unkritisch anmutende
Harmonie mit dem Staat und seinen Zielen eingelassen. Die Zahl der Priester-
und Ordensberufe wichst stetig. Nahezu 175000 Angehorige weiblicher Orden
tragen die Hauptlast einer umfangreichen Erziehungs- und Karitasarbeit.

Natiirlich gibt es auf diesem Gipfel kirchlicher Entwicklung auch Stimmen,
die erkliren, die katholische Kirche sei mit Tabus, abergldubischen Praktiken
und unfreien Moralauffassungen iiberladen. Dagegen hort man aber wiederum
den bekannten lutherischen Theologen George Lindbeck replizieren, der Schrek-
ken und die Schonheit des in diesen Vorwiirfen angeprangerten Primitiven sei
allemal noch der ,moralisierenden Verniinftigkeit des Liberalismus und der
mechanistischen Trivialitit, Oberflichlichkeit und Sinnlichkeit des kommerziali-
sierten amerikanischen Sikularismus“ vorzuziehen.
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Im Jahr 1980 hat sich die katholische Kirche verdndert. Im gesamten religiosen
Spektrum — in der Liturgie, der Leitung und der Partizipation, in der Reflexion
auf Moral und Credo — zeigen sich neue Akzente. Traditionelle Formen der
liturgischen Feier, bisher akzeptierte Frommigkeitspraktiken, selbstverstind-
liche Rollen zerbrockeln. Ein ohnehin schon beobachteter Einbruch der gesell-
schaftlichen Moral hat in- und auflerhalb der Kirche zu einer Erosion der mora-
lischen Werte des Eigentums, der Sexualitit, des Lebens gefiihrt. Die sich schnell
an die gesellschaftlichen Verhiltnisse anpassenden, aber dabei letzte Motivatio-
nen einbiiffenden Orden wie auch der eher Widerstand leistende Weltklerus
haben eine tiefgreifende Krise erlebt. Nicht nur die gewohnten Zahlen der Ein-
tritte in Seminarien und Ordenshiuser sind zuriickgegangen, sondern auch die
bereits geformten Riange haben sich gelichtet. Nach dem Verlust von Lehrkriften
haben viele katholische Schulen einen stindigen, letztlich aber — das 143t sich mit
einigem Abstand sagen — siegreichen Kampf ums Uberleben gefiihrt. Das Konzil
hat ein stiirmisches, zu lange aufgeschobenes ,aggiornamento® in die Wege ge-
leitet. Mit Recht wird es als der Wendepunkt angesehen. Im einzelnen soll das
spater erldutert werden.

Ursache fiir die Verinderung aber ist auch die nach dem Zweiten Weltkrieg
sichtbar gewordene, durch Vietnam und Watergate verstirkte Struktur- und
Sinnkrise und eine weitverbreitete Kritik an den hergebrachten Institutionen.
Die Katholiken in den USA verstehen sich nicht mehr als Einwanderer oder
Sohne und Tochter von Einwanderern. Sie wohnen nicht mehr nur in den
Stadten. Viele von ithnen haben — als Zeichen ihres Aufstiegs — das College be-
sucht. Trotz noch immer nicht ganz iiberwundener Benachteiligung haben sie
Zugang zu fihrenden Berufen. Als Folge der sozialen Umschichtung hat das
Zentrum des kirchlichen Lebens — die Innenstadtpfarrei —, die immer mehr sein
wollte als bloff Zentrum des liturgischen und sakramentalen Lebens, an Bedeu-
tung verloren. Die sozialen Aufsteiger haben mit dem Umzug in die Vorstidte
ihre Erwartungen der Kirche gegeniiber verandert. Sie erwarten von ihren Prie-
stern, bisher eindrucksvolle Bezugspersonen in einem umfassenden gesellschaft-
lichen Integrationsprozefi, geistliche Fithrung, liturgisches Verstdndnis, theolo-
gisch gehaltvollere Predigten. Fiir ihre Kinder, die zum Teil 6ffentliche Schulen
besuchen missen, fordern sie eine dort nicht mogliche religiose Unterweisung.
An sozialen und politischen Aufgaben der Pfarrei besteht weniger Interesse.

Der amerikanische Katholik ist ein Stiick amerikanischer geworden. Die
Grundziige der ,civil religion werden nunmehr auch von ihm unterzeichnet. Er
erlebt, was Thornton Wilder als die Eigenschaften des Amerikaners ganz allge-
mein bezeichnet hat. Er wird ,INomade, was sein Verhiltnis zum Ort angeht,
ungebunden, was seinen Bezug zur Zeit betrifft, einsam in der Gesellschaft, zu
der er gehort, unwillig, sich der Geschichte und Gott einfachhin zu unterwerfen®.
Der geistige Wandel bezieht sich auf seine politische Mentalitit, sein Demokra-
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tieverstindnis, seine Auffassung von Arbeit und Weltauftrag. Vor allem aber
verandert sich sein religioses BewufStsein. Auch er taucht in den ,Strom der
Innerlichkeit®, der das Land seit mehr als zweihundert Jahren durchzieht. Ame-
rikanische Formen von Frommigkeit in dieser internationalen, aus lateinischem
Kulturerbe stammenden katholischen Kirche stellen es unter Beweis.

Gleichzeitig ist eine alte Rechnung beglichen. 1899 hatte Papst Leo XIII. mit
der Enzyklika ,, Testem benevolentiae“ eine transatlantische Version liberaler
Geistigkeit und Glaubensinterpretation unter dem Etikett , Amerikanismus“
als Irrtum verurteilt. Das war das erste Mal, dafl amerikanische Katholiken in
ihrer Orthodoxie in Frage gestellt wurden. Das Amerikanische schien in einem
bleibenden Widerspruch zum Katholischen zu stehen. Erst das Zweite Vatika-
nische Konzil gab Anlaff zur Versohnung, indem es das Dekret tiber die Reli-
gionsfreiheit, in dem sich zweifellos Elemente amerikanischer religioser Erfah-
rung wiederfinden, zu einem Ferment der Gesamtkirche machte.

Bewertung der Veranderung

Der Riickblick nimmt neben dem ausgeprigteren Nationalcharakter eine Fiille
von anderen Erscheinungen wahr, die im Unterschied zu diesem allerdings nicht
nur positiv bewertet werden. Die einen freuen sich, dem Ideal einer Kirche niher
zu sein, die den einzelnen und seine Entscheidung ernster nimmt. Nach der In-
fragestellung der Volkskirche setzen sie ihre Hoffnung auf Modelle der Kirche,
in denen Pluralismus, Toleranz, Freiheit, Reform, Partizipation aller Glaubigen
ein hoherer Stellenwert zuerkannt wird. Einander abwechselnde theologische
Schulen — Theologie der Sikularisierung, der Hoffnung, der Geschichte, der Be-
freiung — machen sich zum Anwalt einer Emanzipationsbewegung, deren Ziel es
ist, bisher von der Kirche reservierte Zustindigkeitsbereiche der Kontrolle zu
entziehen und in die Selbstindigkeit zu entlassen. Bestimmte liberale Tendenzen
— wegen ihrer Verbindung mit der gleichnamigen Zeitschrift manchmal ,,Com-
monweal-Katholizismus“ genannt — scheinen in Erfiillung zu gehen. Vorbild-
charakter erhilt die holldndische Entwicklung.

Negativer wird die Verinderung von anderen Gruppen bewertet. Nach James
Hitchcodk (Decline and Fall of Radical Catholicism) und Gary Wills (Bare
Runied Choirs) verbirgt sich hinter ihr der Wunsch, das Konzil als eine Tarn-
kappe zu benutzen, um die Idee der Modernisierung durchzusetzen. Bei dem
lautstark angepriesenen Wandel handle es sich um Gefihrdung der eigenen
Tradition, Verlust der Orientierung, Verschleuderung des Erbes, Abfall vom
eigentlichen Wesen der Kirche. Die angebliche Offnung offenbare nur Unsicher-
heit in bezug auf Erlésung und Glauben. Nach dem Abbau der gewohnten For-
men und Institutionen fehlten die Mittel, Transzendenz und Zusicherung des
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Heils zu vermitteln. Auf lange Sicht folge der doppelten — spirituellen und
sozialen — Krise mit Sicherheit ein Verlust an gesellschaftlicher Relevanz (J. M.
Cuddehy, No offence: Civil Religion and Protestant Taste).

Eine negative Bewertung liegt auch einer kampferisch-autoritiren Reaktion
zugrunde. Zwar hat die in Westeuropa starke traditionalistische Bewegung
Lefebvres in den USA wenig Anklang gefunden, doch an autoritiren kirchlichen
Vereinigungen — ebenso wie an autoritiren Jugendsekten — fehlt es auch dort
nicht. Das von Gommar A. De Pauw ins Leben gerufene ,,Catholic Traditionalist
Movement® hat sich von Anfang an nicht auf liturgisches Klagen — den Verlust
der lateinischen Messe — beschrinkt, sondern alle mit dem Konzil gebrachten
Neuerungen bekampft. Ein unerschopfliches Reservoir fiir die autoritire Be-
wegung sind konservative Zusammenschliisse aller Art, wie die Blue Army, Le-
gion of Mary, Family Rosary Movement, in manchen Fillen auch die charis-
matische Erneuerung. Eine besondere Mdglichkeit, auf die Entwicklung der
Kirche zu reagieren und dennoch nicht seine religiosen Bediirfnisse brachliegen
zu lassen, bieten die fundamentalistischen, in ihrer religiosen und politischen
Richtung den Traditionalisten verwandten sogenannten ,elektronischen Kir-
chen®. Thre Rundfunk- und Fernsehsendungen sind wegen der reichlichen Spen-
dengelder hiufig, und traditionelle Katholiken fiihlen sich der neuen Form von
Gemeinde ebenso zugehorig wie ihren lokalen Kirchen entfremdete Protestanten.

Auch der akademische Raum ist nicht frei von der liberal-traditionalistischen
Kontroverse. 1976 wird in San Francisco z.B. auf Grund der Initiative eines jun-
gen Jesuiten, Joe Fessio, ein Institut gegriindet, das dieser selbst ,ein vollstindig
integriertes ,liberal-arts-program‘ in der jesuitischen Tradition® nennt. Das
Ignatius-Institut, wie es spater genannt wird, behauptet seinen Platz in der
offentlichen Diskussion seit den ersten Tagen seines Bestehens. Einmal ist es ein
erfolgreiches Symposion zum 10. Jahrestag der Enzyklika ,Humanae vitae“
(1978) mit Hans Urs von Balthasar als prominentestem Redner. Ein anderes
Mal sind es von gewdhnlichen theologischen Curricula abweichende Kurse und
Vorlesungen, bei denen die Fragen nach katholischer Orthodoxie, hierarchischem
Gehorsam, liturgischer Praxis gemif den Vorschriften des Kirchenrechts beson-
ders herausgestellt werden. Wieder ein anderes Mal ist es die lautstark publizierte
Zuriickweisung eines Lehrers der Theologie aus Griinden dogmatischer Unzuver-
lassigkeit, dann wiederum ist es die in der Presse erhobene Anklage, das Institut
pflege unter seinen eigens ausgesuchten Elitestudenten Formen totalitiren Zu-
sammenlebens — das Gerede um das offensichtlich aus traditionalistischem Ge-
dankengut stammende Ignatius-Institut hort nicht mehr auf. Fiir die in diesem
Jahr 100 Jahre alt werdende , University of San Francisco® ist der Streit um
die in ihren Mauern beheimatete Einrichtung zur Quelle von Spannungen ge-
worden. In seiner Weise ist das angefiihrte Beispiel aber typisch fiir die autori-
tire Reaktion auf innerkirchliche Verinderungen.
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Die Theologie der diese Reaktion tragenden Gruppen griindet sich auf die mit
Nachdrudk vorgebrachte Uberzeugung, dafl Gott iiber die Zweitursachen hinaus
und neben ihnen in die Geschichte der Welt und in das personliche Leben direkt
eingreife. Das ist der Grund, warum in ihrem religiosen Vokabular Begriffe wie
Wunder, Heilungen, unmittelbare Einwirkung Gottes gehduft vorkommen.
Ebenso kennzeichnend ist, dafl dem Gegenpart des heilsgeschichtlichen Dramas,
Satan und seinem Wirken, eine hohe Aufmerksamkeit geschenkt wird. Nicht der
Mensch, seine Schuld und sein Heil interessieren, sondern Gott, die Beleidigung
Gottes, das Wirken Gottes. Man fragt sich, warum der beeindruckende andere
Akzent so hdufig mit einer unverkennbaren Abwertung des Menschen endet.

Wie das einzelne Phinomen der Verinderung beurteilt wird, darin zeigt sich
natiirlich der jeweilige Standpunkt. Einige signifikante Beispiele des Wandels
der katholischen Kirche sind aber von niemand zu tibersehen.

Innenstadtseelsorge

Die Innenstadtpfarreien, die infolge des sozialen Aufstiegs der Einwanderer
ausgezehrt schienen, haben sich unerwartet erholt. 1980 sind sie zwar von ande-
rem Charakter, aber doch wiederum Zentren zahlreicher seelsorglicher und sozia-
ler Aktivititen. Die Kirche hat ihre Verantwortung gegeniiber den verbliebenen
Bewohnern der ,,Inner-City“ — den unteren Schichten, den Angehorigen neuer
Wanderungsbewegungen, den in mancher Hinsicht vom Fortschritt und gesell-
schaftlichen Aufstieg Ausgeschlossenen — entdeckt. Die Erhaltung gemischtras-
siger Schulen, die Organisation der Nachbarschaftshilfe (community organising),
die Unterstiitzung bei der Entwicklung eines sozialen Bewufltseins hat neue
Krifte mobilisiert. Schwierige, durch Nomadentum und Kriminalitdt gefdhr-
dete Projekte haben unkonventionelle Zusammenarbeit iiber die Grenzen der
eigenen Kirche und Konfession hinweg gefordert: in der Bildungsarbeit, bei
karitativen Initiativen, in der Gesundheitsfiirsorge, bei der Wohnungsbeschaf-
fung. Die neuen Aufgaben iibernehmen idealistische, in der Regel jlingere Prie-
ster, Ordensschwestern und Laien, die im Team arbeiten. Einige Gruppen (z. B.
COPS in San Antonio, Heights Community in Cleveland, South Bronx Asso-
ciation, Flatlands Ministerial Groups in Oakland) sind zum Vorbild fiir zahl-
reiche Seelsorgeteams geworden. Seit zehn Jahren organisiert das von Msgr.
J. Egan gegriindete ,,Catholic Commitee on Urban Ministry die neuen Versuche
in vielen Teilen des Landes.

In der Innenstadt zeigt sich die amerikanische kirchliche Aktivitdt in ihrer
besten Form: Sie ist nahe am Menschen, sie wirkt durch stindige Gegenwart, sie
vermag die Vorziige eines gekonnten Managements voll auszuspielen. Umfas-
sende politische, aber auch geistliche Aktivititen — u. a. die charismatische Er-
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neuerung — haben in diesen Gemeinden ihre Basis. Die Hierarchie mufite neue,
nicht immer gern akzeptierte Pflichten {ibernehmen. Mit der Umschichtung der
Pfarreien und mit den gewandelten Aufgaben des Pfarrklerus sind den Bischéfen
soziale Aufgaben zugefallen, die beim Fehlen eines iiber  die Pfarrei hinaus-
gehenden kirchlichen Steuersystems oft nur schwer zu bewiltigen sind, die aber
diese Letztverantwortlichen der Seelsorge stirker mit sozialen Problemen — Ver-
stidterung, Arbeitslosigkeit, Rassenspannungen, Okologie, Unterentwicklung —
in Verbindung bringen. Die entsprechenden Abteilungen der Nationalen Bi-
schofskonferenz (USCC) vermogen aus direkter Kenntnis Einflufl auf politische
Prozesse auszuiiben. Die vom Bischof von Atlanta, Paul Hallinan, auf dem Zwei-
ten Vatikanischen Konzil gegen den Widerstand zahlreicher amerikanischer Kol-
legen erhobene Forderung nach einer ,lebendigeren, bewufiten und fruchtbaren
Teilnahme an der Messe® bietet standig — ebenso wie zahlreiche pastorale Experi-
mente — Ansatz fiir bischéfliche Interventionen. Die immer wieder verschobene
Entscheidung iiber die Handkommunion in den letzten Jahren ist ein Beispiel
dafiir. Das kirchliche Leben ist vielfaltiger, aber auch komplexer geworden.

Theologenausbildung

Gldubige haben ein Recht auf die Wahrheit, Bischofe wachen iiber die Authen-
tizitdt der christlichen Botschaft, Theologen sind notwendig zu ihrer Deutung, so
verteilt Johannes Paul II. an einer der traditionellen Ausbildungsstitten fiir
Theologen — der Catholic University in Washington, D. C. — die Rollen inner-
halb der Kirche. Mit der zuletzt genannten Gruppe bezeichnet er nicht nur Prie-
ster. Theologen sind in zunehmender Zahl auch Laien. Auch in den USA sind sie
vielerorts zu Trigern der Seelsorge und Verkiindigung geworden. Die beiden
wirkungsvollsten spirituellen Bewegungen der Nachkonzilszeit — die charisma-
tische Bewegung und die ,Marriage Encounter“-Bewegung — gehen auf ihre
Initiative zuriick. Andere Bereiche, in denen die Botschaft von ,Laientheologen®
gedeutet wird, sind die Studentenseelsorge, der schulische wie auflerschulische
Religionsunterricht, Erwachsenenbildung und Missionstitigkeit. Trotz der viel-
faltigen Arbeit, welche diese in der katholischen Kirche lange vernachlissigte
Mehrheit leistet, ist thr Beruf noch wenig strukturiert. Es sind zahllose Wege,
iiber welche Médnner und Frauen in ihrer Kirche zu dem ihnen eigenen Apostolat
gelangen. Durch den Besuch von Fortbildungseinrichtungen, Sommerkursen,
Vortragsreihen bereiten sie sich oft iber Jahre hinweg — neben einem sie bereits
stark beanspruchenden Beruf — auf eine Titigkeit als Seelsorger, Lehrer, Theo-
loge vor. Die Zahl derer, die ein volles theologisches Studium absolvieren, wichst
zwar, stellt aber im Vergleich zu den hauptamtlich Beschiftigten in der Kirche
eine Minoritit dar.
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Will man darum am Beispiel der Theologenausbildung insgesamt ein Stiick
der verinderten amerikanischen katholischen Kirche illustrieren, dann hat man
weitgehend noch von dem Ausbildungsgang der Priester zu handeln, der im
iibrigen deutlicher in einen Vergleich zu vorkonziliaren Zeiten gebracht werden
kann. Die Mehrzahl der Kandidaten fiir das Priestertum wird auch heute noch
in 120 unter der Oberaufsicht der Bischofe stehenden Seminarien ausgebildet.
Doch setzt sich in ihnen die franzosische Tradition von St. Sulpice, die einst die-
sen Statten das Gesicht gegeben hat, nicht mehr einfach unschopferisch fort.
Langst vermitteln auch sie mehr als nur die Essentialien der zukiinftigen prie-
sterlichen Tatigkeit. Doch die Komplexitat des neuen kirchlichen Lebens, das zu
charakterisieren die Absicht dieses Beitrags ist, wird — von einigen Ausnahmen
abgesehen — in diesen Héusern nicht transparent.

Ein deutlicheres Spiegelbild des gegenwirtigen kirchlichen Lebens sind neue
Zentren der Theologenausbildung, wie ein Zusammenschluf} theologischer Hoch-
schulen (Episcopal School, Andover Newton, Harvard Divinity School, Jesuit
School of Theology) in Cambridge, Mass., gemeinschaftliche Ausbildungsstitten
in St. Louis, St. Meinrad und Berkeley (Graduate Theological Union). In allen
Fillen war die Entscheidung, die zu einer derartigen Institution fiihrte, ein mu-
tiger Schritt. Der Lebensstil nicht nur der Ordensstudenten, sondern auch der
Weltpriesterstudenten war vorher klosterdhnlich konzipiert. In ihrem Aufleren
waren sie als Studenten der Theologie erkennbar. In den meisten Fillen hatten
sie sich als Biirger einer internationalen kirchlichen Kultur gefiihlt.

Der Weg nach Berkeley — nur dieses eine Beispiel sei kurz skizziert — bedeutet
einen traumatischen Verlust von Identitdt. Nicht mehr irische oder italienische
katholische Vorstellungen pragen Studium und Leben, sondern ein multikultu-
relles Milieu. Berkeley ist in den Tagen des Umzugs das Eldorado zahlloser reli-
gioser Bewegungen, angefangen von den Jesus People bis hin zu den Varianten
ostlicher Frommigkeitsformen. Experimente der Gruppendynamik — spiter un-
ter dem umfassenden Titel ,human potential movement® zusammengefafit —
gehoren zum Bereich der Erfahrungen, die jeder, der ,in® sein will, einmal ge-
macht haben muff. Niemand kann sich aus den Befreiungsbewegungen heraus-
halten, welche die Richtung der Zukunft zu bestimmen vorgeben. Politisch wer-
den die Themen relevant, die nachher die ganze Gesellschaft zu geistigen Ausein-
andersetzungen herausfordern: die Umweltkrise, der Vietnamkrieg, die politi-
sche Korruption, die in Watergate ihren Héhepunkt erreicht, die internationalen
Probleme des Hungers, der Unterentwicklung usw. Berkeley als geistiges Klima
tibertrigt sich nach und nach auf die kleinen Kommunititen, die in ehemaligen
Fraternity-Hiusern einen neuen Lebensstil entwerfen. Die Probleme, mit denen
sie sich konfrontiert sehen, werden in Lektiire und Vorlesungen hineingetragen.

Als nicht minder bedeutsames Element der Theologenausbildung erweist sich
der 6kumenische Rahmen. Die beteiligten Kirchen (Baptisten, Anglikaner, Lu-
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theraner, Methodisten/United Church of Christ, Presbyterianer, Unitarier und
die katholische Kirche mit drei Theologaten der Jesuiten, Dominikaner und
Franziskaner) entwickeln eine weitgehende Gemeinsamkeit der Studienorgani-
sation, ein Doktoratsprogramm in Theologie, wissenschaftliche Institutionen,
eine von allen finanzierte und ausgebaute Bibliothek usw. Teilnahmemaglichkeit
an den von den einzelnen Schulen angebotenen Lehrveranstaltungen, wissen-
schaftliche Projekte, Fakultitskolloquien, skumenische Gebetszeiten sorgen da-
fiir, daR der Zusammenschluf nicht auf der administrativen Ebene bleibt. Fiir
Studenten und Professoren, die aus einem sektiererischen Milieu stammen, ist
der ProzeR der Anniherung nicht immer leicht. Die rdumliche Néhe aber ldfit ein
langsames, geduldiges Bemiihen zu.

Studenten, die ein geschlossenes katholisches Schulsystem genossen haben,
kommen iiber die protestantischen Schulen zu einer neuen Kenntnis der religidsen
Wurzeln Amerikas. Sie erhalten zu ihrer Uberraschung Kontakt mit Schriftstel-
lern, die ihrer Erfahrung niherstehen als ihre eigenen, trotz ihrer angeblichen
Katholizitit bisweilen bornierten schulbuchmifligen Gewihrsleute. Sie lernen
theologische Modeerscheinungen goutieren, zu denen ihre eigenen Lehrer ihnen
keinen Zugang verschaffen konnen. Aus dem gemeinsamen Bemiihen — was fir
Amerikaner immer noch wichtiger zu sein scheint als fiir systemfanatische Deut-
sche — wichst Gemeinsamkeit des Fiihlens und des Handelns. Es ist noch nicht
abzusehen, welche {iber die Grenzen der eigenen Kirchen hinweggehenden pasto-
ralen Initiativen aus der zusammen verbrachten Studienzeit hervorgehen
werden.

Ein Stiick nachkonziliarer Kirche hat sich hier entwickelt. Es steht zu hoffen,
daf} die mit der apostolischen Konstitution ,Sapientia christiana® (1979) einset-
zende Priifung der Theologenausbildung die eingeschlagene Richtung weiterver-
folgt und denen Mut gibt, die sich hier auf den Weg gemacht haben.

Okumenismus

Ein weiteres Zeichen innerkirchlicher Verinderung ist der Okumenismus.
Schon seit den sechziger Jahren sind die USA aus ihrer vorherrschenden prote-
stantischen Verfafitheit herausgetreten und — in den Worten Will Herbergs — zu
einem ,,Drei-Religionen-Land“ geworden. Begleitet wurden die dufleren Ver-
dnderungen von einem nach dem Zweiten Weltkrieg stindig stirker werdenden
okumenischen Geist. Das Konzilsdekret ,Unitatis redintegratio® (1964) hat
katholischerseits die offizielle Approbation erteilt. Umgekehrt haben aus ame-
rikanischen protestantischen Kirchen hervorgegangene, fiir die Okumene wich-
tige Papiere zu Taufe, Eucharistie, Amt und Lehrautoritit die Zusammenarbeit
zwischen den Konfessionen auf eine theologisch solide Grundlage zu stellen ver-
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sucht. Die starkere Hervorhebung des Freiwilligkeitsprinzips nach dem Zweiten
Vatikanischen Konzil hat das Gespach mit anderen christlichen Kirchen gefor-
dert. Erstaunlich ist das Verstindnis, das die katholische Kirche in einer fir sie
unleugbar schwierigen Zeit der Verdnderungen von nichtkatholischen Kirchen-
fiihrern und Theologen erfihrt (Marty, Lindbeck, Gilkey).

Offensichtlich hat man inzwischen einen Modus gefunden, die weiter-
bestehende Spaltung in der Ubernahme gemeinsamer Aufgaben zu iiberwinden.
Es erstaunt oft, wie weit die Zusammenarbeit in der Praxis geht. Wo das gemein-
same Ziel in der konkreten Bildungsinstitution oder der Teamarbeit gesichert ist,
kann sich auch jeder — ohne Kritik und Anwiirfe fiirchten zu miissen — auf seine
cigene Tradition berufen. Je niher sich die Konfessionen in der Zusammenarbeit
kommen, um so stirker wird aber auch die Belastung, die mit der verbleibenden
Riicksicht auf gesamtkirchliche Strategie entsteht. Der Papst hat bei seinem
Besuch zur Geduld aufgerufen. Doch die wird immer schwerer. Vielen erscheint
das Festhalten an Formen der Trennung oft als willkiirlich und sinnwidrig. Das
diskreditiert die Glaubwiirdigkeit, die als Voraussetzung weiterer Bemithungen
unerlidfllich ist. Trotz zahlreicher Fortschritte steht die 6kumenische Szene immer
noch unter dem Bild des geteilten Jerusalem. Es ist eine Stadt, kein Zweifel. Doch
die Teilung wird weiterhin schmerzlich erfahren.

Zum Okumenismus gehdrte in den USA immer auch die Beziehung zu den
Juden. Die theologischen Gespriche iiber das Alte und Neue Israel, das Alte und
Neue Testament tragen nicht mehr nur dazu bei, den Juden nach Jahrhunderten
des Antisemitismus und der Schuldzuweisung am Tod Jesu die Hand zur Ver-
sohnung entgegenzustrecken. Im Gegeniiber zum Judentum erkennt die christ-
liche Kirche ihren Auftrag als universalen Anspruch, der seine Abstammung von
einem partikuliren, territorialen Anfang und einem speziellen Bundesschluf}
nicht leugnen muf. Die an vielen Orten stattfindenden Gespriche zwischen Chri-
sten und Juden {iber Probleme der Moral und iiber die Parallelen der beiden
Religionen im Verstindnis von Liturgie, Sakramenten und Gemeinschaft erwei-
sen sich als theologisch duflerst fruchtbar. Die Katholiken finden sich in ihrer
Konzeption von Ritus, Institution und Gesetz haufig auf der Seite der Juden
gegeniiber den liberalen, die Individualitit hervorhebenden Stromungen des
Protestantismus. Jahrlich zweimal stattfindende Kolloquien zwischen theologi-
schen Schulen des amerikanischen Westens zum Beispiel haben dazu gefiihrt, dafl
kein Student der Theologie mehr durch ein Curriculum hindurchgehen muf,
ohne nicht einen Zugang zur jeweils anderen Religion erhalten zu haben. Auf
diese Gespriche geht eine Fiille von pastoralen Initiativen zuriick, die sich in
wachsenden Gemeinsamkeiten in der Bildungsarbeit und in praktisch-sozialen
Titigkeiten der Gemeinden zeigen.
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Neue Dynamik und Zweifel an sich selbst

Rassenintegration

Neben dem Okumenismus, einer Frage gesamtkirchlicher Bedeutung, gibt es
fiir die katholische Kirche in Amerika spezifische Probleme, die aus der Eigen-
tiimlichkeit des Landes und seiner Gesellschaft stammen. Eines sei kurz erldutert:
Die katholische Kirche hat — wie viele andere amerikanische Institutionen — ein
Defizit auf dem Gebiet der Rassenintegration zu beheben. Die neue Dynamik,
in der sie sich vorfindet, macht das zwar einerseits moglich und einen Fortschritt
wahrscheinlich. Doch hat die Kirche — das mag tiberraschen — an den ungefahr
eine Million zihlenden schwarzen Katholiken viel gutzumachen. Zwar sind die
Zeiten von getrennten Kirchenschiffen, gesonderten Orden fiir schwarze Schwe-
stern, der exklusiven Zustindigkeit eines katholischen Mannerordens fir die
Arbeit unter den Andersrassigen, des eigenen Priesterseminars (Bay St. Louis)
vorbei. Es gibt 30 schwarze Priester, sogar finf schwarze Bischofe. Doch die
Unzufriedenheit unter den schwarzen Katholiken signalisiert, daf} beileibe nicht
alles zum besten steht. Sie sind in den kirchlichen Amtern noch unterreprisen-
tiert und fiihlen sich durch den Hinwetis irritiert, es gebe keine geeigneten Kandi-
daten. Schwarze Katholiken gewinnen den Eindruck, sie hitten in der Vergan-
genheit ihre Anpassung zu teuer, d. h. mit dem Verlust ihrer kulturellen Eigen-
art —im Beten, Singen, Predigen — erkauft. Sie erheben darum jetzt die Forderung
nach Anerkennung und Beteiligung auf allen Ebenen. Damit bringen sie die
Kirche in nicht geringe Verlegenheit.

Welche Wege beschritten werden miissen, um das Ziel zu erreichen, dariiber
gibt es auf den in den letzten Jahren hdufig stattfindenden ,workshops“ zum
Thema ,Schwarze Katholiken® ganz unterschiedliche Vorstellungen. Eine
Gruppe wiinscht sich eine stirkere Integration mit der weiflen Bevolkerung und
fordert aus diesen Griinden gleiche Rechte. Eine andere Gruppe ist eher auf eine
Absonderung bedacht, die nach ihrer Ansicht notwendig ist, um die eigene kul-
turelle Identitit zuriickzugewinnen. In der Losung dieser Alternative scheint
es kein einfaches Entweder-Oder zu geben.

Dieses Dilemma zwischen Integration und Absonderung fithrte zu der die
ganze Welt schockierenden Tragik von Georgetown. (Auch wenn es sich hier um
schwarze Baptisten handelt, die zugrunde liegenden Probleme sind dieselben.)
Im Gegensatz zu vielen anderen schwarzen Kirchen und Sekten hatte sich der
People’s Temple of San Francisco unter der Leitung Jones” von Anfang an um
eine soziale und politische Integration der Rassen bemiiht. Seine Leistungen im
Kampf gegen Arbeitslosigkeit, Armut, Jugendkriminalitat, Alkoholmiflbrauch
und Drogen waren unbestritten. Sowohl die Stadt als auch die Zentralregierung
in Washington hatten ihm dafiir Anerkennung gezollt. Und doch scheiterte sein
Integrationsbemiihen. Sicher spielte Jones’ Fithrergestalt dabei eine Rolle; es mag
ihn gereizt haben, die Grenzen seines Einflusses und seiner Herrschaft zu testen.
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Ein nicht zu unterschdtzender Grund fiir das Scheitern aber bestand in der
Ablehnung seiner sozialen und politischen Plane durch die anderen schwarzen
Kirchen in der Umgebung von San Francisco. In einer Beschrankung auf ihre
spirituelle, charismatische Tradition hielten sie das Projekt einer Integration mit
politischer Zielsetzung fiir verfehlt. Es mufl als tragisch angesehen werden, daf}
Jones zur gleichen SchluBfolgerung gelangte, diese Schlufifolgerung aber — bei
aller Ubereinstimmung im Prinzip — nur noch in einer radikalen Trennung von
seinen schwarzen und weiflen Mitbiirgern verwirklichen zu konnen glaubte.
Seine Einsicht trieb ihn zur Flucht, zum Auszug aus dem feindlichen Land, zum
—wie es in religioser Sprache hieff — Exodus. Dort aber fithrte die selbst auferlegte
Isolation — aufgrund unbeschreiblicher Zwiange und psychischer Einkapselung —
zum Selbstopfer von mehr als 900 Menschen. Uber die Einmaligkeit der beson-
deren Umstande hinaus behilt das Massaker von Georgetown, Guayana, einen
makaberen Sinn in einer verzweifelten Rassenkonstellation.

Gewif} ist es zu wiinschen, dafl die Dynamik der sozialen Bewegung, die in
Martin Luther King ihren Fiihrer gefunden hat, nicht stirbt, aber niemand kann
sich dariiber hinwegtduschen: jahrhundertealtes Unrecht wird nicht in einem
Jahrzehnt der Versohnung ungeschehen gemacht. Die katholische Kirche tut gut
daran, ihren Teil der Verantwortung sehr ernst zu nehmen.

Dynamik beschriankt sich fiir die nachkonziliare amerikanische Kirche nicht
auf innerkirchliche Verinderung. Auch wenn das den Zweifel verstirkt, nimmt
sie in vielen Bereichen das Gesprich mit der Welt auf. Allerdings ist sie hier nicht
auf Erfolg abonniert. Als Einwandererkirche lag ihre bisherige Starke eher auf
dem Gebiet der Organisation und weniger im intellektuellen Dialog. Dazu sind
die sozialen Spannungen keineswegs abgebaut. Es ist nicht zu verwundern, wenn
das Gesprich mit der modernen Welt nicht immer ungestort verlauft.

In einem vollstindigeren Bild der gegenwirtigen katholischen Kirche in den
Vereinigten Staaten wiren noch viele einzelne Elemente zu zeichnen. Ein Redak-
teur der Jesuitenzeitschrift , America“ hatte vor dem Papstbesuch in seinem Land
die Idee, prominente Katholiken danach zu befragen, was sie, hitten sie die
Chance, dem Papst in einem Fiinfminutengesprich sagen wiirden. Dabei werden
dann all die Themen aufgezdhlt, von denen ein informierter Beobachter erwar-
ten wiirde, daf} sie Gegenstand einer solchen Audienz sein wiirden: geistliche
Fiihrung, Gerechtigkeit und Frieden, Okumenismus, Minderheiten in der Kir-
che, Frauen, kirchenrechtliche Probleme. Der bekannte Theologe Charles Curran
laf¢t bei der Befragung das Hauptproblem der amerikanischen Kirche nochmals
anklingen: ,Das wirklich erste Problem der Tagesordnung ist, wie Fiihrung
(leadership) wirklich gut praktiziert, aber zugleich wie die Autonomie des ein-
zelnen anerkannt, wie gesichert werden kann, dafl der Prozefl immer dialogisch
bleibt.“ Das ist das Problem der Kirche, die aus einer Geschlossenheit in eine
offene Gemeinschaft dringt.
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