Giinther Schiwy
Teilhard de Chardin als Zeuge seiner Zeit

Zum 100. Geburtstag am 1. Mai 1981

,Ich kann mir keine Existenz mehr vorstellen, die nicht die Verwirklichung
einer starken Leidenschaft wire ... Um die Autoritit zu begreifen, mufl man
durch das allgemeine Wahlrecht zum Biirgerbewufltsein geformt worden sein . . .
Um die Freiheit zu begreifen, muff man Determinist gewesen secin . .. Um die
Keuschheit zu begreifen, mufl man geliebt haben ... Um die Sanftmut zu be-
greifen, mufl man Nietzscheaner gewesen sein . .. Um den Geist zu begreifen,
mufl man von Leidenschaft fiir die Materie entflammt gewesen sein.

In dieser Tagebucheintragung? vom 19. November 1919 in Illhdusern im
Elsa skizziert Teilhard in wenigen Strichen nicht nur die Grundziige seiner
Personlichkeit, wie sie sich ihm wihrend der Jahre an der Front des Ersten
Weltkriegs mehr und mehr enthiillt hat. Er nennt auch die Tendenzen seiner
Zeit, des ausgehenden 19. und des beginnenden 20. Jahrhunderts, mit denen er
sich auseinandergesetzt hat und die ihn zu dem gemacht haben, was er jetzt ist
und fiir sein Leben bleiben wird: ,Meinen Kriften gemif, da ich Priester bin,
will ich hinfort der erste sein, der sich Klarheit dariiber verschafft, was die Welt
liebt, erjagt, leidet; — der erste, der sucht, mitfiihlt, sich plagt; — der erste, der
sich erschlieft und der sich opfert — grofiziigiger menschlich und edelmiitiger
irdisch als irgendein Diener der Welt.* 2

Dieser Vorsatz bestimmt nicht nur kiinftig das Leben Teilhards, er ist bereits
giiltig gewesen fiir die entscheidenden Jahre seiner Entwicklung zwischen 1895
und 1920. Weil sich Teilhard schon als junger Mensch mit der Welt eingelassen
hat, ist er in hervorragender Weise Zeuge seiner Zeit, einer Epoche, die in
vielen ihrer Ideen, ihrer Hoffnungen und Enttduschungen der unsrigen gleicht.
Deshalb scheint es angebracht, diese Zeit im Spiegel Teilhards zu vergegenwir-
tigen, zum besseren Verstindnis Teilhards und zur Orientierung in dhnlichen
Konflikten.

Religion als Ausdruck einer starken Leidenschaft

,Ich beginne erst jetzt zu begreifen, notiert Teilhard am 11. Oktober 1918
in sein Tagebuch an die Adresse seiner Cousine Marguerite, ,was es bedeutet,

257



Giinther Schiwy

einen Glauben zu haben, das heifit eine Kraft und Eifer. Doch es ist bemerkens-
wert, dafl dieses Gefiihl in mir erst von dem Augenblick an entstanden ist, da die
Religion fiir mich durch einen individuellen Standpunkt und eine individuelle
Lust (transformierte, natiirliche Leidenschaft) . . . erhellt und belebt wurde. ..
Man mochte sagen, jeder misse seine Religion haben . . . (Gefahr der unpersin-
lichen Religion). Es braucht eine auf eine besondere natiirliche Leidenschaft
aufgepfropfte Religion.“

In seiner eigenen Familie und Verwandtschaft aus dem begiiterten Landadel
der Auvergne, als Schiiler im Jesuitenkolleg von Mongré, wihrend der Jesuiten-
ausbildung in Aix-en-Provence, in Agypten und England, im Umgang mit den
zum Teil atheistischen Geologen und Paldontologen in Paris, schliefilich an
der Front des Ersten Weltkriegs — in allen Stationen seines Entwicklungsgangs
ist Teilhard Christen, auch Priestern und Ordenskollegen, begegnet, deren
Glauben und Religion nicht personlich angeeignet waren, keine individuelle
Leidenschaft verrieten und deshalb ohne Kraft und Eifer blieben.

Zum einen Teil lief} es sich erkliren aus der generellen Durchschnittlichkeit
und Leidenschaftslosigkeit dieser Menschen: Zu keiner grofien Leidenschaft fihig,
war auch ihr Christentum ohne Glanz und Ausstrahlungskraft. Zu einem ande-
ren Teil lag es nach Teilhard an einem Mifiverstindnis iber das Verhiltnis
von Natur und Gnade in der Theologie und praktischen Seelsorge, ein Mifiver-
stindnis, das gerade den leidenschaftlichen Menschen in Konflikte stiirzte.
Demnach gehorte es geradezu zum Wesen der Bekehrung, Begnadigung und
christlichen Existenz, den natiirlichen Leidenschaften zu entsagen, um ein voll-
kommenes Werkzeug in der Hand Gottes zu sein.

Teilhard selbst wire wihrend der philosophischen Studien auf der Kanalinsel
Jersey 1902 bis 1905 fast ein Opfer dieser Auffassung geworden, hitte er nicht
einen klugen Seelenfiihrer gehabt: ,In Jersey®, berichtet Teilhard in seiner
autobiographischen Skizze ,Das Herz der Materie® aus dem Jahr 1950, ,erwog
ich ernsthaft die Moglichkeit, auf die Wissenschaft der Steine, die mich so mit
Leidenschaft erfiillte, gdnzlich zu verzichten. Und wenn ich in diesem Augen-
blick nicht ,entgleist® bin, so verdanke ich das dem robusten gesunden Menschen-
verstand des Paters Troussard. Tatsdchlich beschrinkte sich P. T. bei der Ge-
legenheit darauf, mir zu bestdtigen, dafy der Gott des Kreuzes die ,natiirliche
Expansion meines Seins ebensosehr erwarte wie seine Heiligung — ohne mir zu
erkliren, wie noch warum. Aber das geniigte, damit ich die beiden Enden des
Fadens in der Hand behielt. Und seit dieser Affare fand ich mich gerettet.“?

Trotz der fortgeschrittenen Reflexion iiber das Verhiltnis von Natur und
Gnade — es sei nur an Teilhards Freund Henri de Lubac und an Karl Rahner er-
innert und an die Pastoralkonstitution ,Die Kirche in der Welt von heute® vom
Zweiten Vatikanischen Konzil — ist die Leidenschaft der Christen fiir die Welt
auch heute noch bzw. wieder gebrochen und zwiespiltig. Je enttiuschender das
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Engagement fiir die weitere Entwicklung der Welt ausfillt, um so grofler ist
die Versuchung des Christen, auf eine lingst iiberholt geglaubte Tradition
zuriidszugreifen und sich von der Welt zuriickzuziehen.

Von der Monarchie zur Demokratie

Von Haus aus steht Teilhard de Chardin im konservativen Lager. 1789 wih-
rend der groflen Revolution entgeht einer seiner Vorfahren, Pierre Teilhard
de Rochecharles-Beaurepaire, nur knapp der Guillotine. Dafiir erhilt dieser
1816 fiir seine restaurativen Anstrengungen von Ludwig X VIII. einen zweiten
Adelsbrief. Das Jesuitenkolleg Mongré, in dem Teilhard seine Schulzeit ver-
bringt, ist eine Stiftung der Comtesse de la Barmondiere aus dem Jahr 1842.
Ihr Vater wurde 1793 von den Revolutiondren in Lyon exekutiert®. Albert
de Dompierre d’Hornoy, ein Onkel seiner Mutter, ist Admiral und zweimal,
1870/71 und 1873, Marineminister. Er gehort der konservativen Regierung an,
die durch die Truppen MacMahons den Commune-Aufstand in Paris im Mai
1871 niederschlagen lif}t. 37 000 Pariser fallen, Kirchen brennen, der Erz-
bischof Darboy wird als Geisel ermordet. Das Blatt, auf dem Teilhards Schwe-
ster Francoise nach einer Exerzitienanweisung des Ignatius von Loyola ihre
Wahl, in die Kongregation der Kleinen Schwestern der Armen einzutreten,
begriindet, hat als Motto ein Wort des Jesuiten Olivaint, der 1871 wihrend
des Commune-Aufstands in Paris zu Tod kommt und als Mirtyrer verehrt
wird: ,,Es braucht weniger Zeit als Mut, ein Heiliger zu werden.“

1875, als Teilhards Eltern in Clermont-Ferrand heiraten, findet dort die
feierliche Kronung der Madonna von Notre-Dame-du-Port mit einer von
Pius IX. geweihten Krone statt. Die anschlieflende Prozession wird zu einer
michtigen Demonstration des politischen Katholizismus gegen eine laizistische
und antiklerikale Republik. Das Biindnis ,, Thron und Altar® scheint fiir die
meisten Katholiken, auch fiir die Teilhard de Chardins, die einzige Rettung
Frankreichs und der Kirche zu sein. Deshalb weiht der Bischof von Autun in
Paray-le-Monial, wohin die Teilhards regelmiflig wallfahrten, die Nation dem
Heiligsten Herzen Jesu. Im gleichen Jahr 1873 beschliefit die Nationalversamm-
lung als Siihne fiir den Aufstand der Commune den Bau der Basilika Sacré
Cceur auf dem Montmartre in Paris. Der Kult des Herzens Jesu, des ,Konigs
und Zentrums aller Herzen® (Herz-Jesu-Litanei), verdankt seine Beliebtheit zu
dieser Zeit den monarchistischen und antirepublikanischen Assoziationen, die
er auslost.

Nur miithsam trennt sich Pierres Vater seit 1878 von der monarchistischen
Partei, als Leo XIII. die Bischéfe und Gldubigen zur Anerkennung der republi-
kanischen Regierungsform dringt, ohne viel Erfolg. Das erscheint auch als
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Zumutung, da 1880 die Dekrete Ferrys die Vertreibung der Jesuiten und ande-
rer Schulorden vorsehen, damit man Staatsschulen ,,ohne Gott und ohne Kénig*
organisieren kann. Einen neuen Hohepunkt der Konfrontation von Monarchis-
mus/Klerikalismus einerseits mit dem Republikanismus/Antiklerikalismus an-
dererseits bringt die Dreyfus-Affdre: Die Teilhards stehen auf seiten derer, die
um des Prestiges der Armee willen einen Justizskandal und schlimmen Anti-
semitismus in Kauf nehmen. Das fithrt 1901 — Teilhard ist bereits Mitglied des
Ordens — zur erneuten Austreibung der Jesuiten aus Frankreich.

Auf dem Hintergrund dieser fatalen Wechselbeziehung ist es verstindlich,
daf} Teilhard noch 1916 an der Front einem Offizier erklidrt: ,Das Dilemma
wird immer offenbarer: entweder integraler Katholizismus oder agnostischer
Liberalismus.“ Und er sympathisiert, wenn auch mit Vorbehalten und Unbe-
hagen, mit der nationalistisch-monarchistischen, spiter sogar faschistischen
»Action frangaise“ unter Charles Maurras, dessen Studie ,Die beiden Frank-
reich® Teilhard als ,,ausgezeichnet® bezeichnet, weil sie ,den humanen Charak-
‘ter der griechisch-lateinischen Ordnung und die logische Unmoglichkeit des
Liberalismus zeigt“ 5.

Doch Teilhards Schwierigkeit mit Republik und Demokratie sitzt tiefer. Es
ist die elitire Einstellung gegeniiber den Massen, unter der er sein Leben lang
leidet: ,,Meiner Tendenz nach bin ich demokratisch®, heifit es im Tagebuch vom
14. Februar 1920, ,aber nicht aus Sympathie fiir die Individuen des einfachen
Volkes (die mich eher instinktiv abstoffen), sondern aus dem Glauben und der
Achtung fiir den Wert des ,Ganzen, fiir seine Reserven, seine Zukunft, seine
relative Unfehlbarkeit, dort voranzuschreiten, wo es notwendig ist.“ Teilhard
wird sich nach dieser Bekehrung vom Monarchismus zur Demokratie gegen
Ende des Ersten Weltkriegs immer wieder auf die ,Unfehlbarkeit® demokra-
tischer, globaler, kosmischer Tendenzen berufen, um die Unfehlbarkeit reaktio-
nirer politischer und kirchlicher Instanzen in Frage zu stellen.

Der Determinismus und die Wunder von Lourdes

Noch wihrend seiner theologischen Studien 1908 bis 1912 in Hastings (Eng-
land) tibernimmt Teilhard auf Bitten des Direktors der Jesuitenzeitschrift ,Etu-
des® in Paris, Léonce de Grandmaison, den Auftrag, einen Artikel iiber die
Wunder von Lourdes zu schreiben. Teilhard ist personlich betroffen: seine seit
1902 an der Pottschen Krankheit leidende Schwester Marguerite (Guiguite) hat
bisher vergebens in Lourdes Heilung gesucht. Daf} sich der Bruder schon wih-
rend seines pidagogischen Praktikums als Physiklehrer in Agypten mit der Dis-
kussion um die Wunderheilungen — Suggestion oder ,Magnetismus“ — vertraut
gemacht hat, zeigt seine Reaktion vom 27. Marz 1908 auf das Befinden der
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Schwester: ,,Die Nachricht von der unerwarteten Besserung im Zustand Guigui-
tes war fiir mich eine freudige Uberraschung . . . Ich gestehe, mir ist diese uner-
wartete Besserung sogar lieber als eine in Lourdes erreichte Linderung des Lei-
dens. Auf diese Weise wird die Hand der Heiligen Jungfrau deutlicher sichtbar,
da Guiguites Phantasie damit iiberhaupt nicht in Zusammenhang gebracht wer-
den kann.”

Trotzdem lifit Teilhard in dem Artikel keinen Zweifel daran, dafl er die von
den Bischofen nach einem kritischen Verfahren, das auf ein Dekret Pius’ X. von
1905 zuriickgeht, als Wunder anerkannten Heilungen auch als solche akzeptiert.
Er bemerkt jedoch in einer Fufinote: ,,Es ist kaum nétig daran zu erinnern, daf}
diese Entscheidungen . . . den Glauben selbst nicht engagieren®: kein Katholik ist
gehalten, an diese Wunder zu glauben.

Was Teilhard jedoch mit seinem Artikel bei Glaubigen und Ungldubigen, vor
allem bei den skeptischen Naturwissenschaftlern erreichen mochte, ist der Glaube
an die schopferische, neuschaffende und heilende Energie, die der Materie inne-
wohnt und ,nur® geweckt und gesteuert werden mufl. Der spitere Teilhard
kiindigt sich an, wenn er den Horizont umreifit, in dem die ,, Wunder® von Lour-
des diskutiert werden sollten: , Uberall um uns herum bemiihen sich hervorra-
gende Leute, geschickte Experimentatoren oder eindringliche Interpreten der
Natur, Dokumente zu sammeln, die fiir die Erde und ihre Energien enthiillend
sind; ganz nah, jeder weifl und sieht es, vervielfachen sich bemerkenswerte Fak-
ten, geeignet, die weitesten Perspektiven des Universums zu erhellen, fahig, al-
len unseren Gedanken ein solides Fundament zu geben.

Ist dann die Annahme einer speziellen Energie, wie sie sich in Lourdes zeigt,
unwissenschaftlich? Gerade wenn man mit der modernen Naturwissenschaft und
ihrer Philosophie der Meinung ist, daff es zwischen Materie, Leben und Intelli-
genz mehr Kontinuitit als Diskontinuitit gibt und wir noch weit davon ent-
fernt sind, die Moglichkeiten und die Grenzen der Materie genau beschreiben zu
kdnnen, ist es dann nicht unwissenschaftlich, sich in der bisher bekannten und er-
forschten ,,Sphire der irdischen Energie zu isolieren? ,, Wir sind nicht tiberrascht
zu sehen, wie sich die Materie neue Eigenschaften zulegt, wenn sie lebendig wird.
Warum staunen iiber ein noch stirkeres Wachsen der natiirlichen Krifte, die
beim Leben hinzukommen wie das Leben bei der Materie? . . . Nun hat aber die
menschliche Aktivitit gute Chancen, nicht das letzte Glied der Kette zu sein.®
Zwingen uns die Tatsachen von Lourdes nicht, ,den Einfluf} eines bewufiten
Seins zuzulassen, das in die Natur hineinwirkt, ohne seinen Grenzen unterwor-
fen zu sein“6?

Teilhard fiihrt seinen ,Kampf um Lourdes® sowohl gegen die atheistischen
Deterministen, auch wenn sie ihm personlich nahestehen und immer wieder zur
Versuchung werden, wie gegen die supranaturalistischen Theologen. Gegen die
ersteren tritt er, unterstiitzt durch Henri Bergsons Theorie von der ,schdpferi-
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schen Evolution®, dafiir ein, die Entwicklungsgeschichte des Universums, von
der er leidenschaftlich iiberzeugt: ist, offenzuhalten: diese Geschichte ist noch
nicht zu Ende! Deshalb ist Teilhard enttiduscht gerade von denen, die es besser
wissen miifiten, wiren sie nicht deterministisch verbohrt: etwa von Ernst Haek-
kel, dem deutschen Verteidiger und Propagandisten der Darwinschen Abstam-
mungslehre. Haeckel hatte die Heilungen von Lourdes teils als Suggestionen,
teils als poetische Erfindungen und Assoziationen, teils als Illusionen und Be-
triigereien bezeichnet, die urteilenden Arzte abqualifiziert und sich dabei auf
den Lourdes-Roman von Zola berufen. Teilhard beschliefit eine entsprechende
Fullnote seines Artikels mit dem Satz: ,Ein solcher Geisteszustand bei einem
Wissenschaftler ist enttduschend und entmutigend.

Ebenso enttiuschend ist fiir Teilhard freilich auch die Einstellung der meisten
theologischen Apologeten, nach denen die Wunder von Lourdes direkte Ein-
griffe Gottes in ein statisch aufgefafites Weltganzes darstellen, Demonstratio-
nen der Allmacht Gorttes, der die Naturgesetze zu Zwecken der ,ilibernatiir-
lichen® Offenbarung aufler Kraft setzt. Eine solche Argumentation beruht fiir
Teilhard auf den gleichen {iberholten Voraussetzungen wie bei den Determini-
sten: angemafite Kenntnisse tiber die Materie und ihre ,,Gesetze®.

Demgegeniiber hilt es Teilhard eher mit dem Bergson-Schiiler Edouard Le
Roy, der freilich in dem gleichen Quartal 1909, in dem Teilhard seinen Lourdes-
Artikel veroffentlicht, in den ,Etudes® unter der Uberschrift ,,Scholastiker und
Modernisten® als zu den letzteren gehdrig angeprangert und verurteilt wird. In
dem 1907 erschienenen Artikel ,Wie sich das Problem Gottes stellt“ hatte Le
Roy geschrieben: ,Die Wirklichkeit ist Werden, schopferische Anstrengung, dy-
namisches Sprudeln, Elan des Lebens, Druck der unabléssigen Schopfung . . . Die
kosmische Zukunft ist gerichtet . . . Die universelle Wirklichkeit ist Fortschritt,
das heifit Wachstum, Aufstieg zum Mehr und Besseren, das heifit schliefilich
Marsch zur Vollkommenbheit. '

Fiir Teilhard geht die Entwicklung in Richtung auf mehr Freiheit: wenn es
einen , Determinismus® gibt, dann den zur Freiheit. ,Die Befreiung des Gei-
stes®, schreibt er am 10. Januar 1920 in sein Tagebuch, , darf nicht als ein Bruch
oder als Zerstiubung der Materie begriffen werden, vielmehr ist sie als eine Art
Vergeistigung der Materie durch ,Ubersteigerung® ihrer selbst, ihrer (tiefen,
aktiven) Gesetze (ihres positiven Determinismus) zu begreifen.”

Der Feminismus und das , Ewig-Weibliche“
Die Begegnung mit seiner Cousine Marguerite Teillard-Chambon im Jahr
1912 in Paris bedeutet fiir den einunddreifigjihrigen Teilhard eine Uberra-

schung und eine Erfahrung, mit der eine neue Epoche seines Lebens beginnt.

262



Teilhard de Chardin als Zenge seiner Zeit

Seit dem Ende seiner Schulzeit, seit zwdlf Jahren, hatte er Marguerite nicht mehr
gesehen. Sie hat inzwischen eine Karriere als Vorkimpferin eines katholischen
Feminismus hinter sich. Ein halbes Jahr dlter als Teilhard, besucht sie das staat-
liche Méddchengymnasium in Clermont-Ferrand, die einzige Moglichkeit, mit
dem Abitur abzuschlieffen. Durch schriftliche Kurse bereitet sie sich auf das
Lehrerdiplom fiir 6ffentliche Schulen vor. Dann begibt sie sich nach Paris, um
die Staatspriifung fiir Literaturwissenschaft und Philosophie abzulegen. Dazu
studiert sie an der Sorbonne, aus der Sicht des katholischen Milieus ,in der Hoh-
le des Lowen*, die geprigt ist vom Szientismus und Laizismus der Epoche.

Begabung und Interessen scheinen Marguerite fiir die Universititslaufbahn
zu bestimmen. Doch sie bleibt der urspriinglichen Absicht treu: dem hoheren
Schulwesen fiir Mddchen, vor allem dem privat-kirchlichen, voranzuhelfen im
Sinn des Feminismus, der Befreiung der Madchen und Frauen von minnlicher
Bevormundung durch Staat und Kirche, durch die patriarchalische Gesamt-
gesellschaft. So ibernimmt sie vierundzwanzigjahrig die Aufgabe der Instituts-
leiterin des Pensionats der Sionschwestern in der Rue Notre-Dame des Champs
von Paris. Die Schwestern konnen wegen der Trennung von Staat und Kirche
weder Leitung noch Unterricht ausiiben und sind auf Laien angewiesen .

Als Pierre Marguerite fiir sich entdeckt, ist sie bereits fast zehn Jahre in Amt
und Wiirden. Sie verstehen sich auf Anhieb. Endlich hat Teilhard jemand, dem
er seine kithnen Intuitionen, seine Ideen und Erfahrungen unterbreiten und sein
Herz ausschiitten kann. Marguerites Allgemeinbildung, ihre philosophischen
und literarischen Kenntnisse sind umfassender und moderner als die Teilhards,
der von nun an viele Anregungen von ihr empfangt. Sie ermuntert ihn, kritisiert
ihn, wird wihrend der Kriegsjahre, in denen Teilhard erst eigentlich zu sich
selbst erwacht, die entscheidende Briefpartnerin. ,Das Lebendigste des Fiihl-
baren ist das Fleisch®, schreibt Teilhard 1950 in seinem autobiographischen
Abrifl ,Das Herz der Materie“, sich an dieses erstaunliche Ereignis seiner ersten
Pariser Jahre erinnernd. ,,Und fiir den Mann ist das Fleisch die Frau. Seit meiner
Kindheit dabei, das Herz der Materie zu entdecken, war es unvermeidlich, daff
ich mich eines Tages von Angesicht zu Angesicht dem Weiblichen gegeniiber
befand. Das Seltsame ist nur, daf} die Begegnung zufilligerweise mein dreiffig-
stes Lebensjahr abgewartet hat, um sich zu ereignen. — So groff war meine
Faszination durch das Unpersonliche und Generalisierte . .. Deshalb die selt-
same Verzogerung. Aber eine fruchtbare Verzégerung. Denn da die neue Ener-
gie meine Seele genau in dem Augenblick durchdrang, am Vorabend des Krieges,
als der Kosmische Sinn und der Menschliche Sinn in mir gerade aus ihrem
Kindheitsstadium heraustraten, kam sie nicht mehr in Gefahr, meine Krifte
abzuziehen oder zu zerstreuen, sondern traf auf eine Welt der spirituellen
Neigungen, deren noch ein wenig gefithllose Grofle nur noch ihrer bedurfte,
um sich endgiiltig zu festigen und Gestalt anzunehmen.“ 8
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Nach dem Krieg fithrt Marguerite Teilhard bei ihrer Freundin Léontine
Zanta ein. Beide sind begeisterte Bergson-Anhinger. Teilhard merkt zunichst
kaum, welche Spannungen er heraufbeschwort, als er die Freundschaft dieser
brillanten Feministin annimmt. Tochter eines Altphilologen und Gymnasial-
lehrers aus dem Elsaf}, hat Léontine Zanta als feministische Avantgardistin wie
Marguerite das staatliche Abitur gemacht und an der Sorbonne studiert, vor
allem bei Bergson. Am 19. Mai 1914, einem Markstein in der Frauenbewegung,
besteht sie als erste Frau in Frankreich die Doktorpriifung in Philosophie mit
der These , Die Renaissance des Stoizismus im 16. Jahrhundert®. Wihrend des
Weltkriegs lehrt sie Philosophie am Lycée Buffon, wird Prisidentin der
Mutualité Maintenon, einer privaten Lehrerbildungsanstalt, und tibernimmt
eine fiihrende Rolle in der Frauenbewegung. 1919 erscheint ihr Artikel ,Die
frauliche Aktivitit von morgen®, 1922 das Buch ,Psychologie des Feminismus®.
Sie hilt Vortrige in Holland, Belgien und den franzésischen Provinzen tber
,Die moderne Frau und die sozialen Fragen des 20. Jahrhunderts“. In ihrem
Salon lernen sich Bergson und Sertillanges, ein hervorragender Vertreter neu-
scholastischen Denkens, kennen. 1925 begegnet Teilhard dort seinem alten
Lehrer wieder, Abbé Bremond. Der beriihmte Romancier Maurice Barrés ist
ihr Hausnachbar. Als Mitglied der Jury des Prix Femina hat Léontine Zanta
Kontakt mit vielen zeitgendssischen Autoren. ,Das Leben einer Frau ist ein
Kunstwerk®, heiflit es in ihrer ,Psychologie des Feminismus®, ,das in jedem
Augenblick Eingebung und Zucht erfordert!“?

Eingebung und Zucht erfordert der Umgang mit diesen Frauen auch von Teil-
hard. Monatelang, vor allem im Mirz 1918, ringt Teilhard in Tagebuchauf-
zeichnungen mit der Frage, welche Rolle die Frau in seinem Leben einnehmen
kann. ,Die Keuschheit (Gebot, Sinn, Offenbarungsinhalte) scheint das Problem
im Sinne des Individualismus (im Gegensatz zum Kosmischen), im Sinne des
Ich, im Sinne des Tutiorismus, im Sinne der Einschrinkung und der Furcht zx
losen.“ Als erschrecke Teilhard selbst vor seinen ,ketzerischen® Ahnungen,
ruft er sich zur Ordnung und sucht Rettung in der Flucht nach vorn: in einer
grandiosen Konstruktion des Ewig-Weiblichen, das er zum Prinzip der Ent-
materialisierung, der Spiritualisierung macht und das nicht mehr im Ideal der
Geliebten, sondern der Jungfrau gipfelt: ,Das Weibliche. Es als ein durch-
gehendes kosmisches Element behandeln — das sich immer deutlicher in dem
Mafle abzeichnet, wie die Wesen geistiger, jungfriulicher, einer vollkommenen
Vereinigung fihiger werden . .. Das Weibliche ist folglich seiner Natur nach
ein Element der Vergeistigung.“

In diesem Sinn schreibt er seine hymnenartige Dichtung ,Das Ewig-Weib-
liche® vom 19. bis 25. Mirz in Verzy in der Gegend von Reims. Darin erscheint
nun die von ihm geliebte Materie als das, was iiberwunden werden mufi: Sicher
mehr eine ,aggressive, proselytische Uberzeugung® denn eine objektive Er-
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kenntnis, gemaf einer Tagebuchaufzeichnung vom 14. Médrz 1918: ,Ich glaube,
ich habe dank unserem Herrn aus der Erfahrung dieses Krieges die unerschiit-
terliche, ,aggressive’, proselytische Uberzeugung gewonnen, dafl die christliche
Moral, insbesondere die Keuschheit, dem Leben (als Bedingung und Faktor)
wesentlich ist.”

Spitere Tagebuchaufzeichnungen — aus der Zeit, in der Teilhard neben dem
Einfluf seiner Cousine auch den Léontines erfihrt — skizzieren seine kiinftige
Position gegeniiber Frauen: ,Nicht die Frau, sondern das Frauliche in allen
Frauen suchen® — ,,ohne die Frau zu zerstoren und ohne sich in ihr einschlieflen
zu lassen® (20. September und 4. Oktober 1919). ,,Wir erreichen Gott durch
genau den Punkt unserer Seele, der der Frau anhdngt® (12. Januar 1920).

Der umgedrehte Nietzsche oder der Glaube an die Materie

Getrieben von einem Drang, im Blick auf das Verhaltnis Materie—Geist eine
Umkehrung der bisherigen Werte zu predigen, notiert Teilhard am 27. April
1919 mit einem Bewuf3tsein, das an die alttestamentlichen Propheten erinnert
oder an den ,Propheten® des Nihilismus, Nietzsche: ,Ich will die Wahrheit
befreien, die in mir ist, die stirker als alles ist, was man mich gelehrt hat und
was man mich sagen lifit. Ich will (wider alle sekundédren Evidenzen und die
konventionellen Formeln) sagen, was, ob ich es will oder nicht, die Seele und die
Sprungkraft meines Lebens ist: ,Ich glaube an die geistige Potenz der Mate-
rie. .. ,Ich habe es notwendig, mich in sie hineinzutauchen . . .* ,Ich glaube an
sie mehr als an alles, was die Menschen sagen und tun.*“

Monatelang ringt er um Inhalte und um die literarische Ausdrucksform.
Neben d’Annunzio liest er Maurice Maeterlinck, den groflen Symbolisten und
Vorliufer des Surrealismus, dessen philosophische Essays einen mystischen
Pantheismus propagieren. Maeterlinck, von der Mystik eines Novalis und
Emerson beeinfluflt, iibersetzt den flimischen Mystiker Johannes Ruysbroeck.
,Im Grunde spiirt jeder dieselben Dinge*, notiert Teilhard am 16. Juli 1919.
,Doch welche Schwierigkeiten, den dazu passenden Ausdruck zu finden! . . . Der
Kosmos offenbart uns das Gesicht und die Grofle Gottes!”

In den Sommerferien iiberkommt ihn die Inspiration, nach der er diirstet.
Er ist mit den Jesuiten-Freunden Auguste Valensin und Pierre Charles auf der
Kanalinsel Jersey. Nach einer Durststrecke in Paris sucht Teilhard wieder die
Berithrung mit den Lebensformen der Materie: ,Zweimal habe ich bei Ebbe
in den Felsen merkwiirdige und vielgestaltige Tiere gesammelt und habe viele
Stunden damit verbracht, diese Wesen, deren Leben so weit entfernt von dem
unseren ist, leben zu sehen und sie zu sezieren, schreibt er am 2. August 1919
an Marguerite, um dann auf das zu sprechen zu kommen, was ihm das Herz
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erfillle: ,,Schlieflich habe ich begonnen, etwas niederzuschreiben — Stil halb
poetisch — Form allegorisch. Die Allegorie ist die Geschichte des Elias: ,Wih-
rend sie miteinander sprachen und dahingingen, erschien ein feuriger Wagen
mit feurigen Rossen und trennte beide voneinander, Elias stieg im Sturm zum
Himmel empor®. .. Der Sturm, das hast Du gewif schon verstanden, ist die
Materie, die diejenigen mitreifit und befreit, die ihre spirituelle Macht zu erfas-
sen vermogen. “ 10

Wie Nietzsche, fern von den Abstraktionen, den Abschwichungen, den Ver-
balismen des sozialen Lebens, stellt sich Teilhard den Herausforderungen der
Materie, kimpft mit ihr wie Jakob mit dem Engel, um ihr das Geheimnis ihres
Wesens zu entreifien. Und sie erteilt ihm eine unvergefliche Lektion: ,Ah, du
glaubtest, du konntest dich ihrer entledigen, weil sich das Denken in dir ent-
ziindet hat! Du hofftest, dem Geist um so niher zu sein, als du sehr sorgsam
zurlickwiesest, was sich bertihrt, um so gottlicher, als du in der reinen Idee
lebtest, um so engelhafter wenigstens, als du die Kérper flohest. Das ewige
Mifiverstandnis der Spiritualisten, die Kehrseite des Materialismus, ebenso
schopfungsfeindlich wie dieser. Die Wahrheit ist viel grofler: ,Um die Welt zu
begreifen, gentigt das Wissen nicht: man muf§ sehen, beriihren, leben in der
Gegenwart, die Existenz ganz heifl trinken am Herzen der Realitit selbst . . .
Nein, die Reinheit besteht nicht in der Trennung, sondern in einer tieferen
Durchdringung des Universums . . . Sie ist in einem keuschen Kontakt mit dem,
was ,in allen dasselbe‘ ist. .. Bade dich in der Materie, Menschensohn . . . Sie
ist es, die einst deinem Unbewufiten Geborgenheit gegeben hat; sie ist es, die
dich bis zu Gott tragen wird.“ 11

Nietzsches radikale Hinwendung zur Erde fithrt bei ihm zu dem neuen
Grundgefiihl der endgiiltigen Verginglichkeit, wie er es in ,Morgenréte® be-
schreibt: ,Ehemals suchte man zum Gefiihl der Herrlichkeit des Menschen zu
kommen, indem man auf seine gottliche Abkunft hinzeigte: dies ist jetzt ein ver-
botener Weg geworden, denn an seiner Tiir steht der Affe. .. So versucht man
es jetzt in der entgegengesetzten Richtung: Der Weg, wohin die Menschheit geht,
soll zum Beweis ihrer Herrlichkeit und Gottverwandschaft dienen. Ach, auch
damit ist es nichts! Am Ende dieses Weges steht die Graburne des letzten Men-
schen und Totengribers... Wie hoch die Menschheit sich entwickelt haben
moge . . ., es gibt fiir sie keinen Ubergang in eine hohere Ordnung, sowenig die
Ameise und der Ohrwurm am Ende ihrer ,Erdenbahn‘ zur Gottverwandtschaft
und Ewigkeit emporsteigen.

Teilhards radikale Hinwendung zur Materie enthiillt ihm Gottes Antlitz,
»ein Sein, mit den Dingen vermischt, obwohl von ihnen unterschieden — ihrer
Substanz iiberlegen, in die es sich kleidet, und dennoch in ihnen Gestalt anneh-
mend . . . Gott strahlte auf dem Gipfel der Materie, deren Wellen ihm den Geist
zutrugen. Der Mensch fiel auf die Knie in dem Wagen aus Feuer, der ihn davon-
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trug . .. Ich griifle dich, gottliches Milieu, geladen mit der schopferischen Mich-
tigkeit, Ozean, vom Geist bewegt, Ton, geformt und beseelt vom inkarnierten
Wort ... Heb mich hinweg nach oben, Materie, durch die Anstrengung, die
Trennung und den Tod — hebe mich dorthin, wo es endlich méglich sein wird,
das Universum keusch zu umarmen.“ 12

Wir erleben in diesen Jahren, wie die sensibelsten Zeitgenossen unter uns ein
neues Verhiltnis zur Natur, zur Materie suchen. Es wire nicht die einzige Pa-
rallele zu Tendenzen, denen der junge Teilhard begegnet ist, denen er sich aus-
gesetzt und denen er auf seine Weise geantwortet hat. Seine Antworten mogen
unzuldnglich sein, mehr Versuche denn Losungen. Die Leidenschaft jedoch, mit
der er sich auf seine Zeit eingelassen hat, erheischt uneingeschrinkte Hochach-
tung, ja Bewunderung.

Am 19. Juni 1916 schreibt er an seine Cousine Marguerite und erwihnt sei-
nen Freund Pater Pierre Rousselot, der 1915 an der Front gefallen ist und nicht
mehr erleben mufl, wie sein Werk ,,Die Augen des Glaubens“ am 15. Juli 1920
durch den Jesuitengeneral Ledochowski verboten wird: , Intensives Fiihlen zieht
beinahe mit Notwendigkeit eine sehr innige Vision dessen nach sich, was emp-
funden wurde (mein armer Freund Rousselot vermutete, dafl jede Erkenntnis
,sympathisch® und also auf die Liebe zuriickfiihrbar sei); es gibt natiirlich Tem-
- peramente, bei denen die Intuition eher aus einem Ubermaf} an Lebensspannung
oder Lebensglut erwichst als aus einem methodischen Bemiihen; und ohne Zwei-
fel stehe ich diesen naher. Ich bin weit eher leidenschaftlich als gelehrt.“ 13
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