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Lebens fritherer Jahrhunderte. ,Selbstverwirkli-
chung® kann ein Wegzeichen werden, dem Ziel
menschlichen und sozialen Lebens niher zu riik-
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Das Menschlich-Ganze

Das heutige Bewufltsein scheint so sehr der ,Ma-
gie des Extrems® (Nietzsche) verfallen, dafl fast
nur diejenigen spontane Zustimmung finden, die
einseitige Perspektiven entwickeln und, weil sie
dabei in der Regel despotisch verfahren, den
Rezipienten auf diese Einseitigkeit festzulegen
suchen. Es diirfte mit der Scheu vor der Komple-
xitit einer ganzheitlichen ,Weltorientierung®
(Jaspers) zusammenhangen, vielleicht aber auch
mit der Gewohnung an reduzierte und halbierte
Weltbilder, dafl derartige Entwiirfe, werden sie
nur kompromifilos vorgetragen, ihres Erfolgs auf
dem Markt der Ideen sicher sein kénnen. Wie
schon der Titel ,Zwischen Logos und Antilogos*
erkennen lifit, bricht Dieter Wyss' mit dem
Werk, in dem er die philosophische Summe aus
seinen bisherigen Arbeiten zieht, bewufit aus
dieser ,,marktgingigen Linie aus. Mit dem Mut
eines Tabuverletzers pladiert er fiir die Synthese,
weil fiir thn erst das Ganze das Wahre (Hegel) und
darum auch erst das wahrhaft Menschliche ist.
Von ithrem Schluflkapitel her erweist sich die
Untersuchung als die lingst iiberfillige Ausarbei-
tung der Kritik an Husserls Phanomenologie und
Heideggers Existentialontologie, zu der Martin
Buber bereits in seiner Kampfschrift ,Das Pro-
blem des Menschen® (von 1947) den polemischen
Initialstofl gegeben hatte, ohne daff jedoch der
damit insinuierte Disput in Gang gekommen wi-
re. Fiir Wyss bleiben beide Entwiirfe — trotz
gegenteiliger Selbstdarstellung — der ,fensterlo-
sen Subjektivitit verhaftet und damit die ent-
scheidende Antwort auf die Frage der Gegenwart
schuldig: Husserl, weil er seine Phinomenologie
zwar fir fahig halt, sich tber den als Vorstufe
vorausgesetzten transzendentalen Solipsismus zu
erheben und eine Theorie der Intersubjektivitit
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zu entwickeln, diese Uberschreitung aber gleich-
zeitig, widerspriichlich genug, an die Einsamkeit
des Denkens als die Bedingung jeder ,wirklich
radikalen Philosophie“ kniipft; Heidegger, weil
er Intersubjektivitit im Grunde nur negativ, als
Verfallenheit an das ,Man®“ deutet, wahrend er
sich den Durchbruch zur ,eigentlichen® Seins-
weise nur von der Annahme des einsamen Gewis-
sensrufs verspricht. Die indikatorische Bedeu-
tung der beiden Systeme ergibt sich daraus, dafl
sie sich gerade im Blick auf das von ihnen uneinge-
holte Andere, die Intersubjektivitit, im Netz des
Solipsismus verfangen und so das komplette Ge-
genbild zum ,subjektlosen Objektivismus® der
modernen Naturwissenschaft bieten.

Indem Wyss durch seinen eigenen Ansatz, den
er, bescheiden genug, als ,amplifikatorische Phi-
nomenologie® bezeichnet, Husserl mit Heidegger
im Riickgriff auf die klassische Ontologie zu
versdhnen sucht, bekennt er sich zugleich zu
einem Denken, das sich aus den Fesseln des
neuzeitlichen Solipsismus freikimpft, um im
Durchbruch zur Intersubjektivitit zugleich auch
das ,Posterius® der subjektiven Vernunft, die
Welt, zu gewinnen, so wie ithm umgekehrt die
Welterfahrung der Naturwissenschaften zur
Uberwindung der reflexiven Ich-Einsamkeit ver-
hilft.

Damit ist aber auch das von vornherein ange-
strebte Ziel der Untersuchung nochmals kraftvoll
unterstrichen. Es geht ihr, mit dem Untertitel
gesprochen, um die Vermittlung von Hermeneu-
tik und Naturwissenschaft, von Reflexion und
Erfahrung, von Philosophie (in der Einseitigkeit
ihrer Rekonstruktionen) und (um die Antinomien
des Daseins wissende) Psychologie, von reflektie-
rendem Ich und empirischem Subjekt, von Indivi-
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dualitit und Andersheit, von solipsistischer Sub-
jektivitdit und Gemeinschaft, und in alledem um
die Vermittlung von gedachter (logischer) und
erlittener (antilogischer) Wahrheit.

Diesem Ziel ndhert sich Wyss in vier groflen
Gedankenschritten an, die paarweise in gegen-
sitzlichen Sinnfeldern (Logos — Antilogos) ver-
laufen: einem ersten Themenkomplex, der in
unverkennbarem Ausgriff auf Heidegger nach
dem Sinn von Zeit (37-184) und Sein (185-301)
fragt, tritt ein zweiter gegeniiber, der auf die
Problematik der Intersubjektivitit und Exsistenz
eingeht (303-553). Dabei kommen vor allem drei
»Antriebe® ins Spiel, die zugleich auf die Verwur-
zelung des Ganzen in der ontologischen und
reflexionsphilosophischen Tradition, in der Da-
seinsanalytik Heideggers und im Lebensbegriff
der Naturwissenschaft verweisen: der Ausgriff
des denkenden Ich auf den ihm mit dem Gottes-
begriff gegebenen transzendentalen Horizont,
der Todesgedanke und der Wille zur Kommuni-
kation. Doch reduziert sich diese Dreiheir der
Antriebe alsbald auf einen einzigen Impuls, wenn
man sich vor Augen hilt, dafl fiir Wyss, der darin
an den Eingangssatz von Rosenzweigs ,,Der Stern
der Erl6sung® (von 1921) erinnert, alles Erkennen
mit dem Todesgedanken beginnt, und wenn man
diesen Ansatz gleichzeitig als die elementare Frei-
setzung des Menschen zur Kommunikation be-
greift.

Schon beim ersten, dem Zeitproblem gewidme-
ten Gedankenschritt wird bei aller Nihe zu Hei-
degger die fundamentale Differenz sichtbar; denn
bei Heidegger geht es in der Explikation der
Zeitlichkeit letztlich um das ,Anwesen®, das er
als die zentrale Wahrheitsereignung begreift,
wihrend das Augenmerk bei Wyss primir auf das
Moment der ,,Gleichzeitigkeit® gerichtet ist, die
Kierkegaard als die Bedingung (gliubiger) Kom-
munikation begreifen lehrte. Nicht umsonst sicht
Wyss den Wandel des Verhiltnisses von denken-
dem Ich und (als das letztlich Umgreifende) ge-
dachtem Gott im ,Wandel der Zeitauffassung®
gespiegelt (164-176). Nahezu symmetrisch dazu
liflt er das Kapitel iiber den Seinsbegriff in eine
Reflexion tiber die Menschwerdung Gottes aus-
miinden (294-301), die gleichzeitig (mit Hegel)
als die Selbst-Nichtung des Gottlichen und als die
dadurch bewirkte Todiiberwindung erscheint.
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Wie im Zeit-Kapitel der Blickpunkt auf der
Gleichzeitigkeit lag, so hier auf dem alle Perspek-
tivitat, einschliefilich der von Raum und Zeit,
Innen und Auflen, umgreifenden Erméglichungs-
grund, der in exakter Umkehrung des mittelalter-
lichen Akosmismus den ,Tod Gottes® als die
Ermoglichung der Konstitution von Welt begrei-
fen lafit.

Aber die Welt ist fiir Wyss wie schon fiir
Nietzsche ,tiefer als der Tag gedacht*; sie ist eine
»alogische® Welt der Antinomien, deren Konsti-
tution sich in der ,,Oszillation zwischen Entiufie-
rung und Riickgewinnung®, im raumlosen Erle-
ben, in der ungleichgewichtigen Reprisentation
der Sprachbilder, in der Interaktion der Organis-
men und Individuen, vollzieht. Es ist eine zuin-
nerst vom Stigma der Kontingenz gezeichnete
Welt, die schon im Bewufitsein des Kindes und
immer wieder im Traum des Erwachsenen ihr
Referenzsystem verliert, so wie sie umgekehrt als
getraumte das sie konstituierende Subjekt in sich
verddammern liflt. Thr Kriterium ist der Mangel,
die Bediirftigkeit, die als solche aber zugleich die
Triebfeder des Welt-Geschehens ist: Antrieb der
Evolution ebenso wie der Beweggrund aller Ge-
staltung, die sich aber gerade dort, wo sie zur
Vollendung gelangt, als um so tiefere Bediirftig-
keit erfihrt.

Soistdie Welt im Grofiten wie im Kleinsten die
kosmische Spiegelung des Menschen, der stets
hinter seinen gréfieren Mdglichkeiten zuriick-
bleibt und als der stindig werdende nie der ist, der
er sein konnte. In thm iiberschneiden sich Kom-
munikationsbediirfnis und Todverfallenheit,
Verwirklichung und Nichtung, so daf} sich alle
Leistung — bis hin zur Ausgestaltung der Institu-
tionen — als eine einzige Kompensation der To-
desangst erweist, wihrend umgekehrt Schmerz
und Entbehrung divinatorische Bedeutung ge-
winnen; denn im Schmerz wird der entbehrte
andere, wie Wyss in der Spur der augustinischen
Konfessionen sagt, ,erinnert®. So erschliefit sich
im Bereich des , Antilogos® die Intersubjekrtivitit,
die auf dem Weg der logischen Konstruktion
allenfalls angegrenzt, nicht aber erreicht werden
konnte. Erst im Durchgang durch diese Gegendi-
mension schlieflt sich die Zweiheit von denken-
dem Ich und empirischem Subjekt zur Identitit
der Existenz.
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Bleibt die Frage, ob in diesem Werk des extrem
weitgespannten Bogens von Differenzierung und
Zusammenschau, von Aporie und Synthese, der
Logos oder sein Widerpart, der Antilogos, domi-
niert. Das Kapitel ,Bewiltigen oder Scheitern?*
(546-550) liflt keinen Zweifel daran, dafl Wyss
fiir die Bewiltigung plddiert. Der Ausdruck ist
mit grofiter Behutsamkeit gewiahlt. Wyss verwei-
gert sich der naheliegenden Verlockung, die Lo-
sung durch einen harmonisierenden Systement-
wurf vorzutiuschen, weil er viel zu sehr um die
Perspektivitat, die Geheimnisnahe und Begrenzt-
heit des Wahren weiff. Deshalb treibt er den
Gedanken Mal um Mal durch die sperrigen Felder
der naturwissenschaftlichen, psychologischen,
soziologischen und historischen Erkenntnis hin-
durch, deren antinomische Strukturen sich ithm
letztlich aus der zunehmenden Gottentfremdung
dieser Erkenntnisformen erkliren (477). In der
Nichtung sieht er aber auch hier den Ansatz ihrer
Aufhebung. So kann er an einer der schonsten
Stellen des Werkes sagen, dafd sich aus der gegen-
seitigen Durchdringung der ,Organsysteme® die
Urform einer Innerlichkeit aufbaut, die gerade in
dieser Primitivitit auf ein ,, In-Einander® verweist
(335f.). Im ersten Aufdimmern kiindigt sich be-
reits der Glanz der Vollendung an.

Man kénnte, um eine Gesamtwiirdigung zu
gewinnen, von der ,Hadesfahrt® des Denkens
sprechen, die Wyss in seinem Werk unternimmt,
um die von ihm erstrebte Vermittlung zu erzielen.
Doch hitte man damit nur die eine Seite des
Unternehmens, den Mut zu dieser insistenten
Riickbindung der Philosophie an die von ihr in
der Regel iibersprungenen Wissensgebiete, ange-
sprochen. Ungleich genauer wiirde der Gesamt-
duktus indessen mit dem Gedanken getroffen,
dafl das Werk als eine Abwandlung des ontologi-
schen Gottesbeweises gelesen werden konne, die
sich von dessen Originalgestalt vor allem durch
das Moment der Riickbeziiglichkeit unterschei-
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det. Denn das Beweisziel ist fiir Wyss nicht Gott,
sondern der menschliche andere, mit dem der
Bann des Solipsismus gebrochen, die Einsamkeit
des Subjekts tiberwunden und die Tiir zu lebendi-
ger Mitmenschlichkeit aufgestofien wird.

Auf dieses Ziel fallt freilich zuletzt ein unerwar-
teter Schatten. Denn der Mitmensch ist fiir Wyss
der uneinholbar andere und die Gemeinschaft mit
ihm, wie er schon in ,Lieben als LernprozeR®
(von 1975) gesagt hatte, immer nur in Annaherun-
gen moglich, als Unio mystica jedoch Utopie.
Das wire notwendig so, wenn er nur auf dem Weg
der logisch-antilogischen Rekonstruktion gefun-
den werden konnte. Aber gilt von ithm, dem
anderen, nicht wie fiir seinen gottlichen Repri-
sentanten, dafl er, augustinisch ausgedriicke, ,in-
terior intimo meo® ist? Konnte von ihm, wie
Wyss schon zu Beginn seiner Untersuchung dar-
legt (551f.; 98-107), das Innerste, der Todesge-
danke, evoziert werden, wenn er nicht in diesem
Innersten zu ,orten” wire?

Wenn der Gedankengang in diesem Sinn zu
Ende gefiihrt werden diirfte, ergabe sich eine
dritte und vermutlich angemessenste Deutung
seines Gesamtduktus. Sie bestinde in der Erinne-
rung an das Kusanische Prinzip des ,,Quodlibet in
quolibet und damit an jenes Ganzheitskonzept,
mit dem Nikolaus von Kues in einer vergleichba-
ren Konstellation den unbewiltigten Wider-
spruch von Ontologie und Nominalismus zu
iiberbriicken suchte. Entsprechungen zu diesem
Modell finden sich im Werk von Dieter Wyss
allenthalben. Vermutlich beweisen sie mehr als
jede Einzelpositon, daff es ihm in seiner Vermitt-
lung tatsichlich um jenes Ganze geht, das nicht
nur das Wahre, sondern auch das wahrhaft
Menschliche ist. Eugen Biser
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