Roman Bleistein S]

Zur Sinnproblematik junger Menschen

Je ritselhafter Einstellungen und Verhaltensweisen junger Menschen von heute
werden, um so mehr gerit dieser junge Mensch als Objekt der Forschung ins
Blickfeld der Humanwissenschaften. Ob es Soziologie oder Psychologie ist, immer
wieder fallen dann Fragefreude und Fragenot auf, in denen ein junger Mensch am
Ende sich selbst immer mehr zur Frage wird. Die darin sich andeutende Sinnpro-
blematik ist in den letzten Jahrzehnten in den Mittelpunkt der wissenschaftlichen
Beschiftigung mit dem jungen Menschen geriickt. Dies geschah nicht nur deshalb,
weil Sinn und moralisches Urteil miteinander verbunden scheinen, sondern vor
allem, weil gegenwirtiges Engagement und Erwartungen an die Zukunft, momen-
tane Befindlichkeit und Hoffnung von dem bestimmt werden, was die Sinnfrage
junger Menschen heifit.

Im folgenden geht es darum, einige Uberlegungen aufzugreifen und in den
Kontext einer pidagogischen Problemsicht zu bringen, die eher aus einer philoso-
phisch ausgerichteten Sozialwissenschaft stammen und wiederum untrennbar mit
(empirischer) Soziologie und Psychologie verbunden sind. Wie sehr solche
Uberlegungen auch fiir Religionspadagogik und Pastoral von Wert sind, wird sich
im Lauf der Darlegungen erweisen. Es sollen drei Fragen besprochen werden:
1. Warum ist gerade das Jugendalter die Zeit der Sinnsuche? 2. Warum ist heute die
Sinnsuche fiir den jungen Menschen erschwert? 3. Welche ,Mechanismen® gibt es,
nicht zuletzt fiir den jungen Menschen, um die Sinnfrage zu vermeiden?

Jugendalter — Zeit der Sinnsuche

Wenn im folgenden davon gesprochen wird, daf§ es fiir das Jugendalter typisch
se1, die Sinnfrage zu stellen, dann wird damit nicht bestritten, daf sich in allen
Altersstufen — je nach konkreter Lebenssituation — bedringende Probleme aufwer-
fen und beunruhigende Fragen stellen. Trotzdem ist nicht zu iibersehen, daf} das
Erlebnis der ersten, aufgezwungenen, existentiellen Frage von besonderem Tief-
gang ist. Von daher scheint es legitim, von der Zeit der Pupertit und der
Adoleszenz als der Zeit der Frage und damit der Sinnsuche zu sprechen.

Es muf im tbrigen verwundern, daf} sich diese Frage im Leben des Menschen
erst so spit stellt. Gewif} fragt auch der Fiinfjahrige die leicht-schweren Kinderfra-
gen, die oft von einer metaphysischen Hintergriindigkeit sind, die das Kind
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vermutlich nicht ahnt. Das Fragen eines 15- bis 19jahrigen unterscheidet sich schon
deshalb vom Wissensbediirfnis eines Kindes, weil das kindliche Weltbild mit
seinen Sicherheiten und magischen Dimensionen zerbrochen ist'. Der Jugendliche
fragt nicht nach dem einzelnen Ding, sondern nach dem Ganzen, und darin vor
allem nach sich selbst: nach seiner Herkunft, nach seiner Zukunft, nach seiner ganz
personlichen Aufgabe, nach der Berechtigung seiner Existenz. Die Qualitit der
Sinnfrage macht offenbar, daf} sie eine hochkomplexe, schwierige Leistung des
Menschen iiberhaupt darstellt, die auch ihre psychologischen Bedingungen hat.

Bedingung dieser Sinnfrage ist, dafl sich inzwischen im Menschen das hypotheti-
sche Denken entwickelte, also die Moglichkeit, Realitit begrifflich und formal-
logisch schlufifolgernd in Frage zu stellen®. Diese neue Art des Denkens erméglicht
auch die Riickschau auf sich selbst, bricht die Gegenwart auf Zukunft hin auf und
bietet ein ,Moglichkeitskonzept® an, ,wodurch das je Vorfindliche den Status
unbefragter Selbstverstindlichkeit verliert und unter Begriindungszwang gerdt*’.

Diesen eher psychologischen Méglichkeiten entsprechen zugleich die Notwen-
digkeiten dieser Altersstufe. Da ein Mensch sich nicht damit abfindet, nur ein
Faktum innerhalb einer ritselhaften Wirklichkeit — Welt genannt—zu sein, sucht er
nach einer Deutung. Eine Weltanschauung bringt die Antwort auf die Frage nach
dem Sinn des Ganzen und nach dem Sinn des einzelnen in diesem Ganzen. Das
Verlangen nach Deutung, das nach allen brauchbaren ,,Stiicken eines Erklirungs-
konzepts greift, verbindet sich in dieser Altersstufe mit zwei weiteren Aufgaben,
die einen jungen Menschen tief betreffen: die Wahl eines Berufs und die Entschei-
dung zu einer Lebensform. Der doppelte Status, der mit einer gewissen Endgiiltig-
keit angestrebt wird, fillt verpflichtend auf die Entscheidungsbefugnis (als Bereit-
schaft und als Mut) eines jungen Menschen zuriick. Er mufl in seinen Neigungen
wie in seiner Belastbarkeit um sich wissen, bevor er sich auf Beruf und Ehe hin
festlegt. Diese Entscheidungen bediirfen aufgrund ihrer (relativen) Endgiiltigkeit
eines weltanschaulichen Hintergrunds bzw. Fundaments. Nicht von ungefihr
steht die Frage nach Sinn deshalb im Kontext von Berufswahl und von Partnersu-
che; sind doch beides Stationen grofiter Betroffenheit im Leben eines jungen
Menschen.

In diesen Tatsachen wird greifbar, wie typisch die Frage nach dem Sinn fiir das
Jugendalter ist. Das Kind stellt sie nicht; der Erwachsene stellt sie nicht erstmals.
Die Neuheitserfahrung der aufgenotigten Lebensdeutung macht sowohl Leid wie
Freude eines jungen Menschen aus.

Zeit erschwerter Sinnsuche

Die entwicklungspsychologisch bedingte Sinnsuche steht jeweils auf einem
zeitgeschichtlichen Hintergrund und hat insoweit auch eine epochaltypische
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Ausprigung. Wodurch zeichnet sich die Lebenssituation aus, die eine hochkom-
plexe, sikularisierte Industriegesellschaft mit sich bringt? Erleichtert sie, erschwert
sie die Sinnfindung?

Fiir eine Antwort ist an zwei Modelle zu denken, in denen sich Sinnfindung
ereignen kann. Das erste Modell realisiert, daff auf der Ebene des kulturellen und
sozialen Systems die Sinnfindung leicht gelingen kann. Eine diesem Modell
entsprechende Situation war zur Zeit der Volkskirche gegeben®. Die Konventionen
und Traditionen, die gemeinsamen Normen und die soziale Kontrolle erméglich-
ten ein grofies, gemeinschaftliches ,Sinn-Spiel®, in dem der einzelne gleichsam
unbefragt in einen Sinn eingeiibt, in dem thm weithin ein Sinn aufgenétigt wurde.
Die Sinnfindung lief meist unterhalb der Schwelle einer reflexen Bewufitheit ab.
Diese Situation hatte offensichtlich ihre Vor- und Nachteile. Vorteil war, dafl die
Reflexion sich anderem zuwenden konnte als dem jeweils bekiimmerten Ich. Sie
war frei fiir iberpersonale Aufgaben in Kirche, Gesellschaft und Welt. Nachteil
war, daff unbequeme Frager und Denker an den Rand des Gemeinwesens getrieben
und dort, gedchtet oder geringgeschitzt, als Auffenseiter zu leben hatten. Es ist
klar, daf dieses Modell nicht mehr gegeben ist. Man mag das teilweise fiir
bedauerlich halten. Dennoch ist die heutige Realitit in dieser Hinsicht auf den
kurzen Satz zu bringen: Wir leben in einer nachvolkskirchlichen Situation.

Das zweite Modell ist in einer offenen Gesellschaft gegeben, in der sich nichtnur
ein Wertpluralismus durchgesetzt und die Sakularisierung um sich gegriffen hat,
sondern auch die sozialen und kulturellen Kontrollen (aufgrund von Anonymitit,
Grofiriumigkeit und Mobilitit) ein Ende haben. Man denke im Gegensatz nur an
die frithere soziale Kontrolle durch die Trachten, die — zumal fiir Midchen und
Frauen — ein offentliches Bekenntnis des jeweiligen Lebensstands bedeuteten.
Heute lebt der junge Mensch im offenen Raum: offen zu eigener Sinngebung, zur
Sinngebung sozusagen auf eigene Kosten. Die Sinnstiftung bleibt dem einzelnen
iiberlassen. Sie wird damit notgedrungen (und dies in der ganzen Bedeutung des
Wortes) zu seiner ganz personlichen Leistung.

An einem besonderen Beispiel 1aflt sich der geistesgeschichtlich bedeutsame
Prozefl noch einmal aufweisen. Feierten etwa die Biirger der Stadt Kéln im
Mittelalter das Fest der Drei Konige, dann waren der Sinn und die Gestaltung
dieses freien Tages durch die stadtische Gemeinschaft geregelt und vorgegeben:
Sinn war, Gott in seinen Heiligen zu preisen; Gestaltung ergab sich in Gottes-
dienst, Prozession, 6ffentlichem Fest und Spiel, in etwa noch in einem eigenen —
auch kulinarisch wichtigen — Brauchtum. Im Gegensatz dazu geben die heutigen
Ferien- und Urlaubstage den einzelnen dazu frei, sich selbst einen Sinn aus vielen
Angeboten zu suchen und sich zu der ihm gemiflen ,,sinnvollen® Gestaltung seiner
freien Zeit — wiederum aus vielen Moglichkeiten seiner Fihigkeiten wie einer
Freizeitindustrie — zu entscheiden. An diesem Beispiel der Freizeit wird die
Problematik der Sinnstiftung auf einem anderen Lebensfeld ebenso deutlich.
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Wie Jiirgen Habermas bereits die Frage stellt: , Konnen komplexe Gesellschaften
eine verniinftige Identitit ausbilden?<®, so vertritt Gertrud Nunner-Winkler die
These, ,daf} sich das Problem der Sinnstiftung fiir Jugendliche heute besonders
zuspitzt, und zwar weil 1. aufgrund der Entwertung anderer Sinnstiftungsmdog-
lichkeiten (Problematisierung von Ehe und Kinderaufzucht, Verfall religioser
Traditionen) die Berufsarbeit zunehmend eine identititsrelevante Bedeutung
gewinnt und 2. sich dann folgendes Dilemma auftut: die Berufsorientierung, die
langerfristig die Integritit zu sichern erlaubt..., stoft auf sozialstrukturelle
Restriktionen.“¢ G. Nunner-Winkler weist damit jene Engpisse der persénlichen
Lebensdeutung auf, die aus dem Gewiihl von Deutungen und Meinungen heraus-
fiihren. Sie unterstreicht aber auch die Rolle von Beruf, Berufswahl, Arbeitsplatz
fiir die Sinngebung — eine Aussage, die in ihrer Brisanz angesichts von Jugend-
arbeitslosigkeit und materialistischem Job-Denken nicht zu unterschitzen ist.

Der offene Raum, die verwirrende Vielfalt der Sinnangebote, die hektische
Unstetigkeit des Lebens, all dies verhindert eher Sinnfindung, als dafl es sie — im
MaR der erworbenen grofieren Freiheit — erleichtert. Nicht ohne Grund macht Erik
H. Erikson die Aussage, die Gesellschaft habe in dieser Hinsicht ,die Funktion,
die Wahlméglichkeiten des einzelnen zu leiten und einzuengen®’. Allein die
Unmoglichkeit, ein solches Ziel in einem demokratischen Staat zu verwirklichen,
weist den utopischen Charakter auf, der in einer solchen, wenngleich sinnvollen
Aussage steckt. Es bleibt nur iibrig, junge Menschen von klein auf zu solcher
Ichstirke und Entscheidungsfreude zu erziehen, dafl sie die Fiille der Wahlmog-
lichkeiten nicht entmutigt und in Apathie stiirzt, sondern zur eigenen Lebensform
provoziert®, Das Angebot iiberschaubarer kleiner Lebenswelten mit der optimalen
Ubereinstimmung in Werten und Normen wire eine weitere wiinschenswerte
Wohltat, um jungen Menschen den Zugang zu Sinn zu erleichtern’. Da der
gesamtgesellschaftliche Rahmen nicht unwichtig ist, mége als Drittes festgehalten
werden: der Beruf, sein Angebot, seine Verhinderung, seine Abwertung im
ideellen Sinn, steht in enger Verbindung zur Sinnfindung'®.

Die konkrete heutige Situation erschwert also insgesamt einem jungen Menschen
die Sinnfindung. Dabei wird nicht vernachlissigt, dafl es verschiedene Ebenen der
Sinnstiftung gibt: die vorreflexe, naive Sinnstiftung, aufruhend auf einem groflen
Vertrauen in den Sinn des Ganzen, die reflexe Sinngebung aus Entscheidung
heraus, die sich dann wiederum in Symbolen verfestigen kann oder in je neuer
Entscheidung zu verifizieren ist. In allen drei Formen besteht, wenn auch in unter-
schiedlichem Grad, die Schwierigkeit, Sinn zu finden und Identitit zu stiften.

Vermeidung der Sinnfrage

Die optimistische Aussage, dafl im Jugendalter der junge Mensch sich notwendig
mit der Sinnfrage auseinandersetze, wird durch die Realitit selbst wieder in Frage
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gestellt; denn erwiesenermafien gibt es Jugendliche, die alles andere bewegt als ihre
eigene Sinnproblematik. Nicht zuletzt diese Tatsache fithrt zur Reflexion iiber jene
»~Mechanismen®, die vor zuviel Reflexivitit schiitzen und damit auch davon
abhalten, dem Leben in seine Tiefe hinein nachzugehen und die Herausforderung
einer Deutung anzunehmen. Die folgenden einzelnen ,Mechanismen“ wurden von
Rainer Dobert!! herausgearbeitet. Sie werden hier von ithm iibernommen und in
einen religionspidagogischen Problemzusammenhang eingebracht.

1. Rastlose Berufsarbeit

Gewif ist es moglich, die Berufsarbeit religiés zu begriinden und in ihr gerade
durch die Teilnahme an der Schépfung und der Gestaltung der Welt die Sinnfrage
sozusagen experimentell einer Lésung zuzufiihren. Doch im Durchschnitt hat die
moderne Industriegesellschaft eine Art des Arbeitens und Produzierens entwik-
kelt, die durch die Entfremdung Reflexion verhindert, zumal eine Spiritualitit der
Arbeit noch eher ein Desiderat ist und die Arbeit weit mehr als ein ,gottferner®
Raum erfahren wird!.

Infolgedessen kann der Beruf und sein Erfolg zu einem Globalziel des Menschen
werden, das dann das Leben als ganzes strukturiert. Da der Erfolg im Beruf langer
Vorbereitungen bedarf, verlangt er langfristige Planungen, die hinwiederum das
Leben als eine einzige Handlung zu begreifen erlauben. Wenn und insoweit der
Berufserfolg das dominante Lebensziel ist, scheint jede weitere Reflexion auf ein
ausformuliertes Sinnsystem {iiberfliissig; denn jeder einzelne Moment des Lebens
wird auf den Berufserfolg hin als ,sinnvoll® erlebrt.

Was diese Sinnstiftung ohne Sinnsystem dann fur Extremsituationen wie Verlust
der bisherigen Lebensaufgabe (Desozialisierung) in Arbeitslosigkeit, in Pensionie-
rung, im Rentnerdasein, ja sogar in der normalen Freizeit bedeutet, liegt auf der
Hand. Dort stellt sich dann zuweilen die Sinnfrage in lebensbedrohender Heftig-
keit. Fur Jugendliche wird dies gerade in der Jugendarbeitslosigkeit erfahrbar.

2. Gliickliches Familienleben

Auch der zweite Mechanismus, der die Sinnproblematik verhindert, hat die
Funktion eines Globalziels, das, allerdings unabhingig von einer konkreten
Leistung, die Familie als einen Ort der emotional hochwertigen Solidaritit
anbietet. Die Familie bietet eine ausreichende Versorgung und bringt Gliick im
Sinn einer harmonischen Erfillung. Diese (zumindest noch weithin) selbstver-
standliche Zielvorstellung ist wiederum nur langfristig realisierbar und bedarf, je
selbstverstindlicher das Ziel gesetzt wurde, keiner weiteren Begriindung. Das
Gliick begriindet sich zudem selbst. Auf diese Zielvorstellung konzentrieren sich
dann alle Aktivititen und Erwartungen jener, die fiir die Familie und ihr Gliick
verantwortlich sind. Solange noch Kinder da sind, die der Sorge und Sorgfalt
bediirfen, sind den Eltern jene Ziele in der Ferne gegeben, die den Lebensplan
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prigen, die ihm entsprechenden Handlungen strukturieren und damit einem
Menschenleben Sinn zu verleihen vermogen.

Die Briichigkeit dieser Sinngebung wird dann offenbar, wenn Grenzerfahrun-
gen das familidre Gliick bedrohen: wenn ein Kind unversehens stirbt, wenn die
Ablosung der Kinder aus dem Elternhaus nur in harten Konflikten gelingt, wenn
die Ehe scheitert, wenn ein Ehegatte stirbt. Es verwundert nicht, dafl gerade der
Tod des Ehegatten bei den , Life-Event-Studien mit einem Durchschnittswert von
100 an der Spitze der Skala ,lebensverindernder Ereignisse® steht'.

3. Riickzug in die Konsumsphare

Im Gegensatz zu den bisher genannten langfristigen Zielen bietet das Gliick aus
der Konsumsphire immer wieder kurzfristige Ziele als Sinngebung an. Dieser
Bereich ist durch eine grofie Expansivitit und Dynamik gekennzeichnet. In ihm
wird gleichsam der Grundsatz verwirklicht: ,Man hat nie alles, was man haben
konnte, und man kann auch nie alles haben, weil immer neue Giiter angeboten
werden.“ Die Pausenlosigkeit der Angebote und die Unstillbarkeit des menschli-
chen Verlangens verfiihren zu einer Schein-Unendlichkeit des jeweiligen Han-
delns. R. Débert sagt: , Auch hier bedarf es keiner religiosen Sinnsysteme, weil der
Handelnde pausenlos in Atem gehalten ist und gar nicht zu einer reflexiven
Einstellung zu seinem Gesamtleben gelangen kann.“!

Diese Sinnstiftung ohne religidses Sinnsystem bringt die Bedeutung der hedoni-
stischen Grundstimmung an den Tag, die sich gerade heute im Prozefl des
Wertwandels zeigt". Dieser Hedonismus suggeriert mit Forderungen wie ,Recht
auf Gliick® und ,Recht auf die Erfiillung aller Bediirfnisse® die Unbedingtheit
eines Anspruchs, wie er sonst nur einem Naturrecht eigen ist. Gerade angesichts
dieser zwiespiltigen Situation dringt sich die Frage auf, inwiefern Sinnfindung und
Askese voneinander abhangen, und zwar gegenseitig.

4. Moralische Prinzipien

Débert weist als vierten Mechanismus jenen Vorgang auf, in dem Menschen, die
die normalen Lebensziele eines Biirgers und eines Christen — aufgrund griindlicher
Auseinandersetzung mit ihnen — verworfen haben, einen letzten geistigen und
sittlichen Haltepunkt ihrer Identitat in abstrakten Prinzipien finden. Diese Prinzi-
pien lauten: Freiheit, Individualitat, Gerechtigkeit, Solidaritit. Solche Prinzipien
konnen dann gewifs auf unterschiedlichem Niveau reflektiert werden. Aber sie
konnen — wie die Realitit beweist — einem Menschen seinen Lebenssinn bringen,
obgleich die grundlegenden Fragen eines Menschenlebens nach dem Sinn der
Grenze, nach Schuld, Trauer, Leid und Tod unbeantwortet bleiben. Vermutlich
tragt die grofle, zuweilen auch literarisch gefiillte Suggestivkraft solcher Prinzipien
dazu bei, daf} sie — ohne eigentlich religioses Fundament — gleichsam in Authebung
der ,Schwerkraft® sich frei in der Luft halten, also schweben. Je mehr es nun
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bedeutende Personen und Zeitgenossen gibt, die diesen Prinzipien durch ihre
personale Wiirde einen einmaligen Glanz verleihen, um so mehr kann es ihnen
gelingen, eine geradezu jenseitige Sinngebung aufzubauen und trotz aller Irritatio-
nen aufrechtzuerhalten.

Heute ist dieser Mechanismus in seiner Wirksamkeit am Begriff des ,, Friedens®
ablesbar. Er fordert zugleich auch den quasisakralen Charakter der ,Friedensbe-
wegung“. Inwieweit in diesen Prinzipien dann auch gesunkenes christliches
Kulturgut aufbewahrt ist und ob diese Prinzipien nicht von Urspriingen leben, die
lingst vergessen sind (und die von ihren Verfechtern gewif} auch heftig attackiert
wiirden), ist eine andere Frage.

5. ,Action“

Als letzten dieser Mechanismen nennt Débert einfach Tatigkeit, also ,Action®.
Diese nimmt vor allem Jugendliche in ihrer Ginze und Tiefe in Anspruch und trigt
dann in purer Aktivitit sich selbst. Auch in diesem Zusammenhang bewahrheitet
sich das Wort E. H. Eriksons, dafl Identitdt am besten in Aktivitit aufgehoben
sei'®. Nun ist allerdings die Aktivitit, um die es in diesem Fall geht, nichts anderes
als der Versuch, sich zu verlieren und die Sinnfrage zu verdringen; es handelt sich
um eine eher negative Identitit. Vordergriindig soll nimlich — zumal vor der
Gleichaltrigen-Gruppe — Mut, Charakter, Tapferkeit bewiesen werden. Aber diese
Action ist fiir Jugendliche immer noch besser als die Erfahrung, ,nichts* und
demnach ,nicht“ zu sein. ,Action schiitzt sie erfolgreich vor der drohenden
Sinnlosigkeit.“!” Ein solches Verhalten wird auch dadurch verursacht, daf die
Jugendlichen weder ein entsprechendes Niveau der Reflexion noch die Begrifflich-
keit zu einer Selbstbeobachtung bzw. Selbstvergewisserung erreicht haben. Die
Action bietet sich also dort an, wo Méngel der personalen Reifung andere Wege zur
Identitit verstellen.

Gerade im Zusammenhang eines gewaltsamen Jugendprotests, des exzessiven
Motorradfahrens, der Hektik in den Discos wire zu fragen, ob nicht diese
»Sinnstiftung® in Action von hintergriindigen, quasireligidsen Motiven getragen
wird.

Abschliefflend wire mit R. Doébert anzumerken: ,,Man kann sich offensichtlich
sehr gut auf ,niederen‘ Sinnebenen einigeln und mufl die Ebene von Sinnstiftung,
die traditionellerweise von Religion besetzt wurde, iiberhaupt nicht betreten.“!®
Diese Einsicht erlaubt nicht, die Schuld an diesen Surrogaten allein der Sikularisie-
rung anzulasten. Es ist nicht ausgeschlossen, daff auch die Kirchen, die bislang fiir
junge Menschen als Sinnagenturen wirkten, zu dieser Flucht beigetragen haben.
Wie auch immer, die Gesellschaft und die in ihr giiltigen Werte und Normen bieten
dem jungen Menschen eine Fiille von Wegen an, wenn er auf der Suche nach Sinn
ist. Ob es fiir ihn Auswege, Umwege, Irrwege sind, wird sich erst im nachhinein
erweisen.
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Religioser Lebenssinn

Gleichsam als Bestitigung der Aussagen von R. Dobert kann jener ,Ratschlag®
gelten, den Elisabeth Noelle-Neumann jungen Menschen angesichts des Wandels
der Werte gab. Sie sagte in einem Vortrag:

»Man mufl nicht unbedingt einen metaphysischen Glauben haben, um Sinn in seinem Leben zu
finden. Es scheint, dafl derjenige, der von einer groflen Liebe zu einem anderen Menschen erfullt ist,
sein Leben nicht sinnlos findet. Und ebenso haben wir Resultate, dafl derjenige, der seine Arbeit voll
und ganz befriedigend findet, nur selten erklirt, er empfinde sein Leben als sinnlos. Auch ohne starke
religise Orientierung gibt es also einen Zugang zum Lebenssinn. Allerdings mufl man die Vorstellung
aufgeben, dafl Arbeit und Leben Gegensitze seien. Es scheint, wiirde ich in einem solchen Gesprich
sagen, daf} man sich an etwas anderes, an eine Aufgabe weggeben mufi, an etwas anderes als eigenen

Vorteil und eigenen Genuf}.“"

In diesem Ratschlag, der so wenig religios klingt, wird implizit das behauptet,
was explizit bestritten wird: nimlich eine religiése Sinngebung aus einem ,,meta-
physischen Glauben®; denn in der groflen Liebe werden anonym-religiése Erfah-
rungen gemacht, zumal wenn als Grundsatz gilt, daff man sich ,an eine Aufgabe
weggeben® mufl. Offensichtlich werden hier jene Charakteristiken des Religiosen
aufgegriffen, die fiir seine Tiefenerfahrung typisch sind. Natiirlich bleibt das
Problem iibrig, wie eine solche Erfahrung ohne eine deutende, tragende Wahrheit
von Dauer sein kann. So fiithrt auch dieser Weg wieder zum religiosen Glauben
zuriick®. Allerdings bedringt dann dieses Problem: Wie mufl bisher Glaube,
Religion — auch von Kirche verantwortet — erfahren worden sein, wenn Sinnstif-
tung nur in der Negation von Glaube und Religion méglich scheint?
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