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mulgationskonstitution in AAS 75 II (25. 1. 1983), VII-
—XIV; dt. in: Osservatore Romano, dt.
4.2.1983.

? 1199 an den Erzbischof von Canterbury; das Schreiben
wurde in das kirchliche Gesetzbuch von 1234 (X.1.6.20.
Innotuit. § 3) aufgenommen.

Ausg.,

Die Frau im

Die Herbsttagung 1980 des Schiilerkreises Rudolf
Schnackenburg stand ,unter dem Eindruck der
Anfragen®, ,welche die moderne Frauenbewe-
gung an die Theologie und an die Exegese des
Neuen Testaments richtet*, Wie die Herausgeber
der Referate' ebenfalls im Vorwort bezeugen,
sfindet das Verlangen der Frauen nach voller
Gleichberechtigung von Minnern und Frauen im
kirchlichen und gesellschaftlichen Leben neu-
testamentlich eine im Christusgeschehen griin-
dende Rechtfertigung; zugleich wird aber auch
deutlich, daf bereits in neutestamentlicher Zeit
gesellschaftliche Tendenzen und Mechanismen
wirksam wurden, welche eine zunehmende Ver-
dunkelung der Gleichheit... und ein Zuriick-
dringen der Frauen in die Ordnungen einer pa-
triarchalischen Gesellschaft zur Folge hatten®
(5£).

Es ist zwar ungewdhnlich, mit einer Abhand-
lung zu beginnen, die nicht in dem zu rezensie-
renden Buch steht, jedoch rechtfertigt sich dies
dadurch, daf} es sich um den von der Schnacken-
burg-Festschrift ,ausgesparten® Beitrag der
Schnackenburg-Schiilerin  Elisabeth Schiissler-
Fiorenza handelt, einen Vortrag auf einer frithe-
ren Tagung des Schiilerkreises, der aber eindeutig
die Themen der Tagung von 1980 inspiriert hat*,
Erst vor diesem Panorama riicken die Themen der
Festschrift ins rechte Licht.

Ein diskussionswiirdiges Interpretationsmo-
dell zur Rekonstruktion urchristlicher Geschich-
te und damit auch Frauengeschichte wird vorge-
legt: Das Neue Testament in seiner jetzigen Ge-
stalt ist gegensitzlich bis widerspriichlich in
puncto Frau. Einerseits Gleichheit, andererseits
Unterordnung; einerseits Frauen als Jiingerinnen
und Zeuginnen von Tod und Auferweckung Jesu,
andererseits der rein miannliche Zwolferkreis und
Minner als die wahren Auferstehungszeugen;

30 Stimmen 201, 6

? Paul VI. entwickelte in seinen Ansprachen vom 4. und
19. 2. 1977 diese Sicht weiter (AAS 69, 1977, 147-153,
208-212).

* Augustinus, Epist. 211, n. 4 (CSEL 57, 369, 9-16); den
Einfluf verdankt diese Briefstelle der Beriicksichtigung
im Decretum Gratiani (1140), Dist. 86 c. 4.

Urchristentum

einerseits Frauen als Mittelpunkt urchristlicher
Hausgemeinden, andererseits Manner als Trager
der Mission gerade nach dem lukanischen Ge-
schichtsbild. Die Kulmination dieser Wider-
spriichlichkeit wird in der ,paulinischen Schule®
geschen: einerseits prophetisches Reden und Lei-
tungsgewalt von Frauen in den Gemeinden, ande-
rerseits restriktive Rede- und Lehrverbote.

Aus all diesem resultiert die Hypothese, dafl die
urchristlichen Quellen, entgegen den - nicht ge-
tilgten — Spuren der urspriinglichen Gleichheits-
tradition, durch ihre Tendenz zur Zuriickdrin-
gung von Frauen im redaktionellen Prozef selbst
die Marginalitit der Frau in die Wege geleitet
haben. Die Autorin rechnet damit, ,dafl uns viele
Traditionen und Informationen iiber den Beitrag
der Frau im Urchristentum verlorengegangen
sind, da der androzentrische Selektions- und Re-
daktionsprozef} diese entweder als nicht wichtig
oder als bedrohlich angesehen hat“ (68).

Der nicht auf der Tagung vorgetragene Beitrag
von Gerbard Lohfink ,Weibliche Diakone im
Neuen Testament® weist auf den ,,hochst lebendi-
gen Prozefl der Entfaltung und stindigen Um-
wandlung kirchlicher Amter® (322) hin, die je
nach Bediirfnis in der Urkirche entstehen und sich
auch wieder riickbilden konnten. Wichtig ist fiir
die Frauenfrage vor allem die Einsicht, daf} ,die
Eucharistiefeier zunichst noch nicht im Zentrum
des Amtsdenkens und der Amtstheologie stand®,
sondern ,das kirchliche Amt theologisch noch
ganz der Verkiindigung des Evangeliums und
dem Aufbau der Gemeinden zugeordnet® (323)
war, was die selbstverstindliche Zugehorigkeit
von Frauen denkbar macht. Lohfink befafit sich
genauer mit dem ,Diakonos“ Phoebe (R6m 16,
1-2), dem ,Apostolos® Junia (Rém 16, 7) und
den weiblichen Diakonen im Amterspiegel (1 Tim
3, 11). Er weist nach, dafl mit Phoebes Diakonos-

425



Umschau

Sein mehr gemeint ist als die auflerdem erwahnte
helfende Titigkeit dieser Frau, die um 55 n. Chr.
in der Gemeinde von Kenchreae im Verkiindi-
gungsdienst titig war. Zu Junia referiert Lohfink
die Forschungsergebnisse von Bernadette Broo-
ten, wonach feststeht, dafl der minnliche Name
Junias, in den spitere Handschriften und Uber-
setzungen den weiblichen Namen Junia verfalsch-
ten, im Altertum nicht vorkommt und daff die
Kirchenviter an dieser Stelle ,,Junia“ lesen. Nicht
nur an dieser Junia, die neben Andronikos von
Paulus als ,hervorragend unter den Aposteln®
bezeichnet ist, kann man lernen, daff die Rede-
weise von den zwolf Aposteln ,eine sekundire
Verengung eines urspriinglich viel weiteren Apo-
stelbegriffs* ist (330). Da aber der Titel Apostel
nur auf die erste Generation von Christen und
danach nicht mehr angewandt wurde, fand auch
dieses Verkiindigungsamt von Frauen in der Ur-
kirche keine Verlingerung. Ganz anders das Dia-
konat, dessen weiblicher Zweig fiir Lohfink in 1
Tim 3, 11 bezeugt ist.

Wichtig ist Lohfinks Hinweis auf das spitere
trinitarische Verstindnis der Amter von Bischof,
Diakon und Diakonin, der die Reprisentanz des
Heiligen Geistes zukommt, wihrend die ein Kol-
legium bildenden Presbyter die Apostel abbilden,
worin ein Weg zur Uberwindung der Starrheit
gegenwirtiger Amterstrukturen gesehen wird.
,Die Kirche konnte dann begreifen, dafl sie
durchaus ermichtigt ist, im Geiste Jesu Christi
alte Amter sterben zu lassen und neue zu schaffen
— oder einst gestorbene Amter neu zu beleben —
oder lingst bestehende Funktionen und Dienst-
leistungen zur Wiirde und Verpflichtung eines
Amtes zu erheben, gerade auch den glaubigen und
geduldigen Dienst vieler Frauen in der Kirche!*
(338)

Zum Bereich der urchristlichen Mission und
der paulinischen Gemeinden dufiern sich noch die
Beitrige von Alfons Weiser, Gerhard Dautzen-
berg, Karlheinz Miiller, Claus Bussmann und
Helmut Merklein. Die grofie Offenheit der neu
entstehenden christlichen Hausgemeinden im
Unterschied zu den jlidischen Haussynagogen,
die als Vorbild dienten, wird von Alfons Weiser als
Stitte der Uberwindung von ethnischen, religic-
sen, durch Stand oder Geschlecht bedingten Bar-
rieren dargestellt. Das Augenmerk richtet sich auf
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den sozialen Status der Frauen mit tragender
Funktion in Hausgemeinden: Wahrend Priska,
Julia und Appia mit ihrem Ehemann genannt
werden, sind Maria, Lydia und Nympha selb-
stindig (173). ,Die den Hausgemeinden vorste-
henden Frauen und Minner... werden wohl auch
ganz selbstverstindlich die Gottesdienste geleitet
haben durch Gebet, Verkiindigung, Prophetie
und weitere Funktionen der liturgischen Feier.
Im Blick auf die Hausgemeinden wird nirgendwo
im Neuen Testament ein Unterschied zwischen
den Rollen der Frauen und Minner artikuliert®
(174). Diese starke Behauptung kann Weiser nur
aufstellen, weil er das Schweigegebot fiir Frauen 1
Kor 14, 34f. mit der Mehrzahl der Exegeten (vgl.
Dautzenberg, 193) als eine von 1 Tim 2, 11
abhingige Interpolation ansieht.

Nach Gerbard Dautzenberg ist es ecine fiir
Paulus selbstverstindliche Tatsache®, dafl die
,Mitwirkung der Frauen im Gottesdienst...
nicht auf das paulinische Christentum be-
schriankt, sondern wie die Gaben des Geistes
Kennzeichen des gesamten Urchristentums ein-
schlieflich seiner judenchristlichen Ursprungsge-
meinden® ist (188). Mit der Feststellung, daff
jedoch kirchenrechtlich und kirchengeschichtlich
die beiden Schweigegebote 1 Kor 14, 34f. und 1
Tim 2, 111, ,folgenreicher gewesen (sind) als alle
neutestamentlichen Aussagen iiber das ,Amt™,
legt der Verfasser den Finger auf die selektive
Verwendung biblischer Traditionen im Lauf der
Geschichte. Weiterfithrend sind Dautzenbergs
Ausfithrungen zu 1 Kor 11, wo er mit ,zwei
unterschiedlichen Theologien oder Anthropolo-
gien® (212) rechnet, wobei jedoch die erstere, zur
Stiitzung der Verschleierungssitte herangezoge-
ne, durch die letztere, die keine Minderwertigkeit
unter Christen zulafit, korrigiert wird. ,Das Ne-
beneinander unterschiedlicher Argumentationsli-
nien zeigt, dafl es Paulus nicht gelungen ist, eine
einheitliche theologische Konzeption zum Thema
der Gleichwertigkeit von Mann und Frau zu
entwerfen und durchzuhalten... So treffen bei
ihm traditionelle patriarchalische Ordnungsvor-
stellungen und die neue christliche Erfahrung der
Gleichwertigkeit der Geschlechter aufeinander,
ohne daf es zu einer echten Auseinandersetzung
wie bei den Themen Gesetz und Beschneidung
gekommen wire® (213).
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Karlheinz Miiller legt in seinem Beitrag ,Die
Haustafel des Kolosserbriefes und das antike
Frauenthema® im Rahmen eines Forschungsbe-
richts diese These vor: Die Haustafel dokumen-
tiert ,eine zuerst von Juden und dann von Chri-
sten aufgegriffene Parteinahme in einer gemeinan-
tiken Debatte um das sittliche Profil der Familie
und des Hauses® (279). In der iiberwiegenden
Schwarzweifimalerei von angeblich gemeinanti-
ker patriarchalischer Hirte und christlich gemil-
dertem Liebespatriarchalismus im Neuen Testa-
ment sicht Miiller die Unzuldnglichkeit der bishe-
rigen Forschung und fithrt ein erweitertes Ver-
gleichsmaterial antiker Texte an, in denen sich die
Standpunkte zur Frauenfrage zwischen Patriar-
chalismus und Liberalitit auffichern.

Der von allen vielleicht am wenigsten reflek-
tierte Beitrag von Claus Bussmann kommt ange-
sichts der Tatsache, daff im Neuen Testament
sowohl die Unterordnung der Frau wie auch
deren Ende (Gal 3, 28) christologisch begriindet
werde, zu dem Ergebnis, der ,Stellenwert der
christologischen Argumentation® miisse ,ver-
gleichsweise gering* sein, ,,denn weder garantiert
die christologische Aussage vom Einssein in Chri-
stus die tatsichliche Gleichberechtigung der Frau,
noch schliefit die christologische Aussage von der
Unterordnung des Retters Christus iiber die ge-
rettete Kirche eine partnerschaftliche Beziehung
zwischen den Eheleuten aus“ (261f.).

Einen Umschwung im Verstindnis des fiir heu-
tige Leser leicht ein gebrochenes Verhiltnis zur
Sexualitit spiegelnden Textes bedeutet es, mit
Helmut Merklein den Vers 1 Kor 7, 1b (es ist gut
fiir den Menschen, eine Frau nicht anzufassen) als
von Paulus wiederholte und kritisierte Parole der
Korinther aufzufassen und nicht etwa als paulini-
schen Grundsatz. Die Logik des Kontextes ist
dann, daff ,hochgeschraubte Aszese schnur-
stracks in die Unzucht fihrt“ (242). So gelesen,
wehrt Paulus das Mifiverstindnis ab, der Stand
der Ehe sei mit der christlichen Berufung nicht
vereinbar, wenngleich er den noch nicht oder
nicht mehr Verheirateten unter dem Aspekt der
eschatologischen Naherwartung die Ehelosigkeit
mehr empfiehlt. Alle Probleme und Weisungen
des Kapitels sind jedoch auf Mann und Frau
bezogen und aus der Sicht beider dargestellt, so
dafl keine Frauendiskriminierung vorliegt.

30*

Unter den vorwiegend den Evangelien gewid-
meten Beitrigen wendet sich der von Robert
Mahboney der ,Mutter Jesu im Neuen Testament®
zu, wobei er die prigende Kraft der Mariologie im
Hintergrund des Frauenbilds einer jeden Epoche
voraussetzt und gleichsam nach deren neutesta-
mentlicher Begriindung fragt. Fiir das friiheste
Evangelium kommt er dabei zu einigermafien
negativen, aber nicht frauendiskriminierenden
Ergebnissen. Maria wird (Mk 3, 20f.) indirekt zu
jenen Angehérigen gezihlt, ,die Jesus wihrend
seiner Mission kritisch gegeniiberstanden® (95),
was jedoch nicht automatisch auf die historische
Maria iibertragen werden miisse. Mahoney arbei-
tet einen starken Gegensatz der Darstellung Ma-
rias in den beiden Kindheitsgeschichten heraus,
sofern sie bei Matthius, trotz der Erzahlung der
jungfraulichen Geburt, hinter dem davidischen
Joseph zuriicksteht und seltsam passiv erscheint,
wihrend ihr bei Lukas eine aktive Rolle gegeben
wird. Aber auch hier ist die wesentliche Bot-
schaft, das Verkiindigungsgesprich zwischen
Maria und dem Engel (Lk 1, 26-38), ,nicht
mariologisch, sondern christologisch® (104). Die
Pfingstszene Apg 1, 13f. mit der Anwesenheit
Marias ist nach Mahoney in ihrem prazisen histo-
rischen Wert zweifelhaft, wenngleich es nicht
unwahrscheinlich ist, dafl sie sich spitestens zu
dieser Zeit der Gemeinde angeschlossen hat (109).
Die beiden Szenen bei Johannes, in denen die
Mutter Jesu erscheint, Hochzeit zu Kana und
Kreuzigung, werden jeweils als Hinweis auf die
wahre Menschennatur Jesu gedeutet, einmal als
Erinnerung an die jidische Herkunft Jesu, das
andere Mal als antidoketischer Hinweis, ,dafl der
Jesus, der im Begriff ist zu sterben, ein Jesus des
Fleisches st (112).

Hubert Ritt untersucht das schwierigere Pro-
blem, dafl zwar die Zentralaussage in den synopti-
schen ,Grabesgeschichten®, die Auferweckung
Jesu, nicht primir den Mannern aus dem Apostel-
und Jiingerkreis anvertraut wird, sondern den
Frauen, aber die frithesten literarischen Angaben
(1 Kor 15, 5-8) ,ausschliefllich Manner als au-
thentische Zeugen der ,Erscheinungen® des Auf-
erstandenen® ausweisen (118).

Die Funktion der Frauen in allen Grabes- bzw.
Ostergeschichten erblickt der Verfasser darin, die
Kontinuitit zu sichern zwischen dem Jesus, der
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gekreuzigt wurde, und dem véllig anderen, von
Gott auferweckten. Aber auch der Verfasser
selbst stellt eine Kontinuitit heraus: Die narrati-
ven Textsorten — die Evangelien — geben Gelegen-
heit, daft Frauen als ,Zeugen und Triger der
Handlung® erscheinen konnen, indem sie die
»Bekenntnistradition® demonstrieren, die der ar-
gumentative Text 1 Kor 15, 3 b—5 aufreiht: Chri-
stus starb, wurde begraben, wurde erweckt, er-
schien. Die lukanische Notiz vom ,, Geschwitz®
der Frauen ist nach Ritt nicht etwa ,eine Herab-
setzung des Zeugniswertes von Frauen, sondern
ein Kompositionsmittel zur Verbindung der ver-
schiedenen Traditionsstiicke (132). Weiterfih-
rende Fragen, welche Konsequenzen das Oster-
zeugnis und die Sendung der Frauen im Hinblick
auf ihr Apostolat haben, stellt der Verfasser je-
doch nicht.

Einschiichternd wirkt der umfangreiche Bei-
trag von Josef Blank ,Frauen in den Jesus-Uber-
lieferungen®. ,Gerade jene Geschichten, die am
hiufigsten als Belege fiir den neuen Umgang Jesu
mit der Frau herangezogen werden, sind im Hin-
blick auf ihre historischen Grundlagen relativ
unsicher® (12). Dennoch zeigen die an Frauen
vollzogenen Heilungs- und Erweckungswunder,
dafl Mann und Frau ,volle Gleichheit* im Glau-
ben und der ,Teilhabe am Endheil“ gewinnen
(15). Enttduschend ist, dafl dem in der feministi-
schen Theologie so beliebten Gesprich mit der
Syrophonikierin (Mk 7, 24-30; Mt 15, 21-28),
der gegeniiber Jesus sich als iiberwunden gibt, nur
symbolische Bedeutung fiir die Offnung zur Hei-
denmission zugeschrieben wird. Immerhin: ,In
der Zeit der beginnenden Heidenmission wird
man diese Erzihlung schon deshalb gern iiberlie-
fert haben, weil der Anteil der Frauen an der
urchristlichen Mission anerkanntermafien grof}
gewesen ist“ (18).

Bei den verschiedenen Erzihlungen einer Sal-
bung Jesu in Betanien (Mk 14, 3—9; Mt 26, 6—13;
Joh 12, 1-8) arbeitet Blank die christologische
Pointe heraus, hilt aber auch hier eine historische
Grundlage fiir méglich. Wahrend Matthdus, ab-
gesehen von drei Gleichnissen, tiber die Markus-
Uberlieferung hinaus keine eigenen Frauenerzih-
lungen in den Jesustraditionen kennt, stehen die
zahlreichen Zuwendungen Jesu zu Frauen bei
Lukas ,im Zeichen der Heils-Begegnung® (40).
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Die in den iltesten Textzeugen nicht tiberliefer-
te Geschichte von der Ehebrecherin (Joh 7, 53-8,
11), eine sogenannte Wanderperikope, gehort
nach Blank in den Rahmen der synoptischen
Streitgespriche mit Schriftgelehrten und Pharisd-
ern. Die Antwort Jesu auf die Fangfrage der
Pharisier, der Schuldlose moge den ersten Stein
werfen, gehort ,zu den bedeutsamsten Worten
der Jesusiiberlieferung® (87), fithrt aber wieder-
um zu einer rein christologischen Pointe, der
Siindenvergebungsvollmacht. Trotz  iiberra-
schender Details bleibt das Ergebnis von Blanks
Forschung bei lingst Bekanntem stehen: ,Gott
will das Heil eines jeden Menschen; darum wirkt
Jesus die Zeichen des Heils auch gegeniiber den
Frauen. Frauen schlieflen sich dem Jiingerkreis
an, wandern mit und tibernehmen die tigliche
Fiirsorge fiir Jesus und die Jiinger. Frauen zeigen
sich fiir das Wort Jesu besonders aufgeschlossen
und fithlen sich in ihrem tiefsten, religios-
menschlichen Empfinden angesprochen, aner-
kannt und wohl auch verstanden® (89f.).

Mit einem FEinzelproblem, der Stellung der
geschiedenen Frau in der Umwelt des Neuen
Testaments, beschiftigt sich Ruthild Geiger, die
nach einer Einfithrung in die scheidungsrechtli-
chen Verhiltnisse Roms, Griechenlands und des
Judentums den neutestamentlichen Wandel, der
inMt5,31£.;19,9; Mk 10, 11f; Lk 16, 18 greifbar
wird, folgendermaflen kommentiert: In Mt 5, wo
sich die palistinensische Umwelt zeigt, ,wird
ganz selbstverstindlich die Mdglichkeit, mehrere
rechtmiflige Frauen zu besitzen, vorausgesetzt,
erst die Trennung von der Ehefrau bedeutet Ehe-
bruch®, wenn ein anderer Mann mit der zu ithrem
ersten Mann gehdrenden Geschiedenen die Ehe
bricht. Die viel diskutierte Unzuchtsklausel wird
als notwendiges Zugestindnis der matthiischen
Gemeinde erklart, da Minnern die Fortsetzung
der Ehe mit einer Ehebrecherin nicht zugemutet
werden konnte. Lukas 16, 18 bringt demgegen-
iiber eine zentrale Verinderung: ,Nicht nur die
geschiedene Frau und der, den sie dann heiratet,
begehen Ehebruch, wihrend den ersten Mann
,nur’ die Schuld des Verursachers trifft, sondern
auch der, der in sukzessiver Polygamie lebt, ist
des Ehebruchs schuldig (148). Gegentiber diesen
beiden Texten haben Mt 19, 3—9 und die Vorlage
Mk 10, 1-12 ihren Ort im Rahmen des pharisii-
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schen Streitgesprichs. Gemeinsam ist beiden Stel-
len gegen die jiidische und heidnische Gesetzge-
bung und Praxis die Unbedingtheit des Schei-
dungsverbots. Die Verfasserin warnt abschlie-
flend davor, aus den analysierten neutestamentli-
chen Texten unmittelbar verwendbare Rechtssit-
ze abzuleiten. ,Das Wort Jesu... schiitzt... den
schwicheren Teil, dessen Existenz davon abhin-
gen kann, daff nicht der nichstbeste Anlafl zum
Vorwand genommen wird, ihn ,wegzuschicken‘“
(157).

Der ,fiir die sachkundige Vermittlung der An-
liegen und Anfragen einer sich formierenden fe-
ministischen Theologie® (5) von Magdalene Buss-
mann zur Verfiigung gestellte Schlufibeitrag folgt
dem hierzulande verbreiteten ,Dogma“ vom Ur-
sprung einer solchen Theologie in Amerika.
Wenn man jedoch darunter eine anthropologische
Grundeinstellung versteht, die das Menschsein
der Frau nicht laut Schopfungs- und Erlésungs-
ordnung als sekundir bezeichnet, sondern als
ebenso urspriinglich wie das des Mannes, so hates
diese bereits um 1960 in Europa gegeben, sie
wurde nur nicht so genannt und in Amerika kaum
rezipiert. Was aus Amerikq stammt, ist der Be-
griff der feministischen Theologie, der eine Anni-
herung von Feminismus und Christentum anzeigt
und zunichst eine Befreiungsbewegung meinte.

Mit Recht betont die Verfasserin, dafl femini-
stische Theologie eine praktische, von unten
kommende Theologie sein will, was auch ihre
anfingliche Distanz zu wissenschaftlichen Me-
thoden verstindlich macht, weil allein von Min-
nern in der Theologie produzierte und befolgte
Methoden zunichst einmal daraufhin befragt
werden mufiten, wieweit sie androzentrisches
Verhalten legitimieren. Inzwischen ist aber, was
der Beitrag zuwenig beriicksichtigt, gerade auch
von amerikanischer Seite der Begriff feministische
Theologie in seinem Verstindnis erweitert wor-
den, sofern nun auch die theologiegeschichtliche
Frauenforschung darunter fallt.

Was Magdalene Bussmann — wenig optimi-
stisch — iiber die von Minnern betriebene Bibel-
auslegung schreibt, diirfte durch den vorliegen-

den Band zu einem grofleren Teil widerlegt als
bestitigt sein, zumal ja gerade die historisch-
kritische Methode in der Exegese die minnlich-
patriarchalische Bibelauslegung an ein Ende und
zur Umkehr gebracht hat. Die Wirkungsge-
schichte einer fast zwei Jahrtausende wihrenden
patriarchalischen Bibelauslegung, darin ist der
Verfasserin zuzustimmen, bleibt uns allerdings
als tigliches Problem mit vielen Argernissen noch
auf lange Zeit.

Damit wire die Frage nach dem Wert des
vorliegenden Bands noch einmal gestellt. So
wichtig die Einzelheiten sind, man vermifit eine
Zusammenschau, eine ,Synopse” der fiir die
Frauenfrage erzielten Ergebnisse der einzelnen
Beitrige. Nicht alles, was Exegese leisten und
anderen theologischen Fichern an die Hand ge-
ben sollte, scheint in diesem Band und zu seinem
Thema zur Sprache zu kommen. Andererseits
konnen Exegeten nur solange als Fachleute spre-
chen, wie sie den neutestamentlichen Befund
analysieren. Viele der Beitrage iiberschreiten je-
doch diesen Rahmen, indem Vorschlige zur Ver-
inderung der Amterstruktur in der Gegenwart
gemacht werden, als konne man ohne geschichtli-
che Vermittlung dort wieder ankniipfen, wo vor
nahezu zwei Jahrtausenden der Faden fallenge-
lassen wurde — oder indem den Versuchen ge-
wehrt wird, eine ,,im Herrn an eine vergangene
Sozialstruktur gekniipfte Weisung in die gegen-
wartige zu Ubersetzen. Um noch einmal mit
Elisabeth Schiissler zu sprechen: Solange die Fra-
ge nach der ,Frau im Urchristentum® als eine
partielle ,Frauenfrage® neutralisiert wird, hat
man nicht begriffen, daff es dabei um das Chri-
stentum im Ursprung und so auch um das Ganze
des Christentums geht.

Elisabeth Gossmann

! Die Frau im Urchristentum. Hrsg. v. G. Dautzen-
berg, H.Merklein, K.-H. Miiller. Freiburg: Herder
1983. 358 S. (Quaestones Disputatae. 95.) Kart. 64,—.
2 In: Traditionen der Befreiung 2. Frauen in der Bibel.
Hrsg. v. W. Schotteroff u. W. Stegemann (Miinchen
1980).
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