UMSCHAU

Christliche Gesellschaftslehre im Sozialismus?

Daff es in Theologie und Kirche Polens eine
lebendige Tradition christlicher Gesellschaftsleh-
re gibt, diirfte im Westen nur Fachleuten bekannt
sein, Der Konrad-Adenauer-Stiftung kommt das
Verdienst zu, mit ihr ein intensives Gesprich
begonnen zu haben. Nachdem im Januar 1985 in
St. Augustin bei Bonn eine erste Fachkonferenz
mit polnischen Gisten iiber die Enzyklika Labo-
rem exercens stattgefunden hatte, trafen sich im
Juni 1986 auf Einladung der Fakultit fiir Sozial-
wissenschaften der Katholischen Universitit Lu-
blin mehr als dreiflig polnische und deutsche
Theologen und Sozialwissenschaftler zu einem
einwochigen intensiven Gedankenaustausch im
Gistehaus der Katholischen Universitit Lublin in
Kazimierz an der Weichsel. Unter dem Leitge-
danken der Subsidiaritit wurden Entwicklungen
in Polen und in der Bundesrepublik Deutschland
vergleichend analysiert.

Was kann eine solche Begegnung von Wissen-
schaftlern erbringen, die in so unterschiedlichem
gesellschaftlich-politischem Kontext arbeiten?
Zum einen ganz gewify die im Vergleich deutliche-
re Erkenntnis der eigenen Situation und Proble-
me; zum anderen aber auch die Einsicht in ge-
meinsame Herausforderungen und Aufgaben.
Herausgefordert sieht sich die christliche Gesell-
schaftslehre, wie in den Gesprachen in Kazimierz
immer wieder deutlich wurde, heute in vielfiltiger
Weise: durch nachkonziliare Theologie und Ek-
klesiologie, durch die profanen Sozialwissen-
schaften, durch den sozialen Wandel und den
Pluralismus industrieller Gesellschaft, auch wenn
letzterem die Politik in beiden Lindern héchst
unterschiedlich begegnet.

Die damit angedeuteten Grundfragen wurden
in den beiden Einfiithrungsreferaten von Lothar
Roos, Bonn, und Helmut Juros, Akademie fiir
Katholische Theologie Warschau, bereits in aller
Schirfe formuliert. Juros zeichnete die anthropo-
logischen Grundlagen der Sozialethik bei Johan-
nes Paul II. nach und stellte damit die Fra-
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ge, wie weit diese kommunikabel sein konne
im Gesprich mit Sozialphilosophie und mit empi-
rischer Sozialwissenschaft. Das Verhaltnis von
einzelwissenschaftlich-perspektivischer,  philo-
sophisch-transzendierender und ethisch-prakti-
scher Wahrheitserkenntnis bedarf fiir dieses Ge-
sprich des Unterscheidungsvermogens ebenso
wie der Bereitschaft zur Integration im prakti-
schen Vollzug und zum Ertragen von Span-
nungen.

Ebenso zeigte sich in Lothar Roos’ Skizze der
theologisch-anthropologischen Grundlagen der
christlichen Gesellschaftslehre, dafl das Verhalt-
nis von Kirche/Theologie und weltlichen Ord-
nungen zur Debatte steht: Geniigt fiir die soziale
Praxis von Christen eine vom Evangelium inspi-
rierte Sozialkritik, etwa im Sinn politischer Theo-
logie, oder bedarf es nicht doch dariiber hinaus
der Vermittlung mit verniinftig fabaren Grund-
sitzen der Gerechtigkeit und Billigkeit sowie des
Entwurfs konkreterer Handlungsmodelle zur
yguten Ordnung® der Gesellschaft, und zwar
unter Berlicksichtigung situationsbezogener Er-
messensspielriume im Abwigen konkurrierender
Giiter? Wie muf8 ferner Kirche selbst strukturiert
sein, wenn sie diese Vermittlung leisten soll, ohne
in den alten Integralismus zurtickzufallen oder
kurzschliissig Anleihen bei weltlichen Ideologien
zu machen? Jedenfalls wurde in den Gesprichen
mit den polnischen Kollegen immer wieder deut-
lich, daf fiir Kirche und Christen im ,Sozialis-
mus*®, sofern sie eine Chance zu argumentativer
Auseinandersetzung mit der offiziell verordneten
Ideologie haben und wahrnehmen wollen, eine
zwar theologisch geleitete, aber philosophisch
begriindete Gesellschaftslehre und Sozialethik
unerlaflich ist.

Aus der Vielfalt der Einzelthemen, die in Kazi-
mierz Gegenstand der Gesprache waren, seien im
folgenden nur einige stichwortartig in ihrer Viru-
lenz skizziert.

Familie — Schule — Erziehung: Bruno Heck, der

65



Umschan

Vorsitzende der Konrad-Adenauer-Stifrung,
steuerte selbst ein Referat zur Situation der Fami-
lie in der industriellen und pluralistischen Gesell-
schaft bei. Die Familie sei faktisch nicht mehr das
konstitutive Fundament dieser Gesellschaft. An-
gesichts der Gefahr ihrer Auflssung oder Redu-
zierung auf Restfunktionen stelle sich die Grund-
frage, wie sie vorgegebene soziale und moralische
Gemeinschaft bleiben konne, in der die zweite,
die soziale Geburt des Menschen geschehen soll
als Erméglichung eines Lebens in sittlicher Ver-
antwortung.

Vor diesem Hintergrund zeigte sich, jedenfalls
unter den deutschen Teilnehmern, schon der Fa-
milienbegriff als kontrovers. Geniigt es fur prak-
tische Familienpolitik, Familie empirisch als so-
ziale Gruppe zu definieren, in der ledige Kinder
betreut werden, oder braucht man nicht, worauf
die Vertreter der christlichen Gesellschaftslehre
insistierten, einen Wesensbegriff von Familie?
Der Vergleich familienpolitischer Mafinahmen in
Polen und in der Bundesrepublik lieR viel Ge-
meinsames im Sozialtechnischen erkennen, wih-
rend Begriindungen und Ziele stark auseinander-
gehen: Hier der Versuch eines gewissen Familien-
lastenausgleichs bei Enthaltsamkeit des Staates in
Fragen der Moral und der Bevalkerungspolitik,
dort auf seiten des politischen Systems eine Mi-
schung von Interesse und Mifitrauen: Man méch-
te die Familie, iibrigens auch die Kirche, als Stiitze
gesellschaftlicher Moral, aber nicht als Freiraum
oder gar als Gegenautoritat in der sozialistischen
Arbeitsgesellschaft.

In je spezifischer Weise erwies sich auch die
Schule als ein besonderes Problemfeld in beiden
Gesellschaften. Wihrend man sich in der Bundes-
republik fragt und dariiber streitet, wie weit die
Kirche im mittlerweile vollig sikularisierten
Schulwesen der pluralistischen Gesellschaft mit
eigenen Institutionen gleichsam modellhaft anwe-
send sein kann und soll, wie weit sie andererseits
dem weltlichen Schulwesen Hilfe leisten kann bei
der Lésung seiner Probleme, so findet sich die
Kirche in Polen in einem formell staatlichen und
ideologisch sozialistischen Schulwesen informell
wirksam durch die Anwesenheit vieler glaubiger
Christen, freilich ohne institutionelle Absiche-
rung. Daneben hat sich eine Vielfalt eigener kirch-
licher Akrivititen auf freiwilliger Basis entwickelt
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(Katechese, informelle Zentren, Wallfahrten), die
sich wachsenden Zuspruchs junger Menschen er-
freuen. Dennoch wurde auch von polnischen
Kollegen die Sorge formuliert, ob und wie weit in
Zukunft die zur Sicherung christlicher Erzichung
in der sozialistischen Gesellschaft notige Kraft der
Familien ausreiche. Auch wenn sie heute noch als
erheblich stirker gelten darf als etwa in der Bun-
desrepublik Deutschland, kann man nicht sicher
sein, ob sie sich auf dem Feld der Bildung und
Erziehung, das vom System zu einem ausgespro-
chenen Kampfplatz ideeller Krifte gemacht wur-
de, stark genug wird behaupten kénnen. In die-
sem Zusammenhang waren kritische Anmerkun-
gen einiger polnischer Gesprichsteilnehmer nicht
zu tiberhoren zu sich gegenseitig stlitzenden auto-
ritairen Mentalititen in polnischen Familien und
in der polnischen Kirche.

Pluralismus: Einmiitig wurde von den Teilneh-
mern gesellschaftlicher Pluralismus sowohl als
Voraussetzung als auch als Folge subsidiir geord-
neter Gesellschaft positiv bewertet. Die mit dem
Pluralismus verbundenen Probleme stellten sich
fiir beide Gesellschaften jedoch sehr unterschied-
lich dar. Wihrend aus westdeutscher Sicht die
Frage im Vordergrund stand, wie der iiberbor-
dende Interessenpluralismus der Verbande in ein
Gemeinwohlkonzept integriert werden konne,
legten polnische Gesprichsteilnehmer Wert auf
die Unterscheidung zwischen sozialem und kul-
turellem Pluralismus. Wihrend ersterer aus Sy-
stemgriinden in Polen nur latent vorhanden sei,
habe letzterer als Konkurrenz der Ideologien und
Weltanschauungen fiir die polnische Gesellschaft
eine grofie, manifeste Bedeutung. Dabei wurde
auch die These vertreten, der kulturelle Pluralis-
mus sei bedeutender als der soziale und konne
diesen provozieren; andererseits sei freilich ohne
strukturelle Verinderungen die Latenz des sozia-
len Pluralismus nicht zu iiberwinden.

Selbstverstindlich spielte in diesem Zusam-
menhang die Frage nach dem Gewicht und der
Bedeutung der katholischen Kirche in Polen eine
grofie Rolle. Bekanntlich ist es in Polen im Unter-
schied zu anderen sozialistischen Systemen der
herrschenden Partei nicht gelungen, die Kirche
auf Kultfunktionen zuriickzudringen. Sie stellt
vielmehr ganz selbstverstindlich eine kulturelle
und moralische Kraft dar, die vom System nicht



Umischau

nur respektiert wird, sondern angesichts mancher
Sozialpathologien auch von Reprisentanten des
Systems partiell positiv bewertet wird. Da die
Kirche ein in der Tradition begriindetes und
kohidrentes Wertekonzept vertritt, erfreut sie sich
hoher Anerkennung als nationale und kulturelle
Instanz in der polnischen Gesellschaft, was frei-
lich bei vielen einen ,selektiven Katholizismus®
zur Folge hat. Von den polnischen christlichen
Sozialwissenschaftlern wird der Unterschied zwi-
schen Katholizismus als Kultur und Katholizis-
mus als Religion offenbar sehr niichtern gesehen.
Auch der schon erwihnte starke Zuspruch, den
neuere Formen der Seelsorge heute in Polen er-
fahren, erklirt sich zum Teil aus dieser besonde-
ren Situation der polnischen Kirche. Immerhin ist
aber die Entwicklung einer sogenannten katego-
rialen Seelsorge in Polen fiir unterschiedliche
Berufsgruppen, iibrigens zum Teil ausdriicklich
auf der Basis der christlichen Gesellschaftslehre,
ein hochst bemerkenswerter Vorgang.
Wirtschafts- und Sozialordnung: Wihrend un-
ter den deutschen Teilnehmern wieder einmal die
Diskussion zwischen Neoliberalen und Christ-
lich-Sozialen iiber den Rang des Wettbewerbs
ausgetragen wurde (Wettbewerb als Prinzip oder
als Institution oder nur als Instrument?), interes-
sierten sich die polnischen Gesprichsteilnehmer
eher fiir Fragen wie die, ob der von ihnen ge-
wiinschte Wettbewerb auch ohne Privateigentum
an Produktionsmitteln méglich sei; ob Wettbe-
werb auch in drmeren Gesellschaften effizienter
wirke als staatlicher Dirigismus. Nicht nur die
deutschen, sondern auch die polnischen Wirt-
schaftsfachleute, die am Gesprich beteiligt wa-
ren, neigten zur Bejahung dieser Fragen unter der
Voraussetzung, daff bestimmte Rahmenbedin-
gungen gesichert seien. Stefan Kurowski von der
Katholischen Universitit Lublin legte kenntnis-
reich und tiberzeugend dar, dafl der dritte Ver-
such einer polnischen Wirtschaftsreform, wie er
laut Gesetz nach der Aufthebung des Kriegsrechts
eingeleitet wurde, einen guten Schufl subsididren
Denkens vertragen kénne, wobel eine Vermitt-
lung zwischen Gemeinwohl und Subsidiaritit zu
suchen sei.
Themenstichworte
Selbstverwaltung und Foderalismus boten weite-
ren Anlafl zu vergleichenden Analysen. Bei iiber-

wie Genossenschaften,
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einstimmender Kritik an systemiibergreifenden
Tendenzen zu technokratischer Rationalitit, zu
Egalisierung und umfassender Planung wurden
doch auch hier wieder die prinzipiellen System-
unterschiede deutlich, unter anderem an der Aus-
einandersetzung zwischen polnischen Kollegen
dariiber, ob Begriffe wie Genossenschaften und
Selbstverwaltung dort {iberhaupt sinnvell an-
wendbar seien. Eine vergleichende Analyse un-
terschiedlicher landwirtschaftlicher Genossen-
schaften in Polen durch Jan Turowski, Lublin,
kam zu dem Ergebnis, dafl man allenfalls fiir die
Gartenbaugenossenschaften in Polen zu gewissen
positiven Wertungen kommen kénne; bei allen
anderen Genossenschaften dominiere die Regle-
mentierung von oben, man sei also von Sub-
sidiaritdt weit entfernt,

Menschenrechte: Am eindringlichsten wurde
das Verhiltnis von Person und Staatsgewalt zum
Gesprichsgegenstand beim Thema Menschen-
rechte. Hier wurden auch die prinzipiellen Sy-
stemunterschiede am deutlichsten. Eine von pol-
nischer Seite vorgetragene vergleichende Analyse
kam zu dem Ergebnis, dafl sowohl in der wissen-
schaftlichen Diskussion als auch im gesetzlichen
Schutz und in der Realisierung von Menschen-
rechten der prinzipielle Unterschied zwischen
westlich-demokratischem und sozialistisch-kom-
munistischem Verstindnis uniibersehbar sei. Der
westlich-liberale Staat versteht sich subsididar mit
Verhiltnis zur menschlichen Person und ihren ihr
von Natur aus eignenden Rechten; der sozialisti-
sche Staat versteht sich als die Macht, die den
Biirgern erst ihre Rechte verleiht, sie verbiirgt,
interpretiert, gesetzlich und sozial realisiert nach
Mafigabe der Ideologie, auf die er selbst sich
griindet.

Will man ein Fazit dieser wissenschaftlich wie
menschlich auflerordentlich interessanten und be-
wegenden Begegnung ziehen, dann kann man
selbstverstandlich die Frage nicht umgehen, die
auch im Gesprich in Kazimierz immer wieder
beriihrt wurde: Kénnen Uberlegungen iiber eine
subsidiire Ordnung und Entwicklung der Gesell-
schaft in einem sozialistischen System marxi-
stisch-leninistischer Prigung sinnvoll sein, wenn
sie gleichsam unter der ,politischen Schwelle®,
unterhalb der Systemfrage gehalten werden miis-
sen? Daf} sie rebus sic stantibus unter dieser
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Schwelle bleiben miissen, war allen Beteiligten
klar. Immerhin kénnen solche Gespriche heute in
Polen gefithrt werden, und es war auch klar, dafl
dies nicht selbstverstindlich ist. Unmifiverstind-
lich wurde in diesem Zusammenhang von polni-
scher Seite die Uberzeugung formuliert, gerade
die Konrad-Adenauer-Stiftung misse ,auf dem
polnischen Parkett salonfihig sein®; sie miisse im
Gesprich mit polnischen Katholiken prisent sein,
und das dafiir sich anbietende Medium sei die
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christliche Gesellschaftslehre, in Polen heute
gleichsam eine alternative Philosophie. Folgekon-
ferenzen wurden von beiden Seiten dringend ge-
wiinscht, auch unter Erweiterung des polnischen
Teilnehmerkreises, der diesmal vor allem aus
Mitgliedern der gastgebenden Sozialwissen-
schaftlichen Fakultit der Katholischen Universi-
tat Lublin bestand. Solche Kontakte, so aus-
dricklich von polnischer Seite formuliert, seien

»lebenswichtig®. Bernhard Sutor



