Walter Kasper
Berufung und Sendung des Laien in Kirche und Welt

Geschichtliche und systematische Perspektiven

Es gehort nicht viel Phantasie zu der These, wonach heute die Stunde des Laien in
der Kirche gekommen ist. Selbstverstindlich gab es die Sendung des Laien, von
Minnern-und Frauen in der Kirche, auch in fritheren Zeiten. Sie gehort zum Wesen
der Kirche. Sie ist heute jedoch in einer neuen und besonderen Weise aktuell
geworden. Die Begriindung fiir diese These liegt nicht in erster Linie im Phdnomen
des Priestermangels, in der zunehmenden Bedeutung der Idee und der Praxis der
Mitverantwortung und der Mitwirkung in der Welt von heute oder gar im Postulat
einer Demokratisierung der Kirche. Das sind mehr oder weniger aufiere Faktoren.
Die innere Begriindung liegt in einem deutlicheren und tieferen Bewufitwerden der
Kirche von sich selbst und von ihrer Sendung in der Welt von heute. Diesen Prozef§
diirfen wir mit dem letzten Konzil als Zeichen der Wirksamkeit des Geistes Gottes
in unserer Zeit begreifen’.

Fragen miissen wir freilich, ob wir die Signale des Heiligen Geistes auch wirklich
verstanden haben. Sind wir ihnen gerecht geworden in der Praxis der Kirche? Das
wird man kaum sagen konnen. Anders wire der Unmut und die Kritik, besonders
von seiten der Frauen, unverstandlich, anders briuchte es auch keine eigene
Bischofssynode zu diesem Thema. Zwar sind die Zeiten vorbei, in denen es in
einem reprisentativen theologischen Lexikon unter dem Stichwort ,Laie“ lapidar
heiffen konnte: ,Laien, siehe Clerus“2. Vieles ist seither in Bewegung geraten. Das
verstirkte Engagement der Laien gehort sogar zu den erfreulichsten Zeichen der
nachkonziliaren Kirche. Aber das genaue Verhiltnis von Klerikern und Laien ist
trotz des Zweiten Vatikanums und trotz der Fortschritte im neuen kirchlichen
Recht weder theoretisch noch praktisch befriedigend gelost. Auch in dieser Frage
stehen wir mit der Rezeption des Konzils erst am Anfang.

L. Die gemeinsame Sendung aller Getauften

Das Problem beginnt schon mit der Frage: Was ist ein Laie, und wer ist ein Laie?
Im durchschnittlichen Sprachgebrauch versteht man unter einem Laien einen,
welcher von einer Sache nichts versteht, einen Nichtfachmann, einen, der kein
»Profi ist. In diesem negativen und abwertenden Sinn kam das Wort schon sehr
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frith auch in den christlichen Sprachgebrauch. Schon beim ersten Auftreten dieses
Worts, bei Klemens von Rom um 90 n. Chr., meint ,laikés“ denjenigen, der nicht
durch Weihe ausgesondert ist, der also nicht zum Klerus als einem auserwiahlten
Stand gehort®. Im Hintergrund steht der antike Sprachgebrauch, wo ,Lads“ das
gewohnliche Volk, die einfachen Leute im Unterschied zu den leitenden, mafige-
benden und gebildeten Kreisen meint*.

Im spiteren christlichen Sprachgebrauch wurden die Laien meist rein negativ als
Nichtkleriker und als Nichtménche bzw. Nichtordensleute bestimmt. Nur die
letzteren zihlte man zum Stand der Vollkommenheit. In dhnlicher Weise wurde
und wird teilweise noch heute die Kirche einseitig mit den Klerikern und mit der
Hierarchie gleichgesetzt. Die Laien dagegen gelten als mehr oder weniger passive
Mitglieder, als,,Gegenstand“ pastoraler Betreuung, nicht aber als verantwortliche
Subjekte in der Kirche. Etwas spéttisch hat man deshalb die Stellung der Laien auch
schon mit den Limmern in den Abteikirchen am Griindonnerstag verglichen: Sie
werden gesegnet und geschoren. Nicht umsonst hat man deshalb schon vorgeschla-
gen, den mifiverstindlichen Begriff Laie ganz aufzugeben und aus dem kirchlichen
Sprachgebrauch zu streichen’.

Will man den Begriff ,, Laie“ dennoch mit christlichem Sinn und mit theologisch
verantwortlichem Inhalt fiillen, dann gibt es keinen anderen Weg, als die christliche
Deutung des Wortes Laie im Unterschied zu dessen profaner Verwendung
herauszuarbeiten. Das ist durch eine Besinnung auf den urspriinglich biblischen
Sinnn von ,laés“ (Volk) moglich. Denn ,laés“ meint besonders im Alten
Testament nicht wie im Profangriechischen das gewohnliche Volk, sondern das
auserwihlte Volk Gottes im Unterschied zu den ,ethne®, den Heidenvolkern®.
Geht man von diesem Verstindnis aus, dann ist der ,laikds® derjenige, der
aufgrund einer besonderen Berufung und Auserwihlung zum Volk Gottes gehort.
Laie ist also eine Ehren- und Wirdebezeichnung fiir diejenigen, welche durch die
Taufe ,ein auserwiahltes Geschlecht, eine konigliche Priesterschaft, ein heiliger
Stamm, ein Volk sind, das Gottes besonderes Eigentum ist“ (1 Petr 2,9). Der
Begriff Laie in diesem allgemeinen Sinn ist gleichbedeutend mit den biblischen
Begriffen Jiinger, Bruder, Heiliger, Christ bzw. Christglaubiger (christifidelis).

Angesichts der gemeinsamen Auserwihlung aller getauften Chrsiten zum einen
Volk Gottes liuft die Scheidelinie nicht zwischen den verschiedenen Stinden unter
den Christen, nicht zwischen Klerikern und Laien, Ordenschristen und Weltchri-
sten, sondern zwischen Christen und Nichtchristen. Die fundamentale Gleichheit
aller Gliubigen und Getauften geht allen noch so wichtigen spiteren Unterschei-
dungen voran und halt sich in ihnen durch.

Es war die grofle Tat des Zweiten Vatikanischen Konzils, dafl es dieses alle
Christen verbindende Gemeinsame wieder herausgestellt hat. Dies geschah da-
durch, daf} das Konzil in der Kirchenkonstitution ,Lumen gentium® (LG) dem
Kapitel iiber die Hierarchie und dem Kapitel tiber die Laien im engeren Sinn ein
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eigenes Kapitel iiber das Volk Gottes insgesamt voranstellte, in dem die gemeinsa-
me Berufung und Sendung aller Christen, ihre gemeinsame Teilhabe am gemeinsa-
men Priestertum aller Getauften, also ihre gemeinsame Teilhabe am prophetischen,
priesterlichen und koniglichen Amt Jesu Christi behandelt wird. In dhnlicher
Weise wird vor dem Kapitel iiber die Ordensleute in einem eigenen Kapitel die
allgemeine Berufung aller Christen zur Heiligkeit dargestellt.

Damit ist deutlich: Jeder Christ ist ein aktives, verantwortliches Glied der
Kirche. Alle sind Geistliche. Kirche, das sind wir alle. Alle getauften Christen
nehmen deshalb an der einen Heilssendung der Kirche teil, Sakrament, das heif3t
Zeichen und Werkzeug des Heils der Welt zu sein. Die Aufgabe der Laien betrifft
darum beides: Sie sollen sowohl am Aufbau der Kirche wie an deren Sendung in der
Welt mitwirken, wobei beides unlésbar miteinander verkniipft und ineinander
verschrinkt ist’.

II. Die Unterscheidung von Laien und Priestern

Mit dieser ersten Aussage ist es freilich noch nicht getan. Sie ist die Grundlage,
auf welcher es nunmehr zu unterscheiden gilt zwischen Klerikern und Laien,
Ordenschristen und Weltchristen. Die Kirche war namlich von allem Anfang an
keine amorphe Grofle, sondern ein gegliedertes und strukturiertes Ganzes, das aus
einer groflen Vielfalt und einem grofien Reichtum von Charismen, Amtern und
Diensten besteht. Die Kirche und ihre Gemeinden verstanden sich von Anfang an
als einen einzigen Leib, in dem jedes Organ seinen spezifischen Dienst am Ganzen
besitzt (vgl. 1 Kor 12, 4-31). Hier kann weder jeder alles, noch konnen alle alles
sein. Alles konnen nur alle sein, und die Einheit aller ist ein Ganzes. Das ist nach
einem berithmten Wort von Johann Adam Mothler die Idee der katholischen
Kirche®. Sie ist weder klerikale Kirche ,von oben® noch laikale Kirche ,von
unten®. Sie ist ein gegliedertes und differenziertes Ganzes, eine lebendige Com-
munio-Wirklichkeit”.

Die biblische Lehre vom gemeinsamen Priestertum und von der gemeinsamen
Verantwortung aller Getauften wird besonders im 1. Petrusbrief (2, 5.9-10) und in
der Offenbarung des Johannes (1, 6; 5, 10) artikuliert'®, Sie findet in der Viterzeit
bis weit hinauf in die Hochscholastik ein iiberwiltigendes Echo. Nach Irendus von
Lyon haben alle Gerechten priesterlichen Rang''. Das driickt sich vor allem in der
Liturgie aus, wo die gesamte Gemeinde als ,,plebs sancta®? und bei Chrysostomus
als priesterliche Fiille des Bischofs bezeichnet wird®. Nach den Vitern, der
Hochscholastik™* und noch nach dem Trienter Konzil® sind es die Gliubigen
insgesamt, die opfern und die durch den Dienst des Priester konsekrieren. Bei der
Auslegung der Primatstelle Mt 16,19 konnte Augustinus schreiben, die gesamte
Kirche habe die Schliissel des Himmelreichs, das heifdt die Vollmacht, zu binden
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und zu l6sen, erhalten'®. Nach Cyprian von Karthago soll in der Kirche nichts
geschehen ohne die Zustimmung des gesamten Volkes'”. Diese Mitverantwortung
der Laien wird in der alten Kirche vor allem bei der Wahl der Amtstriger und bei
der Rolle, welche Laien auf Konzilien spielen, deutlich'®. Die theologische
Grundlage dafiir war die Salbung durch den Heiligen Geist, welche alle empfangen
haben, und die Lehre vom Glaubenssinn aller Gliubigen'. Bekanntlich hat
Kardinal John Henry Newman in seiner berithmten Abhandlung von 1859 ,,Uber
die Befragung der Gliubigen in Sachen des Glaubens“*® aufgezeigt, daff es in der
arianischen Krise des 4. Jahrhunderts nicht die Bischofe waren, sondern das
glaubige Volk, welches den wahren Glauben durchgetragen hat.

Im Lauf der weiteren Kirchen- und Theologiegeschichte wurden die Commu-
nio-Struktur der Kirche und das gemeinsame Priestertum aller Glaubigen jedoch
nicht nur entfaltet, sondern sehr oft auch verkannt und sogar vergessen. Dabei
spielten vielerlei geschichtliche Faktoren eine Rolle. Am wichtigsten ist wohl die
sogenannte konstantinische Wende im 4. Jahrhundert, wodurch das Christentum
zunichst zur reichskirchlich erlaubten Religion und spiter sogar zur Staatsreligion
wurde. Die Folge war, dal nun die Massen in die Kirche einstrémten und das
Christentum seinen urspriinglichen Elan verlor. Die Bisch6fe wurden den hohen
Beamten des Reichs gleichgestellt und nahmen an deren Privilegien teil. Aus der
innerkirchlichen theologischen Unterscheidung zwischen Klerikern und Laien
wurde nun eine soziologische Unterscheidung; die hheren Kleriker wurden zu
einem angesehenen und michtigen Stand, der Grofiteil der Laien aber zum
seinfachen® Volk. Dazu kam im friihen Mittelalter das Bildungsprivileg der
Kleriker. Auf diese Weise vermischten sich Charisma und Macht auf oft verhing-
nisvolle Weise.

Gegen diese ,Verweltlichung® und ,Verbiirgerlichung® der Kirche wandte sich
schon sehr frith der Protest der Monche. Sie suchten das urspriingliche christliche
Hochideal hochzuhalten und es in radikaler Weise zu leben. Alle bekannten
Bischofe der alten Kirche, alle Kirchenviter des Ostens und des Westens gingen aus
dem Méonchtum hervor, das so einen grofien Einflufl in der Kirche austibte. Freilich
wurde das Monchtum vor allem im Mittelalter selbst zu einer auch politisch und
wirtschaftlich michtigen und einflufireichen Institution, das immer wieder in der
Gefahr der Verweltlichung stand.

Vor allem seit der gregorianischen Reform und dem Investiturstreit im 11.
Jahrhundert suchte man wieder deutlicher zwischen dem geistlichen und dem
weltlichen Bereich zu unterscheiden. Aber die urspriingliche Unterscheidung
zwischen Christen und Nichtchristen, zwischen Kirche und Welt wurde nunmehr
in die Christenheit selbst hinein verlegt. Man behielt den geistlichen Bereich den
Klerikern vor und wies den Laien den weltlichen Bereich zu. Das ging bis zu der
fatalen Aussage im Gratianischen Dekret: Es gibt zwei Gattungen von Christen,
geistliche und fleischliche (weltliche)?'. Im Neuen Testament wire eine solche
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Aussage schlechterdings unvorstellbar gewesen. Papst Bonifaz VIII. stellte in der
Bulle ,,Clericis laicos® (1296) sogar feierlich fest, dafl die Laien den Klerikern schon
immer feindlich gesinnt gewesen seien®. Diese Aussage war unmittelbar auf die
politischen Auseinandersetzungen zwischen dem Papst und dem Kaiser bzw. dem
franzdsischen Konig gemiinzt, zeigt aber dennoch eine gefihrliche Tendenz.
Ahnliche Konflikte wiederholten sich in vielen Bischofsstidten, wo die Fiirstbi-
schofe nicht selten Kriege gegen die christlichen Biirger fiihrten.

Auf diesem Hintergrund versteht man, wie es schon im frithen Mittelalter und
verstirkt in der Neuzeit zu antiklerikalen laikalen Bewegungen kommen konnte.
Klerikalismus und Laizismus sind stets zwei Seiten einer Medaille. Das Fatale
daran war, dafl die politische und die theologische Dimension dabei heillos
miteinander verkniipft waren. Weil der klerikale Anspruch nicht nur ein theologi-
scher, sondern auch ein politischer und wirtschaftlicher war, bestritten die laikalen
Bewegungen nicht nur die politischen, sondern auch die theologischen Anspriiche.
Das wiederum fiihrte dazu, daff die Theologie seit dem IV. Laterankonzil (1215)%
und vollends auf dem Trienter Konzil** gegen die Reformatoren einseitig die
Stellung des Amtes in der Kirche herausstellte, wobei solche theologischen
Feststellungen in der Praxis nicht selten als ideologische Absicherungen von
weltlichen Machtpositionen mifiverstanden und miffbraucht wurden. Die Ekkle-
siologie wurde unter diesen Bedingungen immer mehr zu Hierarchologie. Das
Leitbild der Kirche war das einer Herde unter ithrem Hirten, des Offiziers im
Verhiltnis zu seinen Soldaten. Es war eine pyramidale Sicht der Kirche, nicht mehr
die Communio-Ekklesiologie der Heiligen Schrift und der alten Kirche.

Natiirlich gibt es auch leuchtende Gegenbeispiele von Bischéfen und Priestern,
welche gute Hirten der ihnen anvertrauten Glaubigen waren. Auflerdem bildete
sich bereits in der spatmittelalterlichen Frommigkeit, in der Devotio moderna —
besonders bekannt ist die Imitatio Christi des Thomas a Kempis — eine ausgespro-
chene Laienfrémmigkeit heraus. Erasmus von Rotterdam und Thomas Morus
verkorperten eine solche Laienspiritualitit spater auf einer anderen Ebene.

Zum Durchbruch kam die positive Sicht der Laien freilich erst wieder in der
spiten Neuzeit, als nach der Franzdsischen Revolution in der Sikularisation zu
Beginn des 19. Jahrhunderts und endgiiltig im Ersten Weltkrieg die alteuropaische
Kultur mit ihrer reichskirchlichen Ordnung zerbrach. Jetzt schlug die Stunde der
Laien. Die christliche Durchdringung der Welt war nunmehr nicht mehr linger
durch den Klerus moglich; diese wurde vielmehr in vielen Landern in seiner
Wirksamkeit schwer behindert: Man denke an die Kolner Wirren, den Kultur-
kampf im 19. Jahrhundert, den Kirchenkampf im Dritten Reich. So entdeckten
Theologen vom Rang eines Johann Adam Méhler und John Henry Newman,
engagierte katholische Laien wie Johann Joseph Gorres, pastoral aufgeschlossene
Praktiker wie Vinzenz Pallotti und Adolf Kolping neu die Bedeutung der Laien fiir
die Durchfihrung des Weltauftrags der Kirche. Unter den Papsten war es in
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unserem Jahrhundert vor allem Pius XI., welcher die Entflechtung von Kirche und
Staat betrieb und welcher die Kleriker aus der Politik zuriickzog und statt dessen
bereits in seiner Antrittsenzyklika ,, Ubi arcano® (1922) das Laienapostolat ins
Leben rief. Das Konzept des Papstes war zwar in vielem von den italienischen
Verhiltnissen bestimmt; es lief sich etwa auf die ganz andersartigen deutschen
Verhiltnisse nicht unmittelbar anwenden. Seine Leitidee: , Teilhabe der Laien am
hierarchischen Apostolat® stand iiberdies in der Gefahr, die Laien lediglich als
verlingerten Arm des Klerus zu verstehen und ihre relativ eigenstindige Sendung
zu verkennen. Immerhin, es war ein wichtiger neuer Anfang gemacht?®.

Zwischen den beiden Weltkriegen bildete sich dann die Theologie des Laien-
tums. Wichtig waren vor allem Yves Congar, Karl Rahner, Gérard Philips, Franz
Xaver Arnold, Hans Urs von Balthasar, Edward Schilleebeck und andere?. Es
waren besonders zwei Einsichten, die herausgestellt werden konnten. Einmal: Die
Sendung des Laien beruht nicht primir auf einer auflerordentlichen Teilhabe am
hierarchischen Apostolat; sie hat ihre eigene Wurzel in Taufe und Firmung, im
Bereich der Familie auflerdem im Sakrament der Ehe. Zweitens: Die weltlichen
Sachbereiche (Arbeit, Beruf, Politik, Wirtschaft, Wissenschaft, Kultur, Sport,
Medien u. a.) haben aufgrund der Schopfungsordnung ihre eigene Gesetzlichkeit,
welche man kennen und respektieren muf}, wenn man sie christlich durchdringen
will. Hier sind die Laien die Fachleute, die Kleriker dagegen normalerweise Laien.
Diese Einsicht macht Schluff mit dem alten integralistischen Standpunkt, welcher
meint, unmittelbar aus dem Glauben konkrete Imperative fiir das weltliche
Handeln ableiten zu kénnen. Gegen einen solchen theologischen Integralismus
bzw. Totalitarismus stellte man die Eigenzustindigkeit und die Eigenverantwor-
tung der Laien in den weltlichen Dingen heraus. Man nahm sie wieder in ihrer
Subjektstellung ernst und betrachtete sie nicht linger als bloffe Objekte seelsorger-
licher Betreuung oder als rein ausfithrende Organe der Hierarchie.

Das alles macht deutlich, dal die neuzeitliche Sikularisation, so schmerzlich sie
in vielem war, auch eine eminent positive Bedeutung fiir die Kirche hatte. Die
Kirche wurde, wenngleich wider Willen, wieder frei von historischem Ballast und
von weltlichen Verstrickungen; sie wurde wieder frei fiir ihre eigentliche geistliche
Sendung in der Welt und fiir die Welt. Die Neuentdeckung der theologischen
Sendung der Laien ist ein wichtiger Teil dieser Neugeburt der Kirche, welche nach
der Krise ihrer Jahrhunderte dauernden reichskirchlichen Gestalt im letzten
Jahrhundert einsetzte und sich in unserem Jahrhundert endgiiltig durchsetzte.

In dieser grofien Perspektive gilt es das Zweite Vatikanische Konzil und seine
Aussagen iiber die Sendung der Laien, aber auch iiber die Religionsfreiheit u. a. zu
verstehen. Dieses Konzil bedeutet das nun auch amtlich vollzogene Ende der
konstantinischen Epoche der Kirchengeschichte. Dafl ein solcher Einschnitt nicht
ohne Schmerzen und Geburtswehen moglich ist, ist klar; manche innerkirchlichen
Krisen der Nachkonzilszeit werden damit verstindlich. Es wird aber auch
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deutlich, daf} wir die gegenwirtige Situation nicht als katastrophal betrachten
sollten, sondern als hoffnungsvolle Neugeburt einer neuen Gestalt der Kirche.

Als Leitidee fiir die neue geschichtliche Gestalt hat das Konzil die biblische und
altkirchliche Communio-Ekklesiologie herausgestellt, die Einheit in der Vielfalt
der Charismen, Amter und Dienste. In diesem Rahmen hat es die Laien als
Christgliubige bestimmt, die zum Volk Gottes gehoren und an der Sendung des
ganzen Volkes Gottes teilhaftig sind?”. Die Laien haben folglich aktiven Anteil an
den drei Grunddiensten der Kirche?®: an der Martyria, dem Zeugnis des Glaubens
und dem iibernatiirlichen Glaubenssinn?, an der Leiturgia, der Feier der Liturgie,
an der sie sich durch aktive Teilnahme (actuosa participatio) beteiligen sollen*?, und
am koniglichen Amt Jesu Christi, besonders an der Diakonia, dem christlichen
Dienst an den Schwestern und Briidern und an allen Menschen. Die gemeinsame
Verantwortung aller Glieder der Kirche soll nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil in den Raten der gemeinsamen Verantwortung (Pfarrgemeinde-, Diézesan-
und Laienrite)’! und nach dem neuen Kirchenrecht auflerdem in Synoden unter
Beteiligung von Laien zum Ausdruck kommen®.

Zur Communio-Ekklesiologie gehort freilich auch, dafl das Konzil die biblisch
begriindeten Unterschiede zwischen Klerikern und Laien keineswegs nivelliert,
sondern innerhalb der gemeinsamen Verantwortung aller sogar neu profiliert hat.
Es hat die wesentliche und nicht nur graduelle Unterscheidung zwischen dem
gemeinsamen Priestertum aller Getauften und dem besonderen Priestertum des
Dienstes festgehalten®. Diese Formulierung ist wegen ihrer scholastischen Begriff-
lichkeit fiir viele unverstandlich und mifiverstandlich. Der Sache nach ist gemeint:
Das besondere Priestertum ist keine Steigerung oder Intensivierung des gemeinsa-
men Priestertums. Wire es so, dann wiren die Kleriker von vornherein bessere und
vollkommenere Christen, was offenkundig nicht der Fall ist. Gemeinsames und
besonderes Priestertum unterscheiden sich nicht auf der Ebene des Christseins, sie
entsprechen vielmehr innerhalb der Communio aller Christen unterschiedlichen
Berufungen und Sendungen.

Das Konzil hat bewufit keine theologische Definiton des Laien gegeben, sondern
sich mit einer typologischen Beschreibung begniigt®. Es stellte heraus, daf} die
Laien diejenigen Glieder des Gottesvolks sind, die nicht dem Weihestand oder dem
Ordensstand angehéren. Doch diese negative Umschreibung hat jetzt eine positive
Zielrichtung: Den Laien ist der Weltcharakter in besonderer Weise zu eigen; sie
iiben ihre christliche Sendung mitten in der Welt, in den normalen Bedingungen
der Familien und des Gesellschaftslebens aus®. Sie sind Weltchristen, Weltlaien.
Selbstverstandlich leben auch die Kleriker und die Ordensleute in der Welt. Doch
ihre christliche Sendung betrifft nicht unmittelbar die Gestaltung der weltlichen
Verhiltnisse; sie miissen sich um ihrer spezifischen Aufgabe willen in den
weltlichen Fragen sogar zuriickhalten. Fiir die Laien dagegen ist nach dem Konzil
im Unterschied zu vielen mittelalterlichen Aussagen die weltliche Existenz kein
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Zugestindnis an die Schwachheit der Menschen, sondern sie entspringt einer
speziellen Berufung. Sache der Laien ist es deshalb, in der Verwaltung und
gottgemafien Regelung der zeitlichen Dinge das Reich Gottes zu suchen, um, vom
Geist des Evangeliums geleitet, wie ein Sauerteig zur Heiligung der Welt gewisser-
maflen von innen her beizutragen®. Fiir diesen Weltdienst sollen die Hirten den
Laien ,Licht und Kraft“ vermitteln”, sie sollen sie aber nicht bevormunden,
sondern ihre christliche Freiheit achten und auf sie horen. Hier kommt den Laien
eine von den Hirten zu respektierende eigene Zustindigkeit zu.

Es gibtalso innerhalb der gemeinsamen Anteilhabe aller Christgliubigen an allen
drei Amtern Christi unterschiedliche Berufungen und Sendungen. Darin ist die
Differentia specifica des Laien begriindet. In ihrer spezifischen Berufung und
Sendung ist ihnen das Amt nicht iibergeordnet, sondern dienend zugeordnet.
Anders ausgedriickt: Das Konzil hat zu einer partnerschaftlichen Verhiltnisbe-
stimmung zwischen Priestern und Laien gefunden. Deshalb hat es ausdriicklich
von einem briiderlichen Verhiltnis der Hirten zu den ihnen anvertrauten Gliubi-
gen gesprochen und die Hirten ermahnt, auf die berechtigten Anliegen der Laien zu
héren. Das ist ein Leitbild von Communio-Ekklesiologie und Mitverantwortung,
das noch lingst nicht iberall der Wirklichkeit entspricht.

ITI1. Dre1 aktuelle Probleme

Die Diskussion tiber die Stellung der Laien in der Kirche und in der Welt ist
selbstverstandlich seit dem letzten Konzil nicht stehengeblieben. Die gesellschaftli-
che und kulturelle wie die theologische Entwicklung ist in den letzten 20 Jahren
vielmehr sehr rasch vorangeschritten®.

Am Ende der 60er und zu Beginn der 70er Jahre kam es in den westlichen
Gesellschaften zu einem neuen Schub der Sikularisierung und der Emanzipation,
verbunden mit dem Postulat der Demokratisierung aller Lebensbereiche. Die u. a.
dadurch ausgeloste Krise im kirchlichen Amtsverstindnis fiihrte einerseits zu einer
gewissen Nivellierung von Priestern und Laien und andererseits in der Reaktion zu
einer neuen iiberscharfen Herausstellung der Unterschiede unter Auflerachtlas-
sung des Gemeinsamen und Verbindenden. So wurde den Laien oft einseitig der
Weltdienst, den Priestern einseitig der Heilsdienst zugesprochen. Die Beteiligung
der Laien am spezifischen Heilsdienst der Kirche konnte man sich unter diesen
Voraussetzungen nur noch in Form von neuen kirchlichen Amtern der Laien
vorstellen. So entsprach einer Tendenz zur Laisierung der Kleriker paradoxerweise
eine gewisse Klerikalisierung der Laien.

Manche Theologen meinten auch aus innertheologischen Griinden die Probleme
nur l6sen zu konnen, indem sie den Bezugsrahmen der konziliaren Ausssagen
hinter sich lassen und die Unterscheidung von Klerikern und Laien zugunsten einer
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Vielfalt von Charismen und Amtern iiberwinden. Demgegeniiber soll im folgen-
den der Versuch gemacht werden, die neuen Probleme durch eine vertiefte
Rezeption der Ausssagen des Konzils einer Losung entgegenzufihren.

Fragen wir zunichst nach dem Verhiltnis von Heilsdienst und Weltdienst. Im
Hintergrund dieser Fragen steht die Frage nach dem Verhiltnis von Kirche und
Welt, genauerhin: von Kirche und moderner Welt. Hier liegt einer der schwierig-
sten Konflikt- und Krisenpunkte in der gegenwirtigen Kirche.

Bereits vor dem Konzil hatte die Theologie die neuscholastische dualistische,
rein auflerliche (extrinsezistische) Verhiltnisbestimmung von Kirche und Welt,
von Natur und Gnade tiberwunden. Das Konzil hat diese theologischen Einsichten
im Dekret tiber das Apostolat der Laien aufgegriffen und davon gesprochen, daf es
nur einen einzigen Plan Gottes gibt, welcher Schopfung und Erlosung umgreift ™.
Die Welt ist also auf die Gnade hingeordnet, die Botschaft von der Erlésung und
von der Gnade ist ihr nicht etwas Auferliches, gleichsam ein zweites, nur auflerlich
aufgesetztes Stockwerk; sie ist deren innerste Finalitat. Entsprechend ist die Kirche
zutiefst mit der Geschichte der Menschheit verflochten; sie ist Kirche in der Welt
und fir die Welt. ,Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von
heute, besonders der Armen und Bedringten aller Art, sind auch Freude und
Hoffnung, Trauer und Angst der Jiinger Jesu Christi.“*

Aus diesen Andeutungen folgt fiir unsere Frage: Der Dienst des Laien in der
Welt ist kein rein weltlicher Dienst, er ist Heilsdienst, der zugleich ein kirchlicher
Dienst ist. Denn da die Kirche threm Wesen nach Kirche in der Welt und fiir die
Welt ist, hat der Weltdienst der Laien zugleich eine kirchliche Dimension. Durch
diesen ithren Dienst tragen die Laien dazu bei, daf} die Fragen und Néte, aber auch
die Erfahrungen, Einsichten, geistigen und kulturellen Reichtiimer der Welt in der
Kirche prasent und fiir die Kirche fruchtbar werden. Die Laien sorgen sozusagen
fur Frischluftzufuhr in der Kirche. Umgekehrt sollen sie die Botschaft und die
Heilswirklichkeit des Christentums in der Welt prisent und wirksam machen.
Durch sie soll es zur Durchdringung von Christentum und Kultur, gleichsam zu
einer Art Inkarnation des Christentums in unserer heutigen Welt kommen. Der
Weltdienst der Laien hat also Anteil am sakramental-zeichenhaften Charakter der
Kirche, die als ganze universales Sakrament des Heils, messianisches Volk ist.

Aus dieser grundsitzlichen Ortsbestimmung des Laien innerhalb des Verhaltnis-
ses von Kirche und Welt ergibt sich an zweiter Stelle die Antwort auf die mehr
innerkirchliche Frage beziiglich der newen Amter des Laien in der Kirche. Die
wichtigste Konsequenz aus dem Gesagten besteht darin, dafl man die Frage der
Sendung der Laien nicht auf die Frage der neuen Amter der Laien bzw. auf die
hauptamtlich in der Kirche titigen Laien reduzieren darf. Diese sind heutzutage
wichtig fir die Erfilllung des pastoralen Auftrags der Kirche; sie diirfen aber nicht
den Blick fiir die primiare Aufgabe des Laien verstellen im Bereich von Ehe und
Familie, von Arbeit und Beruf, Wissenschaft und Wirtschaft, Kultur und Politik.
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Es gibt gegenwirtig eine neue Form von Weltflucht, namlich die Versuchung, die
Aufgabe der Laien vornehmlich im innerkirchlichen Bereich anzusiedeln.

Dem Geist Gottes ist jedoch jede simple Schematisierung zuwider. So gehort es
zu den erfreulichen Zeichen in der gegenwirtige Kirche, dafl heute wie schon inden
Ursprungszeiten der Kirche so viele Laien bereit sind, aktiv im engeren Bereich der
Kirche mitzuarbeiten und aufgrund einer besonderen Beauftragung (mandatum)
bestimmte, den Laien mégliche pastorale Dienste zu ibernehmen*!. Die Kirche hat
dieser neuen Entwicklung Rechnung getragen und aufgrund einer entsprechenden
Anordnung des Konzils* im neuen Kirchenrecht einen Amtsbegriff konzipiert,
der sowohl die durch sakramentale Weihe iibertragenen Amter des Diakons,
Presbyters und Bischofs wie neuartige pastorale Amter von Laien umfafit®.

Dazu gehoren liturgische Dienste wie Akolyten und Lektoren, Kommunionhel-
fer*, Vorbeter und Vorsinger (Cantor). Unter den mit der Wortverkiindigung
beauftragten Diensten sind in den Missionskirchen die Katechisten von vitaler
Bedeutung, bei uns sind die Katecheten und Religionslehrer zu nennen. In den
deutschsprachigen Lindern sind auflerdem die Gemeinde- und Pastoralassistenten
sowie die Verantwortlichen im karitativ-diakonischen Dienst zu nennen. In
anderen Ortskirchen gibt es das Amt des Leiters kleiner Gemeinschaften, des
Beauftragten fiir Wortgottesdienste bzw. fiir Sonntagsgottesdienste ohne Priester
‘sowie des Verantwortlichen fiir Gemeinden ohne Priester; zum letzteren gibt es in
Zaire das Experiment der Mokambi. Schlieflich gibt es die Verantwortlichen fiir
die apostolischen und fiir die neuen geistlichen Bewegungen. Die Entwicklung
dieser neuen Amter ist noch sehr im Fluff, und sie verlduft in den einzelnen
Ortskirchen je nach den ortlichen Gegebenheiten in unterschiedlicher Weise.

Von grundsitzlicher Bedeutung ist, dafl es sich bei diesen neuen Amtern um
Amter von Laien handelt, welche ihre sakramentale Grundlage in Taufe und
Firmung haben und welche darum nicht als Ausgliederung aus dem Sakrament des
Ordo verstanden werden diirfen®. Die neuen Amter der Laien sind weder ein
Ersatz noch eine Konkurrenz fiir die Priester. Sie sind darum auch kein notwendi-
ges Ubel wegen der zu geringen Zahl von Priestern. Sie sind ein positiver Beitrag
und Zuwachs fiir das kirchliche Amt und ein Zeichen dafiir, daf} Weltdienst und
Heilsdienst nicht zwei hermetisch voneinander geschiedene Bereiche sind. Durch
die neuen Amter der Laien soll die pastorale Tatigkeit der Kirche ,welthaltiger®
werden. Die Kirche braucht gerade in der differenzierter gewordenen Welt von
heute in ihrem pastoralen Bereich die weltliche Erfahrung der Laien, um auf diese
Weise die Evangelisation in zeitgemifier und wirksamer Weise ausiiben zu kénnen.
Umgekehrt sind die Laien ihrerseits auf Priester angewiesen, denen das Leben der
Welt nicht fremd ist, sondern die daran personlich engagiert sind.

Diese wechselseitige Durchdringung im Dienst an einer wirksameren Bezeu-
gung des Evangeliums zeigt sich auch noch an einem anderen neuartigen Phinomen
in der gegenwirtigen Kirche: den Sakularinstituten. Ihre Mitglieder leben wie die
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Ordensleute nach den evangelischen Riten, sie tun dies aber mitten in der Welt und
in Ausiibung eines weltlichen Berufs. Ordensleben und Leben in der Welt werden
hier zu einer neuen Synthese gebracht, ohne dafl dadurch die Unterscheidung
zwischen dem Ritestand und dem Laienstand aufgehoben wiirde*. In anderer
Weise wird eine solche Briicke bei den genannten, vom neuen Kirchenrecht
vorgesehenen neuen Amtern geschlagen. Durch sie geschieht eine besonders innige
Kooperation zwischen Klerikern und Laien, ohne daf} die Inhaber dieser neuen
Amter dadurch zu Klerikern wiirden. Eine solche Klerikalisierung der neuen
Amter wiirde diesen im iibrigen auch gar nichts niitzen, sondern ihre relative
Eigenstindigkeit und ihr spezifisches Eigenprofil nehmen. Man wiirde um kurzfri-
stiger Vorteile willen langerfristige Entwicklungen blockieren; man wiirde neuen
Wein in alte Schlduche fiillen. Es gilt deshalb, in Klugheit und Geduld die neuen
Entwicklungen wachsen zu lassen.

Noch von einem dritten Problemkreis, der sich im Anschluf} an das letzte Konzil
ergibt, muf} die Rede sein: Die Stellung der Franen in der Kirche. Selbstverstindlich
waren die Frauen schon bei den bisherigen Ausfihrungen mitgemeint, wenn von
Christen, Getauften, Laien die Rede war. Dafl dennoch auch ausdriicklich von den
Frauen und ihrer Aufgabe die Rede sein mufl, zeigt, dafl dies leider nicht
selbstverstindlich ist. Schon Papst Johannes XXIII. rechnete in der Enzyklika
»Pacem in terris“ (1963) die Teilnahme der Frauen am offentlichen Leben zu den
Zeichen der Zeit?. Dieses gewandelte gesellschaftliche Bewufitsein hat selbstver-
standlich Konsequenzen fiir die Kirche von heute. Das Problem wurde vom Konzil
nur angedeutet*, es ist erst seither in seiner ganzen Brisanz deutlich geworden, und
es stellt gegenwiirtig eines der brennendsten pastoralen Probleme dar; man mufl
geradezu von einem Krisensymptom sprechen®.

Wir konnen diese Frage hier nur insoweit behandeln, als sie die Stellung der Frau
als Laie betrifft; wir miissen also die auflerhalb des Rahmens unseres Themas
fallende Frage der Zulassung der Frauen zum Priestertum oder Diakonenamt
ausklammern. Das Problem ist ohnedies viel umfassender. Es geht in erster Linie
darum, daff die Frauen in der Kirche im Bereich der Laien den Minnern nicht nur
rechtlich gleichgestellt sind (was sie heute insgesamt sind)*’, sondern auch
praktisch als gleichwertig anerkannt werden. Das hat nichts mit Gleichmacherei zu
tun. Minner und Frauen sind nicht gleich, aber sie sind gleichwertig und
ebenbiirtig; eben diese Verschiedenheit des Gleichwertigen begriindet die Anzie-
hungskraft und Spannung zwischen den Geschlechtern. Das mufl zu einer
partnerschaftlichen Verhiltnisbestimmung zwischen Frauen und Minnern fiihren.

Das gilt gewiff zuerst in Ehe und Familie, aber ebenso im Berufsleben und nicht
zuletzt auch im Leben der Kirche. Es gibt nicht die geringsten theologischen oder
kanonistischen Griinde, warum Frauen als Laien nicht auch in leitenden Positionen
der kirchlichen Erwachsenenbildung, der Theologie, der kirchlichen Verwaltung
oder der Caritasarbeit reprisentativ vertreten sein sollten. Warum sollte eine Frau
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nicht etwa Ordinariatsritin, Caritasdirektorin ebenso wie Theologieprofessorin
sein? Eigentlich mifiten die Manner selbst dariiber beschimt sein, dafl es dies
bisher nicht oder noch kaum gibt! Ist das mangelndes Gerechtigkeitsempfinden,
mangelnde Liebe oder auch nur mangelnde Phantasie? Die unbefriedigende
Situation schadet der Kirche selbst am meisten. Denn die Frauen hitten aufgrund
ihrer spezifischen Erfahrungen und ihrer spezifischen Gaben etwas Eigenes in die
Kirche einzubringen, was das kirchliche Leben bereichern konnte, und ohne das
die Kirche verarmt. Ja noch mehr: Die Zukunft der Kirche wird, wie iibrigens
schon in der bisherigen Geschichte, entscheidend von der Bereitschaft der Frauen
zur Mitarbeit abhangen, aber auch von der Bereitschaft der Kirche, die Frauen zum
Zug kommen zu lassen. Man darf hoffen, daf die kommende Synode dazu ein
ermutigendes Wort sagen wird.

IV. Spiritualitit der Laien

Nachdem von drei gegenwirtigen Problemfeldern die Rede war, muf} jetzt noch
von mehr praktischen Erfordernissen des Laienapostolats die Rede sein. Ich
beschrinke mich auf die mehr theologischen Fragen, gehe also nicht auf die Fragen
der Organisation des Laienapostolats in Vereinen, Verbanden, Bewegungen, in der
Katholischen Aktion u. a. ein. Dieses organisierte Laienapostolat ist von Land zu
Land verschieden geordnet, und es besteht kein Anlaf}, in diesem Bereich alles
gewaltsam und kiinstlich zu vereinheitlichen. Wichtiger als diese organisatorischen
Fragen sind die Fragen der Spiritualitit und der Bildung der Laien. Beides gehort
als innere Motivationskraft des Laienapostolats engestens zusammen.

Wenn die Kirchenviter vom priesterlichen Dienst aller Glaubigen sprechen,
dann meinen sie den Kult des christlichen Lebens, das in der Hinwendung zu Gott
und zum Nichsten besteht®'. Dieses Selbstopfer kommt zur Vollendung im
Lebensopfer, im Martyrium®. In vielen Teilen der Welt und in vielen Ortskirchen
ist dies heute wieder eine hochst aktuelle Perspektive. Thomas von Aquin fafit die
patristische Tradition zusammen. Er versteht den bei der Taufe und bei der
Firmung eingeprigten sakramentalen Charakter als Teilhabe am Priestertum Jesu
Christi und als ,deputatio ad cultum®, als Ausrichtung auf den Kult; unter Kult
versteht er dabei den ,,cultus secundum ritum christianae vitae“*’. Es geht ihm also
nicht um einen dufleren Ritus, wir konnten hinzufiigen: nicht um duflere Organisa-
tion, sondern um den Ritus des christlichen Lebens. Denn wie die Kirche
insgesamt, so wirken auch die Laien nicht in erster Linie durch das, was sie sagen
und tun, sondern durch das, was sie sind und leben.

Wie sicht eine solche Laienspiritualitat konkret aus? Hier nur ein paar unvoll-
standige, fragmentarische Hinweise. Selbstverstandlich gilt fiir die Laienspirituali-
tit, was fiir jede christliche Spiritualitat gilt: persénliches Gebet, tiglich erneuerte
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personliche Umkehr, Mitfeier der Eucharistie. In besonderer Weise wird sie eine
weltoffene, was nicht heifit: eine weltformige, Spiritualitat sein. Ihre Devise lautet:
Gott finden in allen Dingen™, das heifit, sich der herrlichen Gaben Gottes zu
freuen und dafiir zu danken, das heifit aber auch, mitzuleiden mit der bedrangten
Kreatur, besonders mit den Armen, Leidenden, Kranken, Verfolgten, in denen uns
Jesus Christus in besonderer Weise begegnet (vgl. Mt 25, 31—46). Die Solidaritit
mit den Armen und Verfolgten ist gerade heute eine wichtige Signatur einer
christlichen Weltspiritualitat.

Ein Zweites kommt hinzu: der Geist der christlichen Freiheit. Der Laienchrist
lebt ja am kritischen Schnittpunkt zwischen Heils- und Weltwirklichkeit mit all
den Spannungen und Konflikten, die hier gerade heute bestehen. Eine christliche
Existenz ist hier gefordert in der Spannungseinheit von Dialog und Martyrium,
von Weltzuwendung und Gegenzeugnis im Zeichen des Kreuzes®. Die rechte
Unterscheidung der Geister ist nicht immer leicht. Nicht selten wird sich der
Christ dabei zwischen alle bequemen Stiihle setzen miissen. Niemand kann thm
seine personliche Entscheidung abnehmen; im Gegenteil, es muf in der Kirche
weit mehr als bisher einen Raum der Toleranz, des Respekts, ja der Ermutigung fiir
solche Entscheidungen geben. Die beste Hilfe, welche die Kirche fiir christlich
verantwortete Entscheidungen geben kann, ist das Angebot einer qualifizierten
Glaubens- und Gewissensbildung. Nicht wenige Verwirrungen, auch beziiglich
der Stellung des Laien, rithren von mangelnder Information in Sachen des
Glaubens her. Die Erneuerung des Erwachsenenkatechumenats ist eine der
wichtigsten Voraussetzungen fiir die Erneuerung des Laienapostolats.

Schlieflich noch ein Drittes: Tertullian hat einmal gesagt: ,,Ein Christ ist kein
Christ“. Christ ist man immer mit anderen zusammen innerhalb der groflen
Communio sanctorum. Die Communio ist auf Communicatio angewiesen. Dies
ist auf verschiedene Weise in Gruppen, Familien-, Freundes- und Gesprachskrei-
sen, Vereinen und Verbinden moglich. Die wichtigste Zelle ist nach wie vor die
christliche Familie. In der gegenwirtigen Kirche spielen vor allem die geistlichen
Bewegungen und die sogenannten Basisgemeinden eine wichtige Rolle. Beide
stellen eine Hoffnung fiir die Kirche dar. Sosehr ihre konkrete Gestalt noch
Probleme aufgibt, stellen sie doch wichtige Signale des Geistes Gottes dar; sie sind
Zeichen fiir die konkrete Gestalt, welche das Apostolat der Laien heute anzuneh-
men beginnt’®.

Was Basisgemeinden konkret bedeuten, ist mir zuerst in den riesigen Slums rings
um Lima (Peru) und dann bei einer Reise durch sechs afrikanische Linder
aufgegangen. Man wiirde die meisten dieser Basisgemeinden vollig mifiverstehen,
wiirde man in ihnen revolutionire Zellen sehen. Hier kommen Christen meist ohne
Priester zusammen, um gemeinsam das Wort Gottes in der Heiligen Schrift zu
lesen und fiir sich auszulegen, um gemeinsam zu beten und zu singen, um
Gottesdienste vorzubereiten, iiber die anstehenden konkreten Fragen kirchlichen
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Lebens zu beraten und zu entscheiden und um die sozialen und sonstigen
menschlichen Probleme ihres Bereichs zu besprechen und anzupacken. Hier
geschicht Laienaktivitit und -verantwortung in einer Intensitit, die hochst ein-
drucksvoll ist. Hier wird Kirche als Communio neu lebendig.

Es wire naiv, wiirden wir meinen, wir konnten diese Formen bei uns in Europa
einfach kopieren. Europa mufl, angeregt von den jungen Kirchen, zu sich selber
finden. Dies ist nur moglich, indem es seine christlichen Wurzeln wieder entdeckt
und reaktiviert. Europa ist ja grof§ geworden durch eine Synthese des christlichen
Glaubens mit der griechischen, romischen, germanischen und slawischen Kultur.
Diese Synthese ist in den Sikularisierungs- und Emanzipationsprozessen der
Neuzeit weithin zerbréckelt. Ohne Neuevangelisierung und Neubekehrung wird
eine Erneuerung nicht méglich sein. Diese Durchdringung unserer neuen Zivilisa-
tion mit christlichem Geist ist in erster Linie Sache der Laien. Thnen fillt die
Verantwortung fiir die Zukunft der Kirche in unserem Teil der Welt weithin zu.
Deshalb ist heute in besonderer Weise die Stunde der Laien gekommen. Es ist eine
Stunde grofier neuer Hoffnungen.
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* Die einzige Ausnahme, welche im neuen Kirchenrecht bestehen blieb, ist die Bestimmung von Can. 230 § 1, wonach
nur minnliche Laien zu den Diensten des Lektors und Akolyten auf Dauer bestellt werden kénnen. Diese
Einschrinkung wird in ,Ministeria quaedam® (Art. 7) mit der ehrwiirdigen Tradition der Kirche begriindet. Diese
bezog sich aber auf die niederen Weihen, d. h. darauf, dafl diese Dienste nur Klerikern als Vorbereitung auf das
Priestertum iibertragen wurden. Nachdem diese Dienste heute jedoch als Laiendienste verstanden werden, wird diese
Einschrinkung von vielen Frauen als diffamierend empfunden. Sie ist im Rahmen der Neukonzeption dieser Dienste
auch rechtssystematisch inkonsequent. Sie sollte revidiert werden.

5 Augustinus, De civ. Dei 10,5.6; Leo, Sermo 4,1; vgl. Y. Congar, a. a. O. 193f.; 204f.

I Congar, a. a. O. 208f. » Summa theol. III q. 63a. 1-6.

> E. Iserloh, ,Gott finden in allen Dingen“. Die Botschaft des heiligen Ignatius von Loyola an unsere Zeit, in: TThZ
66 (1957) 65-79. Zur Laienspiritualitit allgemein: A. Auer, a. a. O.

* Vel. die Anm. 7 genannte Stellungnahme der Dt. Bischofskonferenz.

* In den romanischen Landern wird gegenwirtig oft die Frage nach dem Verhilenis der neuen geistlichen Bewegungen
zur Universalkirche einerseits und zur Orts- bzw. Partikularkirche andererseits kontrovers diskutiert. Da die Frageim
deutschen Sprachraum nicht aktuell ist, mag es geniigen, darauf hinzuweisen, daf die Lésung wohl in Analogie zum
Ordensrecht gefunden werden kann. Das Verhiltnis diirfte dhnlich sein wie bei den meisten Orden, welche den
Bereich einer Didzese iiberschreiten; sie sind papstlichen Rechts und miissen doch pastoral mit dem jeweiligen
Ortsbischof zusammenarbeiten und sich der Ordnung einer Ditzese einfigen.

42 Stimmen 205, 9 593



