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Synthese von Kultur und Glauben

Mébglichkeiten und Grenzen von Schulen in kirchlicher Tragerschaft

In den letzten Jahren sind in dieser Zeitschrift mehrere Beitrdge erschienen, die den
katholischen Schulen in freier Trigerschaft gewidmet waren'. Dies zeugt von
einem andauernden Interesse an diesen Schulen, das damit korrespondiert, daff sich
die Zahl der katholischen Schulen in der Bundesrepublik Deutschland von 1970 bis
1984 um 121, nimlich von 1027 auf 1148, erhoht hat, wihrend die Zahl der Schiiler
von 199625 auf 311385 angestiegen ist.

Ist dieses erstaunliche und erfreuliche Wachstum auch padagogisch bewiltigt, ist
die damit der Kirche gegebene Chance erkannt und genutzt worden? Gewifl sind
mit erheblichen Kirchensteuermitteln und zum Teil ansehnlichen Beihilfen der
ffentlichen Hand neue Schulen gebaut, vorhandene erweitert oder modernisiert
worden; viele Schulen haben ein Schwimmbad erhalten, verfiigen iiber Sprachla-
bors und Computer. Aber sind sie schon damit etwas anderes als Schulen, in denen
,noch Ordnung herrscht®, wenig Unterricht ausfillt und ,noch etwas gelernt
wird®, die die musischen Ficher pflegen und sich durch eine ,menschliche
Atmosphire auszeichnen, ja, die nicht selten im Ruf von Eliteschulen stehen —
und die, wie dem Verfasser einmal von staatlicher Seite spéttisch vorgehalten
worden ist, die staatlichen Erlasse exakter befolgen als offentliche Schulen?

Selbstverstindlich miissen katholische Schulen ,gute Schulen® sein und den
heute iiblichen Standards entsprechen; dafl in ihnen ein humanes Klima herrschen
muf, sollte ebenfalls eine Selbstverstindlichkeit sein. Aber reichen diese Qualiti-
ten, die doch im Grund von jeder Schule zu erwarten sind, um in ihnen die
besonderen Kennzeichen von Schulen in kirchlicher Tragerschaft zu sehen?

Katholische Schulen als Schulen der Kirche

Katholische Schulen sind, juristisch gesehen, Schulen in der Tragerschaft der
katholischen Kirche, sei es der Bistiimer, sei es anderer ihr zugeordneter Institutio-
nen. Durch sie wird in theologischer Sicht die Kirche selbst im schulischen Bereich
und damit in unserer Gesellschaft in besonderer Weise gegenwirtig und sichtbar.
Wie ernst die Kirche diese Aussagen nimmt, ergibt sich auch aus dem (alten wie
neuen) Kirchenrecht, das den jeweiligen Ditzesanbischof zur Griindung von
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katholischen Schulen auffordert, ,in denen eine Erziehung in christlichem Geist
vermittelt wird®, sofern es in seiner Ditzese keine solchen Schulen gibt. Fir die
Kirche sind Griindung und Unterhaltung eigener Schulen wesentliche und damit
unverzichtbare Aufgaben?®.

Weder die katholische Schule noch die Kirche kann man in sozialwissenschaft-
lich reduzierter Weise ausschliefflich als Institution betrachten. Der Anspruch,
Kirche nur soziologisch begreifen zu wollen, filhrt zwangsliufig zu einem
unzutreffenden Verstindnis, wenn dabei iibersehen wird, dafl der sakramentale
Charakter der Kirche und Kirche als Institution eine untrennbare, wenn auch
spannungsreiche Einheit bilden: Geist und Amt gehoren nach der Kirchenkonsti-
tution des Zweiten Vatikanischen Konzils unloslich zusammen und ,,bilden eine
einzige komplexe Wirklichkeit?. ,Wer und was diese Kirche als Gegenwart Jesu
(und Gottes in Jesus) mitten in der Weltgeschichte ist, kann an ihrer dufferen
Gestalt, ihrer amtlichen, kultischen, soziologischen Sichtbarkeit ebensowenig
abgelesen werden wie die gottliche Qualitit Jesu an seinem menschlichen Leib.“*
Kirche hat eine sichtbare — und angreifbare — Gestalt und ist somit ,semper
reformanda“. In dieser wandelbaren dufieren Gestalt kommt jedoch ihr inneres
Wesen zum Ausdruck, ,Zeichen und Werkzeug der Einheit der Menschen mit
Gott durch das lebendige Glaubenszeugnis ithrer Glieder zu sein, wie das Konzil
im ersten Kapitel von ,Lumen gentium® formuliert hat. Ihre Glieder sollen den
Glauben bezeugen und dadurch weitergeben und so die Einheit der Menschen mit
Gott herstellen. Einheit von sakramentalem Charakter und Institution besagt
dann, daf die Kirche nur dadurch, dafi sie Institution ist, ein solches ,sacramentum
mundi®, ein sichtbares Zeichen der Einheit werden kann. Denn durch die
Institution Kirche wirkt der in ihr gegenwirtige Christus in die Welt hinein und
durchdringt sie als Ganze wie jeden einzelnen mit seinem Geist.

Auch die Schule der Kirche hat an diesem Doppelcharakter teil. Thre dufiere
Gestalt ist wandelbar und damit auch reformierbar. Daher mufl auch sie zu
notwendigen Schulreformen bereit sein. Dasselbe gilt fiir die Lehrstoffe und
Methoden. Diese sind abhingig vom sich wandelnden geistig-religiésen und
gesellschaftlichen Umfeld, in dem sie wirkt. Bleibend aber ist die Aufgabe, in der
jeweiligen dufleren Gestalt den Glauben weiterzugeben und auf die Einheit des
Menschen mit Gott hinzuwirken.

Die katholische Schule in der Welt von heute

Die katholische Schule steht in derselben zeitgeschichtlichen Situation wie die
Kirche selbst: Sie ist keine weltferne ,,pidagogische Provinz*, in der die Welt noch
in Ordnung wire; sie wird vielmehr von Menschen besucht, die in einer weithin
sikularisierten Umwelt leben und von ihr tiefgreifend gepragt sind. Eine ,,christli-
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che Plausibilitatsstruktur® kann daher bei den Schiilern nicht mehr immer ohne
weiteres vorausgesetzt werden. Die hier sich andeutende Grenze der Méglichkei-
ten einer katholischen Schule mufl man niichtern zur Kenntnis nehmen. Wie die
Kirche im Ganzen, so sehen sich auch die Schulen der Kirche einer ,Missionssitua-
tion® gegeniiber. Dariiber konnen auch die oft genannten , religiésen Neuaufbrii-
che® nicht hinwegtauschen, die, aufs Ganze gesehen, ohnehin nur eine Minderheit
erfassen.

Diese Situation ist im kirchlichen Bereich in zahllosen Analysen beschrieben
worden. Anstelle einer erneuten Aufzahlung sattsam bekannter dulerer Einzelfak-
ten soll hier auf die tiefgreifende und nachhaltige Wandlung unseres Bewuftseins
verwiesen werden, wie sie Romano Guardini in prignanter Weise umrissen hat:

»Je entschiedener die rationale Durchdringung der Existenz vor sich geht, je mehr diese Rationalitit
zum Element der allgemeinen Volksbildung wird, desto stirker mufl sich das Gefiihl einstellen, das
Dasein habe kein ,Geheimnis®, sondern nur ,Probleme’, die wissenschaftlich geldst werden kénnen,
Gleiche Wirkung iibt die Technik... Je stirker und selbstverstindlicher das Bewuftsein wird, das, was
zur Sicherung wie zur Entwicklung der eigenen Existenz gehort, mit rational-technischen Mitteln
beliebig herstellen zu konnen, desto mehr schmelzen im Lebensgefiihl Dinge und Vorginge auf das

logisch-technische Element zusammen. Die Dimension des Nicht-Rationalen, Gewihrten, Gnaden-

haften geht verloren.*?

Damit aber entfallt die fundamentale Voraussetzung fiir die Wahrnehmung der
Glaubenswirklichkeit. Nun ist es erklirte Absicht der heutigen Schule, des
Gymnasiums zumal, den jungen Menschen bei der Begegnung und Auseinander-
setzung mit der Wirklichkeit, wie sie in allen Unterrichtsfichern unter je besonde-
rem Aspekt geschieht, in eben diese ,rationale Durchdringung® der Wirklichkeit
und unserer ganzen Existenz einzufiihren. IThre wissenschaftspropideutische
Zielsetzung verlangt die strikte Anwendung des Instrumentariums moderner
wissenschaftlicher Methoden wie Beobachten, Messen (Zihlen), Beschreiben,
Hypothesenbildung u. a. Dabei ist das ,Postulat der Objektivitit“ (Monod)
oberstes Gebot: Kein nichtverifizierbares Moment darf in das Ergebnis der
Untersuchung eingehen. Dieses strenge Objektivitatspostulat hat sich selbst in den
Bereich der Geisteswissenschaften Eingang verschafft.

Nur wenige Beispiele mogen die Auswirkungen dieses Vorgehens andeuten. So
ist das ,,problemlésende Denken® und das Entwerfen von ,,Problemldsungsstrate-
gien“ ein durchgehendes Lernziel geworden. So konnen Entstehung und Entwick-
lung des Lebens evolutionistisch als blindes Zufallsgeschehen erklirt werden; der
»Schopfungsmystizismus® gilt damit als iiberholt. Gewissen und Moral lassen sich
als Folgen der selektiven Krafte der Evolution verstehen; sie haben Vorformen im
»moralanalogen Verhalten® bei Tieren. Gut und Bése und die Normen sittlichen
Verhaltens lassen sich aus den gesellschaftlichen Verhiltnissen ableiten. Auch die
Behandlung literarischer Texte erfolgt nach ,,objektiven Kriterien® und muf} sich
jeder subjektiven Interpretation seitens des Lehrers enthalten.

Durch einen solchen Unterricht muff der Schiiler allmihlich den Eindruck
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gewinnen, dafl alle noch offenen Fragen einmal gelost werden konnen, ein
Eindruck, den ein oder zwei Stunden Religionsunterricht je Woche, wenn
iiberhaupt, nur sehr schwer korrigieren konnen. Dafl bei einer konsequenten
Anwendung dieses an sich legitimen ,,methodologischen Atheismus® grofie Berei-
che der Wirklichkeit ausgespart werden miissen, dafl die Rede vom ,,Geheimnis®,
sei es der Unergriindbarkeit des Seins tiberhaupt oder der menschlichen Existenz
und der Freiheit des Menschen, sei es vom Geheimnis Gottes, jenseits des
Verstandnishorizonts des jungen Menschen bleiben mufl, bedarf dann keiner
Erklirung mehr. Der Schiiler wird nicht mehr in der Lage sein, mit Ignatius von
Loyola und Meister Eckhart und anderen ,,Gott in allen Dingen zu suchen und zu
finden*; er wird dann auch nicht mehr fahig und bereit sein, ,,das eigene Leben, die
Welt und alles, was darin ist und geschieht, als integrale Momente dieser
unmittelbaren Beziehung zu Gott entgegenzunehmen und zu verstehen“®. Im
glinstigsten Fall bildet sich bei ihm die Vorstellung von zwei verschiedenen Welten,
die aber nichts miteinander zu tun haben: Die Welt des Wissens und die des
Glaubens. Daf aus einer solchen durch und durch rationalen Welt oft die Flucht in
einen neuen Irrationalismus und in ein ,New Age“ gesucht wird, liegt dann nahe.

Ein zweites, nicht minder schwerwiegendes Moment soll noch wenigstens
angedeutet werden. Wir tragen immer noch an den Folgen einer ,Erziehung des
Madigmachens® als eines wesentlichen Elements der , Erzichung zur Mundigkeit®
(Adorno). Diese Erziehung hat ihre Wurzeln in dem ,,metaphysischen Pessimis-
mus“ (Horkheimer) der Kritischen Theorie” (der heute allerdings Allgemeingut
geworden zu sein scheint) und damit in einer Seinsverdrossenheit, die unfihig
macht, in der Wirklichkeit auch Positives wahrzunehmen. Ein fiir alle zwischen-
menschliche Beziehungen, aber erst recht fiir das Verhiltnis zu Gott unerlifiliches
Urvertrauen kann auf diesem Nihrboden ebensowenig gedeihen wie der Sinn fiir
das Schone oder echte Freude.

Gerade angesichts dieses eindimensionalen und im innersten pessimistischen
Wirklichkeitsverstandnisses erhilt der Auftrag der Kirche, ,Zeichen und Werk-
zeug der Einheit des Menschen mit Gott durch das lebendige Glaubenszeugnis
ithrer Glieder® zu sein, ein besonderes Gewicht. Das Wissen von dieser Einheit ist
der eigentliche Grund zur Freude und zu einer positiven Weltsicht, wie die
Uberlieferung des Alten und Neuen Testaments und die Liturgie nicht miide
werden zu betonen. Auf die katholische Schule angewandt, bedeutet dies, dafl sie
in der Spannung steht, einerseits in allen Unterrichtsfachern unter Anwendung des
methodologischen Atheismus Wirklichkeit rational zu durchdringen, womit sie
unbeabsichtigt Barrieren fiir den Zugang zur Glaubenswirklichkeit errichtet,
andererseits aber den Glauben zu bezeugen und weiterzugeben, das heifit zu
zeigen, dafl die vom Konzil anerkannte ,, Autonomie der zeitlichen Dinge* nicht
bedeutet, ,,daf} die geschaffenen Dinge nicht von Gott abhingen und der Mensch
sie ohne Bezug auf den Schopfer gebrauchen kénne® (GS 36).
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Die tatsichliche Realitat wird sie freilich dazu zwingen — und das ist heute ihre
wohl wichtigste Aufgabe —, zunachst das Bewufitsein fiir eine ,transempirische®
Wirklichkeit iiberhaupt — fiir das ,, Geheimnis“ (Guardini) - neu zu wecken, um so
eine geistige Disposition fiir die Wahrnehmung der Glaubenswirklichkeit zu
schaffen, ehe wieder direkt von Gott die Rede sein kann. Allerdings tibersteigt
diese Aufgabe die Moglichkeiten eines einzelnen Fachs, auch die des Religions-
unterrichts.

Damit lafit sich die Aufgabe einer katholischen Schule in der Gegenwart in die
folgende ,Kernfrage® zusammenfassen: Wie kann dem jungen Menschen in der
von Wissenschaft und Technik geprigten, sikularisierten Welt, im Umgang mit
den modernen Wissenschaften und bei der Beschiftigung mit den Unterrichtsin-
halten in den ,profanen® Fichern, in denen er unserer Wirklichkeit begegnet, die
innere Einheit von (wissenschaftlicher) Erfahrung und Glaube bei aller Wahrung
der Eigenstandigkeit und Unterschiedlichkeit beider erschlossen werden? So zeigt
sich, dafl die Beschreibung der Erziehungsaufgabe katholischer Schulen eine
eminent theologische Komponente enthilt und daff daher die Frage nach dem
besonderen Charakter einer katholischen Schule und damit nach ihrer Existenzbe-
rechtigung ohne theologische Uberlegungen nicht zu beantworten ist.

Einheit der Wirklichkeit als Aufgabe

Vor diesem Hintergrund ist die Beschreibung der Aufgabe einer katholischen
Schule, die die Erklarung der vatikanischen Kongregation fiir das katholische
Bildungswesen zur katholischen Schule vom 19. Mirz 1977 gibt, durchaus zeitge-
mifl und als Diskussionsgrundlage geeignet: Die katholische Schule habe ,eine
harmonische Zusammenschau zwischen Kultur und Glauben und zwischen Glau-
ben und Leben herzustellen, eine Synthese also, die sich im Licht des Glaubens
durch die Aneignung der Bildungsgiiter auf den verschiedenen Gebieten des
weltlichen Lebens vollzieht und durch die Entfaltung der Tugenden, die den
Christen kennzeichnen®.

Die Kongregation spricht in ihrem Text jene ,gegenwartigen Fragen von
Wissenschaft, Glaube und Kirche® an, die nach Papst Johannes Paul II. durch ,eine
umfassende nichtchristliche Welterklarung, ... die sich nur auf profane Rationali-
tit stiitzt“, hervorgerufen sind und in denen viele in Vergangenheit und Gegenwart
,vor allem eine Gefahr* fiir den Glauben gesehen haben. Der Papst fafite bei seiner
Rede im Kolner Dom vom 15. November 1980 das Problem in dem Satz
zusammen: ,,Viele sehen den Kern dieser Fragen im Verhiltnis von Kirche und
Naturwissenschaften.“ Aber statt vor der von vielen befiirchteten ,Gefahr® zu
resignieren, forderte er dazu auf, mit ,Mut und Entschlossenheit” an der Bewalti-
gung der Krise mitzuwirken®.
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Wo dabei anzusetzen ist, hat Karl Rahner folgendermaflen zum Ausdruck
gebracht: ,, Wir mussen das, was wir wissen, und das, was wir glauben, in die rechte
Beziehung zueinander setzen.“ Dabei miissen wir von unserem ,, Wissen, das heifit
vom heutigen naturwissenschaftlichen Weltbild“ ausgehen. ,Dieses Verfahren ist
legitim. Einfach schon darum, weil wir in diese Zeit, und darum in thr Weltver-
stindnis hineinversetzt, gar nicht anders konnen.“'°

Gelegentlich wird hier der Einwand erhoben, das ,naturwissenschaftliche
Weltbild* sei heute durch das ,sozialwissenschaftliche® iiberholt. Dieser Einwand
tibersicht, daf die Methode der Sozialwissenschaften — und auf die Methode
kommt es hier an — ,in Wahrheit ein der naturwissenschaftlichen Methodik
nachgearbeitetes Klischee ist. Diese Methodik zielt auf die Erkenntnis eines eng
begrenzten Ausschnitts der Wirklichkeit und sucht nach Gesetzmifigkeiten; sie
vernachlissigt die Gesamtwirklichkeit und die Mannigfaltigkeit der Einzelphano-
mene. Dies gilt auch fiir die sozialwissenschaftliche Betrachtungsweise der Wirk-
lichkeit ™.

Zur Losung des seit den Anfingen der abendlindischen Geistesgeschichte
virulenten Problems der Einheit der Wirklichkeit werden in der Theologie heute,
vereinfacht gesagt, zwei Wege vorgeschlagen, die sich zwar vielfach beriihren, aber
unterschiedliche Ausgangspunkte und auch unterschiedliche Konsequenzen ha-
ben: Der eine ist der der transzendentalen Reflexion, der andere geht phinomeno-
logisch vor. Wenn es auch im Rahmen dieser Skizze nicht moglich ist, beide
theologische ,Paradigmen® eingehend darzustellen und gegeneinander abzuwi-
gen, so sollen doch einige fiir den vorliegenden Zusammenhang wichtige Gesichts-
punkte in wenigen Ziigen gekennzeichnet werden.

Erster Losungsversuch: Der transzendentalphilosophische Ansatz

Der erste Ansatz geht aus vom Subjekt, vom heutigen Menschen mit all seinen
Glaubensschwierigkeiten, denen er sich angesichts des herrschenden rational-
naturwissenschaftlichen Weltbilds gegeniibersieht. Durch eine bestimmte Frage-
stellung und Methode, durch eigene Reflexion soll das Subjekt erkennen, dafl es bei
aller Erfahrung und geistiger Erkenntnis wie in seinem ganzen Tun immer schon
und mit Notwendigkeit auf eine Wirklichkeit ausgerichtet ist, die die empirische
Wirklichkeit transzendiert und die die Erfahrungen des Menschen tiberhaupt erst
ermoglicht. Diese Frageweise fiihrt zur sogenannten transzendentalen Erfahrung,
die letztlich mit der ,Gotteserfahrung” zusammenfillt. Die verlorengegangene
Einheit von gottlicher und menschlicher Wirklichkeit wird hiernach durch die
transzendentale Erfahrung im Geist des einzelnen Subjekts wiedergewonnen.

Eine solche transzendentale Erfahrung ist zwar grundsitzlich immer moglich;
sie tritt aber deutlicher ins Bewufitsein in menschlich-existentiellen Grenzsituatio-
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nen wie Einsamkeit, Freiheit und Verantwortung, Liebe, Treue, Freude, Erfah-
rung des Schonen, der ausweglosen Schuld; ,am deutlichsten® freilich wird die
transzendentale Gotteserfahrung in den dunklen Situationen des menschlichen
Lebens. Karl Rahner zihlt mehrfach solche Erfahrungen auf, eine Aufzihlung
beschlieft er mit den Worten: ,,Da ist Gott und seine befreiende Gestalt. .. Da ist
die Mystik des Alltags, das Gottfinden in allen Dingen.“'? Eine solche transzen-
dentale Erfahrung ist auch moglich in der Begegnung mit den Gegenstinden der
empirischen Wissenschaften. Sie zielt dann auf den ,einen und absoluten Grund
aller Wirklichkeiten®. Der einzelne Gegenstand kann somit Gott insofern vermit-
teln, ,als an seiner Erfahrung die transzendentale Erfahrung Gottes sich ereignet.
Immer aber ist es das absolute, unbegreifliche, letztlich namenlose Geheimnis, das
wir Gott nennen®, das in der transzendentalen Reflexion erfahren wird '*.

In der transzendentalen Erfahrung hat also die dufiere Wirklichkeit insofern
Bedeutung, als sie menschliche Grunderfahrungen hervorruft, an denen Gott sich
dem einzelnen als gegenwirtig erweist oder als der ,objektive Grund aller
Wirklichkeit* erfahren wird, ,den wir Gott nennen®. Die Hinfithrung zu dieser
transzendentalen Erfahrung nennt Rahner ,Mystagogie® (als Einfithrung in den
Glauben, in die Erfahrung der Selbstmitteilung Gottes); sie ist ,eine hinweisende
Einfiihrung in eine immer gegebene Gotteserfahrung®. Die vorgenannten Grund-
erfahrungen des Menschen sind dann ,mystagogische Ansitze“'.

Zweiter Losungsversuch: Der phinomenologische Ansatz

Gegentiber diesem Versuch, die , Einheit der Wirklichkeit* auf dem Weg einer
transzendentalen Erfahrung zu gewinnen, also bei der Subjektivitit des Menschen
anzusetzen, steht der andere, ,,objektiver’ bei der gesamten uns begegnenden
Wirklichkeit (anzusetzen) und... in ihr den Ort der Einheit zwischen Gott und
Welt zu entdecken® ',

Wenn der erste Glaubensartikel, dem hier eine grundlegende Bedeutung zuge-
messen wird, sagt, dafl die Welt in ihrer Gesamtheit Gottes Schopfung sei, daff
Gott die Welt aus Liebe erschaffen habe, dann heifdt dies, daff zwischen Gott und
Schépfung eine innere Beziehung besteht. Dieser Zusammenhang erschliefit sich
nicht dadurch, daf} in einer transzendentalen Reflexion ihr letzter Urgrund ins
Bewufitsein gehoben werden kann, den wir Gott nennen, sondern darin, dafl die
Schopfungswirklichkeit als Bild und Ausdruck Gottes gesehen wird, der diese
Wirklichkeit in Liebe geschaffen hat. Dieses Bild lesen und deuten zu lernen, ist
hiernach die eigentliche Aufgabe des Menschen.

Wie jedes Kunstwerk unverwechselbarer Ausdruck des schopferischen Willens
des Kiinstlers ist, so driicken alle geschaffenen Dinge, wenn auch in unterschiedli-
cher und zunichst verborgener Weise, etwas von Gottes Schopferwillen aus. Jeder
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Baum, jeder Falter, jede Landschaft und jede Blume, jeder Berg, jeder Mensch
werden so ,ein sprechendes, wenn auch stummes Wort“, ,ein Reden und Kiinden
der Geschopfe ohne Worte, mit unhérbarer Stimme*. In der Schépfung wird so
Gottes Wesen transparent, nicht unmittelbar, sondern als Bild und Gleichnis; wer
sie betrachtet, kann durch das Bild hindurch das Urbild schauen, so dafl Gott wie
unmittelbar aus diesem Bild herausleuchtet ',

Dies aber fiihrt zu einer neuen Grundhaltung der Wirklichkeit gegeniiber: Nicht
das Analysieren und Entwickeln einer ,Problemldsungsstrategie® stehen hier an
erster Stelle, sondern die vorurteilslose, volle, indifferente Aufnahmebereitschaft,
die zunichst nichts anderes wiinscht, als das Phinomen so rein wie moglich
aufzunehmen. Diese Grundhaltung einer ,rezeptiven Offenheit“ ist die Vorausset-
zung dafiir, dafl nicht nur die ,Oberfliche der Wirklichkeit“, sondern auch ihre
Tiefendimensionen wahrgenommen werden kénnen, die ,,Sphire der Offentlich-
keit* und die ,,Sphire der Intimitit“ . Diese letztere aber lifit erst die Einmaligkeit
eines Gegenstands erkennen: seinen Wert, seine Schonheit, seine besondere
Stellung in einem umfassenden Zusammenhang, das heifit seine Sinnhaftigkeit. Vor
allem aber wird dadurch deutlich, daff wir einen Gegenstand nie ganz ausschépfen
konnen: ,Das Sein im Ganzen hat die bleibende Eigenschaft, jeweils mehr zu sein,
als was man von ihm begriffen hat... Mit keinem Seienden wird man fertig, und
wire es die kleinste Miicke, der unscheinbarste Stein.“'® Wir stehen vor einem
unergriindlichen Geheimnis. Nicht zuletzt sind es Naturwissenschaftler gewesen,
die erneut darauf aufmerksam gemacht haben, so wenn Einstein von dem
Geheimnisvollen als dem Schonsten, was es gebe, gesprochen hat, das fiir ihn auch
der Ursprung der Religion war, oder wenn Adolf Portmann sehr genau unterschie-
den hat zwischen dem, was ,,wissenschaftliches Problem®, und dem, was ,die
dunkle Sphire des ewigen Geheimnisses der Wirklichkeit® ist".

Dieser Ansatz geht vom empirischen Phinomen aus und bleibt bei thm, macht
jedoch deutlich, dafl die hier begegnende Wirklichkeit mehr ist als ihre ,,Oberfli-
che®, und offnet den Blick fiir den , Geheimnischarakter alles Seins®. Allerdings
stofit das Bemiihen, auf dem Weg menschlicher Erfahrung und Wirklichkeitswahr-
nehmung einen Zugang zum Gott der Offenbarung zu gewinnen, hier an eine
uniiberwindliche Grenze: Sie liegt an der Stelle, wo der Schritt von dem ,,absoluten
Geheimnis“ zum personalen Gott gefordert ist, zu dem Gott, der sich in Jesus
Christus den Menschen geoffenbart hat. Dieser Schritt kann nicht erzwungen
werden: Gott ist nur erkennbar, weil der vom Menschen ausgehenden und von
seiner Erfahrung aufsteigenden Bewegung eine zweite Bewegung entgegenkommt,
die von Balthasar als den ,, Abstieg des gottlichen Lichts unter die Menschen®?
bezeichnet hat, in dem allein Gott als der Gott der Liebe erkannt werden kann. In
diesem Licht ,betrachtet erscheint die Welt als ein ungeheures Bild und Symbol des
gottlichen Wesens, das sich in gleichnishafter Sprache ausdriickt und offenbart.
Die Welt als ein solches Feld von Gleichnissen zu lesen wissen, heifit zugleich, sie
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selber und den darin ausgedriickten Gott, so weit er begriffen sein will, ver-
stehen.“?!

Das schrittweise Erschlieflen der Wirklichkeit bereitet also den Blick fiir die
Wahrnehmung des Geheimnisses, das mit aller Wirklichkeit gegeben ist. Dies aber
ist die Voraussetzung dafiir, dafl sie nun auch mit den Augen des Glaubens als
Schopfungswirklichkeit gesehen werden kann. ,Wer sich innerhalb der Welt
gedanklich wie existentiell dazu geschult hat, alles Leibliche als ein Gleichnis und
Ausdrucksfeld geistiger Wahrnehmung zu schauen, der wird die beste Vorausset-
zung mitbringen, die gesamte Schopfung als das Gleichnis und Ausdrucksfeld des
Schopfers zu deuten.”*

Da der Unterricht besonders in den naturwissenschaftlichen Fichern den
Schiiler zu einer intensiven Beschiftigung mit den Gegenstinden der , objektiven®,
empirischen Wissenschaften nétigt, diirfte von den beiden genannten Ansitzen der
phinomenologische eher geeignet sein, dem Ziel einer ,,Einheit der Wirklichkeit®
niherzukommen.

Erziehung in einer katholischen Schule

Aus diesem zweiten Ansatz ergeben sich nun einige fiir die Erziehungstitigkeit
einer katholischen Schule bedeutsame Konsequenzen:

Da Gott in der Schopfung als erster auf den Menschen zukommy, ist die dem
Menschen einzig angemessene Haltung der Wirklichkeit gegeniiber die eines sich
offnenden Entgegennehmens und nicht zuerst die eines alles Begreifen- und
Beherrschenwollens.

Da alle Wirklichkeit Bild und Ausdruck des Willens Gottes ist, mufl der Mensch
wieder lernen, den Bild- und Symbolcharakter dieser Wirklichkeit wahrzuneh-
men. In besonderer Weise vermag die Kunst — die bildende Kunst, die Literatur,
die Musik — die geistige Wahrnehmung zu schirfen. Aber ebenso enthiillen die
Gegenstande der empirischen Wissenschaften, je intensiver und umfassender sie
erkannt werden, ithren Geheimnischarakter, der iiber sie hinausweist. Dieser
Geheimnischarakter der Wirklichkeit notigt den Betrachter zur Ehrfurcht.

Da die sichtbare Wirklichkeit auf eine sie umfassende unsichtbare Wirklichkeit
hinweist, deren Abbild sie ist, mufl man tiber die Grenzen der empirischen
Wissenschaften hinaus ,weiterfragen®, jedoch im Bewufitsein der jedem philo-
sophischen Erkenntnisbemiihen gesetzten uniibersteigbaren Grenze gegentiber
dem je grofleren Gottlichen.

Da alles menschliche Bemiihen, aus der uns umgebenden Wirklichkeit Gott zu
erkennen, an eine uniibersteigbare Grenze st6flt, ist zwar die ErschlieBung der
Tiefendimension der Wirklichkeit ,,die beste Vorbedingung®, , die gesamte Schop-
fung als das Gleichnis und Ausdrucksfeld des Schopfers zu deuten®. Aber diese
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Deutung ist nur moglich, wenn zuvor ,,Gott sein Auge in das Herz des Menschen
gegeben® hat (Sir 17, 8), so dafl er in der Wirklichkeit auch den personalen Anruf
Gottes an thn wahrnehmen kann. Dieses freie Geschenk Gottes an den Menschen
kann nicht erzwungen, nicht argumentativ vermittelt oder in einer transzenden-
talen Erfahrung erkannt, es kann nur erbetet werden. Das aber hat weitreichende
Folgen fiir die Schulgemeinde und das Selbstverstindnis der katholischen Schule:
Sie muf zuerst eine betende Gemeinschaft sein.

Desiderat Lehrerfortbildung

Es kommt nicht nur darauf an, daf die katholische Schule den ihr zukommenden
Anteil am Auftrag der Kirche in der Welt von heute kennt. Es ist vielmehr zu
fragen, ob auch die Voraussetzungen gegeben sind, die zur Erfiillung dieses grofien
Anspruchs erforderlich sind. Die wichtigste Voraussetzung ist ohne Zweifel die
entsprechende Qualifikation der Lehrkrifte an den katholischen Schulen. Darin
stimmen die Erklirung iiber die christliche Erziehung des Zweiten Vatikanischen
Konzils, die Wiirzburger Synode und die Erklirung der vatikanischen Kongrega-
tion vom Jahr 1977 iiberein.

Vergegenwirtigt man sich nun, dafl die iberwiegende Zahl der Lehrkrifte, die
heute an katholischen Schulen unterrichten, ihre Lehrbefihigung an wissenschaft-
lichen Hochschulen und in der staatlichen Referendarausbildung erworben hat,
daf} aber andererseits diese staatlichen Institutionen zu weltanschaulicher Neutrali-
tit verpflichtet sind und von ihrem Selbstverstindnis her gerade nicht in das
philosophierende Weiterfragen, wie es oben angedeutet worden ist, einfithren
konnen und diirfen, dann wird die Frage nach einer spezifischen Fortbildung fiir
Lehrer an katholischen Schulen unabweisbar.

Im Bereich der Waldorfschulen, die wegen ihrer weltanschaulichen Grundlage
(und wegen ihrer sich daraus ableitenden Ausstrahlungskraft) sowohl mit grofier
Bewunderung angesehen als auch mit zunehmendem Argwohn betrachtet werden,
erfahren die angehenden Lehrkrafte eine intensive und gezielte Lehrerbildung
(nicht: Lehrerfortbildung). Es werden ,besondere Anforderungen an diejenigen
gestellt, ,die Waldorflehrer werden wollen“. Je nach dem Umfang der bisher
erfahrenen Ausbildung miissen die kiinftigen Waldorflehrer eine ein- bis vierjdhri-
ge Zusatzausbildung absolvieren, ehe sie eigenverantwortlich unterrichten. Zu den
Besonderheiten dieser zusitzlichen Lehrerbildung zahlt als ,,Grundlage ein aus-
fithrliches Studium der anthroposophischen Anthropologie“. Diese ,bildet die
Grundlage fiir die Erarbeitung der anthroposophischen Pidagogik mit ihren
verschiedenen Teilgebieten®. Daneben sollen fachwissenschaftliche Kurse dem
kiinftigen Lehrer ein vertieftes Verstandnis von Sprache, Geschichte, Botanik usw.
vermitteln, das er fiir seinen spiteren Unterricht braucht: ,,Erst einer Betrachtung,

101



Helmut Kasper

die in die geistigen Zusammenhinge eindringt, wird die menschenbildende Dimen-
sion der einzelnen Unterrichtsgebiete zuginglich.“® Diese Art der Lehrerbildung
ist sicher mitursichlich fir den Erfolg der Waldorfschulen.

Demgegeniiber reichen im Bereich der katholischen Schulen erstes und zweites
Staatsexamen fiir die Anstellung aus. Zwar gibt es hier auch eine grofe Vielfalt von
Fortbildungsmafinahmen von den einzelnen Schulen bis auf Bundesebene. Diese
aber sind, von Ausnahmen abgesehen, nur von kurzer Dauer (ein bis vier Tage) und
iberwiegend aktuellen Fragen und Themen gewidmet, tragen also mehr den
Charakter des Zufilligen, als dafl sie sich an einem Ziel orientierten, wie es etwa die
vatikanische Erklarung mit den Worten formuliert hat, die katholische Schule solle
eine Synthese zwischen Kultur und Glauben herstellen.

Wenn also katholische Schulen Schulen der Kirche in der Welt von heute sein
sollen und wenn ihre Chance wirklich genutzt werden soll, dann sind besondere
Uberlegungen und Anstrengungen fiir eine fundierte Lehrerfortbildung nétig.
Eine solche Lehrerfortbildung wird freilich nicht auskommen konnen ohne
Einfithrung in philosophisches und theologisches Denken, da ohne dieses Denken
die Synthese von Glaube und Kultur nicht hergestellt werden kann.
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