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sche Gruppen geordnet, sind verdichtete, in ei-
nem sehr personlich gehaltenen Stil geschriebene
Texte. Wer die jeweilige Thematik weiterverfol-
gen mochte, findet in einem Anhang weiterfiih-
rende Literatur zu den einzelnen Kapiteln.

Das Buch empfiehlt sich fiir alle, die in Seelsor-
ge, Beratungstitigkeit, Medien- oder Bildungs-

arbeit mit der Dynamik und der Problematil von
(Ehe-)Paaren konfrontiert sind, die ihre Bezie-
hung als Partner lebendig gestalten méchten.

Benno Malfeér

! Lorenz Wachinger: Ehe. Einander lieben — einander
hassen. Miinchen: Kosel 1986. 182 S. Kart. 19,80.

Sinn der Geschichte — Sinn des Handelns

Zu dem schicksalhaften Tod ist im 20. Jahrhun-
dert der machbare Untergang hinzugekommen,
so dafl nicht mehr nur der Suizid, sondern lingst
auch der Holocaust im Bereich des dem ,homo
faber Méglichen liegt. Die Lebensbedingungen
der menschlichen Gattung kénnen von ihr selbst
reproduziert und zugleich zerstért werden. Da-
mit ist ein Stadium der Kulturgeschichte erreicht,
in dem die Abhingigkeit des Menschen von seiner
natiirlichen Umwelt umschlug in das Ausgelie-
fertsein der Natur an den Menschen. In einer
solchen Situation, da durch einen globalen 6kolo-
gischen Kollaps oder durch ein atomares Inferno
alles Leben schlagartig ausgeloscht werden kann,
in einer solchen permanenten End-Zeit gibt es nur
noch ,letzte Dinge®.

Ort und Stellenwert einer genuin christlichen
Rede vom Ende und Sinn der Geschichte sind
angesichts dieses apokalyptischen Szenarios nur
undeutlich auszumachen. Dafl es nicht dabei blei-
ben muf, stellt der systematische Entwurf einer
Eschatologie aus der Feder des Frankfurter Dog-
matikers Medard Kehl §] in Aussicht'. Es geht
ihm darum, die Verheiflungen der christlichen
Botschaft unverkiirzt und unangepaflt gegentiber
einer Hoffnungs- und Perspektivenlosigkeit zu
bezeugen, fiir die es am Ende der Moderne nur zu
viele Anlisse gibt. Einer davon mag die Vermu-
tung sein, auch das Christentum gehére zu jenen
Utopien der Vergangenheit, die sich nur deswe-
gen uber die Zeit retteten, weil ihre Jenseitsorien-
tierung sie vor der Vertreibung aus der Welt
schiitzte.

Gegen dieses (Vor-)Urteil setzt Kehl bewufit
als Leitmotiv seines Buchs, dafl das Evangelium
eine Tatsache ist, die nicht nur zu denken, son-
dern auch zu tun gibt: , Als Christen hoffen wir ja

nicht nur auf die letzte Vollendung der individuel-
len, sozialen und universalen Geschichte, son-
dern auch auf das immer stirkere Wirksamwer-
den des endgiiltigen Heils in der Geschichte® (35).
In Frontstellung zu allen spiritualisierenden und
dualistischen Versuchungen ist Kehl bemiiht, die
innerweltliche Zukunft der Menschheit als ein
entscheidendes Moment der christlichen Hoff-
nung auf eine Vollendung der Geschichte aufzu-
zeigen. Immanenz und Transzendenz des Heils
sind ,aufgehoben® in eine Gestalt, ,die die Ge-
schichte und zugleich das sie iibersteigende Ziel
miteinander verbindet® (36).

Die Diesseitigkeit dieses Vollendungsgesche-
hens findet Kehl grundgelegt im ,Versprechens-
charakter der Wirklichkeit® (26ff.). Gemeint ist
damit jenes ,,Gutsein® von Dingen und Ereignis-
sen, wodurch sie einerseits das menschliche Ver-
langen nach Sinn und Heil partiell erfiillen kon-
nen und andererseits doch zugleich iiber sich
hinausweisen auf ein umfassendes ,, Gutwerden®,
das vom Menschen selbst zwar nie herstellbar ist,
gerade darum von ithm doch erhofft wird. Dieses
Versprechen wird iiberall dort erfahren und veri-
fiziert, wo Menschen die anfanghafte Erfiillung
ihrer Sehnsucht nach einem gelingenden Leben
und in eins damit die Endlichkeit dieser Erfiillung
so annehmen, daf} sie dadurch zu jeweils grofierer
Offenheit fiir die noch nicht ausgeschopften
Maoglichkeiten des Daseins befreit werden.

Das Proprium der christlichen Hoffnung be-
steht nach Kehl darin, dafl in Jesus Christus der
Sinn des Menschseins offenbar und verwirklicht
wurde und dafl von ihm her der geschaffenen Welt
ein neuei Moglichkeitshorizont eroffnet wurde,
ynimlich den der universalen Teilhabe aller Dinge
an seinem geheilten und versshnten Leben im
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Reich Gottes. Jesus trigt ... in sich das untriigli-
che Versprechen, daff einmal unsere ganze Wirk-
lichkeit, soweit sie dazu bereit und fihig ist, in
sein endgiiltiges Heilsein einbezogen wird“ (30).

Diese Akzentsetzung auf eine christliche Theo-
logie der Hoffnung als Theologie der Geschichte
bedingt, dafl sich Kehl nur begrenzt mit dem
ganzen Spektrum aktueller und iiberkommener
eschatologischer ~Theorien auseinandersetzt.
Nicht die Theologiegeschichte der Eschatologie
ist sein Thema, Das primire Interesse gilt der
Gegenwart und Begriindung gelebter christlicher
Hoffnung auf das Reich Gottes. Sie will Kehl zur
Sprache bringen und auf ihre Plausibilitit hin
untersuchen. Die gleichwohl reichhaltigen bibel-
theologischen, dogmengeschichtlichen und syste-
matisch-theologischen Reflexionen sind unter der
Riicksicht ausgewihlt, diese durchlaufende Per-
spektive des Buchs zu entfalten. Methodisch be-
stimmt als eine ,theologische Phinomenologie
der christlichen Hoffnung* (20) wird dieser An-
satz ausgearbeitet in vier aufeinanderfolgenden
Schritten, die sich gegenseitig bedingen und er-
ganzen.

1. Den Anfang macht eine Analyse exemplari-
scher Dokumente tatsichlich gelebter Hoffnung,
wie sie sich in verschiedenen kirchlichen Zeugnis-
sen spiegelt (37—88). Kehl sondiert dabei zundchst
die implizite und explizite Eschatologie neuerer
Kirchenlieder und liturgischer Texte und stellt
ihnen das Grundsatzpapier ,Unsere Hoffnung®
der Wiirzburger Synode gegeniiber. Im direkten
Textvergleich arbeitet er die beiden darin vor-
kommenden theologischen Optionen heraus: ei-
ne stirker auf das endgiiltige, jenseits der Todes-
grenze erfolgende Zum-Heil-Kommen der ein-
zelnen Glaubenden und ihrer kirchlichen Glau-
bensgemeinschaft zielende Haltung und die star-
ker gesellschaftliche Verhiltnisse einbezichende,
sich im Vorliufigen bewihrende Praxis der Hoff-
nung. Nach einem Exkurs iiber das Motiv des
,strafenden Gottes®, das nur zu oft in der Ge-
schichte eine biirgerliche Vergeltungsmoral reli-
gios zu iiberhohen hatte, folgt die Auseinander-
setzung mit einigen Phinomenen aus der wach-
senden Grauzone eschatologischer Vorstellungen
(68 ff.) wie Seelenwanderungslehre oder parapsy-
chologische Untersuchungen iiber ein ,Leben
nach dem Tod“. Erginzt wird dieser Abschnitt
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durch einen kurzen Uberblick zur islamischen
Hoffnungstheologie.

2. Die zweite Reflexionsstufe der angezielten
Phinomenologie markiert die Frage nach ihrem
,verstehbaren Sinn und nach der begriindbaren
Wahrheit* (20) christlicher Hoffnungsaussagen,
also nach dem ,Logos® ihres Vollzugs und Ge-
halts. Zu kldren ist, wie sich ihr Geltungsan-
spruch im Horizont iiberkommener und im Kon-
text gegenwirtiger Wirklichkeitserfahrung ver-
stehen und rechtfertigen lafit (89-212). Vorberei-
tet wird diese Kldrung durch eine umfassende
Rekonstruktion der biblischen Basis christlicher
Eschatologie: alttestamentliches Zeit- und Ge-
schichtsverstindnis, altorientalische Einfliisse,
prophetische ~ Verkiindigung,  Apokalyprtik
(91-134). Auf breitem Raum werden dann die
neutestamentlichen Zeugnisse von Jesu Reich-
Gottes-Verkiindigung (bes. Synoptiker, Johan-
nes-Apokalypse) untersucht (135-171).

Die Frage, welche Wirkungsgeschichte die Jo-
hannes-Apokalypse im Raum der Kirche entfaltet
hat (z. B. die chiliastische Variante einer Ge-
schichtstheologie bei Irenius v. Lyon und Jo-
achim v. Fiore), ist Anlaf} fiir eine historisch-
systematische Klirung von Anspruch und Eigen-
art christlich-utopischer Entwiirfe und Bewegun-
gen in Vergangenheit und Gegenwart. Besonders
aufschlufireich sind in diesem Zusammenhang die
Beobachtungen iiber die Verwurzelung der
lateinamerikanischen Befreiungstheologie in die-
ser Tradition (171-212).

3. Die Frage, ob die gegenwirtige Glaubens-
praxis der Christen nicht nur geschichtlich, son-
dern auch inhaltlich mit ihrem Ursprung in Kon-
tinuitit steht, wird in einem eigenen Kapitel zum
Thema gemacht. Sein Ziel ist die systematische
Begriindung einer heute intellektuell verantwort-
baren und lebensweltlich verankerten Eschatolo-
gie (213-298).

Nach einer theologischen Kurzformel, welche
die Ergebnisse der vorangegangenen Uberlegun-
gen zusammenfafit (216-219), folgt eine ausfiihr-
liche Explikation einer sachgemiflen Praxis und
zeitgemifien theologischen Rede von der ,real-
symbolischen® Vermittlung und ,Erdung® des
Reiches Gottes. Den Ort dieser Vermittlung bil-
det fiir Kehl zunichst der existentielle Einsatz von
Christen zugunsten der Zurkurzgekommenen
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und Habenichtse (221-224). , Das hervorgehobe-
ne Subjekt dieser Verwirklichungsweise vom
Reich Gottes sind — von Jesus Christus ausgehend
— Menschen, die ihre personliche Lebenssitua-
tion, ihre sittlichen Grundoptionen und ihre so-
ziale Lebenswelt zunehmend von Gottes Gerech-
tigkeits- und Friedenswillen prigen lassen® (222).

Die innergeschichtliche Gestalt des Reiches
Gottes beschrinkt sich nach Kehl aber nicht auf
eine unibersehbare Vielfalt oder nachtrigliche
Addition seiner stets nur punktuell moglichen
Vorwegnahme. Sie erscheint von Anfang an in
einer gemeinschaftlichen Form in der Kirche als
dem sozialen Subjekt des Reiches Gottes
(224-230). Ihr letztes und hochstes Ziel findet die
kommunikative Einheit dieser Verwirklichungs-
formen im Offenbarwerden und Sich-Durchset-
zen von Gottes universalem Heilswillen, in der
Vereinigung der Lebenden und Toten in der
Dieses Geschehen
meint keine Erlosung aus der Geschichte, son-
dern eine Erlésung der geschichtlich-sozialen Di-
mension des menschlichen Daseins selbst.

Neue Wege geht Kehl mit dem Versuch, fiir die
Integration dieser Momente ein Verstehensmo-
dell vorzuschlagen, das bei der gesellschaftlichen
Dimension einer Vollendung der Geschichte an-
setzt und die individuell-existentielle Seite, das
Schicksal des einzelnen in diesem Prozef}, in den
umgreifenden Horizont der sozialen Gestalt des
Heils integriert. Dabei gelingt Kehl eine fesselnde

,communio sanctorum®.

Neuinterpretation der in diesem Kontext ebenso
umstrittenen wie theologisch unverzichtbaren
Begriffspaare Tod und Auferstehung, Gericht
und Liuterung, Himmel und Holle (252-298).
4. Der christliche Glaube erscheint vielen kriti-
schen Zeitgenossen als eine Zumutung. Da nur
das mit Recht zumutbar ist, was auch verantwor-
tet werden kann, bleibt die Rechtfertigung christ-
licher Hoffnung so lange unvollstindig, wie sie
sich nur im Binnenraum von Theologie und Kir-
che bewegt. Sie mufl den Diskurs mit ihrem
sozialen Umfeld aufnehmen. Von der christlichen
Hoffnung wird dabei als erstes verlangt, dafl sie
die Zielmarken vernunftgemifler Weltgestaltung
nicht unterbietet oder ihnen widerspricht. Daran
entscheidet sich bereits, ob und inwieweit sie sich
im Dienst fiir eine menschenwiirdige Zukunft
bewahrend bewahrheiten kann. Als ein anthropo-

logisch und gesellschaftlich notwendiges Ideal, an
dem sich alle Lebensentwiirfe auf ihre Vertretbar-
keit hin priifen lassen miissen, versteht Kehl die
Idee einer universalen Kommunikationsgemein-
schaft. Die christliche Eschatologie entspricht
diesem Ideal und transzendiert zugleich alles
Menschenmdégliche: Der Glaube hofft auf eine
Kommunikationsgemeinschaft, die weder in die
Zukunft noch in die Vergangenheit Grenzen
zieht, die aber vom Menschen nicht ableitbar ist.
Allein die Tat Gottes kann die Opfer der Ge-
schichte aus ihrer Verlorenheit retten (301-306).

»Entsprechung® und ,,Uberstieg® sind auch im
folgenden die Leitgrofien, an denen sich Kehls
Auseinandersetzung mit philosophischen Ge-
schichtstheorien orientiert. Dabei werden jeweils
die Ubereinstimmungen und Widerspriiche zwi-
schen christlichem Glauben und philosophischer
Vernunft herausgearbeitet, dann die Aporien und
Paradoxien des philosophischen Entwurfs be-
nannt. Schliefllich werden Moglichkeiten eines
theologisch begriindeten Aufbrechens dieser
Blockaden der Vernunft erértert. Nacheinander
kommen zur Sprache: Kants Geschichtsphiloso-
phie einer ethisch postulierten Vollendung des
Menschen (307-311), Hegels Parallelisierung von
Vernunftgeschichte und Weltgeschichte
(312-322), Marx’, Benjamins und Blochs Versio-
nen einer materialistischen Geschichtstheorie
(322-346) sowie Nietzsches antihistorisches und
antichristliches Geschichtsbild (346—355).

Kehl erhebt in diesen Passagen nicht den An-
spruch cines letzten Wortes iber die philo-
sophische und existenticlle Grundfrage, ob die
Geschichte ihr ,, Worumwillen® in sich selbst tragt
und ob es vornehmlich darauf ankommt, dem Auf
und Ab der Krisen und Konflikte erwas
Hoffnungspotential fiir die humane Gestaltung
des Lebens abzuringen. Die jeweiligen Griinde
und Gegengriinde einer christlichen Antwort ge-
winnen ihre Uberzeugungskraft — so das Schlufi-
plidoyer (356—358) — nur auf dem Boden einer
Lebenspraxis, die Rechenschaft geben kann von
einer Hoffnung auf die unabgegoltenen Verhei-
Bungen des Evangeliums. Eine solche Rechen-
schaft leistet zu einem guten Teil bereits Kehls
Buch, das Ansitze und Anstéfie zu einer prakti-
schen Eschatologie in einer stimmigen Synthese
vortragt. Wie nur wenige Theologen versteht es
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Kehl, systematische Argumentation, historische
Information und handlungsrelevante Inspiration
zu vereinen. Die Eschatologie wird hier vom
Stigma der reinen, weltlosen Spekulation befreit
und als lebensnaher Zweig der Theologie rehabili-
tiert. Und auch der skeptischen Vernunft werden
Richtwerte vernunftgemifien Handelns vorge-
stellt, denen sie am Ende der Moderne auch dort
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noch folgen kann, wo die Vergeblichkeit rationa-
len Handelns unleugbar ist und das Insistieren auf
Humanitit
lungstat erscheinen miifite. Hans-Joachim Hobn

als vernunftbestimmte Verzweif-

1. Medard Kehl: Eschatologie. Wiirzburg: Echter 1986.
370 S. Kart. 46,—.



