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Das Christentum im Pluralismus heutiger Zeit

Zu sagen: Wir leben in einer Wendezeit, gehort heute zu den Allgemeinplatzen.
Fritjof Capra hat die Wendezeit zu einem programmatischen Buchtitel gemacht!.
Hans Kiing spricht von einem Paradigmenwechsel der Theologie?, Eugen Biser
von ,glaubensgeschichtlicher Wende“3. Angesichts der Verlegenheit, die neue
.Neuzeit“ zu benennen, nennt man sie entweder die ,Postmoderne® oder — viel-
leicht in der Hoffnung, dafl niemand den Etikettenschwindel bemerkt — ,New
Age“. Merkwiirdigerweise wird gerade ,New Age“ auch im kirchlichen Raum so
sehr als Provokation verstanden, daft auf den verschiedensten Ebenen inzwischen
eine Art Dauerreflexion eingesetzt hat. In dieser Situation tun zwei Dinge not:
eine niichterne Einschitzung der Zeit, in der wir leben, und eine Besinnung auf
das Christentum in dieser Zeit.

Postchristliche Moderne

Die entscheidende Zisur unserer Tage liegt im Ubergang von der europiisch-
christlichen Neuzeit zu einer Zeit, die ich die ,postchristliche Moderne® genannt
habe*. Diese Unterscheidung besagt Folgendes: Wihrend die ersten Jahrhunderte
der sogenannten Neuzeit in Europa wesentlich eine vom europiischen Denken
und damit — in Zustimmung oder Ablehnung - eine vom christlichen Denken be-
stimmte Zeit war, tritt spatestens seit dem Zweiten Weltkrieg in immer stirkerem
Maf eine Welt ins Bewufitsein, die wir mit Johann Baptist Metz ,kulturell poly-
zentrisch® nennen konnens. Die neue Situation ist von zwei Momenten wesent-
lich gepragt: Auf den verschiedensten Ebenen menschlichen wie gesellschaftli-
chen Lebens begegnen wir existentiell dem Pluralismus: der Vielzahl der Sprache,
der Denkweisen, der Gesellschaftsformen, der Wirtschaftssysteme, der politi-
schen Optionen, inzwischen aber auch der Kulturen und der Religionen. Dem
entspricht ein starker Widerstand gegen den Alleinherrschaftsanspruch bestimm-
ter Richtungen in Wirtschaft und Politik, aber auch in Kultur und Religion.

Was in Europa erst in den letzten Jahrzehnten aufgrund des Ausbaus techni-
scher Méglichkeiten, der wachsenden Mobilitit im internationalen Reiseaus-
tausch wie auch des immer breiter geficherten Informationsnetzes, zumal der au-
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diovisuellen Technologien, bewufitseinsmiflig durchschligt, gehort in Nordame-
rika seit langem zu den alltiglichen Erfahrungen. Der Pluralismus, verwirklicht in
einem demokratischen Herrschaftsgefiige, beschrinkt die 6ffentlichen Wirkmog-
lichkeiten von weltanschaulichen Absolutheitsanspriichen. Die Konsequenzen
sind in einer nicht nur christlich-konfessionell, sondern dartber hinaus weltan-
schaulich pluralistischen Gesellschaft uniibersehbar. Gefordert wird Toleranz
und Friedfertigkeit auch zwischen den Religionen. Absolutheitsanspriiche jeder
Art werden zuriickgewiesen. Insofern der Absolutheitsanspruch historisch vor al-
lem mit dem Christentum verbunden wird, richtet sich an dieses mehr als an alle
anderen Religionen die Aufforderung, auf einen solchen Anspruch zu verzichten.
Inzwischen erreicht uns aus den USA der Aufruf zu einer ,nicht-normativen
Christologie® bzw. zum Verzicht, in Jesus Christus den alles entscheidenden
Heilsmittler der Welt zu sehens.

sPostchristliche Moderne® besagt in diesem Sinn: Wir leben in einer Zeit und
Welt, in der das Christentum angesichts des vielschichtigen Pluralismus aufgehért
hat, positiv oder negativ als die umfassende Norminstanz angesehen zu werden,
und statt dessen — konkurrierend mit anderen Normgebern — zu einer Instanz un-
ter anderen geworden ist.

»New Age“

Im Zeithorizont postchristlicher Moderne ist auch das mit dem Stichwort
»New Age“ zusammengefafite Spektrum vielfaltiger, zum Teil unzusammenhin-
gender Phinomene zu sehen”. Marilyn Ferguson, eine der groflen Verkiindigerin-
nen des ,New Age“, hat 1976 ,die namenlose Bewegung® auf folgende Weise

charakeerisiert:

»Der Geist unseres Zeitalters ist voll von Paradoxien. Er ist zugleich pragmatisch und transzen-
dent. Er respektiert sowohl Aufklirung als auch Mysterium ... Macht und Menschlichkeir . .. gegen-
seitige Abhingigkeit und Individualitit. Er ist sowohl politisch als auch unpolitisch. Bei denjenigen,
die den Geist unseres Zeitalters in Bewegung setzen und aufriitteln, sind sowohl unfehlbares Esta-
blishment als auch engagierte Radikale zu finden. Innerhalb der gegenwirtigen Geschichte hat dieses
,Etwas® sowohl die Medizin als auch die Erziehung, die Sozialwissenschaft, die Naturwissenschaft
und die Regierung mitsamt ihren Folgerungen angesteckt. Es wird durch in standigem Fluf befindli-
che, der Schaffung hierarchischer Strukturen gegeniiber widerwillige Organisationen charakterisiert,
die Dogmen ablehnen. Es wirkt nach dem Prinzip, dafl Verinderungen nur gefordert, nicht aber ver-
ordnet werden kénnen; es weist wenig Manifeste auf. Es scheint etwas sehr Altes anzusprechen. In-
dem es Magie und Wissenschaft, Kunst als auch Technologie miteinbezieht, wird es vielleicht dort
erfolgreich sein, wo alles andere versagt hat.“#

Das Zitat macht mehreres deutlich: ,New Age“ bedeutet ein Leben in Gegen-
sitzen und Polarititen, ja Widerspriichen, die mit-, in- und nebeneinander exi-
stieren. Es vermischen sich ,,Weltliches“ und Religioses, Gesellschaft und Indivi-
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dualitit, Politisches und Unpolitisches. Die religiosen Begriffe sind, wo sie positiv
gebraucht werden, nicht mehr christlich gebunden, wo sie aber — wie ,hierarchi-
sche Strukturen® und ,Dogmen® — an das Christentum erinnern, negativ besetzt.
Es geht um einen Weltumgang, der von ,Altem® zu lernen bereit ist, doch der
Lehrmeister ist nicht mehr das Christentum. Dieses verschwindet eher namenlos
unter all dem, was ,versagt hat“.

Giinther Schiwy, der dem ,Geist des neuen Zeitalters“ im Hinblick auf das
Christentum positive Ziige abgewinnen médchte?, kommt dennoch nicht umhin,
zunichst christentumskritische Momente zu nennen und auf die ,Erblast des
Christentums® hinzuweisen — ,,Kirchen ohne Spritualitit“, “die Austreibung des
Heiligen aus der Natur®, das Verlangen nach dem ,,Gott in uns: (der) ilteste(n)
Ketzerei?* —, sodann aber deutlich zu machen, daf hier gilt: ,Ex oriente lux“ und
somit die Bedeutung der asiatischen Religiositit zu beachten ist. Es dient nicht
unbedingt dem besseren Verstindnis, wenn Schiwy seinen Ausfiihrungen nach-
einander Worte von Marilyn Ferguson, Teilhard de Chardin und Karl Rahner
vorausschickt.

Wihrend meine eigene Formel ,postchristliche Moderne® einen kulturge-
schichtlichen Umbruch signalisiert, hat ,New Age® zusatzlich einen kosmolo-
gisch-astrologischen Charakter. Ein anderer Name fiir ,New Age“ ist Wasser-
mannzeitalter 9. Dabei geht es um die Einordnung des neuen Zeitalters in die
Perioden der Tierkreiszeichen, konkreter: um den Hinweis, dafl der Frihlings-
punkt, der sich etwa alle 2100 Jahre riickdrehend um ein Sternbild verschiebt,
heute im Ubergang vom Zeichen der Fische zu dem des Wassermann steht und
damit zu einem neuen Weltzeitalter einlide. Da das Fische-Zeitalter im wesentli-
chen mit der Zeit nach Christus iibereinstimmt, bedeutet der Eintritt in das Was-
sermannzeitalter seinerseits die Abkehr von den Idealen des Christentums zugun-
sten einer ,sanften Anarchie® 1. Dieses Urteil bleibt auch dann bestehen, wenn
man das neue Zeitalter als januskopfig versteht und die Astrologie selbst noch
einmal in Frage stellt. Fiir Ferguson ist auf jeden Fall der Gedanke bestimmend;
,dafl wir nach einem dunklen, gewalttitigen Fische-Zeitalter eine Ara der Liebe
und des Lichtes betreten® und in eine Zeit der ,wahren Befreiung des Geistes®
gelangen 12. Anders gesagt: Die Zeit, die wir hinter uns lassen, war — trotz Chri-
stus — keine Zeit der Liebe und des Lichtes.

Auf die Grundtendenz dieses neuen Denkens mufl man achten, ehe man zur
Kenntnis nimmt, wie sich in den konkreten Erscheinungsweisen Begriflenswertes
mit Schidlich-Gefihrlichem mischt. Dem diffusen Erscheinungsbild gerecht zu
werden, ist aber schon deshalb so schwierig, weil der Einsatz rationaler Unter-
scheidungen weithin suspekt erscheint und diese daher vielfach nicht greifen.
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Ansatzpunkte

Ohne den Anspruch zu erheben, eine umfassende Phinomenbeschreibung zu
versuchen, seien dennoch eine Reithe von Momenten wenigstens in Kiirze ge-
nannt. Dabei zeigt sich sehr schnell, daf} vieles von dem, was verstindlicherweise
mit Zustimmung rechnen kann, auf seiner Riickseite Ziige zeigt, die nicht kritik-
los hingenommen werden kénnen.

1. Alternativ: Gegen eine in die Irre gegangene Vernunft und Rationalitit und
ihre praktischen Folgen im Umgang mit der Natur und ihren Ressourcen, in der
Bedrohung der Menschheit durch mérderische Kriege, aber auch durch einen im-
mer weiter sich steigernden Konsum gibt es die Rufe nach ,alternativem Leben®,
nach Ausstieg, nach neuen Formen des Biologischen und Natiirlichen, nach neu-
em Bewufltsein. Die Alternative zur Rationalitit kann aber nicht Irrationalitit
heiflen, die Alternative zu einem einseitig von den Naturwissenschaften be-
herrschten Weltbild nicht die Wiederherstellung des mythischen Weltbilds, die
Alternative zu einer von den Gottern befreiten und zum Material menschlicher
Selbstverwirklichung degradierten Welt nicht die ,Wiederverzauberung der
Welt“ (G. Schiwy) 13 sein.

2. Ganzbheitlich-integral: Gegen die Vorherrschaft der einzelnen Perspektive
und des ausgeprigten Spezialistentums erhebt sich auf neue Weise der Ruf nach
dem Ganzen. Es ist die Rede von holistischem Denken, von integralem Bewufit-
sein. Insofern die Erkenntnis des Ganzen unter dem Einsatz analytischen Den-
kens entrinnt und das Ganze sich ohnehin dem menschlichen Begriff und Begrei-
fen entzieht, werden ,er-ginzende® Wege der Wirklichkeitserfassung wieder
interessant. Solche Wege streben nach innen, ins Verborgene und Sprachlose, be-
dienen sich der Intuition und Meditation!4. Der darin erreichte Bereich findet
eine negative Konnotation, wo von Esoterik, auf jeden Fall, wo vom Okkulten
gesprochen wird 15. Da viele Einiibungen in die Wahrnehmung des Verborgenen
mit Wortlosigkeit verbunden und die Ubenden folglich an tatsichlich oder ver-
meintlich Wissende — Fiithrer, Gurus, Meister — verwiesen sind, kommt den Krite-
rien, nach denen Praktiken und Unterweisende beurteilt werden kénnen, immer
groflere Bedeutung zu. Hiufig entziehen esoterische Gruppen sich dem Einblick
von auflen. Vielfach sind sie organisatorisch kaum wahrnehmbar. ,Unerfahre-
nen® wird zudem der Einblick verwehrt, so daff es im Extremfall zu neuen Ar-
kandisziplinen kommt 16, Der Synkretismus bzw. die unterschiedslose Identifika-
tion der Religionen als Wege in die heilende All-Einheit sind nicht selten die
Kehrseite der nach Ganzheit rufenden Einstellung. Doppel- bzw. mehrheitliche
Mitgliedschaften schlieffen sich nicht mehr aus.

3. Gnostisch-spirituell: Heil, Orientierung am Umfassenden, Suche nach dem
tragenden Grund sind Kategorien des Religiosen. Daf sich mit ,New Age“ — im
Gegensatz zur Erwartung einer sich verschirfenden Sikularisierung, Religions-
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und Gottlosigkeit — eine neue Religiositit verbindet, ist unbestritten. In diesem
Sinn hat auch das Stichwort ,Spiritualitit® sich neues Heimatrecht verschafft; der
Begriff gehort jedenfalls zu denen, die das Christentum als ihm zugehorig zu ver-
lieren droht17. Denn in dem Maf, als der Geist des Unbegreiflichen und Umfas-
senden cher unpersonlich und antlitzlos die Welt durchlebt, wird er nicht mehr
als der in die Entscheidung rufende Geist Christi erkannt, sondern als die Mikro-
wie Makrokosmos durchwehende Dynamik, Energie und Lebenskraft oder auch
als der ,gemeinsame mystische Urgrund des Universums und der Menschheit®,
der ,zugleich die Religionen mit ihren Gottesbildern, Dogmen und Kulten® rela-
tiviert (G. Schiwy) 8. Ein neuer ,Pantheismus® tritt in Erscheinung®.

Das Gesetz dieser Welt aber will ,erkannt® werden. Die wahre ,Erkenntnis®
bzw. — in der traditionellen Sprache gesagt — ,Gnosis* gehort ebenfalls zu den
Leitmotiven der neuen Zeit. Die Zwiespiltigkeit dieses Begriffs aber ruft drin-
gend nach Klirung20. Wieweit die Verwirrung reicht, zeigt ein Postulat des zum
Freundeskreis Robert Spaemanns gehorenden Philosophen Peter Koslowski, der
in der Beschreibung der gesellschaftlich-kulturellen Konsequenzen der techni-
schen Entwicklung zum Ergebnis kommt:

JIn der gegenwirtigen geistigen Situation stellt sich die Aufgabe einer Vermittlung zwischen dem
Offenbarungspositivismus und Fideismus einerseits und den spekulativen und theosophisch-gnosti-
schen Traditionen des Christentums andererseits. Diese Vermittlung ist weder von katholischer noch
von protestantischer Seite bisher hinreichend geleistet worden. Die Erinnerung der theosophisch-
gnostischen Tradition konnte zwischen den beiden konfessionellen Antipoden der Neuzeit und Mo-
derne vermitteln. Der konfessionelle Konflikt ist ein Kind der Moderne. Die theosophisch-gnosti-
sche Tradition kénnte die konfessionellen Verhirtungen der Moderne aufweichen.® !

Spaemann selbst — das paft in diesen verwirrenden Zusammenhang — fiihlt sich
als Katholik nicht veranlaft, ein deutliches Votum gegen die Reinkarnation abzu-
legen. Das beweist die Einfiihrung, die er zu dem posthumen Werk eines zum
Katholizismus konvertierten Anhingers Rudolf Steiners, Valentin Tomberg
(1900-1973), beigesteuert hat, der die Reinkarnation auch tber seine Konversion
hinaus vertreten hat22. Die subkutane Verbreitung eines Reinkarnationsglaubens
bis in relativ breite Schichten gliubiger Christen hinein ist gleichfalls ein Signal
fiir das Vordringen einer dem Christentum widersprechenden Religiositit.

Und das Christentum?

Wie haben wir Christen uns angesichts des angebrochenen Zeitalters zu verhal-
ten? Was kénnen wir lernen? Was kann man von uns erwarten? Soviel sollte
schon deutlich sein: In einer Zeit, in der die Frage nach dem ,Ganzen®, dem
JIntegralen, dem , Umfassenden® neu gestellt wird, kann sich das Christentum
selbst nicht mit kosmetischen Korrekturen und taktischen Mafinahmen begnii-
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gen; es mufl seinerseits die eigene umfassende Botschaft in ihrer Ginze zum Aus-
druck bringen. Michael Fuf} hat entsprechend seine Kurzdarstellung des ,New
Age“ in der Forderung zusammengefafit:

»Wenn New Age einen ,Neopaganismus® (Religion als Oko-Kultivierung) fordert und ein erstarr-
tes Christentum als ,Stadtreligion® (Religion der Institutionen) ignoriert, erwichst fiir die Christen
die missionarische Herausforderung einer neuen Inkulturation (,zweite Evangelisation), entschiede-
ner 6kumenischer Bemiihungen und theologisch-pastoraler Uberlegungen zu trinitarischer Ontolo-
gie, Theologie der Religionen, 6kologischer Schopfungslehre, Basisgemeinschaften. Gemafl dem Mo-
dell christlicher Gnosis-Rezeption sind heutige Bemithungen zu werten, New Age in eine christliche
Erfahrung zu integrieren, nach der New Age bereits in der kosmischen Herrschaft Jesu Christi pra-
sent ist und sich pneumatologisch in der Geschichte entfaltet (Enzyklika ,Dominum et vivificantem*
St

Was M. Fuff herausstellt, hat es mit der Gott- und Welteinstellung der Kirche
zu tun, mit unserem Gottesbewufitsein und unserer Gotteserfahrung als Chri-
sten, aber auch mit unserem Umgang mit der Welt als Schopfung und als
Menschheitsgeschichte. Es geht folglich unter anderem um eine bewufitere Ver-
wirklichung unserer christlichen Sendung aus der Sendung des Geistes Christ
heraus, um unser Gottesbild und Gottesverhiltnis, um Gottes Prisenz in unserer
Geschichte und in der Ordnung der Welt, um eine Kirche, die sich wieder vor-
rangig als von Gott gerufenes Volk versteht und als Sauerteig in einer Welt wirkt,
fiir die sie ,gleichsam das Sakrament, das heifit Zeichen und Werkzeug fir die in-
nigste Vereinigung mit Gott wie fur die Einheit der ganzen Menschheit® ist (Kir-
chenkonstitution 1).

1. Missionarische Spiritualitat

Eine erste Beobachtung: Angesichts des wachsenden Pluralismus in allen Le-
bensbereichen kann sich das Christentum nicht mehr — pastoral — mit der Siche-
rung tberkommener Verhaltnisse begntigen. Es muf} vielmehr — missionarisch —
auf dem Markt der Welt in der Kraft der Botschaft des Evangeliums in den offe-
nen Wettstreit mit allen anderen Heilsverheiflungen eintreten. Der missionarische
Auftrag der Kirche aber kann nicht im Vertrauen auf rechtliche Anspriiche in der
Gesellschaft verwirklicht werden. Wenn die Kirche konkurrenzfihig sein will,
mufl die Heilsbotschaft Christi zunachst immer wieder im Leben der Christen
Sauerteig und verwandelnd-erneuernde Kraft werden.

Die erneuernde Kraft des Evangeliums Jesu aber beruht nicht zunichst auf
Techniken und Methoden, Organisationen und Institutionen; sie erwachst viel-
mehr wesentlich aus der Geistverankerung, anders gesagt: aus der Spiritualitat. In
einer so vergefilichen Zeit wie der unseren kann sich die Kirche weder ihrer gro-
flen Traditionen rithmen noch sich gleichsam mit den noch vorhandenen gesell-
schaftspolitischen Privilegien beruhigen. Wenn von den christlichen Gemeinden
keine geistig-geistlichen Impulse mehr ausgehen, sind sie tot. Beunruhigen sollte
uns, dafl Worte wie Inspiration, Kreativitait und Begeisterung gleichsam aus den
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Kirchen ausgezogen sind, jedenfalls ,Kirche® nicht mehr zu den ersten Assozia-
tionen zihlt, die sich mit diesen Worten verbindet. Es ist aber eine Lebensfrage
der Kirchen, wo und wie der Geist Gottes in seinem Wirken heute erkennbar ist
und wie geisterfiillt sich das Leben der Kirchen und ihrer Gemeinden der Welt
prisentiert.

2. Trinitarisches Gottesbild
Eine zweite Beobachtung: Paul M. Zulchner hat mit anderen von einem
sekklesialen Atheismus“ gesprochen?t. Eine ,Sonntagsmeditation® von Josef Fi-

scher, die gekiirzt hier wiedergegeben wird, mag verdeutlichen, was gemeint ist:
~Psalm 63. Am Sonntag frith zu singen.
Gott, du mein Gott, dich suche ich.
Erster Psalm am ersten Tag der Woche.
Das 1st mein erstes Wort,
weifl die Ordnung des Stundengebets.
Erster Tag der Woche —
da stock ich schon!
Montag ist doch der erste Tag der Woche!
Auf allen Kalendern!
Wenn auch erst seit ein paar Jahren,
Unbemerke vor sich gegangene Anderung.
Umgestiirzt wurde und auf den Kopf gestellt
eine jahrtausendealte Ordnung. ..
Arbeit nach der Ruhe.
Werktag nach dem Feiertag.
Menschenbild nach Gottesbild.
Ein Schimmer vom gottlichen Bauplan der Welt.
Jetzt ist er verschwunden.
Wer? Der Bauplan? Der Schimmer? Der Sonntag?...
ER?
Dafiir arbeiten Mensch und Kirche (sich zu Tode),
beginnen mit dem Montag und machen den Sonntag
zum letzten Tag (des Wochenendes):
,Ein schones Wochenende®
wiinscht der Pfarrer seiner (?) Gemeinde.
Vereinsamt liegen Stunden- und Mefbuch
verrdumt in Sakristel- und Biicherschrank,
psalmodieren an gegen eine ganze Wochenendwelt
und -kirche unverdrossen am ersten Tag der Woche:
Gott, du mein Gott, dich suche ich.“%

Die Frage stellt sich in der Tat: Welche Rolle spielt Gott in der Kirche und in
der kirchlichen Verkiindigung? Und welchen Gott verkiindigen wir eigentlich? In

der 8. Prifation fiir die Sonntage im Jahreskreis heifit es:

,Wie du eins bist mit dem Sohn und dem Heiligen Geist, so ist deine Kirche geeint nach dem Bild
des dreieinigen Gottes. Sie ist dein heiliges Volk, der Leib Christi und der Tempel des Heiligen Gei-
stes zum Lobe deiner Weisheit und Liebe.*
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Die drei zentralen Bilder der dogmatischen Ekklesiologie — Volk Gottes, Leib
Christi, Tempel des Heiligen Geistes — orientieren sich in der Tat am trinitari-
schen Gottesbild. So unvermeidlich es ist, daff die Kirche als gesellschaftliche
Grofe dem Menschen auch gleichsam ,,von aufien zuginglich bleibt, so wichtig
ist es, dafl der Christgliubige weif, dafl das Wesen der Christus- und Glaubens-
gemeinschaft sich nicht in der Auffenansicht der Kirche erschopft bzw. dafl diese
ihm noch nicht das Wesen der Kirche erschliefit26. In diesem Sinn hat das Schlufi-
dokument der auferordentlichen Bischofssynode 1985 die Kirche als Mysterium
herausgestellt und gefordert, dafl wir angesichts der heutigen ,, Anzeichen fiir ei-
nen neuen Hunger und Durst nach dem, was transzendent und gottlich ist®, ,die
Tir zur Dimension des ,Gottlichen oder Geheimnisses 6ffnen® (Schlufidoku-
ment 11.A.1)27. Kirche mufi — anders gesagt — ,mystagogisch“ sein, den Men-
schen wieder einweisen in das Geheimnis Gott.

Dieser Gott aber ist — mit Pascal gesprochen28 — der ,Gott Abrahams, Isaaks
und Jakobs, der ,Gott Jesu Christi“, ,nicht der Philosophen und Gelehrten®. Ist
aber der Gott, von dem wir sprechen, nicht doch oft genug nur der abstrakte
Gott der Philosophen? Reden wir nicht alle viel zuviel iber Gott als mit Gott? Ist
der Gott, mit dem wir es zu tun haben, in unserer Existenz wirklich der Gott, der
uns Menschen — sich selbst offenbarend und mitteilend — angesprochen hat, so
dafl wir mit ihm sprechen, auf sein Wort antworten und uns ihm gegeniiber ver-
ant-wort-en?

3. Gortes Wort

Das fiihrt zu einer dritten Beobachtung: Der Christ kann es sich nicht gefallen
lassen, daf sein Gottesglaube eingeebnet wird in die Ebene eines alle Religionen
miteinander verbindenden Gottesglaubens. In diesem Sinn kann auch ,,Christus®
nicht — wie es von einigen auflereuropiischen Theologen geschieht — zu einem
,Christusprinzip reduziert werden, das sich dann in der Geschichte nicht nur
mit Jesus von Nazareth, sondern auch mit anderen religiosen Heilsmittlern ver-
binden lift, etwa mit Krishna im Hinduismus oder einem Bodhisattva im Bud-
dhismus 2%

Kurt Koch hat auf der Jahrestagung der Jugendseelsorge in Passau im Friihjahr
1988 zu Recht auf den Zusammenhang zwischen dem Verlust christlichen Inkar-
nationsglaubens und dem Anwachsen des Reinkarnationsglaubens aufmerksam
gemacht 0. Es sollte aber zu denken geben, daff der bekannte Mitbegriinder der
anthroposophischen Christengemeinschaft, Rudolf Frieling, iber Jesus von Na-

zareth festgestellt hat:

,Das Christus-Geschehen ist in seiner Einzigkeit Geschichte allerhéchsten Ranges, so ist es der
Zufilligkeit entnommen. Es ging so vor sich, wie es nicht anders sein konnte, als Geschichte zugleich
Ritus und Rune. Es ist das Wort, das im Fleische erschien. Die Einzigkeit von Golgatha schliefit jeg-
liche Anwendung der Wiederverkérperungs-Idee auf den zur sarx herabsteigenden Christus aus.”*"

Tatsichlich beobachten wir heute eine bedenkliche Verkehrung des Umgangs
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mit den Grundfragen christlichen Glaubens. Anstatt die Botschaft von Gottes
Menschwerdung in Jesus Christus zu verkiinden und von Gottes sich in Jesus
Christus offenbarender und den Menschen rettender Liebe zu sprechen, nimmt
man im Christentum betonte, teilweise sogar dort entstandene Grundbegriffe wie
Offenbarung, Glaube, Heil, Liebe, Personhaftigkeit Gottes und Personwiirde des
Menschen und fragt etwa: Gibt es Offenbarung nicht auch in anderen Religio-
nen? Kommen Menschen nicht auch in ihnen zum Heil? Treffen wir nicht auch in
anderen Religionen auf gliubige Menschen? Finden wir nicht auch bei Nichtchri-
sten selbstlose Liebe? Gibt es nicht auch bei ihnen religiose Personlichkeiten?

Nun soll hier nicht der Eindruck erweckt werden, solche Fragen diirften nicht
gestellt werden. Sie sind schon deshalb legitim, weil wir im christlichen Glauben
davon iiberzeugt sind, dal Gott wirksam das Heil aller Menschen will. Gerade
die Stelle des Neuen Testaments, die dieses ausdriicklich sagt — 1 Tim 2, 4 —, ver-
bindet aber diese Uberzeugung mit dem Bekenntnis zu dem einen Gott und dem
einen Mittler zwischen Gott und Menschen: ,der Mensch Christus Jesus, der sich
als Losegeld hingegeben hat fir alle, ein Zeugnis zur vorherbestimmten Zeit*
(0T im0 242500

Christlich geht der Blick von diesem einen Mittler aus und richtet sich dann auf
die Welt, die Geschichte, die Menschheit. Weil wir christlich an Jesus als den
Heilsmittler glauben, glauben wir an Gottes universalen Heilswillen und hoffen
wir — gegen allen Schein — auf das Heil der ganzen Welt. In diesem Sinn hat auch
Papst Johannes Paul II. in seiner Enzyklika ,Dominum et vivificantem® vom
18. Mai 1986 an die Pastoralkonstitution ,,Gaudium et spes (22) erinnert:

Das Konzil spricht ausdriicklich von ,allen Menschen guten Willens, in deren Herzen die Gnade
unsichtbar wirke. Da nimlich Christus fiir alle gestorben ist und da es in Wahrheit nur eine Berufung
des Menschen gibt, die gottliche, miissen wir festhalten, daft der Heilige Geist allen die Moglichkeit
anbietet, diesem dsterlichen Geheimnis in einer Gott bekannten Weise verbunden zu sein® (Nr. 53).

In den zuvor formulierten Fragen verliuft der Gedankengang aber umgekehrt.
Es wird nimlich unterstellt, daf, weil doch Gott sich auch auflerhalb des Chri-
stentums offenbart, es dort Heilsfindung gibt, gliubiges Leben und selbstlose
Liebe und auch ernsthafte religiose Personlichkeiten, der Anspruch des Christen-
tums, fiir alle Welt im Blick auf Jesus von Nazareth Heil zu verkiinden, tbertlis-
sig, anmaflend und gar unberechtigt sei. Die alte Frage ,,Cur Deus homo?“ wird
entsprechend im Sinn von ,Warum hitte Gott Mensch werden sollen?“ und,
wenn schon: , Warum gerade in Jesus und nur in Jesus?“ neu gestellt und negativ
beschieden. Was fiir die Christenheit lange Anlal zum Staunen und zur Freude
war, erweist sich dann fiir Christen als Anlaf}, sich zu schimen.

Dabei wird nur zweierlei tibersehen: dafl die gestellten Fragen selbst schon
wieder aus einem christlichen Denkhorizont heraus formuliert sind und es kei-
neswegs sicher ist, dafl sie ohne diesen iiberhaupt hitten formuliert werden kon-
nen, und dafl es im beginnenden Dialog mit den Religionen nicht Aufgabe der
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Christen ist, sich gleichsam im Spiegel der anderen selbst Giberfliissig zu machen,
sondern die anderen als andere zu Wort kommen zu lassen. Gerade wenn sich
zeigt, wie fremd und anthropomorph Nichtchristen und in diesem Sinn Nicht-
gliubigen die Rede von einem Gott erscheint, der sich selbst in einem Menschen —
Jesus von Nazareth — total ausspricht, Wort wird und als Wort den Menschen zur
Ant-Wort einlidt, bekommen Sitze wie die des Psalmisten einen vollig neuen
Klang: ,Unser Gott schweigt nicht; er wird kommen und seine Summe erheben®
(Ps 50, 3)32. Gott als Wort, als Nihe, als Liebe, als Freiheit und Gnade, der da-
durch, dafl er den Menschen anspricht, selbst zum Du des Menschen wird, pro-
voziert immer wieder neu die Korrektur unserer eigenen Gottesbilder.

4. Gotteserfahrung

Eine letzte Beobachtung: Zu den wichtigsten Provokationen des ,New Age®
gehort die Einladung, auf dem Weg der Erfahrung gleichsam hinter die Kulissen
der vordergriindigen Welt zu schauen. Die Frage nach dem, was kommt, was der
Tod bedeutet und die Zukunft bringt, wo die Toten bleiben, welche Krifte und
Energien im Verborgenen wirken und fiir Ordnungen und Unordnungen in der
Welt sorgen, beschiftigt viele Menschen, die sich auf okkulte und spiritistische
Praktiken, aber auch andere alternative Lebensvollziige einlassen. Die Hoffnung,
auf dem Weg der Meditation und Innenschau zu einem tieferen Verstindnis des
eigenen Wesens zu gelangen und sich selbst so besser ,in den Griff zu bekom-
men, ist weit verbreitet.

Der Christ sicht sich hier an die reiche Tradition seiner eigenen Spiritualititsge-
schichte verwiesen, an die Einiibung in das Gebet, die Meditation, den Umgang
mit der Heiligen Schrift, an Gebetszyklen, das Stundengebet, aber auch an die
Regelmifigkeit der Gottesdienste. Auch in priesterarmer Zeit diirften Gottes-
dienste nicht zunichst als konsumorientierte Angebote behandelt werden, die
entsprechend, wenn die Konsumenten ausbleiben, entbehrlich werden. Sie miis-
sen vielmehr wieder vorrangig und zunichst als vom Menschen Gott geschuldete
Verpflichtungen geschen werden, wie es in zeitgemifler Unzeitgemidfheit vor al-
lem der Lebens- und Gebetsrhythmus unserer kontemplativen Ordenshiuser
zum Ausdruck bringt. Voraussetzung einer solchen Sicht der Dinge ist freilich,
daf Christen in der Uberwindung menschlicher Egozentrik Gott immer wieder
neu als das Zentrum ihres Lebens entdecken.

,Gott im Hier und Heute® ist das entscheidende Thema, das sich auch mit dem
heutigen Ruf nach Gotteserfahrung verbindet. Wie viele solcher Worte ist auch
dieses nicht frei von Zweideutigkeiten33. Gerade weil aber vicle Begriffe in heuti-
ger Zeit eher naiv als kritisch benutzt werden, ist es wichtiger, darauf zu achten,
was sie positiv meinen, als sich iibermiBig lang bei der Kritik solcher Begriffe auf-
zuhalten. Wer heute ,Gotteserfahrung® sagt, ist in der Regel davon iiberzeugt,
dafl das menschliche Denken allein nicht weit genug trigt, und lebt doch in der
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Hoffnung, daf§ von jenseits der ,Grenze des Denkbaren®34 her sich kundtut, was
uns trigt und selbst in zerbrechenden Hoffnungen noch sinnvoll leben lafit. Die
Gratwanderung fithrt heute zwischen der gespenstischen Maske der Gottlosigkeit
und den lauten und leisen Hoffnungsrufen nach Gott hindurch.

Wie antwortet die Kirche in ithren vielen Gemeinden heute auf die Frage nach
Gott? Es sind Sitze aus dem Schlufldokument der Bischofssynode 1985, die fra-

gend festhalten:

»Wahrscheinlich sind wir nicht ganz unschuldig daran, daff besonders die Jugendlichen die Kirche
als reine Institution kritisch einschitzen. Haben wir ihnen nicht sogar die Gelegenheit dazu gegeben,
wenn wir zu wenig tiber Gott und Christus gesprochen haben?* (I, 4)

Unsere Uberlegungen bieten so am Ende keine kurzfristigen Rezepte. Sie for-
dern eine Erneuerung in der Substanz. Wo die Substanz des Evangeliums nicht
mehr als Sauerteig wirkt, ist auch die Kraft zur Unterscheidung der Geister ge-
storben. Das Christsein in der Nachfolge Jesu als des Wegs, der Wahrheit und des
Lebens ereignet sich im konkreten Leben. Es kommt nur darauf an, dafi Christen
wissen, was fiir sie als Christen existentiell Weg, Wahrheit und Leben bedeuten,
und das dann in der Kraft seines Wortes und seines Geistes im Lebensalltag be-
zeugen.

Ein letzter Hinweis sei dieser: Der Anfang der Weltkirche war die Zerstreuung
— Diaspora — der Christen Jerusalems (vgl. Apg 8, 1-4; 11, 19), die ,.kleine Herde®
(Lk 12, 32). Vielleicht sind es auch heute wieder kleine Gemeinden, Gemeinschat-
ten, Gruppen, die das Evangelium in pluralistischer Gesellschaft zum Sauerteig
werden und damit die Kirche iiberleben lassen. Dabei mufl die Kirche Europas
freilich den Mut haben, unvoreingenommen die Zeichen neuen kirchlichen Le-
bens in anderen Teilen der Welt wahrzunehmen, und auch die Bereitschaft, selbst
von jungen Kirchen zu lernen, wie diese sich miihen, in ihren Kulturen und Lin-
dern das Evangelium zu leben. ,New Age® lifit die verschiedenen Kulturen zu-
sammenriicken. In ihrem Bewufltsein, Heil zu kiinden fiir alle Menschen, hat die
Kirche Jesu Christi nichts zurtickzunehmen.
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