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»psychosoziales Wohlbefinden (209 u. &.). Ist
der aktive, leistungsstarke, bis ins hohe Alter ri-
stige alte Mensch, der moglichst lange am so-
zialen Geschehen mitwirkt und am &ffentlichen
Leben titig Anteil nimmt, das einzige Modell
menschenwiirdigen Alterns? Inwiefern steht
hinter einer solchen Vision nicht letzten Endes
doch der von der Wirtschaft abgeleitete Lei-
stungsbegriff, der gesellschaftliches ,Funktio-
nieren” ermoglichen will? Die Diskussion iiber
den ,Januskopf des Alterns® (Baltes), uber Ver-

lust und Chance, Abnehmen und Gewinnen,
Last und Lust mufl noch weitergefiihrt werden,
Philosophie und Theologie sind herausgefor-
dert, sich in die sozialwissenschaftliche Diskus-

sion einzuschalten. Martha Krause-Lang
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Antijudaismus in feministischer Theologie?

Eine aufregende Frage, und doch muf sie ge-
stellt werden. Und diejenigen, die heute femini-
stische Theologie betreiben, an ihr forschen, sie
weitervermitteln, miissen sich dieser Frage stel-
len. Vielleicht sogar stellvertretend. Dafiir, daf§
diesem Sich-Stellen nicht ausgewichen wird,
biirgen eine Reihe Verdffentlichungen und eini-
ge Tagungen.

Antijudaismus ist versteckter, eingeschliffe-
ner, schwerer zu erkennen, schwerer auch zuzu-
geben und so noch schwerer aufzuarbeiten als
Antisemitismus. Er ist der dunkle Schatten von
zweitausend Jahren christlicher Theologie und
Praxis, ist aber auch eingegangen in Denkbewe-
gungen, die sich vom Christentum emanzipier-
ten. Vom riden rassistischen Antisemitismus
des 19. und 20. Jahrhunderts einmal ganz zu
schweigen, der direkt zu Auschwitz fiihrte, je-
doch ohne christlichen Antijudaismus kaum so
hitte entstehen und sich auswirken konnen. Der
Antijudaismus lihmte im Innern des Christen-
tums die Widerstandskrafte, die sich eigentlich
dem Antisemitismus und dessen Menschenver-
achtung hitten entgegenstellen miissen. Antiju-
daismus kann und darf deshalb aus dem Kom-
plex, wie es zur Schoah, der Vernichtung der
Juden, hatte kommen kénnen und wie die
Nachgeborenen mit dieser Erblast leben sollen,
nicht ausgeklammert werden. Auch die ,,Gnade
der spiten Geburt“ dispensiert davon nicht.
Junge Theologinnen erkennen, daf} sie sich vor
diesem schweren Erbe nicht driicken diirfen,
daf sie nicht eine Theologie vorbei am Kontext
der jlingsten deutschen Geschichte treiben kon-
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nen, sondern diesen Horizont im Blick behalten
miissen.

Warum und wo ist dieser Konflikt gerade in
der feministischen Theologie aufgebrochen? Et-
was vereinfachend gesagt, sind es zwei Knoten-
punkte, an denen gerade diese Frage zum Vor-
schein kam. Im matriarchal ausgerichteten
Feminismus, fiir den die jiidisch-christliche
Uberlieferung hoffnungslos patriarchalisch ver-
seucht erscheint und der deshalb eine postchrist-
liche Spiritualitit zu entwickeln sucht unter
Riickgriff auf einstmals in der Vorgeschichte zu
ortende matriarchale Lebensformen und ent-
sprechende Gottinnenmythen, wird die Ent-
wicklung zum Monotheismus in Israel mehr
oder minder deutlich zum patriarchalen Stinden-
bock gestempelt. Diese Richtung ist nicht ohne
Einfluf auch auf christlich-feministische Theo-
logien. Aber auch im christlich-feministischen
Umgang mit der hebriischen Bibel kommt die
Tragik in den Blick, die darin liegt, dafl die Ent-
wicklung hin zum Monotheismus um den Preis
der Zuriickdringung des Weiblichen, der Frau-
en erkauft Die zweitausendjahrige
christliche Interpretation des Alten Testaments
hat diese Tendenz zum einseitig ménnlichen
Gottesbild eher noch verstirkt.

Der andere Knotenpunkt kann mit dem Stich-

wurde.

wort ,Jesus, der Feminist“ umschrieben wer-
den. Das ist die sehr subtile Versuchung, auf
dem Hintergrund eines undifferenziert schwarz
gemalten Judentums die Gestalt Jesu als eines
Frauenfreundes hell abzusetzen. Dabei wird
vergessen, verschwiegen, verwischt, dafl Jesus
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als Mensch Jude war und auch seine unbezwei-
felbar frauenfreundlichen Ziige aus seinem Jii-
dischsein erwachsen sind. Auch sie missen in
sein Judesein integriert bleiben und diirfen nicht
daraus abgespalten werden, um sie sozusagen
auf die Habenseite des (nichyjadisch gedachten)
Christentums zu buchen — das im tibrigen ohne-
hin sehr schnell und bis heute in patriarchalische
Muster zuriickgefallen ist. Es gibt inzwischen
Untersuchungen dartiber, daff das Judentum zur
Zeit Jesu und des Urchristentums insgesamt und
speziell, was die Stellung der Frauen betrifft,
breiter gefichert war, als gemeinhin angenom-
men wird (vgl. dazu die Arbeiten von Bernadet-
te Brooten sowie, diese etwas korrigierend,
Giinter Mayer, ,Die jidische Frau in der helle-
nistisch-rémischen Antike“!. Vor allem ist das
Verfahren unzuldssig, einzelne rabbinisch-tal-
mudische Aussagen vom Kontext gelést und aus
einer wesentlich spiteren Zeit, die eher mit zeit-
synonymen Aussagen von Kirchenvitern zu
vergleichen wiren, der Haltung und den Worten
Jesu polemisch gegenuberzustellen. Es tut der
Hingezogenheit von Frauen zur Jesusbewegung
und zu den Urgemeinden keinen Abbruch,
wenn sich herausstellt, daff auch im zeitgenéssi-
schen Judentum Frauen Lebens- und Wirkmog-
lichkeiten finden konnten, also eine Alternative
hatten, und so ihr Bekenntnis zu Jesus bezie-
hungsweise zur Gemeinde der Christen ein frei-
es war, was ja auch durch die schlichte Tatsache
untermauert wird, dafl Frauen sich faktisch an-
ders entschieden haben.

Sensibilisierung fiir solche Fragen und ein
Weiterkommen in der Patriarchatskritik an der
jidisch-christlichen Tradition, ohne — ungewollt
— einem alt-neuen Antijudaismus, einer Art
Marcionismus in feministischem Gewand aufzu-
sitzen, das ist am chesten moglich im fairen Dia-
log mit Jidinnen, mit jiidisch-feministischen
Theologinnen. Dafl es solche gibt, das ruft bei
den meisten Menschen hierzulande ungliubiges
Erstaunen hervor. Judisch-christlicher Dialog
war bisher so gut wie ausschliefflich Mannersa-
che. Es ist auch kaum bekannt, daf§ im moder-
nen Judentum, vor allem in den USA und in
England, seit etwa fiinfzehn Jahren auch Frauen
zu Rabbinerinnen ausgebildet und ordiniert
werden, auch daf in vielen jiidischen Reformge-

meinden die Trennung zwischen Frauen und
Minnern im Synagogenraum aufgehoben wurde
und Frauen mitgezahlt werden fiir das Zustan-
dekommen eines ordnungsgemiflen jiidischen
Gottesdienstes. All das pafit nicht ins festge-
schriebene Bild patriarchalischen Judentums.
Aber Judentum ist nicht starr und hat viele Stré-
mungen; sie greifen die Fragen der Zeit auf und
suchen sie immer neu aus der Tradition heraus
zu beantworten. Nur: hier bei uns gibt es eben
kaum solche Gesprichspartnerinnen — und ge-
nau da holt uns wieder die Ausrottungsge-
schichte der deutschen, der europiischen Juden-
heit ein.

Es ist das Verdienst der beiden Evangelischen
Akademien Arnoldshain und Tutzing, den
schwierigen Fragenkomplex aufgegriffen und
jidische feministische Theologinnen eingeladen
und mit christlichen feministischen Theologin-
nen ins Gesprich gebracht zu haben. Im No-
vember 1986 war in Arnoldshain Susannah He-
schel aus den USA Dialogpartnerin, Ende
Okrtober 1988 in Tutzing waren es Hannah Sa-
frai und Eveline Goodman-Thau, beide von der
Hebriischen Universitit in Jerusalem und beide
dem orthodoxen Judentum verbunden, dazu ei-
nige junge Frauen aus dem ,Schabbeskreis“ Ber-
lin. Die Referate der Arnoldshainer Tagung lie-
gen seit kurzem vor, angereichert durch einige
weitere Beitrige? — unentbehrlich zum Einlesen
in diese Problematik. Das gilt auch fiir die von
Christine Schaumberger gesammelten Aufsitze
sechs westdeutscher feministischer Theologin-
nen?>.

In Tutzing ging es in der von Studienleiterin
Jutta Hocht-Stéhr und Renate Rieger verant-
worteten Tagung um Wurzeln des Patriarchats,
um Themen und Arbeitsweisen jiidischen Femi-
nismus, um die Frage ,,Jesus, der Feminist?“, so-
wie um ein Beispiel jidisch-feministischer Bi-
belauslegung (Exod 4, 24ff.). Aufler den
genannten jidischen Theologinnen wirkten mit
die Alttestamentlerin Marie-Theres Wacker, die
Matriarchatsforscherin Gerda Weiler und die
Fundamentaltheologin Johanna Kohn-Roelin.
Die Tiibinger Altphilologin Hildegard Cancik-
Lindemaier machte am Beispiel der Vestalinnen
einsichtig, dafl keine Ubereinstimmung besteht
zwischen Kulthandlungen durch Frauen und der
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Rolle der Frau in der Gesellschaft; heutige be-
rechtigte Forderungen nach Mitbeteiligung soll-
ten deshalb nicht auf Vergangenheitsutopien ge-
stiitzt werden.

Deutlich wurde, welch langen Prozefl es
braucht, damit christliche oder matriarchale Fe-
ministinnen zu der Frage sich durchringen:
»Womit verletze ich jidische Frauen?* Fiir alle
Seiten gilt, sich nicht nur mit den Ur-Kunden
der je eigenen Religion auseinanderzusetzen,
sondern auch mit ihrer Wirkungsgeschichte.
Aufzudecken ist die Selbstvergotzung des
Minnlichen in der eigenen Tradition. Fur Chri-
stinnen gehort hierzu vor allem auch die christ-
liche Interpretation alttestamentlicher Texte, an
die der von Elisabeth Schiissler-Fiorenza emp-
fohlene hermeneutische ,Schlissel des Ver-
dachts“ anzulegen sei: Es werde heute immer
deutlicher, daf} die an sich richtuge Entwicklung
hin zum ,Einen Gortt, der aus Agypten gefiihrt
hat“, mit dem hohen Preis der Ausschaltung der
Frauen erkauft wurde. Was an dieser Entwick-
lung ,Siegergeschichte des Mannlichen® ist,
mufl kritisch aufgearbeitet werden; das biblische
Bilderverbot kénne dabei eine wichtige Hilfe
sein.

Von einer der jidischen Frauen war zu horen:
~Meine Bibel ist kein ,Testament‘, sondern ein
Lernstiick, ein Lernmittel*; neue Erfahrungen
wiirden in die Tradition integriert, Verinderun-
gen meist durch Tun, das Usus wird, erreicht.
Spiirbar wurde, wie Wérter und Begriffe in der
jiidischen und der christlichen Tradition unter-
schiedlich gebraucht und verstanden werden.
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Der Weg der Verstindigung und Zusammenar-
beit ist also nicht leicht, doch muff er gesucht
und begangen werden. Ein Feld kénnte zu-
nichst das gemeinsame Erarbeiten der Situation
von Frauen im ersten Jahrhundert sein. Insge-
samt geht es fiir christliche Feministinnen um
die Frage und die Aufgabe: Wie kénnen wir un-
ser Ja zu Christus vereinbaren mit dem Nein der
judischen Schwestern zu ihm und doch vonein-
ander und miteinander lernen?

Es spricht fiir die Lebendigkeit und die Be-
deutsamkeit feministischer Theologie, dafl in
unseren Tagen gerade an ihr und in ihr diese
fundamentale, schmerzliche Frage des Antiju-
daismus aufgebrochen ist. Die Art, wie femini-
stische Theologinnen — trotz ihres minimalen
Spielraums — offen daran arbeiten, diesen bis an
die Wurzeln des Christentums gehenden Krebs-
schaden aufzudecken und zu iiberwinden, wird
die Zukunftstrachtigkeit feministischer Theolo-
gie ausmachen. Thr eigener Anspruch, eine um-
fassend befreiende und befriedigende Theologie
zu sein, die Glaubwiirdigkeit ihres eigenen
Ethos, hingen daran. Ruth Ahl
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