Eugen Biser
Uberbriickt die Graben!

Erwigungen zur religiosen Krisensituation

Mit dem von einem postmodernen Manifest iibernommenen Appell ,,Uberbriickt
die Griben!“ st6ft man vermutlich tiefer ins Zentrum der gegenwirtigen Krisen-
situation als mit dem Versuch, sie an Einzelerscheinungen festzumachen. Er hat
iiberdies den Vorzug, daf} er die Krise als ein kirchliches Lebenssymptom be-
greift; sonst kénnte er nicht zu ihrer Uberwindung aufrufen. Griben pflegen frei-
lich nicht von heute auf morgen aufzureiflen; sie sind meist das Werk langer Ero-
sionsprozesse. So auch hier. Wenn nicht alles tiuscht, geht die gegenwirtige Krise
auf die ,,Erblast des Konzils zuriick. Denn so sehr das Zweite Vatikanum als das
grofle inspirative Ereignis der neueren Kirchengeschichte zu gelten hat, steht
doch gleichzeitig fest, dafl seine Aufarbeitung allenfalls sporadisch erfolgte, so
daf Liicken blieben und Griben aufrissen. Davon muff zunichst die Rede sein.

Das Konzil hat, jenseits seiner Dokumentationen, den Dialog zum Prinzip des
kirchlichen ,Zusammenlebens® erhoben; aber es hat bis auf einzelne Ansitze kei-
ne Foren geschaffen, innerhalb deren sich dieses Zusammenleben entfalten kénn-
te. Es hat die Liturgie auf zeitgerechte Weise erneuert, es jedoch verabsiumt, den
Sinn und Wert dieser Reform dem Kirchenvolk systematisch zu verdeutlichen. Es
hat dem Laien das Bewuf3tsein seiner Miindigkeit und Verantwortung geschenkt.
Doch fehlen immer noch weithin die Organe, mit deren Hilfe er davon einen ef-
fektiven Gebrauch machen kénnte. Und das Konzil hat sich schlieflich nach-
driicklicher als irgendeine Kirchenversammlung zuvor auf das Mysterium der
Gottesoffenbarung besonnen, dadurch aber, was seine Wirkungsgeschichte an-
langt, mehr an Erwartungen geweckt als eingelést. An dieser Stelle brach dann
auch der erste Graben auf, der in der Folge Ursache eines wachsenden Unbeha-
gens und schlieflich Ausléser der gegenwirtigen Krise wurde.

Die dreifache Diastase

Das ,,Unbehagen an der Kirche® — der Ausdruck wurde erstmals von Guardini
verwendet — bezog sich in erster Linie auf die Diskrepanz, die zwischen der
kirchlichen Doktrin und der konkreten Glaubenserwartung besteht. Bis auf eine
schmale Phalanx ciner der ,strengen Observanz® verpflichteten Gruppe verwei-
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gerte das Kirchenvolk in seiner iberwiegenden Mehrheit die Annahme von Posi-
tionen, die es nicht nur fir problematisch, sondern iiberdies fiir nicht vertretbar
und keinesfalls fir hilfreich hilt. Da es sich dabei in erster Linie um das mit
wachsendem Nachdruck eingeschirfte Verbot einer aktiven Geburtenkontrolle
handelt, fihlen sich vor allem junge Frauen betroffen; und sie reagieren darauf
mit einem stillschweigenden Exodus aus der Kirche, zumal sie aus den jiingsten
Lehriuflerungen schliefen, dafl ihnen ohnehin der Zutritt zu den Schlisselposi-
tionen verwehrt bleibt. Indessen handelt es sich dabei nur um die offene Kon-
fliktstelle eines weit tiefer reichenden Problems, das wurzelhaft mit einer Um-
schichtung des sittlichen Bewufitseins und der gewandelten Glaubenserwartung
zu tun hat und in dieser komplexen Verursachung schwer aufzuhellen ist.

Um so deutlicher springt die Auswirkung in die Augen: ein vertikales Schisma,
das der Kirchenspitze die Verankerung in der Basis zu entzichen droht. Der Pro-
zefd ist fiir beide Teile fatal. Fiir das Kirchenvolk, weil es Gefahr liuft, der die
Glaubenseinheit gewihrleistenden Direktive zu entgleiten und in Zustinde einer
geistigen Anarchie zu verfallen; nicht weniger aber auch die Kirchenspitze, weil
sie sich mit einem Entfremdungsprozefl von bisher ungeahnten Ausmafien kon-
frontiert sieht. Gleichzeitig aber werden neben dem Graben, der diese vertikale
Spaltung primdr verursachte, weitere Diskrepanzen sichtbar, die mitverursachend
ins Spiel kommen. Neben die ,kerygmatische® Diskrepanz tritt eine ,hermeneu-
tische® und eine ,spirituelle”, nur daf diese beiden nicht das Mifitverhiltnis zur
Fihrungsspitze, sondern das kaum weniger folgenschwere zur Theologie und zur
Gebetskultur betreffen.

Die frustrierte Erwartung

Geht man der kerygmatischen Diskrepanz auf den Grund, so stofit man zuletzt
auf einen anthropologischen Dissens. Noch immer geht die kirchliche Doktrin
vom Bild eines Menschen aus, der, wie im kulturgeschichtlichen Aufbruch der
Renaissance, von tiberschiumender Lebensfreude und ungeziigelten Leidenschaf-
ten geprigt ist und deshalb einem normativen Ordungssystem unterworfen und —
diszipliniert werden muff. Doch dieser Mensch existierte zuletzt nur noch in den
Phantasien Nietzsches, eines Kranken, und in den Ziichtungsplinen Hitlers, eines
morderischen Phantasten. Heute ist er ein pures Phantom, allenfalls ein durch
den Entwicklungsgang tberholtes Konstrukt. Denn der faktisch existierende
Mensch ist von einem existentiellen Zerwiirfnis belastet, von Angsten umgetrie-
ben, von Zweifeln an seinem Lebenssinn bedringt. Demgemaf richtet sich seine
innerste Glaubenserwartung auf Hilfen in dieser Daseinsnot. Heiflen Herzens
wartet er auf ein Wort, das den Rif§ in seinem Innersten heilt; auf einen Zuspruch,
der ihm die Angst aus der Seele nimmt; auf eine Botschaft, die thn aufatmen und
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hoffen lift. Und er wartet darauf in der instinktiven Gewiflheit, dafd eine solche
Zusage nur aus der Mitte des Evangeliums, aus der Tiefe des sich offenbarenden
Gottesherzens kommen konnte. Er tauscht sich dabei nicht; denn das Evangelium
ist von seinem innersten Selbstverstindnis her eine Botschaft der Angstiiberwin-
dung, der Ermutigung und Hoffnung und insbesondere der berufenden Erwek-
kung zum Gluck der Gotteskindschaft. Aber wer verkiindet dem heutigen Men-
schen dieses fiir ihn lebens- und iiberlebenswichtige Wort?

Doch in diese zentrale Veranlassung mischt sich eine zweite, sekundire ein, die
mit dem Wandel des sittlichen Bewuf§tseins zusammenhingt. Denn es gibt nicht
nur die von der Befreiungstheologie entdeckte ,strukturelle Stinde®; es gibt auch
die weit weniger bekannte und doch von allen gefiihlte ,strukturelle Exkulpie-
rung®, die einen signifikanten Schwund des Stindenbewufltseins nach sich zog.
Alle Appelle, die zu dessen Wiederbelebung aufrufen, sind ebenso in den Wind
gesprochen wie die theologischen Aufrufe, die auf eine Erneuerung der Rechtfer-
tigungslehre abzielen. Nicht umsonst wies Giinter Rohrmoser darauf hin, dafl die
Frage Luthers nach dem gnidigen Gott heute weithin nicht mehr verstanden
wird. Das heifit freilich keineswegs, dafl sich mit der Verfliichtigung des Recht-
fertigungsbediirfnisses ein Erleichterungs- und Glicksgefith]l — wie nach empfan-
gener Absolution — eingestellt hitte. Das Gegenteil ist vielmehr der Fall.

An die Stelle der Stindennot, von der sich Luther und mit ihm die ganze Chri-
stenheit bis tief in dieses Jahrhundert hinein beschwert fihlten, traten Erfahrun-
gen einer Existenznot, die auf einen Bruch im Selbstverhiltnis des heutigen Men-
schen schliefen lassen. Ein Rif} geht durch ithn hindurch, der ihn von seinem eige-
nen Dasein trennt und ihn dieses, anstatt als begliickende Vergiinstigung, als Last
und Zumutung empfinden lifit. Statt des Notschreis Luthers nach dem gnidigen
Gott dringt sich ihm der Fluch auf die Lippen, mit welchem Hiob den Tag seiner
Geburt verwiinschte und, soweit an ihm lag, das Band zwischen sich und seinem
Schépfer zerschnitt. Darin bestitigte ihn lange Zeit zuvor schon der im Schatten
Hiobs denkende Kierkegaard, der den alttestamentlichen Protest gegen das
»Dasein-miissen® auf die Spitze treibt, wenn er seinem ,stummen Mitwisser ge-
steht: ,Mein Leben ist zum Auflersten gebracht; ich ekle mich am Dasein, es ist
ohne Salz und Sinn. Man steckt den Finger in die Erde, um zu riechen, in wel-
chem Land man ist; ich stecke den Finger ins Dasein, es riecht nach — Nichts.
Wer hat mich in diese Welt hineingestellt und einfach stehen lassen? Wo bin ich?“
Wo finde sich im weiten Feld der existenzphilosophischen Literatur eine Stelle,
die dem heutigen Menschen so unmittelbar aus der Seele gesprochen wire? Doch
wo findet er damit Gehor und wo vor allem die befreiende Antwort auf seine aus
elementarer Existenznot gestellte Frage?

Dabei mifite man mit intellektueller und spiritueller Blindheit geschlagen sein,
wenn man nicht einsehen wollte, daff diese Frage zweifach, menschlich wie reli-
gids, im Recht ist. Denn selten einmal war das Evangelium einer Generation so
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unmittelbar ,auf den Leib geschrieben wie der gegenwirtig existierenden. Um
so mehr darf sie darauf zihlen, daff ihr nicht nur wie bisher durch vereinzelte
Stimmen, sondern von der lehrenden Kirche insgesamt entsprochen wird. Hier
bedarf es eines ersten — und fast schon iiberfilligen — Briickenschlags. Solange die-
ser auf sich warten lifit, wird man mit einer spontanen ,,Kurzschlufireaktion® des
Kirchenvolks zu rechnen haben, zumal diese nach einigen Anzeichen bereits in
Gang gekommen ist. Sie vollzieht sich im Stil einer ,geistlichen Selbstversorgung®
der Basis, die in betrichtlichen Teilen schon nicht mehr damit rechnet, in einer
auf ihre Lebensangst und Sinnerwartung eingehenden Form angesprochen zu
werden und deshalb ihren Glauben spontan, ohne die gewohnte Vermittlung und
Fiihrung, zu artikulieren sucht. Wenn das nicht die Gefahr eines religiosen Wild-
wuchses heraufbeschwéren soll, kann es nur in der konsequenten Riickbesinnung
auf den in allen Teilbereichen seiner Kirche gegenwirtigen und sie zum Ganzen
zusammenstimmenden ,fortlebenden Christus“ geschehen, der dann allerdings in
seiner Rolle als der ,innere Lehrer® der Seinen neuentdeckt und erschlossen wer-
den miifite. Sofern das geschicht, impliziert die gegenwirtige Stérung der inner-
kirchlichen Kommunikation sogar die Chance eines denkbar hoch zu veranschla-
genden ,Zugewinns“. Denn das Geheimnis des in seiner Kirche fortlebenden,
fortwirkenden und fortlehrenden Christus wurde in seiner glaubensgeschichtli-
chen Bedeutung erst von der Dichtung Gertrud von le Forts ins Licht gehoben;
die theologische Ausleuchtung befindet sich daran gemessen noch im Riickstand.
Doch damit verlagert sich der Fragepunkt auch schon auf die zweite Diskrepanz,
die das bedenklich gespannte Verhiltnis der Theologie zum Glauben des Kir-
chenvolks betrifft und die gegenwirtige Situation kaum weniger als die erste bela-
stet.

Der fundamentalistische Kurzschlufd

In der ebenso heftigen wie unverstindigen Kritik, auf welche die ,Kolner Er-
klirung® vielfach stief}, klangen uniiberhérbar auch ausgesprochen antiintellek-
tualistische und wissenschaftsfeindliche Téne mit. Das sollte als Hinweis auf ein
zweites Defizit im Gefolge des Konzils begriffen werden. Zu seinen kiihnsten,
wenngleich unaufschiebbar gewordenen Leistungen gehérte zweifellos die defini-
tive Freigabe der historisch-kritischen Methode fiir die theologische Forschung,
gegen die sich die vorkonziliare Kirche mit stindig abnehmendem Erfolg abzu-
schirmen versuchte. Das Ergebnis war ein Aufblithen der exegetischen For-
schung, das die kithnsten Hoffnungen iiberbot und die Bibelwissenschaften vom
Effekt her an die Spitze der theologischen Disziplinen riickte. Doch auch hier
wurden keinerlei Vorkehrungen getroffen, die Forschungsergebnisse an das Kir-
chenvolk weiterzugeben, so daf§ die Theologie weithin in den Anschein geriet, ein
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elitires Sonderleben zu fithren, anstatt, wie es tatsichlich der Fall ist, die fiir die
Gesamtkirche unerlafiliche Glaubensreflexion zu leisten. Der Schwierigkeitsgrad
vieler theologischer Untersuchungen, die zahlreichen innertheologischen Kontro-
versen und nicht zuletzt die kirchenamtliche Mafiregelung profilierter Theologen
taten ein Ubriges, den aufgerissenen Graben zu vertiefen.

In der Reaktion darauf fielen Teile des Kirchenvolks dem Funkenflug zum Op-
fer, der von dem sich weltweit ausbreitenden Fundamentalismus ausging. Sein
Einfallstor findet sich tiberall dort, wo der Unterschied zwischen Islam und Chri-
stentum verkannt, wo also tibersehen wird, dafl dieses als sekundire, nicht wie
die Religion Mohammeds als primire Schriftreligion zu gelten hat. Der christliche
Fundamentalist sucht sich deshalb des Schriftworts in direktem Zugriff zu verge-
wissern. Und er fihlt sich dem forschenden Exegeten sogar durch die Meinung
tberlegen, dafl er die Bibel wirklich so lese, ,wie sie dasteht“. Dabei handelt es
sich bei dieser vermeintlichen Voraussetzungslosigkeit um einen leeren Mythos.
Selbstverstandlich laflt sich auch der darauf pochende Bibelleser von seiner eige-
nen Hermeneutik leiten. Denn einmal nimmt er alles, als ginge es im biblischen
Wort um einen reinen Tatsachenbericht, ,fiir bare Miinze“, blind fiir die Vielfalt
der Darstellungs- und Aussageformen. Zum andern folgt er unbesechen der thm
durch die Zeitungslektiire nahegelegten Lesegewohnheit, so dafl ihm die literari-
sche Qualitit der Texte entgeht. Kompensiert wird diese uneingestandene, aber
doch dunkel gefithlte Unzulanglichkeit durch ein starres, oft bis zum Fanatismus
gesteigertes Festhalten am ,toten Buchstaben® und ein aggressives Verhalten ge-
gen die Ergebnisse und insbesondere die Vertreter der wissenschaftlichen Exege-
se, die kurzerhand zu Glaubensfeinden erklart und der religiosen Subversion ver-
dichtigt werden.

Die mit diesem fundamentalistischen Kurzschlufl heraufbeschworene Gefahr
kann nicht deutlich genug angesprochen werden. Sie besteht in der Verwechslung
des Glaubens mit einer Ideologie! Der lebendige Organismus der Glaubenswahr-
heiten, die sich nach einer Aussage des Ersten Vatikanums gegenseitig beleuchten
und erkliren, verwandelt sich in ein System nicht hinterfragbarer Sitze, mit de-
nen nach Art von Thesen argumentiert und — polemisiert wird. Ideologien geho-
ren jedoch zum Erscheinungsbild und zur Selbstdarstellung totalitirer Systeme.
In diesem Jahrhundert der menschenverachtenden Diktaturen, unter denen nahe-
zu der gesamte eurasische Kontinent zu leiden hatte, kann aber dem Christentum
nichts Schlimmeres widerfahren, als mit einem derartigen Herrschaftssystem ver-
wechselt zu werden. Umgekehrt schuldet es der Menschheit kaum etwas so sehr
wie Akte der Unterscheidung von jeder Form eines Totalitarismus. Der Anfang
damit aber kénnte nicht glaubhafter gemacht werden als durch Initiativen, die zur
Uberwindung der fundamentalistischen Gefahr beitragen. Die wichtigste bestiin-
de zweifellos in der Uberbriickung des hermeneutischen Grabens. Wege miissen
gefunden werden, auf denen das wissenschaftlich erklirte Schriftwort dem Kir-
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chenvolk nahegebracht wird; Wege, auf denen Glaube und Theologie vershnt
werden, so dafl diese wieder als der Spiegel erscheint, in dem sich der Glaube ver-
stehen und so in seiner Weisheit begreifen lernt.

Das spirituelle Defizit

Wer die religiose Szene in ithrer Gesamtbewegung ins Auge faflt, wird den Ein-
druck eines grofiriumigen Ubergangs gewinnen. Demnach steht das Christentum
im Begriff, sich von seiner moralischen Selbstdarstellung, die heute ganz in den
Vordergrund gertickt ist, zu verabschieden, um in seine mystische Zukunft einzu-
treten. Mit der Hellsichtigkeit des Hasses hatte Nietzsche erkannt, daff auf den
Verlust der dogmatischen Einheit in der Reformation eine Phase folgte, in der das
Christentum zur weltweit anerkannten moralischen Autoritit wurde. Nahtlos
tugt sich dem die Prognose Karl Rahners an, dafl der Christ der Zukunft ein My-
stiker oder tiberhaupt nicht sein werde. Wer sich diese Vision zu eigen macht,
wird die gegenwirtige Krise aus der Verabschiedung des moralischen Stadiums
und dem Anbruch des mystischen begreifen und sie als ebenso schmerzlichen wie
hoffnungsreichen Ausdruck dieses Umbruchs deuten lernen. Er wird aber nicht
weniger iibersehen, daf§ hier, auf dem Weg der Christenheit in ihre ureigene Zu-
kunft, der dritte Graben klafft. Denn die Mystik galt langehin als die Sache einer
religiosen Sonderbegabung, wenn nicht gar einer exzeptionellen Berufung. Daf§
die Botschaft Jesu mit dem Motiv des Gottesreichs und der Gotteskindschaft auf
ein mystisches Gottesverhiltnis hinarbeitete, blieb unerkannt, daff Paulus nur aus
seiner Christusmystik zu begreifen ist, wurde verdringt oder iibersehen. So
schien die Mystik die Landschaft der Frommigkeit wie ein in einsamem Glanz er-
strahlendes, aber unerreichbar fernes Felsmassiv zu {iberragen.

Wenn das Christentum einer mystischen Zukunft entgegengeht, darf es dabei
nicht bleiben. Und dies aus ganz unterschiedlichen Griinden, die ebenso mit der
Reaktion des Kirchenvolks wie mit dem Stand der glaubensgeschichtlichen Ent-
wicklung zu tun haben. Unter dem Eindruck des spirituellen Defizits kam es bei
betrachtlichen Teilen des Kirchenvolks zu einem dhnlichen Kurzschluff, wie er im
Gefolge der hermeneutischen Diastase eintrat. Weil ithnen die innerchristliche
Mystik nicht hinreichend vermittelt wurde, wandten sich viele den neu aufkom-
menden Frommigkeits- und Meditationsformen, meist asiatischen oder esoteri-
schen Ursprungs zu, die unter dem Titel der ,neuen Religiositit* bekanntgewor-
den sind. Begiinstigt wurden diese Anleihen durch theologische Initiativen, die
sich um eine Anniherung von Christentum und Buddhismus bemiihten und in
Gestalt der ,transzendentalen Meditation® eine starke Werbewirksamkeit erlang-
ten, aber auch durch jene grofiriumige Bewufitseinswende, die vor allem in der
»New-Age-Bewegung® ihren suggestiven Ausdruck fand. Im Hintergrund dieser
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_Kehre® steht das weitverbreitete Unbehagen an der rationalen Weltauslegung,
das durch die verhingnisvollen Folgen des technischen Fortschritts dramatisch
gesteigert wurde. Das dadurch ausgeldste Verlangen ging gleichzeitig in die Breite
und in die Tiefe. Im Gegenzug zur wissenschaftlichen Spezialisierung richtete es
sich auf die Konstituierung eines ,holistischen® Denkens, das aus der Verschmel-
zung der perspektivischen Denkformen der bisherigen Tradition hervorgehen
sollte. Tiefenpsychologische Vorstellungen brachten es im Verbund mit dem In-
teresse an archaischen Wissensformen iiberdies dazu, daf§ sich die Hoffnung auf
die ErschlieRung der durch die Rationalitit iiberdeckten — und verschiitteten —
Bewufitseinsquellen richtete. Ihren paradigmatischen Ausdruck hatte diese
,Kehre“ lingst schon in Marc Chagalls LEngelsturz® (von 1947) gefunden, einer
Allegorie auf die Schrecknisse des Bombenkriegs, die das Ende der Buch- und
Begriffskultur in einer Weise beschwor, daf sich ihr Untergang mit dem Einzug
irrationaler Michte, symbolisiert in der Figur des stiirzenden Feuerengels, ver-
band.

Die Gefihrlichkeit des ,spirituellen Kurzschlusses® ist um so héher zu veran-
schlagen, als es sich in der Regel um Anleihen von Meditationsformen handelt,
die auf dem Boden einer apersonalen Religiositit erwuchsen und als solche in ei-
ner verhingnisvollen Komplizenschaft mit den personzerstérenden Auswirkun-
gen der modernen Medienszene stehen. Alarmierend wirken in diesem Zusam-
menhang statistische Erhebungen, nach denen ein Drittel der Christen im Begriff
steht, das Bekenntnis zur Auferstehung Jesu und der darauf griindenden Erwar-
tung der endzeitlichen Neuschopfung gegen die aus dem asiatischen Kulturkreis
cingeschleuste Reinkarnationsvorstellung auszutauschen. Thr aber liegt ein Da-
seinsverstindnis zugrunde, das die menschliche Existenz als ein sich in endlosen
Wiederholungen fortsetzendes Rollenspiel begreift und dem als solchem, zusam-
men mit dem Ernst des Ein-fiir-allemal, die Freude des unvertretbaren Person-
seins abgeht.

Um so wichtiger ist die Erkenntnis, daf nicht nur diese Gefahr, sondern auch
cin eminent positiver Vorgang auf die Behebung des angesprochenen Defizits
hinwirkt. Er besteht im Zentralereignis der glaubensgeschichtlichen Wende, die
ungeachtet aller Krisenerscheinungen das Bild des gegenwirtigen Christenglau-
bens bestimmt. In ihrem Zentrum steht, wie die theologischen und spirituellen
Zeugnisse vielfach bestitigen, die Neuentdeckung Jesu, die nur als seine spirituel-
le Auferstehung im Glauben und Unglauben der Zeit zulinglich bestimmt wer-
den kann. Bekanntlich beteiligten sie an dieser Neuentdeckung, mit der es offen-
sichtlich eine zyklische Bewandtnis hat, schon zu Beginn der siebziger Jahre ne-
ben Christen und Juden auch Agnostiker und Atheisten. So kommit es, dafl auf
das aufsehenerregende Jesusbuch von Milan Machovec , fiir Atheisten® unlingst
die ,Matthiuspassion® von Hans Blumenberg folgte, die den Notschrei des Ge-
kreuzigten leitmotivartig reflektiert. Das ist fiir die neue Generation von Jesusbii-
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chern, die seit Beginn der achtziger Jahre herauskamen, kennzeichnend. Der
Schwerpunkt dieser Deutungen liegt insgesamt nicht sosehr auf den Fakten der
Lebens- und Leidensgeschichte Jesu als vielmehr auf seiner Gottesbeziehung und
insbesondere auf dem Motiv der Einbeziehung aller in diese heilige Intimitit. So
bricht sich, ebenso leise wie unaufhaltsam, eine neue Christusmystik im heutigen
Glaubensbewufitsein Bahn. Wenn dieses nicht verhingnisvoll hinter dem mysti-
schen Hochziel zuriickbleiben soll, muf alles daran gesetzt werden, den spirituel-
len Graben zu tberbriicken und das Kirchenvolk auf die seit alters, am ein-
drucksvollsten in Dantes ,Gottlicher Komédie® beschriebenen »mystischen
Wege“ zu fithren. Am Ziel dieses Aufstiegs erginge es dem heutigen Christen
nicht anders als dem mittelalterlichen Dichter: Im Abgrund des Gottesgeheimnis-
ses wiirde er das menschliche Antlitz Jesu erblicken. Dann aber sihe er sich durch
Gott nicht nur wesentlicher als durch jede andere Form von ,Selbstverwirkli-
chung® zu sich selbst gebracht, sondern auch wirksamer als durch jede andere
Absicherung vor dem Zugriff der Entfremdungs- und Vernichtungsgewalten be-
wahrt.
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