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Gott, der Gemeinschaft und Leben verspricht

Vom Umgang mit der Bibel in Lateinamerika

Die 52. Bibelwoche 1989/90 thematisierte die Zehn Gebote. Rechtzeitig zu die-
sem Anlaf erschien in deutscher Ubersetzung ein kleines Buch des in Brasilien
wirkenden Karmeliten Carlos Mesters: ,befreit — gebunden. Die 10 Gebote. Das
Bundesbuch®!. Zeitgleich mit dem Erscheinen des Bindchens wurde bekannt,
dafl Carlos Mesters wie die weithin von ihm inspirierte ,lectura popular® (Lek-
tiire aus der Perspektive des armen Volkes) den Argwohn des lateinamerikani-
schen Bischofsrats CELAM und auch rémischer Stellen auf sich gezogen hat.

Vermittels einer Anniherung an die Zehn Gebote, genauerhin vermittels eines
Durchgangs durch das brasilianische Original des genannten Buchs? versuchen
wir in diesem Aufsatz anhand eines greifbaren Beispiels zu erspiiren, wie sich die
Jlectura popular® in der konkreten Bibelarbeit in Lateinamerika darstellt. Wir
bedienen uns der brasilianischen Ausgabe, weil die deutsche Ubersetzung gut
zwanzig Illustrationen vorenthilt, die fiir die Eigenart dieser Bibelpastoral an der
Basis des Befreiungschristentums iiberaus charakteristisch sind 3. Zwei Informa-
tionen sind noch wichtig: Das Erscheinungsjahr in Brasilien — 1986 — ist deshalb
von Belang, weil dies die Zeit intensiver Arbeit an der neuen Verfassung war, die
dann am 5. Oktober 1988 in Kraft trat, und bei der Frage nach dem Adressaten-
kreis denkt man am besten an theologische Laien, welche fiir die kirchlichen Ba-
sisgemeinden verantwortlich sind.

Anschaulichkeit mit Uberraschungen

Wir beginnen die Lektiire mit einem Blick auf die Bilder. Die ,fremden Got-
ter®, die es dem 1. Gebot zufolge zu meiden gilt, veranschaulicht die Broschiire
mit drei Graphiken: 1. Gott ,Geld®, Gott ,Fernsehen®, Gott ,Rennen um einen
Arbeitsplatz* und Gott ,Kommerz“; 2. Indoktrination: Gott will Gehorsam
und verheifit ein besseres Leben nach dem Tod; 3. die brasilianische Regierung,
die sich mit pharaonenhaften Grofiprojekten wie einen Gotzen aufbaut. Ein
grofimauliger pseudoreligioser Politiker illustriert das 2. Gebot. In drei Mikro-
phone schickt er die Sprechblase: ,Wir sind das gréfite katholische Land der
Erde. Unser Volk hat alles. Alle, die diese uns von Gott gegebene Ordnung ver-
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indern wollen, sind Hiretiker und Terroristen!® Beim 3. Gebot stofien wir auf
einen zerlumpten Kleinbauern bei der Feldarbeit. Ein Besserwisser ermahnt ihn:
»Aber! Heute ist doch Ruhetag!“ Darauf der Kleinbauer in seinem Schweif}:
,Und der Grofibauer gibt uns frei? Der will doch blof Produktion sehen!“

Uberraschung l6sen wahrscheinlich die Graphiken zum 4. Gebot aus. Da ist
zunichst eine dreigeschossige Pyramide: Minnliche und weibliche Habenichtse
stlitzen eine Etage mit noblen Damen und Herren, auf deren erhobenen Hianden
schliefflich Uncle Sam steht, unverkennbar mit Dollarbeutel in der einen und
kreuzbeknauftem Schwert in der anderen Hand. Dazu erliutert der Text: Das
Gebot, die Eltern zu ehren, geht historisch von der Grofifamilie als Strukturele-
ment des Gemeinwesens aus. Gott aber will keine unterdriickerische Pyramide,
sondern — so das zweite Schema — einen geschwisterlichen Austausch. Das 5. Ge-
bot wird unmittelbar politisch gesehen: Uncle Sam rollt ein ganzes Waffenarse-
nal in Richtung ,Central America“ und droht dem davidkleinen Befreiungs-
kimpfer: ,,Du sollst nicht morden!“ Dieser: ,,Und was machst du?“

Verdutzt ist der eine oder andere vielleicht auch beim Anblick der beiden Illu-
strationen zum 6. Gebot. Da gibt zunichst die bullige Regierung mit dem Satz:
»Wer ist hier eigentlich der Mann?“ dem kleinen Volk eines aufs Haupt; und in
der Logik von Macht und Unterdriickung versetzt dann mit demselben Argu-
ment der mannliche Teil der Bevolkerung der Frau einen niederschmetternden
Schlag; ratlos am Ende der Reihe: das verstorte Kind. Das positive Gegenbild —
Mann und Frau, beide mit der Ackerbauhacke auf der Schulter, schreiten zuver-
sichtlich zu — veranschaulicht: Es geht nicht allein um individuelle Keuschheit,
sondern um ein gleichberechtigtes Zusammenleben von Minnern und Frauen als
Ausdruck umfassender Gleichheit. Zwei Bilder zum 7. Gebot treffen dhnliche
Aussagen. Einmal empért sich der Machtige, erkennbar als Planungsministe-
rium, Grofigrundbesitz, Entwicklungsprogramm, iiber einen Hithnerdieb; das
andere Mal witft das kleine, zerzauste Mittelamerika Uncle Sam Profitgier, Un-
terdriickung und Gewalt vor. Geradezu stalinistisch mutet die Szene zum 8. Ge-
bot an: Ein unerbittlicher Richter, mit der vermeintlichen Legitimation des
Kreuzes im Hintergrund, verurteilt einen winzigen Arbeiter, von zwei strammen
Militarpolizisten flankiert, zu elf Jahren Haft.

Das 9. und 10. Gebot werden wieder antithetisch illustriert: Zwei Arbeiter auf
dem Heimweg nach ihrem bescheidenen Zuhause unterhalten sich: ,Nichts als
Arbeit! Was ich will, ist: mein Haus, mein Auto und Leben wie die Groflen.®
Der andere: ,,Genau! All das Zeug: Versammlungen, Kommissionen, Gewerk-
schaft . . . ist doch blof Kommunismus!“ Das Gegenbild: Minner und Frauen,
arm wie die beiden zuvor, in einer Basisgemeinde im Gesprich: ,Jetzt versteh’
ich: Die Zehn Gebote sind ein Wegweiser, wie wir uns zu organisieren haben
und Gemeinde werden kénnen.“ ,Mein ich auch! Gemeinsam und organisiert
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werden wir iiber die Pharaonen und Kénige des Kapitalismus siegen kénnen
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Zwischen Anklage und Ansage

Fiinf Aspekte scheinen die Illustrationen, aber auch die Interpretationseinstie-
ge zu den Zehn Worten insgesamt zu charakterisieren:

Hautnah hentig. Bei aller Schematisierung, Uberpointierung und Vergrobe-
rung, die den dargestellten Szenen zweifelsohne anhaften, lassen sie etwas von
der himmelschreienden Gegenwirtigkeit der lateinamerikanischen Armen erken-
nen. In ihnen spiegeln sich Brennpunkte und Brandstellen der dortigen Wirk-
lichkeit wider: Verelendung und Vertreibung, Entfremdung und Entrechtung,
Machismus und Imperialismus, aber auch Zuversicht und Zutrauen wie auch
neue Formen des Zueinanders und Miteinanders.

Wird in einer kirchlichen Basisgemeinschaft ein biblischer Text gelesen, gehen
die Menschen bei der Durchleuchtung des Gelesenen in aller Regel von ihrer ei-
genen Erfahrung aus. Ohne jede chronologische Relativierung und mit epischer
Kreativitit kann man sie ihre Erlebnisse in den Rahmen der biblischen Begeben-
heiten riickprojizieren héren. Haufig verluft die Argumentationslinie dabei nicht
vom Text zum Leben, so dafl der Text das Leben deutet, sondern vom Leben
zum Text, so daf} das, was sie das Leben lehrt, ihnen den Text aufschlisselt. Daf§
die Armen — bei aller verbalen Unschirfe, ja bei aller Ungezwungenheit im Erfin-
den ,biblischer® Geschichten — gleichwohl normalerweise den Kern des Gemein-
ten treffen, ermoglicht ihnen der Glaubenssinn (sensus fidei; Lumen gentium 12),
mit dem gerade sie begnadet sind (vgl. Libertatis conscientia 22, 24, 97, 98, 99).

Gottes Wille in der Profanitit der Welt. Es geht darum, dafl Gottes heiliger
Wille zum Tragen kommt in Arbeitswelt und Wirtschaft, Geschift und Gesell-
schaft, Finanzwesen und 6ffentlicher Meinung, Medien und Bewufltseinsstand
der Bevolkerung, Politik und Energieversorgung, im Verhiltnis zwischen den
gesellschaftlichen Kriften innerhalb eines Landes wie zwischen unterschiedlich
michtigen Staaten, im Zueinander zwischen Mann und Frau, in der Justiz wie in
der Hierarchisierung von Lebenswerten. Dabei springt ins Auge, mit welcher
Selbstverstindlichkeit und wie unbedingt gerade politische Realititen als Bewih-
rungsort fiir die Zehn Worte verstanden werden. Immerhin ist die Tatsache, die
den Imperativen als Indikativ ja vorangestellt ist, dafl nimlich das Volk Israel aus
Zwangsarbeit und Sklaverei in Agypten befreit wird, auch ein Politikum.

Perspektive von unten. Die Dramaturgie nahezu simtlicher Bilder verlduft von
oben nach unten: vom Michtigen zum Schwachen, vom Mann zur Frau, von der
Spitze zum Bodensatz, von der Regierung zum kleinen Volk. Doch die innere
Logik nimmt genau den gegenliufigen Weg. Der mitfithlende Blick geht stets
von unten nach oben. Die Parteilichkeit gilt dem Angeklagten und Arbeiter, dem
Hiihnerdieb und dem mittelamerikanischen Befreiungskimpfer, der Frau und
dem Kind, dem Landarbeiter und dem von seinem Land Vertriebenen, dem ge-
meinschaftlichen Austausch und nicht der pharaonenhaften Pyramide.
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Kollektiv-strukturelle StofSrichtung. Die llustrationen legen in der Schilderung
einzelner Wahrnehmungen seitens der Kleinen den Finger auf die grofien gesell-
schaftlichen und politischen Zusammenhinge. Die pervertierenden kollektiven
Strukturen im menschlichen Zusammenleben sollen aufgedeckt werden. Gegen-
iiber einem traditionellen Verstindnis der Zehn Gebote wandert der Akzent also
vom Individuellen zum Kollektiven. Fir Lateinamerikaner ist diese Bewegung
vergleichsweise leicht nachzuvollziehen, weil sie hergebrachterweise seit eh und
je in kommunitiren Zusammenhingen leben. Dartiber hinaus verschiebt sich die
Betonung auch vom Moralisierenden zum Strukturellen. Zu erinnern ist an die-
ser Stelle an den in Lateinamerika entstandenen Begriff der ,sozialen® bzw.
Jstrukturellen Siinde“, der inzwischen auch in rémischen Dokumenten aner-
kannt wird*: Hinter dem hundertmillionenfachen Elend in Lateinamerika stehen
hiufig anonyme, vielschichtige und nicht immer nachweisbare Faktoren giganti-
schen Ausmafles, die bei aller personlichen Schuld einzelner wohl nur so zu er-
klaren sind, daf die Akkumulation der Siinde einen solchen Grad an Perversitit
und Destruktivitit erreicht, daff sie nicht mehr allein als die Summe personlicher
Vergehen begriffen werden kann. Wie auch in anderen Bereichen des menschli-
chen Zusammenlebens und der Natur entwickelt die ,,soziale Siinde“ eine gigan-
tische zerstorerische Eigendynamik und wird zum hekatombenhaft todbringen-
den Eigenlaufer.

Ansage neuner Formen des Zusammenlebens. Die Broschiire von Carlos Me-
sters datiert aus dem Jahr 1986, eine Zeit, in der die sich erneuernde Kirche in
Brasilien alle ihre Krifte einsetzt, damit die Kleinen und Verarmten in der neuen
Verfassung endlich zu ithrem Recht kommen. Die kirchlichen Basisgemeinden als
ortliche Gestaltwerdung der Kirche der Armen entwickeln eine besondere Sensi-
bilitit und ein mitreiflendes Engagement nicht nur im Anklagen (denincia) bis-
heriger Unrechtsstrukturen, sondern auch und vor allem im Ansagen (antincio)
neuer Gesellschaftsformen jenweits der todbringenden Ideologien des kapitalisti-
schen Liberalismus (Puebla 542), des marxistischen Kollektivismus (543-545)
und der Doktrin der nationalen Sicherheit (546-548). Das Zusammenleben, das
lateinamerikanischen Befreiungschristen vorschwebt und das auch das Ziel des
Buchs von Carlos Mesters ist, trigt die Merkmale von Gleichheit und Geschwi-
sterlichkeit, von Gerechtigkeit und Nihe, von Subsidiaritit und Solidaritit.

Eine vierfache Umkehr

Die Bibelarbeit, wie sie Carlos Mesters vorlegt, ist ein Beispiel fiir befreiungs-
theologischen Umgang mit der Heiligen Schrift. Grundlegendes Merkmal jeder
Art von Theologie der Befreiung ist die ,,vorzugsweise Option fir die Armen®,
die die lateinamerikanischen Bischéfe 1979 in Puebla formuliert haben (733,
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1134, 382, 707, 169, 1217). Die sich erneuernde Kirche in Lateinamerika geht von
einer Vorentscheidung fiir die Armen aus. Doch die Armen sind nicht einfach
Arme und Elende, sondern sie sind — und damit sind wir beim Vorverstindnis
dieser Christen — Opfer eines komplizierten Prozesses von Verarmung und Ver-
elendung einerseits bzw. Bereicherung und Anhiufung von Giitern andererseits
auf nationaler, internationaler und interkontinentaler Ebene (Puebla 30). Abhin-
gigkeit, Unterdriickung und Ausbeutung sind die Ursachen fiir Armut und Not.
Nach den Regeln der Hermeneutik akzentuieren aber Vorentscheidung und Vor-
verstindnis jeden aktuellen Entscheidungs- und Verstehensakt.

Bei einem genaueren Hinsehen wird man entdecken, daff sich die Vorentschei-
dung fiir die Armen in eine vierfache Umkehr aufschliisselt: Umkehr zu den Ar-
men, zum Volk, zu den kirchlichen Basisgemeinden und zum Befreiungsprozef.
Umkehr bedeutet hier eine im Sinn des Evangeliums und als Nachfolge Jesu zu
verstehende Achsenverschiebung des Interessenschwergewichts, eine bewufite
Verlagerung des Lebensmittelpunkts, eine globale Anderung des Lebensstils, ei-
nen engagierten Umbau der Interpretations- und Wertbemessungsraster, einen
radikalen Wechsel des sozialen Standorts, einen entschiedenen Neubeginn des
Lebenswegs.

Umkehr zu den Armen. Die Armen bilden nicht nur die grofie Mehrheit der
lateinamerikanischen Bevélkerung, sie sind auch die Primiradressaten des Evan-
geliums der hebriischen ebenso wie der griechischen Bibel: Hat sich Gott denn
Israel, dem ja die Zehn Gebote als Teil des Bundesvertrags gelten, nicht deshalb
aus den Vélkern ringsum zu seinem Eigentum ausgewihlt, weil es die kleinste
unter allen Nationen in seinem Umfeld ist (Dtn 7, 7)? Christen wissen tberdies
darum, dafl der, der reich war, unseretwegen arm wurde (2 Kor 8, 9) und daf}
der, der Gott gleich war, sich entiduflerte und wie ein Sklave wurde (Phil 2, 6-7).
In dem beriihmten Jubelruf sagt Jesus ausdrucklich von seinem Gott: ,Ich preise
dich, Vater, Herr des Himmels und der Erde, weil du all das den Weisen und
Klugen verborgen, den Unmiindigen aber offenbart hast. Ja, Vater, so hat es dir
gefallen® (Mt 11, 25-26). Puebla bringt die Bevorzugung der Armen durch Gott
auf die uniibertreffliche Formel, die Armen seien die Lieblingskinder Gottes
(1143, 743), ja sie triigen ein ,evangelisatorisches Potential“ in sich, insofern sie
die Kirche immer wieder in Frage ziehen und zur Umkehr aufrufen, weil viele
von ihnen ja in ihrem Leben evangeliumsgemifle Werte wie Solidaritdt, Dienst-
bereitschaft, Schlichtheit und Aufnahmebereitschaft gegeniiber dem Geschenk
Gottes praktizierten (Puebla 1147).

Natiirlich ist die ,,vorrangige Option fiir die Armen® weder etwas Ausschlief3-
liches noch etwas Ausschlieflendes. Der Ruf Jesu zur Metanoia (Mk 1, 14-15)
wendet sich an alle. Doch die Gestalt der Umkehr hangt ab von dem Ort, den
man in einer klassenzerrissenen Gesellschaft einnimmt. Steht man diesseits des
Grabens, auf der Seite der Wohlhabenden und Reichen, mufl man sich fragen,
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woher denn der Wohlstand riihrt, ob er auf ungerechten Strukturen griindet und
ob er Menschen in Abhingigkeit und Ausbeutung hilt. Steht man jenseits der
Klassenkluft, gilt es, jede Anwandlung von Hafl und Gewalt aus seinem Herzen
zu verbannen.

Umbkehr zum Volk. Volk ist in lateinamerikanischer Sprache die kollektive
Gestalt der Armen. Der Begriff ,,Volk® benennt analytisch die unterdriickte, in
Armut gestoflene und an den Rand der Gesellschaft gedringte Mehrheit einer
Bevolkerung. Dabei muff man bedenken, dafl im Lebensgefiihl der Lateinameri-
kaner (wie in Geschichte und Theologie der Bibel des Alten wie des Neuen Bun-
des) das Gemeinschaftliche, ursichlich, das heifit als existentieller Ermogli-
chungsgrund, den Vorrang vor dem Individuellen hat; der einzelne existiert nur
deshalb, weil das Gemeinwesen ihn gebiert und tragt. Neben dieser analytischen
Aussagekraft hat das Wort ,,Volk“ noch eine andere Bedeutung: Es besagt, daf§
die Klasse der Verarmten weithin, zumindest mehr als andere Schichten der Be-
volkerung, die von Puebla angesprochenen Werte im Leben praktiziert: Gast-
freundschaft und Teilen, Hintansetzen seiner selbst und Gemeinschaftstreue,
Gotteskindschaft und Bereitschaft zum Martyrium. Vor diesem Hintergrund
wird verstindlich, wieso sich das lateinamerikanische Volk berechtigt fiihlt, eine
Reihe biblischer Gestalten kollektiv auf sich selbst zu bezichen: den leidenden
Gottesknecht, Tjob, Abel, Lazarus.

Umbkebr zu den kirchlichen Basisgemeinden. Alle drei Elemente des Begriffs —
Gemeinde, Basis und Kirche — sind konstitutiv. Die Gruppen sind Gemeinschaf-
ten, Gemeinwesen, Gemeinden. Das spanisch-portugiesische Wort ,comuni-
dad(e)“ umgreift einen ganzen Bedeutungskomplex: Dafl sie Gemeinschaft sind,
bedeutet ihre menschliche Nihe; dafl sie Gemeinde sind, verweist auf ihren
strukturierten Charakter; und daf sie Gemeinwesen sind, signalisiert ihre Of-
fentlichkeitsrelevanz. Die Gruppen sind ferner Kreise an der Basis. Basis heifit
die unterste Schicht der Bevolkerung, die grundlegende Organisationsstruktur
der Kirche, die elementarste Voraussetzungsebene des menschlichen Lebens, die
Grunddynamik des christlichen Glaubens. Die Gruppen sind schlieflich Kirche.
Die lateinamerikanischen Basisgemeinden verstehen sich als die eine heilige, apo-
stolische und katholische — das heifft universale — Kirche Jesu Christi, die eine
neue Gestalt gefunden hat im Volk der Armen, wie wir es soeben definiert ha-
ben. Antirdmische oder antihierarchische Affekte sind ihnen in aller Regel
schlichtweg fremd. Sie werden ja auch von Pfarrern, Bischofen, Erzbischofen
und Kardinilen inspiriert, unterstiitzt, gegrindet und verteidigt. Puebla nennt sie
ein ,Motiv der Freude und Hoffnung fir die Kirche® (96, 1309).

Die kirchlichen Basisgemeinden lassen, zunichst im Blick auf ihr gesellschaft-
liches und politisches Umfeld, einen neuen geschwisterlichen Umgang mit der
Macht erahnen und sind im Sinn des Subsidiarititsprinzips ein revolutionieren-
der Impulsgeber fiir die Gesellschaft. Innerkirchlich betrachtet gilt, dafl sie, ohne
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auch nur von ferne die hierarchische Struktur der Kirche anriihren zu wollen, auf
der Ebene der menschlichen Erfahrung es den Gliubigen inzwischen erméglicht
haben, intensiv zu erleben, was es heifdt, dafl Kirche ,,Familie Gottes® ist (Puebla
239). Wenn die katholische Soziallehre das Prinzip der Subsidiaritit nach auflen
propagiert, setzt dies natiirlich voraus, daf§ die Kirche es auch nach innen prakti-
ziert. Die Basisgemeinden verstehen ihr Sosein und ihr Sohandeln in diesem
Sinn. Eine Reihe von Stellen diesseits und jenseits des Siidatlantiks tite gut daran,
ihr Sensorium fiir die Anfragen und Anregungen der Armen in den Basisgemein-
schaften zu schirfen.

Umbkehr zum Befreinngsprozef. Der Nagel, an dem das ganze Lebensbild der
Zehn Worte hingt, ist Carlos Mesters zufolge der Vorspann: ,Ich bin Jahwe,
dein Gott, der dich aus Agypten gefiihrt hat, aus dem Sklavenhaus® (Ex 20, 2).
Die deuteronomistische Fassung des Dekalogs begriindet die Befreiung auch der
minnlichen und weiblichen Sklaven von der Arbeit am Sabbat mit dem Hinweis
darauf, daf Gott das Sklavenvolk aus Agypten herausgeholt hat. Alle Beschrei-
bungen der lateinamerikanischen Wirklichkeit gehen davon aus, dafl das Volk
von Kleinen und Armen in einer Situation von Sklavendasein und Unterdriik-
kung, von Abhingigkeit und Ausbeutung lebt. Befreiung aus Demiitigung und
Entrechtung, aus Knechtung und Verelendung ist die grofle Sehnsucht dieser
Menschen. Entgegen ihrer eigenen Geschichte — zumindest generell gesprochen —
identifiziert sich die lateinamerikanische Kirche mittlerweile mit den millionen-
fach vergewaltigten Indianern und den aus Afrika importierten Sklaven, mit den
ins Elend abgeglittenen europiischen Einwanderern und dem Heer von Mestizen
und Mulatten, mit den vom iberischen Machismus entwiirdigten Muchachas und
Elendsprostituierten, Domésticas und Hangemattensklavinnen, mit hundertmil-
lionen Industrieknechten und besitzlosen Landarbeitern. Der Prozef der Befrei-
ung dieser Habenichtse und Elendsgestalten, zu dem sich die Kirche bekehrt hat,
ist eine einzige umfassende Dynamik auf drei Ebenen, ist ein zugleich politisch-
gesellschaftliches, bewufltseinsbezogen-pidagogisches und glaubensméflig-theo-
logisches Geschehen. Gnade und Heil dereinst im Himmel sind nur die Hailfte,
wenn sie nicht auch Geschichte und Gesellschaft hier und heute auf der Erde ge-
stalten.

Gott der Befreier

Schwielen in den leeren Hinden, den Dorn des Hungers im Magen, ein Kind
mit Greisenziigen auf dem abgearbeiteten Arm, wer wifite besser als die latein-
amerikanischen Armen, daff sie allein nichts vermogen, dafl die Befriedigung
selbst ihrer elementarsten Bediirfnisse vielmehr Geschenk und Gnade ist? ,,Dios
sobre todas las cosas. Deus sobre todas as coisas“ — Gott tiber allen Dingen! Al-
les ist Gnade oder Ungnade, Heil oder Unheil. Dafl die Initiative immer bei Gott
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liegt, dafl er stets den Anfang macht, dafl, wenn immer sich etwas bewegt, er es
in Bewegung setzt, steht aufler Zweifel fiir Maria und Juan, fiir Severino und
Ana. Sollten sie je Befreiung erfahren — und ihr Herz wird nicht miide, sie zu
erhoffen —, ist sie das Werk seiner souverinen Schopfermacht.

Wenn scholastisch gebildete Theologen sagen, Gott sei das transzendente, aus
sich selbst subsistierende Sein, das absolut vollkommen, einfach, einzig, wahr,
unendlich, unverinderlich, ewig, allgiitig, allwissend und allmichtig ist, oder
wenn moderne Theologen hinzufiigen, er sei der ganz andere, und wenn es den
einen und den anderen gelingt, ihre Botschaft so zu sagen, dafl die Armen sie
auch verstehen, dann wiren diese die letzten, die irgendeinen Einwand hitten
und ihnen nicht freudig zustimmten.

Doch dieser jenseitige und ganz himmlische Gott hat ein Gespiir fiir diesseiti-
ge und ganz irdische Dinge. So sagt er von sich selbst: ,,Ich habe das Elend mei-
nes Volkes in Agypten gesehen, und ihre laute Klage iiber ihre Antreiber habe
ich gehort. Ich kenne ihr Leid. Ich bin herabgestiegen, um sie der Hand der
Agypter zu entreiflen und aus jenem Land hinaufzufiihren in ein schénes, weites
Land, in ein Land, in dem Milch und Honig flielen® (Ex 3, 7— 8): Der einfache,
einzige, wahre, ewige, unendliche und unverinderliche Gott lift sich riihren. Ja,
Mitleid (Ex 22, 26) und Zorn (Ex 4, 14) sind ihm nicht fremd. Auch Jesus spiirt
Regungen von Zorn und Trauer (Mk 3, 5); und als er die vielen miiden und er-
schopften Menschen sieht, hat er gleichfalls Mitleid mit thnen (Mt 9, 37). Der
ganz andere Gott, den Menschen ganz gleich, der ferne Gott (vgl. Ex 20, 21),
ganz nah. Wenn der Einstiegsimpuls der lateinamerikanischen Befreiungstheolo-
gie nicht primir die sachliche Rationalitit der Logik, sondern die teils wild her-
vorbrechende Emotionalitit des Pathos von Wut und Empérung iiber Men-
schenverachtung und Ausbeutung ist, dann spiegelt sich auch in diesem Detail
die Gottebenbildlichkeit des Menschen wider (vgl. Gen 1, 27).

Angeregt durch fortwihrendes Hinhéren auf die lateinamerikanische Theolo-
gie, soll dieser Gedanke weiterentwickelt werden, auch wenn sich folgende
Uberlegung wohl nicht unmittelbar vom Dekalog her belegen lifit: Mit den tra-
ditionellen Instrumenten der Gotteserkenntnis, mit Analogie und Bewunderung,
haben wir Gott als den Unendlichen und Unverinderlichen, als den Allgiitigen
und Allwissenden, als den Allmichtigen und Allgegenwirtigen gepriesen. Natiir-
lich steckt hinter solchen Aussagen eine entsprechende Erfahrung. Was schon
von menschlicher Erfahrung insgesamt gilt, gilt um so mehr von Gott, der ja
grofler ist als unser Herz (1 Joh 3, 20). Wer von Gott das cine aussagt, sollte auch
gleich immer das Gegenteil mitdenken. Nicht nur Analogie und Bewunderung
sind Werkzeuge der Gotteserkenntnis, sondern auch Dialektik und Sympathie.
Aufgefallen ist im Zusammenhang mit dem Exodus immerhin schon so viel, dafl
Gott Mitleid hat mit dem leidenden Volk (Ex 3, 7-8) und daf er sich gerade Is-
rael zum Eigentum nimmt, weil es das kleinste unter allen Vélkern ist (Dtn 7, 7).
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Auch lateinamerikanische Theologen kennen den Satz Dietrich Bonhoeffers:
,Nur der leidende Gott kann helfen®. Wie Gott der Allmichtige ist, so ist er
auch der Ohnmichtige, wie der Allgegenwirtige, so auch der Abwesende, wie
der je Grofere, so auch der je Kleinere. Auch diese Gottespridikate erwachsen
aus Erfahrung. Ohnmacht, Ubergangenwerden, Demiitigung und Zertretenwer-
den sind der tigliche Begleiter von Hundertmillionen von Lateinamerikanern.

Zuriick zum Dekalog. Gott geht es um das Volk Israel, um sein Volk, will sa-
gen: um sein besonderes Eigentum unter allen Volkern, das ihm als ,ein Reich
von Priestern und ein heiliges Volk gehoren soll (Ex 19, 5-6). Gott wendet sich
also nicht primir an den einzelnen, dessen Existenz kulturgeschichtlich wohl
auch noch gar nicht erkannt war. Einzeln genannte Gestalten, einschlielich des
Mose, sind bekanntlich als ,korporative Personlichkeiten® zu verstehen, als die
Konfiguration einer Gruppe, wie auch umgekehrt die Gruppe in ihnen verkdr-
pert ist. Immer steht also die kollektive Dimension im Vordergrund. Tréstlich
fiir alle, die im Bewuftsein ihrer Schwiche und Siindhaftigkeit Schwierigkeiten
haben, sich in dem ,Reich von Priestern® und in dem ,heiligen Volk* zu Hause
zu wissen, diirfte ein eher im Vorbeigehen gesagter Satz sein: ,,Auch ein grofler
Haufen anderer Leute zog mit* (Ex 12, 38; vgl. Num 11, 4), also auch nichtisrae-
litisches Gesinde war dabei. Das Ziel des Exodus ist — abgesehen von der Geo-
graphie des verheifienen Landes — Gemeinschaftswerdung untereinander und mit
Jahwe. Auch der Adressat des Dekalogs ist nicht der einzelne Israelit, sondern
das gesamte Volk (vgl. Ex 20, 18).

So kann man wohl auch sagen: Der, der die Zehn Gebote erlifit, ist nicht der
Gott des einzelnen, ist nicht nur ,mein® Gott, sondern der Gott des Volkes. Ge-
meinschaft ist eine angemessenere Kategorie zur Anniherung an den Gott Israels
als Individualitit und Individualismus. So sehr Gott einer ist, so sehr ist er Ge-
meinschaft. Ohne in den Jahweglauben hineinlegen zu wollen, worauf ein Jude
nie kiime und was auch christliche Bibelwissenschaftler mdglicherweise als Uber-
interpretation bezeichnen wiirden, schreibt Leonardo Boff: ,Wir glauben, daf}
Gott nicht Einsamkeit, sondern Gemeinschaft ist. Nicht die Eins ist das erste,
sondern die Drei. Zuerst kommt die Drei. Erst dann, aufgrund der engen Bezie-
hung zwischen den Dreien, kommt die Eins — als Ausdruck der Einheit der Drei.
An die Dreifaltigkeit glauben heifit davon iiberzeugt sein, dafl im Ursprung alles
Bestehenden und Existierenden Bewegung herrscht und ein ewiger Prozef} von
Leben und Liebesentiufierung in Gang ist. An die Dreifaltigkeit glauben heifit
davon ausgehen, dafl Wahrheit mit Gemeinschaft einhergeht und nicht mit Aus-
schlu}, daf Konsens besser die Wahrheit zum Ausdruck bringt als Durchsetzen
und daf Mitwirkung und Mitbestimmung vieler besser ist als das Diktat eines
einzelnen. An die Dreifaltigkeit glauben heifit ja dazu sagen, daff alles mit allem
zu tun hat und ein groRes Ganzes bildet und dafl die Einheit aus tausend Uber-
einkiinften und nicht blof} aus einem einzigen Faktor erwichst.?
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Jahwe befreit sein Volk aus Zwangsarbeit und Sklavendasein. Er bindet sich an
Israel und verpflichtet sich ihm gegeniiber, indem er aus freier Souverinitit einen
Bund mit ihm schliefit und es sich zum Eigentum nimmt. Er will es in ,,schénes,
weites Land“ fithren, ,in ein Land, in dem Milch und Honig flielen® (Ex 3, 8).
Bedingung ist, daf} die Menschen sich an den Bund halten (Ex 19, 5) und die Ge-
bote befolgen. Der Bundesgott, der die Zehn Gebote gegeben hat, ist der Gott
der Befreiung. ,Die Zehn Gebote sind die Worte des Befreiergottes an sein freies
Volk . . . Andere Volker mogen dhnliche oder gar die gleichen Gebote haben . . .
Nur: Was sie nicht haben, ist die Erfahrung des Befreiungserlebnisses. Deshalb
sehen sie in der Beobachtung ihrer Gebote auch kein Zeichen fiir die Treue ei-
nem Bundespartner gegeniiber.“¢

Befreiung ist ein vielschichtiger Prozefl. Zuvor hatten wir von drei Ebenen ge-
sprochen, auf denen Befreiung erfolgt. Im geschichtlichen Vollzug bilden die
drei Ebenen gleichwohl eine untrennbare Einheit. Das Verbot, anderen Gottern
anzuhangen, geht Hand in Hand mit dem Gebot, sich durch einen wochentli-
chen Ruhetag vor Versklavung und Entfremdung seiner selbst und anderer zu
hiiten sowie neue Formen im Zueinander von Frau und Mann, von Herrn und
Hausgesinde, von unterschiedlichen Gruppen im Gemeinwesen zu entwickeln.
Das Verbot, Glauben und Religion nicht zu manipulieren, hat Konsequenzen fiir
die Einschitzung des Lebens des anderen, fiir den Umgang mit seinem Besitz
wie mit seiner Ehre vor Gericht.

Der heilige Gott, der sein Volk, einschliefilich des ,ganzen Haufens anderer
Leute“ (Ex 12, 38), befreit, ist ein Gott, der Leben verspricht (Ex 20, 12). ,Wenn
du Gottes Geboten gehorchst und auf alle seine Gesetze achtest, werde ich dir
keine Krankheiten schicken, wie ich den Agyptern geschickt habe. Denn ich bin
der Herr, dein Arzt“ (Ex 15, 26). ,Ich werde Krankheiten von euch fernhalten.
In deinem Land wird es keine Frau geben, die eine Fehlgeburt hat oder kinderlos
bleibt. Ich lasse dich die volle Zahl deiner Lebenstage erreichen (Ex 23, 25-26;
vgl. Lev 26, 3—13). Bund, Befreiung, Leben ist ein Dreiklang, der das Gottesbild
um einen weiteren Akkord bereichert.

Der Gott des Bundes und der Befreiung, der Zehn Worte und des Lebens be-
gleitet sein Volk unentwegt. Bei Tag zieht er vor den Leuten her in einer Wol-
kensiule, um ihnen den Weg zu zeigen, bei Nacht in einer Feuersiule, um ihnen
zu leuchten (Ex 13, 21). In ,eifersichtiger” (Ex 20, 5; 34, 14) Treue (Ex 34, 6;
Dtn 7, 9; 32, 4) 1aflt er Israel nicht allein. Umgekehrt verlangt er, dafl die Men-
schen sich ihm gegentiber als treu erweisen, indem sie sich an die von ihm erlas-
senen Lebensregeln halten. Gott ist die liebende Gegenwart hinter allen Dingen.
Deshalb stellt er sich dem Mose auch vor als der ,,Ich-bin-da®“, und so soll Mose
ihn auch den Israeliten gegeniiber nennen (Ex 3, 14). Jahwe ist der bestindige
Wegweiser und der zuverlissige Helfer seines Volkes. Wer es so will, kann ihn
als die personifizierte Pro-existenz schlechthin bezeichnen.
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Die Zehn Gebote sind der Entwurf einer Lebensform, die zugleich sowohl die
Menschenrechte als auch die Offenbarung des Antlitzes Gottes als des Befreiers
gewahrleistet. Sie manifestieren die Absicht des Schépfers, wie sie von Jesus im
Johannesevangelium auf die Formel gebracht wird, er sei im Auftrag des Vaters
gekommen, damit die Menschen das Leben haben, und zwar in Fille (10, 10).
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