Ida Raming

Die Frauen in der Kirche

Zu den vielerlei Stromungen und Bewegungen, die in unserem Jahrhundert auf
die Theologie und das Leben der Kirche einwirken, gehért fraglos die Frauenbe-
wegung, ja, sie darf vielleicht als die bedeutendste Stromung unserer Zeit angese-
hen werden. Die Frauenbewegung und ihre Forderungen stellen fiir Theologie
und Kirche eine nicht zu unterschitzende Herausforderung dar. Fiir das zukiinf-
tige Schicksal von Theologie und Kirche wird es von entscheidender Bedeutung
sein, ob und wie sie sich dieser Herausforderung stellen.

Stellung und Wertung der Frau in der katholischen Kirche heute

Die Frage nach der Wertung und Stellung der Frau in der katholischen Kir-
che! ist erstmalig in offizieller und nachdriicklicher Form wihrend des Zweiten
Vatikanischen Konzils (1962-1965) gestellt worden. Der mit diesem Konzil ein-
geleitete Aufbruch der Frauen hat in der nachkonziliaren Phase immer weitere
Kreise erfaflt, so dafl wir heute von einer Emanzipationsbewegung in der Kirche
sprechen konnen.

Ausgelost wurde diese Bewegung wesentlich durch eine von der Basis ausge-
hende Initiative: Die Schweizer Juristin G. Heinzelmann richtete im Jahr 1962
als erste Frau in der Welt eine Eingabe an die vorbereitende Kommission des
Konzils, in der sie die vollige Gleichstellung der Frau in der Kirche, also auch
den Zugang der Frau zu kirchlichen Amtern, forderte und diese Forderung theo-
logisch begriindete. Im Jahr 1963 vereinigten sich mit dieser Stimme des Protests
weitere Eingaben von Theologinnen aus Deutschland, die sich kritisch mit der
Wertung und Stellung der Frau in der Kirche auseinandersetzten. Die gesammel-
ten Eingaben und Artikel (darunter zwei Beitrige amerikanischer Autorinnen)
wurden in der deutsch-englischen Broschiire ,,Wir schweigen nicht linger! Frau-
en duflern sich zum 2. Vatikanischen Konzil“ (Ziirich 1964) publiziert.

Von rithmlichen Ausnahmen abgesehen, waren die Konzilsbischofe allerdings
nicht bereit, die Anliegen der Theologinnen aufzugreifen. In der Konzilstexten
findet die Frauenfrage daher nur eine sehr allgemeine Beriicksichtigung. Wenn es
in der Pastoralkonstitution ,,Gaudium et Spes® (29) heifit: ,,Jede Form einer Dis-
kriminierung in den gesellschaftlichen und kulturellen Grundrechten der Person,
sei es wegen des Geschlechts oder der Rasse ... muf} iiberwunden und beseitigt
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werden, da sie dem Plan Gottes widerspricht®, so darf doch nicht iibersehen
werden, daf dieser programmatische Satz noch keine Anwendung auf den kirch-
lichen Bereich findet. Die wenigen anderen Konzilstexte, die sich auf die Frauen-
frage in der Kirche beziehen, beschrinken sich auf eine Reform der Lage der
Frau im Laienstand (z. B. Dekret iiber das Laienapostolat 9). Immerhin war aber
das Thema Frau in der Kirche auf dem Konzil zur Sprache gekommen. Das wie-
derum hatte zur Folge, daf sich in der nachkonziliaren Phase eine zunehmende
Zahl von Veréffentlichungen (Artikel und Biicher) mit dieser Thematik befafiten,
was nicht ohne Auswirkung auf die kirchliche Basis einerseits und auf die amtli-
che Kirche andererseits blieb.

Mehrere nationale Synoden, aber auch rémische Bischofssynoden trugen in
der Folgezeit dazu bei, daf} die Diskussion iiber die Frauenfrage nicht verstumm-
te. Fiir den Bereich der Bundesrepublik sei an die Gemeinsame Synode der Bis-
tiimer in der Bundesrepublik Deutschland (1971-1975) erinnert, die im Hinblick
auf die pastorale Situation eine Teilhabe der Frauen an kirchlichen Diensten
(z.B. Diakonat) befiirwortete und in diesem Zusammenhang auch die Einrich-
tung einer besonderen Kommission zum Studium der Stellung der Frau in Kir-
che und Gesellschaft anregte. Die Untersuchungsergebnisse dieser Studienkom-
mission, die auf Beschluf der Bischofskonferenz 1974 eingerichtet wurde, bilde-
ten die Grundlage fiir das Wort der deutschen Bischéfe ,,Zu Fragen der Stellung
der Frau in Kirche und Gesellschaft® (1981)2.

Verglichen mit fritheren amtskirchlichen Verlautbarungen zur Frauenfrage —
noch weit bis in unser Jahrhundert hinein — zeichnet sich dieses Dokument
durch eine grundsitzlich positive Einstellung zur Frauenbewegung in Kirche
und Gesellschaft aus. Ankniipfend an die Botschaft des Zweiten Vatikanischen
Konzils und unter Berufung auf die Enzyklika Johannes” XXIII. ,Pacem in ter-
ris“ (1963), in der die Emanzipation der Frau als ,Zeichen der Zeit“ gewertet
wird, bekennen sich die Bischéfe zur ,grundlegenden Gleichheit aller Men-
schen® (im Sinn von Gal 3, 27f.). Zu ihrer Verwirklichung im Raum der Kirche
geben sie einige Vorschlige und Anregungen, die allerdings bislang noch nicht
cingelost wurden?®. Mit der von den Bischofen entwickelten Zielvorstellung:
,Die Kirche soll Modell fiir das gleichwertige und partnerschaftliche Zusammen-
leben und -wirken von Minnern und Frauen sein ist zugleich — mindestens im-
plizit — eingestanden, dafl die Realitdt des Geschlechterverhiltnisses in der Kir-
che hinter diesem utopischen Entwurf zuriickbleibt. (Demgegeniiber sind die de-
mokratischen Staaten mit dem in ihren Verfassungen verankerten Gleichberech-
tigungsgrundsatz der Verwirklichung dieser Utopie bereits nihergekommen.)

Es ist nicht zu iibersehen: Die Situation der Frau in der katholischen Kirche
sowie auch die Haltung der kirchlichen Hierarchie zur Frau, wie sie in einschli-
gigen kirchenamtlichen Verlautbarungen zum Ausdruck kommt, waren und sind
noch immer von einer deutlichen Ambivalenz gekennzeichnet. Auf der einen
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Seite ist die Frau, wie bereits seit den Anfingen der christlichen Gemeinde,
Adressatin der Glaubensverkiindigung, hat sie Zugang zu Taufe und Abendmahl
und ist damit aufgenommen in die Gemeinde der an Christus Glaubenden, ist sie
eingegliedert in den , Leib Christi“ und gewinnt Anteil an der daraus erwachsen-
den Heilswirklichkeit. In dieser Hinsicht ist sie dem Mann in keiner Weise nach-
gestellt, was von der Kirchenkonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils
»Lumen Gentium® mit folgenden Worten ausgedriickt wird: ,Es ist also in
Christus und in der Kirche keine Ungleichheit aufgrund von Rasse und Volkszu-
gehorigkeit, sozialer Stellung oder Geschlecht ... (vgl. Gal 3, 28)“ (32). Auf der
anderen Seite kann jedoch von einer Gleichstellung der Frau mit dem Mann in
der katholischen Kirche als einer Institution mit einer gesellschaftlich greifbaren
Struktur nicht die Rede sein, so daf} eine deutliche Diskrepanz zwischen der Ein-
heit und Gleichheit beider Geschlechter in Christus (im Sinn von Gal 3, 27f.: ,in
Christus ist weder ménnlich noch weiblich®) und der Wertung und Stellung der
Frau im sichtbaren Organismus der Kirche besteht.

In jedem Gottesdienst, der ja eine der wichtigsten Ausdrucksformen von Kir-
che ist, kommt diese Diskrepanz und damit die Zuriicksetzung der Frau sichtbar
und hérbar zum Ausdruck: Wihrend ein Mann oder Minner als Priester,
manchmal assistiert von Diakonen, die Feier offiziell leiten, aktiv als Wortver-
kiindiger und Sakramentenspender in Erscheinung treten, ist die Frau in die pas-
sive Rolle gedringt: Sie gehort — von kleinen Funktionen als Lektorin und Kom-
munionhelferin abgesehen — ausschlieflich zu der Gruppe, die Wort und Sakra-
ment entgegennimmt, also zum sogenannten Kirchenvolk. Aber dabei bleibt es
nicht: Simtliche liturgische Gebete und Gesinge sind an einen mit minnlichen
Attributen und Bildern bezeichneten (dreifaltigen) Gott gerichtet. Ein Beispiel:
»Gott ist dreifaltig einer; der Vater schuf die Welt, der Sohn hat uns erléset, der
Geist uns auserwihlt.“ Viele Lieder und Gebete nennen die Erlsten unter-
schiedslos ,,Briider*: ,,Wir weihn der Erde Gaben, Dir, Vater, Brot und Wein ...
nimm uns als Christi Briidder mit ihm zum Opfer an.“ Die Frau, sofern sie iiber-
haupt von dieser Sprachregelung Notiz nimmt, mufl in solchem Gottesdienst
den Eindruck gewinnen, daf} sie weder in der Transzendenz noch in der sichtba-
ren Kirche irgendeine Bedeutung hat: Sie kommt als Frau weder in der gortli-
chen Sphare noch als aktiv handelnde, mafigebliche Person in der Kirche vor.
Wenn die heilige Feier beendet ist und die Liturgen den Altarraum verlassen ha-
ben, dann erst tritt nicht selten eine Frau im Altarraum in Erscheinung: Dienst-
eifrig loscht sie die Kerzen oder stellt das liturgische Gerit wieder an den dafiir
vorgesehenen Ort; wie Bedienstete in einem Theater bereitet sie — nicht selten
auch durch Putzen und Scheuern — die ,,Bithne“ fiir den nichsten Auftritt des
Priesters mit seiner mannlichen Assistenz vor; sie selbst ist in diesem wichtigen
Augenblick als vollig unmafigebliche Person von der Bildfliche verschwunden.

Die Grenzen und Méglichkeiten einer Betitigung von Frauen — nicht nur im
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Gottesdienst, sondern auf allen Gebieten des kirchlichen Lebens — sind durch
das kirchliche Recht festgelegt. Mit der durch Johannes XXIIL im Zusammen-
hang mit dem Zweiten Vatikanum eingeleiteten Reform des Kirchenrechts war
nach den Worten seines Nachfolgers Paul VI. die Absicht verbunden, ,den ge-
wandelten Anforderungen der modernen Welt“ und den ,Bediirfnissen des Vol-
kes Gottes® Rechnung zu tragen*. Diese Ziele sind jedoch durch das neue, am
27. November 1983 in Kraft getretene Gesetzbuch in bezug auf die Stellung der
Frau keineswegs erreicht. Das kirchliche Gesetzbuch tibernimmt die traditionelle
Auffassung von einer gegliederten, stindischen Kirchenstruktur, die schon der
alte Codex Turis Canonici von 1917 enthielt, indem can. 207 § 1 an der angeblich
auf gottlicher Anordnung beruhenden Unterscheidung zwischen den Klerikern
bzw. geistlichen Amtstrigern und den Laien festhilt. Zwischen diesen Stinden
besteht nach can. 212 § 1 ein Verhiltnis der Uber- und Unterordnung: , Was die
geistlichen Hirten in Stellvertretung Christi als Lehrer des Glaubens erkliren
oder als Leiter der Kirche bestimmen, haben die Glaubigen im Bewufitsein ihrer
eigenen Verantwortung im christlichen Gehorsam zu befolgen.“ Demgegeniiber
hatte das Konzil das Bild vom ,,Volk Gottes* wieder neu aufgegriffen, wobei der
Gedanke der Gleichheit aller Kirchenglieder im Vordergrund steht.

Aber diese Konzeption von Kirche ist fiir den CIC/1983 nicht durchgreifend
mafigebend geworden. Frauen gehéren nach can. 1024 ausschliefllich zu dem un-
tergeordneten, den kirchlichen Amtstrigern gegeniiber zum Gehorsam ver-
pflichteten Laienstand, da sie um ihres Geschlechts willen von der sakramentalen
Ordination und den (ihr zugeordneten) Amtern Diakonat, Presbyterat und Epi-
skopat ausgeschlossen sind. Die entsprechende Bestimmung — sie ist wortlich
vom alten Codex (1917) iibernommen — lautet: ,,Die heilige Weihe (Ordination)
empfingt giiltig nur der getaufte Mann® (can. 1024). Der Ausschluf von den ge-
nannten Amtern hat zur Folge, daff der Frau die Ausiibung elgenstandlger und
cigenverantwortlicher Seelsorge (im Priesteramt) verwehrt ist. Da sie als Nicht-
ordinierte keine kirchliche Leitungsgewalt (potestas iurisdictionis) ibernehmen,
sondern als Laie lediglich bei ihrer Ausiibung nach Mafigabe des Rechts mitwir-
ken kann (vgl. cc. 129; 274 § 1 CIC), ist ihr dariiber hinaus auch jegliche Ein-
flumoglichkeit (im Rahmen eines geistlichen Amtes) auf die verbindliche Glau-
bens- und Sittenlehre sowie auf die Gesetzgebung der Kirche vorenthalten.

Einige Beispiele kénnen veranschaulichen, was das konkret bedeutet: Irauen
konnen nicht den Vorsitz bei der Eucharistiefeier iibernechmen; selbst ein weibli-
cher Ordenskonvent ist auf einen Mann als Priester und Seelsorger angewiesen;
Frauen kénnen nicht Beichte horen — sie sind in diesem héchstpersonlichen Be-
reich ausschlieflich an den Mann verwiesen; Frauen kénnen nicht den offiziellen
kirchlichen Segen spenden; sie sind von der offiziellen kirchlichen Lehrverkiindi-
gung, z. B. auf Konzilien, ausgeschlossen; ebenso ist das neue kirchliche Gesetz-
buch von einem reinen Minnergremium abgefafit worden. Damit ist das aus der

418



Die Franen in der Kirche

Zugehorigkeit zum Volk Gottes resultierende Grundrecht der Gleichheit (vgl.
can. 208) fir Frauen fundamental eingeschrinkt. Welche Perversion des mensch-
lichen Geistes in der Bestimmung des can. 1024 liegt, zeigt der Kommentar von
Norbert Ruf (1983): ,,Ungetaufte und Frauen kénnen das Weihesakrament nicht
giiltig empfangen.“® Keine geistige und religiése Qualitit, und sei sie noch so
hoch, keine Taufe befihigt die Frau nach dieser Vorschrift dazu — allein das Ge-
schlecht entscheidet®.

Nicht einmal innerhalb des Laienstands herrscht vollstindige Gleichberechti-
gung der Frau mit dem Mann. Sobald eine Funktion in die Nihe der kultisch-sa-
kralen Sphire riickt, ist sie fiir die Frau weiterhin verschlossen: Nach can. 230 §
1 sind namlich die (in einem liturgischen Akt iibertragenen) Dienstimter des
Lektors und des Akolythen den miannlichen Laien vorbehalten; die Frau kann
lediglich einzelne mit diesen Amtern verbundene Funktionen in zeitlich begrenz-
ter Beauftragung iibernehmen, zum Beispiel Lesungen wihrend des Gottesdien-
stes vortragen, die Kommunion austeilen, taufen und predigen (can. 230 § 3), al-
lerdings nur im Wortgottesdienst (vgl. can. 767 § 1) oder allenfalls — im Sinn ei-
ner Statio — zu Beginn der Eucharistiefeier. Aus dem Wortlaut der einschligigen
Bestimmungen geht hervor, dafl die Voraussetzung fiir die Ausiibung fast aller
dieser Funktionen das Fehlen von den dafiir normalerweise bestimmten Amts-
tragern ist. Laien, vor allem Frauen, werden gewissermafien als Liickenbiiffer to-
leriert.

Der Ausschluff der Frau von allen Weiheidmtern hat iiber den kirchlichen Be-
reich im engeren Sinn hinaus schwerwiegende Auswirkungen. Die derzeitige
Stellung der Frau an den Fachbereichen fiir katholische Theologie an den Uni-
versititen und Hochschulen der Bundesrepublik ist entscheidend davon geprigt.
Der Zugang zu einer Professur in katholischer Theologie war in der Vergangen-
heit ausschlieflich und ist auch heute noch weitgehend an die Voraussetzung des
Priesteramts gekntpft. Seit der im Jahr 1972 erméglichten Laienhabilitation kén-
nen zwar Laien und damit auch Frauen grundsitzlich eine Professur in katholi-
scher Theologie anstreben, aber solange die Frau vom Priesteramt ausgeschlossen
bleibt, werden die Theologinnen im Hinblick auf Lehre und Forschung an den
deutschen Universititen schwer benachteiligt sein”. Die Tatsache, daff in der ge-
samten Bundesrepublik bislang nur eine Frau als Professorin (Ordinaria) an ei-
nem katholisch-theologischen Fachbereich einer Universitit und an Gesamt-
oder Fachhochschulen nur wenige Theologieprofessorinnen lehren, ist wohl ein
eindeutiger Beleg dafiir. Infolge dieser geringen Stellung der Frau in Theologie
und Kirche ist die gesamte Theologie stark von einer minnlichen Sicht und Per-
spektive geprigt: Die Frau ist auch hier die weitgehend Ubergangene.

Hat denn nun das neue Kirchenrecht von 1983 keinerlei Fortschritt gegeniiber
dem vorkonziliaren Zustand und dem Codex von 1917 gebracht? In bezug auf
die Stellung der Frau kann man das so generell nicht behaupten: Einige diskrimi-
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nierende Bestimmungen sind aufgehoben, so die in can. 742 § 2 (CIC/1917) vor-
geschriebene Rangordnung bei der Spendung der Nottaufe, wonach die Frau in
der Reihe der méglichen Spender auf dem letzten Platz rangierte; ferner das aus-
driickliche Verbot des can. 813 § 2 (CIC/1917) fiir Frauen, den Altarraum zu be-
treten. Daneben sind auch noch einige positive Entwicklungen zu nennen, die je-
doch zum Teil aus der pastoralen Notsituation hervorgehen: So konnen Laien,
damit auch Frauen, in priesterlosen Gemeinden bestimmte seelsorgerliche Funk-
tionen iibernehmen (can. 517 § 2); ferner kénnen Laien, also auch Frauen, als
Richter in einem kirchlichen Kollegialgericht (can. 1421 § 2) titig sowie als Kir-
chenanwalt und Ehebandverteidiger (can. 1435) oder auch als Vermogensverwal-
ter (cc. 494 § 1, 537, 1282) zugelassen werden. Mit beratender Stimme kénnen sie
in kirchlichen Gremien (z. B. Pfarrgemeinderat u. Pastoralrat) mitwirken. Inso-
fern ist der gesellschaftliche Wandel der Stellung der Frau zwar nicht ganz ,,spur-
los am Kirchenrecht voriibergegangen, aber der eigentliche, dringend notwen-
dige ,Durchbruch steht allerdings noch aus“®. Auch die 7. ordentliche Bischofs-
synode iiber ,Berufung und Sendung der Laien in Kirche und Welt 20 Jahre
nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil“ im Herbst 1987 brachte keine Revi-
sion des Status der Frau nach dem geltenden Kirchenrecht. In den ,,Propositio-
nes“ der Synodenviter fehlen die klare Forderung einer Gleichstellung der Frau-
en im Bereich der Ministeria (Lektor, Akolyth) sowie einer Priifung des Frauen-
diakonats, wie vorgeschlagen worden war. Als konkrete Wiinsche zur ,,Aner-
kennung der personalen Wiirde der Frau“ werden nur noch die Teilnahme an
Konsultationen, an der Erarbeitung von Entscheidungen sowie an der Vorberei-
tung pastoraler Dokumente und missionarischer Initiativen genannt®. Im tibri-
gen enthilt das nachsynodale Apostolische Schreiben nur programmatische Sitze
im Sinn von Empfehlungen wie: ,Die Kirche mufl in ihrem Leben und in ihrer
Sendung alle Gaben der Frauen und der Minner anerkennen und sie in die Praxis
umsetzen.“ 1

»Moderne“ Begriindungen fiir die inferiore Stellung der Frau

Wie werden nun die schwerwiegenden Einschrinkungen des Gleichheitsprin-
zips, wie sie im Voraufgehenden dargestellt wurden, vor allem der Ausschluff der
Frau vom priesterlichen Dienstamt, seitens der Kirchenleitung begrindet und
gerechtfertigt?

Alle einschligigen amtskirchlichen Dokumente aus der nachkonziliaren Phase
bis heute durchzieht ein stereotypes Argumentationsmuster: Auf der einen Seite
wird die gleiche Personwiirde der Frau immer wieder betont, auf der anderen
Seite werden die Eigenart der Frau, das Spezifische, Besondere der weiblichen
Natur nachdriicklich hervorgehoben, um auf diese Weise eine unterschiedliche
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Aufgaben- und Rollenzuweisung zu legitimieren. Dazu einige Beispiele, die fiir
viele dhnliche Texte stehen: ,,Gleichheit (der Getauften) ist nicht gleich Identitit,
da die Kirche ein vielgestaltiger Leib ist, in dem ein jeder seine Aufgabe hat. Die
Aufgaben sind aber verschieden und diirfen deshalb nicht vermischt werden.“!!
»Mann und Frau sollen ihre je eigenen Gaben in das Leben der Kirche und ihrer
Gemeinde einbringen und gemeinsam Verantwortung in Kirche und Gesellschaft
ibernehmen. Unbeschadet ihrer unterschiedlichen Aufgaben haben Mann und
Frau grundsitzlich die gleiche Verantwortung und die gleichen Rechte.“!? Im
Zusammenhang mit solchen Aussagen wird meistens eine eindringliche Warnung
vor Gleichmacherei ausgesprochen: ,Die Gleichberechtigung darf nicht zu einer
egalitiren und unpersénlichen Einebnung fithren ... Das Ergebnis wire unange-
brachte Verminnlichung oder aber Personlichkeitsverlust (der Frau) ... Heutzu-
tage geht es vor allem darum, zu einer immer groferen und engeren Zusammen-
arbeit zwischen Ménnern und Frauen in Gesellschaft und Kirche zu gelangen,
damit sie alle in ihren besonderen Reichtiimern und schépferischen Kriften zum
Aufbau einer Welt beitragen.“ 13

Fiir solche unterschiedliche Rollenzuweisung der Geschlechter (nur Minner
sind zustindig fiir den Amtsbereich, Frauen fiir den Laiendienst) kann sich die
Kirchenleitung freilich nicht auf ein richtungweisendes Wort Jesu berufen. Nir-
gendwo in den Evangelien ordnet Jesus Frauen und Minnern unterschiedliche
Aufgaben zu'* noch schreibt er die Unterordnung von Frauen unter Minner
vor, wie es einige der antik-jiidischen Tradition verhaftete Apostelschiiler prakti-
zierten. Dennoch meint die Kirche in ihrem Verstindnis von ,,Schépfungs- und
Erlésungsordnung® eine Grundlegung und Bestitigung dieser Rollenzuweisung
gewissermaflen von gottlicher Seite sehen zu kénnen. In dem apostolischen
Schreiben Johannes Pauls II. ,Mulieris Dignitatem“ (vom 15. August 1988)15
kommt diese Sicht sehr deutlich zum Ausdruck. Das Dokument erhebt den An-
spruch, eine Reflexion iiber die ,,anthropologischen und theologischen Grundla-
gen“ zu bieten, die ,fiir dic Losung der Probleme in bezug auf die Bedeutung
und Wiirde des Menschseins als Frau und Mann notwendig® seien (Nr. 1). Dabei
werden bestimmte Bibeltexte (z. B. Gen 1, 27f., 2, 18-25; Mt 22, 16; Lk 1, 49;
Joh 2, 25 u.a.) in dem Sinn interpretiert, als sei bereits in der Schépfung ,nach
ewigem Plan Gottes“ eine betont geschlechtsspezifische Ausprigung des Bildes
Gottes in der Frau grundgelegt und als habe Christus selbst als ,Zeuge* dieses
gottlichen Plans die besondere Eigenart der Frau, die sie vom Mann unterschei-
de, offenbar gemacht und ,hervorgehoben® (25), indem er sich zum Beispiel bei
der Auswahl der ,,Zwolf“ auf Mianner beschrinkt und ihnen ,im Zusammenhang
mit der Einsetzung der Eucharistie® (angeblich) allein ,den sakramentalen Auf-
trag: ,Tut dies zum meinem Gedichtnis!““ erteilt habe (26). Ahnlich argumen-
tiert auch die Erklirung der Glaubenskongregation ,Inter insigniores“ (1976)16.

Ohne Beriicksichtigung der soziokulturellen Verhiltnisse im antiken Israel,
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aufgrund deren Jesus bei der Auswahl der ,Zwolf* nicht ,vollig frei und unab-
hingig® von den sozialen Bedingungen seiner Zeit handeln konnte — die symbo-
lische Bedeutung des Zwélferkreises als Vertreter der zwolf Stimme Israels wird
nicht in Rechnung gestellt” — behauptet ,Mulieris Dignitatem*, Jesus habe so
gehandelt, weil er ,auf diese Weise die gottgewollte Bezichung zwischen Mann
und Frau, zwischen dem ,Fraulichen® und dem ,Mannlichen’, sowohl im Schop-
fungsgeheimnis wie im Geheimnis der Erlésung ausdriicken wollte® (26).

In der in Eph 5 ausgedriickten Analogie zwischen der ehelichen Beziehung
von Mann und Frau und der Verbindung Christus—Kirche sieht der Papst das an-
geblich gottgewollte Verhiltnis zwischen den Geschlechtern bestitigt; ohne dafl
der Text dies vorsieht, wird die Analogie auf das Verhiltnis zwischen Amt
(,minnlich®) und Gemeinde (,weiblich®) iibertragen. Seine Schlufolgerung aus
all diesen ,Primissen® lautet: Die Frau ,kann das Sakrament des Ordo nicht
empfangen und somit die Funktionen, die dem Amtspriestertum vorbehalten
sind, nicht erfiillen® 8. Vor allem der sakramentale Dienst der Eucharistie, das
Handeln ,in persona Christi, wodurch in sakramentaler Weise der Erlosungs-
akt Christi, des Briutigams, gegeniiber der Kirche, seiner Braut, ausgedriickt
werde, erfordere das minnliche Geschlecht des Priesters?.

Eine weitere wesentliche theologische Grundlage fiir die herkommliche Rol-
lenzuweisung fiir Frauen und Minner in der Kirche bietet nach den amtlichen
Verlautbarungen der letzten Zeit die Mariologie, der geradezu eine Schliissel-
funktion bei der Losung der Frauenfrage zugesprochen wird: ,Das marianische
Element ... weist den Weg fiir ein erneutes Nachdenken iiber den Wert der Frau
in der Kirche. Auch bietet es die Grundlage, damit die Situationen der Ungleich-
heit, an denen die Frau in der Gesellschaft leidet, in der Kirche vermieden wer-
den. Maria weist der christlichen Gemeinschaft den Weg, um in der Verschie-
denheit der Charismen und Dienste die gleiche Wiirde von Mann und Frau an-
zuerkennen. Das marianische Element zeigt die Bedeutung des Frauseins, anstatt
die Konturen des Frauenprofils zu verwischen durch den Versuch, jede Komple-
mentaritit und Differenz gegeniiber dem Mann zu leugnen.“ % In Maria finden
nach dem Apostolischen Schreiben ,Mulieris Dignitatem* die ,zwei Dimensio-
nen der Berufung der Frau® Mutterschaft und Jungfraulichkeit ihren erhabensten
und vorbildhaften Ausdruck: ,Maria ist der ,neue Anfang‘ der Wiirde und Beru-
fung der Frau, aller Frauen und jeder einzelnen® (11). Aber anstatt in Maria den
,Typus der Kirche in einem umfassenden Sinn zu sehen, in dem die ganze Kir-
che, also auch die Amtskirche, vorgebildet ist, wird siec zum Typus der Laien
schlechthin stilisiert?! — eine Deutung, die ebenso unbiblisch wie anachronistisch
ist, da die Unterscheidung von Klerus und Laien frithestens etwa seit dem 3./4.
Jahrhundert datiert und im Mittelalter durch feudalistische gesellschaftliche
Strukturen weiter ausgebildet wurde. Die Beschrinkung des Charakters Marias
als ,Urbild der Kirche“ auf das Laienelement verrit eine androzentrische Sicht
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der Theologie, die auf die Erhaltung der untergeordneten Stellung der Frau in
der Kirche abzielt.

Historische Grundlagen

Ein Blick in die Geschichte der Kirche zeigt, was die ,modernen® Begriindun-
gen fir die derzeitige Stellung der Frau in der katholischen Kirche, wie sie im
Voraufgehenden beispielhaft dargestellt wurden, bewufit oder unbewuf3t verber-
gen. Die heutige Situation der Frauen in der Kirche ist in ihrer Bedingtheit naim-
lich nur vor dem Hintergrund der geschichtlichen Entwicklung und Tradition zu
verstehen. Im notwendigerweise begrenzten Rahmen dieser Darstellung konnen
nur ein geraffter Uberblick bzw. einige exemplarische Linien dieser Entwicklung
aufgezeigt werden, die jedoch ein Licht auf die derzeitige Lage der Frauen in der
Kirche werfen?2.

Bis in die hebriische Bibel und weit dariiber hinaus reicht nimlich die ,, Tradi-
tion“ der Abwertung der Frau zuriick, die fir das derzeitige Geschlechterver-
hiltnis in der Kirche bestimmend geworden ist. Bestimmte biblische Texte, so
die Erzdhlung von der Erschaffung der Frau aus Adam, von der Erstiibertretung
des gottlichen Gebots durch Eva und den sich daraus fiir sie ergebenden Folgen
(Gen 2; 3), vor allem das als Strafandrohung Gottes fiir die Frau mifverstandene
Wort: ,,Nach deinem Mann geht dein Verlangen, er aber wird (bzw. soll) herr-
schen iiber dich“ (Gen 3, 16), nicht zuletzt aber die Rezeptions- und Wirkungs-
geschichte dieser Stellen, die ihren patriarchalischen Tenor noch wesentlich ver-
starkte, all dies zusammengenommen bildete die Grundlage fiir eine sowohl bio-
logisch-seinsmaflige als auch ethische Minderbewertung der Frau, die die gesam-
te Kirchengeschichte durchzieht. Die Frau galt als das sekundire, nicht gottun-
mittelbare Geschopf, das als solches angeblich auch leichter der Verfithrung
durch das Bose erlag.

Bereits in der apostolischen und nachapostolischen Briefliteratur werden die
genannten biblischen Texte aufgegriffen und argumentativ verwertet (z. B. 1 Kor
11, 3-10; 1 Tim 2, 11-14). Letztere Textstelle ist insofern besonders aufschluf}-
reich im vorliegenden Zusammenhang, als hier erstmalig aus dem angeblichen
seinshaften und ethischen Minderwert der Frau nachteilige Konsequenzen fiir
ihre Stellung in der christlichen Gemeinde gezogen werden: ,Eine Frau soll sich
still und in aller Unterordnung belehren lassen. Dafl eine Frau lehrt, erlaube ich
nicht ...; denn zuerst wurde Adam erschaffen, danach Eva. Und nicht Adam
wurde verfithrt, sondern die Frau lief sich verfithren und tbertrat das Gebot.©
Beide Schriftstellen wie auch die sogenannten Haustafeln (Kol 3, 18f.; Eph 5,
22-33; 1 Petr 3, 1-6), die die Unterordnung der Frau unter den Mann fordern,
reflektieren bereits eine Entwicklung, die sich in der ersten Hilfte des zweiten
Jahrhunderts durchsetzt.
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Das Prinzip der Unterordnung der Frau in Ehe und Familie wird auf die
christliche Gemeindeordnung ausgedehnt. Wihrend Frauen in der Frithphase der
christlichen (Missions-)Bewegung noch aktiv an Aufbau, Leitung und Leben der
Gemeinden teilnahmen (vgl. Rém 16, 1{f. sowie die urchristliche Taufformel Gal
3, 27f.), bahnte sich im Zug der Anpassung an die patriarchalisch gepragte Um-
welt sowie im Gefolge stirkerer Institutionalisierung der Gemeinden und zuneh-
mender Konsolidierung kirchlicher Amtsstrukturen eine Entwicklung des Chri-
stentums an, die eindeutig zuungunsten der Frauen verlief. Frithe Kirchenordnun-
gen, die syrische Didaskalia (3. Jahrhundert) und die Apostolischen Konstitutio-
nen (4. Jahrhundert), wiederholen und erweitern das Lehrverbot fiir die Frau von
1 Tim 2, 11 ff. Weitere Entwicklungsstadien des Verbots lassen sich iiber die ,,Sta-
tuta Ecclesiae Antiqua® (5. Jahrhundert) und das Decretum Gratiani (12. Jahrhun-
dert) bis hin zum CIC/1917 und CIC/1983 (vgl. das Predigtverbot can. 767 § 1)
verfolgen. Uberdies behaften die im frithen Mittelalter wieder auflebenden Rein-
heitsvorschriften der Bibel (Lev 12, 1£f.; 15, 191f.) die Frau mit dem Makel der
Unreinheit und verdringen sie zunchmend aus dem Amts- und Sakralbereich.

Die tiefe Geringschitzung der Frauen, die sich in der Tradition des Lehrver-
bots ausdriickt, zeigt sich besonders in der Infragestellung oder gar Leugnung
der Gottebenbildlichkeit der Frau (vgl. 1 Kor 11, 7), die ebenfalls iiber Jahrhun-
derte weitervermittelt wird: tiber die Schriften des Ambrosiaster (4. Jahrhundert)
— ,Die Frau muf ihr Haupt verschleiern, weil sie nicht Gottes Ebenbild ist* —,
das Decretum Gratiani, Thomas v. Aquin (13. Jahrhundert) — ,Der Mann ist Ur-
sprung und Ziel des Weibes, wie Gott Ursprung und Ziel der gesamten Schop-
fung ist“ — und andere Theologen und Kanonisten — der Ausschluff der Frau von
der Ordination wird bei Huguccio (12. Jahrhundert) mit der biologischen Man-
gelhaftigkeit des weiblichen Geschlechts begriindet — bis hin zum Hexenhammer
(1487). Wie in einer ,Summa“ wird hier alles zusammengefafit, was in friheren
Epochen der Kirchen- und Profangeschichte an antifeministischen Auferungen
zu finden ist. Das Fazit lautet: ,,Also schlecht ist das Weib von Natur, da es
schneller am Glauben zweifelt, auch schneller den Glauben ableugnet, was die
Grundlage fur die Hexerei ist.“

Auswirkungen des Antifeminismus in der Kirche

Aber sind nicht alle diese negativen Vorstellungen von der Frau und ihrem
Wesen lingst iiberholt? Was haben sie noch mit der Wertung und Stellung der
Frauen in der katholischen Kirche von heute zu tun? Wird nicht in den amts-
kirchlichen Verlautbarungen der letzten Zeit, zum Beispiel in dem Apostolischen
Schreiben ,Mulieris Dignitatem® (1988), die Wiirde der Frau als Person und Ab-
bild Gottes ausdriicklich hervorgehoben? Dies trifft zu, aber wo bleiben die
Konsequenzen all dieser grofien Worte von der Wiirde der Frau?
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Eine zunehmende Anzahl katholischer Frauen empfindet denn auch die
~Argumentation der Kirchenleitung (Betonung der gleichen Personwiirde der
Frauen bei fortdauerndem Ausschluff von Ordination und geistlichen Amtern
aufgrund ihrer ,,Andersartigkeit®) nicht nur als hochst unbefriedigend, sondern
als Verschleierung und darum der Losung der Frauenfrage in der Kirche in kei-
ner Weise dienlich. Der grundlegende Widerspruch, der durch solche ,,Argu-
mentation“ verdeckt werden soll, ist uniibersehbar: Einerseits ist aufgrund von
wissenschaftlichen Erkenntnissen tiber den menschlichen Zeugungsprozeff und
einer fortgeschritteneren Anthropologie der Auffassung von der biologischen
und geistigen Inferioritit der Frau, wie beispielsweise Thomas v. Aquin und Hu-
guccio sie vertraten, der Boden entzogen; andererseits ist aber die bestehende
Rechtslage der Frau, ihr Ausschluff von den sog. Weiheimtern, in den Grundzii-
gen weiterhin identisch mit ihrem Status nach mittelalterlichem kanonischem
Recht, der eindeutig aus der durch Jahrhunderte hindurch tradierten Minderbe-
wertung der Frau resultierte. Solange diese offensichtliche Zurtcksetzung der
Frau konserviert wird, bleiben alle Bekenntnisse zur personalen Wiirde der Frau
und ihrer Gottebenbildlichkeit nur leere Floskeln, also zutiefst unglaubwiirdig.

Die Kenntnis der Unterdriickungsgeschichte der Frau ist fraglos eine grundle-
gende Voraussetzung dafiir, dafl die Frauen ihre gegenwirtige Situation in der
Kirche richtig einzuschitzen wissen und die Fadenscheinigkeit von Rechtferti-
gungen und Verharmlosungen ihrer derzeitigen Stellung durchschauen. Eine sy-
stematische Aufklarung tber diese geschichtlichen Zusammenhinge ist daher ein
dringendes Erfordernis heutiger pastoraler Arbeit. Dabei ist freilich mitzubeden-
ken: Die lange Geschichte der Diskriminierung hat tiefe Spuren der Selbstver-
achtung oder doch des Minderwertgefiihls in den Frauen hinterlassen. Gleichgiil-
tigkeit, Trigheit oder auch Resignation tun ein tibriges, so daff viele Frauen, in
ihrem Ehrgefiihl abgestumpft, zu einem Kampf fiir ihre Befreiung unfihig ge-
worden sind; von daher erklirt es sich, dafd bislang noch viel zu wenige die damit
verbundenen Miuhen auf sich nehmen.

Trotz all dieser Schwierigkeiten wird der schwere Weg der Befreiung aus Ab-
hingigkeit und Zurticksetzung im Vertrauen auf Gottes Kraft moglich sein und
auch zu einem guten Ende fihren. Die Besinnung auf Jesus, auf die frithen, ver-
heiflungsvollen Anfinge des Christentums kénnen dazu ermutigen, der Aussage
von Gal 3, 28 ,In Christus ist weder minnlich noch weiblich® uneingeschrinkt
in den kirchlichen Strukturen zum Durchbruch zu verhelfen. Indem Frauen (und
einsichtige, um Gerechtigkeit bemuhte Manner) darauf dringen, dafl dieses
Grundgesetz des Christentums in allen kirchlichen und gesellschaftlichen Le-
bensbereichen realisiert wird, leisten sie einen Beitrag zur Menschwerdung von
Frauen und Mannern und damit einen Dienst im Hinblick auf das Kommen des
gottlichen Reiches, das schon jetzt auf Verwirklichung dringt.

30 Stimmen 208, 6 "
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