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Die neue Schuldfrage

Reflexionen anlifilich des Umbruchs in der DDR

Dichter Nebel herrschte, als der Reichsbahndispatcher Jakob Abs beim Uber-
queren der Gleise auf ritselhafte Weise von einem Zug erfaflt wurde und — Un-
fall oder Selbstmord? — den Tod fand. Mit diesem Ereignis an einem 8. Novem-
ber beginnt der vielleicht wichtigste Roman der DDR-Literatur, Uwe Johnsons
»Mutmassungen tiber Jakob®, der in der DDR nicht verdffentlicht werden durfte
und daher 1959 im Westen erschien!. In polyperspektivischer Erzihlweise und
gebrochener Sprache beteiligt der Autor den Leser an der nachtriglichen, detek-
tivischen Entschliisselung dieses Ereignisses, lidt zur mithsamen Suche nach der
Wahrheit des Lebens und nach den Hintergriinden des Todes ein. Doch fithren
die verschiedenen Erzahlstringe der inneren Monologe und der Dialoge derjeni-
gen, die Jakob kannten, zu keiner schliissigen Antwort. Auch der Autor gibt kei-
ne Antwort auf diesen Tod, einen ,gescheiterten Wiedervereinigungsversuch*?
im geteilten Deutschland. ,Eine Schuldfrage kann kaum erhoben werden®, heifit
es am Schlufl des Romans; der Nebel bleibt ,undurchdringlich® (300). Die
Schuldfrage ist aufzukliren und bleibt doch unaufgeklirt und vielleicht unauf-
klarbar, so lifit sich die Botschaft zusammenfassen. ,,Ich méchte nur wahrhaben,
dafl keiner sich hinstellen kann und sagen: So war es und nicht anders. Die
Schuld hat der und der* (167).

Der Roman liest sich heute wie ein Schliisseldokument des Prozesses, der sich
seit dem Ereignis der grenzensprengenden Kraft des Volkes im November 1989
vollzicht. Bei den Versuchen der ,,Vergangenheitsbewiltigung® kann es nicht al-
lein um die Bewaltigung der 6konomischen und sozialen Fragen gehen; ebenso
bedarf es der Frage nach den moralischen Beschidigungen, nach der Schuld und
nach der Verantwortung. Sicher ist die Schuldfrage zunichst eine sehr personliche
Angelegenheit, die der einzelne mit sich selbst auszumachen hat. Da sie jedoch
auch das éffentliche Leben und die institutionell vermittelten Bezichungen be-
rihrt, mufl sie 6ffentlich diskutiert werden, um nicht die Chance eines auch mo-
ralischen Neuanfangs zu verspielen. Die folgenden Uberlegungen wollen nicht
anklagen oder gar verurteilen, Schuld zuschieben oder verteilen, sondern beab-
sichtigen, die ,Zeichen der Zeit“ (Lk 12,56) zu erkennen und dem Kairos des
Neuanfangs zu dienen, um so auch zur Uberwindung der ,kirchlichen Sprachlo-
sigkeit“? angesichts der dramatischen Geschichtsstunde beizutragen.
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»Vergangenheitsbewiltigung® im Wandel der DDR

Die moralische Frage nach der Verantwortung fiir Jahrzehnte einer 6kono-
misch und politisch ruinésen Entwicklung, fiir kulturelle und religiése Unter-
driickung, fiir staatlich verordnete Menschenrechtsverletzungen stellt sich in der
DDR seit der gewaltlosen Revolution im Herbst 1989 und ruft nach praktischen
wie theoretischen Antworten, die zu geben eine geraume Zeit in Anspruch neh-
men dirfte. Sicherlich stehen die Fragen, die sich aus der Wihrungs-, Wirt-
schafts- und Sozialunion seit dem 1. Juli 1990 ergeben, bewufitseinsmiflig im
Vordergrund; auch wird der rasante Prozefl der Einigung Deutschlands in einem
sich zusammenschlieflenden Europa, der die Westbindung ebensowenig vernach-
lissigt wie den Ausgleich mit dem Osten und die solidarische Sorge fiir die Drit-
te Welt, noch lange das politische Tagesgeschift prigen. All diese Aufgaben diir-
fen jedoch nicht dazu fithren, die damit hintergriindig verbundenen moralischen
Probleme auszublenden. Ein Verdringen oder Vergessen, ein Abstreifen oder
Abtun der Vergangenheit wiirde die Gegenwart verdunkeln und als Hypothek
auf der zu gestaltenden Zukunft lasten. ,,Wer meint®, so Richard von Weizsicker
beim Empfang der Ehrenbiirgerwiirde von Gesamt-Berlin, ,,vierzig Jahre fiir sich
oder bei anderen abschiitteln zu kénnen, der verleugnet das Leben® (FAZ, 30. 6.
1990, 10)*.

Die Antworten, die in der DDR auf die Frage nach der Verantwortung fiir die
vergangenen vierzig Jahre und damit auf die Schuldfrage gegeben werden, fallen
je nach Nihe oder Ferne zur ehemaligen Staatspartei sehr unterschiedlich aus. So
diffus sich die Lage auch noch darstellen mag, so lifdt sich doch aus den in der
Presse zu verfolgenden offentlichen Diskussionen folgende, gewif vorliufige Ty-
pologie rekonstruieren.

1. Zum Typ des Schuldlosen zihlen (sich) vor allem hohere Funktionire der
ehemaligen Staats- und Parteifithrung. Bei den Ermittlungen fiel dem General-
staatsanwalt auf, ,daf sie alle Gbereinstimmend kein Schuldgefiihl hitten, son-
dern nach wie vor der Meinung seien, alles, wa sie getan hitten, sei zum Wohl
des Volkes gewesen® (FAZ, 8. 2. 1990, 3). Der ehemalige SED-Parteichef Erich
Honecker erklirte 6ffentlich, ,,dafl ich mich frei von jeder Schuld im strafrechtli-
chen Sinn fihle® (Sp, 26. 2. 1990, 26). Zum Typ des Schuldlosen zihlen auch die-
jenigen, die sich, wie der ehemalige General der Staatssicherheit Heinz Engel-
hardt, nur auf Befehle berufen und sich in blindem Gehorsam iiber Legalitit
oder Moralitat ihres Tuns ,,personlich keine Gedanken gemacht® haben (Sp, 5. 2.
1990, 62).

2. Der zweite Typ des Beschuldigers wird vor allem durch die PDS (im Volks-
mund die ,Partei der Schuldigen®), die Nachfolgepartei der SED reprisentiert.
Sie hat sich zum Beweis ihrer moralischen Reputation einen neuen Namen zuge-
legt, der die Kontinuitit vergessen machen soll, und sie hat sich von ihren Spit-
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zenfunktioniren durch Parteiausschluff distanziert, um diesen — nach dem Siin-
denbockmechanismus — alle Schuld zuschieben zu konnen. Eine Analyse dieser
Partei, die ,,immer recht* hatte, kommt zum Schlul: ,Die Art, sich zu drehen
und zu wenden und von eigener Verantwortung abzulenken, indem andere be-
schuldigt werden, kann kaum jemand ablegen, der durch die Schule des Bolsche-
wismus hindurchgegangen ist.“>

3. Einen weiteren Typ bilden die betrogenen Betriiger, die tiber sich selbst und
thren Mangel an Zivilcourage enttauscht sind. ,,Die Existenzkrise der DDR wird
fiir sie zu einem Spiegel, in dem sie sich als betrogene Betriiger und ihr Leben als
Abwarten in der Liige wiedererkennen.“¢ In seiner zugespitzten Sprache betont
auch der aus der DDR ausgebiirgerte Wolf Biermann, daff das betrogene Volk
seine Obrigkeit durch Mitmachen, zuletzt noch zum 40. Jahrestag der DDR, fiir
die Realitit blindmachte. ,,Ja, nicht nur die Fithrer haben das Volk getauscht, das
Volk schlug blind zuriick. Selbst verblendet, schlug es seine Oberen mit der
Blindheit, nach der sie siichtig waren“ (Z 4. 5. 1990, 73).

4. Eher leise kommt das Eingestindnis der Beschimten daher. Es sind Men-
schen, die, nach Beschreibung des katholischen Arztes Johannes Piskorz, in einer
Haltung zwischen Anpassung und Verweigerung lebten und sich ihre Verstrik-
kung eingestehen (PF, 9. 3. 1990, 51.), sei es durch Schweigen, Wahl des kleine-
ren Ubels oder unbewufite Kollaboration. In einem redaktionellen Editorial ent-
schuldigte sich etwa die ,,Deutsche Zeitschrift fiir Philosophie“ (H. 2, 1990, 97),
daf sie bisher ,Parteiphilosophie® betrieben und nun ,Schuld abzutragen® habe.

5. Einen eigenen Typ machen die angstvoll Verstrickten aus, die nolens oder
volens, aktiv oder passiv mit den Machenschaften des ehemaligen Ministeriums
fur Staatssicherheit (MfS) zu tun hatten. Die ,Stasi® gehort zu den |, diistersten
Kapiteln der DDR-Vergangenheit (NZZ, 31. 3. 1990, 4), und ihre Verdichti-
gungen verbreiten sich auch nach der Wende ,wie eine Seuche® (FAZ 24. 3.
1990, 3). Sie stellte einen Teufelskreis von Korruption und Denunziation dar, der
— wie bei den Hexenprozessen des 16. und 17. Jahrhunderts — das Bekimpfte
(»Staatsfeind®) allererst hervorbrachte. Dieser Mechanismus wirkt nach wie vor;
denn verdichtig ist nicht nur derjenige, der eine Akte bei der Stasi hat, ob als
Opfer oder als Informant oder oft genug als beides, sondern auch derjenige, iiber
den keine Akte gefithrt wurde (Sp, 16. 4. 1990, 17). ,Die ékonomische Auszeh-
rung scheint noch eher zu bewiltigen zu sein als die moralischen Defekte in ei-
nem Land, in dem niemand sicher sein konnte, ob nicht der beste Freund heimli-
cher Zutriger der Unterdriicker war® (Z, 30. 3. 1990, 11).

Bemerkenswert erscheint indes, dafk sich der Selbstgerechte, der immer schon
auf der richtigen Seite stand und nun den Spiefl umdreht, als Typ kaum heraus-
gebildet zu haben scheint. Uberdies ist darauf hinzuweisen, daf fir die vierzig
Jahre sicher ebenso viele Typen von ,,Gerechten® zu zeichnen wiren, deren Hal-
tung vom schweigenden Protest iiber die Gratwanderung zwischen Anpassung
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und Widerstand bis hin zum offenen Protest und zur praktischen Verweigerung
gegeniiber den parteilichen Absolutheitsanspriichen oft genug mit grofien Op-
tern, Verfolgungen und Hintanstellungen verbunden waren.

Der Einbruch der Schuldfrage

Nicht erst die Wende in der DDR fiihrte zu einem vehementen Einbruch der
Schuldfrage ins politische Leben und Bewufitsein unserer Zeit. Vielmehr dring-
ten in den 80er Jahren eine Reihe von Ereignissen dazu, die lange verdeckte Fra-
ge nach Schuld und Sithne von neuem zu stellen.

Im bundesrepublikanischen Teil Deutschlands — die DDR erklirte sich hin-
sichtlich der NS-Zeit fiir unzustindig — waren es vor allem die runden Jahresta-
ge’, die zur schmerzhaften Erinnerung zwangen, vor allem an die beispiellose
Vernichtung der Juden, aber auch an das Unrecht, das Deutsche im Bann der
nationalsozialistischen Herrschaft anderen Vélkern antaten. Der 50. Jahrestag
der ,Machtergreifung® (1933) war ein solcher Tag oder der 40. Jahrestag der
Kapitulation des Deutschen Reiches (1945), der sich der sunsagbaren Wahrheit
des Holocaust und der damit verbundenen Schuldfrage stellen mufite®. Weitere
Gedenktage waren der 50. Jahrestag der Novemberpogrome (1938), der die deut-
schen Bischofe zu einem Wort zum Verhiltnis von Christen und Juden veranlaf-
te’, sowie der 50. Jahrestag des Ausbruchs des Zweiten Weltkriegs. Eine interna-
tionale Diskussion léste schlieflich der deutsche ,,Historikerstreit® iiber die Sin-
gularitit der nationalsozialistischen Judenvernichtung aus ',

Uber die Gedenktage hinaus signalisieren eine Reihe von Buchveriffentlichun-
gen das unabgeschlossene Kapitel der Schuldfrage. Zum einen leben die nach
dem Zweiten Weltkrieg gefithrten Debatten wieder neu auf. Davon zeugen etwa
die wieder diskutierte ,Stuttgarter Schulderklirung® der evangelischen Kirche !l
oder das neu aufgelegte Buch von Karl Jaspers iiber die Schuldfrage von 1946, in
dem er gegeniiber der Kollektivschuldthese die kriminelle, politische, moralische
und metaphysische Schuld unterschied, letztere verstanden als menschheitliche
Solidaritit in der Schuld und kollektive Mithaftung 2. Zum anderen verdffentli-
chen iberlebende Augenzeugen der Barbarei in erzihlerischer Form ihre Lei-
densgeschichten und stellen damit die Schuldfrage wieder in den Raum. Hier ist
an Simon Wiesenthals autobiographische Erzihlung von Schuld und Verge-
bungsbitte eines SS-Mannes * zu erinnern oder auch an die schnell in vielen Auf-
lagen verbreitete autobiographische Novelle Cordelia Edvardsons, der Tochter
Elisabeth Langgissers, die als junges Madchen die Judentransporte und Au-
schwitz erleiden muf3te 14,

In der Sowjetunion wurde lange vor dem Reformprogramm durch Alexander
Solschenizyns Beschreibungen des ,,Archipel Gulag® eine Stimme des Gewissens
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laut, die an die Abgriinde menschlicher Schuld gemahnte. Im Rahmen der ,,Pere-
strojka“ dringten sich ebenfalls die Fragen nach Schuld und Verantwortung auf,
so daf} etwa Staatschef Michail Gorbatschow von der Notwendigkeit sprach, die
yuntilgbare Schuld“ Stalins aufzudecken'®, und beim Besuch des polnischen
Staatsprasidenten Jaruzelski die sowjetische Seite nach jahrzehntelanger Leug-
nung die Massaker an polnischen Offizieren in Katyn 1940 als ,.eines der schwe-
ren Verbrechen des Stalinismus® eingestand (SZ, 17. 4. 1990, 2).

Ahnliche Prozesse 16ste auch die Ablésung der kommunistischen Regime in
den ostenropdischen Léindern aus, die verdeutlichen, dafl nicht allein wirtschaftli-
che und politische Probleme der Neuordnung anstehen, sondern auch solche der
seelischen und moralischen Neuordnung. So sprach der neugewahlte tschecho-
slowakische Staatsprisident Viclav Havel die ,verdorbene moralische Atmo-
sphiare seines Landes an; die Schuld dafir kénne nicht auf die vorherigen
Machthaber abgeschoben werden, sondern alle seien ,fiir das Funktionieren der
totalitiren Maschinerie verantwortlich® gewesen (PF, 9. 3. 1990, 29). Das ungari-
sche Parlament beschloff angesichts des Unrechts der kommunistischen Herr-
schaft: ,Die Nationalversammlung entschuldigt sich bei der Nation, sie beugt ihr
Haupt vor jedem einzelnen Opfer dieses Unrechts (SZ, 16. 3. 1990, 8).

Schlieflich ist auf Lateinamerika zu verweisen, wo die Schuldfrage in ver-
schiedenen Zusammenhangen artikuliert wird, so etwa in den Zeiten, die auf die
Militirdiktaturen in nicht wenigen Lindern des Subkontinents folgten. Auch im
Zusammenhang der Vorbereitungen auf das 500-Jahr-Gedenken der Entdeckung
Amerikas durch Kolumbus wird die Frage nach der Schuld der (europaischen)
Michte gestellt . Am deutlichsten wurde die Schuldfrage von der lateinamerika-
nischen Theologie der Befreiung gestellt, die angesichts der zugespitzten Sozial-
konflikte und des Elends weiter Teile der Bevolkerung in analoger Weise von
den ,,Strukturen der Stinde“ oder der ,,sozialen Siinde® spricht 7. Damit wird die
an sich dem personalen Bereich zugehorige Rede von der Siinde als Schuld vor
Gott auf die sozialen Ordnungen bezogen und gesagt, daf} sindhaftes Handeln
sich dort verobjektivieren kann. Ohne dafl damit die Verantwortung von den
Personen auf die Strukturen verlagert wirde, heifdt ,soziale Stinde®, daf} be-
stimmte soziale Ordnungen, wie etwa eine Gewaltherrschaft, eine die Menschen-
wiirde negierende Gesetzgebung oder eine nicht nach den Prinzipien der Ge-
rechtigkeit funktionierende Okonomie ,,siindhaft* sein, das heifit zur objektiven
Erscheinungsform von Schuld werden konnen. Subjektiv schuldig werden dem-
nach diejenigen, die solche ,Ordnungen® schaffen oder bewahren, den Nutzen
daraus ziehen oder komplizenhaft dazu schweigen. Der Einbruch der Schuldfra-
ge verlangt nach Antworten, die dem Rechtsfrieden ebenso dienen wie der Ge-
rechtigkeit und dem moralischen Neuanfang.
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Strafrechtliche und politische Lésungen

Auf der politischen Ebene werden in der DDR verschiedene Moglichkeiten,
die unabwendbare Schuldfrage anzugehen, erértert. Wenn diese Maglichkeiten
nicht zwischen Skylla und Charybdis des Vergessens und des Vergeltens schei-
tern sollen, bedarf es eines Weges, auf dessen Schwierigkeit Manfred Stolpe in
seiner Ansprache zum 17. Juni 1990 im Deutschen Schauspielhaus in Berlin hin-
wies: ,Es gibt in unserem Land ein Ubermaf an Altlasten. Die einen rufen ,alles
aufdecken’, und die anderen wollen ,alles zudecken®. Finden wir den mafivollen
Weg, der Unrecht sithnt, aber auch Neubeginn erméglicht?* (Ta, 19. 6. 1990, 7)

Ein normaler Weg, geschehenes Unrecht zu siihnen, besteht in einem Rechts-
staat im Strafrecht. Doch lifit sich dieser Weg in der DDR nur bedingt einschla-
ge, weil einerseits das Strafrecht selbst im Sinn der Parteidoktrin zum Teil politi-
sche, den Menschenrechten widersprechende Straftatbestinde kannte (z. B. § 106
»staatsfeindliche Hetze®; § 213 ,Republikflucht®), und weil andererseits die
Rechtsprechung wegen mangelnder Gewaltenteilung nicht die nétige Unabhin-
gigkeit besaff und viele Richter selbst an Unrechtsurteilen mitgewirkt haben. Der
Justizminister der DDR, Kurt Wiinsche, rechnete mit nicht weniger als 40000
Fillen politischer Justiz, die rehabilitiert und entschidigt werden miifiten (Sp, 5.
3. 1990, 165). Aber selbst bei gewihrleisteter Rechtsstaatlichkeit reicht das straf-
rechtliche Instrumentarium nicht aus, die Schuldfrage zu 16sen. Wie sollten etwa
die Bespitzelung und Repression, die Benachteiligung aus religiosen Griinden
und die willkiirlichen Einschrinkungen der Freiheit juridisch geahndet werden?

Abgesehen von den Mingeln des Rechtssystems erhebt sich aufgrund der
kaum aufklirbaren Verstrickung so vieler die Frage, wieweit, von strafrechtlich
eindeutigen Fillen abgesechen, um des Rechtsfriedens und des Gemeinwohls wil-
len auf Strafe zu verzichten ist, wie ein alter Rechtsgrundsatz besagt, den Papst
Innozenz I. in den Witren der Vélkerwanderungszeit formulierte: , Wenn von
Vélkern oder Gruppen gesiindigt wird, dann pflegt dies oft ungesithnt zu blei-
ben, da wegen der grofien Zahl nicht gegen alle vorgegangen werden kann. Da-
her miisse das Vergangene dem Urteil Gottes iiberlassen bleiben und in der Zu-
kunft vorgebeugt werden's,

Angesichts der Grenzen des Strafrechts und der dieses iibersteigenden histori-
schen und politischen Schuld werden etwa folgende politischen Antworten gege-
ben: :

Einen mehr psychologischen Weg schlug DDR-Ministerprisident Lothar de
Maiziere in seiner Regierungserklirung vom 19. April 1990 vor: , Wir miissen
uns unsere seelischen Schiden bewufitmachen, die sich in Haf, Unduldsamkeit,
in neuem, nun antisozialistischem Opportunismus, in Miidigkeit und Verzweif-
lung duflern (FR, 24. 4. 1990, 10).

Fir einen zugleich moral- und rechtsformigen Weg plidierte der ehemalige

48 Stimmen 208, 10 681



Michael Sievernich S

Pfarrer und jetzige DDR-Abriistungs- und Verteidigungsminister Rainer Eppel-
mann, der alle DDR-Biirger aufforderte, ,,zuzugeben, daf} jeder einzelne von uns
an irgendeiner Stelle im eigenen Leben mit Schuld daran trigt, dafl dieses System
so lange funktionieren konnte®, und zugleich einen ,Generalpardon® forderte:
»Wir miissen jetzt einen Schluf8strich ziehen und sagen, lafit uns nach vorn guk-
ken in dem Bewuf3tsein, dafl es hinter uns viel Schuld gibt.“ (Sp, 2. 3. 1990, 211.).

Einen mehr ethisch-religiosen Weg hat die erste freigewahlte Volkskammer der
DDR in einer gemeinsamen Erklirung aller Fraktionen eingeschlagen, als sie sich
zur deutschen Schuld an der Judenverfolgung bekannte und die Juden in aller
Welt um Verzeihung bat und Entschidigung materieller Verluste versprach.
Uberdies bekannte sie sich zur ,Mitschuld der DDR an der Niederschlagung des
,Prager Frithlings 1968 durch Truppen des Warschauer Pakts“ und bat die Vol-
ker der Tschechoslowakei um ,,Entschuldigung fiir das begangene Unrecht“ (SZ,
14. 4. 1990, 5). Zwar waren die Schuldbekenntnisse und Vergebungsbitten dieser
Erklirung auflenpolitisch ausgerichtet, doch geben sie auch innenpolitisch we-
nigstens die Richtung an, auf dem Versohnung anzustreben ist.

Solidaritit in Schuld und Haftung

Zwar wird in den Diskussionen bisweilen darauf hingewiesen, es bediirfe in
der DDR einer ,Entstasifizierung®, wie es nach der NS-Zeit eine ,Entnazifizie-
rung“ gegeben habe. Doch konnen die Bemihungen, die nach dem Ende des
Zweiten Weltkriegs um eine Bewiltigung der Schuld im Dritten Reich unter-
nommen wurden, nicht als Modell dienen. Denn sowohl die These von der Kol-
lektivschuld, derzufolge alle Deutschen allein durch ihre Volkszugehorigkeit
personlich schuldig seien, als auch der ProzeR der Entnazifizierung entsprangen
dem Siegerwillen und nicht der sittlichen Einsicht der Betroffenen. Mit einem
Oktroy der Sieger jedoch war die moralische Selbsterneuerung des deutschen
Volks kaum voranzubringen; eher ist anzunehmen, dafl er gewissermafien kon-
traproduktiv gewirkt und das Rechtsbewuf3tsein eher geschidigt hat. Eugen Ko-
gon war schon frith der Uberzeugung, dafl die Alliierten eine ,revolutionire
Selbstsauberung® auf diese Weise verhindert haben. ,Das gesamte Volk wurde in
die Fragebogehiirden getrieben, . .. so dafl die ,Befreiung von Nationalsozialis-
mus und Militarismus® Sache einer Minderheit, die Befreiung von diesem Prozefd
hierauf Sache der Mehrheit des Volkes wurde! Dieser irreparable Fehler eines
falschen Beginns habe dann auch zum Versagen der Mehrheit des Volkes ge-
fithrt, die Verstrickung in die NS-Vergangenheit moralisch anzugehen'. Auch
wenn es im Fall der deutschen Einigung keine eigentlichen Sieger, schon gar kei-
ne militdrischen, gibt, mussen andere Wege als nach 1945 eingeschlagen werden,
wenn die Chance einer Selbstreinigung nicht wiederum verpafit werden soll.
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Die unwiderrufliche Vergangenheit ragt in ihren schuldhaften Aspekten auf
doppelte Weise in die Gegenwart hinein: auf der personalen Ebene als Méglich-
keit, anders gehandelt haben zu kénnen und zu sollen, ohne es getan zu haben,
also als verfehlte Freiheit; auf der sozialen Ebene als Schuldbestimmtheit sozialer
Ordnungen und Institutionen, in denen sich schuldhaftes menschliches Handeln
einzelner und von Gruppen anonym niederschligt und weiterwirkt. Angesichts
der Unwiderruflichkeit des Geschehenen sind solche Haltungen auszuschlieflen,
die der bosen Vergangenheit moralisch eher zu entflichen trachten, sei es durch
Vergessen, Reduzieren oder Individualisieren. Demgegeniiber sind drei Momen-
te des Zugangs hervorzuheben.

Erinnerung. Der entscheidende Zugang besteht in der Entdeckung und Erin-
nerung des Geschehenen, die auch dann durch Erzihlen der leidvollen Geschich-
ten weitertradiert wird, wenn rechtliche Untersuchungen nicht mehr greifen und
sich andere politische Probleme in den Vordergrund schieben. Eine solche Erin-
nerung ist Voraussetzung fiir die Moglichkeit, die Freiheit in Zukunft gut, also
besser als in der Vergangenheit zu gebrauchen. Vor allem aber sind es die Opfer
der Vergangenheit, seien es die von Auschwitz, von Katyn oder von der Berliner
Mauer, die bleibendes Gedenken einfordern und die Konfrontation mit der
Wahrheit einklagen.

Tiefenschérfe. Gegeniiber einer Reduktion der Schuldfrage auf justitiable Tat-
bestinde ist auf den erheblich weiteren Bereich moralischer, historischer und po-
litischer Verantwortung zu verweisen. Auch beschrinkt sich menschliches Han-
deln nicht allein auf Taten, sondern umfaflt auch die Unterlassungen, das
Schweigen zum Unrecht, das opportunistische ,Mitliufertum®2, das die eigene
moralische Urteilskraft ausklammert.

Soziale Dimension. Da Schuld zwar in erster Linie ein persénliches Vergehen
ist, aber auch eine soziale Dimension hat, das heifit die anderen einer Gruppe
oder Gesellschaft sowie die soziale Ordnung betrifft, muf§ nach der subjektiv ab-
gestuften Beteiligung an der bésen Last der Geschichte gefragt werden, nach
Mitverstrickung, Mithaftung oder Mitschuld2!.

Diese Momente lassen besser verstehen, daf} es eine Solidaritit in der Schuld,
unabhingig vom Mafl individueller Schuld, gibt und daf} eine Gruppe als morali-
sches Subjekt mitschuldig werden kann, auch wenn dafiir bislang kein analoger
Schuldbegriff zur Verfiigung steht?2. Uberdies wird verstindlich, daf es eine Art
Solidarbaftung fir das, was in einem Volk und seiner Geschichte an Bésem ge-
schehen ist, geben kann und mufl. Die jiidische Tradition kennt diesen Zusam-
menhang, insofern sie am Versohnungstag ein Bekenntnis verschiedener Siinden
in Wir-Form verlangt. Auf die Frage, warum jemand dieses Gebet vollstindig sa-
gen miisse, wenn er die eine oder andere Siinde gar nicht begangen habe, lautet
die Antwort des Isaak ben Salomon Luria (1534-1572): ,,Du hast jene Siinde
moglicherweise nicht begangen, aber dein Nichster hat sie auf sich geladen. Was
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hast du getan, um das zu verhindern? In diesem Sinn bist du an der von thm be-
gangenen Siinde mitschuldig.“?

Vergebung — eine politische Kategorie?

In der Figur der Solidarhaftung manifestiert sich einschluffweise ein Verstind-
nis der Schuld auch in ihrer sozialen Erscheinungsform, das zu neuen Formen
der Verantwortung fiihrt?*, Die Bundesrepublik hat eine solche Solidarhaftung
durch die inzwischen geleistete Wiedergutmachung anerkannt, durch die das
Unrecht, das rassisch und politisch Verfolgten in der NS-Zeit angetan wurde,
wenigstens materiell ausgeglichen werden sollte?. Auch fiir die Verfolgten der
SED-Zeit bedarf es einer solchen Solidarhaftung. Ein positives Zeichen ist sicher
eine gesetzliche Regelung der strafrechtlichen, verwaltungsrechtlichen und be-
rufsmifligen Rehabilitierung der tiber 200000 Opfer des Stalinismus (FAZ, 23. 7.
1990, 4).

Doch bleibt die Frage, ob dariiber hinaus die Kategorie der Vergebung, die ur-
spriinglich der jiidisch-christlichen Tradition entstammt, nicht auch strafrecht-
lich? und politisch wirksam werden mufite. Ein evangelischer Theologe der
DDR, Karlheinz Blaschke, meinte, es sei ,ein Ubermaff an Schuld blofgelegt
worden®, die bei den Titern Reue, Schuldbekenntnis und Sithnebereitschaft nach
sich zichen miisse, bei der siegreichen Demokratie aber Vergebung statt Vergel-
tung (FAZ, 12. 1. 1990, 28). Die oben erwihnte Erklirung der Volkskammer, die
sich der urspriinglichen religiosen Vollziige von Schuldbekenntnis und Verge-
bungsbitte bedient, weist auch in diese Richtung, die Ethik und Theologie zu ei-
ner neuen Osmose bringt. In dhnlicher Weise diirften bestimmte politische Aus-
druckshandlungen zu bewerten sein, wie etwa die Geste der Versohnung zweier
chemaliger Erbfeinde, die Adenauer und de Gaulle in der Kathedrale von Reims
1962 vollzogen, oder wie der spontane Kniefall von Willy Brandt im Warschauer
Getto 1970, deutbar als Geste der Verneigung vor den Opfern und als Geste der
Reue.

Es war die deutsch-jiidische Philosophien Hannah Arendt, die in ihrem
Hauptwerk ,Vita activa“ die Figur der Vergebung in die Politik einfiihrte, nach-
dem sie gleich nach Ende des Weltkriegs einen der wichtigsten Essays tber die
yorganisierte Schuld® in Deutschland verfafit hatte?”. Ausgehend von den drei
menschlichen Grundtitigkeiten der Arbeit, des Herstellens und des Handelns
schreibt sie letzterem die Fihigkeit zu, angesichts der Unwiderruflichkeit des
Getanen Vergebung zu gewihren und angesichts der Unabsehbarkeit der Hand-
lungsfolgen Versprechen zu geben. Wihrend das Versprechen in der Form von
Vertrigen lingst politisch und rechtlich wirksam geworden ist (pacta sunt ser-
vanda), sei ,das Verzeihen im Politischen niemals ernst genommen worden®,
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weil es religidsen Zusammenhingen entstamme 2. Threr Meinung nach kann nur
durch den Akt der Vergebung ein neuer Anfang gesetzt, der Teufelskreis der Ra-
che gesprengt und das freie Miteinander gesichert werden. ,Kénnten wir einan-
der nicht vergeben, d. h. uns gegenseitig von den Folgen unserer Tat wieder ent-
binden, so beschrinkte sich unsere Fihigkeit zu handeln gewissermafien auf eine
einzige Tat, deren Folgen uns bis an unser Lebensende im wahrsten Sinne des
Wortes verfolgen wiirden“(232).

Die Gestalt Jesu von Nazaret, der diese in der jiidischen Religion ausschlief3-
lich Gott vorbehaltene Verhaltensweise seinem Jiingerkreis zur Pflicht machte
und das individuelle Schuldbekenntnis (mea culpa) mit der gemeinschaftlichen
Vergebungsbitte (vergib uns unsere Schuld) verkniipfte (Mt 6,12), ist fiir Arendt
nur der Entdeckungszusammenhang der Vergebung. Gleichwohl bringt sie die
zeitliche Dimension menschlicher Existenz und menschlichen Handelns (Natali-
tat und Mortalitit) zur Uberzeugung, dafl das Vertrauen und die Hoffnung, die
man in der Welt haben darf, am besten in den biblischen Worten ausgedriickt
sei: ,Uns ist ein Kind geboren® (243). Die Hoffnung auf einen Neuanfang mitten
in der Schuldgeschichte liegt demnach weniger in der moralischen Anstrengung
als in der Annahme dieses Kindes und seiner Botschaft, die den Teufelskreis zu
»unterbrechen® und einen Neuanfang zu stiften vermag.

Einen solchen Neuanfang hat nach biblischer Uberlieferung der Messias Jesus
ermdglicht, der das Vergeben geiibt hat: dem gelihmten Siinder gegeniiber (Mk
2,1-13), der Ehebrecherin gegeniiber (Joh 8, 1-11), und selbst gegeniiber denje-
nigen, die ihn kreuzigten (Lk 23,34). Daher betrachten die Christen dieses Ver-
michtnis ihres Herrn als gottliche Gabe, die ihnen zur Aufgabe wird, Vergebung
zu gewiahren und anzunehmen. Es ist so kostbar, dafl die Kirche als Gemein-
schaft der Glaubenden vielfiltige Formen der Erlangung von Vergebung ausge-
prigt hat, von der klassischen Trias (Fasten, Gebet, Almosen) der Bergpredigt
(Mt 6,1-18) bis hin zu den sindenvergebenden Sakramenten, unter denen die Sa-
kramente der Taufe und der Verséhnung hervorragen.

Gewihren und Annehmen von Vergebung meint weder Vergessen der Schuld
noch ,billige Gnade“ (D. Bonhoeffer), sondern ein kommunikatives Handeln im
Angesicht Gottes, das als befreites Handeln Freiheit zu gewihren, neue Bezie-
hung zu stiften und damit Zukunft zu erdffnen vermag, ohne sich der Erinne-
rung an Leiden und Schuld zu entwinden. Solches Handeln bezieht sich an erster
Stelle gewif! auf die nahen Beziehungen intersubjektiver Verhaltnisse; doch kann
es auch politisches Handeln innerhalb eines Landes oder zwischen den Vélkern
bestimmen, auch wenn es nicht erzwingbar ist. Wenn den Christen aufgetragen
ist, im Namen des Auferstandenen die ,Umkehr zur Vergebung der Siinden®
(Lk 24,47) zu iiben und weiterzutragen, dann fordert eine Zeit, die einen drama-
tischen Einbruch menschlicher Schuld erlebt, sie dazu heraus, diese Frage im
hoffnungsvollen Horizont ihres Gottesglaubens zu beantworten.
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