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Christliche Philosophie

»Christliche Philosophie®, so sagte Heidegger
1935, sei ein ,holzernes Eisen“. Die Probleme,
die mit diesem Satz angesprochen werden, sind
heute so kontrovers wie damals. Aber was im-
mer mit dem Ausdruck ,christliche Philoso-
phie“ gemeint sei, wie immer die so benennba-
ren Produktionen in ihrer Qualitit beurteilt
werden mégen, dafl es sie — anders als ein hél-
zernes Eisen — geben kann und in reichen Vari-
anten gibt, daran kann kein Zweifel sein, spite-
stens seitdem der grof angelegte Uberblick iiber
entsprechende Versuche in den letzten beiden
Jahrhunderten vorliegt, den Emerich Coreth fe-
derfiihrend herausgegeben und Heinrich M.
Schmidinger redigiert hat!. Das Werk, dessen
erster Band 1987 herauskam (vgl. diese Zschr.
206, 1988, 352f.), ist nun, nach nur knapp vier
Jahren, mit dem Erscheinen des zweiten und
dritten Bandes abgeschlossen.

Fiir den Titel des zweiten Bandes (,Riickgriff
auf scholastisches Erbe®) ist bewufit der mehr-
fach belastete Ausdruck ,Neuscholastik® ver-
mieden worden. Im einleitenden Aufsatz wird
dariiber hinaus sichtbar, wie vieldeutig und da-
mit historisch eigentlich unbrauchbar schon der
Ausdruck ,scholastisch® ist. Immerhin, die Ten-
denz, die darzustellen ist, ist wesentlich charak-
terisiert als ein Riickgriff auf das von der Philo-
sophie der Aufklirung und des Idealismus ver-
nachlissigte Mittelalter und seine Ausliufer bis
in den Barock hinein. Triger dieser Renaissance
waren katholische Intellektuelle, die dem Den-
ken der als feindlich erlebten umgebenden Kul-
tur etwas Eigenes entgegenzusetzen versuchten.
Dabei dominierten nicht selten defensive und
polemische Strategien, insbesondere nachdem
Papst Leo XIIL (1878-1903) und einige seiner
Nachfolger die kirchlichen Lehranstalten auf die
Doktrin des hl. Thomas festzulegen beschlossen.
Doch brachte diese Renaissance des Mittelalters
eine historische Erhellung und Wiirdigung von
bisher allzu leichtfertig miflachteten Leistungen
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der ,Vorzeit“ mit sich, und sie vollzog sich ofter
auch in lebendigem Gesprich mit neueren Stré-
mungen, etwa mit der Transzendentalphiloso-
phie Kants und Fichtes oder mit der Phinome-
nologie.

Paradigmatisch fiir eine solche schopferische
Verbindung thomistischer Motive mit modernen
Denkfiguren ist die Schule von Pierre Rousselot
und Joseph Maréchal in Frankreich, Belgien und
Deutschland. Auch Namen wie die von Jacques
Maritain, Etienne Gilson, Erich Przywara, Edith
Stein, Josef Pieper, Bernhard Lonergan, die alle
ausfithrlich prisentiert werden, zeigen die
Fruchtbarkeit und Spannweite eines , Riickgriffs
auf scholastisches Erbe. Natiirlich werden auch
Vertreter der Neuscholastik im engeren Sinn
vorgestellt, deren Bedeutung erst zu entdecken
ist oder aber definitiv im bloff Historischen
bleibt. Dabei bemiihten sich die Herausgeber,
die Darstellung tber die wichtigsten Linder
(Frankreich, Italien, Deutschland) hinauszufith-
ren und auch den Simmen aus dem iberischen
und ibero-amerikanischen sowie aus dem slawi-
schen und angloamerikanischen Raum Gehér zu
verschaffen.

Diese Internationalitit steigert sich im 20.
Jahrhundert, dem der dritte Band des Werks ge-
widmet ist. Es geht dort, etwas vage, um
smoderne Stromungen®. Damit soll angedeutet
werden, dafl die zu wiirdigenden Denker iiber
das Renouveau des Mittelalters hinweg oder an
thm vorbei einen Ansatz niher beim Haupt-
strom der neuzeitlich-abendlindischen Philoso-
phie suchen, in diesem Punkt den Autoren ihn-
lich, die der erste Band vorgestellt hatte. Der
Band bringt Kurzportrits von christlichen Den-
kern sehr verschiedener philosophischer Cou-
leur. Das Schwergewicht der Darstellung liegt
auf Deutschland und Frankreich. So findet man
u.a. dargestellt Peter Wust, Ferdinand Ebner,
Romano Guardini, Theodor Haecker, Alois
Dempf, August Brunner, Bernhard Welte, auch
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noch lebende Philosophen wie Max Miiller,
Hermann Krings und Joseph Maria Bochenski,
aus Frankreich u.a. Lucien Laberthonniére, Ga-
briel Marcel, Emmanuel Mounier, Gaston Fes-
sard, Simone Weil. Als Gruppen werden charak-
terisiert die Vertreter einer ,induktiven Meta-
physik®, der phanomenologischen Analyse, der
»Philosophie de 'Esprit®, Italien (z.B. mit Enri-
co Castelli, Michele Federico Sciacca und der
Bewegung von Gallarate), der iberische und la-
teinamerikanische Raum (z. B. mit Xavier Zubi-
r1) kommen etwas knapper weg; noch geringer
ist die Ausbeute im angelsichsischen und ost-
bzw. stidosteuropiischen Bereich.

Man muff dem Projekt, dem man zunichst
doch auch skeptisch gegeniiberstehen konnte,
bescheinigen, dafl es gelungen ist. Den Heraus-
gebern und dem Verlag darf man zu ihrem Mut
gratulieren, dem Redaktionsteam, an der Spitze
H. Schmidinger, fir seine Mihe dankbar sein.
Auf einzelne Beitrdge einzugehen ist hier natiir-
lich nicht der Ort. Stattdessen legen sich einige
Gedanken zum Gesamtphinomeén nahe, dem die
drei Binde gewidmet sind.

Christliche Philosophie, zumal im katholi-
schen Raum, impliziert nicht nur eine personli-
che Religiositit ihrer Triger, sondern auch eine
Bindung an die Gemeinschaft der Kirche und an
deren Autorititen (Tradition, Lehramt). Damit
ist eine Spannung genannt, die der ganz auf sich
selbst gestellte (jedenfalls der Theorie und der
Absicht nach), voraussetzungslose Denker so
nicht kennt. Mit dieser Spannung sind Vorteile
und Nachteile fiir das Denken gegeben: Christli-
che Philosophen kénnen universalistischer den-
ken als solche, deren Heimat in ihrer Nation, ih-
rer Klasse oder ithrem politischen Credo liegt;
die Kehrseite ist, dafl sie durch ihre Bindung an
die Kirche immer wieder in ihrer Freiheit ge-
fihrdet sind. Christliche Philosophen kénnen,
aufgrund ihres Glaubens, der Versuchung leich-
ter widerstehen, sich in einen akademischen El-
fenbeinturm zuriickzuziehen, stehen dafiir aber
in der Gefahr, einem kirchlichen Ghetto verhaf-
tet zu bleiben. Christliche Philosophen haben
die Chance, aus der reichen Substanz einer Le-
bens- und Denktradition zu schopfen, die im
Licht des Glaubens gewachsen ist; sie werden
aber die Notwendigkeit des bohrenden Fragens
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wegen ihrer letzten Beheimatung im Uberratio-
nalen oft weniger empfinden als ihre ungliubi-
gen Kollegen.

Mehrere Autoren des vorzustellenden Werks
sind sich darin einig, daf fiir die intellektuelle
Offentlichkeit heute, anders als noch in den
Jahrzehnten vor dem letzten Weltkrieg, die
christliche Philosophie als solche weder mehr
ein Problem noch eine ernstgenommene Grofie
ist. Philosophie ist eine Wissenschaft, die dem
Glauben oder gar der kirchlichen Autoritit ge-
geniiber mindestens ebenso autonom zu sein hat
wie moderne Kunst oder Politik oder Moral,
mag sie von Christen oder anderen betrieben
werden; sieht man ihr allzusehr an, dafl sie in
christlichen Kopfen entstanden ist, so ist das ein
Grund zur Reserve.

Ist der Uberblick iiber die Anstrengungen
christlicher Philosophen in den letzten zwei
Jahrhunderten also eine Art von Schwanenge-
sang? Die Triger des Werks selbst sind in ihrer
Einstellung geteilt. Wihrend Schmidinger seine
Ubersicht, die den dritten Band eréffnet, mit
leicht pessimistischen Ténen beendet, gibt sich
Coreth am Ende des Gesamtwerks eher ge-
ddmpft optimistisch. Deutlich wird: Unsere gei-
stige Kultur emanzipiert sich mehr und mehr
von ihrer kirchlich bestimmten Vergangenheit.
Zugleich wird sie dadurch pluralistischer. Das
gilt nicht zuletzt fiir die Philosophie selbst. Mit
dem Pluralismus steigt die Toleranz und so auch
die mogliche Bereitschaft, voneinander zu ler-
nen. Damit hat auch das Philosophieren, das,
ohne jede Vermischung, sich in der Nachbar-
schaft des Glaubens aufhilt, weiterhin einen
Platz und eine Aufgabe. Ob sein Einfluf§ auf die
gesamtgesellschaftliche Geisteskultur nun grofd
oder gering zu sein verspricht, ist an sich sekun-
dar.

Es ist schwer auszumachen, ob die Briicken-
funktion, die die christliche Philosophie zwi-
schen dem Glauben und dem sikularen Denken
vielleicht auch iibernehmen kann, in einem be-
deutenden Ausmafl gelingt. Je enger der einzelne
christliche Philosoph sein philosophisches Su-
chen mit dem Ernst seines Christseins verbindet,
desto mehr kann es ihm geschehen, daf8 er an
den Rand der professionellen Philosophengrup-
pe gerit; je mehr er aber seine Philosophie aus
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jener Distanz heraus betreibt, die einem bloff in-
tellektuellen Problem gebiihrt, desto mehr
kommt der universale und radikale Charakter
des philosophischen Fragens in Gefahr, meistens
zugunsten einer Abhingigkeit von den Einzel-
wissenschaften.

Wie grofl auch immer der Beitrag christlicher
Philosophen im Wettkampf der Philosophie sein
mag, fiir sie selbst und fiir die denkenden Teile
der Kirche bleibt Philosophie notwendig. In Ex-
tremfillen kann der Glaube zwar auf Kunst und
Physik und Philosophie, ja auch auf Theologie
verzichten, zu Friedenszeiten aber gehdren Phy-
sik und erst recht Kunst und Philosophie ebenso
zum Lob Gottes, des Schopfers von Autonomie,
wie die Theologie. Gemeint ist natiirlich eine
freie Physik und eine freie, allein dem Gebot der
Vernunft folgende Philosophie.

Noch eine letzte, diesmal geographische Be-
obachtung dringt sich bei der Durchsicht des
Handbuchs auf. Deutschland blieb kulturell
ganz allgemein bis zum Ende des 18. Jahrhun-
derts weit hinter seinen siidlichen, dann westli-
chen Nachbarn zuriick. Als es seinen eigenen
Gipfel erklimmt, sind es fast ausschlieflich Den-
ker und Dichter aus der Tradition des Protestan-
tismus, die schon dabei sind, sich vom Christli-
chen iiberhaupt zu 16sen. Die intellektuelle Kul-
tur der Katholiken, deren Bildungssystem durch
die Auflésung des Jesuitenordens und die Siku-
larisation der geistlichen Stifte vollends fast ver-

nichtet wurde, konnte trotz einer gewissen Sym-
pathie der Romantiker mit dem Katholischen
diesen Riickstand bis heute kaum aufholen. Man
schopfte aus dem Reichtum der Franzosen, bis
diese selbst sehr stark unter den Einflufl der
deutschen Philosophie gerieten, unter dem sie
bis heute stehen.

»Christliche Philosophie* gab es bisher fast
ausschlieflich im Raum der europiischen Kultur
(zu dem weitgehend auch die beiden Amerika
zahlen). Von dieser Tatsache geht auch das vor-
liegende Werk aus. Wird in Zukunft diese euro-
piische Gestalt fiir das Leben der Kirche und
der Menschheit noch eine wichtige, vielleicht so-
gar erweiterte Rolle spielen? Oder wird das sin-
kende Gewicht Europas im globalen Rahmen
auch die Philosophie zu einer sehr relativen
Grofle werden lassen? Jedenfalls hat man den
Eindruck, daff das bisherige Verhalinis dabei ist,
sich zu wandeln. Insofern ist dieses sehr ver-
dienstvolle Werk des Riickblicks wohl auch das

Zeichen eines Ubergangs. Gerd Haeffner S]
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19. und 20. Jahrhunderts. Hrsg. v. Emerich Coreth,
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Die Katholiken und das Dritte Reich

Die Generationen mit ihren Erfahrungen und
Interessen folgen heute rascher aufeinander als
in fritheren Zeiten. Damit ergibt sich die Not-
wendigkeit, nicht nur die alten Fragen wieder
einmal zu beantworten, sondern auch die alten
Antworten zu hinterfragen und neue Antworten
zu suchen, und dies aufgrund der jiingsten Er-
gebnisse der Forschung. Was allgemein fir alle
Lebensbereiche gilt, trifft vor allem fir die Ge-
schichte der katholischen Kirche in den Jahren
zwischen 1933 und 1945 zu. Mehr als nahelie-
gend war es deshalb, eine Publikation, die 1980
mit dem Titel ,Kirche, Katholiken und Natio-
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nalsozialisten® erschien, 1990 erneut und mit
tiefgreifenden Verinderungen herauszubringen'.
Der Titel ,Die Katholiken und das Dritte
Reich® lenkt wohl ¢her von der Rolle der Insti-
tution Kirche in diesen Jahren ab. Da das Kir-
chenvolk aber in seiner Geschichte nicht ohne
die Kirchenleitung zu denken ist, muf} auch von
der sogenannten Amtskirche gesprochen wer-
den, wenn von ,,den Katholiken® die Rede ist.
Die einzelnen Kapitel, von Kennern der Zeit-
geschichte verfaflt, greifen die entscheidenden
Fragen des Problemgebiets auf. Einige wichtige
Antworten in kurzer Fassung: Beim Aufstieg



