Hans Waldenfels S]
Das Christentum und die Kulturen

Die aktuellen europiischen Christentiimer

In den Jahren vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil gehérte es fiir den katholi-
schen Christen zu den einprigsamsten Ziigen seines Christentums, dafl er, wo
immer er sich in der Welt aufhielt, einen ithm vertrauten Gottesdienst in lateini-
scher Sprache und — je nach Bildungsstand — in vielleicht sprachlich unverstindli-
cher, aber doch rituell eindeutiger Weise erlebte. Zur Unterscheidung vom pro-
testantischen Gottesdienst gehorte jedenfalls lange Zeit der Unterschied zwi-
schen der lateinischen Einheitssprache auf der einen und der Muttersprachlich-
keit auf der anderen Seite. Vielleicht die auffilligste Verinderung, die das Konzil
im duf8eren Vollzug der Eucharistie mit sich brachte, war die Aufhebung der ein-
heitlichen Sprache zugunsten einer sprachlichen Pluralitit.

Christentum und Christentiimer in Europa - diese Thematik erfordert einige
Voriiberlegungen im Hinblick auf den Gebrauch und die Bestimmung des Plu-
rals ,,Christentiimer.

Christentiimer

Wir sind es inzwischen in der Theologie gewohnt, von Kirche und Kirchen zu
sprechen, und das nicht nur, wenn von den Kirchen der verschiedenen christli-
chen Konfessionen oder Denominationen, sondern auch wo von der katholi-
schen Kirche selbst die Rede ist. Es ist nur an die Entwicklung der Communio-
Flkklesiologie im Rahmen des Zweiten Vatikanischen Konzils und die damit ge-
gebene Wiederentdeckung des Ortskirchlichen und der Verwirklichung der Ca-
tholica in der Communio Ecclesiarum zu erinnern. Von da aus wird der Plural
»Kirchen® inzwischen mit groffer Selbstverstindlichkeit aufler- wie innerkatho-
lisch gebraucht.

Das kann in gleicher Weise vom Begriff ,,Christentum® noch nicht behauptet
werden. Dennoch ist es sinnvoll, von ,,Christentiimern® zu sprechen, wenn zu
Bewufitsein kommt, daf das Christentum sich in seinem Wesen raumzeitlich in
dex_‘ Geschichte, den verschiedenen gesellschaftlichen Systemen und Kulturen, in
der Vielfalt der Sprachen und Formen der Vélker verwirklicht. Am ehesten ge-
schieht es heute schon, wo etwa zwischen Wunsch und Wirklichkeit von einem
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indischen Christentum oder einem afrikanischen Christentum oder auch von ei-
nem indianischen und lateinamerikanischen Christentum gesprochen wird. In
diesem Sinn kann der Plural ,,Christentiimer® aber auch fiir Europa verwendet
werden.

Die augenblickliche geschichtliche Stunde Europas ist von zwei antagonisti-
schen Stromungen gekennzeichnet. Charles de Gaulle hat sie auf die berithmt ge-
wordene Formel gebracht, da wir auf dem Weg zu einem ,Europa der Vater-
linder® sind. Tatsichlich hat sich die Tendenz zu nationaler Partikularitit in den
letzten Jahren auffallend verstirke. Deutlich in Erscheinung getreten ist sie durch
die Umwilzungen im osteuropiischen Raum. Entsprechende Unabhingigkeits-
und Loslosungsbewegungen sind in der Sowjetunion, in Jugoslawien, aber auch
in der CSFR und anderen Lindern zu beobachten. Spannungen gibt es seit lan-
gem auch, wo verschiedene Sprachgruppen einander begegnen: im deutsch-pol-
nischen und polnisch-russischen Randgebiet, aber — wie in guter Erinnerung ist —
auch in Siidtirol oder in Elsafl-Lothringen.

Eine Losung vieler dieser Probleme wird von einer wachsenden Zahl nach-
denklicher Menschen in der Einheit Europas gesehen. Europa ist geschichtlich
das die Volker und Sprachgruppen vereinigende kulturelle Band. Dieses Band
schliefft aber die gemeinsame religiose Tradition und Grundprigung ein, die kei-
ne andere als die christliche sind. Hier aber zeigt sich dann, dafl das Christentum
zwar selten plural zur Sprache kommt, daff es aber das Bewufltsein eines das
heutige Europa prigenden Christentums ebenfalls kaum gibt. Ein Zweifaches ist
dabei zu beachten: :

1. Das Bewufitsein, dafl das Christentum die entscheidende geistige Pragekraft
des heutigen Furopa ist, nimmt angesichts des wachsenden Pluralismus im welt-
anschaulich-religiésen Angebot unserer Tage ab. Entsprechend nenne ich den
neuen neuzeitlichen Abschnitt, in dem wir leben, die ,postchristliche Moderne®!.

2. In dem Maf, als der Blick fiir die Partikularititen erneut gescharft wird, er-
scheint das Christentum selbst in der pluralen Gestalt von Christentimern, und
das nicht nur im konfessionellen, sondern auch im vélkischen und gruppenspezi-
fischen Sinn. Diese Beobachtung veranlafit uns, nach der aktuellen Situation des
Christentums in Europa unter dem doppelten Gesichtspunkt von Christentum
und Christentiimern zu fragen.

Die Behandlung der Frage ruft aber dann nach einem Koordinatensystem, in
dem die unterscheidenden Aspekte der verschiedenen Christentiimer ihren Ort
und ihr Gewicht finden. Dabei geht es primir um die Pluralitit des katholischen
Christseins, die dieses in der gesellschaftlichen Prigung Europas erfihrt. Zu be-
achten ist folglich das, was ich in meiner Fundamentaltheologie die ,,Kontextua-
litit* des Christentums nenne: Die Vielzahl geschichtlich-gesellschaftlicher und
damit zugleich kultureller Kontexte prigt notwendigerweise das Christentum
selbst, gibt ihm seine je eigene Gestalt und fithrt — recht verstanden — zu einer
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Pluralitit von Christentiimern. Dabei ist mit der Feststellung der Pluralitit tiber
die Legitimitit der einzelnen Gestalt des Christentums nichts ausgesagt. Die Fra-
ge der Ligitimitat stellt einen zusitzlichen Aspekt der Gesamtproblematik dar,
steht aber nicht im Mittelpunkt unserer Uberlegung.

Der Plural ,,Christentimer® hat es phinomenologisch wesentlich mit zwei
Komponenten zu tun: der raumlichen und der zeitlichen.

Die Rauwmkomponente wird wirksam in den unterschiedlichen Sprachen der
Verkiindigung, Theologie und Frommigkeit, in den unterschiedlichen Lebens-
und Frommigkeitsstilen, in den Akzentsetzungen, die sich in den religidsen Le-
bensiuflerungen wie Kult, Verkiindigung und Diakonie zeigen. Sie ist wesentlich
mitbestimmt von auflerreligidsen, vor- und auflerchristlichen, iiberhaupt von den
gesellschaftlichen bzw. gesellschaftspolitischen Faktoren.

In einem ersten Blick auf Europa heifft das: Bei aller Einheit, die es zwischen
Skandinavien und Mittelmeer, Grofibritannien, Frankreich und dem Ural seit
Jahrhunderten gibt, stellen wir zugleich merkliche Unterschiede fest, die im Hin-
blick auf das Christentum dahin fihren, daff sich inzwischen die Eigenstindig-
keit der nationalen Christentiimer entschiedener einprigt als das Bewuf3tsein, in
einem europiischen Christentum zu leben. Es gibt die Klischees etwa vom polni-
schen Christentum. Doch was weif§ ein Deutscher vom franzosischen Christen-
tum oder vom spanischen? Ich weiff nicht, ob es umgekehrt viel besser ist. Zu
stark scheint der geschichtliche Werdegang in den Vélkern Europas nachzuwir-
ken und eher eine nationale als eine europiische Identitit zu fordern.

Europiisches Christentum pauschal wird in der Regel dann zu einem Pro-
blemfall, wenn seine Geschichte, zumal seine Wirkungsgeschichte, in den ande-
ren Teilen der Welt kritisch in Frage gestellt wird. So schauen wir 1992 auf 500
Jahre einer europdischen Geschichte in Lateinamerika und damit zugleich auf die
Folgen der christlichen Missionsaktivititen in jenem Kontinent zuriick. Dabei
stellt sich die Frage, ob wir Europder Anlafl zur Feier oder nicht vielmehr zur
Trauerarbeit haben. Schon dieses eine Beispiel zeigt aber dann, dafl die Frage
nach dem aktuellen europiischen Christentum heute nur noch in der gegebenen
Weltperspektive behandelt werden kann.

Neben der raumlich-sprachlich-kulturellen Perspektive ist folglich die zeitlich-
zeitgeschichtliche Perspektive zu bedenken. Gerade in der Gegenwart beobach-
ten wir in verschiedenen Gruppen und Schichten der Kirchen unterschiedliche,
zum Teil gegensitzliche, bis zur Aufkiindigung der Einheit fiihrende Reaktionen
einmal auf die Zeit, in der wir leben, aber dann auch — kirchenintern-introvertiert
— auf die Weise, wie sich ,die Kirche® auf diese Zeit einstellt (wobei dann sofort
das Subjekt , Kirche® seinerseits zum Problem wird). Jedenfalls ist in der Kirche
nach dem gingigen Sprachgebrauch die Rede von Progressiven und Konservati-
ven, von Intellektuellen und dem gliubigen ,,Volk®. Problematisch sind integra-
listische Gruppen und fundamentalistische Bewegungen auf der einen, politisie-
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rende Gruppen auf der anderen Seite. Fiir letztere zitiere ich die Antwort, die
jiingst der Verteidigungsminister der letzten Regierung der DDR, der evangeli-
sche Pfarrer Rainer Eppelmann, auf die Frage ,Was gefillt Thnen an der Kirche?®
gegeben hat: ,Dafl Menschen unterschiedlicher politischer Uberzeugung zusam-
menfinden, zusammen beraten kénnen.“?

Hiufig sind die verwendeten Terminologien unscharf. Die ersten Hinweise
reichen aber aus, um die Richtung des zweiten Frageansatzes zu kennzeichnen.
Stirker als im riumlich-kulturellen Ansatz stellt sich hier die Frage nach der
Identitit des Christlichen und damit nach dem Band zwischen der Einheit des
Christentums und den vielen Christentiimern. Auch die Frage der Identitit ist
aber dann doppelschichtig: Es geht einmal um die Identitit des Christlichen
iiberhaupt, sodann aber auch um die zu lange unkritisch vollzogene Identifizie-
rung von christlich und europiisch.

Die Differenz zwischen europiischem und nichteuropiischem Denken und
die Bestreitung der Konkurrenzlosigkeit bzw. der Absolutsetzung des europai-
schen Denkens durch aufereuropiische Kulturen bringen es mit sich, dafl sich
auch das Christentum in diesem Punkt herausgefordert sieht und seinen Weg in
der Gegenwart zwischen Herkunfts- und Zukunftsorientierung, Traditionsbin-
dung und je neuer Selbstverwirklichung, entsprechend auch zwischen Erfah-
rung/Praxis und Reflexion/Theoriebildung neu suchen und finden mufi.

Unsere Eingangsiiberlegungen konkretisieren wir, indem wir zunichst eine
Grobskizzierung der in den Lindern Europas auftretenden Christentumsgestal-
ten versuchen, dann bedenken, wie sich das Christentum der Zeit stellt, und
schlieflich erneut auf die Frage nach der Identitit und Differenz des Christen-
tums in der Spannung von Christentum und Christentiimern, Christentum und
Europa zuriickkommen. Dabei wird sich zeigen, dafl wir in eine Zeitepoche ein-
getreten sind, in der die Identitit von ,.christlich® und ,europiisch nur noch so-
weit richtig gedacht werden kann, als sie die Gegebenheit einer Identitit von
,christlich® und ,nichteuropiisch® und damit die Nichtidentitit von ,,christlich®
und ,europiisch® in die Betrachtung einbezieht. Tatsichlich ist das Christliche -
fiir den Europier inzwischen zugleich das Eigene und das Fremde, das Anver-
wandelte und das auf neue Weise Anzueignende. Diese Einsicht eroffnet zu-
gleich die Méglichkeit, die christliche Geschichte der europdischen Volker mit
neuen Augen zu lesen.

Europas Christentiimer

Bei einer Raumbetrachtung Europas bietet es sich an, in die vier Himmelsrich-
tungen zu schauen. Der Weg, den das Christentum in Europa genommen hat,
beginnt dann im Siiden, in den nachdriicklich vom Imperium Romanum geprag-
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ten romanischen Landern, setzt sich im Westen fort, geht dann nach Norden und
Osten, wobei die stlichen Linder in doppelter Weise christlich geformt worden
sind: einmal direkt aus dem mediterranen Raum und von Ostrom her, sodann
durch das Rémische Reich Deutscher Nation. An die doppelte Prigung Europas
erinnern heute seine Patrone: Benedikt, den Pius XII. zum , Vater Europas® und
Paul VI. zum ,Patron Europas® erklirt hat, und Cyrill und Method, die Johan-
nes Paul II. Benedikt an die Seite gestellt hat. Die Geschichte der Christianisie-
rung ist hier nicht nachzuzeichnen, doch dient der Hinweis auf die Missionie-
rung Europas dazu, dafl wir auf die unterschiedlichen geschichtlichen Umstinde
und Prozesse achten, ynter denen das Christentum Wurzeln gefait und sich ent-
wickelt hat, unter Umstinden aber auch untergeht.

1. Im Siiden

Die romanischen Linder bilden bis heute phanotypisch die katholischen Lin-
der Europas. Die zahlreichen alten Kirchen und Kléster wie auch die Vielfalt an-
derer Kulturgiiter sind Zeugnisse eines Glaubens, der in der Geschichte der Vol-
ker lebendig war und sie wesentlich geprigt hat. Das Gefiihl, auf den Straflen der
Heiligen zu gehen, ist nirgendwo in der Welt so stark wie in Italien und Frank-
reich, in Spanien und Portugal. Zugleich aber stellt sich der Eindruck ein, daf§
vieles nur noch Tradition ist und milieuhaft nachwirkt, aber kaum noch bis in
den Bereich der personlichen Entscheidung reicht. Das moralische Verhalten wie
auch das Denken der Menschen scheint wie in der iibrigen sikularisierten westli-
chen Welt nur noch bedingt von den religidsen Grundoptionen bestimmt zu
seln.

All das hat nicht unwesentlich damit zu tun, daff die Kirche, die in diesen Lin-
dern einmal flichendeckend Wissenschaft wie Diakonie — Universititen, Schu-
len, Krankenhauser —, teilweise gar die staatlich-politische Fiithrung beherrscht
hat, inzwischen mit groflerer Radikalitit aus diesen Bereichen verbannt und in
einen Eigenbereich tiberfithrt worden ist, als das in anderen Lindern Europas
der Fall war. Selbst wo die Kirche sich — wie in Ttalien und Spanien — bis in die
Gegenwart hinein die Rolle einer privilegierten Staatsreligion erhalten konnte,
hat sie diese mittlerweile eingebtifit. Den staatlichen Universititen ist in der Re-
gel ithre mittelalterliche Krone - die Theologie — genommen worden. Kirchliche
Universititen und Hochschulen konnen den Verlust gesellschaftlicher Bedeut-
samkeit ebensowenig auffangen wie die Griindung von kirchlich, zumindest
christlich orientierten politischen Parteien in den heute demokratisch verfafiten
Nationen. Die Frage religioser Unterweisung ist auf je andere Weise iiberall ein
brennendes Problem. A

Die tberlappenden Einflufifelder von Kirche — inzwischen auch anderen kon-
kurrierenden religiés-ideologischen Kriften — einerseits und religionsneutralem
Staat andererseits (Erziehung in Hochschul- und iibrigem Schulwesen, sozial-ka-
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ritative Tatigkeiten, aber auch der Medienbereich) markieren zwischen den ver-
schiedenen Lindern unterschiedliche Gestalten des Christentums. Nicht un-
wichtig ist auch, wie in den einzelnen Landeskirchen die Finanzierung der
hauptamtlich in der Kirche Beschiftigten, Klerus wie Laienkraften, geregelt ist.

Der in den sidlichen Lindern geringere Grad an Biirokratisierung des Reli-
gionswesens, der sich schon aus den geringeren finanziellen Moglichkeiten erge-
ben hat, hat bis heute eine gréfiere Nihe von Klerus und Volk, auch von hohe-
rem Klerus und Volk zur Folge. Im iibrigen existieren nirgendwo in Europa die
religiose Emotionalitit, die reine Diesseitsfreude und vielfiltige Formen der Re-
paganisierung so unvermittelt nebeneinander und miteinander wie in den roma-
nischen Lindern. Die Protestantisierung, die in den nordlichen Lindern Europas
schon Jahrhunderte frither den Stachel des Pluralen in das Christentum getrieben
hat, iibt kaum eine retardierende Wirkung aus. Folglich fuhrt der Abfall vom
Christlichen, wo er sich laut oder lautlos vollzieht, unmittelbarer in den Atheis-
mus bzw. Agnostizismus und die Sikularitit.

2. Im Westen

Die nichtromanischen Linder von England tber Belgien, Holland nach
Deutschland, Osterreich und die Schweiz hin haben zweifellos ihre eigenen
christlichen Geschichtsschreibungen, die sie gleichfalls mit Stolz und Liebe pfle-
gen. Dennoch sind die Konfessionsrisse durch die Griindung der anglikanischen
wie der reformatorischen Kirchen, die Religionskriege im deutschen Reich mit
Reformation und Gegenreformation, Aufklirung und Sakularisierung zum Weg-
bereiter eines weitgehenden Zusammenbruchs der umfassenden Normativitat des
christlichen Anspruchs geworden.

Die Verdringung konfessioneller Religiositit in den Privatbereich verlauft
parallel zur Verkiindigung einer allgemeinen Religionstoleranz. Vor 250 Jahren,
am 22. Juni 1740 schrieb der Preuflenkonig Friedrich IL. den seither in vielen Va-
riationen zitierten Ausspruch nieder: ,Die Religionen Miisen alle Tolleriret wer-
den, und Mus der Fiscal nuhr das Auge darauf haben, das keine der anderen ab-
rug Tuhe, den hier mus ein jeder nach Seiner Fasson Selich werden.3

Interessanterweise ist im germanischen Raum die vorchristliche Religiositit
wohl nie so radikal untergegangen wie im mediterranen Raum. Gewifl kennen
wir auch diese aus den archiologischen Funden, den alten Dramen, die bis heute
gespielt werden, aus der Literatur. Doch dafl im verborgenen alte Kulte, wenn
auch nur in kleinen Gruppen, wiederbelebt und gefeiert werden, scheint ein Pha-
nomen des urspriinglich germanischen, jedenfalls des nordwestlichen bzw. nord-
lichen Bereichs zu sein.

Hinzu kommt, daff schon in der parallel zur Aufklirung und Philosophie ent-
stehenden deutschen Literatur, etwa bei Goethe, die pantheisierende Naturfrom-
migkeit eine hohe Rolle spielt und eine nicht zu iibersehende Wirkungsgeschich-
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te nach sich zieht. In gewissem Sinn zeigt sich hier eine Verlagerung der Religio-
sitit in den privaten und in den allgemein religiésen Raum unter gleichzeitiger
Losung von kirchlichen Bindungen, ein Prozef}, der im evangelischen Raum seit
langem zu erkennen ist, inzwischen aber auch den katholischen Raum voll er-
reicht hat.

Das Ungleichgewicht zwischen einer abnehmenden Lebendigkeit der Religion
und einer starken idufleren Organisationsgestalt der groflen Kirchen etwa in
Deutschland hat es mit den iiberkommenen Staat-Kirchen-Verhiltnissen zu tun,
die den Kirchen eine offizielle Reprasentanz in &ffentlichen Institutionen wie
den Universititen (theologische Fakultiten), Schulen (Religionsunterricht), beim
Militir und in Gefingnissen (Spezialseelsorge) sowie in den Medien (Sendezeiten
in Hor- und Sehfunk) sichern. In Deutschland kommt noch das mit dem staatli-
chen Steuerwesen verbundene Kirchensteuersystem hinzu. All das fithrt — bei
Beachtung aller Nuancen, die zwischen den verschiedenen zentraleuropdischen
Lindern bestehen — zu einer Diskrepanz zwischen materiellem Reichtum und
spiritueller Armut.

Das hier aus einer deutschen Perspektive Gesagte trifft allerdings nicht in glei-
cher Weise auf alle anderen Linder zu. So sind die Benelux-Linder von einer
Krise gekennzeichnet, die es nicht zuletzt damit zu tun hat, dafl es nicht gelun-
gen ist, das auflerordentlich lebendige Christentum der vorkonziliaren Zeit in
den Jahren danach in ein gesundes ortskirchliches Selbstverstindnis zu iiberfih-
ren. So hatte sich der niederlindische Katholizismus aus einer Minderheitenkon-
fession selbstbewufit zur grofiten christlichen Gemeinschaft entwickelt. Die Kir-
che verfiigte iiber eigene gesellschaftliche Strukturen (z. B. Schul- und Pressewe-
sen, parteipolitische Reprisentanzen), einen zahlenmiflig starken Klerus und vie-
le Ordensleute, von denen wie in Belgien und Irland ein hoher Prozentsatz an
die Weltmission abgetreten werden konnte, zudem ein sehr aktives Laienaposto-
lat. All dieses hat in den nachkonziliaren Umsetzungsprozessen den bekannten
Einbruch erfahren, der nicht zuletzt einen entscheidenden Grund im nicht be-
waltigten Problem legitimer Pluralitit in der Kirche und den verstindnislosen
zentralistischen Losungsversuchen dieser Problematik hat. Weder das Verhaltnis
von Orts- und Universalkirche noch die hier behandelte Relation von Christen-
tum und Christentiimern hat eine Wiirdigung erfahren, die die Pluralitit zu ei-
nem Gewinn und die Orientierung am Zentrum nicht zur Lihmung hatten wer-
den lassen.

- 3. Im Norden
Die skandinavischen Linder — mehr als das ebenfalls noch staatskirchliche
Groflbritannien — lassen heute eine deutliche Verdunstung der Christlichkeit er-
kennen. Die staatskirchliche Prigung der reformatorischen Kirchen hat unver-
kennbar zu einem restchristlichen Milieu gefiihrt, dem nur noch geringe Bedeu-
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tung in einer weithin sikularisierten Welt zukommt. Freilich ergeben sich in ei-
ner Situation radikaler Diaspora, wo dem flichendeckenden Angebot pastoraler
Betreuung immer weniger Gewicht zukommt, neue Chancen einer missionari-
schen Ausstrahlung. So tiben experimentelle Formen christlicher Gruppenbil-
dung, Kléster und shnliche Zentren, die wie ein Sauerteig wirken, ihre eigene
Faszination aus. Gerade die katholische Kirche Schwedens, aber teilweise auch
Dinemarks verdient es, in dieser Hinsicht beachtet zu werden. Hinzu kommt,
daf} die kleinen katholischen Kirchen Skandinaviens schon relativ frith vor dem
Problem nationaler Vielfalt standen.

Nicht zu tibersehen ist aber auch, daff spirituelle Wiistengebiete ein dankbares
Feld fir fremd- bzw. neureligiése Gruppierungen darstellen. Auch wenn wir
nicht in eine detailliertere Situationsbeschreibung einsteigen koénnen, so soll doch
sichergestellt werden, dafl das Christentum in den nordischen Lindern phinoty-
pisch anders aussicht als in den romanischen oder auch den germanischen Lin-
dern Europas.

4. Im Osten

Wenn schon die unter den Stichworten ,,Stiden® und , Westen® versammelten
Linder — angesichts der bleibenden Unterschiede — nur mit grofler Vorsicht zu-
sammen behandelt werden koénnen, so mufl erst recht der Osten in seiner Diffe-
renzierung gesehen werden. Was ihn verbindet, sind drei Dinge: 1. Mehr als der
Westen und Nordwesten sind die Linder des Ostens die ersten abendlindischen
Kolonial- und Missionsgebiete. Das ist auch der Grund dafiir, daff Europa sich
immer bis zum Ural verstanden hat und umgekehrt die Linder bis zum Ural
nach Europa streben. 2. Friher als andere Teile Europas hat der Osten — das gilt
im wortlichen Sinn auch fiir die Randlinder — bis heute die Spaltung des Chri-
stentums erlitten. Aus ihr resultierte ein 6stliches und ein westliches Christen-
tum. 3. Leidvoll war in den letzten 70 Jahren das Schicksal der 6stlichen Volker
unter der ideologischen und politischen Hegemonie des sowjetischen Marxis-
mus-Leninismus.

Katholischerseits fillt in diesen Bereich Europas die Unterscheidung der Ri-
ten. Polen wie Ruffland sind bis heute Beispiele fiir die Unterdrickung des
unierten Ritus aus unterschiedlichen ideologischen Erwigungen, einmal von ro-
misch-katholischer Seite, einmal von orthodoxer Seite. Polen ist aber dann unter
dem derzeitigen Pontifikat Johannes Pauls II. auch jenes Land, das in der dufie-
ren Gestalt seiner Katholizitit an die in vorkonziliarer Zeit biologisch starken
Landeskirchen, an die USA, Irland, Holland und Belgien, aber auch Spanien er-
mnert. Die erzwungene Einheit und Uniformitat, die im Zeichen der Belagerung
durch die ,Welt des Bésen heutzutage gleichsam der ganzen Christenheit als
Therapie verordnet wird, bedarf angesichts des Zusammenbruchs der alten poli-
tischen Systeme und des Scheiterns der marxistischen Ideologie und damit der
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gleichzeitigen Offnung fiir neue Systeme und Ideologien der dringenden Uber-
priifung. Es gibt zu denken, wenn der stellvertretende Chefredakteur der polni-
schen Wochenzeitung , Tygodnik Powszechny®, Stanislaw Musial S], auf dem
40. Kongref} ,Kirche in Not“ in Kénigstein fiir die neue polnische Situation fest-
stellt, die katholische Kirche mit ihrer straffen Organisation, ihren autoritiren
Fithrungsmethoden und der Burokratie in der Seelsorge gleiche einer ,Maschine,
wo alle Ridchen gut geélt sind, wo aber die Seele fehlt**.

So eindrucksvoll das Schicksal eines Christentums ist, das sich in unterschied-
licher Weise in den Lindern des Ostens aus den Katakomben des Leidens und
der Verfolgung erneut ans Tageslicht wagt, so niichtern ist gerade dieses Schick-
sal in seiner zeitgeschichtlichen Komponente zu beachten. In diesem Sinn kann
es sehr wohl sein, daf die Christentiimer Polens und der CSFR, Ungarns und
Jugoslawiens, aber dann auch der baltischen Linder und der Ukraine der Gegen-
wart und ihren Herausforderungen niherstehen als die hehren Traditionen der
selbstbewufiten Christentiimer Westeuropas. Denn aus der Ungeschiitztheit
kommend, bleibt dem Christentum in den Lindern Osteuropas kaum eine aus-
reichende Ruhepause. Vielmehr sicht es sich unmittelbar den neuen Herausfor-
derungen einer christentumsneutralen, wenn nicht christentumsfeindlichen, je-
denfalls pluralistischen Welt ausgesetzt.

Christentiimer in der Zeit

Lenkt die raumliche Komponente den Blick auf die unterschiedlichen Werde-
prozesse des Christlichen in den verschiedenen Teilen Europas und die unter-
schiedliche Gestaltwerdung des Christentums in der Geschichte, so fiihrt die re-
lative Gleichzeitigkeit im Erleben der Gegenwart zu Gestaltunterschieden quer
durch die Raume. Die in unserer weiteren Analyse zutage tretenden Differenzen
beziehen sich folglich weniger auf die Verschiedenheit des Ortes als auf Gleich-
heit und Verschiedenheit in der Bewiltigung der Gegenwart. Auffallenderweise
stoflen wir beim Christentum Europas auf Zerreifitendenzen, die es mit antago-
nistischen Gegenbewegungen zu tun haben. Zwei solcher Antagonismen haben
wir zuvor angedeutet: das Gegenspiel von Herkunfts- und Zukunftsorientiert-
heit, die Spannung zwischen Erfahrung und Reflexion; letzere verbirg sich, sub-
jekthaft formuliert, hinter dem Gegeniiber von ,,Volk® und Intellektuellen.

1. Erstes Gegenspiel: konservativ und progressiv

Der Antagonismus von konservativ uned progressiv hat es im Ursprung mit
der einen Gegenwart zu tun, in der wir leben. Die Zerreifiprobe besteht darin,
dafl der Konservative bis zu starrer Umwandelbarkeit riickwirtsgewandt sich an
der Herkunftstradition orientiert, auch auf die Gefahr hin, daff er des Bezugs zur
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Zeit in Zeitlosigkeit verlustig geht, wihrend der Progressive in seiner Gegen-
wartsorientierung vorwirtsgewandt sich so sehr dem Weiterschreiten tiberlifit,
daf er sich eher von ciner zeitlos wirksamen Herkunft befreit und der Tradition
verlustig geht.

Im Verhiltnis von Christentum und Welt formuliert, fiirchten Konservative
um den Verlust der Herkunftsbindung, die im Christentum grundlegend eine hi-
storische, keine vom Menschen je neu zu erdenkende ist. Denn Jesus von Naza-
ret ist kein menschliches Denkprodukt und in seiner Bedeutsamkeit nach christ-
lichem Selbstverstindnis weder ablosbar oder austauschbar. Die konservativen
Kreise, um die es in unserer Bestimmung eines konservativen Christentums geht,
sind aber damit nur unzureichend beschrieben. Denn ihre konservative Grund-
haltung bezieht sich weniger auf die Primirmomente der Christentumsgeschich-
te als vor allem auf in Lehre, Ritus und Struktur gewachsene relativ spite Gestal-
ten eines kirchlichen Christentums. Bei der Begriindung spielen die Hermeneu-
tik im lehramtlichen Erkenntnisprozef wie die innerkirchlichen Entscheidungs-
abliufe eine wesentliche Rolle. Es bedarf keiner niheren Erlduterung, dafl im Ex-
tremfall — wir denken an die Gruppe um Erzbischof Lefebvre — das eigene Urteil
iiber die RechtmiRigkeit von Anderungen (etwa der Liturgie) oder Neueinstel-
lungen (etwa in Fragen der Religionsfreiheit und des Umgangs mit anderen Reli-
gionen) entscheidet und dann vermeintlicherweise die Tradition selbst gegen
Papst und Konzil zu schiitzen ist.

Demgegeniiber befinden sich im entgegengesetzten Extrem Gruppen, deren
Riickbindung an die historische Gestalt des Jesus von Nazaret zur Bindung. an
Ideen wie Liebe, Gemeinschaft, Friede, Versohnung, Gerechtigkeit verdunstet
ist — Ideen, die sie vielfiltig in der Geschichte der Menschheit und ihren Kultu-
ren und Religionen wiederentdecken. Das Christentum wird dann zu einem so-
ziokulturellen Faktor der eigenen Kultur, der in der Begegnung mit einer multi-
kulturellen Welt austauschbar wird. Die Mafigeblichkeit von Kirche, Jesus und
vielleicht gar Gott, zumindest einem personalen Gott lost sich dabei auf. Der
personliche Lebensprozef! solcher Christen kann zum Verlassen der christlichen
Glaubensgemeinschaft fithren, muf} es aber nicht. Mit dieser Haltung vertrigt
sich durchaus die Méglichkeit, traditionell christlichen Riten beizuwohnen oder
sie auch an sich vollziehen zu lassen.

Progressivitit muf$ freilich nicht nur im Sinn einer Lésung vom Christentum
verstanden werden. Es gibt eine Progressivitat, die glaubt, im Sinn der Nachfolge
Jesu iiber geschichtliche Entwicklungen hinweggehen zu sollen. Verwiesen sei
beispielhaft auf Uberlegungen in feministischen Kreisen mit ihren Theologien,
aber auch ihren Gottesdiensten, auf Konsequenzen aus dem marxistisch-christli-
chen Gesprach im Bereich von religioser und politischer Betatigung, auf inkultu-
rative Uberlegungen, wo die Identitit von Europiismus und Christentum zu ei-
nem virulenten Problem wird.
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Die angesprochenen Tendenzen fithren auch in den Landern Europas — und
zwar nicht linderspezifisch — zu Sozialisationen bzw. Gruppenbildungen, die
nicht selten untereinander vernetzt sind. So griindete die aus der evangelischen
Kirche ausgetretene Theologien Elga Sorge im Juli 1990 eine ,Frauenkirche
e.V.“. Oder ,Publik-Forum® bringt am 19. Oktober 1990 einen Beitrag von
Werner Holzgreve, in dem dieser zur Grindung eines ,,Neuen Forums Kirche®
aufruft, in dem offensichtlich vor allem Katholiken einen Ort finden sollen, die
nicht mehr mit einer Reform ihrer Kirche rechnen. Soweit es sich um Gruppen
handelt, die gleichsam ,von der Basis“ her entstehen, ist ihr Verbund vielfach
locker und von unterschiedlicher Dauer. Doch gibt es zumal in integralistischen
Gruppen auch starke geheime Vernetzungen — wie etwa im Opus Dei —, die zu
einer ambivalenten Einschitzung zwischen Bewunderung und Angsten fiihren.
Die Situation verschirft sich nicht zuletzt, wo — wie in den Anfingen des Jahr-
hunderts — gleichsam aus Sorge um die Kirche ein neues Denunziantentum her-
anwichst, weil Menschen glauben, mit ihren Meldungen bei den Kirchenleitun-
gen der Kirche einen Dienst zu tun.

Man mag sich fragen, ob die hier angedeutete Situation, die zur Zeit eine star-
ke Belastung fiir die Kirche darstellt, etwas mit dem europiischen Christentum
zu tun hat. Diese Frage mochte ich bejahen. Deshalb ist sie auch hier anzuspre-
chen. Sie diirfte sechr wohl etwas mit der im Abendland gewachsenen Gestalt des
Christentums, seiner Lehrgestalt und seinen organisatorischen Strukturen zu tun
haben. Der zweite Antagonismus macht das noch deutlicher.

2. Zweites Gegenspiel: Erfabrung und Reflexion

Es fillt auf, daf} in der Theologie die Kategorie der Erfahrung heute eine Kon-
junktur hat, wie sie sie nie zuvor in der Neuzeit erlebt hat. Diese Konjunktur
laflt sich festmachen an Stichworten wie Gotteserfahrung, Meditation, Mystago-
gie, Primat der Heiligen Schrift gegentiber der Dogmatik, Lebenszeugnis statt
Wortzeugnis, narrative Verkiindigungssprache statt definitorischer Lehrsprache,
Symbol statt Argument. In diesen Zusammenhang gehort auch die Tatsache, dafl
wir heute ein neues Interesse an der Religiositit der ,kleinen Leute®, an Volks-
frommigkeit, aber auch am Glaubenssinn des Volkes (lat. sensus fidelium), la-
teinamerikanisch gesagt: an der ,Basis“ der Kirche feststellen konnen. Unscharf
formuliert, spricht man davon, daff das Emotionale und Irrationale in der Reli-
gion und entsprechend im Christentum eine neue Bedeutung erlangt hat.

Demgegeniiber wird die Theologie, zumal wo sie in ihrer Systematik als spe-
kulative Reflexion des Glaubens und der Glaubensproblematik in Erscheinung
tritt, gerade wegen ihrer Rationalitit und Intellektualitit mit Skepsis betrachtet.
In der Tat ist die Skepsis gegeniiber der Theologie keineswegs nur eine Sache von
Vertretern des Lehramts, sondern vielfach auch eine des ,Volkes® und dann
nochmals eine Skepsis von Menschen, die nicht zur Kirche gehoren. Die man-
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gelnde Uberbriickung der Distanz von Leben und Reflexion, Praxis und Theorie
wird jedenfalls — wenn schon — weithin der Theologie zur Last gelegt; diese aber
ist die Theologie Europas.

Innerkirchlich ist ein Symptom fiir die gemeinte Distanz auch die heutige Ka-
techismusdiskussion in ihren verschiedenen Facetten. Dazu gehéren die Anfra-
gen an das Projekt eines kultur- und zeittranszendenten Weltkatechismus, die
Schwierigkeit in der deutschen Kirche, dem ,Katholischen Erwachsenenkate-
chismus®, der das Glaubensbekenntis der Kirche behandelt, einen gleichwertigen
Teil tber die christliche Lebenspraxis und Moral folgen zu lassen, sowie die Dis-
kussion um den schulischen Religionsunterricht als diakonischer Dienst an Kir-
chen- und Glaubensfernen oder als materialkerygmatische Glaubensunterwei-
sung auf dem Weg zu kirchlicher Sozialisation®.

All diese Fragen haben ihren Ort im Umfeld der Intellektualisierung des
christlichen Glaubens, wie sie sich im Lauf der europiischen Christentumsge-
schichte herausgebildet hat. Zu priifen wire aber dann, ob die Schwierigkeiten,
die sich hier zeigen, mit dem Vollzug des christlichen Glaubens tiberhaupt oder
nicht vielmehr mit dessen europiischer Gestalt zu tun haben. Unbestritten ist
der christliche Glaube in seinem Ursprung nicht europiisch, sondern in fast
zweitausendjihriger Geschichte europiisch geworden. Das aber erlaubt es, der
Differenz zwischen christlich und europaisch nachzudenken.

Es kommt ein weiteres hinzu: Die Losung des religiosen Dilemmas, das sich in
der Differenz von Erfahrung und Reflexion zeigt, wird hiufig nicht mehr im
Christentum, sondern in den religiésen Angeboten etwa Asiens gesucht. Es ist
auffallend, dafl nicht wenige sinnentleerte Begriffe der christlichen Spiritualitit —
dazu gehort das Wort ,,Spiritualitit selbst, auch Meditation, Leibhaftigkeit des
Glaubens, Heil und Heilung — ihre neue Fiillung in fremden Religionen erhalten,
die sich dann nicht in argumentativer Weise, sondern als Wege der Eintibung in
Leben und Sterben und so als Sinngebungen anbieten. Das veranlaflt uns, die
Entscheidung in den genannten ,,Gegenspielen nicht so sehr in der Option fiir
das eine gegen das andere bzw. in entsprechenden verfeinerten Distinktionen zu
suchen, sondern auf die Fragwiirdigkeit des eingeschlagenen Wegs aufmerksam
zu machen. Diese mufl schon deshalb erwogen werden, weil nichteuropiische
Christen wie Nichtchristen in grofier Zahl das Christentum Europas fragwiirdig
finden und es darum in Frage stellen.

Christentum und Kulturen

Die kritische Frage nach der Differenz von christlich und europaisch ergeht als
Provokation heute eindringlich aus nichteuropdischen Kulturen, zugleich aus
den dort wachsenden Christentiimern. Die Frage lautet dann: Muf} der Afrika-
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ner Europider werden, um ein wahrer Mensch, sprich: Christ werden zu kénnen?
Anders gefragt: Muf er in der Weise der Europaer denken und entsprechend
durch die Denkgestalt der von Griechenland her Europa zugewachsenen Philo-
sophie hindurch, um christlich denken und handeln zu kénnen? Waren Petrus,
Jakobus und Johannes, die Siulen der ersten Christusgemeinschaft, Griechen,
oder hat sich das Christliche nicht dadurch als wahr erwiesen, daff eben auch der
Grieche, dann der Romer, dann die Briten, die Kelten und Germanen, die Sla-
wen und die anderen Volker am Ende in Jesus die Gestalt des Gottes des Lebens
erkennen und in ihm die Frage nach Leben und Tod beantwortet finden konn-
ten?

Es gibt zu denken, daf} der beginnende Dialog der Religionen, wo er die Stu-
fen einer allgemein humanen Kooperation und eines intellektuellen Austauschs
iibersteigt, den Christen — und das ist hier der europiische Christ — vor die Frage
stellt: Auf welcher Erfahrung beruht dein Glaube? Worin bewihrt sich dein
Glaube? Wir stellen umgekehrt fest, daff das Interesse an den Juden in Deutsch-
land nicht allein deshalb so grof ist, weil ihnen bis in die Gegenwart immer neu
unendliches Unrecht zugefiigt worden ist, sondern vor allem, weil da, wo sie aus
ihrer hebriischen Heiligen Schrift heraus leben und sprechen, ihre Glaubensspra-
che eine andere ist und eine Ahnung erwichst, was es bedeutet haben muf}, wenn
wir horen: ,,Gott spricht.”

Es fillt ein weiteres auf: Nach dem starken Interesse an den Hoch- oder Welt-
religionen, mit denen das Christentum spitestens seit dem letzten Konzil offi-
ziell den Dialog aufgenommen hat, erleben wir heute — parallel zum Interesse an
der Volksfrommigkeit, auf die uns die lateinamerikanische Theologie erneut auf-
merksam gemacht hat — ein wachsendes Interesse an der Ethnologie und der
Stammesreligiositit, dem sogenannten ,,primitiven Umgang mit den Grundfra-
gen des Menschen nach Leben und Tod, thren Weisen der Gottsuche und Gott-
findung. Wiederum stehen wir im Bereich der Erfahrung. Man kénnte andere
Beispiele nennen. Ich méchte nur darauf hinweisen, dafl im geistigen Austausch
zwischen den Nachbarn Frankreich und Deutschland Arbeiten von Emmanuel
Levinas, Paul Ricoeur, René Girard u. a. nicht zuletzt wegen ihres phinomeno-
logisch alternativen Denkens eine hohe Bedeutung zukommt.

Christentum in Europa

‘Was folgt aus all dem fiir das Christentum in Europa? Die Antwort kann the-
senhaft so zusammengefafit werden:

1. Relativitit des enropiischen Christentums. Wenn das europiische Christen-
tum sich mit anderen Kulturen und dem dort vorhandenen oder wachsenden
Christentum konfrontiert sieht, erfihrt es die eigene Gestalt in ihrer Relativitit;

303



Hans Waldenfels S]

das europiische Christentum kann sich als europiisches nicht mehr absolut set-
zen und zur Norm fiir andere Christentiimer werden wollen.

2. Aufereuropiischer Ursprung des Christentums. Die Erfahrung der eigenen
Relativitit wird zum Anlaf, nach dem normativen Ursprung des Christentums,
der aufler- bzw. voreuropiisch ist, neu zu fragen; von dem Juden Jesus von Na-
zaret her bekommt das jiddisch-christliche Verhiltnis ein neues Gesicht.

3. Vielfiltige Kontexte. Die Erfahrung der Relativitit des Europdischen macht
die Beschiftigung mit den vielfiltigen Quellen der Volker im heutigen Europa
und dem Werden der europiischen Kultur ebenso zur Aufgabe wie die Beschif-
tigung mit der Identitit und den Differenzen der Christentiimer Europas; letzte-
re ist eine Aufgabe in und an der Gegenwart.

4. Relativitit und Universalitit. Wie das Christentum als tragender Faktor der
europiischen Kultur einen bleibenden Auftrag im Hinblick auf die Partikularitit
und die Einheit der Vélker Europas wahrzunehmen hat, so bleibt das Christen-
tum Europas in seiner Relativitit auf die Welt als ganze bezogen; in der Span-
nung von Partikularitit und Universalitit steht es in einem Prozefl des Gebens
und Empfangens.

5. Das Eigene im Fremden. Die Befreiung des europiischen Christentums zu
einer wahren Weltreligion schliefit ein, daff die Spuren und die Gestalt des ret-
tenden Gottes immer neu im Fremden gesucht und gefunden werden; das erfor-
dert, daf das Eigene an Denken, Formeln, Verhalten und Strukturen nicht mit
dem umfassenden Mysterium Gottes identifiziert wird.

Es ist nun nicht mehr moglich zu zeigen, wie sich in einem fundamental neuen
Ansatz, der sich offen der Pluralitit nach aufien und innen stellt, viele der zuvor
genannten Antagonismen von selbst erledigen. Zwischen einem extremen zeitlo-
sen Konservativismus und einem extremen traditionslosen Progressismus liegt
die Erfahrung der Gegenwart, der niemand entflichen kann, die aber letztlich
auch nicht bedacht, sondern bewiltigt werden will. Enthilt die christliche Bot-
schaft in dieser Gegenwart fiir die Menschen, die in ihr leben, die Befreiung und
Heilung, deren sie bediirfen, oder nicht? Das ist die entscheidende Frage, um die
es geht. Befreiung bewihrt sich aber nicht in neuer Fesselung, Heilung nicht in
reiner Vertrdstung. Die Entstehung von Christentiimern heifit aber dann nichts
anderes, als daf die Befreiung und Heilung in vielen Gesichtern und vielen Situa-
tionen vorkommt, zur Sprache kommt und Erinnerung bleibt.

In den Jahren nach dem Konzil wollte die katholische Kirchengemeinde Chri-
stus Konig in meiner Heimat Essen eine neue Kirche bauen. Sie stand dabei vor
der Frage: Wo kommt die Konigsherrschaft Gottes eigentlich vor? In der Not-
kirche hing zuvor ein romanisches Kreuz mit einem gekronten Christus. Dieses
Kreuz erschien beim Neubau als Symbol zu traditionell. Es kommt so nicht im
Leben vor. So baute man eine Kirche, asymmetrisch, einem afrikanischen K6-
nigshaus dhnlich, mit Riumlichkeiten, die sich sowohl fiir den Gottesdienst wie
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auch sonst fiir Versammlungen der Gemeinde eignen, vor dem Eingang einen an
japanische Vorbilder erinnernden Meditationsgarten, der auf seine Weise von
Tod und Leben, den menschlichen Grundfragen, sprechen sollte. Den Hinter-
grund des Altars, tiber dem auch jetzt ein grofles Kreuz mit der Leidensgestalt
des Herrn hingt, bildet aber dann eine Ikonostase aus Glas, die 32 Heiligenge-
stalten zeigt: Menschen des Anfangs aus dem Alten und dem Neuen Testament,
Menschen der Gegenwart, Manner und Frauen, Lehrer der Kirche und einfache
Leute, Kleriker und Laien, Menschen der niheren Heimat, Menschen Europas,
Menschen anderer Kontinente. Die Vielzahl der Gesichter macht die Pluralitit
des Christentums aus. Die eine Botschaft vom Leben im Tod, von Erlésung und
Heil macht die Einheit des Christentums aus. Europas Christentiimer aber sind
dann nur noch ein Aspekt des Ganzen, in dem diese Botschaft ihrer Bewihrung
findet.
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