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Die Jesuiten und der christliche Osten

Die Gesellschaft Jesu, die gegrindet wurde, als die sogenannte Neuzeit und der
grofle kolonialistische Aufbruch Europas begann, stellte sich von Anfang an der
Kirche fir weltweite Dienste zur Verfiigung. Die Jesuiten wurden denn in der
Tat auch sofort in die weite Welt entsandt. Dabei begegneten sie in Franz Xaver
an der stdindischen Malabarkiiste bereits 1641, im ersten Jahr ihrer 450jahrigen
Ordensgeschichte und noch vor der Grindung ihres ersten mitteleuropaischen
Hauses in Koéln, der ostlichen Christenheit. Dieser Begegnung folgten viele an-
dere. Sie wurden mit heiligem Eifer und in bewundernswiirdiger Bereitschaft zu
Selbstaufopferung begonnen. In der Regel fithrten sie aber zu Konflikten.

Grofle Taten und grofie Konflikte

Eine der Ursachen fir die Konflikte, vielleicht ihre wichtigste, diirfte in einer
ekklesiologischen Konzeption zu suchen sein, von der Ignatius und seine Ge-
fihrten geleitet waren. Diese Konzeption war, ohne daf} sie ausdriicklich ins Be-
wufltsein gerufen worden wire, fir viele Generationen von Jesuiten sozusagen
das Leitmotiv der Einsatzplanung.

Wir stoflen auf sie bereits im Bericht tiber den ersten von den Aussprache-
abenden des Ignatius mit seinen Gefihrten im Jahr 1539, bei denen man sich zur
Ordensgriindung entschlofl. Ziel der Uberlegungen und das eigentliche Motiv
fiir die Ordensgriindung war, den Zusammenhalt untereinander sicherzustellen,
nachdem sich zeigte, dafl thnen der Papst, dem sie sich gemafl ihrem Gel6bnis
von 1534 zur Verfigung gestellt hatten, Aufgaben an verschiedenen Orten zu-
weisen wollte. Wie wir aus ihrer eigenen Niederschrift entnehmen, eréffneten sie
die Beratung mit der Frage, ob es angemessen sei oder nicht, sich fest zusammen-
zuschlieflen, ,nachdem wir uns und unser Leben Christus unserm Herrn und
seinem wahren und rechtmifligen Stellvertreter auf Erden dargebracht und ge-
weiht haben, damit er Gber uns verfiige und uns dorthin sende, wo er urteilt, daff
wir Erfolg haben konnen, sei es (zu den Turken), sei es zu Indern oder Ketzern
oder anderen Glaubigen oder Unglaubigen.“!

Sozusagen ,,in directo enthilt diese Formulierung das Bekenntnis zur Lehre
der katholischen Kirche vom Primat des Bischofs von Rom. Sozusagen ,,in obli-
quo® steht die Erwartung dahinter, der Bischof von Rom iibe seinen Primat so
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aus, dafl er fur Ignatius und seine Gefahrten (und spater fiir alle Jesuiten) Gberall
in der Welt den ordentlichen pastoralen Dienst bestimmt. Wer eine kontinuierli-
che Primatsausiibung des Papstes uber die ordentliche Seelsorge auf dem ganzen
Erdball erwartet, figt zum Dogma der katholischen Kirche von der Existenz ei-
nes papstlichen Primats und von den Eingriffsrechten des Papstes iiberall in der
Kirche etwas hinzu; er handelt dhnlich den Konziliaristen des Spatmittelalters,
die iiber das Dogma von der Kompetenz allgemeiner Konzilien und vom Recht
der Kirche, solche immer wieder zu feiern, hinausgingen und diese Konzilien zu
periodischen Versammlungen, das heifit zu einem Institut der ordentlichen Pa-
storal umgestalten wollten.

Halten wir daher, sozusagen als Prolog, tber das Wirken von Jesuiten unter
ostlichen Christen fest: Konflikte sind unvermeidbar, wenn Ordensleute mit ei-
ner universalistischen ekklesiologischen Konzeption, die sich zu ihrem ordentli-
chen Dienst fiir die Kirche immer und tiberall auf der ganzen Welt direkt vom
romischen Bischof gesandt und unmittelbar ihm gegeniiber verantwortlich fiih-
len, auf orientalische Christen treffen, deren Ekklesiologie und Pastoral auf der
Grundeinsicht aufbaut, daff die eine, heilige, katholische und apostolische Kirche
— um mit der Kirchenkonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils (Art. 23)
zu sprechen — in und aus Einzelkirchen besteht. Die Jesuiten, die nicht in den
Ortsbischofen, sondern im fernen rémischen Bischof ihren eigentlichen Ober-
hirten sahen, waren nicht mehr gesprichsbereit, wenn an sie eine Weisung erging
in einer Frage, tiber die nach Meinung jener orientalischen Ortskirche, bei der sie
wirkten, die Diskussion noch offenstand, weil in der betreffenden Angelegenheit
keine gesamtkirchliche Festlegung getroffen worden war.

In ihrer unmittelbaren Bezogenheit auf den romischen Bischof hielten die Je-
suiten nimlich die von der abendlindisch-rémischen Kirche allein getroffenen
Entscheidungen fiir ebenso unabdingbar wie die gemeinsamen Entscheidungen
der alten ungeteilten Christenheit, und sie forderten dafiir Gehorsam. Auch dann
bestanden sie unerbittlich auf Gehorsam gegeniiber dem Stellvertreter Christi,
wenn die romischen Weisungen dem festen Herkommen der betreffenden orien-
talischen Ortskirche glatt widersprachen. Die Orientalen mufiten sich fragen,
wie sich die von den Jesuiten verlangte Obodienz gegentiber einem einzigen Bi-
schof in weiter Ferne vertrug mit dem von ihnen aus altkirchlicher Zeit treu be-
wahrten Bewufltsein von der eigenstandigen Autoritat der Ortsbischofe und von
den Autonomierechten einer jeden einzelnen Ortskirche.

Die Jesuiten in Goa

Goa war Hauptstadt des portugiesischen Kolonialreichs Ostindien. Als Franz
Xaver dorthin kam, waren eben erst ein Seminar und die St.-Pauls-Kirche erbaut
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worden. Man vertraute beides den Jesuiten an, die in den folgenden Jahrzehnten
in Goa ein reges Ordensleben entfalteten und besonders auf dem Schulsektor
fruchtbar wirkten. Goa, das 1558 zur Erzdiozese erhoben wurde, wurde auch zu

einem Zentrum der Jesuiten. ;

1. Erinnern wir uns: Nicht die Portugiesen brachten das Christentum nach In-
dien. Seit iltester, moglicherweise seit apostolischer Zeit ist die Kirche dort be-
heimatet. Dank einer Mission, die an den Namen des Apostels Thomas gekniipft
ist und in der Apostelgeschichte des Neuen Testaments mit Schweigen iibergan-
gen wird, bestand in Indien die blihende Kirche der Thomas-Christen, als die
Portugiesen dort eintrafen.

Nachdem die Portugiesen das Erzbistum Goa errichtet hatten, waren nicht
nur die Erzbischofe von Goa, sondern auch die Kolonialregierung daran interes-
siert, daff sich die Thomas-Christen schnellstens in die neue Metropolie einfiig-
ten. Denn diese stand unter dem Patronat des portugiesischen Kénigs, und Erge-
benheit gegentiber dem Erzbischof bedeutete zugleich Loyalitit zur Krone Por-
tugals. Doch die Thomas-Christen unterstanden herkémmlicherweise einem sy-
rischen Patriarchen. Auflerdem unterschied sich ihr kirchliches Leben, das nicht
von den theologischen, liturgischen und kirchenrechtlichen Entwicklungen des
lateinischen Abendlands beeinflufit worden war, stark von den Formen, die der
Erzbischof von Goa und sein Klerus pflegten. Weder der Erzbischof noch die Je-
suitenpatres waren vorbereitet, die syrischen Kirchenbriuche zu verstehen. Die
archaischen Lehrformulierungen, von denen sie nicht wuflten, daf} diese im Kon-
text eines dem damaligen Abenland ginzlich unbekannten theologischen Den-
kens gelesen werden miifiten, hielten sie fiir hiretisch. Im liturgischen Leben der
Thomas-Christen rugten sie einerseits als aberglaubisch, was von deren Briuchen
kein Aquivalent besafl im Gottesdienstleben des Abendlands; andererseits klag-
ten sie iber Mingel, wenn es fir einen ihrer eigenen Riten kein treffendes Ge-
genstiick gab. Um sicher zu gehen, dafl die Priester der Thomas-Christen in
rechter Weise die Sakramente der Kirche spenden, iibersetzte man schliefflich das
lateinische Ritual ins Syrische und suchte den Klerus fiir die Verwendung dessel-
ben zu gewinnen.

Besorgt um die Reinheit des Glaubens erstellte P. Franciscus Roz S] 1586/87
eine umfangreiche Liste von Lehraussagen, die fur abendlandische Ohren fremd,
ja hidretisch klangen?. 1599 verurteilte eine Synode in Diamper diese Lehren,
machte die Latinisierungen des Rituals verpflichtend und figte die Thomas-
Christen fest ein in den Verband des Erzbistums Goa und des portugiesischen
Patronats. Bis zum Ende der portugiesischen Herrschaft tiber Stidindien wurden
nur mehr Jesuiten Bischofe fir die Thomas-Christen; sie blieben bei ihrem hei-
matlichen lateinischen Ritus. Das herkommliche Kirchenrecht der Thomas-Chri-
sten und ihre Verbindung zu ihrem bisherigen syrischen Patriarchen gingen un-
ter.
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Doch der damit erreichte Zustand war briichig, wie sich zeigte, als sich nach
der Mitte des 17. Jahrhunderts die Hollinder gegen die inzwischen mit Portugal
vereinigte spanische Krone erhoben und die Herrschaft iiber Stidindien an sich
rissen. Der weltliche Arm, der von nun an reformierten Glaubens war, stiitzte
die katholischen Missionare aus dem Abendland nicht mehr. Ein machtiger Ruf
nach Riickkehr zur Vitertradition erhob sich unter den Thomas-Christen, und
das erste grofie Schisma bei ihnen war die Folge. Nur weil darauthin Mitglieder
des Karmeliterordens die Jesuiten bei den Thomas-Christen im Seelsorgsdienst
ablosten, wandten sich die einheimischen Christen nicht allesamt von der katho-
lischen Kirche ab.

2. Ein Blick auf die Landkarte mag erstaunen lassen, doch die damaligen Ver-
kehrsverhilmisse sind die Erklirung: Als Jesuitenpatres nach Athiopien entsandt
wurden, reisten sie tiber Goa. So wurde man in Goa auch verantwortlich fiir die
Jesuitenmission in Athiopien.

Die Entsendung von Jesuiten nach Athiopien hat eine militirische Vorge-
schichte. Die Osmanen hatten am Horn von Afrika einen moslemischen Fiirsten
mit Feuerwaffen ausgeriistet, und dieser tberrannte das Reich des christlichen
ithiopischen Kaisers. Der Kaiser schickte 1541 einen Hilferuf nach Europa.
Noch im selben Jahr starteten die Portugiesen von Goa her eine militirische Ex-
pedition, die unter Verlusten den Kaiser befreite und das dthiopische Reich rette-
te. Die Dankbarkeit lieR das Ansehen der Portugiesen in Athiopien groff werden.
Da es von alters her in Athiopiens Kirche keine einheimischen Bischofe gab, son-
dern Bischofe stets aus dem Ausland, meist von den Kopten, zeitweise auch von
den Syrern erbeten wurden, erbat der Kaiser nun in Dankbarkeit fiir die Befrei-
ung einen Bischof von Portugal. Dessen Wahl und Weihe in Europa folgte den
Regeln, die giiltig waren fiir Bischofe im Patronatsbereich (d.h. im Kolonial-
reich) des portugiesischen Konigs; entsprechend waren auch die kirchenrechtli-
chen Abhingigkeiten dieses Bischofs gestaltet. Allerdings gedachte man, ihn mit
der Titulatur eines Patriarchen zu schmiicken und ihm Vikarbischofe zur Seite
zu stellen. ,Patriarch®, Vikarbischéfe und begleitende Priester wurden aus dem
Jesuitenorden gewihlt. Die erste Gruppe wurde noch zu Lebzeiten des Ignatius
entsandt; die Bischofsweihen erfolgten 1554/55.

Der erste ,,Patriarch®, P. Jodo Nufies Barreto, erreichte wegen der Ungunst
der Verhiltnisse Athiopien nie; er starb 1562 in Goa. Sein Vikarbischof, P. An-
dreas v. Oviedo, der mit einigen Patres nach Athiopien vorausgeschickt worden
war, wirkte dort bis zu seinem Tod (1577) unter schwierigsten Umstinden, aber
ohne rechten Erfolg. Er betrachtete sich zwar als zustindig fiir die Christenheit
des Landes, weil ihn ferne Autorititen — der portugiesische Kénig im Zusam-
menwirken mit dem Papst — in diesem Sinn beauftragt hatten. Doch weil er die
Landeskirche, die er leiten sollte und auch leiten wollte, nicht kannte und keiner-
lei Vorkenntnisse mitbrachte, um das Erbe dieser Kirche wiirdigen zu lernen,
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blieb er fiir das christliche Volk Athiopiens ein Fremdling. Keiner von denen, die
ihn im fernen Europa ernannten, hatte nimlich nach dem Empfinden des christ-
lichen athiopischen Volks gefragt.

Erfolgreicher war sein Nachfolger, P. Pietro Paez, der 1588 nach Goa auf-
brach und sich von dort aus in faszinierender Selbstaufopferung unter unsigli-
chen Strapazen 14 Jahre lang miihte, nach Athiopien vorzudringen. Nach zahl-
reichen Reiseabenteuern, Krankheiten und mehrjihriger Sklaverei gelang endlich
der zweite Versuch. In einer umfangreichen Dissertation an der kirchenge-
schichtlichen Fakultit der Gregoriana?® stellte ein dthiopischer Kleriker die per-
sonliche Grofle dieses Mannes und seiner Gefihrten heraus, ihre zeitweiligen Er-
folge und — zur Ehre der Jesuitenuniversitat sei es ausdriicklich hervorgehoben —
in grofer Unerbittlichkeit auch die Fehler, die begangen wurden aus dem uner-
schitterlichen Bewufftsein heraus, dafd schlechthin die rechte Weise des Christ-
seins sei, was in Rom und in Portugal galt. Wir erfahren, dafl sich die Missionare
gemafd den ihnen erteilten Anweisungen und wegen ihrer geringen Anzahl auch
gezwungenermafien in der Hauptsache an die Fithrungskrifte Athiopiens wand-
ten und dafl sie mit ihrer Einsatzbereitschaft und aufgrund ihres religiésen Ern-
stes eine kleine Zahl fihrender Personlichkeiten beeindruckten und fiir sich ge-
wannen. Wir erleben mit, wie sie dem Herrscher eines afrikanischen Reichs Rat-
schlige gaben, die aus europiischen Vorstellungen des 17. Jahrhunderts vom
Verhiltnis zwischen Staat und Kirche erwuchsen. Es ergibt sich, daff der weltli-
che Arm die Zustimmung von Klerus und Volk zu den Lehren der Missionare
erzwang, anstatt dafl deren Uberzeugung gesucht worden wire. Wir sehen, wie
ein Kaiser zunichst aus eher politischen Erwagungen und aus dem Bestreben,
sein Land fiir Anregungen von auflen zu 6ffnen, Kontakte zum katholischen
Abendland sucht und schrittweise zum iiberzeugten Anhianger der katholischen
Lehre, ja zu ihrem fanatischen Vertreter wird.

Beeindruckt, wenn nicht sogar geblendet von den Erfolgen, die der ,Patri-
arch bei einer gewissen Anzahl von Vertretern des Adels und bei wenigen
Geistlichen hatte, und ohne zu bedenken, dafl die Meinung dieser diinnen
Schicht kaum Gewicht hatte beim Volk und beim breiten Klerus, hielt man, als
Paez gestorben war, in Lissabon und in Rom die Kirche Athiopiens fiir ,,zuriick-
gefiihrt in den Gehorsam gegeniiber der heiligen romischen Kirche®. Nun zeigte
sich deutlich, daf man den Jesuitenbischofen Athiopiens die Bezeichnung ,Patri-
arch® lediglich als Titulatur zuerkannt hatte, weil die Orientalen grofle Achtung
empfinden vor Triagern dieses Titels. Nie war hingegen daran gedacht, den
Athiopiern ein wirkliches Patriarchat zuzubilligen, das heiflt sie als eine autono-
me Landeskirche mit dem Recht zur Patriarchenwahl anzuerkennen. Man ging
vielmehr im fernen Europa daran, unter den Jesuiten, die zu Hause als bewihrt
galten, aber von AthioPien nichts wuflten, einen neuen ,,Patriarchen® fiir die fer-
ne athiopische Christenheit zu wihlen.
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In der erwihnten Dissertation wird geschildert, daff der neue ,Patriarch® so-
fort nach dem Eintreffen in Afrika zu regieren und zu reformieren begann, ob-
wohl er von den ithiopischen Verhiltnissen nichts wufite. Es trifft uns zutiefst,
wie viele latinisierende Vorschriften die Missionare und ihr Patriarch den Athio-
piern auferlegten und zu welchen (von ihnen wahrscheinlich nicht einmal als sol-
che erkannten, von den einheimischen Gliubigen aber bitter verspiirten) sakrile-
gischen Handlungen sie schritten: Bis zur Entweihung der dthiopischen Altire
kam es, und das Hauptheiligtum der Athiopier in Axum meinte der Patriarch mit
einem lateinischen Altar ausstatten und dann abermals weihen zu sollen. Ein
Meer von Blut und Trinen war die Folge, denn es kam zum Biirgerkrieg, da der
Kaiser und einige Heerfiihrer die Reformwiinsche des ,,Patriarchen® unterstiitz-
ten, die breite Mehrheit aber zu den Waffen griff, um sie zu verhindern. Der
Kaiser stiirzte. Sein Sohn und Nachfolger mufite die Jesuiten des Landes verwei-
sen, um wieder Frieden zu schaffen. Einige Patres, die opferbereit fir ihre Glau-
bigen dem Ausweisungsbefehl nicht Folge leisteten, wurden bald aufgegriffen
und von einer aufgebrachten Volksmenge gelyncht. Der Orden verehrt sie als
Martyrer Christi.

3. Was iiber die Malabarkiiste und tiber Athiopien zu berichten war, geschah,
wihrend gleichzeitig in der indischen Jesuitenmission mit Erfolg eine Adaptation
des kirchlichen Lebens an die Kultur Indiens versucht wurde, fiir die der Name
von P. Robert de Nobili steht. Das Bemiithen um Adaptation war unter den im
16./17. Jahrhundert in Ostasien titigen Jesuiten sogar die Regel. Man denke an
die Mission in China, aus der stellvertretend fir die dort auf weitherziges Entge-
genkommen bedachten Missionare die Namen der Patres Matteo Ricci und
Adam Schall angefiihrt seien. In Japan trat als Visitator jener P. Alessandro Vali-
gnano ausdriicklich fiir Adaptation ein, der 1583-1587 — wihrend P. Franciscus
Roz gegen die Thomas-Chirsten die Anklage auf Hiresie erhob — Provinzial in
Indien war.

Wie konnte die Missionsleitung in Goa die kleinliche Art der einen ungertigt
lassen, da sie doch die Toleranz der anderen unterstiitzte, mochte man fragen. Es
besteht ein grundlegender Unterschied. Die lateinisch-abendlindische Auspri-
gung des Christseins war fir die Missionare, die den indischen, chinesischen
oder japanischen Heiden entgegenkommen wollten, der unangefochtene Aus-
gangspunkt. Das historisch gewachsene Ganze ihres lateinisch-christlichen Erbes
war nicht in Frage gestellt, wenn sie mit Riicksicht auf die Menschen, an die sie
sich wandten, in Einzelheiten Adaptation zuliefen. Eine indisch, chinesisch bzw.
japanisch nuancierte Spielart der thnen von zu Hause her geldufigen Weise des
Christseins war das Ziel. Ganz anderes wire erforderlich gewesen bei den alt-
orientalischen Thomas-Christen und den Athiopiern. Deren Weise des Christ-
seins war nicht durch die abendlindische und auch nur bedingt durch die spatan-
tike griechisch-lateinische Geistesgeschichte gegangen®. Es wiren keine Modifi-
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kationen sekundirer Art an dem vorzunehmen gewesen, was den Missionaren als
lateinischer Ritus geliufig war. Bei den Thomas-Christen und in Athiopien hit-
ten die Patres ganz andere traditionelle Weisen des Christseins und zudem ein
ekklesiologisches Konzept, das in der ordentlichen Pastoral keine unmittelbare
Fihrung durch den romischen Bischof kannte, fiir gleichrangig mit ihrem latei-
nisch-abendlindischen Erbe anerkennen miissen. Das war Lateinern des 17.
Jahrhunderts nicht moglich, da sie meinten, daff dem lateinischen Ritus eine
,praestantia® gebiihre. (Es scheint iibrigens, wie man im heutigen Athiopien fest-
stellen kann, den europiischen Missionaren dort auch nach dem Zweiten Vatika-
nischen Konzil noch nicht moglich zu sein.)

Die ,,praestantia ritus latini“ war ein Postulat, das damals im Abendland jeder-
mann voraussetzte, und es ist bezeichnend, daff gerade Benedikt XIV., der die-
sem Postulat in seiner Enzyklika ,Etsi pastoralis“ (1742) den deutlichsten Aus-
druck verlieh, auch die Adaptationsversuche der Jesuiten in den ostasiatischen
Missionen endgiiltig verbot. Obgleich bei diesen Versuchen die abendlindische
Weise des Christseins der Ausgangspunkt aller Neugestaltungen war, wurde
nach Meinung Benedikts XIV. bei ihnen trotzdem der Vorbildhaftigkeit der
abendlindischen Gebriuche zu wenig gehuldigt. Der Jesuit Wilhelm de Vries
skizziert die Auffassung Benedikts XIV. (und indirekt jene seiner fritheren Or-
densbriider in Stidindien und Athiopien):

»Obwohl der Papst den Willen hatte, die orientalischen Riten, soweit er es irgendwie fiir méglich
hielt, gelten zu lassen, fithrte ihn seine Uberzeugung von der Uberlegenheit des lateinischen Ritus ...
noch dazu, in vielen Dingen ... einschrinkende, latinisierende Bestimmungen zu erlassen ... Die
,praestantia‘ oder Vorziiglichkeit des lateinischen Ritus vor allen anderen liturgischen Formen der
Kirche ist fiir Benedikt ein Axiom, das seiner ganzen Handlungsweise dem Osten gegeniiber zugrun-
de liegt. Er begriindet diese praestantia mit dem Hinweis darauf, dafl der lateinische Ritus der Ritus
der heiligen Rémischen Kirche, der Mutter und Lehrerin aller Kirchen, sei. ... Eben weil die griechi-
schen Riten ohne die stindige Aufsicht (durch die rémische Kirche) entstanden und wahrend des
Schismas der Kontrolle Roms tiberhaupt ganz entzogen waren, zeigte Benedikt XIV. wie auch nicht
wenige seiner Vorginger ithnen gegeniiber ein gewisses Mifitrauen, eine Geneigtheit, Gefihrliches
und Unpassendes, Verderbliches und Glaubenswidriges in ihnen zu entdecken. So sagt der Papst in
der Konstitution ,Allatae sunt‘: ,Der Apostolische Stuhl hat, sooft er feststellen mufite, daft ein ge-
fahrlicher oder unpassender Ritus bei der orientalischen Kirche eingedrungen sei, diesen verurteilt

und zuriickgewiesen und seinen Gebrauch verboten. ... Der Heilige Stuhl hat es nie unterlassen, den
Griechen einzelne Riten zu verbieten, wenn sie auch schon seit langem bei ithnen in Gebrauch waren,

ccc 5

sooft er feststellen mufite, daff sie verderblich oder schlecht seien oder werden kénnten.

Die Jesuiten in Polen-Litauen

1. In Polen-Litauen, das sich im 16. Jahrhundert weit nach Osten erstreckte,
auch die Gebiete der heutigen Republiken Weiffiruffland und Ukraine umfafite
und daher eine zahlreiche Bevolkerung mit &stlicher Glaubenstradition aufwies,
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hatte der Kalvinismus im 16. Jahrhundert michtige Erfolge erzielt. Es sah vor-
tibergehend so aus, als wiirden dort Katholizismus und Orthodoxie von der re-
formierten Kirche verdrangt. Doch im letzten Drittel des 16. Jahrhunderts konn-
ten die Jesuiten, die in der Seelsorge und in ihren Schulen die Anliegen der Zeit
aufzugreifen verstanden und grofle Anstrengungen auf publizistischem Gebiet
machten, eine erfolgreiche Gegenbewegung einleiten. Nicht nur weitere Uber-
tritte zum Protestantismus wurden verhindert; auch fiir den Katholizismus
schon verlorenes Gebiet wurde zuriickgewonnen.

Die orthodoxe Hierarchie des Landes war nicht in der Lage, auch auf ortho-
doxer Seite dem Vordringen des Protestantismus Einhalt zu gebieten. Dieser
Aufgabe unterzogen sich die orthodoxen Bruderschaften des Landes, Vereini-
gungen von Handwerkern und Kleinbiirgern orthodoxen Glaubens, die von der
bischoflichen Jurisdiktion exemt waren. Da es noch keine orthodoxen Erfahrun-
gen in der Abwehr des Protestantismus gab, orientierten sich die Bruderschaften
am Beispiel der Jesuiten. Besonders im Schulwesen waren diese das Vorbild. Die
Bruderschaften errichteten Schulen, an denen gegen den Widerstand konservati-
ver Kreise, die westlichen Einfluf} beftirchteten, von Anfang an Latein verpflich-
tendes Lehrfach war. Dies war unvermeidlich, denn man gehorte zum polni-
schen Staat und konnte nicht umhin, die Studenten mit der Kultur- und Verwal-
tungssprache dieses Staates vertraut zu machen. Die Bruderschaftsschulen traten
in Wettstreit mit den Lateinschulen der Jesuiten, die ihrerseits mit dem prote-
stantischen Bildungswesen der Zeit wetteiferten. In nichts wollten die Bruder-
schaftsschulen den Jesuitenschulen nachstehen; deren Unterrichtsprogramm be-
gann daher die orthodoxen Schulen Polen-Litauens zu pragen. Diese waren ja
ohne piadagogische Erfahrung, nur aus dem Wunsch, sich der neuen Zeit zu stel-
len, geboren. Man griff also gern auf, was sich bei den Katholiken in der Ausein-
andersetzung mit den von der Reformation geschaffenen Problemen bewihrte.
Und so verwundert es nicht, daff man sehr bald die Handbiicher der Jesuiten-
schulen verwandte. Der lateinischen Sprache, in der sie verfafit waren, war man
ja machtg.

Ein pastorales Miteinander der beiden Traditionskirchen Polen-Litauens in
der Abwehr der Neuerungen der Zeit schien sich anzubahnen. Ahnlich lagen die
Dinge im Firstentum Moldau, wo im letzten Drittel des 16. Jahrhunderts die
nach Polen hin orientierte orthodoxe Bojarenfamilie der Movilas zur bestimmen-
den Macht aufstieg. Die orthodoxe Moldauer Obrigkeit berief Jesuiten zur Seel-
sorge und besonders fiir das Schulwesen, damit der Reformationsversuch ausge-
16scht werde, den der einzige protestantische Furst, der in der Moldau regierte,
in den 60er Jahren unternommen hatte®.

2. Am Ende des 16. Jahrhunderts brachten gegensitzliche eklesiologische
Konzeptionen das pastorale Miteinander der beiden Traditionskirchen zum
Scheitern und fithrten zu erbitterter Gegnerschaft. Die Jesuitentheologen, insbe-
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sondere Petrus Skarga, trugen von Jahr zu Jahr deutlicher die Auffassung vor,
daf} es erforderlich sei, die 6stlichen Christen Polen-Litauens ebenso in die pa-
storale Obhut des rémischen Bischofs einzubeziehen, wie die lateinischen Chri-
sten des Landes einbezogen waren.

Daf} eine altkirchliche Patriarchatsgrenze zwischen den einen und den anderen
verlief, und daff die alte kanonische Uberlieferung unserer Kirchen tiber diese
Grenze hinweg eine schlechthin gleiche jurisdiktionelle Beziehung der Ortskir-
chen zu Rom ausschloff, war nicht nur den Jesuiten nicht bewufSt; dies war
lingst dem gesamten Abendland aus dem Bewufltsein entglitten. Denn wegen
des Schismas zwischen Griechen und Lateinern war der Amtsbereich der Pipste
de facto auf das rémische Patriarchat eingeschrinkt; der Bereich, in dem der ro-
mische Bischof als Papst anerkannt wurde, und jener, fiir den er auch als Patri-
arch zustandig war, erstreckten sich nahezu gleich weit. So war es den Lateinern
lingst zur Gewohnheit geworden, die patriarchalen Prirogativen des rémischen
Stuhls nicht mehr von den pipstlichen zu unterscheiden. Sooft der rémische Bi-
schof einen Akt setzte, der aus der ihm aufgetragenen Sorge fiir andere als seine
eigene romische Dibzese heraus geboren war, nahm man daher an, daf} jeweils
ein eigentlich papstliches Handeln erfolgt sei.

Als am Ende des 16. Jahrhunderts wenigstens auf dem Staatsgebiet Polen-Li-
tauens das Schisma zwischen den beiden Traditionskirchen durch eine Union
iiberwunden werden sollte und dabei ein Ausdehnen der pipstlichen Zustindig-
keit des romischen Bischofs auch auf die Unierten unumginglich war, unter-
schieden die Lateiner nicht zwischen der pipstlichen und der patriarchalen Juris-
diktion. Thnen fiel nicht auf, daff die Orientalen nur dann der altkirchlichen
Uberlieferung treu bleiben kénnen, wenn sie bei einem Unionsabschluf} in ein
anderes Verhiltnis zum romischen Stuhl eintreten als die abendlindischen Di-
6zesen. Sie gingen vielmehr davon aus, daff die Orientalen durch den Unionsab-
schluf} genauso auf den romischen Stuhl hinzuordnen wiren. Die ostslawischen
Bischofe der Kiever Metropolie aber hatten beide Seiten als autonome Kirchen
verstanden, als sie das Unionsansuchen im Geist der altkirchlichen Uberlieferung
vorbereiteten; sie hatten eine sakramentale Gemeinschaft, kein Abhingigkeits-
verhiltnis erstrebt. Als die Union am 23. Dezember 1595 in Rom geschlossen
wurde, geschah dies in der Konzeption der Lateiner, wie sie von den Jesuiten, al-
len voran von Petrus Skarga, in Polen-Litauen propagiert worden war. Ein Teil
der 6stlichen Christen lieff sich den Wechsel vom altkirchlichen Communio-Ge-
danken zu einer Eingliederung auch unter die patriarchale Jurisdiktion des rémi-
schen Stuhls gefallen und stimmte zu, ein anderer nicht. So ergab sich ein Bruch
unter den Orientalen. Was als Streben nach Einheit begonnen hatte, wurde zur
Spaltung; fortan stand eine unierte Kirche gegen eine orthodoxe, und ein Kon-
flikt, der bis in unsere Tage akut ist, war geboren’.
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Jesuiten im Dienst der Kongregation fir die Glaubensverbreitung

1. Nach einem kurzlebigen Versuch von 1583 konnten die Jesuiten ab 1609 in
Konstantinopel titig werden. Sie gaben dort Unterricht und sorgten sich um die
Galeerensklaven®. Als etwas spiter die Kongregation fiir die Glaubensverbrei-
tung gegriindet wurde, wurde ihre Tatigkeit deren Leitung unterstellt. Um den
Einfluff dieser Behorde in Konstantinopel zu fordern, sollen die Jesuiten, so be-
sagt ein zahlebiges Schauermirchen der Kontroverstheologie, fir die Ermordung
des Patriarchen Kyrill Lukaris von Konstantinopel gesorgt haben.

Im ausgehenden 16. und in den ersten Jahrzehnten des 17. Jahrhunderts be-
fand sich die griechische Orthodoxie in einer schweren Krise. Wegen verschiede-
ner Ursachen herrschte heilloser Hader. Der Struktur des Osmanenreichs zufol-
ge besaflen die Griechen nimlich nur im kirchlichen Bereich ein Gemeinwesen.
Sie konnten nur im kirchlichen Rahmen ihr kulturelles Erbe weitervermitteln,
und nur als Kirche konnten sie sich in ihrer griechischen Identitat behaupten.
Alle weltlichen Angelegenheiten, die ihnen die Tirken zur Selbstverwaltung
tiberliefen, mufiten sie von kirchlichen Instanzen ordnen lassen. Die fithrenden
Minner des Volkes waren also Monche; denn Moénch mufite man sein, um zu
den hoheren Kirchenamtern zugelassen zu werden. Um in sie einzurticken, mufi-
te der Bewerber in weltlichen wie in kirchlich-theologischen Fragen Parteiginger
haben. Die Bestitigung fiir die hochsten Amter mufite beim Sultan eingeholt
werden. Dafiir waren grofle Geldsummen zu bezahlen. So bedurfte der Bewer-
ber vor allem der Parteigingerschaft begiiterter Kreise, die angesichts der Rechts-
ordnung im islamischen Staat selbstverstandlich ihrerseits ein Interesse hatten,
daf die kirchlichen Amter ihnen giinstig gesinnten Klerikern zufielen. Groflen
Einfluf} besaflen bisweilen die Gesandten der europdischen Michte, die je nach
Konfessionszugehorigkeit einen Reprisentanten dieser oder jener theologischen
Gruppierung unterstiitzten und dies um so lieber taten, als ihr Einfluf im Osma-
nenreich stieg, wenn wichtige Amter der Griechen in der Hand ihrer Freunde
waren.

Die Jesuiten, die nach der osmanischen Staatsordnung als Auslinder katholi-
schen Glaubens dem franzosischen Gesandten zugeordnet waren?, wurden in die
Parteikimpfe verwickelt. Um deren Ausmafl zu verstehen, muff man sich der
Harte entsinnen, in der die Parteien einander gegenuberstanden. Man spann
nicht nur Intrigen und kaufte nicht nur die Vertreter der Staatsmacht, um die
Gegenseite auszumanévrieren. 1638 brachte der Streit einem prominenten Hier-
archen sogar den Tod: Kyrill Lukaris wurde von den Janitscharen im Bosporus
ertrankt. Sein Gegenspieler Kyrill Kontaris lieff den ermordeten Kyrill Lukaris
bald nach dessen Tod von der Synode zum Ketzer erkliren und hielt seinen Sieg
fiir gekommen. Aber schon im folgenden Jahr setzte die Synode auch ihn ab und
erreichte seine Verbannung. Auf dem Weg ins Exil wurde auch er ermordet.
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- Die Nachrichten iiber die kalvinisierenden Tendenzen des Kyrill Lukaris, die
nach Polen-Litauen gelangt waren, gefihrdeten das dortige Aufbauwerk des Me-
tropoliten Petru Movila. So bezog sich dieser auf den Umstand, daf§ der Patri-
arch einen gewaltsamen Tod erlitt, und miihte sich, die Griechen, die es aus eige-
ner Anschauung besser wufiten und daher lange nicht mittun wollten, dafiir zu
gewinnen, in Kyrill Lukaris einen Mirtyrer fiir den heiligen Glauben zu sehen '°.
Als diese Sichtweise durchgesetzt war, propagierte man alsbald, daf§ die Jesuiten
schuld gewesen seien am Mirtyrertod dieses Mannes. Bis in die Gegenwart hat
man dieses Mirchen ernsthaft kolportiert, obwohl es bereits aus dem Jahr 1644
ein Schreiben der Synode von Konstantinopel an den Moskauer Zaren gibt, das
den Mord ausschliefllich auf kirchenpolitische Rinke der Gegenpartei unter den
griechischen Hierarchen zuriickfithrt und beim sehr ausfithrlichen Bericht iiber
die Ereignisse iiberhaupt nicht auf theologische Themen oder konfessionelle
Spannungen zu sprechen kommt!'!. Wir freuen uns, wenigstens von einem
schweren Konflikt mitteilen zu diirfen, daff er nur auf dem Papier, nicht in
Wirklichkeit stattfand.

2. Seit ihrer Griindung im Jahr 1622 nahm sich die romische Kongregation fiir
die Glaubensverbreitung auch der Kirchen des christlichen Ostens an. Sie sandte
Angehérige verschiedener Orden an mehrere Orte im Osmanenreich, unter ih-
nen auch zahlreiche Jesuiten. Der geistliche Eifer der Missionare, ihr fir die Lan-
desverhiltnisse tiberragender Bildungsstand und das Ansehen ihrer Heimatlin-
der in den Augen der Christen des Osmanenreichs machten sie in den Ortskir-
chen willkommen. Zunichst entfalteten sie in den Kirchen, zu denen sie gesandt
waren, ihre Titigkeit in Glaubensunterweisung, Sakramentenspendung, Schul-
wesen und Caritas nahezu ebenso, wie dies ihre Mitbriider in katholischen Di-
6zesen neben dem katholischen Pfarrklerus taten'?. Die Normen unseres heuti-
gen Kirchenrechts lassen dies nicht mehr zu, denn obgleich die Missionare ka-
tholische Ordensleute in ausdriicklicher jurisdiktioneller Abhingigkeit von der
sie entsendenden romischen Kongregation und von ihren Ordensgeneralen blie-
ben, war ihr Wirken real, allerdings in kanonisch nicht eindeutig definierter Wei-
se ins Leben der 6stlichen Ortskirchen einbezogen.

Reiches einschligiges Material ist enthalten in diversen Publikationen von Je-
suiten und in ihren sogenannten ,Lettres édifiantes”, die sie nach und nach in
verschiedenen Sprachen drucken liefen, um ihre Goénner und Férderer iiber die
Friichte ihrer Missionsarbeit zu unterrichten'®. Greifen wir ein Beispiel heraus:
Der franzosische Jesuit P. Richard berichtet'* von einem griechischen Bischof,
der im Oktober 1650 im Auftrag des 6kumenischen Patriarchen als Visitator
nach Santorina kam. Der Visitator habe einen Jesuiten beim Predigen zugehort
und sei tiber das Wirken der Patres so froh gewesen, daf} er ihnen auf ihre Bitte
um Predigterlaubnis fiir die griechischen Kirchen des Archipels eine Urkunde
ausstellte, in der er ,alle Priester und Amtsinhaber unter der Jurisdiktion seines
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Patriarchen aufforderte, uns (die Jesuiten) in allen ihren Kirchen wie ihn selbst
aufzunehmen und unseren Vitern ohne Widerspruch iiberall, wo es die Viter
wiinschen, das Predigen des Wortes Gottes zu erlauben. Die Erlaubnis zum
Beichthoren war darin eingeschlossen. Leider kam es alsbald zu Konflikten, weil
die Jesuiten zu einem einseitigen Urteil Gber verschiedene griechische Kirchen-
brauche kamen, indem sie diese an jener Theologie maflen, die sie in ihren hei-
matlichen Ausbildungsstatten studiert hatten. Im vorliegenden Fall widersetzten
sie sich obstinat der Verehrung von Gregor Palamas, weil ihnen dessen Theolo-
gie als mit ihrer eigenen Gotteslehre unvereinbar galt. Es kam zu Reibereien mit
dem griechischen Klerus, und aus einem Schreiben eines Mitbruders von P. Ri-
chard erfahren wir, daf§ derselbe griechische Bischof, der die Predigterlaubnis er-
teilt hatte, nach ein paar Jahren die Exkommunikation aussprach gegen jene, die
weiterhin bei den Jesuiten zur Predigt oder zur Beichte gingen '*. Die Wirren leg-
ten sich wieder. An der Wende vom 17. zum 18. Jahrhundert berichten die Jesui-
ten von dort wieder Analoges zu dem, was wir von P. Richard erfahren'®.

Einige Generationen hindurch stiitzten sich hohe und hochste orientalische
kirchliche Wiirdentriger auf die Missionare ebenso wie auf die Ménche ihrer ei-
genen Kirche. Welches Echo das Wirken der abendlindischen Missionare in den
Herzen von Klerus und Volk fand, 1aflt sich nicht zuletzt aus den zahlreichen
Fillen erkennen, in denen ihre Schiiler in hohe hierarchische Amter gewahlt
wurden oder bei Bischofswahlen der Rat der Missionare gesucht und gehért war.
Doch auf die Dauer fiihrte ihr Wirken zur Parteibildung in den éstlichen Kir-
chen, denn nicht in wechselseitigem Geben und Nehmen, bei dem die Missiona-
re und die 6rtliche Christenheit ihre Charismen eingebracht und ihre Desiderate
ausgesprochen hatten, wurde erforscht, wie die Pastoral in rechter Weise zu ge-
wihrleisten sei. Die Kongregation fir die Glaubensverbreitung erarbeitete dafiir
in Rom die Direktiven. Sie verlangte, daff sich die orthodoxe Seite in vielerlei
Hinsicht dem lateinischen Vorbild angleiche. Je deutlicher die Zentrale den Mis-
sionaren den Weg wies, desto weniger Méglichkeit verblieb diesen, noch hinzu-
horchen auf das, was den Ostlichen Christen wichtig und richtig erschien.
Schlieflich kam es soweit, dafl nur mehr diejenigen zu den Missionaren stehen
konnten, die abstrichlos die romischen Bedingungen erfiillten und ,ins Vater-
haus der wahren Kirche zuriickkehrten®, aus dem einst — so beschrieben neuer-
dings die Katholiken den Abbruch der Communio - ,,die Viter der orthodoxen
Christen ausgezogen waren®.

So fithrte der Einsatz der Missionare, der im 17. Jahrhundert als Hilfe fir die
ostlichen Kirchen im Osmanenreich gedacht war, ab dem 18. Jahrhundert zu de-
ren Zerbrechen. Neben der orthodox verbleibenden Mehrheit kam es zu mit
Rom sich unierenden Minderheiten. Diese wurden zu Gegenkirchen der dstli-
chen Ortskirchen und zu deren Rivalinnen; bis in unsere Tage belasten sie das
okumenische Klima schwer.
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Ruffland und der Jesuitenorden

1. Als erster Jesuit kam Antonio Possevino nach Moskau. Als er 1581 dorthin
aufbrach, war er nicht beauftragt, in Ruffland ein Haus der Jesuiten zu begriin-
den; er reiste im diplomatischen Dienst des Papstes, um Frieden zu vermitteln
zwischen dem polnischen Konig Stefan Bathory und dem Moskauer Zaren Ivan
IV. und um das Zarenreich fiir eine Liga gegen die Tirken zu gewinnen. Aufier
dem politischen Auftrag!” sollte er die an der papstlichen Kurie schon seit lan-
gem erwogenen Pline weiterverfolgen, mit romischer Hilfe in Moskau ein Patri-
archat zu errichten, damit die ostslawische Christenheit dem Einfluff Konstanti-
nopels entzogen werde und auf die Seite Roms tbertrite 8. Possevino, der er-
folgreich war als Friedensvermittler zwischen Polen und Ruffland, vermochte die
alten kirchenpolitischen Bestrebungen Roms, Moskau fiir sich zu gewinnen,
nicht voranzubringen. Als 1589, bald nach Possevinos Reise, Jeremias II. von
Konstantinopel dem Moskauer Metropoliten den Patriarchenrang zuerkannte,
muflten diese Giberhaupt eingestellt werden. In der ersten Halfte des 17. Jahrhun-
derts folgten zuerst noch Versuche, dem Einflufl des von Konstantinopel her er-
richteten neuen Moskauer Patriarchats dadurch entgegenzuwirken, dafl der Kie-
ver Metropolit mit dem Segen Roms ebenfalls zum Patriarchen erhoben wiirde .
Auch diese Bestrebungen, die unmittelbar mit den kirchlichen Auseinanderset-
zungen zusammenhingen, welche letztlich durch die von Petrus Skarga vertrete-
ne Ekklesiologie verursacht worden waren, bleiben ergebnislos. Sie wurden nicht
mehr in Erwigung gezogen, nachdem Polen-Litauen die Stadt Kiev an den Mos-
kauer Staat verlor.

2. Wie die erste Begegnung eines Jesuiten mit Ruffland, blieben auch die spite-
ren Beziehungen des Jesuitenordens zu Rufiland ein Kniuel aus geistlichen An-
liegen, Kirchenpolitik und Staatsrison. Zwischen 1684 und 1719 waren Jesuiten
aus Bohmen und Mihren in Ruflland als Seelsorger und Schulminner titig. Sie
errichteten kein Haus ihres Ordens, sondern wirkten als Gesandtschaftsgeistli-
che des Romischen Kaisers in der Seelsorge an Katholiken, die sich in Ruf$land
aufhielten. Fiir deren Kinder erdffneten sie auch eine Schule, an der sich bald
auch Kinder angesehener Moskauer Familien einfanden. Das grofle Ansehen der
Patres und ihre Erfolge fithrten dazu, dafl die erste Gruppe von ihnen, die sich
offen als Jesuiten bekannt hatte, 1685 das Land wieder verlassen mufite. Nach ei-
nigen Jahren erreichte der Wiener Hof, daff katholische Priester, die keine Jesui-
ten waren, in Ruflland tatig werden durften. Ab 1698 iibernahmen Jesuiten, die
ihre Ordenszugehorigkeit geheim hielten und als Weltpriester auftraten, deren
Dienst. Sie wurden einflufireich, als Jesuiten identifiziert und 1719 des Landes
verwiesen®. Von da an war das Zarenreich den Jesuiten fiir lingere Zeit ver-
schlossen.

Daf nicht nur einzelne Jesuiten nach Rufiland kamen, sondern der Jesuiten-
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orden als solcher dort Fufl fassen konnte, ist der Expansionspolitik des Zaren-
reichs zu verdanken. Denn durch die polnischen Teilungen wurden Jesuiten zu
Untertanen der Zaren. Weil sie recht schnell die neuen politischen Realititen an-
erkannten, erlangten sie Wohlwollen beim Herrscherhaus und konnten thr Wir-
ken in Seelsorge und Schulwesen fortfiihren. Als bald danach der Jesuitenorden
vom Papst aufgehoben wurde, erméglichte die gewifl nicht katholikenfreundli-
che Zarin Katharina II. den Fortbestand des Ordens. Sie wollte dem Land die
modernen Jesuitenschulen erhalten. Um der Schulen willen durfte der Orden in
Ruflland sogar aufblithen, solange er von Rom aus verboten war. Nach seiner
Wiederzulassung durch den Papst wurden 1820 die Jesuiten aber aus Rufiland
verwiesen, und es blieb dort bei einem strikten Jesuitenverbot bis zum Ende der
Zarenherrschaft.

Doch in der Emigration traten einige hochgebildete Manner aus der russischen
Oberschicht bei den Jesuiten ein. Sie hielten im Orden den Wunsch auf Erobe-
rung Rufllands fiir die katholische Kirche wach. P. Michael d’Herbigny S] war
der Koordinator aller Aktivititen, die nach der russischen Revolution bis in die
dreiffiger Jahre von Katholiken fiir Rufiland und die russische Kirche gesetzt
wurden. In einer neuen Arbeit Giber ihn?' werden die auf Ruffland bezogenen
Pline und Aktivititen von Jesuiten des 19. Jahrhunderts skizziert, und es wird
gezeigt, dal man unter d’Herbigny auch noch im ersten Drittel des 20. Jahrhun-
derts in der Mentalitit der fritheren Generationen dachte und handelte. Denn
mit den fritheren russischen Konvertiten betrachtete d’Herbigny die staatskirch-
liche Ordnung im Zarenreich als das Grundiibel der russischen Kirche, und mit
ihnen hielt er diese Kirche firr dekadent. Weil er im Moskauer Patriarchat, das
1917 wieder errichtet wurde, nichts anderes sah als nur die Nachfolgerin der
Staatskirche des Zarenreichs, stand er thm voller Mifitrauen gegentiber. Er, der in
den Schicksalsjahren nach der Revolution die Haltung der katholischen Kirche
zu Ruflland wesentlich prigte, meinte, nur eine Beerbung der orthodoxen Kirche
Ruflands durch die katholische Kirche konne dort das Christentum erhalten. So
geht es denn auch sehr stark auf seinen Einflufl zuriick, dal man im 1929 be-
griindeten rémischen Pipstlichen Collegium Russicum tber lingere Zeit meinte,
sich auf einen Einsatz im Dienst einer ,,Heimholung® der orthodoxen Russen in
die katholische Kirche vorbereiten zu sollen. Hitte die politische Wirklichkeit
die Absolventen des Kollegs nicht an der Verwirklichung dieser Pline gehindert,
wire es wieder zu einem schweren Konflikt gekommen.

Vom Jesuiten d’Herbigny, der solchermaflen dachte, offene Sympathien fiir
die sogenannte Erneuererkirche?? hegte und zur Russischen Orthodoxen Kirche
sehr reserviert war, wurden zumindest eine bestimmte Zeitlang die Aktivititen
der katholischen Kirche gegeniiber dem Moskauer Patriarchat entscheidend ge-
prigt. Ihm wurde weder vom katholischen Klerus in der Sowjetunion energisch
widersprochen, noch stieff er bis zu seinem iiberraschenden Sturz im Jahr 1933
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im Vatikan oder beim katholischen Episkopat des westlichen Auslands auf ern-

sten Widerspruch. Man wird also neben vielem, was in der Geschichte unserer

Kirchen geschah, besonders an das Wirken dieses Jesuiten denken miissen, wenn .
man verstehen will, warum es grofler Anstrengungen bedurfte und noch weiter

bedarf, um zwischen der Russischen Orthodoxen Kirche und Rom ein volles

Vertrauensverhaltnis zu schaffen.

Das Studium der authentischen Traditionen des christlichen Ostens

Es ist leicht, die Dinge aus der Rickschau besser zu wissen und aufgrund der
Fruchte, die erwuchsen, iber Wert und Unwert des Vergangenen zu befinden.
Verwerflich wire es, trotz der Lehren der Geschichte alte Fehler erneut zu bege-
hen. Aber nicht weniger verwerflich wire es, aufgrund spaterer Einsichten iiber
die fritheren Generationen den Stab zu brechen. Wir mufiten von Fehlern reden,
die durch Jesuiten bei der Begegnung mit dem christlichen Osten geschahen. Es
liegt uns fern, die Patres, die wir erwahnten, dabei personlich anzugreifen. Jene
Jesuiten, die Mitverursacher der schweren Konflikte wurden, verdienen im Ge-
genteil durchwegs hochsten Respekt. Wir zollten schon wiederholt ihrer Lauter-
keit und Opferbereitschaft Anerkennung, und dies sei ausdriicklich wiederholt.
In der Kritik, die wir trotz Hochachtung an ihrem Vorgehen iben mufiten, wis-
sen wir uns einig mit Gelehrten aus der Gesellschaft Jesu, die unter Wiirdigung
des personlichen Einsatzes threr Mitbriider deren Fehler ebenfalls offen anspre-
chen, damit zur grofleren Ehre Gottes in Zukunft Besseres geschehe.

P. d’Herbigny, dem wir in vielen Dingen nicht folgen kénnen, hat Bahnbre-
chendes getan, als er wesentlich mithalf beim Aufbau des Pipstlichen Orientali-
schen Instituts in Rom. Dies ist eine Lehr- und Forschungsstitte, an der sich Je-
suitenpatres seit Jahrzehnten mit Erfolg um eine wirkliche Kenntnis der authen-
tischen Traditionen des christlichen Ostens bemithen und um Wertschitzung da-
fir im eigenen Orden und in der katholischen Kirche insgesamt. Die gehaltvol-
len Publikationsreihen der Jesuiten, die dort in stiller Treue forschten, und die
inzwischen weltweit ausgedehnte Weiterarbeit ithrer Schiiler wiren Grund, auf
unseren Uberblick iiber die groflen Taten, die zu Konflikten fihrten, nun einen
ebenfalls umfangreichen Bericht tiber echtes Wﬁrdigenlernen der Traditionen des
christlichen Ostens folgen zu lassen.

Das Zweite Vatikanische Konzil konnte im Gegensatz zu dem, was wir be-
richten mufiten, einsehen und aussprechen, daff die Fiille der christlichen Tradi-
tion nur dann in Treue gewahrt werden kann, wenn die groffe Bedeutung er-
kannt wird, die der Kenntnis, Verehrung, Erhaltung und Pflege des iiberreichen
liturgischen und geistlichen Erbes der Orientalen zukommt (UR 15). Die Jesui-
tenprofessoren am Orientale haben dieser Einsicht vorgearbeitet. Der Jesuit Au-
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gustin Kardinal Bea half, sie den Konzilsvitern nahezubringen. Im offiziellen
theologischen Dialog zwischen der orthodoxen und der katholischen Kirche
mufl sie zur Grundlage aller Bezichungen zwischen den leider noch immer ge-
trennten Ostlichen und westlichen Christen gemacht werden.
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