Ottmar Fuchs

SLumko® — ein leises Wort fiir einen kraftigen Aufbruch

Lumko ist ein Missionsinstitut in einer der schier unendlichen, weitliufigen Vor-
stidte von Johannesburg in Siidafrika. Urspriinglich ist Lumko der Familienna-
me derer, auf deren Gebiet das ,alte Lumko® in der Diézese Queenstown stand:
eine Bildungsstitte fiir Katechisten/innen, anfangs insbesondere fiir den Bereich
der Xhosa in Sudafrika (mit der entsprechenden Ubersetzungsarbeit der Kate-
chismen und liturgischer Gesangs- und Gebetbiicher). Mit dem Wechsel in eine
aufgegebene Oblatenniederlassung in Germiston hat das Institut 1985 auch den
Namen mitgenommen, weiterhin unaufdringlich, ohne jenes Gehabe, das in der
Selbstbenennung bereits alle inhaltlichen Optionen aufnechmen méchte. Aber so
ganz inhaltsleer ist der Name nicht: In der Xhosa-Sprache heiit Lumko soviel
wie , Weisheit®.

Nicht nur fiir deutsche Christen ist Lumko seit den 70er Jahren besonders mit
zwei Namen verbunden: Oswald Hirmer und Fritz Lobinger, beide Priester aus
der Diézese Regensburg, seit 1957 in Siidafrika, mit einer zweijihrigen Unter-
brechung, 1969 und 1970 in Miinster, wo sie unter anderem bei Adolf Exeler ihre
bisherigen Erfahrungen in Promotionen reflektierten !, Der Zeitpunkt dieser wis-
senschaftlichen Arbeiten liflt schon erahnen, wie sehr die Theologie des gerade
eben zu Ende gegangenen Zweiten Vatikanums ihre Uberlegungen bestimmte.

Oswald Hirmer arbeitet und lebt bis heute in Lumko, zusammen mit einem
Team von Mitarbeitern und Mitarbeiterinnen. Rektor des Instituts ist der engli-
sche Franziskaner Anselm Prior, der schon 24 Jahre in Siidafrika arbeitet und vor
fiinf Jahren in das Team aufgenommen wurde. Fritz Lobinger ist seit drei Jahren
Bischof in der Di6zese Aliwal North.

Lobinger und Hirmer hatten ihre Titigkeit im Kontext der versorgenden Ko-
lonialkirche begonnen: ,In diesen zwélf Jahren habe ich nach Herzenslust mit-
geholfen, die ,Kolonialkirche® zu festigen. Eine bayerische Volkskirche entstand,
mit barockem Einschlag. Kirchenlieder wie ,Stille Nacht® oder ,Meerstern, ich
dich grife’ klangen recht bayerisch-heimatlich. Die Herrgottsschnitzer von
Oberammergau versorgten uns mit Kreuzen, wir bauten Schulen und Kirchen
und lieflen auch einige Glocken aus Bayern kommen, damit ja alles mit rechten
Dingen zuginge. So erklang also die bayerische Volkskirche in dunklen und hel-
len Tonen im Ostkapland am Indischen Ozean.“? Dann allerdings, angetricben
von eigenen bisherigen pastoralen Erfahrungen, verbunden mit dem neuen Kir-
chenbild des Zweiten Vatikanums und mit Aufbruchbewegungen, insbesondere
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auch in der christlichen schwarzen Bevélkerung, ging das Umdenken und Um-
handeln ziemlich schnell. Ost- und siidafrikanische Bischofskonferenzen 1973,
1976 und 1979 formulierten (nicht zuletzt unter Mitarbeit von Lobinger und
Hirmer) mehrmals die Option fiir eine Kirche, die sich durch Teilhaben und
Teilnehmen aller Glaubigen ereignet. Die Laien sind nicht nur Empfinger der
Botschaft und der Sakramente aus der Hand der Priester, sondern haben selbst in
den Sakramenten der Taufe und Firmung die Berufung zur eigenstindigen und
authentischen Auferbauung der Kirche im Glauben und Handeln.

Eben dies ist gleichzeitig der Weg zu einer Kirche, in der die afrikanische Be-
vOlkerung zu sich selbst, zu ihrer eigenen Erfahrung, zu threm Leiden und zu ih-
ren Notwendigkeiten stehen kann, als der Weg zu einer Inkulturation des Evan-
geliums, die nicht kolonialistisch von der europiischen Kirche mittels ihrer in-
kulturierten Kirchlichkeit diktiert wird, sondern die wirklich die Kultur und Ge-
schichte der in Afrika lebenden Menschen als Basis ihres Selbstvollzugs auf-
nimmt. Kardinal Malula von Kinshasa (Zaire) hat dies folgendermaflen formu-
liert: ,Inkulturation ist letztlich nichts anderes als die Antwort, die Menschen
Gott geben, entsprechend dem, was sie sind, und entsprechend dem Milieu, in
dem sie leben.“ Und: , Es geht einfach darum, Menschen in ihrer Tiefe, in ihren
Kraftquellen, aus denen sie leben, zu evangelisieren.“? Die Kirchen der ersten
Welt dominieren dann nicht die Kirchen der anderen Erdteile, sondern teilen mit
ihnen das Evangelium und zichen ihre Inkulturationsanteile zuriick, damit die
einheimischen Kirchen anwachsen kénnen (nachdem schon iiber Jahrhunderte
hinweg kolonialistisch missioniert wurde, indem man nimlich die eigene Kultur
genauso unproblematisierbar als die bessere ausgegeben hat, wie man das Evan-
gelium fiir sich als sakrosankt glaubte). Es geht demnach um einen religionspoli-
tischen Riickzug aus besetzten Gebieten, damit die dortigen Vélker ihre Freiheit
erlangen, eigenstindig ihre Kirchen aufbauen und entsprechend ihrer Identitit
gestalten konnen.

»Kleine christliche Gemeinschaften®

Das entscheidende Stichwort wird spitestens Mitte der siebziger Jahre (ermu-
tigt durch entsprechende Passagen aus dem apostolischen Schreiben von Paul VI.
,Evangelii nuntiandi“) der Ausdruck der ,Small Christian Communities“. Ziel
dieser Kirchen im kleinen nachbarschaftlicher Uberschaubarkeit ist, die Kluft
zwischen Religion und taglichem Leben zu tiberbriicken. Der Begriff , tagliches
Leben® meint dabei tatsichlich alle Lebensbereiche und bezieht sich nicht nur
auf das Familienleben, sondern auf alle vielfaltigen Beziehungen zur sozialen
Verantwortung und zur Gesellschaft®. Die gefragten und verantwortlichen Sub-
jekte dieser Aufgabe sind die Christen selbst. Wer anders konnte auch ihr tigli-

44 Stimmen 209, 9 625



Ottmar Fuchs

ches Leben zur Sprache bringen. Wer anders aber auch als sie kénnte ihren Glau-
ben zum Ausdruck bringen, und was er mit ihrem Leben, mit threm Leiden und
mit ihrer Freude, mit ihren Angsten und Hoffnungen zu tun hat®.

Seitdem hat sich das Lumko-Institut auf die Erméglichung, Entstehung und
Gestaltung solcher christlicher Gemeinschaften in Siidafrika konzentriert: einmal
durch Ausbildungskurse fiir diejenigen, die darin Leitungsaufgaben iibernehmen,
zum anderen durch eine bestindige Arbeit am Schulungs- und Trainingsmaterial
fiir entsprechende Programme. Einheimische Kiinstler gestalten die vielen Bilder,
die die Texte begleiten und als Posters fiir die Gruppenarbeit erhiltlich sind.

»Eingeweihten® ist der Name ,,Lumko® schon seit geraumer Zeit auch hierzu-
lande bekannt, insbesondere durch die dankenswerte Ubersetzungs-, Publika-
tions- und Bildungsarbeit von Missio Miinchen und Aachen®. Das pastorale
Konzept von Lumko ist es allerdings wert, einem groferen Kreis deutschspra-
chiger Kirche und Theologie zur Kenntnis zu gelangen. Viel wird man davon ler-
nen diirfen, selbstverstindlich nicht im Sinn kopierender ﬁbertragungen, son-
dern auf der Suche nach entsprechenden Anregungen, Infragestellungen und
Transformationen, die wir von dort bei uns in unserer Situation ankommen las-
sen.

Noch mehr wird man dieser Bewegung innerhalb der Weltkirche neben den
Theologie- und Praxisgestaltungen der sogenannten ersten Welt auf der einen
und der Befreiungspraxis und -theologie der lateinamerikanischen Linder auf der
anderen Seite einen dhnlich gewichtigen Platz in unserem Bewuftsein einriumen
diirfen. Tmmerhin faflt die Pastoral der Small Christian Communities (BEC) n
vielen Teilen Afrikas, in Indien und Indonesien, in Singapur und auf Taiwan, in
Neuseeland und Australien, nicht zuletzt in Europa Fufl, nicht nur tiber den
weltweiten Versand des Lumko-Materials (das mittlerweile aus 30 Programmen
besteht; besonders bekannt wurde das Material zum , Bible Sharing®, zum Bibel-
Teilen, und zu ,,Our Journey Together®), sondern auch durch permanente Einla-
dung der Lumko-Ausbilder in viele Diézesen der Welt. Oswald Hirmer bei-
spielsweise ist nur noch die geringste Zeit im Jahr in Lumko selbst erreichbar.

Fast unbemerkt von den und neben den ,grofen® pastoralen und theologi-
schen Konzepten, die auch bei uns in vielen Publikationen vertreten sind, ist hier
in Afrika und weit iiber Afrika hinaus eine pastorale Praxis entstanden, die in der
Ausdifferenzierung ihrer theologischen Grundlagen und Konsequenzen zuriick-
haltend ist, aber mit kréftigen Schritten kirchliche Wirklichkeit griindlich verin-
dert und gestaltet. Horst Biirkle trifft diesen Sachverhalt, wenn er ausfiihrt, dafd
das ,Gewicht dessen, was in der afrikanischen Christenheit an eigenstindigem
Ausdruck und an kirchlicher Gestaltung aufbrich, ... weniger in einer theolo-
gisch-gedanklichen Durchdringung dieser Phinomene als in ihrer lebensnahen,
konkreten Praxis® liegt”.
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Vorrang der Praxis

Diese Zuriickhaltung beziiglich einer allzu lautstarken Selbstdarstellung auf
theologischem (und damit kirchenpolitischem) Niveau durfte fir die gegenwirti-
ge weltweit-kirchliche Situation von einiger Bedeutung, wahrscheinlich von ent-
scheidendem Vorteil sein, zu dem man stehen mag, wie man will, der aber nicht
hoch genug einzuschatzen ist: Gerade wenn man gelernt hat, daff nicht nur das
Bewufitsein die Praxis, sondern auch die Praxis das Bewufitsein verandert. Die
Pastoral der SCC ist theologisch, wenn man so will ,ideologisch, unbelastet.
Zwischen den ,,Blocken® der konservativ-abendlandischen Kirche und Theologie
und der befreiungstheologischen stidamerikanischen Theologie (die zwar in ih-
ren Herkunftslindern der dortigen Praxis entstammt, hierzulande aber primir als
theologische Idee ankommt, der die entsprechende Praxis zuniachst abgeht®) gibt
es nicht nur die demgegeniiber bei uns weniger bekannte Praxis und ,, Theologie
des Kampfes“ in der Kirche auf den Philippinen®, sondern auch diese kirchliche
Praxis der SCC in Afrika, in der es nach dem Motto ,Community serving huma-
nity“ sehr intensiv um die Kleinarbeit im Aufbau gleichstufiger sozialer Kompe-
tenz zwischen Glaube und Leben, zwischen Liturgie und Alltag, zwischen Bibel
und aktueller Wirklichkeit geht.

Dieser Kompetenz selbst ist es dann zu iiberlassen, die Note der Menschen zu
benennen und die entsprechenden Taten in Angriff zu nehmen. Die konkreten
Optionen ereignen sich unter der Grundoption der Pastoral der kleinen christli-
chen Gemeinschaften, denen ihrerseits iiberlassen bleibt, wie sie im einzelnen das
Evangelium mit ihren Erfahrungen und Problemen in Verbindung bringen.
Nicht eine iibergeordnete theologische oder kirchenamtliche Organisation
(Theologische Kommission oder Bischofsgremien) bestimmt die Optionen (z. B.
fiir die Armen, fiir die Jugend usw.), sondern die SCC finden selbst, was sozial-
diakonisch zu tun und gesellschaftspolitisch zu erkampfen sei. ‘

Dies hat Konsequenzen fiir die binnenkirchliche Einordnung: Die Pastoral der
SCC bezieht nicht explizit und in dezidierter Weise eine kirchenpolitische Stel-
lung und verzichtet damit auch auf eine diese Praxis der SCC ausdriicklich iiber-
dachende theologische Konzeption. ,,Hier vorschnell zu theologischer Systema-
tisierung und begrifflicher Definition kommen zu wollen, hiele zugleich die Dy-
namik dieses noch urspriinglichen Geschehens einer sich vertiefenden eigenstin-
digen Aneignung® christlicher Inhalte zu bremsen und zu bevormunden !°. Dies
macht die Pastoral der SCC auch fiir viele Bischofe auf dem Erdkreis so akzepta-
bel, dafl sie ihre Anregungen gerne aufnehmen, die Lumko-Vertreter bis zu
héchsten Ebenen der Bischofskonferenzen (wie etwa zu der asiatischen Bischofs-
konferenz in Bandang 1991) einladen und sich deren Praxis gleichsam ins Land
holen. Denn noch grofler als die Angst vor ,befreiungstheologischer Unterwan-
derung® ist an vielen Orten jedenfalls die Verantwortung fiir eine lebendige und
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kulturell authentische Kirche vor Ort, mit der heftigen Suche nach einer Pasto-
ral, die diese erméglicht und aufbaut. Dafiir riskieren selbst konservative Bisché-
fe theologische Implikationen, die sie explizit nicht gesagt haben méchten.

Denn selbstverstindlich ist die Pastoral der SCC alles andere als theologielos,
sie ist auch nicht theologiearm. Im Gegenteil. In dieser Praxis begegnet Schritt
fiir Schritt die Theologie des Zweiten Vatikanums und darauf aufbauender Enzy-
kliken, die auch in entsprechenden Zitaten zum Vorschein kommt !, Diese Pa-
storal findet demnach ihre sie legitimierende Theologie bereits vor und begniigt
sich konzeptionell weitgehend mit dieser Referenz. Ein solcher positiver Riick-
bezug auf offizielle kirchliche Texte, ohne gegenliufige offizielle Texte explizit
anzugreifen, hat Lumko eine intensive Zusammenarbeit mit der siidafrikanischen
Bischofskonferenz erméglicht, ja sogar in der Monsignore-Ernennung von Hir-
mer und in der Bischofsernennung von Lobinger die pipstliche Anerkennung ih-
rer praktischen Arbeit verschafft.

Ein Vergleich

Man mufl sich, etwas holzschnittartig, den Unterschied vorstellen: Obgleich
praktisch und theologisch im Grund einer Meinung, haben wir (wie Oswald
Hirmer und ich bei unseren Gesprichen in Lumko entdeckten) in unseren unter-
schiedlichen landeskirchlichen Kontexten véllig verschiedene Bedeutung: Wih-
rend viele (angeblich ,linke“) Theologen und Theologinnen hierzulande das
Schicksal erleiden, fiir die Bischéfe ohne Belang zu sein, weil sie fiir dieselbe Pra-
xis mit einer Theologie kimpfen, die explizit ihre Gegner benennt und deshalb
Angst macht, zitiert der Pastoralplan der siidafrikanischen Bischofskonferenz
stindig das pastorale Lumko-Konzept mit seinen praktischen Programmen 2. Ja
noch mehr, das Pastoralkonzept der SCC bestimmte bereits die Entstehungsge-
schichte und die didaktische Gestaltung des Pastoralplans®®. Wihrend die ge-
nannten Theologen und Theologinnen hierzulande es offensichtlich den Bisché-
fen (und vielen Pfarrern) schwermachen, ihre theologischen Ideen zu akzeptie-
ren, konnten sich die siidafrikanischen Bischofe auf diese unpolemische pastorale
Praxis einlassen, obgleich die theologischen Implikate den hiesigen theologischen
Explikaten zum Verwechseln hneln. Ich denke, dieser Unterschied ist nicht nur
eine Frage der Strategie.

Wie wiirden die Lumko-Theologen sagen? Warum miissen wir voreilig theo-
logisch beschreiben, was ohnehin entstehen wird, wenn diese pastorale Praxis
um sich greift? Warum miissen wir iiberhaupt theologisch allzu elaboriert aus-
fiihren, was ohnehin nach unserem Konzept in der Kompetenz der christlichen
Gemeinschaft selbst liegt, nimlich ihre eigene Theologie ,in die Hand zu neh-
men“? Wenn die Christen erfahren, dafl sie mit ihrem Glauben wichtig sind,
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werden sie sich auch keine Theologie und Ekklesiologie mehr aneignen kénnen,
die sie bevormundet. Warum das Wort der ,Basis® benutzen, wenn es in Afrika
ohnehin (aufgrund sprachkultureller Gegebenheiten) vielerorts ,,Chaos“ konno-
tiert, wihrend die SCC faktisch genau die soziale Ordnung fiir jene Kirche
grundlegen, die basisorientiert ist? Hier vorschnell auf theologische Konfronta-
tionen aus zu sein, wire eine ideologische Verhinderung der befreienden Praxis
der Menschen, denen das tigliche Leben und Uberleben, denen die vitale Trost-
und Ermutigungskraft des Glaubens niher liegen als theologische Kontroversen.
Wenn nidmlich unsere Bischéfe nicht mitmachen und besonders auf die Priester
einwirken, dann hat diese Pastoral einen schweren Stand, ja vielleicht kaum eine
Chance.

Was diese Erfahrung fir deutsche (besonders praktische) Theologen und
Theologinnen bedeutet, dirfte sie wohl linger beschiftigen. Eines wird wahr-
scheinlich zutreffen. Als professionelle Theologen im Universititssystem haben
sie nur eine beildufige pastorale Praxis, die nicht unmittelbar ihre Theologie
praktisch demonstriert und anschaulich erlebbar werden 1afit. Ein fihrender Mit-
arbeiter in einem renommierten Verlag fiir theologische, pastoralpraktische und
religionspadagogische Literatur hat kirzlich mit seinem Wunsch nach Publika-
tionen fiir das Volk der Christen deutlich gemacht: Viele deutsche Theologen
und Theologinnen haben bisher fast nur Artikel und Biicher fiir Fachkollegen (in
der innertheologischen Diskussion) und fir Professionelle (Hauptamtliche in
Schule, Gemeinde und Diakonie) geschrieben, selten aber direkt fiir die Christen
selbst. Faktisch produzieren sie jene ,alte® Pastoraltheologie!® fir die Praxis
kirchlicher Berufe und nehmen die Glaubigen selbst in ihrer unmittelbaren
Wichtigkeit fiir diese Wissenschaft nicht ernst.

Indem nimlich die Gliubigen nur indirekt iber den Kompetenzanspruch der
Professionellen in der Praktischen Theologie vorkommen, kommen sie darin ge-
nausowenig direkt zu Wort, wie sie darin nur direkte Adressaten sind. Die Volk-
Gottes- und Berufungstheologie des Zweiten Vatikanums hat damit in der struk-
turellen Form (von der akademischen Institution bis hin zu den angesprochenen
Publikationsstrategien) der hiesigen Pastoraltheologie noch zu wenig Eingang
gefunden. Theologie als iiberdimensionierter dachhafter Uberbau, der in unzih-
ligen Publikationen postulatorisch (oder je nach Einstellung stabilisicrend) auf
die Praxis einwirken will, aber dann doch den Alltag nicht erreichen kann: Ist
das vielleicht schon alles, was wir Theologie nennen?

Anfragen

Sicher ist diese Sicht zu einfach. Zu unserer Kultur des Denkens im Horizont
der Aufklirung und der Moderne ist auch eine solche Theologie notwendig und
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ein Moment hiesiger Inkulturation des Evangeliums. Einen simplifizierenden
Weg zuriick in eine argumentationsenthaltsame pastorale Praxis gibt es nicht.
Praktische Schritte miissen im Rahmen unserer theologisch beeindruckten Bio-
graphien und konzeptionellen Auseinandersetzungen verantwortet werden,
Lumko lehrt uns in dieser Arbeit allerdings eines: Nimlich diese Arbeit nicht
selbst fiir die pastorale Praxis zu nehmen, tiberhaupt sie nicht so tragisch ernst zu
nehmen, als ob nur der pastoral verantwortlich handeln konne, der sich elabo-
riert fiir die richtigen theologischen Konzepte entschieden hat. Unsere Aufgabe
wird demgegeniiber sein, schon bestehende und zukiinftig zu gestaltende Praxen
in ihren konkreten Versuchen und Versuchsmoglichkeiten als pastoral verant-
wortlich zu identifizieren und zu veranschaulichen, wobei insbesondere diese
und jene aufbauenden Wirkungen (z.B. zum Aufbau von Gemeinden) zum Vor-
schein kommen.

Und vielleicht ist es auch nicht immer nétig, solche Vorhaben gegen andere
Prisenzformen von Kirche sowie ihre heftig explizierten und ebenso attackierten
theologischen Positionen zu stellen, sondern sie in ihnen und neben sie anzusie-
deln. Genau dies war und ist das strategische Konzept von Lumko: ,in und ne-
ben, nicht gegen, zugunsten der schrittweisen sozialen Autforstung der Ge-
meinde ,,von unten® und der Vitalisierung der Liturgie. Hier zeigt sich so etwas
wie ein dritter und sehr wirkungsvoller Weg zwischen der zunehmend konserva-
tiven Einstellung bei kirchlichen Entscheidungstrigern und der damit verbunde-
nen dngstlich-restriktiven Pastoral auf der einen und der offensiv-progressiven
befreiungstheologischen pastoralen und sozialen Praxis auf der anderen Seite, ein
dritter Weg der ,Pastoral der Mitte®, die sich mitten hinein in die bestehenden
Strukturen der Kirche begibt und dort in den Méglichkeiten des Gegebenen und
letztlich dann doch tber sie hinaus die Ressourcen beider Einstellungen zugun-
sten einer die Berufung der Christen und ihre soziale Wirklichkeit ernst nehmen-
den Verlebendigung der Gemeinde zu mobilisieren vermag. Denn wie auch kon-
servative Amtsinhaber nichts gegen eine Verlebendigung der Gemeinden (sofern
sie nicht aggressiv gegen sie selbst gerichtet ist) haben kénnen, so werden theolo-
gisch progressive Laien und Hauptamtliche die angeziclte Praxis dieses ,dritten
Weges® sehr wohl mit ihren eigenen Anliegen in Verbindung zu bringen wissen.

Am Beispiel ,Gemeinsam glauben

Die Frage nach einer katechumenalen Einfiihrung erwachsener Menschen in
Glauben und Kirche wird zunehmend nicht nur fiir die deutschen Bistiimer in
den neuen Bundeslindern und in den Didzesen, die ihnen benachbart sind,
héchst aktuell. Es sei deshalb in diesem Zusammenhang auf das Begleitbuch zur
»Eingliederung Erwachsener in die Kirche® von O. Hirmer verwiesen, und zwar
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aus aktuellem Anlaff seiner deutschen Veréffentlichung im Marz dieses Jahres 5.
Es handelt sich hier um ein Arbeitsbuch, das alle Beteiligten in die Hand bekom-
men und das so gestaltet ist, dafl sie selbst darin blittern und damit selbstindig
arbeiten koénnen. Die Arbeitsgruppe, die im Auftrag der Zentralstelle Pastoral
der Deutschen Bischofskonferenz und des Liturgischen Instituts Trier im Okto-
ber 1990 den Entwurf fiir eine ,,Katechetisch-Liturgische Handreichung zur Ge-
staltung des Katechumenats vorgelegt hat ', konzipiert dagegen ein Buch ledig-
lich fiir die haupt- und nebenamtlichen Leiter und Leiterinnen solcher Gruppen.
Thre herausgehobene Lehrkompetenz steht damit strukturell aufler Frage. Was
die Ausbildung der Leiter der entsprechenden Gruppen im Lumko-Konzept
hingegen angeht, so wird aller Wert darauf gelegt, daf sie als gleichstufige Beglei-
ter (die auch wechseln konnen) eine ,,nicht-dominierende Fiihrung® lernen”.

Auch die Entstehungsgeschichte des afrikanischen Textes verliuft anders:
Wihrend Hirmer im Grund nur ,nachtriaglich® Erfahrungen, Bilder und Texte,
wie sie in vielen Jahren in solchen Gruppen ,von unten“ entstanden (iibrigens
nicht nur mit Katechumenen, sondern auch ausgesprochen hiufig bei den Chri-
sten in den SCC selbst zur Vertiefung ihres Glaubens und zur Motivation ihres
Handelns), im Sinn eines katechumenalen Prozesses zusammenstellt, erarbeitet
hierzulande eine Expertenkommission theologisch durchaus ausgereifte ,,grund-
sitzliche Uberlegungen® und (bilderlose!) ,Praxissteine fiir die geplante Hand-
reichung. Die katechumenale Kompetenz aller Beteiligten, die der Entwurf selbst
konzeptionell vertritt'¥, kommt so weder in der Entstehungsgeschichte noch im
Adressatenkreis der Handreichung praktisch vor.

Das aus Afrika stammende Buch fungiert damit als eine allen verfligbare
Grundlage und von allen modifizierbare Anregung, die Zusammenkinfte so
strukturiert, daf} die Beteiligten ihre eigenen Erfahrungen und Glaubensanteile
(oder diesbeziigliche Probleme) zur Sprache bringen koénnen, wenn nétig auch
gegen die Vorlage selbst. Sie sind der eigentliche Inhalt des katechumenalen Pro-
zesses. Dieser wird nicht durch das Buch, sondern durch den gemeinsamen Um-
gang mit diesem Buch qualifiziert. Nicht das Lesen, sondern das Héren ist der
entscheidende Vorgang.

Hierzulande indes haben die theologischen Experten und die kirchlichen
Amitstriger wohl noch zu viele Angste, ob denn eine solch einfache, fast als sim-
pel empfundene Vorlage nicht als ,Selbstlaufer” zu ,gefihrlich® sei, weshalb
man die lebendigen Prozesse am liebsten in den Texten selbst und in entspre-
chender Schulung der Leiter absichern, ein Stiick im Griff haben und moglichst
weitgehend in schiitzender Fiirsorglichkeit vorbahnen méchte. Gerade dadurch
werden die Vorlagen so komplex, dafl sie nicht jeder in die Hand bekommen
kann.

Wenn hinter solchem Schutzbediirfnis die Beftirchtung stehen sollte, die fiir
manche etwas anstofig schlichten und zuweilen affirmativen Glaubensaussagen
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in ,,Gemeinsam glauben® kénnten Wasser auf die Miihlen eines naiv-charismati-
schen (oder evangelikalen) und fideistischen Umgangs mit Glaubensinhalten
bringen, dann muff wohl niichternerweise gesagt werden, daf nichts vor funda-
mentalistischem Miflbrauch gefeit ist und dafl es dagegen letztlich keine Absiche-
rung gibt, will man seinerseits nicht in der Verringerung dieses Risikos durch
vorgesetzte Verstehensdominanten (inhaltlich mit komplizierter Texterweiterung
und strukturell im Ubergewicht der Gruppenleiter) die gleichstufige Freiheit al-
ler Beteiligten selbst beschneiden. Man diirfte sonst nicht einmal die Bibel als
»Selbstldufer unter die Leute bringen. Die weltweiten Erfahrungen mit dem
Buch geben bislang jedenfalls keinen Hinweis auf solche Gefahren und Reaktio-
nen. Ich habe eher die Hoffnung: Wo Menschen in der Absicht, Christen zu
werden, oder/und als getaufte Christen sich in gegenseitiger Achtung und Frei-
heit zusammentun, um den christlichen Glauben (tiefer) kennenzulernen, wird
sich auch im Austausch ihres Lebens und in ihrer gegenseitigen Korrektur der
Geist Gottes mit seiner Kreativitit nicht zuriickhalten kénnen.

Auch der Vorwurf, manche Artikel aus ,Gemeinsam glauben® seien zu direk-
tiv, wiirde nur treffen, wenn sich damit ein direktiver Stil in der Gruppenleitung
verbinde. Genau dies ist aber in der Non-Dominating-Leadership nicht vorgese-
hen. Vielmehr kénnen sich alle Beteiligten auch gegen die ,Fihrung® der Texte
und iiber sie hinaus engagieren. Die vorgegebene Strukturierung auf der Text-
ebene ist kein Gesetz fiir die Praxisebene, sondern dafiir eine helfende Anfangs-
gabe, iiber die frei verfiigt werden kann.

Interkulturelles Lernen auf Leute-Niveau

In seiner Einfachheit und seinen durchaus dem afrikanischen Kontext entstam-
menden Bildern liegt wohl auch der Grund des weltweiten Erfolgs des Buchs
»Our Journey Together®, das iiber die vielfiltigen Ubertragungen in afrikanische
Sprachen und iiber die weitriumige englischsprachige Verbreitung hinaus in viele
andere Sprachen iibersetzt wurde (z. B. auch in das Arabische und Chinesische).
Hier zeigt sich ein verbliiffend unkompliziertes interkulturelles Lernen zwischen
den Kirchen unterschiedlicher Linder, das Experten vorher sicher erst hitten
problematisiert haben wollen. So arbeiten beispielsweise in Indien und Taiwan
die Menschen mit dem Buch, ohne die Bilder verindern zu wollen. Denn sie ha-
ben ja die Kompetenz und Freiheit, angeregt durch die Bilder aus der Ferne, ihre
eigene Situation in Entsprechung und Kontrast zu diesen zu formulieren.

Solche Einsichtsméglichkeiten haben enormen Vergewisserungswert beziiglich
des Profils der eigenen Gegebenheiten und der eigenen Notwendigkeiten. Dann
wird dieses Buch aus einer anderen Glaubenskultur nicht nur als Dokument be-
handelt, das man kritisch zur Kenntnis nimmt, sondern als eine anregende Pro-
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vokation, der man sich im Kontext des Eigenen selbstkritisch stellt. Der Kate-
chismus kommt selbstverstindlich aus einem bestimmten Kontext (und liefert
diesen nicht mit), ist indes offensichtlich so generativ, dafl Adressaten in anderen
Kulturen in der Auseinandersetzung damit ihren eigenen Kontext entdecken und
dementsprechend ihre Glaubenseinsichten aufbauen kénnen. Die Angst, hier
werde allzu naiv eine Kultur in die andere iibertragen, rechnet nicht mit der
Kreativitit und Selbstindigkeit derer, die mit diesem Buch im eigenen Land um-
gehen. Voraussetzung dafiir ist allerdings jene nichtdominierende Begleitung der
Gruppen durch die Verantwortlichen.

Ubrigens darf man nicht so tun, als bedeute die Einfachheit von ,Gemeinsam
glauben® eine besondere Schwierigkeit beim interkulturellen Austausch in eine
Kultur hinein, die - wie man so sagt — ,durch die Aufklirung gegangen sei. Im
Kontext der Schwarzen in Afrika gibe es dann so etwas wie einen ,Primitiven-
bonus*“ fiir die Moglichkeiten des Gottesglaubens, der kultischen Offenheit usw.
Dieses Plakat trifft selbstverstindlich nicht zu: Denn auch in Schwarzafrika gibt
es Kommunismus und Atheismus, so daf der Katechismus selbst die ,,Gott-ist-
tot“-Frage zum Thema macht!. Die praktische Aufklirung, die die schwarze
Bevolkerung im Leiden der Apartheid, in den Bergwerken und im Kampf fiir
Gerechtigkeit durchgestanden und errungen hat, und die ganzheitliche Emanzi-
pationskraft, die hier auf breiter Basis herangewachsen ist, braucht den Vergleich
mit den Inhalten und Wirkungen der europiischen Aufklirung nicht zu scheuen.

Im sozialpolitischen Bewufitsein hinsichtlich der Wahrnehmung eigener und
fremder Néte sowie struktureller Ungerechtigkeit scheint mir ,,Gemeinsam glau-
ben“ ohnchin hoch entwickelt zu sein, wihrend der Entwurf der erwihnten
Kommission mit seinem individuell-lebensgeschichtlichen Ansatz solche sozialen
Zusammenhinge nur miflig und indirekt in den Blick bekommt. Wohl deshalb
werden als Grundvollziige der Kirche auch nur Gemeinschaft (Koinonia), Ver-
kiindigung (Martyria) und Gottesdienst (Liturgia) genannt: Die Diakonie
kommt explizit als kirchlicher Grundvollzug nicht vor2.

Man muff auch die unterschiedlichen Breitenwirkungen bedenken. Denn abge-
sehen von der ,Dialektik der Aufklirung wird man die Ungleichzeitigkeit der
Zeitgenossen nicht tibersehen, insofern Einstellungen und Einstellungsinderun-
gen vieler Menschen hierzulande mehr archaischen bzw. affektiven denn rationa-
len Impulsen gehorchen?!. Blickt man auf die Volksfrommigkeit besonders der
katholischen Kirche, dann spiirt man das starke Bediirfnis nach einfachen Struk-
turen und verstindlichen Inhalten. Dafl dieses Bediirfnis nicht zur Verdummung
und Unterordnung miflbraucht wird, sondern zur Freiheit des christlichen Gei-
stes fithrt, daran ist alles gelegen. Entgegen dem ideal-idealistischen Freiheitsbe-
griff, der sich besonders vom Kopf herleitet, kénnten die Menschen im rechten
Umgang mit ,,Gemeinsam glauben® lernen, wie auch Einfachheit nicht gingeln
mufl, sondern konkrete Intelligenz und kritische Kraft beférdert.
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Auflerdem werden auch die Glaubigen im europiischen Kontext zugestehen
konnen: Wo ihr eigener Glaube am vitalsten ist, ist er auf der kognitiv-rationalen
Ebene nicht gerade am elaboriertesten. So kommt alles darauf an, dafl das Vital-
ste selbst der Freiheit zugute kommt (und nicht erst im abgestandenen Zustand
seiner Rationalisierung). Dies wird man im entsprechenden Umgang, der die
Glaubensinhalte nicht um den Preis einer Abstraktionshiirde vermittelt, zu ler-
nen haben. Dafl die ganze Vitalitit ihres Lebens mit ihrem Glauben zu tun hat,
dafl deswegen fiir sie der Glaube buchstablich notwendig ist, dies ist in den Got-
tesdiensten und Treffen der schwarzen Christen elementar spiirbar.
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