Meinrad Bumiller
Europa, die Kirche und die Jugend

Reflexionen eines Jugendseelsorgers

Im Juni 1992 findet der 91. Deutsche Katholikentag in Karlsruhe statt. Der Ort
wurde dem Thema entsprechend gewihlt: Europa. Wer derzeit am Karlsruher
Autobahndreieck unterwegs ist, erfihrt Europa: Lastwagen mit den Kennzei-
chen simtlicher europidischer Lander, Touristen aus dem Norden, der Sonne im
Siiden entgegenfahrend, Arbeitnehmer aus der Heimat im Siiden, unterwegs in
die Industriezentren Mitteleuropas, erste Neugierige, aber auch Aussiedler und
Flichtlinge aus den problembeladenen osteuropiischen Staaten. Europa ist in
Bewegung.

Wenige Kilometer siidlich von Karlsruhe, bei Baden-Baden, provoziert die
Autobahnkirche manchen zur Unterbrechung. Der Kiinstler Emil Wachter hat
vor die Kirche einen Noah-Turm aus Beton gegossen. Darauf ist ein Riese inmit-
ten modernster High-Tech-Gerite dargestellt. Ein Auto ersetzt seinen Kopf. Er
selbst steht auf einem Autotransporter und wird abtransportiert. Vision von Eu-
ropa 92? 30 Prozent mehr Lkw-Verkehr ist die Prognose fiir den europiischen
Binnenmarkt.

Wer in den Sommermonaten am Karlsruher Bahnhof umsteigt, erlebt ein an-
deres, ungleich fréhlicheres Bild. Junge Menschen in Turnschuhen, bepackt mit
schweren Rucksicken, das Tramper-Ticket um den Hals baumelnd, bevélkern
die Halle. Thre Vision von Europa heifit grenzenlose Freiheit. Sie nehmen sie be-
reits vorweg und genieflen es. Dazu werden jetzt noch abertausende Jugendliche
aus Osteuropa stoflen, nachholend, was thnen bisher verwehrt wurde: freies Rei-
sen. Es ist merkwiirdig: Europa ist kein wichtiges Gesprachsthema junger Men-
schen. Dabei trifft es sie am meisten — Sprachen lernen, reisen, Auslandsstudien
oder Auslandspraktika, Arbeitssuche weit weg von der Heimat. Vielleicht ist es
fur sie einfach selbstverstandlich — Europa ist im Kommen, so wie die Compu-
terwelle kam. Da mufit du mitschwimmen und versuchen oben zu bleiben — kei-
ne Zeit fiir Reflexionen. Faszination Europa — die jungen Rucksackreisenden la-
chen in den iiberfiillten Gingen der Euro-City-Ziige und tauschen ihre Abenteu-
er aus: Mit dem TGV Paris—Marseille, mit der Reichsbahn nach Berlin, hoch
zum Nordkap und hinunter bis Kap Sunion in Griechenland.

Zwei grofle Bewegungen kennzeichnen derzeit den europiischen Kontinent:
Europa 92 und Europa 89. Der europiische Binnenmarkt, der am letzten Tag des
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Jahres 1992 in Kraft tritt, ist Ausdruck europiischer industrieller Revolution.
Was im 19. Jahrhundert begann, Unmogliches moglich machte, Wirtschaftswun-
der und Krisen bewirkte, entfaltet jetzt noch einmal eine neue Dynamik. Die rei-
chen Lander Europas bilden eine einzige Wirtschaftszone. Die Erwartungen sind
hoch: grofleres Wachstum, Beschaftigungsimpulse, tberstaatliche Umweltpolitik
etc. Dementsprechend grof} sind die Angste: mehr Arbeitslosigkeit an der Peri-
pherie und wirtschaftliche Konzentration auf das Zentrum, kleinster gemeinsa-
mer Nenner in der Umweltgesetzgebung, Verkehrschaos. Am wenigsten zur
Sprache kommen die Angste, die am tiefsten sitzen: Angst vor noch mehr Be-
schleunigung im Alltag, noch héherem Konkurrenzkampf, zunehmendem Stref}
in Ausbildung und Beruf; letztlich ist es die Angst vor der Freiheit. Europa wird
zum riesigen, nicht mehr tiberschaubaren Supermarkt — fiir die Unerschrockenen
ein Eldorado, fir die Unsicheren ein Alptraum.

1989 geschah in einer fast friedlichen Revolution, was sich viele ersehnten und
nur wenige erwarteten: Der unmenschliche zentralistische Sozialismus in Osteu-
ropa brach zusammen, das Volk vertrieb die alten Herren und erprobte seine
Kraft in demokratischen Gehversuchen. Der Gotterfunke Freiheit blitzte auf
und wurde begeistert gefeiert. Strahlende Gesichter, Trinen der Freude, Umar-
mungen, Hochrufe, Hilfsbereitschaft — jeder Fernsehabend wurde zum Fest. Das
Jahr 1990 stabilisierte die Revolutionen durch demokratische Wahlen und erste
juristische, wirtschaftliche und politische Reformen. Auch dieses ,Fest der Frei-
heit* hat seine Kehrseite: Die katastrophale okologische und wirtschaftliche
Lage der Linder des zusammengebrochenen Sozialismus wurde nach und nach
offenbar: Armut, Arbeitslosigkeit, Inflation, Schuldenberge und — wahrschein-
lich viel schlimmer — Resignation, Lethargie, Neid.

Beide groflen Bewegungen spiegeln das Gesicht Europas wider: Dynamische
Industriekultur und Ringen um Freiheit. Unter dem im vergangenen Jahr haufig
zitierten Mantel der Geschichte verbergen sich noch andere Strémungen, weni-
ger lautstark, aber doch wirksam in ihrer verindernden Kraft: Bedrohungen und
Herausforderungen mit dringendem Handlungsbedarf: Waldsterben, Klimaver-
inderung, Ozonloch, Wasserverschmutzung, Gentechnologie; eine neue Rollen-
verteilung der Geschlechter; Zunahme der Massenkommunikationsmittel mit
noch vollig ungewissen Auswirkungen auf die Menschen; geistig-geistliche Auf-
briiche, vorbei an den europiischen Groflkirchen, diffus beschrieben als New
Age; Fundamentalismus — religios und politisch — als Reaktion auf rasendes
Fortschrittstempo und die freiheitlich-pluralistische Gesellschaftsverfassung.

Der alte Kontinent Europa ist in Bewegung geraten. In den Brennpunkten die-
ser Beben sind besonders junge Menschen betroffen. Sie sind sensibel fiir alles
Neue. Thre Zukunft steht auf dem Spiel. Dabei scheinen sie weniger bestimmen
zu kénnen, als vielmehr bestimmt zu werden. Schwimme mit, ist deshalb auch
die verbreitete Devise und nicht: Gestalte mit.
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Die Kirchen in Europa

Was tun die Christen in Europa? Was bringen die Kirchen mit auf das euro-
piische Forum? Gibt es sie iiberhaupt noch?, wiirden wahrscheinlich viele Ju-
gendliche fragen. Zwar sind religise Aufbriiche im Europa der 80er und 90er
Jahre nicht zu iibersehen. Eine klare Trendwende gegeniiber den 60er Jahren mit
der Faszination des (Neo-)Marxismus. Auch Jesus und sein Evangelium sind in,
das zeigt schon ein Blick auf den Biichermarkt, auch in die jugendliche Musik-
szene. Aber Kirche — Kirche ist out. Das Gros der Jugend erlebt Kirche besten-
falls als ein Museum mit seltsamen Dingen, schlimmstenfalls als das letzte totali-
tire Regime, das den revolutioniren Sturm von 1989 tberlebt hat. Es gibt Ein-
winde gegen solche Aussagen: Kirchliche Grofitreffen ziehen scharenweise Ju-
gendliche an, zum Beispiel Kirchentage, Katholikentage. Die Anziehungskraft
von Taizé ist ungebrochen (auf Einladung der Briider von Taizé trafen sich iiber
den Jahreswechsel 1990/91 in Prag 80000 Jugendliche). Der vom Papst ausgeru-
fene Weltjugendtag (im Sommer 1991 in Tschenstochau) versammelt allemal so
viel Jugendliche wie ein Popfestival. Das stimmt. Der Vergleich mit dem Popfe-
stival trifft allerdings nicht nur, was die Zahlen angeht. Gemeinschaftsfeeling,
Stars und Idole, Musik und Feier, dabeisein in der grofen Welle (sie wogt ja
durch jedes Stadion, egal ob Maradona, Madonna oder Johannes Paul II. auftre-
ten), das ist das Eigentliche.

Und die vielen engagierten und aktiven Jugendlichen in kirchlichen Gruppen
und Verbanden, in Pfarreien und Bildungshiusern? Sie leben den Glauben,
manchmal so, daff die Erwachsenenkirche vor Neid erblassen sollte — aber sie
selbst erleben sich als kleine Minderheit unter ihren Altersgenossen, nicht ernst-
genommen und exotisch. Die westeuropiischen Linder scheint dies zu kenn-
zeichnen von Norwegen bis Sizilien: Religiose Sehnsiichte sind virulent, der
Mann aus Nazareth fasziniert wie eh und je, aber die Grofikirchen als religise
und jesuanische Bewegungen strahlen keine Kraft mehr aus. Die Wirtschaft Eu-
ropas vermittelt Dynamik, die Kirche hochstens Erinnerungen an dynamische
Zeiten. Die alten Kirchen stehen versteinert entlang der Autobahnen und Schie-
nenstringe eines pulsierenden Europas — gerade noch interessant genug fiir fiinf
Minuten Pause und ein Erinnerungsfoto.

In Osteuropa ist das alles ganz anders. Das Christentum hat iiber den Kom-
munismus gesiegt, die Kirchen waren die Bastion des Widerstands, je stirker der
Druck der atheistischen Diktaturen wurde, um so lebendiger ihre Glaubenskraft.
Junge Christen und Christinnen waren die Avantgarde in der demokratischen
Revolution. Also muf} aus dem Osten das Licht der Erneuerung kommen fiir die
miiden Westchristen. So tont es hiufig. Die Christen Osteuropas kénnen tat-
sichlich mit Stolz in das europiische Haus einziehen. Sie haben gekimpft und
gelitten, ihr Glaubensleben ist glaub-wiirdig. Wir im Westen werden uns auch
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die Frage gefallen lassen miissen, ob wir den Schwestern und Briidern hinter dem
Eisernen Vorhang geniigend beigestanden sind. War uns nicht der eigene Wohl-
stand wichtiger als der zihe Kampf fiir die Menschenwiirde? Andererseits wer-
den sich die osteuropiischen Kirchen schwertun, ihre im Umgang mit dem
Kommunismus gestirkte Identitit zu erhalten im Umgang mit dem demokra-
tisch-pluralen Kapitalismus. Der starke duflere Feind — der totalitire Staat — hat
innerkirchlich iiber die Generationen hinweg den Zusammenhalt geférdert. Lai-
en und Priester, Frauen und Minner, Junge und Alte kimpften zusammen. Das
ist vorbei. Freiheit, Demokratie, Pluralismus verlangen von der Kirche ein ande-
res Zeugnis im gesellschaftlichen Wirken. Geschlossenheit ist hier nur glaubwiir-
dig, wenn sie in einer 6ffentlichen Debatte griindet.

Das gemeinsame Haus Europa, an dem viele derzeit bauen, gibt den Kirchen
zwar die Chance, ihre Riume frei und ohne staatliche Bevormundung einzurich-
ten, aber das Entwerfen der Baupline wird deshalb noch lange nicht den Kirchen
iibertragen. Im Bild des Hausbaus gesprochen: Europa wird nicht von einem vi-
sioniren Architekten konzipiert. Viele bauen an allen Seiten mit unterschiedli-
chen Auffassungen und Konzepten: pluralistische Architektur. Dort, wo die Ge-
baudeteile zueinander passen miissen, wird im Streit, im Disput und auch im
Machtkampf entschieden werden. Das ist nun einmal demokratische Praxis. Da-
bei zeichnet sich jetzt schon ab, daff die schnellsten Bauleute aus der Wirtschaft
kommen. Es besteht die Gefahr, dafl die vom Volk gewihlten ,politischen Ar-
chitekten® nur noch nachtriglich sanktionieren, was multinationale Konzerne
lingst installierten. Oder schlimmer noch: Sie miissen sanieren, was fehlerhaft,
weil iiberstiirzt und gierig gebaut wurde.

Kirchliche Bauleute treten bisher kaum auf. Von ferne — aus philosophisch-
theologischer Perspektive — beobachten sie das Ganze, um die Ergebnisse dann
in ihren Akademien zu diskutieren. Als ob die Bauleute sich davon beeindrucken
lassen wiirden. Dann gibt es noch diejenigen, die von der Kanzel den europii-
schen Hausbau mit moralischen Appellen begleiten. Junge Erwachsene auf der
europiischen Baustelle quittieren das so: Niemand fragt — Prediger antwortet!
Weiterhin sind da die Nostalgiker. Das europaische Haus kann fiir sie nur eine
gotische Kathedrale sein; ihr Bauplan heifit christliches Abendland und ist un-
korrigiert aus den Museen entnommen. Obwohl sie sich in jiingster Zeit hiufiger
zu Wort melden, ist ihre Wirkung gleich Null. Mit papstlichem Segen gibt es ein
Zauberwort, das die Christen motivieren soll: Neuevangelisierung Europas. So
modern das klingt, aus Rom kam dazu wenig Neues — Restauration statt Reno-
vation.

Wenn Christen Einfluff gewinnen wollen auf der Baustelle Europa, plurali-
stisch und demokratisch, wie sie nun einmal ist, werden sie nicht umhinkom-
men, sich die Hinde schmutzig zu machen. Mit groflen Worten allein ist nichts
zu machen. Die Kirche kann nur mitbauen, wenn sie Arbeiter stellt, die kompe-
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tent sind, die sagen, was sie wollen, und die zupacken. Das ist zugleich die Frage
nach den jungen Christen, nach ihren Visionen und nach ihrem Elan. Nun gibt
es nicht die katholische Jugend. Aber es gibt — immer noch — junge Katholiken,
organisiert in der kirchlichen Jugendarbeit, besonders in den Jugendverbinden.
Vieles spricht dafiir, dafl gerade sie das Zeug haben, am europiischen Haus mit-
zubauen als christliche Pressure-group. Sicher, ihre Zahl ist geringer geworden,
ithre Entwiirfe sind nicht einheitlich und ihre Beziehungen zum ,katholischen
Architekturbiiro® in Rom sind nicht frei von Stérungen. Doch ohne sie wird
nichts gehen. Nachdem die Erwachsenenverbinde trige geworden sind, tun
Papst und Bischofe gut daran, junge Christen nicht nur als Arbeitstrupps zu se-
hen, sondern als Mitarbeiter. Nicht nur ihre Begeisterungsfihigkeit ist wichtig,
auch ihre Ideen. Nur wenn diese Gewicht in der Kirche bekommen, werden sie
motiviert sein, hinzulangen. Zwei Ideen, in der kirchlichen Jugendarbeit sehr
diskutiert, sind hilfreich, um das grofle Wort von der (Neu-)Evangelisierung Eu-
ropas inhaltlich zu fiillen — im Sinn einer »>Umwandlung der Bereiche der
Menschheit“ (Evangelii nuntiandi): Gerechtigkeit und demokratische Kultur.

Gerechtigkeit

1989 feierte ganz Europa das Ende des Kalten Krieges. 1990 beendete ein gré-
fenwahnsinniger orientalischer Diktator das grofie Freudenfest. Als Saddam
Hussein in Kuwait einmarschierte, wurde schlagartig klar, daf es nicht nur um
seine Machtgeliiste, um Ol und um Israel, sondern auch um den Nord-Siid-Kon-
flike geht. Schon lange hatte er sich abgezeichnet. Doch die europiischen Politi-
ker, gerade die Christdemokraten, waren zu sehr fixiert auf den Ost-West-Kon-
flikt, spiter dann fasziniert vom Untergang des Sozialismus. Nord-Siid oder bes-
ser das Thema Eine Welt war ein Randthema, in Wahlkampfen leicht zu ver-
nachlissigen. Dabei hatten seit Jahrzehnten gerade Gruppen aus der kirchlichen
Jugendarbeit wieder und wieder auf dieses Thema aufmerksam gemacht. Mit
vielfiltigen Aktivitaten zieht sich dies wie ein roter Faden durch die Jugendar-
beit: Eine-Welt-Gruppen, der Kampf gegen Riistungsexport, Partnerschaften
mit Lindern Afrikas, Asiens, Lateinamerikas, Arbeitskreise zur Schuldenkrise
und zur weltwirtschaftlichen Gerechtigkeit, Dritte-Welt-Liden, Hungermar-
sche, Aktionen am Misereor-Sonntag etc. Mit den Pipsten und ihren Enzykliken
waren die Jugendlichen dabei durchaus im Einklang — nicht aber mit den groflen
Parteien, nicht mit vielen Pfarreien und nicht mit vielen Vertretern kirchlicher
Laienarbeit.

Natiirlich ist niemand in der Kirche gegen Gerechtigkeit als zentrales christli-
ches Anliegen, auch nicht gegen wirtschaftliche Gerechtigkeit zwischen Indu-
strielindern und der sogenannten Dritten Welt. Aber Energie, Kreativitit und
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Phantasie — das zeichnet ja die freie Marktwirtschaft gegeniiber dem Sozialismus
zu Recht aus — wurden nicht freigesetzt. Christliche Politiker und Erwachsene in
der Kirche gingen den Nord-Sud-Konflikt lediglich verbal an. Die jungen enga-
gierten Schiiler und Studenten empfanden sich als Storenfriede der Sonntagsruhe,
wurden als Utopisten ins linke Eck gesteckt. Die wenigsten Theologen und Poli-
tiker bemerkten, daf sie viel mehr von Jesus als von Marx inspiriert waren, daf}
sie nie das Kapital, wohl aber die Bergpredigt gelesen hatten. Es geht nicht um
eine unkritische Heiligsprechung kirchlicher Jugendarbeit. Natirlich war in den
Aktivitaten der Jugendgruppen und Verbinde ein Schuff Utopismus, manchmal
wenig 0konomischer Sachverstand. Doch das ist allemal die geringere Schuld ge-
geniiber dem weitverbreiteten, spiefligen Sonntagschristentum mit seiner Be-
schrinkung auf Caritasspenden, Experten und Apparate. Dafl Minner und Frau-
en, aus der kirchlichen Jugendarbeit herausgewachsen, kaum in Pfarreien, gar
nicht in Erwachsenenverbianden, eher am kirchlichen Rand oder bei Amnesty,
Greenpeace, den Griinen eine Heimat finden, ist da nur die logische Konse-
quenz. Dabei fehlt es der Kirche hierzulande ja nicht an Geld, nicht an Personal
und nicht an einer entsprechenden theologischen Aufarbeitung. Es fehlt ihr an
Phantasie, an Ideen, an Fithrung und vor allem am Mut, politisch titig zu wer-
den und dabei auch Fehler zu riskieren.

Durch den konziliaren Prozef} fur Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung ist in der evangelischen und katholischen Kirche der Impuls aus der
Jugendarbeit hoffahig geworden. Eine-Welt-Arbeit wurde, wenn auch zogerlich,
befreit aus den Nischen kleiner Aktivistenkreise. Zumindest nach der 6kumeni-
schen Versammlung von Basel schien das so. Nach dem Scheitern von Seoul ist
es bereits wieder still geworden im konziliaren Prozefl. Dabei wurde hier das
spezifisch christliche Profil der Kirchen beim Aufbau des europiischen Hauses
entfaltet. Dem Stichwort Gerechtigkeit kommt dabei ein Vorrang zu. Einsatz fur
Frieden ist durch die Ost-West-Entspannung weitgehend aufgehoben, Okologie
ist wenigstens prinzipiell in allen demokratischen Parteien ein zentraler Bestand-
teil des Programms geworden. Gerechtigkeit ist die Basis fiir Frieden als bibli-
scher Shalom und hat im von der Wirtschaft dominierten Europa keine Lobby —
es sei denn, die Kirchen nehmen sie wahr. Gerade demokratische Politiker sind
ithren Wihlern verpflichtet und tun sich deshalb schwer, weltweite Solidaritit zu
einem programmatischen Schwerpunkt zu machen.

Kirche Jesu Christi ist Anwalt der Armen. Im Kontext der Einen Welt heifit
das, Anwalt der armen Linder des Siidens in den wirtschaftlichen und politi-
schen Entscheidungszentren des Nordens zu werden. Eine konsequente und
ideenreiche vorrangige Option fiir weltwirtschaftliche Gerechtigkeit (und nicht
nur Caritas, Katastrophen- und Entwicklungshilfe) ist fiir eine europiische Kir-
che die Entsprechung zur vorrangigen Option fir die Armen in der lateinameri-
kanischen Kirche. Die europiische Freiheitsgeschichte hat bei allen faszinieren-
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den Erfolgen fiir die Wiirde des einzelnen auch eine grofe Schattenseite: ein un-
geheurer Individualisierungsschub. Dementsprechend unterentwickelt ist eine
Ethik der Solidaritdt im europiischen Einigungsprozef8. Die Festung Europa mit
ihren Bastionen des Protektionismus fiirchten die Linder der siidlichen Erdhilfte
zu Recht. Europaisches Christentum darf nicht mehr die Weltkirche dominieren;
500 Jahre Kolonisierung Lateinamerikas 1992 erinnern daran eindricklich. In ei-
ner geschwisterlichen Kirche werden europiische Christen den Schrei ihrer
Schwestern und Briider im Siiden horen und ihre Stimmen einsetzen in den De-
mokratien des Nordens gegen die einseitige Betonung von Kapital und Profit.
Gerechtigkeit und Solidaritit sind die Erginzung zur Freiheit — diese Lektion
muf die politische Kultur Europas lernen. Fraternité, nicht nur Liberté und Ega-
lité! Sie kann es lernen, wenn sie Maf§ nimmt an dem Mann aus Nazareth. Das
Pathos der Freiheit schafft aus sich heraus nicht den Geist sozialer Gerechtigkeit.
Die Kirchen tragen dafiir Verantwortung.

Demokratische Kultur in der Kirche

Demokratie ist die politische Lebensform unserer Gesellschaft. Politisch meint
hier nicht nur die staatliche Gesetzgebung, sondern das Gesamt von Meinungs-
bildung, Entscheidungsfindung sowie den Umgang von Gruppen und einzelnen
in der Gesellschaft. In Westeuropa ist solche demokratische Kultur nach 200 Jah-
ren schwieriger und schmerzvoller Lernprozesse ausgereift, was Fehler und
Riickschlige nicht ausschliefft. Junge Menschen wachsen in dieser Kultur auf
und iiben sie ein. Das prigt Familie und Schule, Jugendarbeit und Freizeit,
Freundschaften und Vereine, Ausbildung und Beruf, staatliche Machtausiibung,
mehr und mehr auch die Wirtschaft, sogar das Militir — aber nicht die katholi-
sche Kirche. Genau hier beginnt die Beziehung junger Erwachsener zu ihrer Kir-
che zum Problem zu werden. All das, was sie seit frithester Jugend gelernt haben
— diskutieren und abstimmen, Kritik iiben und wihlen —, was sie in ihrem Alltag
gewdhnt sind — Rechtsstaatlichkeit, Gewaltenteilung, Transparenz von Entschei-
dungsprozessen — zihlen in der Kirche wenig. Wen wundert es, daff sie ganz ein-
fach fragen: Warum ist die Kirche nicht demokratisch?

Je nach Gesprichspartner ist die Antwort darauf eine mehr oder weniger hefti-
ge Apologie iiberkommener Kirchenstrukturen. Die simpelste Antwort heifit:
Die Kirche ist eine Hierarchie und keine Demokratie, basta. Man sollte junge
Menschen nicht fiir dumm verkaufen. Sie wissen ganz genau, daff Kirche von
Gott her lebt und nicht von dem, was die Mehrheit will, dafy Entscheidungen in
der Kirche sich vor dem Evangelium rechtfertigen miissen und nicht vor Wahler-
stimmen, dafl ein Bischof dem Willen Gottes zu entsprechen hat und nicht den
Interessen seiner Didzesanen — ja, dafl er unter Umstianden das Wort Gottes ge-
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gen modische Trends und Mehrheitsmeinungen verkiinden mufl. Hierarchie als
»Herrschaft ausgehend von Gott® steht nicht zur Debatte, wohl aber die For-
men, wie diese alltaglich wird im Leben der Kirche. Dabei hat die Kirche immer
auf weltliche Formen von Machtausiibung zuriickgegriffen. Was moderne Men-
schen heute so aufregt, ist, wieviel monarchistische, absolutistische, feudale und
zentralistische Elemente die Kirche prigen, wihrend demokratische und partizi-
pative Konzepte von der Leitung vehement kritisiert werden.

Dafl in Demokratien nicht alles Gold ist, was glinzt, heift ein anderes Argu-
ment. Wer will denn schon die Exzesse politischer Wahlkimpfe in der Kirche?
Niemand. Demokratie ist keine Religion. Solches Verstindnis hatten einige der
Revolutiondre von 1789, wogegen sich die Kirche mit Recht wehrte. Junge Men-
schen heute sehen Demokratie pragmatisch und ideologiefrei als einen Prozef
des Miteinander-Ringens: ,Was alle angeht, kénnen nur alle 16sen® (Friedrich
Diirrenmatt). Dafl eine demokratische Kultur der Kirche anders aussehen mufl
als die staatliche (wobei es ja auch da verschiedene Formen gibt), dafl Partizipa-
tion in der Kirche nicht am Reifbrett entworfen werden kann, sondern im Mit-
einander erprobt werden mufl, dafl dabei spezifische Elemente aus der Bibel ein-
fliefen sollten — Charismenlehre des Paulus, Herrschaftskritik Jesu, die Idee des
Dienens etc. —, das alles ist keine Frage. Daf§ aber momentan demokratische Pro-
zesse gebremst und abgeblockt werden, fithrt dazu, daf viele (junge) Erwachsene
sich fragen: Was hilt mich in dieser Kirche?

Wer nur ein bifichen im Gesprich ist mit 20- bis 40jshrigen Katholiken, der
weif}, wie stark verbreitet die aktive Verweigerung gegeniiber der Autoritit von
Papst und Bischofen ist. Kirchenaustritt ist nur die einfachste Form, innere Emi-
gration und Resignation die verbreitetste; Kritik, Protest und Entwicklung neuer
Lebensweisen von Kirche die anstrengendste. Eine Rezeption dessen, was die
Kirchenleitung vertritt, findet praktisch nicht mehr statt. Bischéfe und Theolo-
gen scheinen dies zunehmend zu spiiren. Sie begegnen dem Protest von unten
mit einem neuen Zauberwort: Communio. Damit versuchen sie, hierarchischer
Einseitigkeit, aus der Kirchengeschichte kommend, auf der einen Seite und dem
demokratischen Virus, der durch die zeitgendssische europiische Kultur einsik-
kert, auf der anderen Seite zu begegnen. Die Absicht ist edel — die Wirkung ge-
ring. Eine Communio-Ekklesiologie mag Theologen faszinieren; der Mehrheit
der jungen Getauften und Gefirmten erscheint sie wie eine abstrakte Verschleie-
rung ihrer ganz konkreten Anfragen: Warum kénnen wir Bischéfe und Pfarrer
nicht wahlen, pastorale Programme nicht mitbestimmen, Frauen nicht in Lei-
tungsimter berufen? Partizipation in der Kirche wird nur verbalisiert. Katholi-
ken, die mehr oder weniger passiv in der Kirche mitleben, mag dies geniigen; ak-
tiven und wachen Menschen mit Zivilcourage ist dies zu wenig,

Was die demokratische Kultur betrifft, hat die europiische Kirche einen
Nachholbedarf. Sie muf lernen, von der gesellschaftlichen Entwicklung der letz-
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ten 200 Jahre, durchaus in kritischer Auseinandersetzung mit ihr. Bis vor kurzem
mag dies das Problem der jungen Christen in Westeuropa gewesen sein — von
jetzt an wird es auch in Osteuropa auftreten. Die europiische Kirche ist nicht die
Weltkirche, aber junge europaische Christen haben ein Recht darauf, ihre Werte
und Anliegen in ihrer Kirche zu beheimaten, sofern sie nicht dem Evangelium
widersprechen. Geschieht dies nicht konkret und greifbar, ist ithre Kirche fur sie
nicht linger Heimat. Wenn demokratisch geprigte Menschen eine demokratische
Kultur fir die Kirche fordern, wollen sie nicht die Kirche demokratisieren, son-
dern die Communio-Ekklesiologie vom Kopf auf die Fufle stellen. Einseitigkei-
ten und Ubersteigerungen mogen dabei eine Rolle spielen. Bischofe und Theolo-
gen konnen sie auffangen, wenn sie sich auf den Dialog einlassen, nicht aber
wenn sie Entscheidungen weiterhin zentralistisch treffen oder den Dialog nur
spirituell und abstrakt theologisch wagen.

Gottesgedichtnis fiir moderne Menschen

Wer Gerechtigkeit und demokratische Kultur in der Kirche als Themen auf
der pastoralen Tagesordnung ganz oben ansiedelt, mufl sicher mit wenigstens ei-
ner Anfrage rechnen. In Kurzform heifit sie meistens: Wo bleibt das Eigentliche?
Das Eigentliche im kirchlichen Handeln ist der lebendige Gott. Von ihm reden,
wirksamer: ihn durch das eigene Leben bezeugen, darum geht es in der Tat. Got-
tesgedichtnis fiir moderne Menschen sollte die Kirche sein. Dies geht nur, wenn
diese angenommen werden, wie sie sind. Konkreter, wenn ihre Sprache gespro-
chen wird, ihre Lebensgewohnheiten beriicksichtigt, ihre Lebensorte und Frei-
zeiten gesucht, ihr Lebensrhythmus und Lebensstil nicht von vornherein madig
gemacht, ihr Erleben und Erfahren aufgegriffen und gedeutet werden, kurz:
wenn ihre Lebenskultur aufgehoben (im mehrfachen Wortsinn) ist. Missions-
theologen sprechen von Inkulturation und denken an Afrika, Asien und Latein-
amerika. Haben junge Europier kein Recht darauf, daf8 sich Theologen und Bi-
schofe um eine europiische Inkulturation des Evangeliums bemiihen?

Sobald wir versuchen, im europiischen Kontext der 90er Jahre vom Gott Jesu
Christi zu sprechen, stoflen wir auf die Worter Gerechtigkeit und demokratische
Kultur. Der Nord-Siid-Gegensatz verlangt nach einem gerechten Ausgleich, das
hat jeder Tag seit dem Golfkrieg verdeutlicht. Ein junger, politisch interessierter
Europier fragt nicht nach Gott, ohne nicht auch zu fragen, welche Konsequen-
zen der Gottesglaube fiir die Gerechtigkeit in der Einen Welt hat. Und umge-
kehrt: Ein Gott, der uns Europier nicht provoziert, nach Gerechtigkeit zu hun-
gern und zu diirsten, ist ein pflegeleichter Kuschelgott, selbstgemacht aus unse-
ren Bediirfnissen nach Sicherheit und Wohlstand, ohne Kraft und Saft, wir-
kungslos — ein Gotze. ,,Nur aus der Praxis der Gerechtigkeit kann man das Heil
verkiinden® (Gustavo Gutiérrez). Der Weg zwischen Aggiornamento im Sinn
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des Konzils und billiger Anpassung an den Zeitgeist verweist auf das Gottesge-
dichtnis der Propheten: Der Gott des Lebens, der Gerechtigkeit will (z. B. Jesaja
1,17). Diese Rede von Gott antwortet auf die Sehnstichte junger Menschen, be-
friedigt sie aber nicht billig, sondern fordert zur Wandlung heraus.

Die europdische Geschichte der letzten 200 Jahre ist eine Freiheitsgeschichte.
Freiheit wurde kultiviert in der Demokratie, was weit mehr ist als wihlen und
abstimmen. Die Kirche wird den Gott, von dem sie sagt, er sei Communio und
wolle Communio mit uns, nur bezeugen konnen, wenn sie nicht weit hinter den
demokratischen Gesellschaften zuriickbleibt, was Teilnahme und Teilhabe aller
betrifft. Eine demokratische Kultur in der Kirche — nicht als Kopie staatlicher
Demokratien, sondern als deren Weiterentwicklung im Geist Jesu — ist die Her-
ausforderung fir eine glaubwiirdige Gottesverkiindigung in Europa. Wie das im
einzelnen konkret wird, dariber muf man ausgiebig streiten. Vielleicht miissen
wir in der Jugendarbeit dabei manche Utopien begraben. Solange dieser Streit
nicht stattfindet, ist Kirche zunechmend weniger attraktiv fiir junge Menschen.

Gerechtigkeit und demokratische Kultur sind zwei Schwerpunkte, die nicht
einfach auf der gleichen Ebene liegen. Kampf fiir Gerechtigkeit ist eine vorrangi-
ge Option. Sie fordert uns auf, von Selbstfixierung abzulassen, die anderen wahr-
zunehmen, unser Handeln von ihnen, den Armen, her zu bestimmen. Europa
hat den anderen Kontinenten lange genug seine Weltsicht aufgezwungen. Jetzt
ist die Zeit gekommen, dafl es lernt, aus dem Blickwinkel der anderen Kontinen-
te die Welt neu zu gestalten. Eine Weltkirche kann dafiir Zeuge sein.

Demokratische Kultur in der Kirche ist keine Option, sondern Voraussetzung
tur glaubwiirdige Verkiindigung in Europa. Junge Europier werden die Bot-
schaft vom befreienden Gott nur annehmen von einer Kirche, die mit thnen zu-
sammen demokratische Kultur in der Orientierung am Evangelium versucht.
Deshalb kann man auch die Option fiir Gerechtigkeit und eine demokratische
Kultur in der Kirche nicht gegeneinander ausspielen. Die europiische Kirche
kann die demokratische Kultur in den eigenen Reihen nicht zuriickstellen mit
der Begriindung, dies sei zu sehr Selbstbeschiftigung, es kime vielmehr auf den
Weltdienst an. Gleichzeitig wird sie beides versuchen miissen, dann sind junge
Menschen mit von der Partie. Konkrete Schritte sollten drei unterschiedliche Di-
mensionen enthalten: Es braucht neue personliche Haltungen bei Christen, ver-
anderte kirchliche Strukturen und eine entsprechende Kultur in der Kirche.

Was die Haltungen betrifft, so braucht es heute mutige Christen — Manner
und Frauen mit Christenmut. Unter der Uberschrift Kampf fiir Gerechtigkeit
bedeutet dies: Mut zu 6ffentlichem Christsein mitten in der Gesellschaft, Kom-
petenz, sich in die demokratische Debatte um politische Entscheidungen kreativ
einzumischen in Parteien, Initiativen und Verbanden. Innerkirchlich geht es dar-
um, Zivilcourage zu praktizieren bei Entscheidungsprozessen. Das verlangt Kri-
tikfahigkeit, faires Streiten, Mitarbeit in synodalen Prozessen, Dialogbereitschaft
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gepaart mit dem Hinterfragen von Autorititen. Noch immer erscheinen junge
Katholiken im Vergleich eher angepafit als widerstindig. In einer pluralistischen
Demokratie braucht die Kirche aber andere Haltungen, denn nur was ihre Mit-
glieder in die Gesellschaft hineintragen, wird wirksam. Bischofsworte hingen in
der Luft ohne eine Pressure-group, die sie in der 6ffentlichen Debatte mittrigt.

Gerechtigkeit ist mehr als Caritas und Hilfsbereitschaft. Deshalb gilt es, die
Strukturen einer entstehenden Weltwirtschaftsordnung zu verindern. Die Kirche
steht vorbildhaft da im Einsatz fiir Entwicklungs- und Katastrophenhilfe. Die
eindeutige und wirkmachtige Option gegen Protektionismus und Handels-
hemmnisse, fiir gerechte Rohstoffpreise und Entschuldung als politische Ziele
wird aber zu wenig vorgetragen. Dabei geht es nicht um bischofliche Erklarun-
gen, sondern um ein entsprechendes Wirken katholischer Erwachsenenverbinde.
Diese haben ihre grofle sozialpolitische Tradition weitgehend vergessen. Partizi-
pation in der Kirche geschieht nicht durch standige Appelle an die Glaubigen,
sich zu engagieren und mitzumachen. Es braucht dazu Foren, Statuten, Wahlen.
Vor allem braucht es nicht nur beratende, sondern entscheidende Gremien. An-
ders ausgedruckt: Die dogmatische und pastoraltheologische Entfaltung der
Communio-Ekklesiologie muf§ auch kirchenrechtlich erginzt werden.

Schlief8lich braucht es eine Kultur des Teilens als Entfaltung von Gerechtigkeit
und demokratischer Partizipation. Lernen, den persénlichen Glauben und die ei-
genen Zweifel einander mitzuteilen, Besitz und Vermogen teilen, mit den eige-
nen Talenten und Charismen teil-nehmen, das ist die Herausforderung fur
Gruppen, Gemeinden und Verbinde in der Kirche. Dies ist ein langer und miih-
seliger Weg. Es geht dabei eher um das Wachsen als um das Machen. Die Ent-
deckung der Langsamkeit in diesem Sinn darf aber nicht dariiber hinwegtiu-
schen, dal es im Bereich der Strukturen sehr wohl um ein schnelles Handeln
geht.

Es mag wichtige Themen und Aufgaben fiir die europaischen Christen geben,
die sich unter den Begriffen Gerechtigkeit und demokratische Kultur nicht so
leicht unterbringen lassen. Weltweites und weltoffenes kirchliches Handeln wird
sich mit zwei Stichworten allein nicht kennzeichnen lassen. Das sei gerne einge-
riumt. Doch eine Kirche im zusammenwachsenden Europa, die nicht oder zu
wenig das Thema Gerechtigkeit einklagt und demokratische Kultur nicht oder
nur zaghaft und verbal wagt, wird bei jungen Menschen keinen Stich mehr ma-
chen und die ureigene Botschaft nicht mehr verkiinden. Positiv ausgedriickt:
Kimpfen fiir Gerechtigkeit und demokratische Kultur in der Kirche gibt unzih-
lige Méglichkeiten, titig zu werden, Profil zu gewinnen und dadurch glaubwiir-
dig und anziehend zu sein. Die Ideen der Gerechtigkeit und der Demokratie wir-
ken so oder so in Europa. Eine Kirche mit mutigen Gliubigen kann da Zeugin
sein anstatt altgewordene Zuschauerin, die von einem lingst vergangenen christ-
lichen Abendland traumt.
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