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ern, dafl es im amtskirchlichen Bereich keine Re-
sonanz gefunden hat. Vertrauensverlust und
weitgehende Ablehnung der vom kirchlichen
Lehramt verkiindeten, nicht mehr vermittelba-
ren Moralnormen sind daher heute zu konstatie-
ren. Helmut Fox

! L. Kaufmann, Zehn Jahre Enzyklika ,Humanae Vi-
tae®, in: Orientierung 42 (1978) 151-154.

2 J. Ratzinger, Die letzte Sitzungsperiode des Konzils
(Koln 1966) 52.

Theologie der Befreiung

Eine Bestandsaufnahme der neueren Diskussion
innerhalb der Theologie der Befreiung erlaubt
ein Sammelband !, der 13 Beitrige von Studien-
tagen wiedergibt, zu denen sich im Mai 1987 in
Spanien etwa 30 lateinamerikanische und spani-
sche Fachleute aus den Bereichen der Theologie,
Philosophie, Okonomie, Soziologie und Ge-
Das
Thema ,Soziale und politische Implikationen
der Theologie der Befreiung® beriihrt den Kern
dieser vor etwa 20 Jahren in Lateinamerika ge-
borenen Theologie in einer doppelten Hinsicht.
Zum einen machte sie zum Ausgangspunkt threr
Reflexion die sozial und politisch bedingte Un-
gerechtigkeit und Unterdriickung auf dem la-
teinamerikanischen Kontinent. Zum anderen be-
schrankte sie sich nicht auf eine blofle Erkennt-

schichtswissenschaft ~ zusammenfanden.

nis oder Interpretation dieser Wirklichkeit, son-
dern strebte einen Beitrag zum Wandel dieser
soziopolitischen Strukturen im Sinn einer befrei-
enden Praxis an. Bekanntlich waren es vor allem
diese soziopolitischen Implikationen, die der
Theologie der Befreiung sowohl inner- wie auch
auflerkirchlich bis heute heftige Kritiken und
Anfeindungen einbrachten. Im Verlauf ihrer
Entwicklung war die Befreiungstheologie selbst
bestandig um eine Klirung ihrer Methode, In-
halte und Ziele bemiiht. Wichtige Stationen in
diesem Prozef waren zahlreiche Theologentref-
fen, unter denen die Kongresse von El Escorial
1972 und Mexiko 1975 besondere Bedeutung
hatten. Die diesem Sammelband zugrunde lie-
genden Studientage stellen vielleicht keinen Mei-
lenstein in der Entwicklung der Theologie der
Befreiung dar, erlauben aber einige wichtige
Standortbestimmungen und Aufschlisse in zen-
tralen, zum Teil noch offenen Fragen.

Dem Gesamtthema entsprechend nimmt die
Bestimmung und Begrenzung der Funktion von

Kirche und Theologie im Sozialen und Politi-
schen einen wichtigen Raum ein. Die interessan-
testen Uberlegungen dazu steuert Ignacio Ella-
curia bei, der am 16. November 1989 wegen sei-
nes entschiedenen Einsatzes fiir Frieden und Ge-
rechtigkeit in El Salvador zusammen mit fiinf
weiteren Jesuiten und zwei Frauen von einem
Sonderkommando der salvadorianischen Armee
grausam ermordet wurde. Ellacuria entwickelt
in seinem Beitrag ,Die Theologie der Befreiung
gegenitber dem soziohistorischen Wandel in La-
teinamerika® eine Typologie einiger Haltungen
gegentiber der soziopolitischen Herausforde-
rung, die sich fir die Theologie der Befreiung
stellt.

Der naive Moralismus beschriankt sich auf
eine allgemeine und abstrakte Verkiindigung
moralischer Normen und geht jedem konkreten
politischen Engagement aus dem Weg. Der fana-
tische oder messianische
Simplismus erwartet die Befreiung und die Lé-
sung aller sozialen und politischen Probleme al-
lein aus dem Glauben und schaltet alle Vermitt-
lungen aus. Umgekehrt ordnet der Reduktionis-
mus den Glauben der politischen Aktion und
dem revolutiondren Projekt unter. Als Ausgleich
zwischen diesen Extremen entwickelt Ellacuria
die Haltung des Realismus, der sowohl die Au-
tonomie des Glaubens als auch seine soziale Re-
levanz fir Gerechtigkeit und Befreiung zusam-
menhilt. Die Beziehung von Glaube und Kirche
zu den sozialen und politischen Bewegungen
legt er dementsprechend folgendermafien fest:
,Die kirch[iche. Institution ist und mufl eine
Kraft sein, die sich direkt und ausdriicklich im
Bereich des Sozialen und nicht des Staatlichen
bewegt, und die der sozialen und nicht der poli-
tischen Macht zur Hand geht, um ihre Mission
zu verwirklichen® (78). Ein wichtiges Argument
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fiir dieses ,Modell der sozialen Zusammenar-
beit® sieht Ellacuria in dem Satz Jesu, dafl er
nicht gekommen ist, um bedient zu werden,
sondern um zu dienen. Dementsprechend ist der
Ort der Kirche im Prozef§ der Befreiung der so-
ziale Dienst, und nicht die politische Macht.

In seinem zweiten Beitrag ,Uber den Begriff
und die Idee der Befreiung® beschiftigt sich El-
lacuria mit dem Vorwurf an die Theologie der
Befreiung, sie biete keine voll wirksamen Lésun-
gen fiir die Probleme der Menschheit. Dieser
Vorwurf ist deshalb nicht stichhaltg, weil der
Beitrag der Theologie der Befreiung zu einem
Wandel in den soziohistorischen Strukturen La-
teinamerikas mehr im Bereich des prophetischen
Wortes als in der direkten politischen Aktion
liegt (104).

Eine zweite, in verschiedenen Beitrigen im-
mer wieder auftauchende Frage betrifft die Be-
ziehung zwischen Theologie der Befreiung und
Marxismus bzw. Sozialismus. José A. Deniz
Espino gibt in seinen ,Uberlegungen in bezug
auf die soziopolitischen Projekte in Lateinameri-
ka“ (21ff) in historischer Perspektive einen
Uberblick iiber die revolutioniren Bewegungen
der Linken in Lateinamerika seit der kubani-
schen Revolution im Jahr 1959. Ubereinstim-
mung besteht zwischen allen Autoren, die diese
Frage angehen, dafl der Kapitalismus in Latein-
amerika von seinem Wesen her schlecht und
irreformabel ist. Aus dieser grundsitzlich anti-
kapitalistischen Position ergab sich eine Option
fiir ein sozialistisches Gesellschaftsmodell als
Option fiir einen strukturellen Wandel. Die
Notwendigkeit eines solchen Wandels in 6kono-
mischer Hinsicht illustriert der Beitrag von F.
Albuquerque Llorens ,Ein Vorschlag einer glo-
balen Perspektive fiir die lateinamerikanische
Wirtschaftskrise: Die Grenzen der Anpassungs-
prozesse und der Stabilisierungsprogramme®
(371f.). Jestas Maria Garcia Afioveros begriindet
die Option fiir den Sozialismus in seinem Bei-
trag ,,Konfliktpunkte der Theologie der Befrei-
ung® damit, daf} dieser menschlicher und des-
halb ein System sei, ,wo die Liebe und die Hin-
gabe an den Nachsten, wie sie uns durch Chri-
stus vermittelt wurden, besser und vollkomme-
ner verwirklicht werden konnen* (179). Gleich-
wohl unterstreicht er, dafl diese Option keine
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Identifikation bedeutet: Die Theologie der Be-
freiung ,will kein unauflésliches Band zwischen
Heil und revolutionirem Projekt herstellen,
dhnlich wie das eine bestimmte Theologie zwi-
schen Heil und Bewahrung der sozialen Ord-
nung getan hat* (182).

Ahnlich wie Afioveros argumentiert auch
Ignacio Ellacuria in seinem zuerst erwihnten
Text. Trotz er gemeinsamen Zielsetzung einer
gerechten, briiderlichen und klassenfreien Ge-
sellschaft bleiben wesentliche Differenzen zwi-
schen Marxismus und Christentum bestehen. So
ist etwa der biblische Begriff der Armen nicht
deckungsgleich mit dem marxistischen Begriff
des Proletariats (84). Einen anderen wichtigen
Unterschied unterstreicht der Religionssoziolo-
ge Juan Luis Recio Adrados in seinem Beitrag
,Einige theoretische Perspektiven fiir die empi-
rische Erforschung der Theologie der Befrei-
ung® (1591f.). Bezogen auf die Frage nach den
kulturellen Trigern der Verinderung bemerke
er: ,Da es sich um ein soziokulturelles Phino-
men und um kein rein 6konomisches handelt,
bietet der klassische Marxismus keinen hinrei-
chenden theoretischen Rahmen, um uns die Rol-
le der kulturellen Triger der sozialen und einge-
schlossen revolutioniren Verinderung zu erkli-
ren, welche vor allem die katholischen Campesi-
nos Lateinamerikas sind“ (161). Zusammenfas-
send lafit sich zu diesem Punkt sagen, dafl die zi-
tierten Autoren einerseits alle die Option fiir ein
sozialistisches Gesellschaftsmodell teilen und die
Bedeutung der marxistischen Analyse fiir die
Theologie der Befreiung anerkennen. Anderer-
seits tritt aber deutlich das Bemiihen zutage, sich
von den verschiedenen Formen marxistischer
Politik und von dem Marxismus als geschlosse-
ner Ideologie abzugrenzen.

In engem Zusammenhang mit der Beziehung
zwischen Theologie der Befreiung und Marxis-
mus steht das Problem der Gewalt. Juan-José
Tamayo-Acosta rechnet in seinem Beitrag ,,Die
progressive europiische Theologie vor der
Theologie der Befreiung® (111ff.) dieses Pro-
blem noch unter die Fragen, die seitens der Be-
freiungstheologie selbst eine griindlichere Be-
handlung erfordern (vgl. 128). Diesem Desiderat
entsprechen in dem vorliegenden Band beson-
ders Ignacio Ellacuria (85ff.) und Jests Maria
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Garcia Afioveros (1841f.). Beide grenzen sich
von der Gewalt im Zusammenhang mit dem
marxistischen Klassenkampf im orthodoxen
Sinn deutlich ab. Dieser Begriff des Klassen-
kampfs steht im klaren Widerspruch zum Evan-
gelium. Doch fiir Afioveros ist der Klassen-
kampf nicht immer notwendig mit Gewalt ver-
bunden, sondern kann sich auch in der Politik,
in den Gewerkschaften und in der Kultur ab-
spielen. Ahnlich unterstreicht Ellacurfa, dafl das
Ziel des Marxismus einer klassenlosen Gesell-
schaft ,ganz im Einklang mit der christlichen
Inspiration® (83) stehe, aber daff es in der Auf-
fassung tber den Weg dorthin Unterschiede
gebe.

Zur Frage der Gewalt stellt Ellacuria unter-
scheidend fest: , Eine Gewalt kann schlimmer als
eine andere sein“ (85). In dieselbe Richtung geht
Afloveros mit seiner generellen Unterscheidung
zwischen einer konstruktiven und einer destruk-
tiven Gewalt (184) und seiner Beschreibung von
drei Typen von Gewalt: die Gewalt der herr-
schenden Klassen, die Gewalt der Strukturen,
die Gewalt der besitzlosen Klassen. Fiir Ella-
curfa ist die schlimmste Gewalt die Unterdriik-
kung und die institutionalisierte Ungerechtig-
keit, da sie in Lateinamerika und in anderen
Landern der Dritten Welt die Mehrheit der Ar-
men mit dem Tod bedroht. In der Linie der
klassischen Moraltheologie erlaubt die Theolo-
gie der Befreiung als letztes Mittel bestimmte
Formen befreiender Gewalt ,gegentiber der
strukturellen, repressiven und unterdriickeri-
schen Gewalt” (87). Niemals diirfen dabei aber
Formen des Terrorismus angewandt werden.
Insgesamt unterstreicht Ellacurfa in bezug auf
den bewaffneten Kampf, dafl die Theologie der
Befreiung trotz ihrer Sympathie fiir die Volksor-
ganisationen und revolutioniren Bewegungen
»deshalb nicht in den Simplismus verfillt, ihr
utopisches Ziel mit den konkreten Formen zu
identifizieren, die diese und jene ergreifen® (88).

Aufgrund der Herkunft der Teilnehmer aus
beiden Kontinenten waren die Studientage auch
eine Art Dialogforum zwischen lateinamerikani-
scher Befreiungstheologie und europiischer
Theologie. Explizit behandelt wird die Frage
dieser Beziehung von Juan-José Tamayo-Acosta
in seinem Beitrag ,,Die progressistische europii-
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sche Theologie vor der Theologie der Befreiung*
(11Lf£.). Bestand die erste Reaktion der europii-
schen Theologie gegeniiber der im Entstehen be-
griffenen Befreiungstheologie noch weitgehend
in Indifferenz und iiberheblicher Ablehnung
oder Verurteilung, so hat sich inzwischen zu-
mindest teilweise eine Offnung und ein Dialog
ergeben. Doch auch die lateinamerikanischen
Theologen distanzierten sich anfangs kritisch
von den progressiven europiischen Theologien
mit dem Hinweis auf deren Irrelevanz und In-
effekcivitat fiir den lateinamerikanischen Kon-
text. Liflt sich fiir die neuere europiische Theo-
logie die wichtigste Herausforderung in der Fra-
ge zusammenfassen: ,Wie kann man von Gott
in einer ungliubigen und sikularisierten Welt re-
den?“ (Bonhoeffer), so stellt sich fiir die Theolo-
gie der Befreiung als eine Hauptfrage: ,Wie
kann man von Gott zu den Armen und von der
Riickseite der Geschichte reden?“ (Gutiérrez).
Trotz der historischen, sozialen und religiésen
Unterschiede ist es in den vergangenen Jahren
zu einem fruchtbaren Austausch gekommen, bei
dem die Theologie der Befreiung von Europa
nach und nach als gleichberechtigter Gesprichs-
partner akzeptiert wird. Ein wichtiges Element
dabei ist die wachsende Einsicht der europii-
schen Theologie in die Mitverantwortung des
Nordens fiir die Situation der Abhingigkeit und
des Elends in den Lindern des Siidens. Johann
Baptist Metz geht sogar soweit, von einer not-
wendigen zweiten Reform der Kirche zu spre-
chen, die vom befreienden Christentum kom-
men wird, wie es in den Kirchen der Armen und
in den Basisgemeinden gelebt und formuliert
wird (126). In diesem Sinn kann die europiische
Theologie von der Theologie der Befreiung auch
neue Impulse empfangen. Was die Theologie der
Befreiung von der europiischen Theologie er-
warten kann, ist beispielsweise eine konstruktive
Mithilfe zu einer besseren exegetischen und sy-
stematischen Grundlegung ihrer Entwiirfe (127).
Zu einigen abschliefenden Bemerkungen eig-
net sich der Beitrag von Juan Luis Segundo iiber
»Implizite und explizite soziookonomische Pri-
missen der Theologie der Befreiung (135ff.). Se-
gundo bietet hier eine historische Synthese der
Entwicklung der Theologie der Befreiung in be-
zug auf das Gesamtthema der Studientage. Der
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Ausgangspunkt fiir ihre Entstehung war in der
Sicht Segundos die Existenz von Ideologien in
Lateinamerika, die die Unterdriickung des Men-
schen durch den Menschen verdunkelten und
rechtfertigten. Die erste Etappe der Theologie
der Befreiung bestand in dem Verdacht, dafl das
lateinamerikanische Christentum selbst ideologi-
sche Elemente enthalten konnte, um diese Un-
terdriickung in der gesamten Gesellschaft zu
verdecken und zu rechtfertigen. Von daher er-
gab sich als erster Schritt eine notwendige Be-
freiung der Theologie von ihrer ideologischen
Rolle in Form einer Kritik der unterdriickeri-
schen und entmenschlichenden Praxis. Segundo
stellt fest, dafl es der Theologie der Befreiung
wegen dieser auch ins Innere der Kirche gerich-
teten Ideologiekritik nicht gelang, sich in den of-
fiziellen akademischen Zentren der Kirche zu
etablieren (141). Im Verlauf der 70er Jahre erge-
ben sich zwei wichtige Veranderungen. Zum ei-
nen wird die Theologie der Befreiung internatio-
nal bekannt und rezipiert, was ihr Forderung
und Hilfe verschafft, was sie aber gleichzeitig in
eine endlose Apologetik gegeniiber Mifiver-
standnissen und Angriffen seitens Theologen der
ersten Welt verstrickt. Ein anderes Element, das
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den ,ldeologieverdacht® als Hauptaufgabe der
Theologie der Befreiung verdringt, ist ihre Neu-
konzeption als Interpretation des ,Wortes der
Armen® (143). Offensichtlich hat Segundo seine
Schwierigkeiten mit dieser ,populistischen®
Version der Theologie der Befreiung und ist sich
nicht im klaren iiber ihre moglichen sozialen
und politischen Implikationen.

Das Ende des Beitrags von Segundo macht
deutlich, dafl die Theologie der Befreiung in ih-
rer Entwicklung keineswegs abgeschlossen ist
und Zukunft hat. Dafiir spricht in einem dialek-
tischen Sinn die stindig wachsende Armut in
Lateinamerika, und diesen Eindruck vermittelt
auch der ganze Band. Gleichzeitig wird deutlich,
dafd sie nach einem Prozef} der Reifung und Ent-
wicklung zu einer authentischen Theologie ge-
wachsen ist, die nicht mehr um ihre Selbstrecht-
fertigung streiten mufl, sondern die im Dialog
mit der europiischen Theologie eine eigenstin-
dige und gleichberechtigte Position gefunden
hat. Martin Maier S|

I Tgnacio Ellacuria u. a. Implicaciones sociales y politi-
cas de la teologia de la liberacién (1989).



