Aloys Joh. Buch
Entwicklung und Kultur

Bemerkungen zu einer notwendigen Neuorientierung

Wenige Bereiche politischer Gestaltung und internationaler Kooperation sind
derart anhaltender grundsitzlicher Kritik ausgesetzt wie die Entwicklungspolitik
und Entwicklungszusammenarbeit. Moglicherweise muff man in der Problema-
tik der Entwicklung der sogenannten Dritten Welt ungewohnt, vielleicht auch
provozierend ansetzen, um in einer sehr komplexen Sachlage neue Orientierung
zu finden. Schwierig ist die Sachlage jedenfalls dann, wenn man sich die Situation
heutiger Entwicklungszusammenarbeit realistisch vor Augen fiihrt.

Zur ,Bilanz“ der Entwicklungszusammenarbeit

Es scheint ein leichtes, eine ausnahmslos negative Bilanz der Entwicklungszu-
sammenarbeit im staatlichen und nichtstaatlichen Bereich aufzumachen. Dabei
wird oft die enge Verflechtung der Entwicklungsbemithungen mit globalen, ins-
besondere die Wirtschaftskraft der sogenannten Entwicklungslinder massiv be-
cinflussenden Faktoren (wie etwa die Entwicklung der Weltmarktpreise speziell
fiir Rohstoffe, die Olkrise, die Bevélkerungsentwicklung, Naturkatastrophen,
kriegerische Auseinandersetzungen wie der Golfkrieg etc.) unterschitzt. Ahnli-
ches gilt fiir eine angemessene Bewertung der 6konomischen, Gkologischen und
politischen Rahmenbedingungen als sehr komplexen, Entwicklung auf nachhalti-
ge Weise fordernden bzw. hemmenden Faktoren. Gerade wenn man dies alles
aber mitberiicksichtigt, ist gegeniiber einer undifferenzierten Kritik zunidchst
festzuhalten, daff die bisherige staatliche und nichtstaatliche Entwicklungszu-
sammenarbeit zumindest auch Positives bewirkt hat (z. B. Basisversorgung, In-
frastruktur, Ausbildung, Selbsthilfeinitiativen etc.).

Gleichwohl: Auch wenn man nicht in den uniiberhérbaren Chor der Kritiker
mit zum Teil generalisierender Verwerfung ,der” Entwicklungspolitik und Ent-
wicklungszusammenarbeit einstimmen will, so darf man doch die Augen nicht
vor einer aufs Ganze gesehen zumindest nachdenklich stimmenden Bilanz ver-
schliefen. So zieht auch der Weltentwicklungsbericht 1990 der Weltbank, bei al-
ler notwendigen regionalen Differenzierung, insgesamt eine eher ambivalente Bi-
lanz: Zwar haben von 1960 bis 1990 global gesehen ,die Entwicklungslinder
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enorme wirtschaftliche Fortschritte gemacht... In den Lindern, die an dem all-
gemeinen wirtschaftlichen Fortschritt partizipiert haben, ist die Armut geringer
geworden, und die Einkommen selbst derjenigen, die weiterhin in Armut leben,
sind gestiegen.“ Allerdings sei es demgegentiber ,,um so erschiitternder — und be-
schimender —, dal mehr als eine Milliarde Menschen in den Entwicklungslin-
dern in Armut leben®. Gemeint sind damit jene Menschen, ,,die mit weniger als
370 Dollar im Jahr ums Uberleben kimpfen“!.

So sehr fiir einige wenige Lander beachtliche Ausnahmeentwicklungen festzu-
stellen sind (etwa in einigen Lindern Asiens und Lateinamerikas), so ist doch
insgesamt die Zahl der sogenannten ,armsten Linder® (gemif} den Kriterien der
Weltbank: duflerst geringes Pro-Kopf-Einkommen, weniger als 10 Prozent In-
dustrieanteil am Bruttosozialprodukt, Alphabetisierungsrate unter 20 Prozent)
der Erde in den letzten zehn Jahren von 31 auf 42 gestiegen; von ihnen liegen al-
lein 28 in Afrika. ,Die Riickschlige der achtziger Jahre konzentrieren sich be-
sonders auf bestimmte Lindergruppen. In Afrika siidlich der Sahara und in La-
teinamerika gingen wihrend dieses Jahrzehnts die Einkommen vieler Menschen
zuriick, und die Armut verbreitete sich.“2 Neben nicht bestreitbaren internen
Faktoren ist diese negative Seite der Bilanz in besonderer Weise auch beeinflufit
von dufleren Faktoren wie etwa der Entwicklung der Austauschverhiltnisse zwi-
schen Export- und Importpreisen sowie der komplexen Verschuldungsproble-
matik.

Die Behauptung, das Gefille zwischen sogenannten Industrielindern und so-
genannten Entwicklungslindern werde trotz der Anstrengungen im Bereich der
Entwicklungshilfe bzw. der Entwicklungszusammenarbeit immer gréfer, hat ge-
wichtige Griinde fir sich. Auflerdem mufl gesehen werden, daff die Erschwerung
der Lebensverhiltnisse in vielen Lindern der sogenannten Dritten Welt von ei-
nem massiven Raubbau an sogenannten natiirlichen Ressourcen begleitet wird,
eine Entwicklung, die — sofern sie nicht irreversibel ist - jedenfalls eine zusatzli-
che enorme Belastung fiir die nachfolgenden Generationen bedeutet.

Man mag dartiber streiten, welche der immer wieder prasentierten und nie
ohne Widerspruch gebliebenen Analysen und Prognosen eher zutrifft: Angefan-
gen bei der frithen Position der unter dem Stichwort ,,Grenzen des Wachstums®
(1972) bekanntgewordenen Studien des Club of Rome, der die Folgeprobleme
eines fortgesetzten weltweiten industriellen Wirtschaftswachstums untersuchte
hinsichtlich der aufeinander bezogenen Faktoren Ausbeutung von Rohstoffen,
Energieerzeugung, Weltbevélkerungswachstum sowie Nahrungsmittelproduk-
tion; tiber das ,,Bariloche-Modell“ (einer argentinischen Stiftung), das 1977 unter
dem Titel ,,Grenzen des Elends“ eine Gegenposition zum Club of Rome bezog,
wonach die Ursachen der Uberlebensprobleme der Menschheit nicht in den phy-
sischen Grenzen der Erde, sondern in den sozio6konomischen und politischen
Verhiltnissen, besonders in ungleicher Einkommens- und Machtverteilung zu
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suchen sind und folglich tiberwindbar erscheinen; bis hin zu neueren, vor allem
okologischen, 6lkonomischen und partizipationsorientierten Entwiirfen einer
kiinftigen Losung der Nord-Siid-Problematik. Man mag auch trefflich dariiber
streiten, ob die zum Teil sehr spezifischen, an konkreten Beispielen festgemach-
ten massiven Kritiken angemessen sind, wie sie in der Bundesrepublik etwa in
den Bichern von Randolph Baumann: ,Afrika wird totgefiittert — Pladoyer fiir
eine neue Entwicklungspolitik oder, fast noch massiver, von Paul Alexander:
»Der Trost des Entwicklungshelfers* in den Jahren 1986 und 1987 vorgelegt
worden sind.

Bei aller notwendigen Detailbetrachtung wird man aufs Ganze geschen jedenfalls beziiglich des
besonders problematischen afrikanischen Kontinents der Feststellung von Martin Biischer zustim-
men miissen, dafl ,nach zwei Dekaden von politischer Unabhingighkeit und Bemithungen um wirt-
schaftliche Entwicklung sowohl im Industriesektor als auch in der Landwirtschaft im grofien und
ganzen von Stagnation gesprochen werden kann. Eher zementiert als aufgehoben wird diese Stagna-
tion durch die Forderung von Anlagen und Projekten, die sich heute als kiinstlich und unrentabel er-
weisen, Staatsapparate aufblihen, zu Budgetmiseren fiihren und die Vorstellung nihren, diese Art
von Forderung sei unabhingig von der Kostenentwicklung aufrechtzuerhalten. Eine Fiskalpolitik des
Over-Lending hat die Erhohung der Verschuldung bewirkt und auch dort Nachfrage entfaltet, wo
kein tatsichliches Bediirfnis festzustellen war und Vertrige wegen grofziigiger Kreditlinien seitens
der Anbieter abgeschlossen worden sind. Dadurch wurden die Strukturen des modernen Sektors
kiinstlich gestarkt, der Miflbrauch von Mitteln, die individuelle Akkumulation von Reichtum erleich-
tert und die Abhangigkeit von auslindischen Finanzen, Know-how und Kompetenzen nicht verrin-
gert, einheimische Produktivkrifte konnten nicht entfaltet werden.“3

Angesichts der Komplexitit der in diesen Hinweisen zur ,Bilanz“ von Ent-
wicklungsarbeit nur angedeuteten Probleme ist vor zu einfachen Losungsvor-
schligen zu warnen. Es ist offenkundig, dafl etwa Forderungen nach Erhéhung
der (gewif} zu niedrigen) Haushaltsmittel der Industrielinder fiir Entwicklungs-
zusammenarbeit allein nicht schon weiterhelfen; auch nicht die Konzentration
auf monokausale Erklarungsversuche, oder einfach die Suche nach Siindenbok-
ken etwa in Form der (oft nicht zu Unrecht so bezeichneten) , korrupten Eliten®.

Denn auch wenn zweifellos umfassende Rahmenbedingungen wesentliche
Faktoren gelingender oder scheiternder Entwicklungszusammenarbeit bilden
und somit besonderer Aufmerksamkeit bediirfen, so steht doch zu vermuten,
dafl auch die Konzeptionen von Entwicklungszusammenarbeit und das Ver-
stindnis von Entwicklung noch einmal grundsitzlich bedacht werden miissen;
jedenfalls dann, wenn sich vielerlei Prognosen zumal iiber die Wirkung bestimm-
ter Mafinahmen in der Bevélkerung der Partnerlinder als unzutreffend erwiesen.

Zum Verstindnis von Entwicklung und Entwicklungszusammenarbeit

Wer die Diskussion tiber die Frage der Entwicklung in den letzten 30 Jahren
in den Blick nimmt, weif}, wie unterschiedlich, zum Teil verwirrend sie beant-
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wortet wurde. Am Anfang der Uberlegungen herrschte eine gewisse naive
Leichtglaubigkeit vor. Weil in Deutschland nach der Kriegskatastrophe in tiber-
raschend kurzer Zeit ein sogenanntes ,Wirtschaftswunder® entstanden war,
glaubten manche Vertreter der sogenannten Entwicklungslinder, gerade die
Deutschen seien die richtigen Wegweiser im Aufbau ihrer Lander. Und hierzu-
lande waren viele der Auffassung, im Grund gehe es nur um die Kombination
von Fachwissen, 6konomisch-technologischem Know-how und entsprechender
Kapitalausstattung, um die Linder der sogenannten Dritten Welt rasch auf die
»Entwicklungshohe“ Europas fithren zu kénnen. Die Erfahrungen allerdings be-
reits der ersten Entwicklungsdekade brachten eine erntichternde Enttiuschung.
Im Gefolge dieser Erniichterung entstanden eine Fille von Entwicklungstheo-
rien, die je nach Herkunft und Position ithrer Autoren sehr unterschiedliche
Analysefaktoren und Zielkonzeptionen enthielten.

In der vollstindig tiberarbeiteten Neuausgabe des ,,Lexikons Dritte Welt* aus
dem Jahr 1989 wird Entwicklung (lediglich erweitert um den Hinweis auf den
»Schutz der natiirlichen Lebensgrundlagen® als Entwicklungsziel) in der Linie
der seit Anfang der achtziger Jahre geltenden Definition von Dieter Nohlen und
Franz Nuscheler beschrieben: Entwicklung ist ,die eigenstindige Entfaltung der
Produktivkrifte zur Versorgung der gesamten Gesellschaft mit lebensnotwendi-
gen materiellen wie lebenswerten kulturellen Gitern und Dienstleistungen im
Rahmen einer sozialen und politischen Ordnung, die allen Gesellschaftsmitglie-
dern Chancengleichheit gewihrt, sie an politischen Entscheidungen mitwirken
und am gemeinsam erarbeiteten materiellen Wohlstand teilhaben 1afit“*. Eine
solche Definition hat — und man kann mit Martin Bischer sagen: fast alle ent-
wicklungstheoretischen Erklirungsmuster europaischer Provenienz haben als ge-
meinsames Merkmal ,die Perspektive eines wissenschaftlich-technischen Welt-
bildes. .. Diese Perspektive 1af8t die Frage unberucksichtigt, ob tiberhaupt in ei-
nem anderen Kulturkreis dhnliche soziale Werte und Gewohnheiten des Den-
kens vorausgesetzt werden konnen.“® Im Klartext formuliert: So sehr die ge-
nannte Definition vielleicht die heute beste Definition sein mag, so sehr macht
sie doch deutlich, dafl in ihr die europidische Gesellschaft und deren Denkweise
Modell gestanden haben. Dies gilt selbst an der Stelle, wo von ,kulturellen Gii-
tern® die Rede ist; die (langst vorhandene) Kultur der Partner bleibt dennoch aus
dem Blick.

Einige Beispiele konnen das Gemeinte aus anderem Blickwinkel verdeutlichen.
Es fordert durchaus den Zugang zu materiellen und kulturellen Giitern und
Dienstleistungen, wenn die Regierung Nigerias im Rahmen ihrer Bemithungen,
in Abuja die neue (Verwaltungs-)Hauptstadt des Landes aufzubauen, den Men-
schen in Zentralnigeria mit massiven wirtschaftlichen und infrastrukturellen An-
reizen die Umsiedlung in dieses Gebiet der kiinftigen Hauptstadt anbot — mit
dem Effekt, daf zunichst die wirtschaftlichen Anreize die Bewohner nicht ver-
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anlassen konnten, die angestammte Gegend zu verlassen. Die Regierung war mit
ihrem Ansinnen erst erfolgreich, als den betroffenen Menschen vertraglich zuge-
sichert wurde, dafl ihre bisherigen Lebensorte, die sie von ihren Ahnen ererbt
haben und an denen sie ihre Ahnen verehren, auch nach ihrem Weggang unbe-
rithrt bleiben wiirden, so dafl sie — was fiir sie in ihrer kulturellen Identitit unab-
dingbar ist — jederzeit an diese heiligen Plitze ihrer Herkunft zuriickkehren kon-
nen. Oder: Es dient der Forderung der Chancengleichheit und der Beteiligung
an politischen Entscheidungen, wenn ein Schulzentrum — zumal mit kiinftiger
afrikanischer Leitung — als Mittelpunktschule durch eine europiische Regierung
in Westafrika geplant wird. Es muf§ jedoch nicht verwundern, wenn iiber lange
Zeit kaum Kinder aus den umliegenden Dérfern in die neuentstandene Schule
geschickt werden, wurde die Schule doch an einem heiligen Ort gebaut, den man
nicht einfach fiir Alltagsangelegenheiten ,,verzwecken® durfte.

Die Beispiele mogen noch wenig erkliren, aber sie deuten auf ein grundlegen-
des Problem hin: ,Die Nichtberticksichtigung der Anschauungen, Haltungen
und Handlungsweisen der allgemein iiblichen und kulturspezifischen ,Selbstver-
standlichkeiten®, damit der ,Wirklichkeitsebene® (K. Mannheim) eines Kultur-
kreises, scheint... von wesentlichem Einfluf, wahrscheinlich sogar eine kaum zu
liberschitzende Ursache der Krise der Entwicklungstheorie und -politik zu
sein.“ ¢ In solcher Perspektive sind schon die Begriffe der oben zitierten Defini-
tion aufschlufireich: ,Soziale und politische Ordnung®, ,Chancengleichheit®,
»Mitwirkung an politischen Entscheidungen und ,Teilhabe am erarbeiteten
Wohlstand® sind Begriffe, die den Kriterien einer europiischen Vorstellung von
Gesellschaft und Okonomie entspringen — Begriffe, die unter dem Aspekt einer
andersartig gestalteten Kultur grundsatzlich hinterfragt, zumindest aber relati-
viert oder anders formuliert werden mufiten. Mit einer solchen oder einer ahnli-
chen Definition die entwicklungspolitische Diskussion fithren, bedeutet, allein in
eurozentrischem Denken zu verbleiben. Wenn man sie als theoretischen Hinter-
grund fiir praktische Entwicklungszusammenarbeit nutzt, wird man am Ende,
wenn auch ungewollt, neokoloniale Entwicklungsinitiativen kaum vermeiden
konnen.

Die leidvollen Erfahrungen und die zahlreichen Fehlschlige der entwicklungs-
politischen Zusammenarbeit auf staatlicher und nichtstaatlicher Seite lassen mehr
und mehr die Erkenntnis wachsen, daf sehr oft in der Durchsetzung allein euro-
zentrischer Konzeptionen die betroffenen Menschen in ihrer kulturellen Identi-
tit als eigentlicher Bezugspunkt iibersehen worden sind — trotz manch anderer
Bemiihungen. Die zumeist unvorbereitete Konfrontation mit der technologisch-
okonomischen ,,Uberlegenheit® der weiflen Kultur hat viele Volker der soge-
nannten Dritten Welt zusitzlich in politische und 6konomische Schwierigkeiten
gestiirzt, mehr noch: Die unverstandene und unverkraftete ,,Uberlegenheit der
europiischen Welt bewirkte massive Minderwertigkeitskomplexe, die in erschiit-
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ternden Identititskrisen zum Ausdruck kamen. H. Bosse hat schon im Jahr 1979
darauf hingewiesen, dafl Entwicklung deswegen auch die Riickgewinnung des
senteigneten Bewufltseins®, der eigenen Geschichte und der kulturellen Identitit
sei’. Peter L. Berger hatte bereits 1974 geschricben: ,Selbst fiir diejenigen, die
am hochst briichigen Rand der Existenz leben, ist Entwicklung nicht einfach eine
Frage verbesserter materieller Bedingungen; sie ist zumindest auch eine Vision
eines erlosenden Wandels. Solange man das nicht begreift, bleibt viel von dem,
was sich heute in der Dritten Welt abspielt, unverstindlich.“#

Gewif liegt hier nicht der einzige, aber wohl ein wesentlicher Schliissel fiir die
Tiefenwirkung des frithen Kolonialismus gegeniiber den Volkern der sogenann-
ten Dritten Welt: Die Konfrontation der jeweiligen Kultur, die aus einem grund-
legenden religiosen Gesamtbezug lebt, mit der davon ganzlich unterschiedenen
curopiischen Denk- und Lebensweise mufite das Selbstverstindnis, das Lebens-
gefiihl, aber auch die davon nicht abtrennbare religiose Tradition der betroffenen
Volker und mit ihr die ganze eigene Welt ins Wanken bringen. Die iiber-
seeischen Besitzungen® wurden oft den ,Mutterlindern® einverleibt; diesem Ziel
diente vor allem auch die meist sehr effiziente Gestaltung der Administration,
des Schul- und Ausbildungswesens, des Wirtschaftens etc.

Was fiir die Europier aber ein Eroberungs- und Kolonialisierungsprozef} war,
stellte sich fiir die betroffenen Volker zugleich als eine geistig-religiése Proble-
matik dar: Die als immens iiberlegen erfahrene Macht der Weiflen war nach ih-
rem ganzheitlichen Denken nur religiés zu begriinden. Solch umwilzende Erfah-
rung bedeutete fiir viele Volker der sogenannten Dritten Welt, aber auch der
nordamerikanischen Indianerwelt, in gewissem Sinn eine umfassende Krise und
Bedrohung, teilweise auch das Ende ihrer Kultur. Leider haben wenige, auch zu
wenige Missionare, diese Problematik rechtzeitig erkannt. Heute, in einigem
zeitlichen Abstand von den Prozessen der Entkolonisierung, beobachten wir un-
ibersehbare Versuche, die tiefverwurzelten Elemente traditioneller Kulturen zu
revitalisieren — ein Prozef}, den man auch als Wiederentdeckung beinahe (oder
tatsichlich) verlorener Identitit immer deutlicher wahrnimmt.

Auch dieser Situation begegnen die Europier in der Regel mit Entwicklungs-
theorien, die nahezu allesamt eben jene die traditionelle Identitit prigenden gei-
stig-religidsen Grunddimensionen entweder bewufit ausblenden oder sich als un-
fihig erweisen, diese Dimensionen mit zu beriicksichtigen. Wie kommt es, daf
in den Entwicklungsdefinitionen und Entwicklungskonzeptionen zumeist die re-
ligiése Dimension keine Rolle spielt, obwohl es in der sogenannten Dritten Welt
praktisch keine Kultur gibt, die nicht in ihren Grundorientierungen religids zu
verstehen ist? Diese Frage fithrt zu einem knappen Blick auf das Problem der am
Entwicklungsgeschehen beteiligten Kulturen.
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Ein Ausgangspunkt: unterschiedliche Kulturen

Der Blick zunichst auf die hochindustrialisierten Gesellschaften Europas, fiir
die der sogenannte wissenschaftlich-technische Prozef ein prigendes Charakteri-
stikum ist, 1aflt einen wesentlichen Ausgangspunkt europaischer Entwicklung in
der mit der Renaissance beginnenden Verschmelzung von Naturwissenschaft
und Technik deutlich werden, und zwar dergestalt, ,,dafl hier zum erstenmal die
praktische Naturbewiltigung theoretisch durchdrungen wird“®.

Von den vielfiltigen Hintergriinden in der Geschichte des Abendlands, die
diese Entwicklung erméglichten bzw. forderten, seien nur erwahnt: Zunichst
das Aufkommen eines anthropozentrischen Bewuftseins, das heifit die Ablésung
einer christlich geprigten Weltsicht, in der der Mensch als ein Element des Gan-
zen seinen Platz hatte, durch ein den Menschen, sein Selbstbewufltsein und seine
Selbstgewilheit ins Zentrum stellendes Selbst- und Weltverstindnis. Gerade in
Forschung und Technik als ausgezeichneten Feldern seiner Selbstentfaltung ver-
traut der Mensch zunehmend allein auf seine eigene Schaffenskraft, er begreift
Weltgestaltung mehr und mehr als seine ureigene Aufgabe und Chance.

Sodann der Aufbruch zu systematischer Naturerforschung: Der Verlust einer
vom christlichen Schopfungsglauben her eng auf Gott bezogenen Sicht der Welt
veranlafit den Menschen, sich forschend der Welt und vor allem der Natur als
Gegenstinden seines Erkenntnisbemithens — ohne jeden Bezug zu religidsen
Hintergriinden — zuzuwenden. Der Chemiker und Philosoph Hans Sachsse hat
nicht grundlos darauf aufmerksam gemacht, dafl die modernen Umweltprobleme
heutiger europiischer Gesellschaften auch durch die besonders bei René Descar-
tes greifbar werdende Trennung der materiellen Natur von ihrem religios-geisti-
gen Ursprung mitverursacht sind. Ein vordem die abendlindische Kultur pri-
gendes Wirklichkeitsverstindnis, das die gesamte Schopfung religids interpre-
tiert, worin der Mensch gewissermaflen ehrfiirchtig der Natur begegnet, wird in
einem solchen ,technisch-wissenschaftlichen® und damit experimentellen Zu-
gang zur Natur eher hinderlich. Der geistesgeschichtliche Weg des sogenannten
,technischen Zeitalters wird in diesem Sinn auch als ein Prozeff der Emanzipa-
tion von Religion begriffen; letztere fand im grofen Gang des ,Fortschritts® kei-
nen Platz mehr und wurde — wovon wir heute, sozusagen in den , Ausliufern,
Zeitzeugen sind — zunehmend allenfalls zur Privatsache des einzelnen '°.

Im Lauf dieser Entwicklung kam es mit der besonderen Betonung der Ratio-
nalitit zu einer dichotomischen Unterscheidung zwischen vornehmlich technisch
bestimmter Kultur auf der einen und Religion auf der anderen Seite, so dafl All-
tagsleben und privater Glaube in unterschiedliche, unverbundene ,Welten® aus-
cinanderfielen. In der faszinierenden Fihigkeit zur Dichotomie und Analyse hat
der Europier seine Erfahrungswelt so weit in Sektoren aufgeteilt, dafl sie in ihrer
Gesamtheit uniibersichtlich geworden ist und durch ihre uniiberschaubare Kom-
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plexitit den Eindruck vermittelt, der jeweils wahrgenommene Sektor sei die gan-
ze Wirklichkeit. Das sogenannte Spezialistentum hat neben aller notwendigen
Konzentration aufgrund der quantitativen und qualitativen Explosion des Wis-
sens hierin einen wesentlichen Hintergrund: Wer sich allein der Politik, der For-
schung, der Wirtschaft verschrieben hat, droht in dem jeweiligen Feld aufzuge-
hen; Techniker drohen von der technischen Welt absorbiert zu werden. Selbst
Kultur wird (in einem eingegrenzten Verstindnis) dhnlich wie Religion oft als
gewissermaflen luxuridser (Alternativ-)Sektor des ansonsten technisch bestimm-
ten Lebens erfahren, wobei ihr im Unterschied zur Religion eine durchaus allge-
meingesellschaftliche Funktion zugebilligt wird.

Demgegeniiber 1aflt sich vor aller notwendigen Differenzierung zunichst ge-
nerell festhalten: Die (urspriinglichen) Kulturen der sogenannten Dritten Welt
unterscheiden in der Regel nicht zwischen Religion und Kultur. Auch wenn es
diese Kulturen heute in reiner, ungebrochener Form nur noch selten geben mag:
Selbst rascher kultureller Wandel gerade in der sogenannten Dritten Welt kann
die jeweilige religiose Verwurzelung der Menschen nicht ohne weiteres aufheben
— viele der betroffenen Menschen in Afrika, Asien und Lateinamerika wollen
dies auch ausdriicklich nicht. Religion bildet eine wesentliche Ressource ihres
Lebens. Damit wird am Ausgangspunkt jedweder Entwicklungsbemiihung (und
damit jedweden Entwicklungsverstindnisses) ein fundamentaler kultureller Un-
terschied zwischen den industrialisierten Gesellschaften und den Vélkern der so-
genannten Dritten Welt deutlich. Fur die Begegnung mit den afrikanischen Kul-
turen hat Martin Bischer diesen Sachverhalt einpriagsam dargestellt: ,Es heifit,
daf! ein Besucher nach einer Woche in Schwarzafrika ein Buch, nach einem Mo-
nat einen Aufsatz, nach einem Jahr dann gar nichts mehr schreiben kann, weil
erst dann langsam begreiflich wird, worin und in welchem Ausmafl Kulturunter-
schiede bestehen®. Bezogen auf das Thema Entwicklung heifit dies: ,Ein ange-
messenes Verstehen von Problemen der Wirtschafts- und Entwicklungspolitik
kann nur durch den Versuch erfolgen, afrikanische Weltanschauung und Reli-
gion mit in die Analyse einzubeziehen.* 1!

Allerdings eréffnen sich damit nicht zu unterschitzende hermeneutische Pro-
bleme: Aufgrund der geschilderten Dichotomisierung und Segmentierung unse-
res Verstehens von Wirklichkeit wird es fiir uns Europier auflerordentlich
schwierig, jenen ganzheitlichen, Religion und Kultur verbindenden Zugang zur
Wirklichkeit bei vielen Vélkern der sogenannten Dritten Welt angemessen zu
begreifen. So kann es zumeist nur um den Versuch einer (mit europiischem
Wirklichkeitsverstindnis) vergleichenden Beschreibung gehen. Dazu sollen eini-
ge wenige, das Gemeinte andeutende, wenn auch die Sache nur unzulinglich
treffende Hinweise geniigen: Fiir viele Kulturen der sogenannten Dritten Welt
ist in ithrer Wirklichkeitserfassung nicht die Rationalitit, sondern die Intuition
mafigebend. Dies bedeutet nicht, dafl die Rationalitit ausgeschaltet sei, vielmehr
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ist sie der Intuition gewissermaflen nachgeordnet. Intuitive Wirklichkeitserfas-
sung meint die Erfahrung und Erfassung der Wirklichkeit als ganzer, in der eine
Unterscheidung des Lebens in zusammenhanglose Sektoren nicht maoglich ist.
Wo die traditionellen Wurzeln des Lebens nicht verstellt sind, wird in der soge-
nannten Dritten Welt Kultur zumeist als Ausgestaltung der gesamten geistig-reli-
giosen Welt bis in die Gegebenheiten der Okonomie, der Technik usw. geschen;
Kultur als die Gesamtheit des Lebens eines Volkes ist in solcher Perspektive zu-
tiefst religios begriindet und verwurzelt.

Dies zeigt sich in afrikanischen Kulturen etwa im Verstandnis der Zeit, die
nicht lineare Ausdehnung von vorgegebenen, planbaren Intervallen, sondern vor
allem aus der Erfahrung der Vergangenheit gelebte, ereignisbezogene Gegenwart
bedeutet. Solches Zeitverstindnis ist nur aus einem spirituellen Weltbild auf der
Grundlage einer religids verstandenen Lebensordnung zu begreifen, die alle Be-
reiche des Lebens in einer geistigen, auf das Géttliche bzw. auf Gott griinden-
den, tiber die Ahnen vermittelten, Mensch, Tiere, Pflanzen und die gesamte
Weltwirklichkeit einbeziehenden Wirklichkeitserfassung festmacht.

In solcher Sichtweise ist die Individualitit des einzelnen Menschen eher ein se-
kundires Charakteristikum; ihm gegeniiber bildet die menschliche Gemeinschaft
das Zentrum des spirituellen Weltbilds. Zunichst ist der einzelne vor allem der
Verwandte und Zeitgenosse vieler anderer Menschen. Gerade in der Respektie-
rung der traditionellen Werte und Gebriuche dieser Gemeinschaft findet er Si-
cherheit fiir sich selbst. ,,Du kannst nur Mensch sein durch den anderen®, so sagt
ein afrikanisches Sprichwort. Nicht selten werden deswegen auch in Afrika nicht
nur die leiblichen Eltern mit Vater und Mutter angesprochen, sondern etwa auch
deren jeweilige Geschwister bzw. iiberhaupt jene im konkreten Sozialgefiige, die
der Generation der leiblichen Eltern zugehdren.

Solche moglicherweise zunichst abstrakt wirkende Rede von der ganzheitlich-
religivsen Sicht der Kultur in vielen Vélkern der sogenannten Dritten Welt lafle
sich an sehr konkreten Erfahrungen verdeutlichen: Es gibt zum Beispiel in Ma-
dagaskar Vichziichterkulturen, in denen beim Tod des Besitzers die Herde ge-
schlachtet wird; sie wird verkauft, und aus dem Erlés wird dem Besitzer ein
Grabmal errichtet, das in seiner Schonheit und Ausgestaltung den Zugang des
Besitzers zu den Ahnen sicherstellt. In anderen Kulturen wird das Haus des To-
ten vernichtet und sein Besitz mit ins Grab gegeben; sie sind ohne den Besitzer
sinnlos geworden. Auch in der Begegnung mit der europdischen Kultur zeigen
sich Konsequenzen:

JIn Unkenntnis der verwandtschaftlichen Beziehungen konnte es vorkommen, dafl weifle Arbeit-
geber schwarze Mitarbeiter als gemeine Liigner entlieflen, weil diese zum zweiten Mal um Urlaub
zur Beerdigung ihres Vaters baten. Fiir das Verhdlenis von Wetthewerbsverhalten und afrikanischem
Gemeinschaftsethos ist auch der Bericht iiber ein typisches westliches Spiel und seine Regeln ein Bei-
spiel. Beim Brettspiel ,Malefiz* gilt es, eine eigene Spielfigur vor den Figuren der anderen ,Gegner*
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ins Ziel zu bringen und dabei mit Barrikaden deren Weg zu erschweren und zu blockieren. Nach
kurzer Erliuterung des Spiels und einiger Spielzeit dnderten afrikanische Studenten die Regeln in der
Form, dafl die Figur eines Mitspielers nicht hinausgeworfen werden darf, daf die Barrikaden so zu
setzen seien, dafl sie moglichst wenig hinderlich sind, und durch die Festlegung, dafl derjenige gesiegt
haben wiirde, der zuerst alle, statt nur eine der Figuren ... ins Ziel gebracht hat.* 2

Ausdriicklich ist darauf hinzuweisen, dafl die hier vornehmlich in Bezugnah-
me auf afrikanische Kulturen beschriebene religidse Verwurzelung als zentraler
Bestimmungsfaktor von Kultur in der sogenannten Dritten Welt in den unter-
schiedlichen Kulturen wiederum sehr verschieden ausgeprigt ist. Die geistigen
Welten Afrikas, Lateinamerikas, Asiens und Ozeaniens — wenn man so generell
tiberhaupt formulieren darf — unterscheiden sich bekanntlich erheblich. Es sei
immerhin erwahnt, daff selbst fiir jene Kulturen, die etwa von Hinduismus und
Buddhismus geprigt sind, wenn auch inhaltlich ganz andere, so doch nicht un-
vergleichbare Zusammenhinge gelten. Zum Beispiel wird ein Hindu iberrascht
reagieren, wenn man ihm gegeniiber einfach von Entwicklung sprechen wollte,
da es fiir ihn angesichts der Komplexitit und der umfassenden religivsen Giiltig-
keit der Hinduwelt keine Entwicklung geben kann, die von auflen kommen
kénnte. Mit Hindus iiber Entwicklung sprechen, erfordert sonach Gesprichs-
partner, die mit ihnen als Hindus gemeinsam kliren konnen, was mit Entwick-
lung gemeint ist — dies aber ist offenbar ohne eine subtile Kenntnis des Hinduis-
mus nicht moglich.

Auch die Begegnung etwa mit der Kultur der nordamerikanischen Indianer ist
— wie die oft zitierte beeindruckende Rede des Hiuptlings Seattle vor dem ameri-
kanischen Senat beispielhaft dokumentiert — {iberhaupt nur méglich in einer An-
niherung an die tiefreligios geprigte Geisteswelt dieser Menschen, welche die
Dimension jenes Frevels iiberhaupt erst erahnen 1iflt, als der das Eingreifen in
die indianische Umwelt verstanden worden ist.

Noch schwieriger, aber damit auch die hier geschilderten Zusammenhinge
verschirfend, stellt sich das Beispiel lateinamerikanischer Indianerreligionen
(etwa in Mexiko, Guatemala, Peru) dar, wo nach den teilweise kulturzerstoren-
den Folgen der Kolonialisierung eine Anniherung an die oft nur noch rudimen-
tar vorhandenen Elemente beinahe ,versunkener Kulturen® tiberhaupt erst mog-
lich ist, wenn die betroffenen Menschen zunichst Mut und Kraft finden, die ver-
heimlichte und verdringte eigene kulturelle Grundlage, die in einer vermutungs-
weise groflartigen religios-kulturellen Zugangsweise zur Welt wurzelt, wieder-
aufzunehmen. Es wire in hohem Maf} aufschlufireich, dem Zusammenhang von
Kultur, Religion und Entwicklung in den mehrfach gebrochenen Gesellschaften
Lateinamerikas im einzelnen nachzugehen; insbesondere auch der Frage, wic
sich die Begegnung bzw. das Aufeinanderprallen weit verzweigter und sehr un-
terschiedlicher religios-kultureller Traditionen in der Geschichte Lateinamerikas
bis in die komplexen aktuellen Probleme dieses Kontinents auswirken.
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Neuorientierung der Entwicklungskonzeptionen

Aus all diesen Hinweisen laflt sich niher bestimmen, was mit Religion als we-
sentlichem integrierten Bestandteil von Kultur in der sogenannten Dritten Welt
vornehmlich (wiederum in europiischer Interpretationsbemiihung) gemeint ist.
Religion bedeutet das letztlich Verbindliche, Unbedingte fiir das Leben, das dem
Menschen erst die Orientierung in seinem Dasein erlaubt und ohne das er sich
selbst und seine Identitit aufgeben miifite. Wenn Religion und Kultur untrenn-
bar miteinander verwoben sind, wenn im Wandel der Kulturen dieses Verhiltnis
zwar verindert, nicht aber einfach aufgelst wird, und wenn Menschen ihre Le-
benswirklichkeit auch nach langen Phasen der intensiven Begegnung mit europi-
ischem Denken (wie zum Beispiel in den Philippinen) aus diesem differenzierten
religiés-kulturellen Kontext interpretieren, dann darf Entwicklungszusammenar-
beit an diesen Gegebenheiten nicht achtlos voriibergehen. Entwicklungskonzep-
tionen, die sich dieser bedeutsamen Dimension des Lebens in den Partnerlindern
verschlieffen, reduzieren die Wirklichkeit der Menschen in unzulassiger Weise.

Wenn — was weitgehend unumstritten ist — vor allem die Menschen vor Ort
selbst Entwicklung gestalten sollen, dann ist im Blick auf die Partner und die
Unterschiedenheit ihrer Kulturen eine wesentliche Korrektur und Neuorientie-
rung unseres Entwicklungsverstindnisses dringend angezeigt. Unabhingig von
der Frage, ob sich die jeweilige konkrete Religion forderlich oder hinderlich fiir
Entwicklung auswirkt (und was dies nochmals fir eine mogliche Entwicklung
von Religion selbst bedeutet), mufl Entwicklung in Kulturen der sogenannten
Dritten Welt zunichst grundsitzlich auf threm geistig-religiésen Hintergrund
gesehen werden. Sonst geht sie an den betroffenen Menschen weitgehend vorbei
— mit der Folge erheblicher Verwerfungen. Wo diese geistig-religiose Dimension
nicht beachtet wird, kann vielleicht ein konomischer Fortschritt, nie aber wirk-
liche Entwicklung realisiert werden, die von verantwortlichen Menschen und aus
ihrer Identitit heraus gestaltet und getragen, letztlich auch innerlich bejaht wird.

Daf bereits die Akzeptanz der Bedeutsamkeit dieser religiés-kulturellen Ent-
wicklungsbedingungen fiir viele in Europa — im Umfeld eines beachtlichen 6f-
fentlichen Bedeutungsverlusts von Religion (trotz neuer Bedeutsamkeit von
meist privater Religiositit) — problematisch erscheinen und eher distanzierte
Skepsis auslosen mag, ist die eine Seite. Die andere ist die Konfrontation mit der
dramatischen Frage, was gegebenenfalls an die Stelle der traditionellen religios-
kulturellen Werte in den Gesellschaften der sogenannten Dritten Welt treten
soll, wenn in Europa entworfene Entwicklungsstrategien einfach Religion iiber-
sehen und — wenn auch nicht immer intentional, so doch zumindest faktisch —
den religids geprigten Dimensionen der Kultur im Entwicklungsprozefl kaum
Relevanz zukommen lassen. Diese Frage erhilt ihre Brisanz schon im Blick auf
die ambivalente Bilanz bisheriger Entwicklungsarbeit, mehr noch hinsichtlich
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der offenkundig hohen menschlichen Kosten nicht angepafiter Entwicklungspro-
zesse in Afrika, Asien und Lateinamerika, nicht zuletzt aber auch aus der Erfah-
rung des Orientierungsverlusts in europiischen Gesellschaften selbst.

Damit ist aber eine beachtliche Herausforderung an das entwicklungspoliti-
sche Engagement jener impliziert, die selbst in einer von Wissenschaft und Tech-
nik gestalteten Kultur leben und von ihr geprigt sind; dies gilt — was hier nur
vorliufig festgehalten werden kann — nicht zuletzt auch fiir das kirchliche Enga-
gement . Eine unzweifelhaft notwendige Neuorientierung der Entwicklungszu-
sammenarbeit, die mehr denn je den Menschen konkret dienen und von ihnen
vor Ort gestaltet werden soll, kann sich indes dieser Herausforderung nicht ent-
ziehen.
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