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Entwicklung und Evangelisierung

Vortuberlegungen zu einer vernachlissigten Problematik

Immer deutlicher wird in der Diskussion iiber Konzeptionen der Entwicklungs-
politik und der Entwicklungszusammenarbeit erkannt, daff mehr als bisher den
kulturellen und damit den religiésen Voraussetzungen von Entwicklung, wie sie
in den Partnerlindern gegeben sind, Aufmerksamkeit zukommen mufi!. Die
durchaus gegen Mifiverstindnisse von Entwicklungshilfe kritisch betonte Not-
wendigkeit wirklicher Entwicklungszusammenarbeit macht diese Einsicht um so
dringlicher: Die Bedeutung der religios-kulturellen Prigung der Menschen in
den Lindern der sogenannten Dritten Welt fiir den Entwicklungsprozef wird
nicht nur in den Industrielindern, sondern vornehmlich auch von den Partnern
der Entwicklungszusammenarbeit vor Ort zunehmend thematisiert. Aus der
darin enthaltenen Anfrage entsteht somit gerade fiir die an einem kooperativen
Entwicklungsgeschehen Beteiligten ein gemeinsames Problem.

Religios geprigte Kultur: Herausforderung europdischen Denkens

Wesentlich ist zunichst dies: Tatsichliche oder bewufit angestrebte Verdnde-
rungen — 6konomische Umwilzungen etwa vom Nomadentum zur sefhaften
Agrikultur oder der Ubergang von Heilverfahren in der traditionellen Medizin
zur europiischen Medizin — bewirken in der Sicht der Betroffenen nicht nur du-
Rere Verinderungen, sondern primir das Lebensgefiige verindernde religidse
Prozesse. Denn Entwicklung ist fiir Menschen in weitgehend religiés gepragter
Kultur — wie alles in ihrem Leben — vorrangig ein geistiger Vorgang, der sie nur
dann zu Trigern und verantwortlichen Subjekten haben kann, wenn er ihre
Identitit miteinbezicht. Gerade weil Entwicklungsprozesse, zumal in einer sich
immer enger vernetzenden Welt, im notwendigen Aufeinandertreffen unter-
schiedlicher Kulturen immer Verinderung bedeuten — und insofern auch vorhan-
dene kulturell-religitse Gegebenheiten unweigerlich verindern —, ist zu postulie-
ren: Wer entwicklungspolitisch titig wird, miiflte bereit und fahig sein, Entwick-
lung wesentlich auch aus der geistig-kulturellen, das heifit aus der religidsen Ver-
stindniswelt der betroffenen Menschen zu definieren.

Die Aufgabe ist in der genannten Perspektive nicht gering: In der Weiterent-
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wicklung von Entwicklungskonzeptionen, die ,der entwicklungstheoretischen
und -strategischen Diskussion stets aufgegeben® bleibt?, zugleich aber in kon-
kreter Entwicklungsarbeit geht es zunichst und prioritir um den Briickenschlag
des Verstindnisses zwischen unterschiedlich gestalteten Geisteswelten — fiir de-
ren Vergleich im Blick auf den Reichtum vieler Kulturen der sogenannten Drit-
ten Welt die Kategorie Unterentwicklung ganz unangemessen ist. Die Notwen-
digkeit, sich intensiver der Kultur der Partner im Entwicklungsgeschehen, damit
aber auch den sie tragenden religidsen Wurzeln unvoreingenommen zuzuwen-
den, stellt eine erhebliche Herausforderung gerade fiir die Europier dar, denen
aufgrund der geistesgeschichtlichen Prozesse im Aufkommen einer modernen
wissenschaftlich-technischen Kultur das Ineinander von Welterfahrung und Reli-
gion nicht nur nicht selbstverstindlich, sondern heute weitgehend unverstindlich
und fremd ist.

Dies bedeutet aber auch eine Herausforderung fiir die betroffenen Partner: Es
kann nicht verwundern, daf sie in Kontakten mit Europiern nicht selten die aus
ihrem Lebensgefiihl eigentlich selbstverstindliche Bezugnahme auf religiose
Hintergriinde vermeiden. Haufig ist dies auch darin begriindet, dafl viele der Ge-
sprachspartner etwa in der Entwicklungszusammenarbeit den bereits europiisch
denkenden, somit durch ein dichotomisches Weltbild ,verbildeten® Eliten ihrer
Linder angehoren; oder aber die Partner sparen bewufit die religiése Dimension
aus, weil sie aus dem Umgang mit uns wissen, daf wir in der Regel dafiir wenig
wirkliches Interesse und Verstindnis aufbringen. Der Direktor der UN-Wirt-
schaftskommission fiir Afrika (ECA), der Nigerianer Adebayo Adedeji, stellt
selbstkritisch fest: ,Wir haben uns ganz falsche Annahmen gemacht — wir haben
versucht, solchen Worten wie Sozialismus und Kapitalismus zu geniigen, die fiir
uns wenig Bedeutung haben, anstatt uns zu fragen, wie wir wirklich Entwick-
lung erreichen kénnen. Entwicklung ist eine einzigartige Sache fiir jedes Land,
fiir jede Gesellschaft. Sie ist das kumulierte Ergebnis seiner kulturellen, politi-
schen und sozialen Geschichte und Entwicklung.«3

Gegentiber solcher Kritik, die fir eine Umorientierung offenbleibt, stellt sich
die Herausforderung fiir uns Europier sehr viel fundamentaler dar: Die Frage ist
nimlich, ob es uns auf dem Hintergrund unserer ecigenen Geistesgeschichte —
und gegebenentfalls in welchem Umfang — iiberhaupt méglich ist, den erforderli-
chen Zugang zur ganzheitlich-religiésen Wirklichkeit unserer Partner, um die es
in der Entwicklungszusammenarbeit gehen soll, zu finden. In solch grundsitzli-
cher Anfrage bewahrheitet und verschirft sich auf iiberraschende Weise der spe-
ziell von manchen Nichtregierungsorganisationen betonte Hinweis, aufgrund
der Prioritit der Partnerinitiativen sei Entwicklungszusammenarbeit heute keine
»Einbahnstrale“ (vom Norden nach dem Siiden) mehr. In der Tat: Unsere eige-
ne Zugangsmoglichkeit zu einer fiir uns oft kaum nachvollziehbaren, nicht selten
verlorenen religidsen Sicht von Wirklichkeit ist angefragt. Steht doch zu vermu-
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ten, dafl wir ohne eine solche Zugangsweise den Partnern in einem sehr grund-
sitzlichen, fiir ihre Entwicklung unerlifllichen Bereich letztlich dauerhaft ver-
stindnislos gegeniiberstehen werden. Angefragt und herausgefordert ist also in
gewissem Sinn zunichst unsere eigene ,,Entwicklung®.

Dabei wird — unabhingig von der hier gewifl stets mitangefragten personlichen
Uberzeugung des einzelnen — unter entwicklungsgeschichtlichem Aspekt manch
interessanter Hinweis aus der Erfahrung zu gewinnen sein, dafl die Vermutung,
die (angeblich) hoffnungslos iiberlegene Macht der Weiflen griinde letztlich in ei-
ner religiosen Uberlegenheit, faktisch im Gang der Geschichte nicht eingeldst
werden konnte: Europiische Entwicklungshilfe kam und kommt in der Regel
ohne Bezugnahme auf religiése Hintergriinde (die auf eigene Weise zumindest
verdeckt auch in der Tradition europiischen Denkens vorliegen) auf die Partner
in der sogenannten Dritten Welt zu — sie versucht zumeist, pointiert gesagt,
Uberlebensstrategien ohne Lebensperspektiven zu vermitteln. Im Dialog mit
Partnern etwa in Afrika, Asien und Lateinamerika werden aus deren Verstindnis
heute sehr kritische Fragen an die Europier gestellt, etwa dergestalt, auf welche
Weise es den hochindustrialisierten europiischen Volkern gelinge, in ihr wissen-
schaftlich, technisch und wirtschaftlich erfolgreiches Bemiihen tragfihige Sinn-
perspektiven fiir das menschliche Leben zu integrieren. Nicht von ungefihr
kommt der Verdacht auf, die knappste Ressource Europas sei der Sinn des Le-
bens. Solch kritische Riickfrage trifft in eine Diskussionslage in unserer Gesell-
schaft, die bereits seit einigen Jahren von deutlich erkennbarer Nachdenklichkeit
iiber die Mafistibe und Zielsetzungen moderner wissenschaftlich-technischer
Entwicklung geprigt ist, etwa wenn es um Fragen der Beschidigung und Zersto-
rung der natiirlichen Umwelt, um die Grenzen des Wachstums, um Probleme
der sogenannten neuen Medien, mehr noch um die Moglichkeiten der Repro-
duktionsbiologie oder der griinen und vor allem der roten Gentechnologie geht.
In alledem erfahren sich viele Menschen, oft auch Wissenschaftler und Techni-
ker, ein Stiick weit existentiell dem fortschreitenden technischen Prozef in be-
sonderer Intensitit ausgeliefert.

Insofern bestitigt die Situation der hochtechnisierten Industriegesellschaften
Westeuropas und Nordamerikas im Grund das Dilemma der Unterschiedlichkeit
der in der Entwicklungszusammenarbeit beteiligten Kulturen: Die aus dem mehr
oder minder ,religionslosen® (wenn auch von christlich-religiosem Denken nicht
unabhingigen) Fortschritt entstandene Lage der Gesellschaft scheint gerade auf
Zukunft hin problematisch, sie scheint sogar in einem gewissen Sinn in eine
Aporie zu fithren. Denn: Eine ‘Beendigung oder massive Einschrinkung der
technischen Entwicklung tiberhaupt scheint kaum méglich und in bestimmter
Hinsicht auch nicht wiinschenswert zu sein — man denke nur an das Problem der
Ernihrung der Weltbevolkerung, an die medizinische Versorgung, aber auch an
die Erfordernisse einer hochkomplexen Arbeitsgesellschaft. Aber: Eine Fortset-
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zung der teilweise orientierungslos gewordenen technischen Entwicklung im
Sinn eines mafi-losen Selbstlaufers scheint in bedenkliche, die sittliche Orientie-
rung und damit die Humanitat selbst bedrohende Konsequenzen auszulaufen.
Die Vergewisserung iiber die Wertorientierungen in demokratisch verfafiter mo-
derner Industriegesellschaft wird zu einer vordringlichen Aufgabe. Zumal sich
die in diesem Kontext ausgelosten und oft iiberbordenden, teilweise resignativ-
lebensverneinenden Angste und die neue Orientierungssuche in den Industriege-
sellschaften auch in einer beachtlichen Anfilligkeit fur religiose Fundamentalis-
men, Sekten und wiederentdeckte dstliche Meditationstechniken, tberhaupt in
vielfiltigen, die Wirklichkeit verkiirzenden Tendenzen zu vermeintlich entlasten-
der Eindeutigkeit niederschlagen.

Evangelisierung und Entwicklung

Auf andere Weise stellt sich die Frage neuer Wertorientierung in Lindern der
sogenannten Dritten Welt. Angesichts enormer Veridnderungsprozesse zum Bei-
spiel durch politischen und 6konomischen Wandel, aber auch durch das rasche
Anwachsen der Bevolkerung in diesen Landern wird Orientierung zwar prinzi-
piell und gewissermaflen selbstverstindlich im Religiésen gesucht; zugleich wer-
den die traditionellen Antworten der Religionen nicht immer fiir die neue Situa-
tion als zureichend empfunden (Phinomene der Desorientierung und Entwurze-
lung). Auch fiir die groffen Religionen, die in den betroffenen Landern seit lan-
gem prisent sind, besonders fiir das Christentum, das selbst ein wesentlicher
Mittriger von Entwicklungsinitiativen ist, entstehen in dieser Umbruchphase be-
deutsame Fragen und Probleme. Zwar trifft es zu, dafl auch die Christenheit —al-
lerdings in einem schr differenzierten Prozefl — an der ,Uberfremdung® ur-
springlicher Kulturen in Afrika, Asien, Lateinamerika und Ozeanien beteiligt
war und daf ,die Weltmission im Zeitalter des Kolonialismus“ auch ,in politi-
sche Prozesse und Entwicklungen verstrickt war, die sich als Erschwernisse fiir
das Gestaltwerden der Weltkirche auswirken sollten®*. Zugleich muf§ aber auch
deutlich gesehen werden, daf} es heute oftmals gerade (und nicht selten aus-
schlieflich) Christen, christliche Gemeinden und Gemeinschaften sowie Verant-
wortliche der Kirchen sind, die in den gesellschaftlichen und politischen Umbrii-
chen konkret fiir die Wiirde und Rechte des Menschen (in allen, also auch in den
religidsen Lebensbeziigen) eintreten, gegen die Zerstorung seiner natiirlichen
und kulturell-religivsen Lebensgrundlagen, fiir die Achtung der ihn tragenden
sozialen und ethischen Rahmenbedingungen und gegen die bedenkenlose Uber-
fremdung der bestehenden Kulturen.

Sofern diese Kulturen in den Lindern der sogenannten Dritten Welt wesent-
lich auch religiés (und nicht einfach jeweils christlich) geprigt sind, gerit dieser
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Einsatz in eine nicht geringe Spannung zum Auftrag der Evangelisierung. Die
Stichworte Inkulturation und Dialog mit den Religionen, die sich zunehmend
auch in kirchlichen Dokumenten finden, deuten die damit aufkommende kom-
plexe Problematik nur an. Thr kann hier im einzelnen nicht nachgegangen wer-
den. Allerdings ist es unabdingbar, auch diese Problematik nicht einseitig aus eu-
ropdischer Perspektive zu verstehen. Die komplexe Spannung zwischen Evange-
lisierung und der jeweils vorfindlichen (nichtchristlichen, aber) religiés geprigten
Kultur stellt sich in einem Umfeld, in dem Religion nicht von vornherein als
Konkurrent von Freiheit und menschlicher Entfaltung, sondern oft als deren Be-
dingung begriffen wird, auch grundlegend anders dar.

Somit erscheint die stets auch kulturverindernde Wirkung der christlichen
Verkiindigung in anderem Licht, besonders dann, wenn sie auf jene zweifellos
auch vorhandenen Elemente in anderen Religionen trifft, die zum Beispiel die
Menschen in Angst vor Géttern, in sozialen Reglementierungen etc. halten —
Ausprigungen von Religion, die jedenfalls die Selbstentfaltung des Menschen be-
hindern. An ihnen kann die Frohe Botschaft der Christen am wenigsten positiv
winkulturierend ankniipfen; ihnen gegeniiber wird aber die verindernde Bot-
schaft des Evangeliums auch oft am deutlichsten und buchstiblich als befreiend,
Leben erméglichend erfahren. Gerade beziiglich der Chancen und Grenzen einer
Inkulturation des Glaubens, die sich konstruktiv und kritisch auf die jeweils ge-
lebte Kultur der Vélker einliflt, sie aber auch auf Christus hin verindert, stellen
sich schwierigste Fragen. Thnen sollten sich Christen aus geschichtlicher Erfah-
rung mit kritischer Behutsamkeit, aber auch mit Offenheit stellen.

Die konkrete Erfahrung von Weltkirche in Afrika, Asien und Lateinamerika
zeigt jedentalls, daff sehr oft gerade dort, wo christliche Gemeinde in der jeweili-
gen Kultur lebt und wirkt und wo sie in Ankniipfung an bestehende Traditionen
Kirche im Alltag der Menschen sein will, umfassende, von den Menschen selbst
gestaltete und verantwortete Entwicklung gelingt. Eine Entwicklung allerdings,
in der Fragen nach Herkunft und Ziel des Lebens, nach dem Sinn des Menschen
und nach Gott als tragendem Grund der Welt besondere Bedeutung zukommt.
Solch gelingende ganzheitliche Entwicklung zeigt sich in der Gemeinwesenarbeit
mancher Basisgemeinden Lateinamerikas nicht weniger als etwa in Kleinen
Christlichen Gemeinschaften Ostafrikas oder Indonesiens, aber auch in der Rolle
der christlichen Gemeinden in den Selbsthilfeprojekten der Armen und Unter-
driickten in Indien, auf den Philippinen, in Pakistan, in Burma und anderswo.
Die tiberzeugende und konkret gelebte Verkiindigung der von Gott geschenkten
Heilshoffnung gerit oft zu einer ,unangreifbaren®, aber gerade deswegen sehr
wirkungsvollen Kritik an unheilvollen, menschenverachtenden Zustinden und
Praktiken. Zudem legt die Heilsbotschaft auch Versagen, Schuld und Siinde of-
fen und verdeutlicht damit die Notwendigkeit der Umkehr als Bedingung jedwe-
der wirklich menschengemiflen Zukunftsgestaltung.
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Im Sinn des Austauschs in der Entwicklungszusammenarbeit sind dies wichti-
ge Erfahrungen auch fiir Kirche im sakularisierten Europa. Es ist interessant, dafl
innerhalb der groflen christlichen Kirchen in Europa in den letzten Jahren zu-
nehmend die Frage der Rechristianisierung oder Reevangelisierung Europas dis-
kutiert wird — nicht selten gespeist aus der Erfahrung des Aufbruchs der Kirchen
in den Lindern der sogenannten Dritten Welt®. Die weltkirchliche Begegnung
mit fremden Kulturen wird so auch zur kritischen Frage an Kirche bei uns: in-
wiefern sie zur Verlebendigung bzw. Wiederbelebung des Glaubens in unserer
Kultur beizutragen vermag, ohne das Problemniveau europiischer Sikularisie-
rung (vordergriindig ,integrierend®) zu unterschreiten. Kann man sich doch
schwerlich dem Eindruck verschliefen, dafl der offenkundigen ékonomischen
Kluft zwischen reich und arm im Verhiltnis der Industrielinder zu den soge-
nannten Entwicklungslindern eine ebenso offenkundige ,spirituelle Kluft mit
umgekehrtem Vorzeichen entspricht: Unter dem Gesichtspunkt tragfihiger Le-
bensorientierung steht dem Reichtum {iberseeischer Kulturen eine oft als
menschlich leer und perspektivenlos erfahrene, wenngleich hervorragend funk-
tionierende Industriekultur Europas mit einem hohen Maf§ an Sinnlosigkeitsver-
dacht gegeniiber. Gerade auch das Christentum scheint geeignet, sich in die Auf-
arbeitung dieser Problematik einzubringen: Vieles deutet darauf hin, daff beson-
ders auch die christliche Religion fihig ist, sich auf vielfiltige kulturelle Entwick-
lungen einzulassen bzw. sie zu durchdringen, ohne die jeweilige Kultur (zumal
in thren Humanitit fordernden Ausprigungen) zu zerstéren, aber auch ohne die
Substanz des christlichen Glaubens zu gefahrden. Schon die Entwicklung des
frithen antiken Christentums, aber auch des spateren europiischen Christentums
ist hierfiir eindringlicher Beleg.

Angesichts der Umbriiche und der notwendigen Wertverschiebungen im Ent-
wicklungsprozef§ in der sogenannten Dritten Welt kommt dieser Kulturoffenheit
des Christentums neues Gewicht zu, gerade aus dem Grundanliegen der christli-
chen Botschaft, Gott als den liebenden Gott aller Menschen und zugleich als
Schopfer des ganzen Kosmos zu verkiinden. Der darin angelegte Respekt vor
dem ,,Wahren und Heiligen“ sowie die ,,Anerkennung und Forderung® der ,,sitt-
lichen Giiter und sozialkulturellen Werte“ in anderen Religionen, wovon das
Zweite Vatikanische Konzil spricht, disponiert die christliche Verkiindigung, po-
sitiv in das Gespriach mit den Religionen einzutreten (Dialog), zugleich aber die
allen Menschen angebotene heilsverheiflende und weltveraindernde Frohbot-
schaft zu verkiinden (Evangelisierung). Eine Chance und Aufgabe, deren Bedeu-
tung gerade in den durch die Weltreligionen gepragten Landern Asiens und Afri-
kas kaum tberschitzt werden kann, ebensowenig wie fiir die Begegnung mit den
differenzierten Traditionen afrikanischer Religionen.

Zweifelsohne bedeutet diese Situation auch eine Herausforderung innerchrist-
licher Vergewisserung: etwa bezuglich der oft in Vergessenheit geratenen kosmi-
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schen Dimension des Evangeliums, mehr aber noch in der schwierigen Frage,
wie der notwendige Dialog der Religionen zu vermitteln ist mit der Uberzeu-
gung, ,dafl Christus der alleinige Erloser von allen ist*, wie die Enzyklika Re-
demptoris Missio formuliert. Trotz dieser Spannungen muf sich in den Bemii-
hungen um Inkulturation die Botschaft der Christen vom menschgewordenen
Gott in threm tberkulturellen, die Vielfalt wirklich humaner Kulturen achtenden
Anspruch an alle Menschen bewihren. Gerade auch europiisches Christentum
bleibt mit einer noch immer unzureichend aufgearbeiteten Problematik konfron-
tiert, wenn vieles (auch religionsvergleichend) darauf hindeutet, dal das Chri-
stentum zumindest prinzipiell in der Lage ist, Religiositit und Wissenschaft, In-
nerlichkeit und Weltorientierung, Frommigkeit und politische Verantwortung
und somit Weltgestaltung miteinander zu verbinden, ohne jedoch ihre jeweilige —
auch schoptungstheologisch begriindete — Unterschiedenheit und Eigenstindig-
keit aufzuheben. Christlicher Glaube im recht verstandenen Sinn fordert eben
nicht die Entscheidung fiir Religion oder Fortschritt; er verweist auf ein differen-
ziertes, in gewissem Sinn not-wendiges Zueinander und Miteinander von Evan-
gelisierung und Entwicklung. Denn das christliche Verstindnis von Welt als
Schépfung schliefit die ausdriickliche aktive und gestalterische Zuwendung zur
Welt als Aufgabe des Christen ein. Nicht zufillig entdecken deswegen die gro-
flen christlichen Kirchen seit einigen Jahren auf nationaler und internationaler
Ebene ihre besondere (Mit-)Verantwortung fiir Gerechtigkeit, Frieden und Be-
wahrung der Schopfung.

So konnten die theologisch bedeutsame Rickbesinnung auf manch christliche
Wurzel auch der modernen technischen Entwicklung in Europa und die vertiefte
Wahrnehmung des problematischen Auseinanderfallens von Religion und mo-
derner Welt gerade auch Christen hierzulande ermutigen, selbstkritisch eine
sachgerechte und notwendige Korrektur an einem Entwicklungsverstindnis be-
ziiglich der sogenannten Dritten Welt anzubringen, das in Fortschreibung euro-
piischer Defizite die Problematik grundlegend anderer, weil ganzheitlich ausge-
richteter Entwicklung allzuleicht vernachlissigt. Allerdings mufl solch kritische
Auseinandersetzung jede pseudoromantisierende Verherrlichung materiellen
Elends vermeiden; sie darf zudem im Wissen um die Ambivalenz menschlichen
Tuns weder vorschnell einer generellen Verherrlichung noch einer prinzipiellen
Verteufelung des technischen Fortschritts als Element von Entwicklung das
Wort reden. Zugleich mufl sich auch jede kirchliche Arbeit in und mit der soge-
nannten Dritten Welt der Aufgabe neu stellen, ihre Motivation und Zielsetzung
in der fiir Christen unaufgebbaren Spannung von Umkehr und Verheiflung fest-
zumachen: Sie gehort zum Kernbestand christlicher Botschaft und ist ein ent-
scheidendes kritisches Kriterium auch kirchlicher Entwicklungsbemiithung — ge-
rade dort, wo sie sich im Respekt vor (auch nichtchristlich) religios geprigten
Kulturen einbringt.
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Entwicklung um der Menschen willen

Die Erfahrung der Diskrepanz zwischen vielen europiischen Entwicklungs-
theorien und konkreter Entwicklungsarbeit einerseits und den unterschiedlich
lebendigen religiosen Pragungen der Kulturen in den Partnerlindern andererseits
liflit die Beachtung interreligidser und interkultureller Prozesse als Desiderat
deutlich werden. Der jeweils betroffene Mensch in all seinen Dimensionen muf}
Ausgangs- und Bezugspunkt der (gemeinsamen) Entwicklungsbemiihungen sein.
Was fiir viele Missionare selbstverstandlich war, ist gerade jedenfalls dann erfor-
derlich, wenn die in der Entwicklungszusammenarbeit Engagierten eine Ent-
wicklung um der Menschen willen anstreben.

Solcher Zugang zu Entwicklung, der die religios geprigte Lebenswelt der
Partner ernst nimmt, zielt nattrlich nicht darauf ab, jedes Detail eines Entwick-
lungsprojekts oder -programms nunmehr zunichst im religiosen Kontext auszu-
weisen. Es geht vielmehr um die Grundposition, aus der heraus Entwicklung
eingeschitzt und gestaltet wird. So kann es beispielsweise nicht um eine ,religio-
se“ Politik zu tun sein, wohl aber um eine Politik, die den religiosen Grund-
orientierungen der betroffenen Menschen Rechnung trigt. Es kann auch nicht
um eine ,religiose® Okonomie gehen, wohl aber darum, daf} eine Okonomie den
letzten Bestimmungen des Menschen nicht zuwiderlauft. Am Beispiel der drama-
tischen Bevolkerungsexplosion lafit sich das Gemeinte konkretisieren®: Einer
Losung dieses dringenden Problems in vielen Lindern der sogenannten Dritten
Welt wird man allenfalls durch Zwangsmafinahmen, niemals aber in verantwort-
licher Kooperation mit den Betroffenen niherkommen, wenn man aus europii-
scher Warte glaubt, man konne das Problem primir ,technisch® angehen.

Auch die Zuspitzung auf die Alternative sogenannter ,kunstlicher” oder
ynatiirlicher® Empfingnisregelung bedeutet eine Verkiirzung, weil der Kern des
Problems in auflereuropiischen Kulturen — neben vielerlei sozialen und ékono-
mischen Faktoren — oftmals nicht in der Anwendung einer wie immer gearteten
»Technik* liegt, sondern in einer urspriinglichen religivsen Uberzeugung, daf
Leben und Fruchtbarkeit unverdientes gottliches Geschenk an den Menschen
sind. Eine Reduzierung der Geburtenzahl ist deswegen als verantwortete Ent-
scheidung der Betroffenen nur dann erreichbar, wenn zunichst diese religiose
Sicht des Kinderreichtums in die Kommunikation wirklicher Entwicklungszu-
sammenarbeit einbezogen wird. Es ist ein hoffnungsvolles Signal, wenn das jiing-
ste Forderkonzept ,Bevolkerungspolitik und Familienplanung®, vorgelegt vom
Bundesministerium fir wirtschaftliche Zusammenarbeit, zumindest einraumt, es
stiinden ,,in vielen Entwicklungslindern ... soziokulturelle, insbesondere religio-
se Normen und Traditionen der Familienplanung entgegen“’. Nur wenn dieser
Kontext mitbeachtet wird, besteht ernstlich die Chance, einen Weg verantworte-
ter Elternschaft im Sinn eines reduzierten generativen Verhaltens zu erreichen,
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ohne zugleich die verbreitete europiische Kinderfeindlichkeit an die Stelle der
Hochachtung menschlichen Lebens zu setzen.

Zweifellos macht es eine solche Zugangsweise zu globalen Problemen aktueller
Entwicklungszusammenarbeit erforderlich, vor allem auch bei uns Européern
unverkennbare Beriihrungsingste beziiglich religivser Uberzeugungen im Zu-
sammenhang konkreter Entwicklungszusammenarbeit ein Stiick weit zu tiber-
winden. So sehr hinsichtlich des spannungs- und chancenreichen Verhiltnisses
von Entwicklung und Evangelisierung die Christen angefragt sind, so richtet sich
die Herausforderung, die oft nahezu vergessenen religiésen Implikationen von
Entwicklung ernst zu nehmen, doch nicht allein an die Adresse von Spezialisten
in Religion, Kirche und Theologie. Sie betrifft vielmehr all jene, die mit ihrem
beruflichen Tun konkreter Entwicklungszusammenarbeit zum Erfolg verhelfen
konnen und wollen. Die Frage ist allerdings, ob fiir die Aufgabe, sich mit religio-
sen Implikationen von Entwicklung zu befassen, die notwendige Zeit bleibt:
Dringen nicht die harten Fakten der Wirklichkeit, sich solch vordergriindig
iberfliissig erscheinender geistiger Anstrengung zu entziehen?

Es kann bei dieser Herausforderung nicht um ein Entweder-Oder im Sinn ei-
ner Alternative zu konkretem entwicklungsbezogenem Handeln gehen. Ent-
wicklung wird, da sie von Menschen getragen ist, stets auch Anderung, Krise,
Identititsverschiebung und insofern Beeinflussung und Verinderung bestehen-
der Kulturen bedeuten. Aber die Frage bleibt, ob solche Verinderung in ihrer
ganzen Bedeutung fiir die Menschen gesehen wird und ob sie in der Zielreflexion
mitberiicksichtigt wird. Bei allen notwendigen wirtschaftlichen Implikationen,
bei den oft auch berechtigten Interessen, bei allem Idealismus von Initiatoren,
bei aller weiterhin dringend notwendigen Bereitschaft von Wissenschaftlern,
Technikern, Okonomen und Politikern, ihr Engagement und ihren Sachverstand
in den Entwicklungsprozef einzubringen, ist eine Entwicklung, die den Men-
schen dienen will, primir auch eine Frage unseres humanen Know-hows.

Es steht in Frage, wie ernst wir jene nehmen, um die es zumal einer ethisch an-
spruchsvollen Entwicklungstheorie und -zusammenarbeit immer gehen soll,
nimlich die konkreten Menschen (in den Partnerlandern, aber auch in Europa).
Traditionen, die diese Menschen in den Partnerlindern prigen, stellen gewif§
nicht einfach ein Tabu dar. Aber das hohe Ziel menschlicher Entwicklung, die
Motive von Entwicklungshelfern, die Ziele staatlicher und nichtstaatlicher Ent-
wicklungszusammenarbeit miissen sich daran messen lassen, ob sie nicht nur ver-
bal irgendeinem verallgemeinerten Menschenbild, sondern konkret den betroffe-
nen Menschen dienen wollen; diese miissen die Initiative und das Mafl von Ent-
wicklung wesentlich mitbestimmen. Dafl dies gelingt, mufl im Interesse aller
Entwicklungsbemithungen, gerade auch im 6konomischen und politischen Be-
reich liegen. Die vielfiltigen Bemiithungen um Selbsthilfe-Initiativen, nicht weni-
ger als die verstirkten Anstrengungen fir eine armenorientierte Entwicklungszu-
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sammenarbeit konnen im Sinn wirklicher Entwicklung nur gewinnen, wenn sie
die religids-kulturellen Gegebenheiten als wesentliches Element der jeweiligen
Entwicklungskonzeption einbeziehen. Mehr noch: Letztlich nur so kann das ei-
gentliche ,Selbst“ der ,,Armen® wirklich in den Blick gelangen.

Das Pliadoyer fiir eine intensivere Einbezichung kulturell-religioser Hinter-
griinde und fiir eine vertiefte Besinnung auf das Verhiltnis von Entwicklung und
Evangelisierung wird indes gewif} nicht einfach die Probleme der Entwicklungs-
zusammenarbeit 16sen, zumal die sogenannte Dritte Welt gewissermafien im
Zeitraffer wichtige Teilprozesse einer ,Entwicklung® durchliuft, die in man-
chem an jene auf andere Weise und mit anderen Voraussetzungen, aber auch
iiber mehrere Jahrhunderte erfolgte wissenschaftlich-technische Entwicklung
Europas erinnert. Auch diese ,Uberforderung® der Partner kann in einer umfas-
send miteinander kommunizierenden Welt nicht verhindert werden. Aber die
wenig sensible Reaktion allein durch Lésungsmodelle rein technischen Konnens
der Industrielinder tibersieht, was menschengemifle Entwicklung erfordert. Der
Bischof von Kumasi in Ghana, Peter Sarpong, hat fiir die westafrikanische Situa-

tion das Problem eindrucksvoll beschrieben:

,Nicht alles in der Vergangenheit sollte verherrlicht werden; aber es wiire verheerend, unsere gan-
ze Vergangenheit zu beseitigen. Wir Afrikaner wissen das Leben zu schitzen; wir pflegen die
Freundschaft, wir lieben das Gemeinschaftsleben, wir wissen, wie wir uns zueinander zu verhalten
haben; wir sind uns klar dariiber, daf} das Leben nicht auf Erden endet, daR es eine deutliche Verbin-
dung gibt zwischen dem Leben auf Erden und dem Leben nach dem Tode. Wir sind uns klar iiber die
Heiligkeit des Lebens, wir lehnen Vater- oder Mutterschaft nicht ab. Dies sind Werte, die wir behal-
ten, gewissenhaft bewachen und der Welt iibergeben sollten als unser Geschenk an die Menschheit.
Wenn wir das nicht tun, dann sollten wir nicht iiberrascht sein iiber die schrecklichen Erfahrungen,
die wir nun machen ... Wenn wir die Dinge nicht in ihr richtiges Verhaltnis riicken, dann werden wir
krampfhaft nach Entwicklung suchen, ohne uns klar zu werden, dafl wir tief in einem Degenerie-

rungsprozef} stecken.”®
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