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Die katholische Kirche im Prozef§ der Vereinigung

Eine Zwischenbilanz

Was bleibt von 40 Jahren katholischer Kirche in der DDR? Die Integration des
ostdeutschen Katholizismus in westdeutsche Strukturen ist ja scheinbar bruchlos
vollzogen worden. Aber es ist eine weiterhin offene Frage, ob dem Westen nun
endgiiltig eine blof unterstiitzungsbediirftige Diaspora zugewachsen ist oder ob
die Katholiken aus der DDR spezifische Erfahrungen mitbringen, die auch fiir
die alte Bundesrepublik von Bedeutung sind.

Die Perspektive des gegenseitigen Lernens steht nicht nur in der westdeut-
schen Ortskirche auf der Tagesordnung. Bei der Vorbereitung der Bischofs-
synode fiir Europa hat der Papst gerade die Erfahrungen der Kirchen aus den
bisher kommunistisch regierten Landern eingefordert, aber auch den Austausch
zwischen Ost und West angemahnt. Aber angesichts innerkirchlicher Tenden-
zen, die 6stlichen Kirchen von den Einflissen des Westens abzuschotten und an-
gesichts manchmal allzu selbstverstindlicher Einfilhrung des westlichen Modells
im Osten sind wir von einer lernbereiten Neugierde noch ein gutes Stiick ent-
fernt. Es bleibt ein Fernziel, den LernprozeR als wesentliches Element von Ka-
tholizitit festzuhalten und die Vereinigung Deutschlands (und Europas) nicht im
Beitrittsmodell enden zu lassen.

Kirchliche Strukturen

In den dufferen Strukturen der kirchlichen Vereinigung in Deutschland hat sich
weitgehend die (bewihrte) westliche Konzeption durchgesetzt. Die Bischéfe der
chemaligen Berliner Bischofskonferenz sind seit dem 24. November 1990 Mit-
glieder der Deutschen Bischofskonferenz, unter Beibehaltung einer cigenen Or-
ganisation (,,Arbeitsgemeinschaft der Bischife der Deutschen Bischofskonferenz
— Region Ost®).

Auch in anderen Groforganisationen wurde die Vereinigung vollzogen: Die
Caritas ist unter Hellmut Puschmann, der aus der ehemaligen DDR kommt, zu-
sammengelegt worden. Dem Zentralkomitee der deutschen Katholiken sind 15
ostdeutsche Mitglieder, die auf Di6zesanebene nominiert wurden, und 15 Mit-
glieder der ostdeutschen Laienvertretung, des ,Gemeinsamen Arbeitsausschus-
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ses“, beigetreten. Dieser Ausschufl besteht in den neuen Lindern selbstindig und
mit einem eigenen Profil weiter, in dem auch freie Initiativen, die nicht zum tra-
ditionellen Verbandskatholizismus gehoren, Mitglieder sind.

Ungelést ist die Umschreibung der Bistumsgrenzen. Eine Neuregelung mufl
sich mit einem komplexen Geflecht aus iiberkommenen Traditionen und deren
kirchenrechtlicher Fixierung, neuen pastoralen Erfordernissen und natiirlich
auch den innerkirchlichen Spannungen auseinandersetzen, wie sie aus jeweils un-
terschiedlichen Griinden etwa zwischen Fulda und Erfurt oder Magdeburg und
Berlin vorliegen. Die Losung, Bistiimer aus westlichen und 6stlichen Gebieten
zu bilden, hitte den Vorteil, die alten staatlichen Trennungslinien nicht auf Dau-
er zu stellen. Andererseits wiirde eine Beibehaltung der bisherigen Grenzen den
spezifischen pastoralen Problemen in den neuen Lindern Rechnung tragen. Nur
aus der Administratur Schwerin hat es bislang Signale fir eine erneute Verbin-
dung in den Westen hinein gegeben; ansonsten geht die Tendenz wohl dahin,
ostdeutsche kirchliche Gebiete nicht wieder einfach den alten Dizesen im We-
sten zuzuschlagen. Ob es dann die vier ,Missionsbistimer” werden, die der Er-
furter Theologe Heinz Schiirmann vorgeschlagen hat!, ist eine andere Frage.
Eine Losung wird zusitzlich durch die Option erschwert, gleichzeitig die west-
deutschen Bistumsgrenzen — wenigstens im Norden — neu zu umschreiben. Of-
fenkundig laft sich eine Kommission der Deutschen Bischofskonferenz, die sich
mit diesen Fragen beschiftigt, Zeit. Kardinal Sterzinsky hat allerdings im Januar
verlauten lassen, der Vatikan plane eine eigene Kirchenprovinz auf dem Gebiet
der neuen Bundeslinder; vielleicht ist seine Ernennung zum Kardinal als Bestiti-
gung dieser Uberlegungen zu deuten.

Staat, Gesellschaft und Kirche

Die Kirche war in der DDR gewohnt, ohne und im Notfall gegen den Staat zu
leben. Als Institution war sie weitgehend von gesellschaftlichen Entscheidungen
abgekoppelt, der einzelne hatte nur auf dem problematischen Umweg iiber die
Blockpartei CDU begrenzte christlich orientierte Mitwirkungsmoglichkeiten.
Die katholische Kirche ist in dieser Situation nicht den Weg der evangelischen
Kirchen gegangen, sich als ,Kirche im Sozialismus® zu verstehen. Sie hat damit
viele Wirkungsmoglichkeiten abgewiesen, ist aber auch einer Anpassung an un-
akzeptable Bedingungen aus dem Weg gegangen. Das letzte Wort, wieweit damit
klug oder kleinmiitig gehandelt wurde, ist noch nicht gesprochen. Die Kirche
bringt aus dieser Gratwanderung jedenfalls die offene Diskussion mit, welche
Chancen und Risiken Partizipation und Abstinenz in der Politik haben.

Zur ostdeutschen Tradition gehort auch eine jahrzehntelange Entkopplung
von Partei- und Kirchenbindung aufgrund der Funktionalisierung der Ost-CDU
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fir die Interessen der SED. Aber die Einsicht in die Divergenz von Partei- und
Kircheninteressen wichst ja auch im Westen — ablesbar etwa an der Diskussion
um den § 218. Deshalb formulierte Konrad Feiereis in Anlehnung an das Zweite
Vatikanum aus ostdeutscher Perspektive, daff die Kirche nicht nur der einseitigen
Bindung an ein System, sondern auch an eine Partei wehren miisse?. Anderer-
seits gibt es eine rege Aktivitit von Katholiken in der CDU, die sich plastisch in
der hohen Zahl von drei Ministerprisidenten katholischer Konfession (in insge-
samt funf Linderregierungen) bei einem Anteil von etwa 5 Prozent Katholiken
widerspiegelt. Wie sich die Parteibindungen auf Dauer entwickeln werden, ist
nach den ersten Wahlen noch nicht zu beantworten.

Zugleich ist in der DDR-Zeit eine Hochschitzung fiir die Demokratie ge-
wachsen, die im Westen aufgrund der Gewohnung an ein hohes Mafl von Frei-
heitsrechten nur schwer vorstellbar ist. Der Kirche wachsen engagierte und un-
konventionelle Demokraten zu. Die hohe Zahl von Christen in der ostdeutschen
Politik, darunter iiberproportional viele Katholiken, ist auch ein Ausdruck dieser
Entwicklung. Zugleich kann man beobachten, dafl das Vertrauen in einen staatli-
chen Grundkonsens und in das Funktionieren rechtsstaatlicher Mechanismen
vielen, gerade politisch engagierten Christen fremd ist. Fiir sie war politisches
Handeln nicht durch staatliche Regeln, sondern durch die tigliche Gewissensent-
scheidung konstituiert. Fiir solche Christen ist — zugespitzt — die Reduktion der
Gewissensentscheidung auf die Ausnahmesituation der Hauptstadt- oder Abtrei-
bungsfrage geradezu die Invertierung ihrer politischen Sozialisation. Den Aus-
tausch iiber ein solches Politikverstindnis muff man mit Spannung erwarten.

Angesichts der negativen Erfahrungen mit dem SED-Staat wundert es nicht,
daB sich die katholische Kirche in staatskirchenrechtlichen Fragen fiir die Uber-
nahme der westdeutschen Regelungen ausgesprochen hat (wenngleich es viele
Christen geben diirfte, die eine stirkere Trennung von Kirche und Staat als Kon-
sequenz ihrer Geschichte vorziehen wiirden). Dabei gibt es drei sensible Felder:
Kirchensteuereinzug, Religionsunterricht und Militirseelsorge.

Die Kirchenstener wird nach westlichem Modell erhoben; dies ist der einfach-
ste Fall. In der Militirseelsorge gelten ebenfalls die Regelungen aus der alten
Bundesrepublik, jedenfalls in der katholischen Kirche. Die evangelischen Lan-
deskirchen haben die Militarseelsorge nicht als Sonderseelsorgebereich wiederer-
richtet, sondern sie in die Gemeinden eingegliedert. Der Verteidigungsminister
hat akzeptiert, dafl der Militarseelsorgevertrag fir eine Probezeit von drei Jahren
in den neuen Bundeslindern nicht angewandt wird.

Beim Religionsunterricht ist die Lage aufgrund unterschiedlicher Handhabung
in den einzelnen Lindern kompliziert®. Religionsunterricht soll nach katholi-
scher Option ordentliches und konfessionsgebundenes Lehrfach in den Schulen
sein, wohingegen die evangelischen Landeskirchen in dieser Frage gespalten sind.
Auch in den Landesregierungen der neuen Linder wird kontrovers diskutiert. In
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Brandenburg etwa wird die Einfithrung eines Fachs ,Lebensgestaltung — Ethik —
Religion® als ordentliches Schulfach anstelle des Religionsunterrichts erwogen.
Die katholische Option auf Ubernahme der westdeutschen Regelung ist neben
den pastoralen Zielen nicht zuletzt an dem Interesse orientiert, das Staatskir-
chenrecht nicht durch ein geteiltes Geltungsgebiet zu schwichen.

Doch stofft die Umsetzung in der Praxis auf massive Probleme, da es weder
geniigend Schiiler noch ausreichend Lehrer gibt. Schiler fehlen aufgrund der
Diasporasituation (in der es oft nur ein katholisches Kind unter Dutzenden oder
Hunderten von Mitschiilern gibt), christliche Lehrer wegen mangelnder Ausbil-
dung als Folge der Diskriminierung zu SED-Zeiten. Andererseits macht sich ein
iiberraschend grofles Interesse an Religion bemerkbar, selbst wenn es oft eher
auf allgemeinreligidse Fragen als auf spezifisch christliche Inhalte zielt. Nicht zu
vergessen ist die Gemeindebindung der Katechese und die Angst, es kénne so
aussehen, als ob die alte Ideologie durch eine neue an den Schulen ersetzt wiirde.
Aus all diesen Griinden ist die Ubernahme des westlichen Modells des Religions-
unterrichts auch innerkatholisch umstritten.

Allerdings deuten sich in den neuen Bundeslindern Anpassungen an, die
schon in westdeutschen Diasporagebieten praktiziert werden. So gibt es seit Juni
cine Vereinbarung des Bistums Dresden-Meiffen mit dem Land Sachsen, derzu-
folge Religionsunterricht notfalls in ,kircheneigenen Riumen® erteilt werden
kann, wenn er sich in Schulrdumen ,nicht befriedigend einrichten® lafit. Reli-
gionsunterricht und Gemeindebindung wiirden damit wieder niher aneinander-
riicken, ohne daf die staatskirchenrechtliche Grundlage angetastet wiirde. Dar-
iiber hinaus gibt es etwa in Thiiringen seit September eine Probephase, in der die
gemeindliche Katechese weiterhin neben dem schulischen Religionsunterricht
besteht. Schlieflich wird in den neuen Bundeslindern eine Grundsatzdiskussion
angetippt, die in den alten Lindern schon lange nicht mehr gefithrt wurde: Der
noch 1989 von der SED gegriindete Freidenkerverband hat die Abschaffung
staatlicher Vereinbarungen in Sachen Religionsunterricht gefordert.

Gemeinde

Wihrend man den makrosozialen Strukturen von Kirche und Staat in der ehema-
ligen DDR wohl leichten Herzens den Abschied geben konnte, ist dies mit Blick
auf die Formation der Gemeinde anders. Sie war in der DDR weitaus stirker als
in Westdeutschland zum kirchlichen Lebensprinzip geworden. Der enge Zusam-
menhalt, den eine Diasporasituation immer mit sich bringt, war durch die Re-
pressionen des SED-Regimes noch verstirkt worden. Entschiedenheit wurde zur
Grundlage des Gemeindelebens, das Traditionschristentum verschwand bis auf
Reste in kleinen, mehrheitlich katholischen Gebieten.
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Christsein vollzog sich oft im Widerspruch zur gesellschaftlichen Majoritit.
Sollten Kinder keine Thilmann-Pioniere werden, Jugendliche nicht zur Jugend-
weihe gehen oder Erwachsene den Waffendienst verweigern, immer war mit ge-
sellschaftlicher Ausgrenzung und handfesten Nachteilen zu rechnen. Die Bil-
dung christlicher Identitit vollzog sich in einem fiir westdeutsche Erfahrungen
ungewohnten Ausmafl als Positionsbestimmung und weniger als Eingliederung
in eine ffentlich akzeptierte Tradition. Werte, die Christen wichtig waren, muf-
ten ohne staatliche Riickendeckung gelebt werden; etwa einen Lebensschutz, der
dem § 218 vergleichbar gewesen wire, gab es seit 1972 in der DDR nicht mehr.
Auf der Riickseite dieser Zivilcourage gab es aufgrund der 45jshrigen Gouver-
nanten-Mentalitit (zu der noch 12 Jahre NS-Zeit kommen) betrichtliche Verun-
sicherungen und nur begrenzte Méglichkeiten personaler Entfaltung und gesell-
schaftlicher Aktivititen. Die Spannung zur offenen Gesellschaft der alten Bun-
desrepublik kommt selten zum Ausdruck, sitzt aber oft tief: ,Nun stoRt dieses
in vierzig Jahren verinnerlichte Lebensgefiihl, nichts machen zu kénnen, auf das
Gefiihl der freien westlichen Gesellschaft, alles machen zu kénnen.“*

Ein Uberleben war in der DDR durchweg nur in dem Freiraum moglich, den
die Gemeinden herstellen und sichern konnten. Zu den Leistungen dieser Ge-
meindestruktur gehdrt die Substitution vieler im Westen vom Staat gesicherter
Bereiche. So haben diese letztlich familidr strukturierten Gemeinden den Verlust
des schulischen Religionsunterrichts aufgefangen. Die Katechese wurde aus dem
konkordatiren Bereich der Schule in die Familien und die Gemeindegruppen zu-
riickgenommen, Christenlehre an das Christenleben eng zuriickgebunden.

Die Minorisierung der Christen ist von der Situation im Westen nicht funda-
mental verschieden. Etwa in der Abtreibungsfrage sind die Katholiken hier wie
dort zu einer Minderheit geworden. Mit der wachsenden Pluralisierung und Si-
kularisierung werden viele Elemente der Diasporasitution in der alten DDR zu
gesamtdeutschen Phinomenen werden. Wenn etwa in Erfurt sechs Prozent der
Kinder christlich getauft werden, ist dies von der Hamburger Situation, wo sich
die Taufrate der 20-Prozent-Grenze annihert, nicht mehr so weit entfernt.

In der alten Bundesrepublik konnte man an der Schirfe dieser Entwicklung
leicht vorbeisehen: aufgrund der 6ffentich-rechtlichen Verankerung der Kir-
chen, ihrer relativ groffen, wenn auch schwindenden gesellschaftlichen Einflufi-
moglichkeiten oder wegen des lange Zeit kaum angefochtenen christlichen Wer-
tekanons. Daf in dieser Angleichung der Sozialstruktur Einsichten aus dem ost-
deutschen Katholizismus fruchtbar gemacht werden, ist noch selten. Aber wenn,
wie im vergangenen Sommer, eine Bonner Gemeinde das Modell der sreligiosen
Kinderwoche* aufgreift, in der sich Kinder gemeinsam in religioses Verhalten
einiiben, findet eben dieser Transfer von Erfahrungen statt, die in der DDR
deutlicher zu machen waren als in der alten Bundesrepublik.

Andererseits lebte das entschiedene DDR-Christentum gegeniiber diesem
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Staat weitgehend (und notgedrungen) in blofler Negation und auch gegeniiber
der Gesellschaft im wesentlichen als katholisches Getto. Apolitischer Riickzug
war wohl immer eine Gefihrdung fiir die Diasporagemeinden. Es kam zu einer
Eingrenzung auf die Kerngemeinde und zur weitgehenden Ausscheidung des
Kulturchristentums, fiir die kein intermediirer Raum zwischen katholischer Ge-
meinde und staatlichen Institutionen blieb. Diesen Bereich haben die evangeli-
schen Gemeinden mit ihren noch lange Zeit volkskirchlichen Strukturen und ih-
rer Offenheit besser beherbergen konnen. Infolge dieses Riickzugs fehlt den ka-
tholischen Gemeinden der ehemaligen DDR vielfach die Erfahrung der Bereiche-
rung (und Verunsicherung) eines Umgangs mit einer pluralistischen Gesellschaft.
An dieser Stelle hiitte die Lerngemeinschaft ihre Wechselseitigkeit zu erweisen.

Vor einer leichtfertig euphorischen Bewertung der Diasporaerfahrungen in der
DDR warnt auch ein Blick auf die missionarischen Wirkungen in den Gemein-
den: Ein religioser Aufbruch hat nicht stattgefunden, weder vor noch nach der
Vereinigung, und auch eine Bindung derjenigen, die wihrend der SED-Herr-
schaft in der Kirche Zuflucht gefunden hatten, ist weitenteils ausgeblieben.

Auch das Verhiltnis zwischen Klerus und Laien ist in seinen Licht- und Schat-
tenseiten von ahnlicher Ambivalenz wie die Gemeindeerfahrungen. Zweifels-
ohne gab es ein betrichtliches Mafl an Klerikalisierung: Die Diasporasituation,
die fehlende Rezeption der Pastoralkonstitution des Zweiten Vatikanums (die
der damalige Berliner Kardinal Bengsch als einer der wenigen Konzilsviter nicht
unterzeichnet hatte), aber auch die Schutzméglichkeiten, die eine starke Institu-
tionalisierung boten, machen verstindlich, warum die Theologie des ,Volkes
Gottes* in der DDR ihre Grenzen hatte und weshalb die klassische Hierarchisie-
rung Platz halten konnte. Zugleich gab es jedoch bei vielen Laien und Klerikern
das Gemeinschaftsgefiihl, zusammen in einem Boot zu sitzen, in unterschiedli-
chen Funktionen fiireinander dazusein und in der Kirche vornehmlich die Ge-
meinschaft und weniger eine Institution zu sehen, also in einer ,geschwisterli-
chen Kirche“ gelebt zu haben (Konrad Feiereis).

Dieses Gemeinschaftsgefiihl, verstirkt durch autoritire, teilweise repressive
staatliche Herrschaft, hat sensibel und kritisch werden lassen gegeniiber, so
K. Feiereis, ,,Erfahrungen, welche analoge Strukturen zwischen Staat und Kirche
aufweisen kénnten: Durchsetzung von Macht, Anonymitit institutioneller
Vorginge, bestimmte Formen des Zentralismus oder ,Priferenz einer Doktrin
vor dem persénlichen Gewissen® . Dafl eine Wagenburg-Mentalitit in Geschwi-
sterlichkeit umschlagen kann, ist sicher eine trostliche Erfahrung.

Auch die Okumene hat in den Gemeinden der DDR zu eigenen Erfahrungen
gefithrt. Die nichtchristliche Gesellschaft in der DDR hat die konfessionelle Dif-
ferenzierung der Christen oft nicht mehr mitvollzogen, man wurde als Chuist,
nicht mehr als Katholikin oder Protestantin ausgegrenzt. Die Problem- und Er-
folgsgeschichte der Okumene in der DDR ist an dieser Stelle nicht zu rekapitu-
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lieren, aber eine Entwicklung war sicher wichtig: In der Friedensarbeit, insbe-
sondere in den 6kumenischen Versammlungen der achtziger Jahre, ist ein grofies
Mafl an praktischer Gemeinsamkeit gewachsen, unabhingig von theologischen
Differenzen und den alten interkonfessionellen Verwundungen, die gerade auf
katholischer Seite tief sitzen. Die Konfessionsgeschichte in der DDR mag ein
Beispiel dafiir sein, wie ékumenische Praxis dem unverzichtbaren dogmatischen
Diskurs vorangehen kann.

Eine eigene Theologie haben die Katholiken in der DDR nicht entwickelt,
aber sehr wohl eigene geistliche Erfahrungen gemacht: Heinz Schiirmann hat die
vierzigjihrige ,, Wiistenzeit“ in der DDR als ,,Gnadenzeit“ zu lesen versucht®, in
der den Christen eine neue Gotteserfahrung zugewachsen sei: trotz der misera-
blen Situation nicht gottverlassen zu sein. Eine solidarische christliche Lebens-
form, besonders in den Gemeinden, Innerlichkeit, Engagement und eine ,escha-
tologisch alternative Lebensweise sind ihm Kennzeichen eines eigenstindigen
Lebenstils in der DDR. Diese Indikatoren zeigen zwar deutlich apolitische Ziige,
wie in der DDR-Situation auch nicht anders zu erwarten, doch reflektieren sie
Erfahrungen, die fiir das Uberleben einer minoritiren Gemeinde in einer sikula-
risierten Umwelt zum Grundgepick gehoren.

Die DDR ist verschwunden und mit ihr die Bedingungen, die die DDR-spezi-
fische Sonderform eines katholischen Milieus hervorgebracht haben. Diese Be-
dingungen waren aufgezwungen und sind deshalb briichige Fundamente fiir die
Zukunft. Hierin grindet die Ambivalenz der Erfahrungen in der DDR wihrend
der vergangenen Jahrzehnte. Sie haben im wesentlichen nur dann eine Chance
auf Tradition, wenn sie auch in einer offenen und pluralen Gesellschaft nutzbar
werden. Dies dispensiert die Katholiken im Westen nicht von der Wechselseitig-
keit des notwendigen Lernprozesses. Insbesondere insoweit die neue Bundesre-
publik auf dem Weg ist, ein Diasporaland zu werden, kommt sie den Erfahrun-
gen der ostdeutschen Katholiken entgegen.
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