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Auf der Suche nach Initiation

Analysen und Thesen zu einer vergleichenden Katechumenatspastoral

Die Zahl der Erwachsenentaufen nimmt auch in Deutschland stindig zu. Fir ei-
nen groflen Teil der erwachsenen Taufbewerber ist die Bekanntschaft mit einem
Christen und die bevorstehende Trauung der Anlafl, nach dem christlichen
Glauben zu fragen. Es gibt aber auch andere Motive, zum Beispiel die Erfahrung
spiritueller Vereinsamung in einer uniibersichtlich gewordenen Welt.

Wie werden suchende Menschen heute in den christlichen Glauben einge-
fihrt? Es gibt die individuelle, mehr oder weniger anonyme katechetische Vor-
bereitung und Taufe durch einen Priester. In einigen Pfarrcien findet wihrend
der Liturgie der Osternacht eine feierliche Erwachsenentaufe mit 6ffentlichem
Bekenntnis vor der grofien Gemeinde statt. Seitdem 1972 der Ritus der Feier der
Eingliederung Erwachsener in die Kirche veroffentlicht wurde, sind besonders in
Frankreich, aber auch in Deutschland systematische Uberlegungen und prakti-
sche Vorschlige zu Fragen des Katechumenats in der heutigen nachchristentiim-
lichen Gesellschaft gemacht worden.

In dem folgenden Beitrag sollen die Grunddimensionen der traditionellen
ethnischen Initiation analysiert und auf heutige Erfahrungen mit der christlichen
Initiation in Afrika hingewiesen werden. Dabei gehen wir von der Hypothese
aus, dafl die afrikanischen Initiativen im Sinne einer vergleichenden Pastoral auch
Impulse fiir unser Suchen nach Initiation geben kénnen.

Struktur und Funktion der afrikanischen Initiation

Um den Reichtum der archaischen Erfahrungen von afrikanischen Initiations-
feiern entsprechend wiirdigen zu kénnen, wire es angebracht, wenigstens einige
Fallstudien ausfiithrlich darzustellen. Wir miissen uns hier jedoch mit einer Kurz-
beschreibung begniigen. J. Vansina, ein Mitglied des Bushong-Volkes im Kasai-
Gebiet von Zaire, fafit den mythischen Hintergrund und die Bedeutung der In-

itiation folgendermaflen zusammen:

,»Die ganze Initiation gibt dem Novizen eine Weltanschauung: Woort, der Schépfer und Ursprung
aller Fruchtbarkeit, ... hilt die Fiille des Lebens. Er ist die Rechtfertigung und die Erklarung der
Welt. Er hat alles geschaffen, alle Technik, die auf dem Inzestverbot basierende Gesellschaftsozd-
nung, die matrilinealen Sippen, die lokale und zentrale politische Struktur. .. Die Initiation ist ein ty-
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pischer Ubergangsritus, der die Jugendlichen von dem Bereich der Frauen und Kinder in das Reich
der Minner fiihrt. Sie ist eine Schule der technischen und sozialen Erziehung. .. Schlieflich reguliert
die Initiation das sexuelle Verhalten.“!

Wissenschaftler verschiedener Fachrichtungen, vor allem Religionswissen-
schaftler, Ethnologen und Psychologen haben sich immer wieder mit den Riten
und Strukturen der Initiation beschaftigt. Wir wollen hier nur hinweisen auf Ar-
nold van Gennep, Mircea Eliade und Victor W. Turner.

sRites de Passage® ist der von Arnold van Gennep geprigte Begriff, der seit
der Veroffentlichung seines gleichnamigen franzosischen Pionierwerks im Jahr
1909 von den meisten Ethnologen und Religionswissenschaftlern iibernommen
wurde. Analog den kosmischen Ubergingen von Tag und Nacht oder Sommer
und Winter entdeckte van Gennep bei den Riten der Geburt, der Pubertit, der
Heirat und des Todes, aber auch bei der Taufe, dem Noviziat, den Weihen und
Berufseintritten einen dreistufigen Rhythmus: Die Riten verlangen zunichst eine
Trennung (Separation) von dem fritheren Lebensabschnitt, sie fithren dann in
eine Phase des Ubergangs (Transit oder Liminalitas), und sie bewirken schliefi-
lich eine Wiedereingliederung (Inkorporation) in einen neuen Lebensabschnitt.

Initiationsriten sind nach van Gennep Riten der Trennung von der asexuellen
Welt, denen Riten der Eingliederung in die sexuelle Welt folgen. Sichtbare Zei-
chen der Trennung sind die Beschneidung oder das Abschneiden der Haare, das
Einritzen der Haut oder auch das Ausschlagen eines Zahns. Der Ubergangscha-
rakter wird meistens durch territoriale Schranken dargestellt, zum Beispiel durch
eine Wand, eine Umziunung, eine Tiir oder einen Tunnel. Die Wiedereingliede-
rung in die Gesellschaft der Erwachsenen erfolgt schlieflich mit einer grofien
Mahl- und Tanzfeier. Obwohl es sich um die Problematik des geschlechtlichen
Ubergangs handelt, geht es dennoch nicht vorrangig um physische oder biologi-
sche Fragen, sondern vor allem um die soziale, politische und wirtschaftliche
Verantwortung, die rituell, das heifft mit Besinnung auf die religios-mythische
Fundierung der ethnischen Gruppe den Jugendlichen eingeprigt werden soll.

Im Gegensatz zu van Gennep steht fiir Mircea Eliade die Offenbarung und die
Erfahrung des Heiligen im Mittelpunkt der Initiation. ,,Um berechtigt zu sein,
unter die Erwachsenen aufgenommen zu werden, muff der junge Mensch eine
Reihe von Initiationspriifungen bestehen: Dank dieser Riten und der Offenba-
rungen, die sie in sich schlieflen, wird er als verantwortliches Glied der Gesell-
schaft anerkannt. Die Initiation fithrt den Novizen in die menschliche Gemein-
schaft und gleichzeitig in die Welt der geistigen Werte und Begriffe ein.“? Die
wenigen rituellen Handlungen der weiblichen Initiationsriten beziehen sich auf
die monatlichen Blutungen und auf die Fruchtbarkeit. Es gibt keinen Bezug auf
das Heilige, keine Einfiihrung in geheimes, religidses Wissen. Wichtig sind die
gesellschaftsprigenden Belehrungen iiber das Verhaltnis der Frau zu ihrem Mann
und zu seinen Verwandten sowie die Einfiihrung in hausfrauliche Arbeiten.
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Das Strukturschema der Initiation, das van Gennep entdeckte, wird noch ein-
mal aufgegriffen von dem Religionsethnologen Victor W. Turner. Der Uber-
gangscharakter der Initiation ist nach seinen afrikanischen Untersuchungen so-
wohl in der Symbolik der Riten als auch in dem typischen Verhalten der Jugend-
lichen ausgedriickt. Liminalitas wird oft angedeutet durch den Tod, den Mutter-
schofl, durch Unsichtbarkeit, Dunkelheit und Bisexualitit sowie durch die
Eklipse von Sonne und Mond. Die liminalen Initianten sind meistens vollig
nackt, sie besitzen nichts, und sie haben weder Rang noch Namen. Thr Verhalten
ist passiv; sie missen gehorchen, und sie nehmen Verdemiitigungen und Bestra-
fungen widerstandslos hin. Die zu einer uniformen, nichtigen Kondition ernied-
rigten Jugendlichen entwickeln untereinander cinen ausgeprigten Sinn fiir
Gleichheit und Briiderlichkeit. Turner bezeichnet dieses Verhalten als ,,Kommu-
nitas“, die im Gegensatz steht zur politischen und sozio-6konomischen ,Struk-
tur® der ethnischen Gesellschaft. Die Padagogik der Initiation besteht vor allem
in der Forderung der Gemeinschaftsfihigkeit sowohl der Jugendlichen als auch
der Erwachsenen. Keine Gesellschaft kann ohne die Dialektik von Gemein-
schaftserfahrung und Autoritit existieren?.

Eine andere Gruppe von Wissenschaftlern, die sich um die Interpretation der
Initiationsriten bemiiht, bilden die Psychoanalytiker. Sie stellen die Bewaltigung
frithkindlicher Probleme in den Vordergrund ihrer Untersuchungen, auf die an
dieser Stelle nicht niher eingegangen werden kann*.

Die wissenschaftlich gesicherten Hauptergebnisse dieser anthropologischen
Untersuchungen lassen sich zusammenfassend in einigen Thesen festhalten, wel-
che die Struktur sowie die offenkundigen und latenten Funktionen der Initiation
erkennen lassen.

1. Initiation ist die Gesamtheit von mehrmonatigen Riten und Belehrungen,
denen sich Jugendliche vor ihrer Heirat unterziehen miissen, um eine grundle-
gende Anderung ihres sozialen und religisen Lebens eindringlich zu erfahren.

2. Bei diesem umfassenden Prozef der Sozialisation spielen die mythische Be-
grindung der Lebenskraft, die Autoritit der Dorfaltesten und die Erfahrung der
Gemeinschaft eine wesentliche Rolle.

3. Die Grundstruktur der Initiationsfeier ist dreistufig: Trennung — Ubergang
— Wiedereingliederung. Das zentrale Symbol der Trennung ist die Beschneidung,
die durch andere kérperliche Torturen ersetzt oder erginzt werden kann. Die
Ubergangsphase ist durch Abgeschiedenheit, Belehrung und Demutshaltung der
Kandidaten gekennzeichnet. Die Wiedereingliederung in die Dorfgemeinschaft
geschieht in der Regel wihrend einer Mahl- und Tanzfeier.

4. Neben der Grundfunktion der Trennung und der Neuorientierung lassen
sich folgende bewufit intendierte Teilfunktionen erkennen: Formung der Per-
sonlichkeit durch Abhirtung und Verdemiitigung sowie durch Belehrungen tiber
erwartete Verhaltensweisen, wie zum Beispiel Respekt vor den Alten, Unterord-
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nung, Arbeitssamkeit und Besonnenheit; Vorbereitung auf die Ehe durch spezi-
fische Unterweisungen in die gesellschaftlichen und sexuellen Wertvorstellungen,
Normen und Sanktionen; Einfilhrung in die geheimen Mythen und Riten, wel-
che die ganzheitliche Weltanschauung begriinden und vor allem das Leben und
Weiterleben der Gemeinschaft garantieren; Unterweisung in Kriegstechnik und
Jagd sowie in Feldarbeit und Hauswirtschaft.

5. Die Feier der Initiation, besonders die Durchfithrung der Beschneidung,
deuten noch auf weitere Funktionen hin, die zum grofiten Teil latent sind: Be-
wiltigung des Odipuskonflikts und der friihkindlichen Vater-Sohn-Rivalitit,
Identititsfindung der minnlichen Jugendlichen, Indikation der tiefenpsychologi-
schen Spannungen zwischen den Geschlechtern, Fixierung der Vormachtstellung
der Minner iiber die Frauen und Kinder, Stimulierung einer sozialen und religio-
sen Sensibilitit durch die intensive Erfahrung der ,Kommunitas“ sowie Erleben
der Dialektik von , Kommunitas“ und ,Struktur® innerhalb der Dorfgesellschaft.

Auf der Suche nach christlicher Initiation

In Afrika nehmen ausgedehnte Jugendweihen zusehends ab. Dort, wo die Initia-
tion noch durchgefiihrt wird, handelt es sich oft nur noch um eine kurze Affire
der Beschneidung in einer Buschhiitte oder im Krankenhaus ohne jedwede Un-
terweisung oder Zeremonie. Es ist auffallend, daff die meisten modernen Stel-
lungnahmen sehr emotional und negativ iiber die Krise der Initiation berichten.
Die Disziplinlosigkeit der Jugend und die Instabilitit der Ehen werden den
Schulen, den Kirchen und der Urbanisierung zur Last gelegt, weil diese neuen
Institutionen die traditionelle Initiation direkt oder indirekt untergraben.

Der sowohl technisch-6konomisch als auch religios bedingte gesellschaftliche
Strukturwandel mit entsprechenden Funktionsverlagerungen mufl als die eigent-
liche Ursache fiir die Krise der Initiation gesehen werden. Die Funktionen der
Initiation kénnen heute kaum noch von der ethnischen Gesellschaft und von den
Altesten iibernommen werden, weil die Gemeinschaft zerriittet ist und die Alten
nicht mehr allein die Herren im Land sind. Zu den neuen einflufireichen Mach-
ten gehoren neben Kirche, Schule und Staat auch Jugendgruppen und Sportverei-
ne, Regierungsbehorden, Polizei und Militir und nicht zuletzt Jugendbanden,
Magazine und Videos.

Soziologische Untersuchungen kommen zu dem Ergebnis, dafl es sich nicht
nur um eine Verlagerung der Funktionen der Initiation auf andere Institutionen
handelt, sondern teilweise auch um eine Verinderung der Funktionen und um
eine Suche nach neuen Werten und Normen. An die Stelle von Respekt, Unter-
ordnung und Fruchtbarkeit treten bei der jungen Generation der Afrikaner heute
mehr und mehr andere Wertvorstellungen wie Freiziigigkeit und Gleichberechti-
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gung sowie ein grofies Verlangen nach westlichen Konsumgiitern und Freizeitan-
geboten.

Zwei Wertsysteme stehen einander gegeniiber und schaffen scheinbar uniiber-
windliche Spannungen. Diese neue Pluralitit der Strukturen, Funktionen und
Werte ist durch das alte mythische Weltbild nicht mehr abgedeckt und kann mit
traditionellen Riten nicht mehr pragmatisch bewiltigt werden.

Nach anfinglicher heftiger Verurteilung der traditionellen Initiation versuch-
ten die Kirchen sich zunichst mit purgierten christlichen Riten anzupassen. Be-
kannt geworden ist vor allem das Masasi-Experiment der Anglikaner und Katho-
liken im siidlichen Tansania wihrend der zwanziger und dreiffiger Jahre. Die von
europdischen Missionaren und einheimischen Katechisten ausgearbeiteten christ-
lichen Initiationsriten wurden nur zégernd von den Gemeinden angenommen.
Die Dorfiltesten fiihlten sich iibergangen, die junge, gebildete Elite befiirchtete,
dafy der angestrebte Modernisierungsprozefl unnétig aufgehalten werde, und die
Frauen beklagten die mangelnde Geschlechtserziehung und Ehevorbereitung,

Einen methodischen Versuch, die Kikuyu-Initiation in Kenia mit den christli-
chen Initiationssakramenten und dem Glauben an Tod und Auferstehung in Be-
zichung zu setzen, unternahm 1969 der tansanische Dogmatiker an der Katholi-
schen Hochschule von Nairobi, Charles Nyamati. Sein Schreibtischentwurf wur-
de jedoch nie pastoral verwirklicht. Kritiker wiirdigten positiv, daff er versucht,
das Ritual der Initiation als Ganzes zu beriicksichtigen. Allerdings bleibt sein
Kirchen- und Sakramentsverstindnis neuthomistisch, und die Kreativitit der
Ortskirche kommt nicht zur Geltung. Auflerdem fehlt auch bei ihm eine realisti-
sche Ehepastoral.

Aus der Vielzahl der afrikanischen pastoraltheologischen Untersuchungen?®
verdienen die ﬁberlegungen von Anselme Titianma Sanon, Bischof der Didzese
Bobo-Dioulasso in Burkina Faso (friher Obervolta), besondere Beachtung®. Sa-
non, selbst ein Initiierter, beschreibt aus eigener Erfahrung die ,Initiationspad-
agogik® seines Volkes der Bolo und reflektiert dann mit anthropologischer und
theologischer Kompetenz die Perspektiven einer christlichen Initiation. Aller-
dings geht es Sanon nicht um eine Anpassung an die afrikanische Tradition, son-
dern um eine kreative Inkulturation. Er will den christlichen Dialog aufnehmen
und ihn in das Zentrum des Initiationskonzepts hineintragen. Der Initiierte wird
als ein ,relationales Wesen“ dargestellt. Die Initiation erfillt die Funktion einer
offentlichen Integration der heranwachsenden Menschen in die Gemeinschaft
und bietet thnen zugleich die Hilfe der Gemeinschaft bei ithrer Integration in die
Gesamtheit der Welt und ihrer Standortfindung in bezug auf Geburt, Leben und
Tod an. Initiation ist kein blofer ,,Ubergangsritus®, sondern ihrem Wesen nach
ein Ereignis, das das gesamte Leben prigt, weil sie eine kontinuierlich fortschrei-
tende Selbstiibergabe und Hingabe durch Integrationsakte von gesellschaftlich-
politischer und religiéser Tragweite ist. Der christliche Glaube fordert von dem
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afrikanischen Christen, seine Tradition neu zu lesen. Wenn Jesus Christus als
sInitiationsmeister bezeichnet wird, so ist damit ausgesagt: In Christus begeg-
net dem Afrikaner die Vollkommenheit und Vollendung des ,,Geheimnisses®,
wovon die traditionelle Initiation ihm schon eine Ahnung vermittelt. Die Kirche
ist eine ,Initiationsgemeinschaft®, die sich, wie auch die traditionelle Dorfge-
meinschaft, mit jedem neuen Jahrgang von Inititerten aufs neue in das ,,Geheim-
nis thres Seins® hinein initiiert.

In dieser Hinsicht gibt sich das ,,Geheimnis vom Reich Gottes® wie ein ,Ini-
tiationsgeheimnis®, wie Jesus es in seinen Gleichnissen erklirt (Mt 13, 10-17).
Nicht zuletzt kénnte nach Meinung von Bischof Sanon eine solche von der tradi-
tionellen Initiation inspirierte Pidagogik entscheidend beitragen zu einem
Wachstum der christlichen Basisgemeinschaften, die heute in Afrika zunehmend
an Bedeutung gewinnen.

Thesen zu einer vergleichenden Katechumenatspastoral

Auf dem Hintergrund der traditionellen Initiation und der modernen Inkultura-
tionsversuche in Afrika ist es sicherlich nicht méglich, ein umfassendes Konzept
fiir das Katechumenat in Europa zu entwerfen. Jedoch kénnen in einigen Thesen
wichtige Erfahrungen fiir eine vergleichende Katechumenatspastoral aufgegriffen
werden.

1. Mit Mircea Eliade darf von der Hypothese ausgegangen werden, daf} die In-
itiation eine in der Vorstellungswelt sowohl des traditionellen wie auch des mo-
dernen Menschen gegenwirtige ,konstitutive Erfahrung der menschlichen Be-
schaffenheit® ist. Deshalb ist es moglich, archaische Initiationsschemata in hoch-
entwickelten Gesellschaften neu zu beleben. Die von van Gennep erkannte drei-
stufige Grundstruktur der Initiation (Trennung — Ubergang — Wiedereingliede-
rung) sollte fiir die heutige Katechumenatspastoral rezipiert werden. Die in ei-
nem solchen Prozef} gefundenen neuen Symbole kénnen einer Verkopfung unse-
rer Katechumenatspastoral entgegenwirken.

2. In der traditionellen afrikanischen Initiation wurde eine mythisch fundierte
,Lebenskraft“ als umfassende, monistische Weltanschauung vermittelt. Die
westliche Welt neigt dazu, die Weltanschauung als irdisches ,,Wohl“ und himm-
liches ,Heil“ dualistisch aufzulésen. In unserer heutigen segmentierten, plurali-
stischen Gesellschaft gibt es anscheinend keine akzeptablen iibergreifenden reli-
gitsen Welt- und Lebensdeutungen mehr. Die christliche Initiation ist daher her-
ausgefordert, die biblische Sicht vom Gottesreich in der jeweiligen gesellschaftli-
chen Situation immer wieder neu zu interpretieren. Konzepte wie ,ganzheitli-
ches Heil“, ,gesamtmenschliche Befreiung® und ,,Option fiir die Armen® sind
moderne theologische Versuche, den spannungsreichen Anspruch des Evangeli-
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ums wiederzugeben. Aus diesen Uberlegungen wird deutlich, daf die Katechu-
menatspastoral nicht auf Katechese und Liturgie fiir Taufe, Firmung und Eucha-
ristie verkiirzt werden darf. Sie mufl vielmehr alle Lebensbereiche umfassen, das
heifSt Familie, Kirche, Gesellschaft und Umwelt.

3. Die traditionelle afrikanische Initiation war keine Aufnahme in die ,,Stam-
mesgesellschaft*, sondern in die Dorfgemeinschaft. Ubersichtliche Kleingesell-
schaften formten Initiationsgemeinschaften aus erfahrenen Erwachsenen und
heranwachsenden Jugendlichen, die sich gemeinsam der Erfahrung des Initia-
tionsgeheimnisses unterwarfen. Dieses Modell wird von Sanon auch fiir die
christliche Initiation vorgeschlagen. Unsere Katechumenatspastoral wird sich
ernsthaft hinterfragen lassen miissen, ob es ekklesiologisch sinnvoll und pastoral-
theologisch realistisch ist, einzelne Taufbewerber nach einer mehr oder weniger
anonymen katechetischen Vorbereitung offiziell ,in die Kirche aufzunehmen®.
Kleingruppen aus Taufbewerbern und iberzeugten Christen, die tiber lingere
Zeit gemeinsam ,das Gottesreich suchen® und feiern wollen, haben wahrschein-
lich eine bessere Chance, als ,Sakrament und Werkzeug® einen heute moglichen
Weg der Evangelisierung und Reevangelisierung zu finden.
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