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nem alltiglich gelebten Glauben zu tun. Wie oft
wird allerdings mehr iiber die Arbeit gepredigt
als tiber die Freizeit! Die nétige Sensibilisierung
fiir die Heilsbedeutsamkeit dieser neuen Lebens-
riume macht gerade eine vertiefte Ausbildung
der Seelsorger und Seelsorgerinnen nétig. 4. Im
Entwurf Voglers steht eine kleruszentrierte Seel-
sorge im Vordergrund. Rithre dies daher, dafl die
Tourismuspastoral noch zu sehr auf den Gottes-
dienst (am Sonntag) enggefiihrt wird? Die Laien
wiren dort gefordert, wo auch die Diakonie in
diesem Lebensbereich mehr an Bedeutung ge-
winnt. Daraus entstinde auch die nétige Kor-
rektur an einer Kleruskirche.

Die Zusammenfassung der Ergebnisse (321-
325) bringt realistisch in den Blick, daff die kon-

krete Seelsorge in der Schweiz hinter vielen Her-
ausforderungen herhinkt: ,Bei den Entsende-
pfarreien wird in der Tendenz die Bedeutung
der Vorbereitung der Gliubigen auf die touristi-
sche Freizeitgestaltung verkannt. In Empfangs-
und Durchgangspfarreien werden bei der Got-
tesdienstgestaltung sowie bei Signalisationsfra-
gen einzelne Aspekte zu wenig beachtet und un-
terschitzt. Pfarreien mit Wochenendtourismus
unterliegen der Tendenz, der Kontaktaufnahme
mit Gésten zu wenig Bedeutung beizumessen®
(323). Vogler gibt viele Hinweise, die sich auf
eine erprobte Praxis berufen, um diese Differenz
abzubauen. Deshalb sollte die Dissertation auch
auflerhalb der Schweizer Kirche eine angemes-
sen grofle Beachtung finden. R. Bleistein SJ
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KeintzEL, Raimar: C. G. Jung. Retter der Reli-
gion? Auseinandersetzung mit Werk und Wir-
kung. Mainz, Stuttgart: Matthias-Griinewald,
Quell-Verlag 1991. 220 S. (Unterscheidung.)
Kart. 28,80.

R. Keintzel, evangelischer Pfarrer und Psy-
chotherapeut mit Ausbildung in Jungscher Tie-
fenpsychologie und Freudscher Psychoanalyse,
will in diesem Buch nicht die von Heinrich H.
Balmer u.a. geleistete Kritik an C. G. Jungs Psy-
chologie wiederholen, sondern zur Auseinan-
dersetzung mit seinen Aussagen zu Relgion und
Christentum einladen, da diese von nicht weni-
gen theologisch interessierten Autoren als
Grundlage fiir ein neues Glaubens- und Bibel-
verstindnis betrachtet werden. Einleitend deutet
er an, daff Jung von Theologen und New-Age-
Denkern deshalb gern und unkritisch tibernom-
men wurde, weil er die Grenzen zwischen Psy-
chologie und Philosophie/Theologie unbekiim-
mert iiberschreitet und ein umfassendes Men-
schenbild verspricht.

Nach einigen Notizen zu Jungs Biographie
stellt Keintzel in einem ersten Hauptteil Metho-
de und Stichworte seiner ,,Analytischen Psycho-
logie“ dar, indem er mit einschligigen Zitaten
belegt, wie er iiber Traume, Psyche, Unbewuf}-
tes, Synchronizitit, Archetypen, Individuation
u.a. dachte. Dabei merkt der Autor auch deut-
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lich an, wo Jung — neben giiltigen Beobachtun-
gen — hochst spekulative und unwissenschaftli-
che Behauptungen gedufiert hat. Der Leser diirf-
te aus diesem informativ und kritisch geschrie-
benen Teil am meisten Nutzen ziehen.
Problematisch ist hingegen die systematische
ykritische Wiirdigung®, die Keintzel im zweiten
Teil versucht. Hier formuliert er zwar in den
sieben Abschnitten (Unterscheidung, Die Spra-
che, Methode, Elemente einer Theologie des
Unbewufiten, Schichten, Hiob, Triume) man-
chen scharfsinnigen Einwand, etwa gegen Jungs
unverbindlichen Synkretismus, seine nebuldse
Sprache, seine am unlogischen Traumen und As-
sozileren ausgerichtete unwissenschaftliche Me-
thode, seine intellektualisierende, psychologisie-
rende Abwehr religioser Ergriffenheit (148), sei-
ne Reduzierung von Religiositit auf Numinosi-
tdt (150) u.a. Doch trigt er seine Gedanken so
sprunghaft und assoziativ vor und entwickelt sie
in Auseinandersetzung mit so vielen anderen
Autoren (Luther, Ebeling, Jiingel, Rahner, Kel-
ler, Laing, Husserl, Wellek u.a.), daf} eine klare
Linie nicht zu erkennen ist. Manchmal konfron-
tiert er Jungs Ideen zu unvermittelt mit biblisch-
theologischen Aussagen. In der als ,,philosophi-
sche und psychologische Kritik gekennzeichne-
ten Sektion argumentiert er {iberwiegend theolo-
gisch, wihrend er die philosophischen Autoren
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in der ,theologischen Kritik® zitiert. Seine Hin-
weise auf eine noch zu erarbeitende ,, Theologie
des Unbewuften® (150) bleiben dunkel, und an-
statt die Wirkungsgeschichte Jungs bei theologi-
schen und esoterischen Autoren nachzuzeich-
nen, spricht er meistens nur allgemein von ,den
Jungianern® unter den Theologen. Keintzel hat
eine lingst fillige Auseinandersetzung versucht.
Doch bleibt sein Buch wohl deshalb in vielem
unklar, weil es dem Gberholten Gegensatz zwi-
schen verstehender und erklirender Psychologie
verhaftet ist, nicht befriedigend zwischen psy-
chologischen und philosephisch-theologischen
Fragestellungen unterscheidet und die Eigenart
von bewufiten und unbewufiten Vorgingen
nicht Gberzeugend beschreibt. B. Grom §]

SCHNEIDER, Johannes: Das Menschenbild der
Waldorfpadagogik. Freiburg: Herder 1991. 319
S. (Freiburger Theologische Studien. 147.) Kart.
48,—,

Der Verfasser dieser Studie, die von der Uni-
versitit Bonn als philosophische Dissertation
angenommen wurde, will die Grundlagen der
Waldorfpadagogik untersuchen, indem er Ru-
dolf Steiners Personverstindnis in den Mittel-
punkt stellt und fragt, wie dessen Anthroposo-
phie die Erkenntnis-, die Seins- und die Hand-
lungsweise der Person auffafit, oder anders aus-
gedriickt: Wie Steiners Erkenntnistheorie, An-
thropologie und Ethik sein Konzept von Wal-
dorfpidagogik bestimmt. Diesem Vorhaben ent-
sprechend setzt sich Schneider in einem ersten
Teil mit den erkenntnistheoretischen Grundla-
gen Steiners auseinander. Er zeigt, dafl bei ihm
das Prinzip der absoluten Erkenntnis, der uiber-
geschichtlichen Wahrheit und der Geheimschu-
lung in das Prinzip der personlichen Intuition
einmiindet, wodurch Steiner fiir seine Erkennt-
nis das Pridikat der Offenbarung beansprucht
und sich gegen Kritik immunisiert. Den vorkri-
tischen und theologisch fragwiirdigen (der
Mensch als Transzendentes und als Herr des
Transzendenten) Charakter dieser Erkenntnis-
auffassung arbeitet Schneider durch deren Kon-
frontation mit der Erkenntnistheorie von Imma-
nuel Kant und Thomas von Aquin heraus — zwei
Denkern, von denen sich Steiner bewufit abge-
setzt und die er in vielem mifideutet hat.

Wie sehr sich Steiner dadurch zu beliebiger
Spekulation ohne Erfahrungsbezug berechtigt
sah, fuhrt der Autor im zweiten Teil iiber sein
Menschenbild und seine Kosmologie (mit ihrem
Christentumsverstindnis und ihrer Karmalehre)
aus. Dabei zeigt er den willkiirlich-widerspriich-
lichen Charakter von Steiners Aussagen zu den
Wesensgliedern des Menschen, zur Tempera-
menten- und Charakterlehre sowie die Unfihig-
keit, der Geschichtlichkeit des Menschen und
der biblischen Offenbarung gerecht zu werden.
Daf} Steiners frithe Ethik (,ethischer Individua-
lismus®, ,moralische Intuitionen®) mit ihrem
iibersteigerten Freiheitsdenken ein eigenstindi-
ges moralisches Prinzip des Sollens sowie die
Orientierung an Maximen und Normen igno-
riert und dafl sein spiteres Pochen auf Reinkar-
nation und Karma sowohl das Verstindnis von
Freiheit als auch von Liebe verhindert, stellt der
dritte Teil dar.

Im vierten Teil, dem kiirzesten, schildert der
Verfasser die Waldorfschulen als ,,pidagogische
Konkretion® des
schen- und Weltbilds. Er erdrtert hier nicht ihre
methodisch-didaktischen Vor- oder Nachteile,
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sondern ihren (uneingestandenen) Weltanschau-
ungscharakter und die z.T. abstrusen Auswir-
kungen von Steiners intuitiv-willkiirlichen Spe-
kulationen auf besummte Inhalte und Methoden
sowie auf das Erziehungsverstindnis. Fazit: Die
Waldorfpidagogik fithrt ,zumindest aufgrund
ihrer Theorie zur Manipulation und Determi-
nation der Person des Schiilers (306), da sie den
von Steiner geschauten kosmischen Ordnungen
mit ihrer schematisierenden Entwicklungsauffas-
sung u.a. verpflichtet sei.

Schneiders Untersuchung deckt hier ohne
Zweifel heikle Probleme auf. Allerdings fragt es
sich, ob eine rein philosophische Betrachtung
der vielschichtigen Problematik der Waldorf-
pidagogik gerecht wird und ob ihr pidagogische
Arbeiten wie die von H. Ullrich und interdiszi-
plinire Studien nicht angemessener wiren. So
erweckt Schneiders Dissertation manchmal den
falschen Eindruck, die Anthroposophie sei vor
allem als Fundierung der Waldorfpidagogik ent-
wickelt worden. Thr Wert liegt sicher in der phi-
losophischen Auseinandersetzung mit Steiners
Erkenntnistheorie und Ethik in Teil 1 und 3.
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