Walter Eykmann
25 Jahre papstliche Weltfriedensbotschaften

Es ist unbestritten: Die Friedenslehre der romisch-katholischen Kirche hat sich
seit dem Zweiten Weltkrieg erheblich gewandelt. Mufite der Jesuit Gustay
Gundlach, ein enger Berater Pius” XII., 1958 bei der viel zitierten Tagung der
Katholischen Akademie in Bayern zum Thema ,Die Lehre Pius’ XII. vom mo-
dernen Krieg“ noch eine letztlich schwer verstehbare Gratwanderung gehen zwi-
schen dem pipstlichen Versuch, einerseits den Atomkrieg unter die sittlichen
Kriterien des gerechten Krieges zu stellen, andererseits die Unkontrollierbarkeit
eines ABC-Krieges eindringlich aufzuzeigen, erfihrt die Friedensenzyklika Jo-
hannes’ XXIII. ,,Pacem in terris“ vom 11. April 1963 auf Grund des gemifigten
papstlichen Autorititsanspruchs und der Behandlung der Menschenrechte welt-
weit ein lebhaftes und positives Echo.

Die Pastoralkonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils ,Gaudium et
spes® (7.12.1965), wo im 5. Kapitel unter den Nummern 77-90 die Forderung
des Friedens und der Aufbau der Volkergemeinschaft abgehandelt werden, ist
der nichste wichtige Schritt in der katholischen Friedensdiskussion. Kriegsver-
hinderung und Friedensforderung stehen im Vordergrund und nicht die Frage
nach der (méglichen) sittlichen Erlaubtheit eines Krieges. Paul VI. besucht als er-
ster Papst die Vereinten Nationen, Johannes Paul 1I. Hiroshima. Im vierten Jahr
seines Pontifikats erklart Paul VI. generell den 1. Januar zum Weltfriedenstag,
der am 1. Januar 1968 zum ersten Mal gefeiert wurde. Jedesmal erscheint dazu
eine eigene papstliche Weltfriedensbotschaft, in der Regel am 8. Dezember des
Vorjahres veroffentlicht, und wird allen Reprisentanten der Staaten zugeschickt.
Johannes Paul II. folgt dieser Tradition. Am 1. Januar 1992 begingen wir also
den 25. Weltfriedenstag !, wobei der gegenwirtige Papst in Bewunderung seines
Vorgingers gedenkt, ,der mit einer glicklichen pastoral-pidagogischen Einge-
bung® (WEB ’92,3) alle zum Nachdenken tiber den Frieden eingeladen hat.

Damit haben sich die Pipste eine zusatzliche Friedensplattform, eine weitere
Appellationsméglichkeit ,,an alle Menschen guten Willens“, wie es hiufig in den
Botschaften heifft, geschaffen. Vor allem ist es interessant zu untersuchen, wie
sehr sich uber 25 Jahre hinweg in diesen Dokumenten irenisches Denken zweier
Pipste — Johannes Paul L. verotfentlichte auf Grund seines kurzen Pontifikats
keine Botschaft zum Weltfriedenstag — entwickelt hat und wie sich vielleicht
neue Ansatzpunkte einer kirchlichen Friedensethik zeigen. Daher erscheint es
angebracht, den pipstlichen Uberlegungen nachzugehen, ihre Bedeutung darzu-
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legen und ihre Perspektiven zu erértern. Einschrinkend ist festzuhalten, daff die-
se 25 Weltfriedensbotschaften natiirlich nicht die einzigen kirchlichen Friedens-
dokumente aus jiingster Zeit sind.

Anthropologische Gesichtspunkte

Sicherlich a8t sich in den Weltfriedensbotschaften? der beiden Papste keine aus-
gearbeitete Anthropologie erwarten. Dennoch erscheint es geboten, nach der an-
thropologischen Grundorientierung dieser Texte zu fragen.

Ungewdhnlich haufig taucht in den einzelnen Weltfriedensbotschaften das
Wort des Dichters Plautus — in lateinischer Sprache oder in Ubersetzung — auf:
Homo homini lupus (WFB °70,12; °73,8; *74,12; °78,18 und ’82,10). Mit diesem
Dictum iiber den Menschen wird, so vermuten die beiden Papste, an eine alte
Anthropologie angekniipft, die den Krieg aus der menschlichen Natur heraus er-
klirt und als eine unvermeidliche Begleiterscheinung der menschlichen Gesell-
schaft ansieht. Paul VI. meint, dafl manche im Ringen der Menschen untereinan-
der geradezu cine strukturelle Forderung der Gesellschaft sihen; sogleich aber
fiigt er korrigierend hinzu, dies stelle nicht nur einen ,philosophischen Irrtum
dar, sondern ein potentielles und dauerndes Vergehen gegen die Menschheit*
(WFB ’74,11). Als Lehrmeister des Friedens miisse er zwar zur Kenntnis neh-
men, daf sich dieser Satz ,seit Kain bis herauf in unsere Tage® hartnickig be-
haupte, aber heute habe der Mensch ,,den moralischen und prophetischen Mut
aufzubringen® (WFB ’74,12), sich von dieser falschen Ansicht freizumachen und
die Idee des Friedens zu verwirklichen. Bereits 1970 hatte der Papst das Thema
»Kampf als Gesetz menschlichen Handelns kritisch beleuchtet. Ganz ahnlich,
wenn auch mit anderen Worten, hat Johannes Paul II. den Gedanken folgender-
maflen ausgedriickt: ,Unter dem Einflufl von verschiedenen Ideologien, die oft
im Gegensatz zueinander stehen, breitet sich die Idee aus, dafl der Mensch und
die Menschheit als Ganze ihren Fortschritt vor allem durch den gewaltsamen
Kampf erreichen” (WEB 80,81.).

Die Ablehnung des Wolf-Bildes vom Menschen bildet einen festen Eckpfeiler
der papstlichen Anthropologie. Gegeniiber allen Versuchen, den Menschen aus
vermeintlich naturgegebenen zerstorerischen Kriften und Trieben zu erkliren,
setzt Paul VI. einen deutlichen Gegenakzent: ,Hort dagegen Unsere Botschaft;
die Eure, Ihr Menschen guten Willens, die Botschaft der gesamten Menschheit:
der Frieden ist moglich! Er mufl méglich sein!“ (WEFB °73,9). Johannes Paul II.
spricht die triebtheoretischen Primissen der Aggressionsforschung ausdriicklich
an und stellt ihnen die unbedingte Forderung nach der notwendigen ,Bereit-
schaft zur Liebe und zum Teilen ..., diec dem Frieden dient” (WEB ’82,7) entge-
gen. Die pipstliche Auffassung vom Menschen liefe sich in einem anderen anti-
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ken Dichterwort fassen: ,Homo sacra res homini“ (Seneca, Epistulae morales
95,33). Dieses Wort korrespondiert weit mehr mit der jiidisch-christlichen Auf-
fassung von der Gottesebenbildlichkeit des Menschen.

Besonders ausgeprigt nimmt der ehemalige Professor fiir Philosophische
_ Ethik aus Lublin in den beiden Weltfriedensbotschaften 1988 und 1991 den an-
thropologischen Diskurs wieder auf und entfaltet speziell den Begriff der Person.
Unmifiverstandlich stellt er fest, dafl die menschliche Person als Subjekt unveriu-
Berlicher Rechte Fundament und Ziel der sozialen Ordnung ist und sich nicht in
ihren gesellschaftlichen, kulturellen und geschichtlichen Bedingungen erschopfen
darf. ,Von ihren innersten Entscheidungen (her) mufl jede Person sich in einem
Akt bewufiter Selbstbestimmung ... ausdriicken (WFB ’88,6). Die menschliche
Person findet sich also im Selbstand, im Sein, das sich aber, vielleicht ein wenig
pathetisch formuliert, ,hingibt und verstrémt“. Nimmt man dieses Verstromen
auf ein realistisches Maf zuriick, so gelangt man zu einer Erkenntnis, die in einer
Kapiteluberschrift des Werks ,,Person und Tat® von Karol Wojtyla gleichsam im
Telegrammstil eingefangen ist. Diese Uberschrift lautet: ,Der ,personalistische’
Wert der Tat“. Wojtyla schreibt dort, daf} ,,der Mensch ... zugleich durch alles,
was er tut, und auch durch alles, was in ihm geschieht — durch beide Formen des
ihm eigenen Dynamismus —, immer mehr zu ,etwas‘, ja sogar immer mehr zu
Jemand® wird“. Und an anderer Stelle: ,Wenn ,ich handle®, dann bin ich bereits
ein Ganzer in meinem Handeln, dann bin ich ein Ganzer in der Dynamisierung
des eigenen ,Ich’, zu der ich wirkmichtig beigetragen habe.*?

Daraus ergibt sich folgendes: Person ist ein dynamischer Begriff, eine Bestim-
mung, die im Prozeff des menschlichen Lebens verwirklicht werden muff. Die
Nihe oder, noch besser, das enge, in sich verschrinkte Zusammensein von Per-
son und Dynamik kann man sich also nur als einen Prozefl denken, der seinen
Ursprung im Innern der Person hat und dort vor sich geht. Dazu pafit, konkret
auf den Frieden bezogen, die Aussage Johannes Pauls IL., der sich in den letzten
fiinf Jahren sowieso einer geliuterten, also weniger statischen, sondern operati-
ven Friedensdefinition bedient, dafl — in Anlehnung an die Pastoralkonstruktion
Gaudium et spes, Nr. 78 — der Friede nicht lediglich darin besteht, daf} kein
Krieg ist, und auch nicht allein auf das Zustandebringen eines Gleichgewichts
entgegengesetzter Krifte eingeschrinkt werden darf, ,sondern ein dynamischer
ProzeR ist, der alle Elemente und Ursachen beachten muf}, die den Frieden for-
dern oder storen® (WFB ’89,4).

Fortschritt und wirtschaftliche Interessen

Johannes Paul II. selbst lenkt unsere Gedankenfithrung von der Bedeutung der
menschlichen Person fiir den Frieden zu dem Umfeld des Fortschritts und der
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wirtschaftlichen Interessen. ,,Die Achtung vor dem Leben und, an erster Stelle,
vor der Wiirde der menschlichen Person ist die fundamentale inspirierende
Norm eines gesunden wirtschaftlichen, industriellen und wissenschaftlichen
Fortschritts“ (WFB ’90,8). Apodiktischer formuliert er drei Jahre vorher, ,daf§
wirtschaftlicher Fortschritt in sich selbst ungentgend ist“ (WFB ’87,19), und
kniipft damit an einen Gedanken Pauls VI. an, der wie mit einem Fanfarenstofl
auf die Gefihrdungen aufmerksam machte: ,Die Dimonen von gestern stehen
wieder auf (WFB °71,9). Gemeint ist die drohende Vorherrschaft wirtschaftli-
cher Interessen (besonders der Ristungsindustrie), die Rickkehr zu Hafl und
Klassenkampf sowie das Argernis einer Ausbeutung der Schwachen. Damit wird
jeder Primat der Wirtschaft vor der Wiirde der Person und der Freiheit des Men-
schen entschieden zurtickgewiesen.

Uberhaupt kann man von 1968 bis 1985/86 die hiufige Erwihnung und iu-
Rerst kritische Bewertung und Thematisierung von Riistungsindustrie, Ri-
stungswettlauf, Gleichgewicht des Schreckens und Bejahung von Abriistung be-
obachten, was danach immer weniger geschieht. Die kirchliche Friedenslehre,
sofern sie in den Weltfriedensbotschaften zum Ausdruck kommt, verlegt sich
seit 1987 mehr auf die Prinzipien des Friedens, mehr auf die Umkehr von Her-
zen, mehr auf Friedensforderung als auf Vorschlage zur Friedenssicherung, wo-
bei letzteres ohne Zweifel das Feld der Politik ist.

Menschenrechte

Es ist eine Sententia communis, dafl sich die katholische Kirche noch bis in das
Jahr 1948 mit den Menschenrechten schwer getan hat, aber seit der Enzyklika
LPacem in terris“ diese Vorbehalte grundsitzlich iberwunden sind. Ebenso evi-
dent sind aber auch die Erkenntnisse und Belege fiir das unerschrockene Eintre-
ten des gegenwirtigen Papstes fiir die Menschenrechte. Auch in seinen Weltfrie-
densbotschaften kommt er immer wieder auf die Verwirklichung der materiellen
und geistigen Menschenrechte zu sprechen; dabei thematisiert er zwar das Men-
schenrecht der Religionsfreiheit in einer eigenen Botschaft (1988), minimiert aber
in keiner Weise die sogenannten sittlich-institutionellen wie staatsbiirgerlichen
Menschenrechte. Er bejaht uneingeschrinkt die Bedeutung der Menschenrechte
und erkennt sie als gemeinsame normative Grundlage fiir friedvolles und solida-
risches Zusammenleben aller Menschen an. ,Der Friede ist ein grundlegendes
Gut, das mit der Achtung und der Forderung der wesentlichen Werte des Men-
schen verbunden ist: Mit dem Recht auf das Leben in allen Phasen seiner Ent-
wicklung; mit dem Recht auf Anerkennung unabhingig von Rasse, Geschlecht
und religiéser Uberzeugung; mit dem Recht auf die fiir das Leben notwendigen
materiellen Giiter; mit dem Recht auf Arbeit und die gerechte Verteilung ihrer
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Friichte fiir ein geordnetes und solidarisches Zusammenleben* (WEB *92,11).
Vier Jahre vorher und 1991 noch einmal sich selbst zitierend, hebt er sehr stark
auf die Achtung gegentiber den Auslindern ab.

Briiderlichkeit, solidarische Mitverantwortung und Dialog

Johannes Paul II. verkniipft in seinem Sendschreiben von 1980 die Bereiche Brii-
derlichkeit und Dialog. Er empfiehlt allen, die den Frieden auf Erden festigen
wollen, sich sehr tief in das eigene Wesen zu versenken, um jene Schichten zu
entdecken, die uns bestirken kénnen, die grundlegenden Antriebe des Menschen
zur gegenseitigen Achtung, zur Briiderlichkeit und zum Frieden zu aktivieren.
»Diese anstrengende Suche nach der objektiven und universellen Wahrheit vom
Menschen wird durch ihren Verlauf und ihr Ergebnis Menschen des Friedens
und des Dialogs schaffen (WEFB ’80,10). Die Briiderlichkeit wird als eine Vor-
aussetzung fiir Dialog und Frieden verstanden.

Im Friedensappell fiir den Neujahrstag 1986 verklammert der Papst die ge-
danklichen Elemente von Dialog, Briiderlichkeit und solidarischer Mitverant-
wortung noch enger. Hintereinander wihlt er fir die Zwischentberschriften
(Nr. 4 und 5) die Begriffe Solidaritit und Dialog. In beiden Abschnitten werden
sie breit entfaltet. Am sorgfiltigsten geschieht dies unter der Riicksicht, eine
Weltgemeinschaft zu bilden. Bewufit wird, daf} ein auf den sozialen Nahbereich
konzipiertes ,Mittel auch auf den Grofibereich iibergreift. ,Der rechte Weg zu
einer Weltgemeinschaft ... ist der Weg zur Solidaritit, des Dialogs und der uni-
versalen Briiderlichkeit“ (WEFB ’86,11). Briiderlichkeit und Dialog, aber eben
auch Solidaritit werden auf die gleiche Stufe gesetzt und gelten gemeinsam als
Fundament fiir die Weltgemeinschaft. In der Botschaft zum Weltfriedenstag
1985 spannt der Papst in einer uniibersehbaren Doppelung den Bogen zum er-
zieherischen Tun. ,Im Geist der Solidaritit und mit den Mitteln des Dialogs
werden wir den Respekt lernen ... Die Spannungen, die aus den zwei Macht-
blocken entstehen, werden erfolgreich durch vielseitige Beziehungen im Geist
von Solidaritit und Dialog ersetzt werden, wenn wir lernen, stets den Vorrang
der menschlichen Person zu betonen® (WFB ’85,15). Hier ist nun in der Tat alles
zusammengefaft: Ein dreifaches Lernen unter der Ethik von Solidaritit und Dia-
log hinsichtlich der Makroebene (zwei Machtblocke) und des Nahbereichs
(menschliche Person).

In den Sendschreiben zu den Weltfriedenstagen findet sich ein Gleichklang
zwischen Papst Paul VL. und Johannes Paul II. Die zunichst nach innen gerich-
tete Briiderlichkeit der ersten Christen weitet sich im Lauf der Kirchengeschichte
auf alle Menschen guten Willens aus, wie die inzwischen standardisierte Formel
heilt. Die erste Formulierung Pauls VI. iiber die Briiderlichkeit lautet: ,Es ist
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Unsere Sendung, die Menschen daran zu erinnern, daff sie Brider sind“ (WEFB
’70,13). Mit Aufmerksamkeit sollte an dieser Stelle auch registriert werden, dafl
der Papst im nichsten Satz den Bogen zur Versohnung und ausdricklich zur
Friedenserziehung spannt und den Appell mit Dank und Ermutigung fiir alle
ausklingen lafit, die sich fiir die Erzichung zum Frieden einsetzen.

Bei Johannes Paul II. erhalten dhnliche Gedanken durch zeitgemiflere Formu-
lierungen eine noch deutlichere Ausdruckskraft. Im Sendschreiben 1982 spricht
er von den ,neuen friedenstiftenden Verhaltensweisen®, die durch Christi Bot-
schaft und Beispiel angeregt werden. Fernerhin habe Jesus selbst ,,die Friedens-
ethik hoch iiber die gingigen Auffassungen von Gerechtigkeit und Anstand er-
hoben® (WFB ’82,13). Mit sechs Belegen aus dem Neuen Testament, allein vier
davon aus der Bergpredigt, beschreibt der Wojtyla-Papst diese Friedensethik und
laflt seine Analyse in die Aufforderung miinden, ,auf radikale Weise dazu beizu-
tragen, briiderliche Beziehungen untereinander herzustellen (WEB ’82,13). Die
Welt der Wirtschaft ruft er auf, die Menschen naher zueinander zu bringen, und
er fragt nach der Moglichkeit, ob nicht wirtschaftliche Beziechungen in solche des
Dienstes der Solidaritit umzuwandeln seien, um bereits dadurch eine der hiufig-
sten Ursachen der Uneinigkeit zu entschirfen. Umfassender, weil dem wirt-
schaftlichen Problemfeld auch noch das kulturelle und politische hinzugefiigt
wird, stellt er den Gedanken 1983 (WFB ’83,12) dar.

Zweifelsohne stofit der ehemalige christliche Gesellschaftswissenschaftler und
Ethiker Karol Wojtyla mindestens zu einer sprachlichen neuen Sentenz, wenn
nicht sogar zu einer existentiellen Wahrheit vor, wenn er am Ende seines Send-
schreibens 1984 konstatiert, dafl die Menschheit ,sich der unumganglichen Soli-
daritit bewufit“ (WEB ’84,18) wird, und er in seinem 1985er Appell — vornehm-
lich an die Jugend gerichtet (Erziehung!) — das Errichten einer ,neuen Zivilisa-
tion biirgerlicher Solidaritit® (WFB ’85,6) als Wunschvorstellung der Jugend
vermutet und empfiehlt. Das konziliare und pépstliche Denken von Pacem in
terris (,titige Briiderlichkeit®, Nr. 78) und Gaudium et spes (,tatkriftige Solida-
ritit, Nr. 80,98) bis zur ,neuen Zivilisation briiderlicher Solidaritit® ist in 20
Jahren einen bemerkenswerten Weg gegangen. Bruderlichkeit und Solidaritit
sind in eins gewachsen und sollen der Kristallisationspunkt einer neuen Zivilisa-
tion sein.

Was bedeutet die Verschmelzung der beiden Begriffe durch den gegenwirtigen
Papst? Ohne Zweifel schimmert die berithmte Goldene Regel aus der Bergpre-
digt durch: Alles, was ihr also von anderen erwartet, das tut auch ihnen (Mt
7,12). Die Synthese bietet einmal ein Verkniipfen der biblischen Zielvorstellun-
gen mit den naturrechtlichen Grundorientierungen des menschlichen Zusam-
menlebens. Zum anderen schiebt das papstliche Zusammenfiigen personale, so-
ziale und politische Erkenntnisse und Gegebenheiten ineinander. Drittens, so
will uns scheinen, wird die Nahtstelle zwischen personalunmittelbaren Gemein-
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samkeiten und grofleren (politischen) Vereinigungen, Verbinden und Staaten un-
scharfer, wird der Bezugsrahmen zwischen den verschiedenen Ebenen enger und
weiter — von welcher Seite aus man es jeweils betrachtet.

Die kirchlichen Positionen zum Krieg

Ernst Josef Nagel? stellt fest, dafl es drei idealtypische Positionen der Kirche
zum Krieg gebe: die Theorie des heiligen Krieges, die des gerechten Krieges und
den Pazifismus. Das Paradigma des heiligen Krieges (z.B. die Kreuzziige) sei
heute iiberholt, jenes des Bellum iustum zerstort. Lediglich eine bestimmte Art
von Pazifismus habe Auftrieb erhalten. Unsere Fragestellung lautet nun, ob in
den Weltfriedensbotschaften zu diesen drei Theoremen Stellung bezogen wird.

In der Tat ist dort keine einzige Zeile zum ,heiligen Krieg® zu finden. Mit
Uberraschung stellt man aber fest, dafl dies auch fiir die Bellum-iustum-Lehre
zutrifft. Beide Pipste scheinen stillschweigend diesem Paradigma ebenfalls eine
Absage zu erteilen. Aber auch hinsichtlich des Pazifismus duflern sich die Bot-
schaften nicht sehr ausfithrlich, obwohl es von beiden Pipsten jeweils eine un-
miflverstindliche Aussage gibt. Paul VL stellt in seinem Einfithrungsschreiben
zum Weltfriedenstag am 1. Januar 1968 lapidar fest: , Friede ist kein Pazifismus;
hinter ihm kann sich keine billige und bequeme Auffassung vom Leben verber-
gen“ (WFB °68,8). Der Kontext ergibt, daff sich der Papst hier gegen jeden Pazi-
fismus wendet, der das Recht auf Verteidigung ablehnt. Ein paar Zeilen vor die-
sem Zitat riickt er von jenen ab, ,die Angst davor haben, ihr Leben in den Dienst
ihres Landes und ihrer Briider zu stellen, wihrend diese sich fiir die Verteidigung
von Gerechtigkeit und Freiheit aufopfern®.

Johannes Paul II. argumentiert dhnlich, wenn er in seinem Sendschreiben von
1984 (also 16 Jahre spater) jeden Pazifismus ablehnt. ,Derjenige, der den Frieden
zutiefst will, wird sogar — so paradox dies auch klingt — jeden Pazifismus zuriick-
weisen, der nur Feigheit oder eine simple Wahrung der Ruhe sein wiirde® (WEB
’84,11). Wenn auch nicht unmittelbar an dieser Stelle, so doch drei Seiten spiter
kommt er wie Paul VI. auf das Verteidigungsrecht zu sprechen. Dabei ist seine
Erwahnung eingebunden in den Friedensappell an die politischen Fihrungen.
»Es ist Realismus im Dienst der grundlegenden Sorge um Gerechtigkeit, der ...
die Beibehaltung des Prinzips von der legitimen Verteidigung fordert* (WEB
°84,131.).

In den bisher 25 papstlichen Sendschreiben zu den Weltfriedenstagen sind also
die Paradigmen des ,heiligen“ und des ,gerechten® Krieges obsolet geworden.
Hingegen zihlen die Pipste unter Ablehnung eines ausgeprigten Pazifismus das
Recht des einzelnen und ganzer Vélker auf Verteidigung zu den Grundsitzen ei-
ner stabilen Weltfriedensordnung.
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Zeichen der Zeit

Johannes Paul II. bewertet selbst einmal die Konfrontation zwischen der religis-
sen und der agnostischen oder atheistischen Weltanschauung als ,,Zeichen der
Zeit* (WFB ’88,12), wie man sicherlich iberhaupt die Mingel, Fehler, Bruchstel-
len, Verwerfungen und Konflikte im Leben eines jeden einzelnen Menschen,
aber auch der Staaten und Gesellschaften als Herausforderung unserer Gegen-
wart bezeichnen darf. Die Denkfigur der Zeichen der Zeit scheint seit dem
Sprachgebrauch Johannes’ XXIII. und des Konzils doch einem gewissen Wandel
zu unterliegen. Damals bezeichnete der Begriff positive Entwicklungen, die der
Kirche Anregungen geben und sie zu einer konstruktiven Auseinandersetzung
herausfordern. In unseren Tagen versteht man darunter auch Zeiterscheinungen,
die aus der Sicht der Kirche negativ bewertet werden, aber dennoch zum Nach-
denken und Handeln auffordern. Beide Pipste verweisen immer wieder auf die
Gefahren von Intoleranz, Lige, Stolz, Egoismus, Gier, Korruption, Hedonis-
mus, Konsumismus, Folter, Terrorismus, vor allem aber Gewalt (WFB *77,17;
’89,11) und — in den letzten beiden Jahren gleich zweimal — auf die Gefahr des
Fundamentalismus (WFB ’91,10f.; *92,12). Der Papst stellt die Versuchung fun-
damentalistischer Stromungen heraus, bekundet Verstindnis fiir die Liebe zur ei-
genen Religion, verurteilt aber deutlich die Intoleranz, die sich in der Ablehnung
der Gewissensfreiheit auflert, dies alles wohl mit Blick auf islamische Staaten,
ohne sie konkret zu nennen.

Eine weitere Besonderheit unter dem Stichwort ,Zeichen der Zeit® ist die
Welttriedensbotschaft 1990. Hier verkniipft Johannes Paul 1. die 6kologische
Problematik mit der Friedensfrage. Diese wichtige Verbindung fillt aus allen bis-
herigen Sendschreiben heraus. Mit groflem Ernst analysiert der Papst die 6kolo-
gische Krise als ein sittliches Problem, empfiehlt ein besseres Verwaltungssystem
auf internationaler Ebene und postuliert sogar ,,das Recht auf eine sichere Um-
welt als ein Recht, das in eine den heutigen Erfordernissen angepafite Charta der
Menschenrechte aufgenommen werden mufi* (WFB ’90,10). Hochst interessant
ist seine Parallele zu einem Politiker, Pidagogen und Bischof zu sehen, dessen
400. Geburtstags wir in diesem Jahr gedenken, wenn Johannes Paul II. eine Er-
zichung zur 6kologischen, friedenstiftenden Verantwortung fordert und dabei
auf Einfachheit und Mafligung zu sprechen kommt (WFB ’90,13). Genau diese
Empfehlungen gibt Johann Amos Comenius in seiner bertthmten Friedensschrift
von 1667 ,Angelus pacis®, auf Grund deren bekanntlich am 31. Juli 1667 der
zweite englisch-niederlindische Seekrieg (1665-1667) in Breda beendet wurde.
Einfachheit, Mifigung und Versohnung — diese Kategorie ist ebenfalls bei Jo-
hannes Paul II. wie auch bei Comenius haufiger zu finden —, sind Verhaltenswei-
sen und Wege, die zum Frieden fihren.
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Okumene

In seiner zweiten Botschaft zum Weltfriedenstag entwickelt Paul VI. gleich zu
Beginn acht Punkte, die politische, militirische, juristische, psychologische und
theologische Aspekte zum Frieden betreffen. An vorletzter Stelle spricht er dabei
auch vom Fortschritt der 6kumenischen Bewegung. Diese Aufzihlung, anapho-
risch gestaltet, schlieffit ab: ,das alles festigt in Uns die Uberzeugung: der Friede
ist eines der hochsten Giiter des menschlichen Lebens auf Erden und von erst-
rangiger Bedeutung® (WFB °69,7). Der Papst reiht also das Mithen um Ausgleich
in der Okumene unter die Kategorie Friedensstiftung. Den gleichen Gedanken
nimmt er 1975 noch einmal auf und fihrt ihn weiter. ,, Wir mussen das Gespiir
fiir unsere Einheit vervollkommnen; fiir die Einheit 22 der Kirche, die Einheit
der Kirche; erstens, fir die mystische und konstitutive Gemeinschaft; zweitens,
fiir die 6kumenische Wiederherstellung der Einheit unter allen Christen ... Auch
in diesem Bereich mussen wir ,Frieden schlieflen‘! ... Moge keiner meinen, diese
unbeugsamen Forderungen der Gemeinschaft mit Christus miffachten zu dir-
fen* (WFB °75,16). Also auch hier wieder: In der Okumene muf} Frieden eintre-
ten und Frieden herrschen.

Johannes Paul I1. folgt seinem Vorginger, wenn er 1982 feststellt, daff sich die
Christen eingeladen wissen, ,ihre Anstrengungen mit den Bemiihungen der
Gliubigen anderer Religionen zu vereinen“ (WEB ’82,7), und ,sie zuallererst
ihre eigenen Spaltungen iiberwinden (miifiten), um sich unverziiglich auf den
Weg zur Fiille der Einheit in Christus zu begeben® (WFB ’82,14). In den Send-
schreiben 1987 und 1992 erinnert sich der Papst dankbar des von ihm im Herbst
1986 initiierten Weltgebetstags vieler religioser Fihrer und Vertreter christlicher
Kirchen sowie nichtchristlicher Religionen in Assisi. Gerade im jiingsten Send-
schreiben widmet er zwei grofiere Abschnitte den interreligiésen Beziehungen
und dem 6kumenischen Dialog. Gleichzeitig appelliert er an alle Betroffenen, in
einer aktiven Zusammenarbeit auf einem dreifachen Weg den Frieden zu errei-
chen: gegenseitiges Kennenlernen, briiderliche Versohnung und tigliches Zu-
sammenleben (WFB ’92,91.).

Es wurde bereits ausdifferenziert, daf Friedenstiften fiir die Religion in der
Firderung und fiir die Politik in der Sicherung des Friedens besteht. Unter der
Perspektive des Friedens in der Okumene und méglicherweise auch im Verhalt-
nis zu nichtchristlichen Religionen stellt sich aber insonderheit die nachhaltige
Frage, ob nicht auf diesem Terrain Forderung und Sicherung in eins fallen. Hier
haben die Kirchen und Religionsgemeinschaften ureigenste Kompetenzen. Frie-
den zwischen den Religionen, erst recht innerhalb der Okumene, darf nicht bei
Appellen stehenbleiben, sondern mufi mehr Gemeinsamkeit, mehr Ubereinstim-
mung, mehr Befriedung bringen.
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Friedenserziehung

In jeder Botschaft zu den Weltfriedenstagen wird an mindestens einer Stelle die
Bedeutung der Erzichung fiir den Frieden hervorgehoben. Gleich in dem ersten
Sendschreiben wendet sich der Papst mit dem Wunsch nach einer ,neuen Erzie-
hungsweise“ an die heranwachsende Generation, ,daf} sich die Nationen gegen-
seitig achten, dafl die Volker untereinander Briider werden und alle Menschen
fiir ihren gemeinsamen Fortschritt zusammenarbeiten® (WEB ’68,7), und zum
zweiten an die ganze Welt, die dazu zu erzichen sei. In den folgenden Jahren (bis
einschliefllich 1978) wird entweder global die Ausweitung der Erziehung und
Bildung in Familie, Schule und Betrieb gefordert oder das Augenmerk auf eine
besondere Erziehungsaufgabe gelenkt. Die Botschaft fiir 1979 — die erste Johan-
nes Pauls II., aber im Thema noch von Paul VI. festgelegt und mitkonzipiert —
ragt insofern heraus, als sie sich ausschlielich der Erziehung widmet: ,,Um zum
Frieden zu gelangen, zum Frieden erzichen.®

Das Sendschreiben ist in drei groflere Abschnitte gegliedert: Das Einleitungs-
kapitel spricht von einer doppelten Aufgabe der Friedenserziechung, weil einer-
seits angesichts weltweiter Brandherde und eines noch immer nicht gebremsten
Riistungswettlaufs das Vertrauen in die Méglichkeit, Frieden herzustellen, er-
schiittert sei, andererseits aber die Notwendigkeit einer geduldigen und langen
Erzichung auf allen Ebenen allgemein anerkannt werde.

Im einzelnen wird ausgefithrt: Man miisse lernen, aus der Geschichte der Vol-
ker und der Menschheit Kriterien zu entwickeln, die sachgerechter sind als jene,
die nur eine Kette von Kriegen und Revolutionen kennen. Es sei die Sprache des
Friedens zu sprechen; vor allem gebe es die erzieherische Aufgabe der sozialen
Kommunikationsmittel und die Notwendigkeit einer angemessenen, das heifSt
gewaltfreien Ausdrucksweise bei Begegnungen, Debatten und politischen Aus-
einandersetzungen. Eltern, Erzieher, Sozialpartner und Politiker werden zu
deutlichen Gesten des Friedens aufgefordert, damit die Sprache des Friedens
nicht zu einer schalen Rhetorik verkommt. Die genannten Personengruppen,
aber auch die Jugendlichen selbst werden nachhaltig zu friedenstiftender Selbst-
erzichung ermuntert. Als entscheidend sicht der Papst ,die Leuchtkraft vieler
Beispiele von Friedensstiftern® an. Diesen Anstofl, ,tigliche Beispiele von auf-
richtigen Friedensstiftern auf allen Ebenen“ (WEFB °79,7) sich nutzbar zu ma-
chen, und zwar solche von einzelnen Menschen, Gruppen und Volkern, gibt er
nicht nur den Erziehern und Jugendlichen, sondern expressis verbis auch den
Politikern, die er damit ebenfalls zur Selbsterzichung ermahnt. ,,Thr Verantwort-
lichen der Volker, versteht es, euch selbst zur Friedensliebe zu erziehen, indem
ihr auf den bedeutenden Seiten eurer nationalen Geschichte das Beispiel jener eu-
rer Vorginger entdeckt und heraushebt, die ihren Ruhm darin sahen, Friichte
des Friedens aufkeimen zu lassen* (WFB °79,6).
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Das Schluflkapitel der 1979er Botschaft erértert, wie iibrigens in jedem Send-
schreiben, den besonderen Beitrag der Christen zum Frieden und zur Friedens-
erzichung. Die Glaubigen finden — so wird versichert — in ihrer Religion den ei-
gentlichen Ansporn und die entsprechende Kraft, um fiir die Friedenserzichung
zu arbeiten. Das Spezifikum der Bemithungen der Christen und der Kirche fiir
den Frieden erblickt der Papst im Gebet, im Verzeihen, im Verséhnen sowie in
der briderlichen Solidaritit. Aber auch in diesem Kontext vergifit er nicht den
Hinweis auf die Bedeutung der vorgelebten Beispiele. Freilich riumt er auch ein,
dafl der Friede ein Geschenk Gottes ist. Aber die Priorititensetzung erscheint
bedeutungsvoll, weil in mancher katholischen Erbauungsliteratur der Friede gern
als reine Gabe Gottes dargestellt wird. Johannes Paul II. dagegen betont mit al-
lem Nachdruck den Anteil der menschlichen Bemiihungen und Anstrengungen.
Der abschlieflende Satz — einem Aphorismus gleich — lautet: ,,Der Frieden wird
das letzte Wort der Geschichte sein.

Leerstellen

Ohne Zweifel konnten aus den Sendschreiben zu den Weltfriedenstagen noch
viele Themen herausgegriffen werden. Zu denken wire an die Achtung eines je-
den Krieges; die Aufforderung, den Riistungswettlauf zu beenden; Ursachenfor-
schung; wissenschaftliche Bemithungen um den Frieden; das Schaffen einer
Weltfriedensordnung; Kulturkritik und Friede als Geschenk Gottes. Sie miissen
hier ausgespart bleiben. Nicht ausgeklammert sei die Frage, welche wichtigen, in
der Friedensdiskussion virulenten Probleme in den Botschaften nicht zu Wort
kommen. Freilich mufl man mit voreiligen Schlufifolgerungen vorsichtig sein,
denn die Desiderate werden méglicherweise durch andere Verlautbarungen der
Kurie abgedeckt.

1. Dem aufmerksamen Leser muf auffallen, daf} trotz Anreden verschiedenster
Personen und gesellschaftlicher Gruppen nicht ein einziges Mal die Soldaten
oder der Beruf des Soldaten erwihnt oder pastorale Empfehlungen an Militdrbi-
schofe gegeben werden. Die Bewertung, ob man dies begriiffen oder kritisieren
sollte, fallt schwer. Aus einem bestimmten staatspolitischen Verstindnis heraus
hitte die Friedensrelevanz des Soldatenberufs ohne Zweifel eine Erwihnung ver-
dient gehabt. Andererseits, so Wolfgang Huber und Hans R. Reuter®, spiegelt
sich der wohl beabsichtigte ,Legitimititsschwund des Militirs in der papstlichen
Friedenslehre® wider.

2. Uberrascht registriert man, dafl kein Wort tiber den aus Gewissensgriinden
erfolgten Widerstand bzw. iiber Kriegsdienstverweigerung fillt. Diese Verwun-
derung steigert sich noch, wenn man die positive Stellungnahme des englischen
Jesuiten und Erzbischofs Thomas Roberts kennt, die er zu diesem Thema auf
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dem Zweiten Vatikanischen Konzil abgab. Roberts erinnerte schriftlich an den
osterreichischen Katholiken Franz Jigerstitter, der am 9. August 1943 in Berlin
hingerichtet wurde, weil er aus Gewissensgriinden den Kriegsdienst verweigerte.

3. Auch springt in die Augen, dafl die Moglichkeit des gewaltfreien Wider-
stands, besonders in der ,sozialen Verteidigung®, nirgends erwihnt wird. Es geht
hier nicht darum, eine Bejahung des Konzepts anzumahnen, wie es etwa Bern-
hard Hiring® mit dem an sich klugen Verweis auf Gaudium et spes — ,All das
zwingt uns, die Frage des Krieges mit einer ganz neuen Einstellung zu priifen®
(Nr. 80) — tut, sondern es soll nur zu bedenken gegeben werden, ob derart aktu-
elle Fragestellungen einfach unter den Tisch fallen diirfen.

4. In den Weltfriedensbotschaften beider Pipste findet sich, verstreut, manche
Aussage zu dem Themenkomplex Liebe und Frieden. Dennoch ist es duferst
verwunderlich, daf8 diese Problematik bisher in einem Sendschreiben nicht expli-
ziert thematisiert wurde. Dies erstaunt um so mehr, als die anderen drei Siulen
(Wahrheit, Gerechtigkeit, Freiheit) des Hauses Frieden aus der richtungweisen-
den Enzyklika ,Pacem in terris“ sehr wohl eigens analysiert und behandelt wur-
den und beide Pipste — Paul VI. (WFB °77,10,18) und Johannes Paul II. am Ende
seines ersten Besuchs in Deutschland am 19. November 1980 — mit dem gliickli-
chen (weil angemessenen) Wort von der ,,Zivilisation der Liebe* eine dichte und
ansprechende Intention pipstlicher Friedensverkiindigung artikulieren.

Lafit man alle 25 Weltfriedensbotschaften Revue passieren, wird sich keiner
des sympathischen Eindrucks erwehren, dafl Paul VI. und Johannes Paul II. die
katholische Friedenslehre und damit die Friedensethik insgesamt ein wesentli-
ches Stiick weiterentwickelt haben und sich damit an der aktiven Weltgestaltung
beteiligen. Der Uberblick lehrt eine hohe Sensibilitit der beiden Pipste auf dem
weiten Terrain der Friedenstheologie und Friedenserziehung, aber auch das
manchmal schmerzhafte Ausharren in Fragen der widerspriichlichen Friedenspo-
litik und, dies sei nicht verschwiegen, der unvollendeten Okumene. Mége das
gute Wort von Mutter Teresa, gesprochen bei der Verleihung des Friedensnobel-
preises 1979, zunehmend Wirklichkeit werden: ,,Wir werden durch verstehende
Liebe Frieden bringen kénnen und den Armen das Evangelium sein.*

ANMERKUNGEN

! Alle Weltfriedensbotschaften (WFB) werden nach der Ausgabe der Libreria Editrice Vaticana mit dem entspre-
chenden Jahr zitiert; die Zahl hinter dem Jahrgang bezeichnet die Seite.
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